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Takdim

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla...

Soru sormak ve sorgulamak, ilk insandan bugtine kadar insanogluna
yoldashk eden bir olgu. Sorabilme ve muhakeme edebilme yetenegi
ayni zamanda Yiice Allah’in insana yukledigi sorumlulugun da bir
yansimasi. Bununla birlikte her soru mutlaka iyi niyetlerle ortaya
ctkmamakta. Bazi sorularin elestiri ve red amaci tasidigi da bir gercek.
Nitekim peygamberler tebligde bulunduklarinda 6grenme ve merak
giderme saikiyle bazi sorulara muhatap olduklari gibi onlari
sikistirmak, zorda birakmak ve ilzam etmek amaciyla da sorulara
muhatap olmuslardir. ister iyi niyetle ve bilgi edinmek icin sorulmus
olsun, ister art niyetli olsun, soru sormak, ilme acilan bir kapi olmustur.

Sorular, soranin ilgisini ve kapasitesini yansitir. Her soru ayni
zamanda insanlar arasindaki iliskiyi ve gindemi ortaya koyar.
Gunlmdiz insaninin Urettigi sorular, bugline ait sorunlari ve meraklari
yansitir. Elbette her soru, her donemde cevaplandirilamayabilir, bir
donemde (Uretilen cevap, baska bir donemde yetersiz bulunabilir ve
elestiri konusu yapilabilir. Ancak sorunun mabhiyeti ve verilen cevap
onemlidir.

Aslinda sorularin farkli sekillerde sorulma imkéni olabildigi gibi
cevaplarin da cesitli olmasi mimkiindiir. Her sorunun mutlak ve tek
cevabi olmaz. Bazi cevaplar kisiden kisiye ve donemden doneme
degisir.

Elinizdeki kitap isldm medeniyetinin asirlardir muhatap oldugu,
ancak glinimiiz insaninin zihnini kurcalayan sorulara cevap vermek
tzere hazirlanmistir. Cevaplarin yegéne cevaplar oldugu iddia



edilemez. Elbette bu sorulara farkli insanlarin baska cevaplar da
olabilecektir. Sorulari cevaplandiran alanin uzmanlari cevaplarinin
ikna edici olmasini temenni etmektedirler.

Kitapta 88 soru ve cevabi yer almaktadir. Sorularin sayisi, sonsuzluk
isaretinden [«] miilhem olarak belirlenmistir. 88 rakamiyla bu tir
sorularin  ve cevaplarin  sayisiz  oldugunu hatirlatma amaci
glidtlmustar.

Sorularin  6zellikle bircok yerde cevabi bulunabilecek klasik
bilgilerin arastirildigr sorular olmadigini, daha c¢ok giincel zihnin
problem olarak gordigi konulara dair oldugunu ifade etmek gerekir.
Bu sorulari belirlerken bir alan calismasi yaptigimizi, okuyuculardan
ve cesitli platformlardan yararlanarak sorulari  belirledigimizi
belirtelim.

Kur’an/Tefsir, Hadis, Fikih, Siyer, islam Tarihi, inan¢, Mezhepler
Tarihi ve Tasavvuf alanlarindaki sorulari ihtiva eden ve her birinde 88
soru bulunan 8 kitaptan olusacak seriye alanin uzmani olan birgok
ilim adami katkida bulundu.

Alan editorii ve yazar olarak projemize katkida bulunan biitiin
hocalarima ve meslektaslarima tesekkir ederim.

Calismamizin  zihninizdeki sorularin  bir kismini ¢ézmesini ve
ufkunuzu acan vyeni sorular Uretmenize vesile olmasini niyaz
ediyorum.

Adnan Demircan
Basaksehir-Ocak 2019



Onsoéz

insanlar soruyla basladiklari disiince gelisimlerini yine (rettikleri
sorular sayesinde sirdirir ve ilerletirler. Yaratihs itibariyle sahip
oldugu iradesini kullanan insanin  merakli bir varlik oldugu
bilinmektedir. Herhangi bir meseleye muhatap olan insanda onun
mahiyetine belli bir merak olusur. Once “ne”, “nicin”, “nerede” ve
“nasil” gibi sorularla baslayan irdeleme zihinlerde konuya iliskin yeni
acithmlara kapi aralar. Aslinda akla gelen sorularin distince olusumu
ve gelisiminin ilk belirtileri oldugu soylenebilir. Sorulara iliskin baska
biri tarafindan verilen veya kisinin kendi gayretiyle bulunan cevaplar
belli bir fikir hareketine donusur.

Sorularin olmadigi bir insan hayati neredeyse tasavvur edilemez. Bir
yerde akil, irade ve konusma varsa orada sorularin olusmasi
kacinilmaz olur. Bu dogrultuda kisinin muhatap oldugu fikirleri,
hareketleri ve gelismeleri su veya bu yoniyle zihninde olusturdugu
sorularla irdelemesi dogal bir sirectir. Dolayisiyla diistince ve hareket
boyutlari olan, insan hayatini pek ¢cok yonuyle ilgilendiren, insani ilahi
kemale ve vuslata ulastirma amacini tasiyan tasavvufun gesitli sorular
akla getirmesi, bunlara cevaplar aranmasi ve ortaya ¢ikan meselelere
yonelik zihinsel ¢oziimlemeler Gretilmeye gayret edilmesi onun daha
dogru bir sekilde taninmasina katki saglayacaktir.

islami ilimlerin bir kismini kapsayan ve o ilim alaninda bilinmesi
gerekli 88 soru temasiyla hazirlanan kitap serisinin bir parcasi olarak
Tasavvuf Hakkinda Bilinmesi Gereken 88 Soru dustinildd. Elinizdeki bu
kitapta okuyucuya kolaylik saglamasi amaciyla sorular belirledigimiz
belli bir sisteme gore siralanarak; Prof. Dr. Halil ibrahim SIMSEK
tarafindan yazilan boliimde tasavvufun tanimi ve islam diisiincesindeki



yeriyle alakali 12 (1-12) soruya, Prof. Dr. Zafer ERGINLI tarafindan
yazilan bolimde tesekkdl ve sistemlesme donemiyle alakali 37 (13-49)
soruya, Prof. Dr. Abdurrezzak TEK tarafindan vyazilan boélimde
kurumsallasma donemiyle ilgili 20 (50-69) soruya, Prof. Dr. Kadir
OZKOSE tarafindan yazilan béliimde ise cesitli tasavvufi meselelerle
ilgili 19 (70-88) soruya cevap verilmistir.

Tasavvufi distincenin bazi terim ve konularina yonelik sorular
cevaplanirken anlam genislemesi veya daralmasi meydana geldigi icin
ilk donemden giniimiize kadar butiinctl bir sekilde bakilmasi
gerektigi anlasiimistir. Clinkl tasavvufun gelisen yapisi ve sirekliligi
sebebiyle bu alanda olusan kavramlar ve konulari birbirinden keskin
sinirlarla ayirmak mimkiin olamamaktadir. Mesela ilk donemle ilgili
soruda gecen kavramin orada farkli bir boyutu agiklanirken, diger
donemle ilgili soruda ayni kavramin baska bir boyutunun izah
edilmesi gerekmistir. Boyle bir durumda, ayni konuya iliskin
actklamalarin butinltginin korunabilmesi icin bazen benzesen ve
tekrar gibi goriinen ifadelerin olusmasi kaginilmaz héle gelmektedir.
Dolayisiyla okuyucularin s6z konusu bu durumu dikkate almalari ve
ona gore degerlendirme yapmalari maksada uygun olacaktir.

Yazarlarimizin cevaplarinda dikkatli bir Gslup kullanilmaya gayret
edilmis olmasina ragmen, gbézden kacan bazi hatali veya eksik
ifadelere rastlanilabilir. Okuyucularin bu c¢alismanin iyi niyetle
yapildigini distinerek gorilebilecek hatalari pesinen kabul ettigimizi
ve bir sonraki baskida bunlarin diizeltilecegini bilmelerini isterim.

Metindeki tarihlemelerde kesme isaretiyle ayrim yapilmis olup
isaretin oncesindeki birinci kissm Hicri ve sonrasindaki ikinci kisim
Miladi tarihi gostermektedir.

Bu kitabin editorliglini sahsima tevdi eden ve buiiyik bir 6zveriyle
okuyup onerilerde bulunarak yayinlanmasini  saglayan proje
yiritiictsii Prof. Dr. Adnan DEMIRCAN’a, gayretle calisan yayinevi
ekibine, teklifimi kabul ederek kendilerine tahsis edilen bolumleri



yazan Prof. Dr. Zafer ERGINLI, Prof. Dr. Abdurrezzak TEK ve Prof. Dr.
Kadir OZKOSE hocalarimiza miitesekkirim. Elinizdeki eserin umulan
faydalara vesile olmasini Yiice Rabbimden niyaz ederim.

Prof. Dr. Halil ibrahim Simsek



1- Tasavvufun bir¢ok taniminin olmasinin sebebi
nedir? Her ilim gibi tasavvufun da tek bir tanimi
olmasi gerektigi diistincesinden hareketle tasavvufu
nasil tammlayabiliriz?

Gelisimi genis tarih dilimlerine yayilan, zamanla miesseseleserek
toplumsal yapinin hemen her alanina niifuz eden ve bugiin de pek cok
kesim tarafindan kabul gbren tasavvufun ne oldugu sorusuna “sudur”
veya “budur” seklinde kesin ve net bir cevap vererek mutlak bir tanim
yapmak onun vyapisi itibariyle oldukca glictiir. Ancak bunu ifade
ederken tasavvufun tamamen tanimlanamaz bir diistince veya anlayis
bicimi olmadigini da belirtmek gerekir. Tasavvufun kesin taniminin
yapilmasindaki bu zorlugun bazi nedenleri vardir. S6z konusu
tanimlama zorlugunun nedenlerinden biri, tasavvufi dislincenin
esasen ferdi (kisisel) manevi olgunlasma siirecini icermesi ve
dolayisiyla tecriibe edilmesinin  bir kisiden digerine farklilik
gostermesidir. Daha otesi tasavvufi tecriibe, mahiyeti bakimindan onu
yasayan kisinin kendi manevi hayatinda sirekli degisme ve gelisme



halindedir. Bu sebeple eskilerin deyimiyle “efrddini cami agyarini
mani” vyani “ayni mabhiyetteki seyleri toplayan, ayni nitelikte
olmayanlari ise disarida birakan” sekilde tam bir tanimlama yapmak
dilin imkanlari agisindan mimkiin olmamaktadir.

Her ne kadar tasavvufun ne olduguna dair tam bir tanimlama
yapilamasa da ona sahip olan veya onu tecriibe edenlerin kendi
hallerini ortaya koyan birtakim aciklamalari vardir. Bunlar bizim
tasavvufun toplumsal ve bilimsel anlamda etkilerini belirlememize
imkan saglar. Sdfflerin kendi tecrlbelerini yansitan aciklamalarinda,
manevi-ruhi seyirlerinin herhangi bir asamasindaki hallerinden dile
getirilebilenleri ifade edilir. Cilinkii tasavvufi kaynaklarda: “Suff
konustugunda haline uygun s6z soyler ve kendinde bulunmayan bir
seyden bahsetmez.” denilerek onlarin ancak manevi tecriibelerine ait
bazi unsurlart s6zli veya vyazili olarak aktarabildiklerine isaret
edilmektedir.  Manevi  tecriibelerini yaziya aktaran  sufilerin
actklamalarindan hareketle tasavvufi anlayisin ne olduguna veya onun
kapsamina iliskin bazi yargilara ve degerlendirmelere kapi aralanabilir.

Soruda bahsedildigi gibi temel tasavvufi kaynaklarda pek c¢ok
tasavvuf ve sOff tanimi yer almaktadir. Bunlar igerikleri itibariyle amel,
ahlak ve diistince baglaminda degerlendirilebilir. Genellikle zikredilen
tasavvuf tanimlarinda s6zi edilen bu ti¢ unsurdan biri veya birkagr 6ne
cikarilmaktadir. Burada 6nemli olan tasavvufi anlayisa hangi yonden
bakildigidir. Mesela amell agidan bakildiginda tasavvuf “ruhsatlari
degil azimeti tercih ederek amel etmektir.” Ahlaki bir degerlendirmede
“kotiltklerden kurtulup iyilikleri benimsemektir.” Dislince agisindan
ise “kisinin kendi gecici varligindan vazgecip daimi olan Allah’a
ulasma cabasidir.” denilebilir. Bitin  bu tanimlamalar sOfflerin
tasavvufl seyirlerindeki manevi-ruhi tecriibelerine gore cogaltilarak
farkli boyutlariyla gesitlendirilebilir.

Tasavvufun mabhiyeti acisindan genel bir bakisla “irfani disiince
gelenegi” seklinde tanimlanmasi miimkiindir. irfani diistince gelenegi,



karsilasilan metinleri ve olaylari i¢csel bakis acisiyla yani gondl goziyle
degerlendirmeyi esas alir. Boyle bir yaklasimla her dustince belirtisi
veya olayin goriinen kisminin 6tesinde gorinmeyen, ice dogan veya
batini yonleriyle yorumlanmasi s6z konusudur. Bu yaklasim, tasavvufi
distincenin gondl (kalp) boyutuyla alakahdir. Her seye gonilden
bakma ve onunla yorumlamayr 6nceleyen tasavvufi anlayis, ayni
zamanda insanin Allah’la irtibatini saglayan gonli (kalbi) huzura
erdirmeyi ve onu gercek sahibi olan Allah’a arinmis bir sekilde
sunmayi ogitler. Cinkii Islam’a gore kalp (goniil), insana temiz bir
sekilde teslim edilmistir. Allah kalbin arindirilmasinin 6nemine isaretle
ayet-i kerimede “O giin, ne mal ne de ogullar yarar saglar. Ancak Allah’a
saglam ve temiz kalp getiren (yarar goriir).” (Suara, 26/88-89)
buyurmaktadir. Hz. Peygamber ise bir hadis-i serifinde gecen “Allah
sizin suretlerinize ve mallariniza degil, kalplerinize ve amellerinize
bakar.” (Muslim, Birr 32) ifadesiyle Allah’in insanlari yapip-etmeleri ve
kalplerinin durumuna gore degerlendirecegine isaret etmektedir.

Belirlenen manevi arinma hedefinin tam olarak gerceklesmesi icin
kalp, mutlak olan Allah’in disindaki her seyden ve onu mesgul etme
egilimi  gosteren  gecici  baglarin  (masivaullah)  bitininden
kurtariimalidir. Boylece diger alakalarindan kurtarilan kalp sadece
Allah’a yonelecektir.

Safiler tarafindan gelistirilen ve uygulanan cesitli manevi (ruhi)
terbiye yontemleriyle disa ait baglardan kurtarilmis kalbin (gondl)
sahibi olan insan, “Allahim! Bize seyleri hakikatleriyle goster”
dileginde ifade edilen “her seyi sahip oldugu hakikatiyle gorebilme ve
distinebilme vyetisi” kazanir. Boyle bir imkanin elde edilmesiyle
“Kendini taniyan Rabbini tanimistir” s6ziintin anlami géyesine ulasmis
ve seyler hakikatleriyle kavranmis olur. insan bu sayede esyada oldugu
gibi kendi 6ziindeki hakikati de fark ederek Allah'in ona yikledigi
gorevlerin bilincine ulasir. Boylece o, gercek kul ve suurlu bir insan
olarak kendisine verilen gorevleri en iyi sekilde yapmaya gayret eder.



Yani kisi stirekli olarak salih ameller isleyerek kotiltklerden korunup
hayatini yaratilis amacina uygun bir sekilde anlamlandirir.

Hayat tarzi olarak tasavvufun insani gotiirmek istedigi hedef, islam’i
Hz. Muhammed'in sahsinda temsil edilen k&mil 6rneklikte oldugu gibi
yasamaktir. Tasavvufun bu amaci, sufilerin hayatlarinda hem zahiri
(dissal) hem de batint (icsel) veya deruni (manevi) boyutlariyla bir
bitiin olarak gerceklestirilmektedir. Bu yoniyle tasavvuf, “Yasayan
Kur'an” olarak nitelendirilen Hz. Peygamber’in en ka&mil manada
tecriibe ve temsil ettigi manevi hayati, ona uyan kisinin kendisine
yansitmasi ve benimsetmesi icin gereken gayreti saglar. SOfiler s6z
konusu amaci gerceklestirmek icin terbiye yontemlerinde kisinin
inang, amel ve ahlak acisindan tekdmil etmesine odaklanarak
kendilerine mahsus yontemler gelistirmislerdir.

Her ameli Siinnet’e ittiba (uyma) ederek ihlasla yapmak, zikri veya
diger bir deyisle yaratilis amacini diisinmeyi hayatin her anina yaymak
tasavvufi anlayisin 6nemli belirtilerindendir. Burada ihlas ile kastedilen
niyetleri veya amelleri dis unsurlardan arindirip sadece Allah'in
rizasina uygun yapmaktir. Zikir ise sozli olarak yapilan alistirmanin
Otesinde, onunla amacglanan ihsédn boyutu yéni her an Allah’
goriyormus distincesiyle hareket etmek ve davranmaktir. Kalbin
Allah’la irtibati siireklilik arz etmelidir. Ayet-i kerimede: “Ve unuttugun
vakit Allah’t an.” (Kehf, 18/24) buyrularak arada kopuklugun
olmamasina isaret edilmektedir. Dahasi bu zikir halinin giiniin her
anina yayillmasina isaretle diger bir ayet-i kerimede: “Sabah-aksam
Rabbinin adini zikret. Gecenin bir kisminda O’na secde et; gece boyunca
O’nu tesbih et.” (insan, 76/25-26) buyrulmaktadir. Bu sayede insanin
yaratilis gayesine uygun olarak, Allah sirekli hatirda tutularak onun
bitiin yapip-etmelerine zikir hakim olur.

Din adina vyapilanlarin 6ziinde Allaht hatirlama ve O’ndan
baskasini distiinmeme vardir. Nitekim ayet-i kerimede: “Siiphesiz ben
Allah’im. Benden baska hi¢bir ilah yoktur. Bana kulluk et ve beni zikretmek



icin namaz kil.” (Taha, 20/14) buyrularak Hz. Peygamber tarafindan
“dinin diregi” seklinde tavsif edilen namazin esas gayesinin zikir
olduguna isaret edilmektedir. Esasen biitin amellerinde Misliimanin
tam bir kalp huzurunu elde etmek icin Allah”t zikretmesi, yani O'nu
her an hatirinda tutmasi gerekir. Clinki ayet-i kerimede: “Onlar inanan
ve Allah’1 anmakla géniilleri huzur bulan kimselerdir. Iyi bilin ki, goniiller
ancak Allah’t anmakla huzur bulur.” (Ra’d, 13/28) buyrularak kalp
huzurunun ancak Allah’in zikriyle gerceklesecegi belirtilmektedir.

Yukarida ifade edilen yoniyle bakildiginda zikir, insanin yasadigl
her anda Ozleri igfal eden “benlik” duygusunu yok edip Allah’la
yeniden dirilisti. Tasavvuf dilinde bu durum fend ve beka
kavramlariyla agiklanmaktadir. Kisi kendi nefsinden olani terkedip
Allahin emrine siginarak zikri hayatin her &nina hakim kilar. Ayet-i
kerimede: “Onlar ayaktayken, otururken ve yanlari lizerine yatarken
Allah’t anarlar...” (Al-i imran, 3/191) buyrularak zikrin her héalde
gerceklesmesine vurgu yapilir. Mevlana’nin bir beytinde “Allah’
anmak temizliktir. Temizlik gelince, pislik pilini pirtisini toplayip
gider.” denilerek Allah’in zikrinin oldugu yerde huzursuzluk veren
seylerin olamayacagina ve onlarin silinip gidecegine isaret edilir.

Ehli olanlarin ifadelerine gore tasavvufun insani manen huzura
kavusturmak ve onun tam bir ihlas ile Allah’a yonelmesini saglamak
icin gelistirilen manevi terbiye metodu oldugu soylenebilir. Shfflerin
aciklikla belirttigi gibi bu metodu benimsemek tamamen kisisel tercihe
ve kabule dayanir. Onu benimsemek icin herhangi bir zorlama veya
dayatma yapilmasi s6z konusu degildir. Herkesin bu manevi metodu
benimsemesi gerektigi veya dogrunun sadece bu yontemde oldugu
seklinde ortaya konulan yaklasimlar tasavvufi anlayisin 6ziine uygun
degildir.

(Halil ibrahim Simsek)

§



2- Tasavvufi tecriibelerin mahremiyeti meselesini
aciklar misiniz? Mahremiyetle tasavvufi tecriibenin
gizli bir boyutu oldugu mu kastedilmektedir?

Kendimi bildim bileli dindar bir kisiyim ve esnaflik yapmaktayim.
Isim geregi tasavvufla alakah Kkisilerle sik sik muhatap oluyorum.
Aramizda gerceklesen sohbetlerde kendileri hakkinda merak ettigim
seyleri soruyorum ve karsilikli baz fikir alisverisleri cereyan ediyor.
Onlarin yapip ettikleri bazi uygulamalarin mahiyetini sordugum
zaman mutasavviflarin tasavvufu “mahrem bir manevi tecriibe” ve
“sir” olarak tammladiklarim séyliiyorlar. icerdigi manevi tecriibeye
dayanan mahrem hususlarin s6z ile tam olarak ifade edilemeyecegini
belirtiyorlar. Bahsedilen tasavvufi tecriibelerin mahremiyeti
meselesini aciklar misiniz? Burada tasavvufi tecriibenin gizli veya
gizemli bir yam oldugu mu kastedilmektedir?

Cesitli konulara kendi zaviyelerinden bakip o dogrultuda sahsi
goruslerini ifade eden mutasavviflar mahremiyet meselesini de
tasavvufl hayatlari esnasinda tecriibe ettikleri manevi haller ve
makamlar baglaminda giindem yapmislar, onlari genellikle sir olarak
degerlendirmislerdir. Sir konusu mahremiyet alanini ilgilendirmektedir.
Mutasavvfilara gore kendilerine ait manevi tecriibeler veya onlarin
neticesinde meydana gelen hallerin s6zli ve yazili olarak anlatilabilen
yonleri oldugu gibi ifade edilmeyen veya kisiye 6zel kabul edilip
actklanmasinin mahrem oldugu belirtilen boyutlari da vardir.

Mutasavviflar tarafindan kendi manevi hayatlarinda yasadiklari
tasavvufi tecriibeler veya seyirlerinde ulastiklari haller ve makamlar ile
bunlarin neticesinde ortaya c¢ikan mikésefe ve miisahedelerin
mahremiyeti konusunda cesitli gorisler 6ne surilmistir. Bu konu
hakkinda meydana gelen tartismalarin genellikle s6zii edilen icsel



(deruni) tecriibe ve halleri yasayan mirid ile ona rehberlik eden
mirsid disindaki Gglinct sahislarin yaninda agiklanmasinin dogrulugu,
s6z ve yazinin kisinin boyle 6zel tecriibelerini agiklamada yeterli olma
durumu gibi konular etrafinda gelistigi soylenebilir.

Genelde dinf, 6zelde ise tasavvufi tecrlibelerin tabiatlari geregi
onlar aciklamak lizere soylenen ve yazilan ifadelerin bilinen bazi
bilimsel dogrulama testleriyle tam bir sekilde degerlendirilmesi veya
Olciilmesi zor, belki mimkin degildir. Cinki bu tecribeleri
yasayanlarin nezdinde onlar duyu ve akil disi olarak nitelenemeyecek
tirde olmakla birlikte, bunlarin 6tesinde kazanimlardir. Dolayisiyla bu
Olcutlerin  veya nispeten fiziki diyebilecegimiz alanin sinirlarini
asamayan dilin imkanlariyla genellikle fizik 6tesi (metafizik) boyutla
alakali bir sekilde gerceklesen tasavvufi tecriibelerin heniiz onlari
yasamamis kisilere (liciinctl sahislara) tam olarak aktarilabilmesi
mimkin degildir. Fakat bunu soylerken tasavvufi tecriibe ve héllerin
ifade edilmekten tamamiyla uzak oldugu kastedilmemektedir. Bazi
unsurlarin anlasiimasini saglayacak birtakim aktarimlar ve agiklamalar
yapmak elbette miimkiindiir. Burada mutasavviflarin yasadiklari bazi
manevi tecriibeleri aktarmak icin kendilerine has kavramlar kiimesinin
olusturuldugu, bunlarin tasavvufi  duslince cercevesinde
anlamlandirildigr ve yonlendirmenin ona gore vyapildigi dikkate
alinmalidir. Ciinkli sosyal nitelikli calismalarin tasvir, aciklama,
anlama, anlamlandirma ve yonlendirme seklinde bes temel boyutu
vardir. Bir meselenin tasviri basit kelimelerle yapilabilir. Ancak ayni
meselenin aciklama diizeyine tasinmasi ve anlamlandiriimasi belli
kavramlarin kullaniimasini gerektirmektedir. Dolayisiyla
mutasavviflarin tasavvufi tecriibelerine iliskin s6zli ve yazili olarak
ortaya koyduklari aciklamalarint onlarin  kullandiklari  kavramlar
cercevesinde anlamak ve anlamlandirmak gerekmektedir.

Mutasavviflarin manevi terbiye sireci olan seyir ve siilOk esnasinda
tecriibe edilen durumlara gore salikleri avam [mibtedi, tdlib](seriat



asamasinda olup tasavvufi seyir ve stil0klarindaki manevi merhalelerin
ilk asamalarini tecriibe edenler), havas [mutavassit, sdlik, miirid] (tarikat
asamasinda olup tasavvufi ha&l ve makamlarinin bir kismini tecriibe
edenler), ahassu’l-havas/hassu’l-havas [miintehi, muhakkik, insdan-1 kamil]
(hal ve makamlar tecriibe ederek hakikate erenler, tasavvufi seyir ve
silOkiinde son asamaya gelmis olanlar) seklinde lc¢ derece ile ifade
edilen degerlendirmeleri s6z konusudur.

Yoldaki durumuna gore tasnif edilme konusunu baska tirld
anlamamak gerekir. Clinkli mutasavviflar bu ayrimla bir tasavvufi yola
intisap ettikten sonra salikin seyir ve stil0kiinde alttan yukariya dogru
yikselis strecindeki seviyesi ve durumuna goére bir siralama
yapmisglardir. ilk asamada olan saliklerin yakin diizeyleri, halleri, kesf
ve slhddlar gibi durumlar ile ikinci ve Ucglnci evredekilerin
yasadiklari haller ayni degildir. Bu sebeple her li¢ asamada olanlar o
anda ayni seyleri tecriibe etmedikleri icin onlarin muhatap olacaklari
zuhOrét, ulastiklari mertebeler ve hakikatleri kavrayis dizeyleri ayni
olmaz. Mesela tovbenin seyir ve siilGkin ilk asamasindaki talib (avam)
acisindan belli bir agiklamasi ve kapsami olmasina karsin, ayni terime
salik (havas) ve muhakkik (héssu’l-havas) derecesinde olanlar icin
daha farkli boyutlarda anlam verildigi gortlmektedir.

Kisinin yukarida sozl edilen bu asamalardan gecip sonuca ulasma
hedefini kendi basina yapacagr egitim ve okumayla gerceklestirmesi
oldukca glictiir. Clinkii yolda gidis esnasinda yasanan icgsel tecriibenin
neticesi olarak zuhur edebilecek birtakim héallerin yorumlanmasi ve
ona gore seyrin devam etmesi gerekir. Yolun gelecekteki sartlari ve
asamalarini bilmeyen icin ortaya cikan boyle bir durum Ustesinden
kolaylikla  gelinebilecek bir siire¢ degildir. Ancak bitin bu
asamalardaki tasavvufi halleri yasayan ve manevi makamlari kédmil bir
mirsidin gozetiminde tecriibe edip kemale ererek, irsad vazifesi
verilmis olanlarin rehberlikleriyle salikler icin dogru bir yonlenme



veya vyol tutma gergeklesebilir ve arzulanan sonuca ulasma
saglanabilir.

Tasavvufi tecriibenin bireysel olmakla birlikte vasitasiz veya Allah
tarafindan kendisine dogrudan ihsan edilen bazi héalleri icerdigi ve
amaci itibariyle dilin aciklama imkanlarinin  6tesinde  olup
mutasavvifin benliginin dontisiim siirecini kapsadigi soylenebilir. Boyle
bir tecriibenin s6zli ve yazili ortamlarda tam olarak aktarilabilmesi
veya aciklanabilmesinin imkani elbette ciddi bir meseledir. Burada
yasanilan hali aktarmanin kendisi bir sorun oldugu gibi yasanilan
tecriibenin s6zli veya vyazili bir sekilde iletildigi kisinin onu
anlayabilmesi ve vyararlanabilmesi de ayri bir zorluk olarak
gorilmektedir.  Clnkii ayni hali yasamayan ve bir rehberin
gozetiminde manevi yola girip terbiye siirecinden gecmeyen kisi
sadece so6zli veya yazili olarak kendisine aktarilan manevi tecriibeyi
nasil tam olarak anlayabilir? Bunun gerceklesmesinin cok zor
olduguna dikkat c¢eken mutasavviflar boyle bir duruma isaretle
“Tatmayan bilmez.” ifadesini sik¢a kullanarak anlamak arzusunda
olanlari onu tecriibe etmeye c¢agirmislardir. Onlarin bu tiir ifadeleri
kullanmalari tecriibelerinin mahiyeti agisindan normal
karsilanabilecek bir durumdur.

Mutasavviflarin bir kismi tarafindan yasadiklar tasavvufi tecriibelerle
eristikleri veya kendilerine Allah tarafindan bahsedilen birtakim
hallerin bizzat tecribe edilmeden tam olarak anlasiima imkani
olmadigi belirtiimektedir. Buna ragmen aciklanan meselelerin hepsi
her zaman tecriibe edilmeden anlasilamaz durumda degildir. Dahasi
bu tecriibe ve haller mutlak dogrular olmayip onlarin bazilarini
maksadina uygun bir sekilde anlamak ve yorumlamak (tevil), yanls
oldugunu belirterek karsi cikmak ve elestirmek elbette miimkindiir.

Yasanilan manevi tecriibelerin hepsinin anlasilmaz oldugu iddia
edilseydi; o zaman ilk donemden itibaren yazilmis olan tasavvufi hal
ve makamlari acgiklayan eserler, mutasavviflarin seyir ve suldklari



esnasinda yasadiklari bazi tecriibelerini aktaran, kendilerine nispetle
cesitli tarikatlar olusturulmus sdfilerin manevi hayatlarindan bahseden
onemli sayidaki usdl, &dap, tabakat ve menékib kitaplarinin yazilmasi,
yayllmasi ve okunmasi anlamsiz olurdu.

Halbuki bahsedilen eserler yazildiklari zamandan beri mutasavvif
olsun veya olmasin bircok insanin bilgilenmesine ve bazi tasavvufi
meselelerdeki incelikleri anlamasina katki saglamislardir. Hatta bizzat
mutasavviflar tarafindan belli asamalardaki kisilere bu tiir kitaplarin
okunmasi siklikla tavsiye edilmistir. Aslinda gecmiste yasamis bazi kisi
veya toplumlarin kissalarina yer verilerek onlarin bazi tecriibelerinden
hareketle belli konularin aciklanmasi metodunun Kur’an-1 Kerim’de
uygulanan ve boylece kullara 6gretilen ilahT bir yontem oldugu da
soylenebilir.

Bazen tasavvufi tecriibeyle ulasilabilen bir hakikat, 6rneklendirilerek
mecazi (metaforik) anlatimla daha rahat ve anlasilir sekilde ifade
edilebilir. Bu tir isaret dilinin kullanildigi anlatimlar mutasavviflarin
hem kendi hallerini hem de metinlerde kesfettikleri bazi hakikatleri
aciklamada siklikla basvurduklari yontemlerdir. Mesela gérme engelli
bir kisiye renkleri 6gretmek isteyenin durumu bdyledir. Renkleri tarif
edecek tecriibeye dayali bir yontemle onlari dogrudan goéremeyen
kisinin cesitli acilardan kesfini gelistirerek renkleri kendine has tarzda
algilayip tanimasini saglamak veya renkleri ona 6zel yontemlerle
anlatmak mimkindur.

(Halil ibrahim Simsek)

§



3- Tasavvuf ve siifi kelimelerinin kokeni hakkinda
bilgi verir misiniz?

Tasavvufl  dustincenin  gelisim  seyri itibariyle sistemlesme,
teskilatlanma ve miesseselesme donemlerinde yazilan ve tasavvuf
klasikleri diye tabir edilen eserlerde hicri ilk dort ylzyilda yasamis
olan bazi sOfi sahislardan tasavvuf ve sOff tanimlarina dair rivayetler
nakledilmektedir. S6z konusu beyanlara bakildiginda; onlarin bir kismi
tarafindan bulunduklari cografyadaki tasavvufi diistincenin ana temasi,
kendilerinin yasadiklari manevi tecriibeler ve icinde bulunduklar
manevi gelisimin dizeyine uygun haller dogrultusunda birtakim
tasavvuf ve sOff tanimlari yapildigi goriilmektedir. Bununla birlikte,
ayni eserlerde “tasavvuf’ ve “sGfi” kelimelerinin kokeni veya bu
kelimeler ile tlrevlerinin bilinen sekilleriyle Kur'én-1 Kerim ve hadis-i
seriflerde bizzat gecip gecmedigi gibi hususlarin - kismi deginmeler
disinda - Uzerinde pek fazla durulmamistir. Bilakis bu kelimelerle
anilan kesimin yapip ettiklerine, onlarin distincelerinin icerigine ve
insanliga kattig1 icsel degerlere dikkat cekilmistir. Sozi edilen
degerlerin Kur’an-1 Kerim ayetlerine yansimalari ile Hz. Peygamber’in
stinnet-i seniyyesi ve sahabilerin hayatlarindaki uygulamalarina dair
aciklamalar ve ornekler yer almaktadir.



Tasavvuf hakkinda diger insanlar su veya bu sekilde farkli
distinebilirler. Ancak sOfflerin kendi tasavvufi anlayislarinin bitiintyle
Kur'én-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in siinnetinden milhem bir hayat
tarzi, anlayis ve dustince yapisi oldugu konusunda herhangi bir
stipheleri yoktur. Dolayisiyla onlar agisindan tasavvufun kelime kokd,
ifade edilis bicimi ve sekilsel durumunun sorgulanmasina ihtiyag
olmadig, belki bunlardan daha ziyade tasavvufun igeriginin 6nemli
olduguna dikkat c¢ekilmistir. Tasavvufta yer alan sabir, stkdar, tevekkdl,
tefekkdr, tezekkdir, takva, havf-hasyet, ihlas gibi pek cok husus Kur’an-i
Kerim’den ve Hz. Peygamber’in siinnet-i seniyyesinden esinlenerek
meydana getirilmistir. Yoksa tasavvuf dinT bir fantezi olsun diye ortaya
konulmus bir diistince ve anlayis degildir. Mesela Abdullah el-Herevi
tasavvufi héller ve makamlari yizIi tasnifle ele aldigi Mendzilii’s-sdirin
adli eserinde ele aldigi her kavrami aciklarken konuyla iliskili
oldugunu duisindigi bir ayet-i kerimeyi iktibas ederek baslamayi
tercih etmistir.

Yukarida ifade ettigimiz gibi ilk donem tasavvuf eserlerinin bir
kisminda (el-Luma’, et-Ta’arruf, er-Risdle vs.) tasavvuf ve sOff
kelimelerinin kokeni hakkinda bazi nispetlere yer verilmisitr. Ayni
eserlerde birtakim kisa degerlendirmeler ve sdfilerin kendi yollarini
tanimlart nakledilmistir. Ancak soz konusu bu sOff ve tasavvuf
tanimlari kelimelerin etimolojik durumlarindan daha c¢ok onlarin
manevi boyutlariyla alakahdir. Clinkéi mutasavviflar z&hirden (kabuk,
dis, sekil) cok batina (derun, ic, 6z) 6nem vermektedirler. Onlarin bu
tutumlari genellikle sahip olduklari dustince ve yasadiklari hayat tarzi
olan tasavvuf icin de gecerlidir.

Tasavvuf ve sOff  kelimelerinin  kokeniyle ilgili pek ¢ok
nispetlendirme yapilip bunlarin uygunlugu yorumlanmakla birlikte,
burada yedi tanesine kisaca deginmek yerinde olacaktir:

1. SOfi kelimesinin yiin anlamina gelen “saf” kelimesinden tiiremistir.
Cinku “sOf” giyene “sufi” ve bu eyleme de “tasavvuf’ dendigi ifade



edilmektedir. Hatta bazi eserlerde Hz. Peygamber'den 0Onceki
peygamberlerin  bircogunun “suf” giydigi ve bu tarz elbiseleri
sahabilerden bazilarinin da tercih ettigi belirtiimektedir.

2. Temiz anlamindaki “safd” kelimesinden tiretilmistir. Safflerin
kalbin tasfiyesi ve nefsin tezkiyesiyle mesgul olmalari bu baglamla
iliskilendirilmektedir.

3. Ense sac¢i anlamindaki “sufatu’l-kafa” kelimesinden tiretilmistir.
Safiler genellikle ense saglarini uzatmalarina isaretle bu isimle anilmis
olabilecegi belirtilmektedir.

4. Colde ve kurak yerlerde yetisen “sufane” bitkisinden tiiretilmistir.
Cunku sOffler gezgin olduklart icin bu bitkilerden yedikleri rivayet
edilmektedir.

5. SOfilerin sezgici olmalari sebebiyle Yunanca sezgici anlamindaki
“sophia” kelimesinden tiiretilmistir. Bu nispet daha c¢ok sGfilerin
disindaki ziimreler tarafindan yapilmistir.

6. Mescid-i Nebi’de bulunan ve Hz. Peygamber’e bir nevi 6grencilik
eden sahabiler toplulugunu tanimlamak igin kullanilan “ashab-i
suffe’den tiiretilmistir. Ozellikle sOfilerin faaliyetlerini icra ettikleri
mekanlari olan tekkelerdeki murid-mursid iliskileri bu meyanda
degerlendirilmektedir.

7. SOfflerin hazarda ve seferde genellikle 6n safta yer aldigindan
hareketle “saff-1 evvel” kelimesinden tiretilmistir.

Aslinda tasavvuf ve sQff kavramlari yukarida bir kismi siralanan
kelimelerin anlamlarini bir sekilde icerdigi sdylenebilir. Ancak tasavvuf
ve sOfinin Arapga nisbeti acgisindan en isabetli gorlis birinci sirada
zikrettigimiz “suf” kelimesinden tiiretilmis oldugudur.

Tasavvuf ve sOff kelimelerinin hangi kokene dayandirildigindan
ziyade iceriklerinin  nelerle dolduruldugu ve sire¢ icinde
kapsamlarinin nasil belirlendigi 6nemlidir. Clinkii sadece kelime
koklerine atifla veya literal birtakim degerlendirmelerle zihinlerde bazi
stipheler olusturarak, tasavvufun sahihligi veya mesrulugunu tartismak



cok saghkli ve insafa sigan bir yaklasim degildir. Kaldi ki, dini kavram
olarak kullanilan bazi kelimeler Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde
gecmesine ragmen, bilinen terim anlamlariyla kullaniimadigr da bir
gercektir.

Fakat zihd, zikir, fikir, sabir, tevekkiil, takva, kalp, nefs, riza, tévbe
gibi tasavvufun icerigini olusturan pek cok kavram ile onlarin tiirevleri
Kur'éan-1 Kerim ve hadis-i seriflerde gecmektedir. Ozellikle hadis
eserlerinin zlihd ve rekaik ile edeb gibi bolimlerinde pek cok tasavvufi
kavrami ve onlarin tiirevlerini gérmek mimkindir. Zaten klasik
tasavvuf kaynaklarinda alanin terimleri aciklanirken ayet-i kerime ve
hadis-i seriflerden sahitler gosterilmektedir. Dolayisiyla tasavvufi
kavramlar ve uygulamalarin Kur'én-1 Kerim ve Sinnet-i Seniyye'den
hareketle gelistirildigi soylenebilir.

Sonug olarak sadece tasavvuf ve sOff kelimeleri ile ge¢c donem
uygulamalarindan bazilarina takilarak parcaci bir bakisla bunlarin
Kur'én-1 Kerim ve hadis-i seriflerde aranmasi, meseleyi dogru bir
sekilde anlamayr zorlastirmaktadir. Hatta bu konulari tekrarlayarak
glindeme getiren bazi kisiler ortaya c¢ikan maksath tartismalari
karmasaya donstirerek hedef saptirmaya yonelmekte ve sifilere karsi
diismanca bir tavrin gelismesine sebep olmaktadirlar.

(Halil ibrahim Simsek)

§



4- Miisliiman bir insan dini hayatim Hz.
Peygamber ’den kendisine kadar ulasan sekliyle
yasamis olsa yetmez mi ki, bazilarinin ifade ettigi
gibi dini hayati tam yasamak amactyla tasavvufa
ihtiyag olsun?

Tasavvufun veya sOfilerin esas itibariyle yeni bir din ve seriat getirme
gibi bir iddiasi olmamustir. Belki islam’in tasavvufi bakisla yeniden
yorumlanmasi soz konusu olabilir. Zaten sifiler her zaman islam’in
ahkédmina, Hz. Peygamber’in siinnet-i seniyyesine kesin bir sekilde
bagl olduklarini ve bu ilkeler dogrultusunda dini hayatlarini ihya
etmeyi hedeflediklerini acik bir dille belirmektedirler. Hatta sfilerin
dini hikimlerin yerine getirilmesinde tavizsiz tutumlar oldugu ve bu
ylizden bir kisim insanlar tarafindan asiri gittikleri (rahbaniyet)
ithamina maruz kaldiklari bilinmektedir. Dolayisiyla ayet-i kerimede
ifade edilen dinin kemale ermis olmasiyla, tasavvufun ortaya ¢ikisi ve
manevi hayatin buna gore tanzim edilisi arasinda bir celiski yoktur.
Culnku tasavvuf, Hz. Peygamber’in hayatta oldugu esnada yasanan bu
kemal halin sonraki siirecte su veya bu sebeple ihmal edildigi
disiinilen  manevi boyutunun yeniden ihya edilmesi ve



gliclendirilmesi icin ortaya ¢ikmistir. Esasen tasavvuf, ilk sOfilerin kendi
donemlerindeki genel dini hayatta tespit ettikleri bazi bozulmalari
diizeltmek amaciyla gelistirdikleri manevi hayatin yeniden tesisinden
ibarettir.

Tasavvuf insanin manen kemale ulasmasini saglayan bir sistemdir.
Meshur Cibril hadisinde “Ihsan, O’nu gériiyormus gibi Allah’a kulluk
etmendir. Her ne kadar sen O'nu gérmesen de o seni gorir.” ifadesini
bulan islam’in ihsan boyutunda yasanmasidir. Mutasavviflarin esas
amaci Hz. Peygamber’in vasiflarinin kazanilmasi icin gayret edilmesi,
bu dogrultuda onun zahir (dis) ve batin (i¢) yonlinin birlikte
degerlendirilerek belli bir hayat tarzinin gelistirilmesidir. Buna kisaca
Hz. Peygamber'in manevi ve ruh@ni hayatinin kendinden sonraki
insanlar tarafindan model kabul edilip usta ve cirak iliskisine benzer
bir tarzla tecriibe aktarimiyla nesilden nesile yasatilip gliniimiize kadar
getirilmesi diyebiliriz.

Elbette tasavvufun gelisim sirecinin dogal seyri icinde ilk ortaya
ciktigi donemdeki seklinden farkli olarak cgesitli diistince acilimlari,
kavramsal cerceve ve uygulama bicimleri meydana gelmistir. Bu
durum hemen her diistince ve anlayisin gelisim siirecinin dogal bir
sonucu oldugu gibi tasavvufun seyri icin de gecgerlidir. Olusum ve
sistemlesme siireci yasayan diger islami ilimlerin gelisim seyirlerinde
de benzer bazi metot ve igerik genislemeleri olmustur. Baslangicta
distince ve hareketler gelistirilirken belli bir metot ve sistemle degil,
daha cok ferdi bazi gayretler, tecriibeler ve fikri acilimlar kendini
gostermektedir. Ancak siirecin olgunlasmasiyla cesitli yeni metotlar
gelistirilerek s6z konusu fikirler daha sistemli bir hale gelmistir.

Bir bedenin ruh olmadan hayatini siirdiirmesinin distiniilmesi nasil
mimkin degilse, manevi ve ruhsal yonin bulunmadigi bir dini hayat
tasavvur etmek de imké&n dahilinde degildir. Sadece dinin sekli
amellerini aciklayan fikih ve inang¢ sistemini beyan eden akaidle dini
hayatin kemale ermedigi (olgunlasmadigi) bilinen bir gercektir.



Bltinligin saglanmasi ve arzulanan kurtulusun gerceklesmesi icin
dini hayatin zahirine (sekil) ait kismiyla birlikte manevi ve ruhi
boyutunun olmasi gerekir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in &hirete
irtihalinden sonraki yillarda s6zi edilen bu yonin ihmal edildigini
distinen ilk donem sdfileri kendilerine durumdan vazife cikarmislar ve
Hz. Peygamber'in manevi hayatinin  Mdislimanlar tarafindan
ornek/model olarak alinip hakiki anlamda yasanmasi gerektigini
disinmisler  ve  bunu  usta-cirak  metoduyla  uygulayarak
surdirmuslerdir. Dahasi mutasavviflar kendilerine ait bu duslince,
anlayis ve uygulamalarin bizzat yasanarak ve vyasatilarak sonraki
nesillere aktarilmasi gerektigini distinmislerdir.

Ozellikle diinyevi gailelerin cogalmasi ve uhrevi boyutun unutulma
durumuna gelmesi onlarin bu yaklasimini giiclendirmistir. Clinkii ayet-
i kerimede “Elbette Ghiret senin igin (bu) diinyadan hayirhdir.” (Duha,
93/4) buyurulmaktadir. Oyleyse mutlak anlamda gidilecek yer olan
ahiret hayatint mamur edecek sey kisinin manevi hayati olacaktir.

Tasavvufi eserlerin bazilarinda seriat, tarikat, hakikat ve marifet gibi
seyir ve silUk esnasinda tecriibe edilmesi gereken dortli asamadan
bahsedilmektedir. Hatta bu asamalari belirtmek icin bazi tarikatlarda
dort kapi ifadesi kullaniimaktadir. Bunlar hedefe ulasmak icin gecilen
koridorlarin i¢ ice kapilari gibidir. SUfilere gore birinci asama tecriibe
edilmeden ikinci, ikinci olmadan Uclinci ve (glinci olmada da
dordiinciiyi  elde etmek mimkin degildir. Burada bazi asirn
yorumcularin iddia ettigi gibi marifete erildigi iddiasiyla dini
mikellefiyetten kurtulma gibi bir durum s6z konusu degildir. Bilakis
tasavvufi tecriibeyle birlikte daha 6zenli bir manevi hayat igin
sorumluluklarin ve yikimliliklerin artmasi kaginilmazdir.

Gunimdiz insaninin  yasadigl hayatin yogun mesguliyetleri ve
diinyevilesme temaydlleri dikkate alindiginda tasavvufi diisincede var
olan sadeligin tercih edilmesi, diinyevi tamah ve hirslarin giderilmesi,
her seyde kemal boyutunun goézetilmesi, digergamhgin (isér) tesis



edilmesi, sabir ve gayretin tercih edilmesi gibi meziyetler kazanilarak
ahlaki kemale erilmesi icin tasavvufa ihtiya¢ vardir. insanin
normallesmesi ve daha insancil diistinmesinin saglanmasi acisindan da
tasavvuf gereklidir. Tarihi siire¢ goz o©ntinde bulunduruldugunda
tasavvufi ilkeleri en ince detayiyla hayatlarinda tecriibe eden sufilerin
sozi edilen hedeflere basarili bir sekilde ulastiklari goriilmektedir.

Yine glinimiiz toplumunda yasayan bir insanin hirslarini kontrol
etmesi, diger insanlara ve canlilara Allah’in emaneti gozlyle bakip
onlara zarar vermekten uzak durmasi, cevre ve tabiati imani bir mesele
olarak gorip muhafaza etmesi, insanlara karsi iyi s6z ve giizel
davranisi gaye edinerek muamele etmesi istenen bir durumdur. Bitiin
bu siralanan hususlar zaten tasavvufun manevi terbiye neticesinde
ulasiimasini hedefledigi insan-1 k&dmilin vasiflaridir.

Maddi zenginlik ve kuvvetin insanlar arasi iliskilerde baskin bir 6l¢tit
oldugu glinimiiz diinyasinda ahlakli ve erdemli insanlar yetistirerek
gonulleri ihya edip ferdi huzuru saglayan, toplumsal iliskilerde hakka
riayet eden, Allah’in yarattigi her seyi yaratandan o6tirl degerli goren
bir yaklasima siddetle ihtiya¢c vardir. Tasavvufun 6zii muhafaza
edilerek yaygin egitim baglaminda gercgeklestirilecek terbiye ve hitap
sekillerinde birtakim glincellemeler yapilip yeniden diizenlenmesi,
tasavvufi egitimin ehliyetli insanlar tarafindan icra edilmesi ve bunun
yerine getirilecegi mekanlarin cagin ihtiyaclarina gore donatiimasi
halinde yararli olacagi asikardir.

(Halil ibrahim Simsek)

§



5- Tasavvufun dis kaynakli oldugu ve dis tesirlerle
gelistigi seklinde ifade edilen gortisleri nasil anlamak
gerekir?

insanhk tarihi boyunca bircok evrensel ve yerel medeniyetin ortaya
ciktigi bilinmektedir. Bunlardan bir kismi evrensel boyutta olup
varhigini stirdirmekle birlikte, diger bir kismi yerel ve dar bir alanda
kalip artik omriind tamamlayarak vyerini bir baska medeniyete
brrakmistir. S6z konusu farkli evrensel boyuttaki medeniyetlerin cesitli
vesilelerle birbirlerinden etkilenmeleri, birinin digerinden bir unsuru
aynen slizerek veya degistirerek almis olmasi, icerik ve sekil
acilarindan aralarinda benzerliklerin bulunmasi, kiltiirel ve toplumsal
baglar vasitasiyla aralarinda birtakim gecislerin olmasi mimkindir.
Aslinda medeniyetlerin karakterleri acisindan bu durumun dogal
karsilanmasi ve yadirganmamasi gereken bir gelisme olarak gortilmesi
lazimdir. Ciinkli hakikatin duraganhg ve sabitligi degil strekliligi s6z
konusudur.

Genel bir yaklasimla medeniyetlerin temelinin dinler oldugu
soylenebilir. Ozellikle medeniyetlerin insanin ahlaki, mutlulugu ve
kurtulusuna yonelik tasavvurlarinda temel unsurun din oldugu acikca
gorlilmektedir. Din ve maneviyatin insanlik tarihi kadar eski ve tabii
bir ihtiyac oldugu bilinmektedir. Mislimanlara gore bu sireg ilk insan
Hz. Adem’in yaratilisi ile baslamis, ondan sonra da varligini koruyup



etkinligini devam ettirerek bize kadar gelmistir. insanlarin bedeni
hayatlarini siirdiirebilmesi icin maddi ihtiyaclarinin temin edilmesi ve
biinyelerinin gelismesini saglayacak gidalarin alinmasi ne kadar tabii
ise, bedenlere can katan ve onu anlamli kilan ruhlar ve kalplerin
olgunlasip hakikati kesfedebilmesi icin manevi gidalarinin olmasi
tabiidir. Aslinda onu besleyecek olan s6z konusu bu manevi gidalar
en etkili sekilde insana sunan dindir. Her dinin yapisi geregi
mensuplari tarafindan yasanan manevi bir yoni vardir.

Allah tarafindan peygamberleri vasitasiyla gonderilen dinler
birbiriyle ilintili oldugu gibi, din adina cesitli toplumlarda ortaya ¢ikan
anlayislar da bunlardan tamamen bagimsiz degildir. Her ne kadar
bahsedilen dinT gruplar arasinda fiilen illiyet bagi ve dogrudan bir iliski
olmasa da hedeflerinde 6ldikten sonra kurtulusu elde etmek oldugu
icin bu yonde gelistirilen dustince, metot ve hareketlerde bazi
benzerliklerin ortaya ¢ikmasi kaginilmaz bir durumdur. Dolayisiyla
diger medeniyetlerdeki mistik, ezoterik ve gnostik anlayislarla
Muslimanlardaki maneviyatci yaklasimlarin bazi acgilardan birbirine
benzer yonlerinin olmasinin yadirganmamasi ve bunun bir eksiklik
veya zafiyet olarak goriilmemesi gerekir.

Hakikati arama ve kurtulusu elde etme distncesi esasinda insanlik
tarihi boyunca ortaya ¢ikan biitiin medeniyetlerin 6zlinde var olan bir
anlayistir. Clinkl insanoglunun fitratinda hem kendinin hem de alemin
hakikatinin ne oldugunu arastirma ve kesfetme arzusu, arinma ve din
duygusu vardir. Hz. Adem’den beri kendilerine peygamber génderilen
bitiin insanlarin ortak paydasi bir olan Allah’a ve o6ldiikten sonra
dirilise inanmak, ihlas ile ibadet edip salih ameller isleyerek hayatini
diizenlemektir. Zaman icinde tahrif olmus ilahi dinlerin mensuplarinin
bile kendilerine gore sahip olduklari manevi hayatlari, hakikati arama
bicimleri ve kurtulus inanclari vardir. Hatta onlarin icinde bir Gst
hakikat arayisi ve ona ulasma distincesine sahip olan yaklasimlar da
soz konusudur. Dolayisiyla hakikate ulasma arzusu ve gayretinde



olanlarin distince, metot ve eylemlerinde birtakim benzerliklerin
olmasi normal karsilanmalidir.

iki ayri diisiince sistemi ve yasayis bicimi arasinda goriilen birtakim
benzerliklerden hareketle onlarin birbirleriyle dogrudan iliskili oldugu,
birinin digerinden 6diing alindigi veya dogduguna dair gorislerin
serdedilmesi,  meseleye  genis  perspektiften  ve  butlncdl
bakilmamasindan kaynaklanmaktadir. Eger soziini ettigimiz bitincil
bakis gerceklesirse arada mevcut olan benzerliklerin mahiyetleri ve
sinirlar gorilerek meselenin boyutlart daha iyi anlasilacaktir. Bilindigi
lizere Hz. Peygamber doneminden itibaren gerceklestirilen fetihlerle
sinirlar genislemis ve buralarda yasayan cesitli medeniyetlere mensup
insanlar Musliman olmustur. Elbette bu insanlar 6nceden sahip
olduklar kiltir birikimiyle Misliman olmuslardir. Ancak Misliman
olduktan sonra isldm’a uygun olmayan disiince, amel, adet ve
ahiskanhklarini  terk etmis, islam’a aykirn olmayan gelenek ve
aliskanliklarint da devam ettirmislerdir. S6zi edilen bu durum ilk
Mduslimanlar olan Hz. Peygamber’'in sahabileri icin de gecerlidir.
Cunki onlarin da  Misliman olmadan 6nce sahip olduklar
distinceleri, anlayislari ve yasayis bicimleri vardi. Ancak Misliiman
olunca kendilerinde var olan islam’a aykiri unsurlar terk etmis, ama
aykirt olmayanlar aynen devam ettirilmistir.

Ozellikle bazi miustesriklerin arastirmalarinda tasavvufu eski
medeniyetlerin islam’daki tezahiiri olarak gorme egilimi dikkat
cekicidir. Onlar tasavvufun derinlikli bir icerigi oldugunu ve c¢olde
dogan islam’in veya o bolgelerde yasayan bedevi Miisliimanlarin boyle
bir dustinceye sahip olamayacagini iddia etmislerdir. Dolayisiyla
tasavvufun eski dinler veya medeniyetlerden devsirme olabilecegini
savunmuslardir. Mistesriklerin bu tir iddialarini kendi zaviyelerinden
bakarak bir sekilde anlamak mimkindir. Ancak s6z konusu iddialarin
bazi Mdislimanlar tarafindan dile getirilmesi dikkat cekicidir. Bazi
Mislimanlarin islam tasavvufuna farkh bir kaynak bulma derdine



diserek aslinda reddettiklerini soyledikleri miustesriklerin yanhs
gorusleri ve iddialarini bir yonuyle kabul etmis olmalari manidardir.
Halbuki bazi mdustesrikler sadece tasavvufa yonelik degil, Kur'an-i
Kerim ve kudsi hadislerin de eski medeniyetlerden alinti oldugunu
iddia etmektedirler. Peki oryantalistlerin tasavvuf hakkindaki iddialarini
kabul edenler, onlarin ayni mahiyette olan islam’a yénelik bu
iftiralarini gérmiyorlar mi? Oryantalistlerin derdi islam’a su veya bu
distincenin sokuldugu degil, onun sahihliginin olmadigini ispata
calismaktir. Dolayisiyla Mislimanlarin tasavvuf hakkinda ortaya atilan
bu tiir iddialar karsisinda daha dikkatli olmasi gerekir.

(Halil ibrahim Simsek)

§



6- Tasavvuf hakkinda farkli yaklasim, ifade ve
algilarin sebebi nedir? Ozellikle mutasavviflarin
yazdiklar eserlerde kendilerini nasil tamimladiklarini
aciklar misiniz?

Oncelikle tasavvufun dini hayatin icinde iyi niyetle ve Miislimanlar
tarafindan gelistirilen, her ferdin kisisel 6zelliklerine gore degisen 6zel
bir diisinme, yasama ve uygulama bicimi oldugunu acik bir sekilde
belirtmek gerekir. Genellikle sOfiler tarafindan kendi manevi
hayatlarinda tecriibe ettikleri tasavvufi seyirlerinin ilerleme hallerine ve
o andaki manevi durumlarina gore ortaya ¢ikan boyutlariyla tasavvuf
tanimi yapilmistir. Clinkd her sGfinin sahip oldugu ve kendi istidadina
gore mursidinin gozetiminde gercgeklestirdigi seyir ve siildk mertebeleri
denilen 6zel manevi tecriibeleri vardir. Dolayisiyla vuslata dogru
strekli geliserek seyreden ve buna bagl olarak tecriibe edilip gecilen
hallerin gerceklestigi tasavvufun onu yasayan herkes tarafindan ayni
sekilde tanimlanmasi, ayni oranda kabul edilmesi, benimsenmesi ve
tecriibe edilmesi beklenemez.



Tasavvufu yasayanlarin durumu bu sekilde olmakla birlikte, onu
benimsemeyen veya heniiz onunla yollari kesismeyen insanlarin
tecriibe etmedikleri halde safilere distan bakarak ayni tepkileri
vermeleri, onlarla benzer tanimlamalari ve degerlendirmeleri
yapmalari var olan gergeklige uygun olmaz. Cilnkd insanlarin
yaratilistan sahip olduklari yapilari geregi sadece tasavvufla ilgili degil,
baska alanlarda da karsilastiklari meselelere ve olaylara tepkileri veya
bakislari onlarin birikimlerine, tecriibelerine ve o andaki ruh héallerine
gore farklilik arz eder.

islami ilimlerle istigal eden bir fikih veya kelam aliminin bulundugu
konum ve sadece alaniyla ilgili birikimi itibariyle tasavvufu veya onu
yasayan bir sOfinin bakisiyla degerlendiremeyecegi herkesce malim
bir durumdur. Ciinkii sahip olduklari bakis acilari, kullandiklari
kavramlar, kendi ilmi birikimleri, hayat tarzlari ve dini anlayislari ayni
olmayan kesimlerin tasavvuf gibi 6zel bir alanla ilgili birbirinden farkli
yaklasimlar ortaya koymasi cok tabii bir durumdur. Mesela fikih
acgisindan ibadetlerin yapilmasinda oncelikle sekil sartlarini yerine
getirmek gereklidir. Ama mutasavviflar tarafindan ibadetlerin ifasinda
sadece fikhi sekil sartlari yeterli kabul edilmeyip bunlarin yani sira
onlara ruh katan husQ, ihlas ve takva boyutlarinin da tam olmasi
gerektigi ifade edilir. Bu durum hadis ilminde farkli bir yoniiyle tezahr
etmektedir. Hadis alimleri ile mutasavviflarin hadis rivayetlerine
bakislart teknik agidan farklilik arz eder. Bir muhaddis karsilastigi
hadisi o ilmin teknikleri acisindan kritik ederek rivayetin Hz.
Peygamber’e aidiyetinin sahihlik durumunu belirler ve ona gore
gortstind belirtir. Eger hadisinin Hz. Peygamber’e aidiyetinde bazi
sikinti ve problemler varsa hadisciler rivayete stipheyle bakarlar ve ona
gore degerlendirme yaparlar. Ama ayni hadis tasavvufla alakali bir
konuyu acikhga kavusturuyorsa mutasavviflar tarafindan hadiscilerden
farkl bir bakisla ele alinir. Clinkd sdfilerin hadis alma ve rivayet etme
metotlari bazi acilardan hadisgilerden farklidir. SOfflere gore s6z



konusu hadis genel nebevi mesaja ve dini hayata uygunsa onunla amel
edilmesinde veya mesajinin 6rnek alinmasinda sakinca yoktur.

Kur'an-1 Kerim’deki ayet-i kerimelerin tefsir ve tevilinde sdfiler ile
tefsir alimleri arasinda bazi metot farkhliklart vardir. Mifessirler
genellikle ayet-i kerimelerin zahiri anlamlarina gére yorum yaparlar.
Fakat sOffler ayet-i kerimelerin za&hiri anlamlarini kesin bir sekilde
kabul etmekle birlikte, bazi &yetlerin isari yorum ve tevillerini yapmayi
da denemislerdir. Cunki safiler manevi tecriibelerinin neticesinde
kalbi kesiflerinin acildigini, buna gore bazi miisahede ve mikéasefeler
gerceklestirdiklerini  belirtmektedirler.  Dolayisiyla  sOfiler — ayet-i
kerimeleri yorumlarken kalplerine Allah tarafindan ilham edildigini
ifade ettikleri isaretleri, seyir ve stlOklari esnasinda tecrlibe edilen
manevi halleri dikkate alarak tefsir ve tevil yapmislardir.

Mutasavviflarin yazdigr eserlerde sifflerin sahip olduklari vasiflar
arasinda; dtnyevilikten uzak duran, baskasinin elindekilere goz
dikmeyen, nefsini koti  huylardan  temizleyen, kalbini  kirlerden
arindiran, iyilikleri yapmada ve kotiltkleri terketmede sabirli olan,
“ben’likten kurtulan, kibir ve riyadan kacinan, Allah’in  rizasini
gozeten, glizel ahlaki ve ameli tercih eden, isar sahibi ve hakikati
kesfeden gibi 6zellikler zikredilir. Bu sebeple sOffler yukarida siralanan
ozellikler ve onlarin benzerlerini meleke héline getirmekle birlikte,
hayata ve olaylara goniilden gelen bir nazarla bakip ona gore
kendilerine ¢ekidiizen vermislerdir.

(Halil ibrahim Simsek)

§



7- Tasavvuf gercekten bazilar tarafindan iddia
edildigi gibi Isldm dis1 bir diisiince ve anlayis midir?

islam tarihinin cesitli donemlerinde oldugu gibi giinimiizde de bazi
kesimler tarafindan tasavvufa yonelik cok sert elestiriler ve ithamlar
yapilmaktadir. Oncelikle stfilerin “tasavvufa yonelik elestiri yapilamaz”
gibi bir yaklasim icinde olmadiklari bilinmelidir. SGfiler insan olmalar
sebebiyle masum olmadiklari icin hata yapma potansiyellerinden
dolay siirekli tovbe ehli olmayi vurgulamislardir. Zaten ilk dénemden
itibaren bizzat sQOfilerin eserlerinde bazi mutasavviflarin  cesitli
sozlerine, serdettikleri gorislerine ve gerceklestirdikleri tutumlarina
yonelik yaptiklari tenkitler boyle bir iddiay1 gecersiz kilmaktadir. Hatta
gercek sOfinin baskasina ait ayip ve kusurlariyla mesgul olmak yerine,
kendine bakmasi ve kendindeki kusurlari gorerek diizeltmesi
ogltlenmektedir. Dolayisiyla sifflere yonelik alan ici veya disi
sahislardan bazi degerlendirme ve elestirilerin gelmis olmasi gayet
normaldir.

Eger ortada bir fikir ve onun savunuculari varsa, elbette onu
reddedenler olacagi gibi elestirenler ve yerenler de bulunacaktir.
Dahasi herhangi bir fikri ve anlayisi ona muhatap olan herkesin ayni



diizeyde anlamasi, kabul etmesi ve benimsemesini beklemek insanin
yaratilis tabiatina uygun degildir. Bununla birlikte, yapilan elestirilerin
mahiyeti, sekli ve miktarina dikkat edilmesi gerekir. Her konuda
oldugu gibi bu hususun muhataplarindan da insaf Olgileri
cercevesinde fikir beyan etmeleri, empati yapmalari ve ona gore
hareket etmeleri beklenir.

Tasavvufa ve onu yasayan insanlarin tutum, fiil ve duislincelerine
bazi elestirilerin yapilmasi dogal karsilanmakla birlikte, bazen insaf
Olcllerinin disina cikilarak mutasavviflara yonelik haksiz ithamlarda
bulunulup tasavvufun tamamen reddedilmesinin talep edilmesi, dahasi
boyle bir gereklilikten bahsedilmesi ve hatta s0Offlerin  birtakim
hallerinden dolay! tekfir edilmesi kabul edilebilir masum bir durum
olarak gorilemez. Bununla birlikte sOfflerin  de kendileri gibi
disiinmeyen insanlari cesitli iddialarla itham etmeleri, insaf 6lgtlerini
asarak onlar hakkinda zanda bulunmalari ve cirkin tutumlara vesile
olmalari dogru degildir.

Dine sonradan ilave veya c¢ikarmalarla dinin tahrif edilmesi
anlaminda kullanilan koti bidat (bidat-i seyyie) kavramiyla tasavvufu
ortlstirmek sufflerin yeterince veya dogru bir sekilde anlasiimadigi
anlamina gelir. Clinkii gercek sifflerin kendi distince ve anlayislarini
kimseye zorla dayatmadiklari, bir kitle halinde baskalari Gzerinde
baski kurmadiklari ve Allahin rnizasindan baska herhangi bir diinyevi
cikar elde etmek icin hayatlarini tanzim etmedikleri bilinmektedir.
Sdfilikte birey ve onun i¢ diinyasi daha fazla énplandadir. Bu sebeple
hatalarin  bireysel olarak degerlendirilmesi ve elestirilerin ona
yapilmasi gerekir. SOfilerin bir kisminin kendilerini bitin tasavvuf
erbabinin ve Mdislimanlarin yegane temsilcisi olarak gérme iddialari
veya genellemeci yaklasimlari olamaz.

Hangi diisiince ve anlayis olursa olsun onun reddedilmesinin genel
gecer bir Uslubu ve sunus sekli olmasi gerekir. Ozellikle Ibn
Teymiyye'den (56.728/1328) sonra islam cografyasinda olusan Selefi



yaklasim ve Muhammed ibn Abdilvehhab’dan (6.1206/1792) sonra
gelisip yayginlasan Vehhabi bakisa sahip bazi insanlar tasavvufu koti
bidat sayarak sert bir Uslupla onu reddetme yolunu tercih
etmektedirler. Elbette sOffler gibi onlarin da tasavvufu ayni sekilde
kabul etmeleri sart degildir. Ancak karsilarinda bulunanlar tasavvufi
distinceye sahip olup miimin, namaz kilan, camiye giden, biitiin
ibadetlerini dikkatli bir sekilde yerine getirmeye gayret eden, giizel
ahlaki kendilerine distur edinen ve yaratilanlari Yaratandan otiird
seven insanlardir. Bu imanlarina sahitlik edilen insanlari kiftr ve sirkle
itham  etmek,  Mdisliman  toplumdan  dislanmalarini  ve
cezalandirilmalarini talep etmek Mdsliimanca bir yaklasim degildir.

insanlardan belli bir kesim kendilerince hakli gériinen gerekceler
ortaya koyarak tasavvufu ve onun etrafinda gelisen fikirleri kabul
etmedigini acik¢a ifade edebilir. Cinki soOfilerin bizzat kendileri
tarafindan cesitli vesilelerle belirtildigi tzere tasavvuf hem bedenen
hem de ruhen kendilerine uygun olacagini distinenlerin tercih etmesi
gereken bir yoldur. Dolayisiyla “ben mutasavvif olamam” deyip kendini
boyle bir tarza uygun goérmeyenlere saygi duyulmasi gerekir. Ama
tasavvufun disinda olanlarin da mutasavviflara karsi daha saygili
olmasi, onlarin hareket alanlari ile fikir ve diistince hirriyetlerini cesitli
ithamlarla daraltmamasi gerekir.

(Halil ibrahim Simsek)

§



8- Miisliiman vasfiyla tasavvufa yonelik dogru
yaklasim veya degerlendirmemiz nasil olmalidir?

Soruda isaret edildigi lizere soziine itibar edilen bircok saygin islam
alimi tarafindan tasavvufun islami ilim disiplinlerinden biri oldugu
gortsii  kabul edilmektedir. Bununla birlikte, alimlerin bir kismi
tasavvufu reddetmemekle birlikte, onun ilimler hiyerarsisindeki bir
disiplinden daha ziyade bazi Misliimanlar tarafindan tercih edilen bir
dini hayat tarzi ve anlayis oldugu yoniinde kanaat belirtmislerdir. Yani
onun sOzli ve yazil bir ilimden ziyade manevi hayata dair bir tecriibe
ve héal oldugunu ifade etmislerdir. Diger bir kisim alimler ise
tasavvufun islamiligini tartismaya acarak, onun islamf bir ilim disiplini
veya dindarlik bicimi olmadigini iddia etmislerdir. Ancak bu iddia
sahiplerinin ilim camiasinda cok fazla ragbet ve kabul gordikleri
soylenemez.

Oncelikle bitiin bilgi birikimi ve miesseseleriyle éniimiizde olan
tasavvuf gercegini kabul etmek, onun yazili kaynaklarini ve tarihi
seyrini gormek gerekmektedir. Literatliri olan distincelerin ilim dali
olarak kabul edildigi erbabinca malimdur. Hal boyle olunca,
tasavvufun kendine ait bir literatliri, usQli, kavramlari ve miesseseleri
olmasi sebebiyle onun bir ilim dali olarak kabul edilmesi gerekir.



Dolayisiyla boyle bir alani ilim olarak degerlendirmemek saglikli bir
yaklasim degildir.

Tasavvufun gelisim sireci ve tarihi seyrinde su veya bu kiiltiirden
etkilenmis olmasi mimkindir. Hatta tasavvufun da baska kultirleri
etkilemis olmasi s6z konusudur. Oznesi insan ve hedef benzerligi
olunca, farklr kiilturler arasi etkilesimin meydana gelmesi géayet normal
bir durumdur. Bununla birlikte, tasavvufun tarihi sirecte olumlu
anlamda etkilenmis oldugu kiltirlerden dogmus veya devsirilmis gibi
gosterilmesi dogru olmaz. Hele s6z konusu iddialar vesile edilerek
tasavvufun islami ilimlerin disinda degerlendirilmesi duygusal bir
yaklasimdan baska bir sey degildir.

Tasavvufun isldm diisiincesindeki yeri ve o6nemi ortadadir. Her
Mdaslimanin yapmasi gerektigi sekilde sOfiler de tercih ettikleri
distince ve yasayis bicimlerinde Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in
stinnetini esas almislardir. Clnkd Mdusliman bir sahsin karsilastigi
cesitli meselelere kendi dini karakterine uygun bir sekilde bakmasi
gerekir. Dolayisiyla Mdisliiman bir alim tasavvufa gayr-i muslim bir
oryantalist veya miustesrik edasiyla bakmamalidir.

Ozellikle giinimiizde tasavvufun bir ilim dali oldugu giin gibi
asikadir. Yurt disi boyutunu hesaba katmasak bile, Tiirkiye’deki ilahiyat
ve dengi fakiltelerde “Tasavvuf” mustakil bir anabilim dal hiviyetiyle
yer almaktadir. Bu kurumlarda alana &it lisans dersleri verilmekte,
lisanststli calismalar yuritilmekte ve bircok ilim insani bu alanda
istihdam edilerek tez, kitap, makale ve teblig gibi cesitli tiirlerde ciddi
arastirmalar yapiimaktadir.

(Halil ibrahim Simsek)

§



9- Fakirlik (fakr) kavrami tasavvufi acidan nasil
degerlendirilmektedir?

“Fakr” kelimesi sozciik anlami itibariyle “maddi ve manevi
imkanlardan yoksunluk, yoksulluk™ demektir. Bir kisinin mali, parasi ve
milki az veya yetersiz ona fakir denir. Dini ve tasavvufi literatiirde
“fakr” 6nemli bir terimdir. Fakr kelimesi ve tiirevleri Kur’édn-1 Kerim ve
hadis-i seriflerde pek cok defa gecmektedir. Fakr kelimesi Kur'an-i
Kerim'de hem kelime anlami olan “diinyevi mal ve miilk agisindan
yoksun” hem de tasavvufi bir terim olan “Allah’a muhtag¢” anlamlarinda
kullanilmistir. Hz. Peygamber fakrin zikredilen her iki anlamini da
icerecek sekilde fakrin utanilacak bir sey olmadigini, aksine onunla
iftihar ettigini belirtmistir.

Fikihta nisap miktari mala malik olmayan kimseye fakir denir.
Miskin kelimesi de fakirle benzer anlamda kullaniimistir. Kur’an-i
Kerim'de fakir ve miskinler, mal ve milk yoniinden ihtiyach olarak
kabul edilip zekat verilmesi gereken kisiler arasinda zikredilmektedir.
Fakirin Islam fikhindaki terim anlamiyla sozliikteki kelime anlami belli
Olctide ortlismektedir.

Safiler fakr kavramini izah ederken sQri (z&hiri) ve manevi olmak
tizere iki cesit fakrdan bahsederler. Birincisi bilinen kelime anlamiyla
“maddi imkénlar kisith olmak, diinyevi mal ve milk bakimindan
ihtiyach olmak” anlaminda kullanilmaktadir. ikincisi ise kisinin manevi
bakimdan her zaman kudreti ylice olan Allah’a muhta¢ oldugu



anlamindaki fakirliktir. Kur’an-1 Kerim’de “Ey insanlar! Allah’a muhtag
olan sizsiniz. Zengin ve o6viilmeye layik olan ancak O’dur.” (Fatir, 35/15),
“Iste siz, Allah yolunda harcamaya ¢agiriliyorsunuz. Iginizden kiminiz
cimrilik ediyor. Ama kim cimrilik ederse, ancak kendisine cimrilik etmig
olur. Allah zengindir, siz ise fakirsiniz. Eger O’ndan Yyliz ¢evirirseniz,
yerinize sizden baska bir toplum getirir, artik onlar sizin gibi olmazlar.”
(Muhammed, 47/38) buyrularak bu manéya isaret edilmistir.

ilk sOffler isimlendirilirken abid (ubbad), zahid (ziihhad), arif (urafa),
salih (sulehd), fakir (fukard) gibi kelimeler kullanmilmistir. ilk donem
saffleri genellikle dinyevi olan seylere tamah etmemeyi, Allah’in
kendilerine ihsan ettigi diinyaliklarla yetinmeyi ve fazla olanlari infak
etmeyi yeglemislerdir. SOfiler mal ve mdilk hirsinin kisiyi Allah’tan
uzaklastirdigina inanmaktadirlar. Zaten Kur’an-1 Kerim’de diinyevi
olanlarin ve dinya malinin geciciliginden cokca bahsedilmekte ve
sahip olunan bu imkanlarin infak edilerek diger insanlarla paylasiimasi
vurgulanmaktadir.

Fakr teriminin Kur'an-1 Kerim ve Sinnet'te acik bir sekilde
zikredilmesine dayanarak ilk doénemde kullanildini ifade etmek
mimkin olmakla birlikte, 0Ozellikle tesekkil ve sistemlesme
donemlerinde bu terime vurgu yapilmasini o yiizyillarda Misliman
cografyanin genislemesi, fetihlerle elde edilen topraklarda yasayan
insanlarin sosyal durumlari, Misliimanlar arasinda zenginligin artmasi,
yeni tecrlibelerle miilk edinme ve ticaret faaliyetlerinin yogunlasmasi
gibi hareketlere bir tepki olarak degerlendirildigi de soylenebilir.

Abdiilkerim el-Kuseyri tasavvufun temel eserlerinden biri olan er-
Risdletii’l-Kugeyriyye adli kitabinda sdfflerin fakr anlayisini aciklarken
yukarida zikredilen ikinci anlama isaret ederek hi¢ bir seye muhtag
olmayan ve yaratilmis her seyin kendisine muhtag oldugu Allah
karsisinda insanin konumu acgisindan bir degerlendirme yapmaktadir.
Kuseyri’ye gore insan her seye kadir olan Allah tarafindan yaratilmis
olup siirekli bir sekilde O’na muhtactir. insanin Allah’tan bagimsiz bir



sekilde kendine yeterligi yoktur. Clinkii ona nzik, glic ve hareket
imkani veren Allahtir. Bu sebeple insan aslinda fakir hikmiindedir.
Dolayisiyla fakir, sahip olunan dinyevi mal ve milkiin miktarina
bakilarak degil, insanin vyaratilisinin tabii bir tezahilri olarak
degerlendirilmistir.

Bazi sOffler tarafindan fakrterimi  varlikla iliskilendirilerek
degerlendirilmisti. Bu durumda fakr “kisinin kendi varligini yok
bilmesi ve Hakk’in varligiyla var oldugunun suuruna varmasi” seklinde
ifade edilmistir. Bu anlamiyla fakr manevi boyutuyla degerlendirilmis
olup tasavvuftaki fend ve bekd terimleriyle benzer anlamda
kullantlmistir.  Fakr kelimesi manevi veya tasavvufi anlamiyla ele
alindiginda diinyevi mala sahip olan kisi de esasen fakirdir. Bu sebeple
sOfiler, sahip olduklari diinyevi mal ve milkin azhgina veya
cokluguna bakmaksizin kendilerini fakir ve dervis sifatlariyla anmayi
tercih etmislerdir.

Mevlanad Celaleddin er-Rumi kisinin Allahin  nazargadhi olan
gonliine/kalbine sevgisini sokmadigi miiddetce diinyevi mal ve milk
edinmesinin tasavvufi acgidan yasak olmadigini belirtir. Mevlana bu
dogrultuda diinya kavramina farkli bir anlam yikleyerek “Diinya mal,
milk, altin ve kadin degil Allaht unutmaktir.” ifadesini kullanir. Bu
durumda kisinin diinyevi mal ve miilki nicelik agisindan cok olsa bile,
o bunlar sebebiyle Allaht unutmuyor ve O’nu sirekli hatirinda
tutabilmeyi  basarabiliyorsa  tasavvufi anlamiyla  fakir  olarak
degerlendirilebilir. Mesela Hz. Siileyman ve Hz. Davud peygamberler
diinyevi mal ve milkleri bakimindan zengin olduklari hélde, bu
durumlarindan dolayr Allah tarafindan yerilmemislerdir. Clinkii onlar,
sahip olduklari bu riziklarin kendilerine Allah’tan geldigine inanan,
Allah’a slikreden, O’nu anan ve gonilleri sadece Allah’a yonelenler
olduklari icin fakir sayilirlar.

llk donem sOfflerinden bazilan  “fakr” kelimesinin  “maddi
imkanlardan yoksunluk” ile “Allah’a muhta¢ olma” anlamlarini



birlestirerek kendi hayatlarinda “fakr”i bu sekilde anlayip uygulamayi
tercih etmislerdir. Hatta onlar bu tercihleriyle onlar fakri tasavvufla bir
yonuyle 6zdeslestirmislerdir. Boylece sOffler Allah’a vuslati saglayacak
manevi yol anlaminda fakr (dervislik) diye bir metot gelistirmisler ve
onu takip edene de fakir (dervis) demislerdir. Dolayisiyla onlarin
nefislerini tezkiye (temizlemek) ve kalplerini tasfiye etmek (arindirmak)
icin yukarida mabhiyetleri aciklanan maddi ve manevi fakri kendi
yollarinda birlestirdikleri ~ soylenebilir. Soffler bu yaklasimlariyla
birlikte, kendilerine tam rol model olarak benimsediklerini strekli bir
sekilde vurguladiklari Hz. Peygamber’in fakrinin da sozi edilen
anlamda oldugunu belirtmis oluyorlar.

(Halil ibrahim Simsek)

§



10- Soylendigi gibi tasavvuf biitiintiyle ahlak midir?

Allah tarafindan mikemmel bir sekilde yaratilmis olan insan sahip
oldugu fitrati geregi bu diinyaya giinahsiz ve temiz gelmistir. Ayet-i
kerimede insanin bu mikemmel vyaratilisiyla ilgili net ifadeler
kullanilarak “Siiphesiz biz insani en giizel bicimde (ahsen-i takvim)
yarattik.” (Tin, 94/3) buyrulmaktadir. Ancak insanoglunun ergenlik
veya rlst cagindan itibaren yasadig siirece maruz kaldigi kot ahlak
ve huylari tovbe ederek terk etmesi, bu huylarin yerine iyilikleri ikame
ederek ovilen giizel ahlaka sahip olmasini saglamak dinin temel
amagclarindan biridir. Bitlin peygamberler insanlarin maruz kaldiklari
ahlaki cirkinliklerin terkedilip onlarin yerine glizel ahlakin insa
edilmesi icin gonderilmislerdir. Bu duruma isaretle Kur’an-1 Kerim’'de
soyle buyrulmaktadir: “Biz peygamberleri ancak miijdeleyiciler ve
uyaricilar olarak gondeririz. Kim iman eder ve kendini diizeltirse onlara
korku yoktur. Onlar mahzun da olacak degillerdir.” (Enam, 6/48),
“Peygamber onlara iyiligi emreder ve onlar1 kotiiliikten meneder. Yine
onlara temiz seyleri helal, pis seyleri haram kilar. Agirliklarint kaldirir,
lizerlerindeki zincirleri ¢ozer.” (Araf, 7/157) Ayrica ayet-i kerimede
Musliimanlarin ahlaki kemalde biricik 6rnegi Hz. Peygamber’e isaretle
“Stiphesiz sen yiice bir ahlak iizeresin.” (Kalem, 68/4) buyrulmaktadir. Bu



gercek Hz. Peygamber’in bir hadis-i serifinde “Ben glizel ahlaki
tamamlamak icin gonderildim.” buyrularak agiklanmistir.

Bir yoniyle din hayatin daha 6zenli bir sekilde yasanmasi ve bu
hayatin maneviyat ekseninde disiinilmesi olan tasavvufun ana
temalarindan biri de bu yolu tercih eden kisinin koti ahlaki terk
ederek glizel ahlaki meleke héline getirmesidir. Zaten tasavvufta
insanin ahlaki guzelliklerin  kemaline ermeden ilahi vasiflarin
tecellisine mazhar olmasi ve hakikati elde etmesi mimkin degildir.
Clnkd tasavvufun nihai amaci asil nesnesi olan insanin nefsi
arzularindan, kot huylar ve aliskanliklarindan kurtariimasi, nefsinin
tezkiye ve kalbinin tasfiye edilerek onun gercek sahibi olan Rabbine
k&mil bir halde vuslatinin saglanmasidir. Esasen insanin fitratina uygun
olan davranis budur.

Elbette tasavvuf sadece amaclarindan biri olan glizel ahlaktan ibaret
degildir. Aslinda tasavvuf ameli, ahlaki ve fikri boyutlariyla tesekkdil
eden biitiin sistemin genel adidir. Bu baglamda tasavvufun seyir ve
sildk (amel ve ahlak), hikmet, marifet ve varliga (fikri boyut, tahakkuk)
ait birbirini tamamlayan boyutlari vardir. Kéti huylar ve ahlakin terk
edilip glizel ahlakin elde edilerek artik bir meleke héline getirilmesi
tasavvufun ameli ve ahlaki boyutunu olusturmaktadir. Tasavvufun nihai
hedefi olan insan-1 kdmil nefsini ahlaken kemale erdirmis kisidir.

Eb( Hamid el-Gazéli'ye gore Musliiman bir kisinin heléke gotiricu
ve kalbi karartici oldugu kabul edilen kotl/yerilen ahlakin her
tirinden kendini kurtarip tovbe etmesi gerekir. Bundan sonra Gazali
elde edilen terk etme durumuyla yetinilmeyerek onlarin yerine 6viilen-
glizel ahlak melekelerinin gayret ve sabirla elde edilip samimiyet ve
ihlasla yerine getirilmesi gerektigine dikkat ceker. Bu ahlaki
kazanimlarin strdirilebilir kilinmasi icin de gelinen asamada azami
derece gayretli, sabirli ve 1srarci olunmasi gerektigini belirtmektedir.

Tasavvufun ferdi ahlaka yonelik dizenleyici ve insa edici yapisi,
manevi hal ve makamlarin belli bir ahlak ekseninde cereyan etmesi



dogal olarak tasavvufun ahlaki yonidniin 6n plana c¢ikmasini
saglamistir. Tasavvufi ahlak (tahalluk) bir nevi seyir ve sulOktaki
distince ve eylemin odagi héline gelmistir. Tasavvufi eserlerde gecen
“Allah’in ahlakiyla ahlaklanin.” ve “Allah’in sifatlariyla vasiflanin.”
sozlerini zahiri bir bakisla degil, bu dogrultuda anlamak gerekir. Belki
burada kastedilen méané “Allah’in sifatlari ve isimlerinin tecellisine
mazhar olmak icin kendinizi hazirlayin” demektir. Yoksa Allah’in
sifatlari ylicedir ve insanin vasiflari onlarla ayni olamaz. Ciinki ittihad
ve huldli savunanlarin kastettigi ména ile burada ifade ettigimiz
yaklasim ayni seyler degildir. Ama kisi Allah’a yakinlasmak ve vuslati
elde etmek icin cesitli terbiye metotlarini uygulayarak bircok
asamadan gecer ve Buhari'de rivayet edilen hadis-i serifte ifade
edildigi gibi artik 6yle bir durum meydana gelir ki, insanin melekeleri
Allah’in sifatlarinin tecellisine mazhar olur. Bu asamada kisi bdtin
benligiyle Allah’in iradesine teslim olup alakalarindan (masivaullah)
kurtularak kendi benliginden gectigi icin Allah’in iradesi ve kudretinin
hakimiyetini fark eder. O artik onun isiten kulagi, géren gozii, konusan
dili vs. olur. Yani kisi Allah'in ahlakiyla ahlaklandigi icin &deta bir ilahi
muhafaza zirhina birtiinmistir. S6zi edilen bu organlariyla Allah’in
iradesinin disinda eylem yapacagi zaman bir direncle karsilasir. Bu
durum insanin vyaratilista kendisine yiklenen hakikatin kesif ve
tezahiiriinden baska bir sey degildir.

(Halil ibrahim Simsek)

§



11- Tasavvuf tarihini belli donemlere gore tasnif
etmenin mahiyeti nedir? Yapilan tasniflerden hangisi
daha dogrudur veya nasil bir tasnif yapilsa daha
anlamli olur?

Tasavvufun tarihi seyrinin Hz. Peygamber'den itibaren belirlenen
cesitli donemlere gore tasnif edilerek aciklanmasi meselesi klasik
eserlerde acik bir sekilde adi konulmus ve ittifak edilmis sistemli bir
durum degildir. Ancak tasavvuf tarihi alaninda arastirma yapan sonraki
donemlerin bazi ilim erbabr konunun tarihi seyrinin tam olarak
anlasilmasi ve bu siirecte cereyan eden fikri ve ameli irtibatlarin dogru
bir sekilde kurulmasi icin Hz. Peygamber’den itibaren tasavvufla ilgili
belli bazi dénemlendirme tasnifleri yapmayi yeglemislerdir. Aslinda
ilmi arastirmalarda bu tarz bir metotla konularin veya kisilerin tasnif
edilmesi sikca rastlanan bir durumdur. Bu meyanda yazilan eserlerde
tasavvufi distince, onu benimseyen sufiler ve onlarin ortaya koydugu
gortsler belli bir anlayisla tarihi dénemlere gore tasnif edilerek
verilmistir.

Tasavvufi dlstincenin seyrinin bazilari tarafindan ziihd (hicri 1-2.
asirlar), tasavvuf (hicri 3-4. asirlar) ve tarikatlar donemi (hicri 5 ve
sonrasi asirlar) seklindeki tarihi dilimler halinde tasnif edilerek
sunulmasi, s6zli edilen vylzyillarda ©6ne c¢ikan anlayislara ve



kiimelenmelere gore yapildigi soylenebilir. Buna gore hicri ilk iki
asirda ziihd, sonraki iki asirda tasavvuf ve daha sonraki asirlarda ise
tarikat lar ekseninde bir anlayis ortaya konuldugu varsayilmistir. Ancak
burada tasavvufun sanki hicri ticlinci asirdan sonra ortaya ¢iktigi gibi
bir izlenim olusmaktadir. Halbuki tarih olarak bakildiginda, tasavvufu
Hz. Peygamber’den itibaren belli asamalarla gelisen bir slirec olarak
degerlendirmek gerekir.

Soruda dikkat cekilen diger tasnifte de benzer bir durum vardir.
Buna gore selefi (hicri 1-3. asirlar), siinni (hicri 4-6. asirlar) ve felsefi
donem (hicri 7 ve sonrasi asirlar) seklindeki tasnifle bahsedilen
donemlerde yasayan sahsiyetlerin islam toplumunda gelisen mezhep
ve distince bazindaki durumlarina uygun bir diizenleme yapilmistir.
Ozellikle miladi 10 ve 11. Asirlarda yazilan eserlerdeki yonelimi
dikkate alarak sOfflerin Mutezile ve Batinilerin gorislerine sahip
olmadiklarinin zimnen vurgulandigi belirtiimektedir. Dolayisiyla bu tir
diizenlemelerde belli bir amac¢ gudildigi ve ona gore bazi tespitlerin
yapildigi ifade edilebilir.

Yukarida sozl edilen her iki tasnifin de kendine gore bir mantigi
olmakla birlikte, tasavvufun tesekkdl (olusum), sistemlesme (tedvin),
teskilatlanma (6rgiitlenme) ve miesseselesme (ekollesme) donemleri
seklinde yapilacak bir tasnif maksada daha uygundur. Clinki yukarida
sozu edilen tasnifler dikkate alindiginda sanki adi konulan dénemde
sadece Dbelirtilen yaklasimin  h&kim unsur durumunda oldugu
anlasilmaktadir. Halbuki tasavvuftaki ziihd anlayisini  belirli  bir
donemle siirlandirmak, ilk dénemi ve daha sonra gelistirilen
tarikatlari tasavvuftan ayri gibi distinmek dogru bir degerlendirme ve
tespit yapmay: zorlastirir.

Diger tasnifte yer alan selefi, sinni ve felsefi tasavvuf seklindeki
ayrim dikkate alindiginda ilerleyen zaman zarfinda siffler arasinda
mezhep ve dislince farkliligi olustugu gibi bir izlenim meydana
gelebilir. Ancak ilk donem sifflerinden Rébia el-Adeviyye, Haris el-



Muhasibi ve Hakim et-Tirmizi'yi felsefi tasavvuf denilen yaklasimdan
ayri bir sekilde diisinmek, bunlari Serrac et-Tusi, Eb0 Bekir el-Kelabazi
ve Abdilkerim el-Kuseyri gibi zatlarin eserlerinde dikkat cekilen
stinnilikten ayri tasavvur etmek kafa karisikligina sebep olabilir.

Eger donemleri bizim Onerdigimiz tasnifteki gibi tesekkiil,
sistemlesme, teskilatlanma ve miesseselesme diye tasnif edersek; hem
soruda zikredilen tasnifleri silirecin iginde degerlendirmis hem de
belirlenen donemler arasindaki strekliligi ve fikri gelisimi dogru bir
sekilde takip etme imka&ni bulmus oluruz. Mesela Rabia el-Adeviyye,
Haris el-Muhasibi, Clineyd el-Bagdadi, Hakim et-Tirmizi, Abdullah el-
Herevi ve Eb0 Hamid el-Gazali gibi sOfileri sozl edilen siralamaya
gore okudugumuzda ibnii’l-Arabi’nin geldigi noktayi ve onun fikirlerini
anlamakta zorluk c¢ekmeyecegimiz soylenebilir. Clnki Ciineyd el-
Bagdadi, Hakim et-Tirmizi ve Muhyiddin ibnii’'l-Arabi’yi bazilarinin
tanimladigi tasavvuf felsefesi denilen disiince baglamindan ayri
distinmek bizi dogru bir degerlendirme yapmaktan uzaklastirir. Bilakis
bu tarz birlikte distinmeyle beraber farkli donemlerde yasayan ama
birbirini tamamlayan gorisleri savunan sOfiler arasinda baglantilar
kurulabilir ve bu durumda daha saglikli ilmi degerlendirmeler
yapilabilir.

llk donemden beri var olan tasavvufi herhangi bir kavrami goz
onlinde bulundurarak distnelim. S6z konusu bu kavramin tasavvufun
tesekkll, sistemlesme ve miuiesseselesme donemlerinde anlami
genisletilmis veya daraltilmis olabilir. Mesela bircok eserde tasavvufi
hal ve makamlarin ilki olarak zikredilen tovbe kavrami tesekkdl
doneminde sadece islenen glinahlar veya vyapilan yanlislardan
pismanlik duyularak yapilan bir uygulama seklinde anlasiimistir.
Sonraki dénemde ayni anlam muhafaza edilmekle birlikte manevi
seyri belli bir diizeye yiikselen kisinin aslinda céiz olan ama fuzuli ve
bos olarak degerlendirilen birtakim eylemlerden pisman olup tévbe
etmesi seklinde aciklanmistir. Daha sonraki donemde zikredilen her iki



anlam korunmakla birlikte, kisinin manevi seyrinin ilerlemesiyle kendi
varligint gortip benligini terk edememesinden dolayr tévbe etmesi
seklinde ifade edilmistir. Zikredilen 6rnekte de acikga gorildigi gibi
burada bahsedilen ti¢ asamali agilimla bir anlam genislemesi meydana
geldigi anlasiimaktadir.

Tasavvufun tarihi slrecte toplumsal ihtiyaclara gore dini hayatin
yenilenmesi ve diri kalmasini saglama noktasinda c¢ok o6nemli bir
gorevi yerine getirdigi anlasilmaktadir. Bu surecin tesekkiil donemi ile
sonraki asamalari arasinda esas ve amag konularinda bir sapma
olmamistir.  Sonraki asirlarda ayni fikri benimseyip hayatina
uygulayanlarin sayilarinin ¢ogalmasi ve bu kisilerin cografi dagilim
bolgelerinin artmasiyla bazi acilardan sistemlesme ve kurumsallasma
ihtiyvaci ortaya cikmistir. Bu durum sadece tasavvufla ilgili degil diger
islamf ilimler i¢in de gecerli bir gelismedir. Mesela fikih, kelam, tefsir
ve hadis gibi ilim dallari Hz. Peygamber déneminde giinimiize
ulastigr sekliyle us@li, kavramlari, literatiiri ve kurumsal yapilariyla
mevcut degildi. Ancak tesekkil ve sistemlesme siirecinin ardindan
gelisen yapisiyla miesseselesmesi, buna yonelik birtakim fikirler ve
usOllerin ortaya c¢ikmasi dogal gelisen seyrin bir neticesi olarak
degerlendirilmelidir. Tasavvufun gelisme seyri buna benzer sekilde
gerceklesmis olmakla birlikte, bu anlayisi benimseyenlerin kendilerine
has gelistirdikleri uygulamalarini icra ettikleri ve birtakim sosyal
faaliyetlerini yurittikleri zaviye, dergéh, tekke, asitdne ve hangah gibi
O0zel mekanlar insa edilmistir.

(Halil ibrahim Simsek)

§



12- Tasavvufun olusumunda ve gelisiminde Batinilik
ile Sia’nmin tesiri olup olmadigi ve Sia ile tasavvufun
iliskilendirildigi konular hakkinda bilgi verir
misiniz?

Malum oldugu Ulzere $ia, Hz. Ali'nin imametini benimseyen, bu
gorevin neseben onun evladiyla devam ettigine inanan ve s6z konusu
bu gorislerini inanclarinin bir esasi olarak kabul eden bir mezheptir.
Sta’nin imamiyye, Caferiyye, Ismailiyye, Talimiyye ve Zeydiyye gibi
kollari  mevcuttur. Tabii bir mezhep olarak $ia’yi ve onun
mensuplarinin  gorislerini burada ayrintilariyla  aciklarsak  konu
haddinden fazla uzayacaktir. Bu sebeple $ia hakkinda bu kadar
bilgiyle yetinerek sorunun cevabina gecebiliriz.

Sta’daki velayet, masum imam, ehl-i beyt sevgisi ve bazi gruplarinda
batini yorum gibi birtakim anlayislardan dolayr gecmiste ve
glinimizde yasayan bazi muellifler tarafindan zikredilen konularin
tasavvuftakilerle benzerliklerine isaret edilerek Sia ile iliskilendirme
yapilmistir. Hatta bazilart bu hususu biraz daha 6teye tasiyarak, sozi
edilen goruslere istinaden tasavvufun $ia tesiriyle ortaya ¢iktigini iddia
etmislerdir.

Safilerin velayet, mirsid ve isari yorumlariyla $ia’daki anlayislarin
bazi istisnai ve kismi benzerlikleri olmasina ragmen, bunlarin tam
manasiyla ortlstirilmek istenmesi yiizeysel bir yaklasim olur. Clinkd
konularin detaylarina inildiginde $ia’daki velayetin daha ¢ok yonetim



ve hiikim vermeyle alakali oldugu, batint yorumlarin imamet merkezli
oldugu ve onunla ilgili bazi konulari kapsadigi, masum imamin hikim
vermede tek otorite olarak kabul edildigi acikga gorilecektir. Halbuki
safflerin velayetinin kisinin manevi seyrindeki istidadiyla elde edildigi,
isari yorumlarinin hiikiimleri kapsamayip kisinin manevi dinyasiyla
alakalr oldugu, tasavvuftaki mirsidin otoritesinin ise devlet yonetimiyle
iliskili olmadigi, bilakis tasavvufa intisap eden kisinin manevi seyrinin
onun rehberligi esliginde strdurilmesiyle ilgili oldugu asikéardr.

Tasavvufun tesekkil ve sistemlesme donemindeki sGfilerin Sia ile bir
alakasi kaydedilmemektedir. Hatta ilk donem miuellif sGfilerinden olup
velayet gortsiint en genis sekliyle eserinde ele alan Hakim et-Tirmizi
er-Red ale’r-Rafiza adiyla Sia’ya reddiye yazmis bir kisidir. Yine
Tirmizi’den yarim asir 6nce vefat edip eserinde marifet ve kalp hayati
konusunda genis bilgiler veren Haris el-Muhasibi; kendinden sonraki
ylzyilda tesekkil eden Ehl-i Stnnet'in kurucu ve onci isimleri
arasinda zikredilmektedir. $ia’daki imamet anlayisiyla benzetilen
seyh/mirsidin ~ karizmatik  otoritesine  teslimiyeti  vurgulayan
Abdilkerim el-Kuseyri tasavvufu siinni cizgiye ceken insan olarak
zikredilmektedir. Eger iddia edildigi gibi tasavvufun gelisiminde $ia
etkilesimi s6z konusu olsaydi Kuseyri bu goriisti savunmazdi.

Soruda tasavvufla alakali olarak dikkat ¢cekilen Batinilik ise, nasslarin
zahir manalarinin 6tesinde batin ménalari oldugunu belirterek bunlar
ancak masum imamin bilebilecegini iddia eden gruplarin anlayisidir.
Batin herkesin bilemeyecegi gizli olan demektir. Bu anlamda her
zahirin bir batini oldugu ve bunlarin da tevilinin bulundugu, s6z
konusu tevillerin ise Allah’la irtibat halinde olan 6zel sahsiyetler
tarafindan bilinebilecegi fikri Mislimanlar arasinda 6zellikle sOfiler ve
Sia’nin degisik gruplarini kapsayan pek cok kesimle iliskilendirilen bir
yaklasimdir. Tasavvufta miridin seyrinde terakki ederek insan-1 k&dmil
olma hedefine ulasmasi, bu asamaya erdiginde velayeti elde edip
kesfinin acilmasi ve onun birtakim ilahT ilhamlara mazhar olmasiyla,



Sia ve Batinilikteki imamlarin konumlarinin benzetilmesi aradaki bazi
detay farkliliklarinin gézden kacinldigini ortaya koymaktadir.

Belli bir gruba isaretle kullanilan Batinilik ve Batiniler ile tasavvuf ve
safiler arasinda dogrudan bir bag kurmak veya bu iki farkl anlayisi ve
kesimi bazi benzerliklerden hareketle birebir ortistirmek dogru bir
yaklagim degildir. Ozellikle ibahilikle bazi dinf ilkeleri ifsat eden, cok
gizli bir sekilde teskilatlanip birtakim kalkismalar ve kumpaslarla
devletlerin yonetimlerini ele gecirmege calisan Batiniler ile sGfilerin
ayni kefeye konularak degerlendirilmemesi gerekir. Stfiler de ayetlerin
batini (isarl) yorumunu yapmistir. Ancak zahiri reddetmedikleri icin
sUfflerin yorumlari onlari ibahaya ve ilhada gotiirecek tarzda degildir.
Zaten Ehl-i Stinnet alimlerine gore Batinilik akimi Mecusilik, Sabiilik
ve Yahudilik gibi eski dini anlayislarin karisimindan olusmus gayr-i
islami bir goristir. Ehl-i Siinnet cizgisinde olduklarini vurgulayan
mutasavviflarin boyle bir gayr-i islami ziimreyle irtibatlandiriimasi
muteber tutum degildir.

Turkiye Diyanet Vakfi tarafindan yayinlanan Isldim Ansiklope-
disi'ndeki  “Batiniyye” maddesinde belirttigi lzere Batiniler'in
tevillerine gore naslarin  z&hirlerinden  (goriinen  hélleri  ve
sekillerinden) cikarilan dini yikimlalikler halk igindir. Lider
konumuna sahip ve béatinT yorumu yapmaya vyetkin olduklarina
inanilan imamlar ile onlarin yardimcilari olan hiiccetler ayet-i
kerimelerin batini ménalarini bildikleri icin onlardan yikimlaluk
(teklif) kalkmistir. Dolayisiyla onlarin avédm sayilan halk gibi namaz
kilmasi, orug tutmasi, zekat vermesi ve hacca gitmesi gerekmez. Hatta
onlarin yaptiklari batini tevillere gore abdest almak zahir ehlinin
bilgisizligini gidermek, namaz kilmak imama itaat etmek ve orug
tutmak imamin sirlarint korumak seklinde yorumlanmistir. S6zi edilen
bu yorumlara bakildiginda Batiniler’in islam’in temel ibadetlerini
kendi dini hayatlarindan c¢ikardiklari anlasilmaktadir. Boyle bir
toplulugun gorisleriyle namaz, oru¢ ve hac gibi Islam’in temel



ibadetleri konusunda olaganiistli hassasiyetleri acikga bilinen siffleri,
sadece seklen ibadet etmek yetmez deyip bunlarin &dap ve erkéninin
da dikkatle yerine getirilmesinin ¢gitlendigi tasavvufu bagdastirmak ve
ortustirmek haksizlik olur. Tasavvufun kurumlari olan tarikatlarin
onemli bir kisminda Hz. Peygamber’in siinnetine uymak ve ona gore
manevi hayati tanzim etmek tarikatin esasi olarak kabul edilmistir.
Tasavvufun gelisiminde Batiniler'in de icinden ciktigr Sia’nin veya
gayr-i Islami bazi anlayislarin tesiri oldugu disiincesi genellikle
miustesriklerin savundugu ve onlarin kendi sahip olduklari bu tir
goruslerini ispata gayret ettikleri bilinen bir gercektir. Ama sirf onlarin
bu vyargisi ve tutumu sebebiyle tasavvufun gelisiminde $ia’nin
dogrudan etkisi oldugu iddiasi ortaya ¢citkmamuistir. Tasavvufi diistincede
yer alan bazi gorislerden dolayr s6z konusu iddiayr savunan birtakim
Mdusliman ilim adamlart da olmustur. SGfilerin bir kismi tarafindan ehl-
i beyt sevgisi yogun bir sekilde ifade edilmis ve ayet-i kerimelere
iliskin isari/batini yorumlar yapilmistir. Dahasi bazi tasavvufi eserlerde
namaz, orug, hac ve zekéat gibi ibadetlerin manevi boyutlarina iliskin
actklamalar yer almistir. Fakat bitiin bunlar tasavvufun $ia ve Batinilik

etkisiyle ortaya c¢iktigi veya gelisiminde onlarin dogrudan tesirinde
kaldigr iddiasini haklr kilmaz.

Sia ve Batinilik ile tasavvufun 6zdeslestirilmesi veya tasavvufun bu
iki anlayisin tesiriyle ortaya ¢iktigi ve gelistiginin iddia edilmesi dogru
bir yaklasim olarak kabul edemeyizr. Elbette tasavvufta sadece zahire
bakmak ve deger vermek yerilmis olup béatina 6nem verilmesi
vurgulanmisti. Ama tasavvufta zahirin tamamen terkedilmesi ve
teklifin kaldirilmasi gibi bir durumdan bahsedilemez. Ciinki sOffler
tarafindan i¢ (batin) ve dis (z&hir) bitinligini saglamanin gerekliligi
strekli ve 1srarli bir sekilde ifade edilmistir.

(Halil ibrahim Simsek)

§



13- Tasavvufun tesekkiil donemindeki gelisim
stirecine dair cesitli iddialar ve gortislerden soz
ediliyor. Sozii edilen goriislerin mahiyetini ve stirecin
nasil gerceklestigini kisaca aciklar misiniz?

Hz. Peygamber’in risalet gorevini strdirdigli donemde dinin tek
kaynagi kendisiydi. Clinkii vahiy ona geliyor, o teblig ediyor, acikhyor,
nasil yasanacagl konusunda ornek oluyor, gerekli gordigli zaman
ashabina uyarilarda bulunuyor ve hemen her hususta onlara yol
gosteriyordu. Tarihi acidan bakildiginda, bir kavram ve terim olarak
tasavvuf elbette Hz. Peygamber zamaninda yoktu. Giinimizde dini
distince ve hayatimizin bir pargasi olan diger disiplinlerin adlari da o
zaman yoktu. Ancak bunlarin koklerinin Kur’an-1 Kerim’de, Hz.
Peygamber’in hayatinda, sahabenin yasantisinda yer aldigi ve daha
Otesi insanin yapisinda yaratilistan var oldugu bir gercektir.

islam tarihinde yasanan gelismeler ve sosyal calkantilar, bir grup
insani Kitap ve Sunnet'teki unsurlarin yeni acgiklamalarina yoneltti.
Bazilari hukuki ¢ikarimlari, bazilari inangla ilgili tartismalari, bazilari
Kur'an’in anlasilma sekillerini, bazilari da Hz. Peygamber’in soz,
davranis ve tavirlarini iceren hadislerin toplanip tasnif edilerek
yorumlanmasini yol olarak secti. Bir kisim insan da dini mesajlarin
insan hayatindaki yasanma bicimleri ve bunun insanin i¢ diinyasi
tizerindeki etkileri Gzerinde yogunlasti. Bu cerceve, bir hadiste gecen
fikih kavraminin anahtar bir terim olduguna dikkat ¢ceker. Fikih; fikh-i
ekber sifatiyla inang esaslarinin tespit edilip tartisildigi akaid ve kelam,
fikh-1 zahir sifatiyla ibadetlerin sekil ve kurallarinin tespit edildigi fikih/



islam hukuku, fikh-1 batin sifatiyla ahlak ve takva hayatinin temelini
olusturan ziihd ve tasavvuf disiplinlerine ayrismanin temelini olusturan
belirginlesmeler basladi. Bu cercevede tarihin Kur’&n-1 Kerim ve
hadisle, Arap dili ve edebiyatinin da bu branslarin hemen hepsiyle
iliskili oldugu, Kur’an-1 Kerim ve Stinnet’in ise bunlara kaynaklik ettigi
ve ayni zamanda bunlarin malzemelerinden birini olusturdugu gordlir.

ilk dénemlerde yasayan alimler islami disiplinlerin coguyla mesgul
olurlarken, zamanla bilginin genislemesine bagl olarak bu bilgilerin
saglam ve zayif olanlarinin ayird edilebilmesi icin tenkit edilmesi
ihtiyact dogdu. Butin bu cabalar sonucunda, genisleyen bilgi
alanlarinda belli dallar olustu. Cilinki tek bir insanin genisleyen tim
bilgilere niifuz etme imkani gittikce zorlasti ve ilimler arasindaki
ayrisma zorunlu hale geldi. Boylece tefsir, hadis, fikih, kelam, ahlak,
tasavvuf, Arap dili ve edebiyati gibi ilmT disiplinler dogdu ve gelisti.
Bunlarin temel terimleri olustu, iceriden ve disaridan tenkitleri yapildi.
Zamanla bu ilimlerin kurallarinin toplandigi kitaplarin sayisi artti,
tasavvuf da bundan nasibini aldi.

Bati'nin tasavvufla karsilasmasi konusundaki mistik yaklasimlar
cagdas tarihi arastirmalarin  baslamasindan cok o6ncedir. Bati
Ortacagi’'nin  Katolik dinyasinda bu tir karsilasmalarin  varlig
bilinmektedir. Bununla beraber, Bati diinyasinda tasavvufun kaynagi ile
ilgili olarak ileri suriilen gorlsler, tasavvufu tarih siirecte yabanci
kilttrlerle belli alisverisler icinde olan degil, tamamiyla yabanci
kiltirlerin etkisi altinda ve bu kiltirlerden dogan bir disiplin olarak
kabul etme yaklasimlari cercevesinde gelismistir.

Tasavvuf arastirmalari  Bati  dinyasindaki tarihi  somirgecilik
faaliyetlerine bagli olarak mustesrik arastirmalariyla baslamis, 1784
yilinda Asiatic Society’nin kurulmasiyla yeni bir boyut kazanmistir.
Cogunlugu tasavvufu islam’dan kopuk géren arastirmacilarin temel
hedefleri, tasavvufun islam disindaki hangi kiiltirden kaynaklandiginin
tespiti olmustur. Clnki bu arastirmacilar, S&mi irkina mensup olan



Arap zihninde mistik bir boyut olmadigi, dolayisiyla bu zihnin mistik
bir dislince gelistirmesinin  mimkin olamayacag 6n kabuliyle
hareket ediyorlardi. Bu ©n kabuliin sonucu olarak da islam
medeniyetindeki tasavvuf disiincesinin baska kiiltiirlere bagli olarak
dogmus olmasi gerektigini distintiyorlardi. Bu konuda ileri siiriilen her
iddia bir baska arastirmaci tarafindan c¢iritiilerek yeni iddialar ortaya
atilmistir. Mesela tasavvufu Hint ve iran kiiltiriine baglayan gorisii
reddedenler arasinda onu Hiristiyanlik ve Yeni Eflatunculuga
baglayanlarin bulundugu bilinmektedir. Tasavvuf icerisindeki marjinal
sOfi gruplar tizerinde yapilan incelemeler de bu iddialari beslemek icin
kullantimistir. Somiirgeci gliclere karsi direnis gosteren sQfi gruplarin
incelenmesinin ana hedeflerinden biri bu gruplarin kodlarinin
¢cozlimlenmesi niyetidir.

Oryantalistler arasinda tasavvufun islam’in 6zgiin mistik boyutu
oldugu goriisii, ancak islami olciilere siki sikiya bagli temel tasavvufi
eserler lzerinde 1910’lardan itibaren yapilan calismalardan sonra
seslendirilmeye  baslanmistir.  Tasavvufun  kaynagr  konusunda
giinimiizde Bati diinyasinda hala siiren bir cift seslilik vardir. Ozetle
Bati'daki oryantalist/sarkiyatci tavirlarin baslangicinda, islam kiltiir ve
medeniyetinin nesnellestirilerek incelenmesi hékim renk olarak goze
carpar. So6zi edilen iddialarin bu arka plandan bagimsiz olarak
coziimlenmeye  calisiimasi  gercegin ~ tamamini  gérmemizi
engelleyebilir.

Bir toplumun kendi ihtiyaglarindan kaynaklanmayan higbir dis tesirli
recete kalici olma imkénina sahip degildir. Yabanci tesirlerle olusmus
olsa, herhangi bir yapinin temelinde o toplumun temel ihtiyaclari
bulunuyorsa s6zi edilen tesirler ikinci derecede anlam ifade edebilir.
Kaldi ki tasavvuf ve diger alanlar arasinda birtakim alisverislerden sz
edilse bile, bu tek tarafli degil karsilikli olup taklit unsuru degil, sosyal
ihtiyaclarla ilgilidir. Ayrica bu unsurlarin tek bir millet, kiltir veya
medeniyete ait oldugu iddia edilemez. Ustelik her mistik gelenegin



temelinde Oncelikle kendi kutsal metinleri bulunur. Bir baska deyisle,
her mistik gelenek kendi dini metinlerinin manevi acgilimlarinin bir
toplamidir. Yahudi mistisizminin temelinde Eski Ahit ve Tevrat'in,
Hiristiyan mistisizminin temelinde de Eski Ahit, Yeni Ahit ve incil’in
inkar edilemez bir yeri vardir. Bunun gibi islam’in manevi boyutu
diyebilecegimiz tasavvufun temelinde Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’in
yerini ink&r etmek mimkin degildir. Baska kiilturlerin tesirleri belki
ikinci derecede etkili olabilir. Ancak Batili arastirmacilardan bir
kisminin da ifade ettigi gibi bahsedilen dis etkilerin tespit edilip
ispatlanmasi kolay bir is degildir.

Bati diinyasinin tasavvufla tanismasi islam’la karsilasmasina bagli
olarak gelisme gostermis olup tarihi slirecte mistik ve oryantalist iki
ana damarin zaman zaman birbirine yaklastigi ve uzaklastigi durumlar
olusmustur. Bu baglamda birbirine bagli veya zit olarak su tur tavirlarin
ortaya ¢iktigr soylenebilir:

1. Tasavvufun islam’dan kopuk oldugunu ispatlama girisimleri.

2. Tasavvufun islam kiltir ve medeniyetinin bir Griini oldugunu
kabul etme ornekleri.

3. Tasavvufu islam’dan kopuk bir anlayis sayarak ondan yararlanma
egilimleri.

4. Sapkin ve carpitilmig sOff olusumlar yoluyla tasavvufu ve islam’
yozlastirma girisimleri

5. Tasavvuf yoluyla Misliiman olma 6rnekleri.

Tasavvufi Ogretilere bagli olan kesimlerin s6zi edilen yabanci
kiltirlere karsi neden meséafeli durduklari, tasavvufu yabanci
killtiirlere baglayan vyaklasimlari savunanlar tarafindan cevapsiz
birakilan bir sorudur.

(Zafer Erginli)

§



14- Tasavvufun tesekkiil ettigi donemde bugtinkii gibi

nazari ve kurumsal bir yapisit var miydi? Seyh-miirid

iliskisine dayanan terbiye ustlii o donemde de gecerli
miydi?

Kuskusuz ilk tasavvuf yapilari buglinkii tarikatlarla bire bir ayni
degildi. Adap ve erkan konularinda oturmus bir yapilari yoktu. Hatta
seyhlik mdiessesesi sonraki donemler kadar belirgin bir yapiya
kavusmus degildi. Esasen ilk zamanlardaki tasavvuf 6nderleri igin seyh
kavrami yaygin olarak kullaniimiyordu. Hatta bu kavram ilk
zamanlarda daha c¢ok hadis ve fikih tstadlari icin kullaniimaktayd:. Bu
donemde er-Risdle adli eserini kaleme alan Kuseyri'nin seyhi icin
“Ustdz” kavramini kullandigi gorilir. Arapgada “yasli adam, gormdis
gecirmis kisi” gibi manéalara gelen seyh kavraminin tasavvuf diline
yerlesmesi daha sonradir.

Ayrica ilk donemlerde tasavvuf onderleriyle takipcileri arasinda
tarikatlarda gorilen sekliyle siki bir bag yoktu. Mesela Avarif adli temel
klasik eserdeki bir kayda gore Ciineyd el-Bagdadi'nin (6.297/909)
sohbetinde bulunanlardan biri kendisinin soylediklerine itiraz ettiginde
soyle karsilik vermistir: “Eger benim soylediklerime inanmiyorsaniz,
benden ayrilabilirsiniz.” Yine $iraz’a go¢ etmis bulunan $ibli'nin
(0.334/946) talebesi olan EbGO Bekir Tamestani’nin (6.340/951) bu
sehirde Sibli'nin ve talebelerinin baski altinda kalmasi yiiziinden
oradan ayrilarak Nisdbur’'a gectigi, daha sonra orada melédmet yolunu
benimsedigi rivayet edilmektedir. Bu 6rnekler, tasavvufun gontlden bir



kabul meselesi olmasiyla birlikte, mirsid-mdrid iliskilerinin ilk
zamanlarda sonraki donemlerdeki gibi cok siki olmadigina delil
gosterilebilir.

O donemlerde tasavvufun duslince sistemi ve terimlerinin
sekillenmesi, temel eserlerin yazilmasi ve yayginlasmasi s6z konusu
degildi. Terimler agisindan bakildiginda, oncelikle tovbe, sabir, stikir,
kanaat, tevekkil, rizad gibi Kitap ve Siinnet'te yer alan terimlerden
hareket edilmis, bu kavramlarin gectigi ayet ve hadislerin batini
boyutu Uzerinde yogunlasan sGfi sahislar ortaya cikmistir. 2/8.
Yizyildan itibaren bu terimler insanin i¢ diinyasi (izerine
yogunlasmaya baslamistir. 3/9. Asirdaysa manevi haller, makamlar,
marifet ve velayet cercevesinde sekillenmistir.

islam’in ilk Gg¢ yiizyihnda tarikatlar heniiz tesekkil etmemis ve
tekkeler yayginlasmamusti. islam toplumunda i¢ cekismelerin toplumu
rahatsiz edici boyutlara ulasmasi, sahabe, tébiin ve tebe-i tabiin
tabakalarina mensup bazi zahidlerin gayr-i Muslimlere karsi cihada
katilmak  Gzere sinirlarda  kurulan  ribatlara  yerlesmeleriyle
sonucglanmistir. Bu zahidlerden bir kismi, Musliimanlar arasindaki
cekismelere taraf olmaktansa diismana karsi miicadele etmeyi tercih
etmistir. Bu durum s6zi edilen ribatlardan bazisinin ziihd rengi
almasina sebep olmus gibi goriinmektedir. Esasen askerligin kendi
sartlari da savaslar icinde mensuplarini belli mahrumiyetlere hazirlikh
olma noktasinda egitmeyi gerektirir. Ribatlarin 2/8. asirda kurulmaya
baslandig ifade edilmektedir. iran ve Maveraiinehir bolgelerindeki
ribatlarin  askerT kimliklerinin  3/9. yizyildan itibaren tasavvufi
mahiyete birtinmeleri bu durumla yakindan alakalidir.

ilk acilan tekkenin 2/8. yiizyilda Suriye’de oldugu haberleri kesin
olarak dogrulanamamistir. Ustelik ibn Asakir'in beyanina bakilirsa,
Hz. Osman doneminin muhalif isimlerinden Zeyd b. SOh&n'in
(6.36/656) gecimlerini saglayacak gelirleri olmayan Basrali &bidlerin
rahatca ibadet edebilmeleri icin bina yaptirmasi ve onlarin ihtiyaclarini



karsilamak Uzere gorevliler tahsis etmesi daha eskidir. Zeyd, Hz.
Peygamber doneminde yasadigi hélde onunla yiz ylze goériisme
imkani bulamadigi icin muhadram@n olarak zikredilen kitleden biridir.
Bu kurulus en eski tekke olarak adlandirilamasa bile, sonraki
tekkelerin ilk orneklerinden biri olabilecegi kabul edilebilir. Eskiden
tekke gorevini goren bu binalarin sayisi da fazla degildi. Her beldede -
bazilarinda birden fazla olmamak tzere - sinirli sayida tekke gorevi
goren bina mevcuttu. Bu da mesreplerin hentliz sekillenmemis ve buna
bagh olarak kurumlasmanin yayginlasmamis olmasiyla alakahdir.

SOfi ve tasavvuf terimleri de bu devrede kullanilmaya baslanan iki
terim olarak karsimiza cikar. ilk sOff adini alan kisinin Eb0 Hasim KOfi
(0.150/767) ya da baska biri olup olmadigi 6nemli degildir. Esasen
daha onceki tarihlerde Ashab’dan pek cok kisi ile gorlismis olan
Hasan el-Basri'nin (6.110/728) Kabe'yi tavaf sirasinda bir sifiyle
karsilastigini soyledigi rivayet edilir. Hasan ona bir sey vermek istemis,
safi ise yaninda bulunan dort dinarin kendisine yetecegini soyleyerek
bunu kabul etmemistir. Bu rivayet, terimin cok eski zamanlarda
bilindigini, ancak heniiz yayginlasmamis oldugunu gosterir.

Kelamci Céhiz (6.255/869) el-Beydn ve’t-tebyin, muhaddis ibn
Kuteybe (6.276/889) Uyinii’l-ahbar, Endulisli sair ibn Abdiirabbih
(6.328/940) ikdi’'l-ferid, edebiyatci ibni’'n-Nedim (6.385/995) el-
Fihrist adli eserlerindeverad ve ziihde 6zel bir bolim ayiran en eski
yazarlardir. Bu durum, sozi edilen yizyillarda tasavvufi gruplarin
farklr disiplinlere mensup yazarlarin kitaplarina bolim bashgi aciimayi
gerektirecek kadar yayginlasmis oldugu anlamina gelir. Bilinen en eski
sOff tabakat kitaplarinin 4/10. ylizyilda yazilmis olmasi ise terimin bu
ylzyillarda yayginlasmaya basladigini gosterir.

Netice itibariyle baslangicta tasavvufi hayat distince ve kurumlariyla
olgunlasmis bir yapr olarak yoktu. Ancak tasavvufi hayat tarihi siirecte
sosyal, siyasi ve cografi sartlarin etkisiyle farkli sekiller almuistr.
Boylece tasavvufun dislince sistemi ve kurumlasma sireci



yaptlandiriimistir. Tarikatlarla ilgili eserler ise 6/12. yilizyillda ortaya
ctkmaya baslamis ve 7/13. ylizyildan sonra yayginlasma egilimi
gostermistir.

(Zafer Erginli)

§



15- Tasavvufi diistincede Hz. Peygamber’in yeri veya
mutasavviflarin Hz. Peygamber algisi hakkinda bilgi
verir misiniz?

Sunu bastan kabul etmek gerekir ki, her mistik gelenek 6ncelikle
kendi kutsal metinlerinden beslenir, kendi kurucu sahsiyetlerinin 6rnek
alinmasiyla sekillenir. Bu cergevede Hiristiyan mistisizmi, Hz. lisa
merkezli mistik bir yapidir. islam’in mistik boyutu olan tasavvuf da
oncelikle Kur’an-1 Kerim prensipleri ve Hz. Peygamber’in uygulamalari
cercevesinde sekillenmisti.  Hz. Peygamberin  diinya hayati
karsisindaki z&hid&ne tavri yaninda, Ashéb’indan pek cogunun da
istirak ettigi ibadet hayati, sGfilerin rehberi olmustur.

Mizzemmil Sdresi ilk ayetlerinde Hz. Peygamber'e gece ibadeti
emredilmistir: “Ey értiinen (Peygamber)! Gecenin birazi hari¢ olmak tizere
geceleyin kalk (namaz kil). Gecenin yarisinda kalk yahut yarisindan biraz
eksilt. Yahud artir ve tertil ile (yavas yavas, giizel giizel) Kur’dn oku.
Dogrusu biz, senin lizerine agir bir soz birakacagiz (Kur’adn vahyedecegiz).
Stiphesiz gece ibadetinin etkisi daha fazla, (bu ibadetteki) sézler (Kur’dn ve
dua okuyuslar) daha aciktir. Zira giindiiz vakti sana uzun bir mesguliyet
vardir. Rabbi’nin ismini an ve her seyden kesilerek (blitiin varliginla) O’na
yonel! O dogunun ve batinin Rabbi’dir. O’ndan baska tanri yoktur. O halde
yalniz O’nu vekil tut! Baskalarinin sézlerine sabret ve onlart giizel bir



terkedisle terket. Refah ve zevk sahibi o inkdrcilart Bana birak ve onlara
biraz miihlet ver!” (Muzzemmil, 73/1-11) Bu ayet-i kerimelerin
devaminda Hz. Peygamber’in bitiin varligiyla Allah’a yonelmesi
emredilmektedir.

isra Shresi'nde de benzer bir emir vardir: “Gecenin bir kisminda da
sadece sana mahsus bir ndfile olmak lizere uykudan kalk, Kur’adn ile
tehecciid namazi kil, Rabbinin seni bir makam-1 mahmud’a (sefaat
makamina) gondermesi kesindir. De ki: Rabbim, girecegim yere dogrulukla
girmemi sagla, ¢ikacagim yerden de dogrululukla ¢ikmami nasip et ve
benim icin kendi katindan yardim edici bir kuvvet ver.” (isra, 17/79-81) Bu
ayet-i kerimelerde Hz. Peygamber’e sadece geceleyin namaz
emredilmemekte, ayni zamanda bu namazin akabinde nasil dua
etmesi gerektigi O0gretilmektedir. Hadis-i seriflerde Hz. Peygamber’in
ifa ettigi, ama pek cok insanin kaldiramayacagi baz ibadetleri oldugu
haber verilmektedir.

ilk donemde “fakirler/fukara” olarak taninan Sam s(fileri arasinda
“Ehlt’l-leyl” yani “gece ehli/gece ibadeti yapan kisiler” ifadesi
kullanilmistir. Bazi tarikatlarda 6nemli bir yeri olan seher ibadetine su
ayet-i kerimede de wvurgu vyapilir: “Onlar, sabredenler, dogruluktan
ayrilmayanlar, (Hak huziirunda) divan duranlar, Allah yolunda infdak
edenler/sadaka verenler ve seher vakitlerinde bagislanma dileyenlerdir.”
(Al-i imran, 2/17)

Ayni donemde vyapilan sGfi ve tasavvuf tariflerinde siklikla Hz.
Peygamber’in yolunu izleme veya baska bir ifadeyle Siinnet’e ittiba
hususu acikca ifade edilmistir.

Tasavvuftaki  insandan insana birebir egitim modeli Hz.
Peygamber’in ashabini yetistirdigi sistemin tasavvufta
uygulanmasindan ibarettir. Muhyiddin ibnii’l-Arabi ve Abdiilkerim Cili
gibi sOfi vyazarlar, insan-1 ké&mil karakterinin son tahlilde Hz.
Peygamber oldugunu ve bu sifati alan diger kisilerin insan-1 kamil
oluslarinin sembolik bir deger tasidigini belirtmektedirler. Kisinin onun



ahlakina yaklastigi 6lctide bu sifati hak edebilecegini, fakat bu sifati
alan hi¢ kimsenin ahlaki acidan onu gecebilmek bir yana, ona
yaklasabilmesinin bile mimkiin olmayacagini ifade etmektedirler.

Annemarie Schimmel’in kendisini “sGfi” olarak tanimlayan bir
ogrencisiyle aralarinda gecen diyalogu anlatirken uyari sadedinde
soyledigi su s6z onemlidir: “Safi, Misliman mistik demektir.” Kendisi
bu diyalogu yorumlarken Hz. Peygamber’i “her hakiki sOff icin esas
referans noktasi ve ilk sOffi kabul edilen” bir karakter olarak gorir.
Dahasi stff olmanin yolunun onun rehberligini kabul etmek oldugu
hususunda israr eder.

Bitin bu oOrnekler yaninda Sinnet'e aykiri uygulamalari olan
tasavvuf cevreleri de yok degildir. SOffler arasinda meydana gelen bu
tir hatalara dikkat cekenler de vardir. Tasavvuf kitaplarinda bazi
sOfilerin anlayis ve uygulamalarini tenkit eden bolimlerin varligr bunu
actkca gosterir.

(Zafer Erginli)

§



16- Sahabe (Hz. Peygamber’i goren ve onunla sohbet
edenler) ve tabitinun (sahabeyi goren ve onlarla
sohbet edenler) tasavvufi diistincedeki yeri nedir?

Tasavvufu néfile ibadetlerin yerine getirildigi bir disiplin olarak
kabul etmek gerekirse, Ashéb arasinda bu hususta 6ne cikan c¢ok
saylida ornek oldugu bilinmektedir. Hz. Peygamber’in Abadile olarak
taninan dort zattan biri olan Abdullah b. Omer’e “Abdullah ne iyi bir
adamdir. Bir de teheccid namazi kilsa!” demis olmasi (Buhéari,
Tehecctd 2, 21, Fezaili’'s-sahabe, 19, Ta'bir 25, 36; Mislim, Fezaill’s-
sahdbe 139, 140), Ashab’indan bu ise yatkin olarak gorduklerini gece
ibadetine tesvik ettigini ortaya koymaktadir. Rivayetin devaminda,
Abdullah’in o glinden sonra uykularini azalttigi da belirtilmektedir. Hz.
Peygamber’in asiri uygulamalarina miidahale ettigi Osman b. Maz’un
da bu hususta 6ne c¢ikan isimlerden biridir.

Yukarida zikredilmis olan Mizzemmil Sdresi’'nin Medine’de néazil
oldugu soylenen son ayetinde soyle denilmektedir: “Gergekten Rabbin
biliyor ki sen, muhakkak gecenin licte ikisine yakinini, yarisini ve licte birini
ibadetle geciriyorsun, beraberinde bulunan bir grup da (boyle yapiyor).
Oysa geceyi, gtindiizii Allah takdir eder. Sizin bundan oOtesini
basaramayacaginizi bildigi icin size liituf ile muamelede bulundu. Bundan
boyle Kur’dn’dan kolayiniza geleni okuyun; O, icinizden hastalar
bulunacagini, diger bir kisminin Allah’in liitfundan bir kar aramak lizere
yeryliziinde yol tepeceklerini, diger bir kisminin da Allah yolunda
carpisacaklarint bilmektedir; O hdalde o (Kur’dn)dan kolayiniza geleni



okuyun; namazi kilin, zekati verin ve Allah’a karz-1 hasen verin! Kendi
hesabiniza hayir olarak ne (iyilik) yapip gonderirseniz, onu Allah yaninda
daha hayirli ve karsilik olarak daha biiytik bulacaksiniz. Allah’tan
bagislanma dileyin! Siiphesiz ki Allah, ¢ok bagislayan, ¢ok merhamet
edendir.” (Miizzemmil 73/20) Ayet-i kerime Hz. Peygamber’in gece
ibadeti yolunun baska sahabiler tarafindan takip edildigini acikca ifade
etmektedir. Dolayisiyla daha ilk zamanlarda Hz. Peygamber’in gece
ibadetlerini yapmaya calisan sahabiler bulundugu bilinmektedir.

Tasavvufun ziihdle diinyaya karsi bir tavir alis oldugu kabul edilirse,
Ashéb-1 Suffe’den EbG Zer el-Gifari’'nin bu konuda o©ne c¢ikan
sahabilerden biri oldugu hatirlanabilir. Diger Suffe ehli olan sahabiler
arasinda EbQ Hureyre, Selmén-1 Férisi, Siheyb-i RUOmi, Eb0 M0sa el-
Es'arl, onceden ticaretle ibadeti bir arada yiritmek isterken, daha
sonra ticareti birakip tamamen ibadete yonelen Eb0O’d-Derda yer
almaktadir. Hatta &hireti diinyaya tercih etme durumunun sahabenin
ayirict vasfi oldugunu belirtmek icin yine Ab&adile’den biri olan
Abdullah b. Mes’ud’'un Tabiin’den dostlarina soyledigi su s6z de
onemlidir: “Siz, ashdbdan daha ¢ok namaz kiliyor ve daha ¢ok gayret
gosteriyorsunuz. Lakin onlar sizden daha faziletliydiler. Cinki onlar
diinyaya karsi sizden daha zahid ve &hirete karsi sizden daha ragbetli
idiler.”

Diinyaya karsi zahid olma ve &hireti diinyaya tercih etmenin
sahabe’nin vasfi olmasi tabiin donemi zahidleri Gzerinde etkili
olmustur. Tébiinin zihdiyle meshur sekiz tanesi soyle siralanabilir:
Uveys el-Karani (6.37/657), Amir b. Abdullah/Abdiilkays (6.55/675),
EbG Muslim el-Havlant (6.62/681-82), Mesrbk el-Kaff (0.63/683), Rabt
b. Huseym (6.65/685), Herim b. Hayyéan (6.70/690 ?), Esved b. Yezid
(0.75/694), Hasan el-Basri (6.110/728). Fetihlerle gelen toplumdaki ani
refah ylkselislerinin dinT hayatin yasanmasinda getirdigi zayiflama
karsisinda buyiik bir samimiyetle ziihde yonelmeleri ve bunu tavsiye
etmeleri bu kisilerin ortak noktasini olusturur.



Tabiinin ilklerinden olan Uveys el-Karani (6.37/657) peygamber
sevgisi ve zahidane yasantisiyla 6rnek bir sahsiyetti. Hatta onun Hz.
Peygamber’i gormedigi halde ondan haberdar oldugu ve manen
ondan istifade ettigine de inanilir. Bu rivayetlerin bir yansimasi olarak
tasavvufta daha once vefat etmis bir seyhten feyz alarak yetismeyi
ifade eden lveysi-mesreplik adini ondan alir. Yiiz yirmi sahabi tanidigi
soylenen ve bu sekiz tabiinin sonuncusu olan Hasan el-Basri
(6.110/728) hem ziihd hayati konusundaki yaklasimlari, hem de tefsir,
hadis, fikih ve keldm konularindaki calismalariyla taninan bir alimdi.
O da pek cok tarikatin silsilesinde yer alan bir isim olarak karsimiza
citkmaktadir.

Bu sekiz tAbiinden baska besinci rasid halife olarak taninan Omer b.
Abdiilaziz (6.101/720) hem devlet yonetimindeki adaleti hem devlet
baskani oldugu hélde tokgozli ve zéhidane yasantisiyla hem de
hadislerin toplanmasi emrini vererek ilme yaptigi buyiik hizmetleriyle
taninmaktadir. Hatta Omer b. Abdiilaziz ile Hasan el-Basri’nin ziihdi
arasinda mukayeseler yapilmis, devlet baskani Omer’in ziihdiiniin
Hasan’in ziihdiinden daha Gstiin oldugu da ifade edilmistir. Cinki
diinya elinin altinda bulunurken ziihd sahibi olmak kolay degildir.
Tabiin nesline mensup olup sahabeden ilim ve irfan 6grenen daha pek
cok isim sayilabilir. Bunlardan bazilari da hadis ilmi konusundaki
yetkinlikleriyle de taninir.

(Zafer Erginli)

§



17- Tasavvufi diistincenin ilk iki ytizyilin1 “ziihd
donemi”, “selefi tasavvuf” veya “ameli tasavvuf
donemi” olarak degerlendirmenin ézel bir sebebi var
midir? Farkli bir sekilde tasnif etmek mtimkiin
muidtir?

S6zii edilen zaman dilimi islami ilimlerin birbirinden tamamen
ayrismis olmadig bir donem olarak bilinir. Bu sebeple ziihdden baska
itikadi, kelami, fikhi gorisler ve diger yaklasimlar birbiriyle ic ice
gecmis olarak mevcuttur. ilk dsnemde cok sayida kisinin zahid, kelam
alimi, fakih, mifessir ve muhaddis olarak karsimiza c¢ikmasi veya
kiraat ve dil &limi olarak taninmasi, hatta bunlardan bazilarinin siyasi
olaylara karismis olmasi miimktinddr.

Dénemin merkezi islam diinyasindaki ilmf birikimin, farkli hususlara
bagli olarak yavas yavas cesitlenmeye basladigi gorilir. Bu hususlar
arasinda zamanin gecmesi, siyasi dontstiimler, sosyal hareketlilikler ve
ilmi birikimin artmasi gibi etkenler sayilabilir. Onceden hemen hemen
bitlin sahalardaki birikime sahip olan alimler, yavas yavas bazi
sahalarla ilgili birikimi baskalarina birakarak kendilerini belli sahalarla
sinirh gordiler. Zamanin ilerlemesiyle bunlar arasinda belli bir sahada
yogunlasanlar ¢ogaldi.

Tesekkdl strecinin daha cok “ziihd donemi” olarak adlandiriimasi
egilimi yaygindir. ilk iki yiizyilda hakim olan ziihde yoénelim, bir
donem olarak degil, bir asama olarak da degerlendirilebilir. Selefi



dusincenin en az itirazlarina konu olan kisiler bu doénemde
yasayanlardir. Hatta yukarida sayilan isimler selefi diisiinceye mensup
kisilerce mateber sayilr.

ilk donemin “ameli tasavvuf” olarak degerlendirilmesi de bir noktaya
kadar dogru sayilabilir. Clinkii amelin z&hiri ve batiniyla bir biitin
olarak yasanmasi vurgusu, bu donem zahidleri arasinda ¢ok yaygindir.
Ancak boyle bir isimlendirme, sonraki donemlerde ameli tasavvufun
olmadigi seklinde anlasilma riski tasir. Sonraki asamalari, daha cok bu
asamada vurgulanan husus ve hassasiyetlere yeni disiince ve
yasantilarin eklenmesiyle gelismis siregler olarak gormek daha
dogrudur. Su hususlar da goz ardi edilmemelidir:

1. O donemlerde Mislimanlarin 6niinde hayatlari 6rnek alinacak
nesil olarak Hz. Peygamber ve onun izinden giden sahabe
bulunuyordu. Emevi yonetimi icerisinde pek ¢ok kisinin temsil ettigi
hayat tarzlari, bu nesillerin 6rnek alabilecegi nitelikte degildi. Bu
sebeple zihde agirlik veren nesillerin 6nlerinde 6rnek olarak
bulduklari bu nesillerin izinden gitmeyi tercih etmeleri kadar normal
bir durum olamaz.

2. Emevi yoneticilerinden bir kisminin diinya hayatina yonelmeleri
ve o donemde toplumun her kesiminde dlinyevilesmenin hé&kim
duruma gelmesi, bazi kesimlerin bu duruma karsi tavir alarak diinyaya
ve dinya nimetlerine mesafeli durmalari sonucunu getirmistir.
Dolayisiyla ziihd hayatinin ortaya ¢cikmasinda siyasi sartlarin belirleyici
degil, etkileyici faktor oldugu kabul edilebilir.

3. Bu hususun hadis edebiyatindaki zihde dair bolimlerin ve
mistakil kitaplarin ortaya cikisiyla da alakasi vardir. O donemlerde
diinyaya karsi tavir alan kesimlerin zahid olarak anilmalari da bunda
etkendir. Bazi kitaplarda o doneme verilen ismin “Zihd ve Takva
Devri” oldugu dikkat ceker.

4. Bu donem icin semsiye terim olarak kullanilan ziihd kavrami,
konuyu icine alan tek kavram degildi. “ibadet” ve “Allah yolunda



kurban” gibi anlamlara gelen nistik kavrami da o dénem kullanilan
kavramlardan biriydi. Nitekim sonraki donemlerde vyazilan bazi
tabakéat kitaplari Tabakatii’n-niissdk olarak adlandiriimistir. Bu husus o
donemlerde zihd kavrami disinda baska kavramlarin kullanilmakta
olduguna delil sayilabilir. Ote yandan ziihdle asil vurgulanmak istenen
hususun vera ve takva oldugu anlasiimaktadir.

Tasavvuf tarihinin baska tasniflere de konu olmasi imkan
dahilindedir. Fakat bu tasnif yapilirken baslangi¢c noktasinda buttinlik
olarak goziiken durumun ve ayrisma olarak goziken seylerin tam
olarak ayristirlmasi gerekir.

Elimizdeki en eski sOfi tabakat yazari olan Silemi, bu donemde
yasamis olan saffleri mitekaddimin (eski sOfiler) olarak adlandirmis ve
bunlardan sonra gelenlere miiteahhirin (sonradan gelenler) demistir.
Stlemi’nin bu tasnifine bakildiginda “ziihd dénemi” diye adlandirilan
sirecle sonraki donem arasinda farklilik gordigii agiktir. Stlemi’nin
tabakatinda ele aldigi en eski sGfinin ibrahim b. Edhem (6.161/777),
en son sOfflerden birinin de Eb0 Osman Magribi (6.373/983) olusu,
StlemT tarafindan “miteahhirin” kabul edilen sOfilerin 2/8. ile 4/10.
ylzyillar arasinda yasayanlar olarak goriildiigiini ortaya koymaktadr.
Ancak bu tarih araligi Stilemi’nin yasadigi dénem ve sonrasini disarida
birakmaktadir. Yine bazi eserlerde “ziihd dénemi” denilen bu siirecte
yasayan ve zahidane hayatlariyla taninan kisilerin mitekaddimin
arasinda  sayilabilecegi distnilebilir.  Tasavvufun  dénemlerinin
tasnifiyle alakali 6nceki bir sorunun cevabinda bu dénemi “tesekkiil
streci” olarak gordiigiimiizii ve sadece ziihdle tanimlamanin dogru
olmadigini agiklamistik.

Tasavvufi diistincedeki farklilasma, 6nceki asamalarda yasanan olgu
ve tecrlibelerin reddedilip yerine yeni bir sey ikame edildigi bir tarihi
stire¢ olarak algilanmamalidir. Bu yaklasim oryantalistlerin kanaatleri
arasinda ortilu olarak yer almasina ragmen hatali bir goristir. Bilakis,
bu asama 6nceki devrenin imkénlarinin sonraki devrede yeni sentez



ve acilimlarla gelistirildigi, yeni ihtiyaclara karsilik ¢c6ziim arandigi bir
asamadir. Bu ¢o6ziim arama faaliyetlerinde birbirinden farkl
yaklasimlarin ortaya c¢ikmasi mimkin ve tabii bir durumdur.
Dolayisiyla s6z konusu tercihler tek tip bir sOfi ve tasavvuf olarak da
sekillenmemistir. Tasavvuf tarihine bakista yaniltici durumlardan biri

budur.
(Zafer Erginli)

§



18- Konusu ve amaci belli olan tasavvufun her yerde
ayni yansimalari olmasi gerekmez mi? Ortaya ¢ikan
farkliliklarin sebepleri nelerdir?

Bahsedilen hususun birbirine bagli ve bagimsiz pek c¢ok sebebi
olabilir. Benzer bir durum “En iyi amel hangisidir?” sorusunu
yoneltenlere Hz. Peygamber’in verdigi farkli cevaplarda ortaya
ctkmaktadir.  Bunun  muhatabin  ihtiyacina  gbére  oldugu
dustindlebilebilir. Ancak verilen her cevabin salih amel kapsaminda
oldugu kesindir.

Sozi edilen farkhiliklardan biri, farkli bolgelere dagilmis olan
sahabilerin mesrep ve terbiye farkliliklarina bagli olabilir. Onlar, Tabiin
neslini kendi mesrep ve terbiye anlayislarina gore egitmislerdir. Bu
hususta Hz. Peygamber'den bizzat duyduklari seyler de birbirinden
farkli olabilir. Aslinda bu yolla farkli stinnetlerin farkli cografyalarda
yayllmis olabilecegi de akla uzak bir durum degildir. Clinkii zihdi
hayatin yayginlastigi asamada dini ilimlerdeki bilgi hazinesinin
toplanma ve tedvin edilme siireci heniliz tamamlanmis degildi. Bu
cercevede farkli bolgelerde farkli bilgilerin dagilmis olma ihtimali asla
goz ardi edilmemelidir.

Ayrica bir sahabinin kendi sahst tercihleri ve karakteristik 6zellikleri
irsadinda etkili olabilir. Gece ibadetine duskin bir sahabinin



kendisinden sonrakilere bu hususta irsadda bulunmasi tabiidir. Bir
baskasi orucu ve riyazeti 6n plana ¢ikarabilir.

Cihadin  yaygin oldugu bolgelerde askeri egilimlerin, kicik
sanatkarlik ve ticaretin yaygin oldugu bolgelerdeyse mesleki egitimle
beraber yiritilen irsad faaliyetlerinin hakim olmasi mimkdndiir.

Bu farkliliklarin bir baska sebebi, bolge halkinda goriilen genel
Ozellikler olabilir. Mesela kabileciligin yaygin oldugu bir cografyada
yapilan irsadla, milk ve zenginlige 6nem verilen bir bolgedeki irsad
birbiriyle ayni olmayabilir. Bolgelerin kiiltirel farkliliklari bu hususta
etkili olabilir. Birden fazla sebebin bir araya gelerek farkli mesreplerin
dogmasina sebep oldugunu kabul etmek en dogrusudur. Degismeyen
temel unsurlar tevhidin kabul ve sirkin reddedilmesi, Hz.
Peygamber’in rehberliginin acik oldugu mevzularda herhangi bir
bozulmaya miisaade edilmemesi ve toplum diizenini tehdit etmeyen
farkli yasanti bigimlerinin korunmasidir.

DinT ve tasavvufi tecriibenin siibjektif olusu bir baska etkendir. Bu
husus yukarida sayilan diger unsurlarla baglantili olabilecegi gibi
bagimsiz da olabilir. Yasanan tecriibenin kisisel olmasi ¢ok sayida
ziihd ve tasavvuf biciminin zuh(Or etmesini beraberinde getirmistir.
Ustelik bunlar, dinen birinin digerine tercih edilmesinde sakinca
bulunmayan hususlardir. S6z gelimi tasavvuf ahlaki icinde sabri veya
stikrii 6n plana alarak tasavvufi bir yol olusturmak farkli bir din kurmak
seklinde nitelendirilemez.

ilk donemlerde ziihd ve takvayi esas alan zahidlerden bazilarinin
Allah korkusunu, bazilarinin Allah sevgisini ve bazilarinin Allah’a
glivenmek anlaminda tevekkiili merkeze almasi durumunu dinde
derin bir ihtilaf olarak gormek dogru degildir. Clinkii bunlari zaten din
icinde bulunan hususlardir. Zihd ve takva egilimlerine sahip
kesimlerin kendi donemlerinde mevcut olan dinf birikim icinde yaptigi
tercihler farkli ekollerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bu tir



hususlar mevcut birikimi donemin ihtiyaclarina gore sekillendirmeye
yonelik arayislar olarak gérmek miimkindir.

Manevi héllerden herhangi birini temele alarak yapilan tasnifler
boyledir. Sekr ve muhabbeti veya sahv ve marifeti merkeze alan
yaklasimlari dinT bir ihtilaf konusu gibi gérmemek gerekir. Zaten ilk
sOfiler arasinda boyle bir ihtilaf oldugunu gosteren acik bir kayit
yoktur. Esasen duygu derinligine dayali tercihlerin, fikhi bir hilkmi de
yoktur.

Sonraki ylizyillarda olusan tarikatlar icin de ayni durum soz
konusudur. Mezhepler arasinda oldugu gibi, tarikatlar arasinda da
zaman zaman ihtilaflar olmustur. Ancak bunlari genellestirmek dogru
degildir. Osmanli doéneminde farkh tarikatlarin zaman zaman kir
gezmelerinde bir araya geldigi ornekler de mevcuttur. Bunlarin
Bursa'daki adr Erguvan Merasimi olmustur.

Tarikatlar arasi iliskiler sadece gonilli faaliyetlerle degil, resmi
kuruluslar yoluyla belli bir diizene kavusturulmak istenilmistir.
Seldhaddin Eyy0bi (6.589/1193) tarafindan kurulan “Turuk-1 SOfiyye
Mesihati” boyle bir kurumdu. Bunun benzeri bir kurum Sultan Berkuk
(6.801/1399) tarafindan kurulmustur. Misir’da kurulan ve 1976’da son
seklini alan “el-Meclisii’l-A’la 1i"t-Turuki’s-SGfiyye” (SOff Tarikatlari
Yiksek Meclisi) teskilatinin gorevlerinden biri tarikatlar arasi iliskileri
dizenlemektir. Osmanli Devleti’'nin son zamanlarinda kurulmus
bulunan Meclis-i Mesayih’in gorevlerinden biri budur.

Stbjektif boyutlari igeren tasavvuf bazen egitimde kisisel 6zelliklere
gore bir modeli gerektirebilir. Clinkl tasavvuf kalbi hayatin egitimidir.
Herkesin kalbi farkli ihtiyaclar icinde olabilir. Egitim modellerinde
bireysel ayriliklar olarak adlandirilan hususlar dikkate alinmaktadir.
Artik herkesi tek tip bir kaliba yerlestiren egitim modellemeleri gitgide
terk edilmeye calisilmaktadir. Tasavvufi egitimde her sahis kendi
ozelligi ve ihtiyacina gore bir egitime tabi tutulur. Tasavvuftaki bu
cesitliligi ortadan kaldirmak din, toplum ve en ©nemlisi insanin



renklerini yok etmek anlamina gelir. Tasavvuf bu noktada insan ve
toplumdaki gesitliligin gortintr hale geldigi bir alandir.

Gergekte hakikat birdir. Dolayisiyla genel ilkeler degismez. Buna
karsilik insanlarin hakikat karsisindaki konumlari farklidir. Ekollere,
bazen ayni ekoldeki farkli kisilere gore degisen siildk modelleri vardir.
Bu durum sosyal ve kisisel farkliliklara gore egitimin ihtiyac olmasiyla
ilgilidir. Bazi insanlar icin hazirlanan regeteler baskalari icin yeterli
olmayabilir. Yetkin bir rehber her izleyicisinin ihtiyacina gore farkh
receteler hazirlar. Bu tur farkliliklar gercekte ihtilaf olmayip
ihtiyvaclardan kaynaklanmaktadir. Bu yoniyle tasavvufi hayatta bazen
kisiye gore degisebilen farkli modeller hakikatte birlikteki coklugun bir
gostergesi olarak gordilebilir.

(Zafer Erginli)

§



19- Stifilerin fakirlik, halvet, uzlet ve mahviyete
dayali yasantilart Mtisltimanlarin dini hayatta
rehberi olan Hz. Peygamber’in oérnekligine uygun
mudur?

Hz. Peygamber’in diinyalik konusundaki tercihi, genellikle 6nce
yasadigl toplumun ihtiyaclarinin karsilanmasiydi. Sonra derece derece
aile fertlerinin ve kendisinin ihtiyaclarina sira gelmekteydi. Bu hususta
Suffe ehlinin 6zel bir yeri vardi. Kizi Hz. Fatima’nin kendisine
yardimci olacak bir céariye talebine Ashab-1 Suffe’nin ihtiyaclarini
karsilayamadigini soyleyerek red cevabi vermesi (ibn Hanbel, 1, 79)
buna &rnektir. Bunun yaninda Hz. Aise’den gelen rivayetlerde Hz.
Peygamber’in zaman zaman a¢ kaldigi, evinde iki ay ocak tlitmedig;i,
sadece su ve hurmayla beslendikleri nakledilir (Buhari, “Et'ime”, 6, 41;
Tirmizi, “Kiydme”, 34; ibn Hanbel, 1, 164). Mevlana’'nin evde yemek
olmadigr zamanlar soyle dedigi nakledilir: “Cok sikir evimiz
peygamber evine benzedi.” Bu cimlede oldugu gibi tasavvufi eserlerde
Hz. Peygamber’'in sade yasantisina 6zlemi iceren rivayetler coktur.
Dahasi Hz. Peygamber’in bu yonlerini 6rnek alan ¢ok sayida z&hid ve
saff vardir.

Bununla beraber ziihd ve tasavvuf, diger insani sahalar gibi cok
boyutlu ve sahsi tercihlerle de gelisme gosteren bir sahadir. Bazen bu
sahsi tercihlerin Hz. Peygamber’in 6rnekligi disina tastigi 6rneklere de
rastlanmistir. Hatta benzer 6rnekler, Hz. Peygamber zamaninda bile
gortilmis, onun yerinde mudahaleleriyle bu durumlar makdl bir



cizgiye cekilmistir. Osman b. Maz’un bu konuda en cok verilen
ornektir. Hz. Peygamber ona soyle demisti: “Osman, bize ruhbanlik
emredilmedi.” (ibn Hanbel, 1V, 126) Hz. Peygamber déneminde ortaya
cikan asiriliklarin daha sonra yeniden ortaya ¢ikmasi tabiidir.

Yukarida yaptigimiz degerlendirme baglaminda su hususlar g6z ardi
edilmemelidir: Birincisi, bu tir tercihlerin goriildigi tek saha tasavvuf
degildir. Evlenmeyi tercih etmeyen &limler arasinda; rivayet tefsiri ve
umumi tarih konularindaki ilk genis hacimli eserlere imza atan ibn
Cerir et-TaberT (6.310/923), dirayet tefsiri ve dil Uzerinde yaptig
calismalarla 6ne ¢ikan Mutezili alim Zemahseri (6.538/1144), biyuk
hadis &limi Nevevi (6.676/1277) ve selefl dislinceyi yeniden
yapilandiran Takiyyeddin ibn Teymiyye (6.728/1328) sayilabilir. ikinci
bir husus, bazi durumlarda asirilik gibi goriilen uygulamalarin belli
sartlar altinda farkl bir agiklamasinin olabilecegidir. Mesela Ahmed b.
Hanbel’in Kitdbii’z-ziihd adli eserinde naklettigine gore, yukarida adi
gecen tabiin zahidlerinden Amir b. Abdullah (Abdtlkays) hakkinda et
ve vyag yemedigi, evlenmedigi rivayet edilir. Nicin boyle yaptig
sorulunca; Islam fikhina gore nasil hayvan kesilecegini bilmeyen
kasaplardan et almayip cani et yemek istedigi zaman kendisinin
hayvan keserek yedigi, icine hangi katki maddelerinin eklendigini
bilmedigi yabanci bolgelerden gelen yaglari yemeyip Araplarin rettigi
yaglar tercih ettigi ve fizyolojik olarak evlenme arzusunu kendisinde
gormedigini belirtmektedir.

Bitin bu ornekler yaninda, zahid ve sdfiler arasinda sahébe
arasinda da zaman zaman gorilebildigi gibi, bu tiir konularda asiriliga
disenler bulunabilir ve vardir. Ote yandan, islam toplumunda yasanan
calkantili olaylar, bazi hassas gonlleri derinden etkilemis ve 6zellikle
insanlardan uzak yasamayi tercih etme anlamindaki uzlet gibi
konularda asirt 6rnekler ¢ikabilmistir. Ayrica yine yukarida belirtildigi
gibi bazi zahidler Muslimanlar arasindaki ihtilaflar konusunda taraf



olmaktansa, sinir boylarina gidip dismanla gogis goglise miicadele
etmeyi tercih etmislerdir.

Bu hususlarin  kismen menkibelerde gectigi ifade edilmektedir.
Menkibelerde anlatilan hususlar bazen halkin hayal giiciintin etkisiyle
abartili bir noktaya tasinabilmektedir. Bundan baska menkibeler
dogrudan dogruya uygulamaya donik olmaktan ziyade, kismen ders
vermeye, kismen ilgi uyandirmaya vyonelik metinlerdir. Bunlarin
tamaminin  glinimiiz insanina ayniyla orneklik etmesi muimkin
olmayabilir. Ancak zahid ve sifilerin diinya karsisindaki tokgozlilik,
Mduslimanlar arasinda patlak veren fitne atesine odun tasimama gibi
tercihlerindeki 6rnekliklerinden istifade edebilmek mimkiindir.

Zahid ve sOfiler arasinda yer yer goriilen evlenmeme, calisip
kazanmay1 terk etme gibi sahsi tercihlerin genellikle onlarin kabulleri
olarak kaldiginin gozardi edilmemesi gerekir. Bu sahsi kabullerden hig
biri sOffler tarafindan ziihd hayatinin vazgecilmez ve genel kurali
haline getirilmemistir. Sonraki yizyillarda tasavvufi &dap kitaplarinda
bu tir tercihlerin kesin kurallara donistigline dair herhangi bir 6rnek
gosterilemez.

(Zafer Erginli)

§



20- Stifilerin velayet anlayisinin Sii yorumdan
etkilendigi iddia edilmektedir. Bu iddianin gerc¢eklik
degeri nedir?

Kur'én-1 Kerim’de veli (cogulu: evliya) kavrami farkli anlamlariyla
bazi ayetlerde gecmektedir. En meshur ayet sudur: “Dikkat ediniz!
Allah dostlarina ne korku vardir, ne de onlar mahzun olurlar” (Y(Qnus,
10/62) Ancak bu kadar acik bir dyet bulunmasina ragmen, bu &ayetin
ve ayette gecen terimin tasavvufta yaygin olarak kullanimi daha sonra
ortaya cikmustir. Bir hadiste gecen “Ustii basi perisan, hor ve hakir
goriilen bazi insanlar vardir ki onlar yemin ederek, ‘Allahim, sunu
soyle yap!” diye bir talepte bulunsalar talepleri gerceklesir” (Muslim,
“Birr”, 138) denilen kisilerin veliler oldugu ifade edilmektedir.

ilk sOffler arasinda bu konuda kullanilan ifade daha cok siddik
kavramidir. Salih, nasik, abid gibi kavramlar da kullaniimistir.
“‘Marifete eren kisi” anlaminda arif ve ehl-i marifet terimleri 3/9.
ylzyildan itibaren yaygin bicimde kullaniimaya baslanmistir.

ilk donemde veliler hakkindaki goruslere bakildiginda su 6rneklere
rastlanir: ibrahim b. Edhem tarafindan velinin, sadece diinyaya degil,
ahirete de ragbet etmeden kendini sadece Allah’a veren kisi oldugu
ifade edilir. Marf el-Kerhi, tim dustince, mesguliyet ve yonelislerinin
Allah’a ait olmasinin velinin alametleri oldugunu soéyler. Ahmed b.
Hadraveyh’e gore veli nefsini ortaya koymayan kisidir. Dolayisiyla veli
bu maéanada nefsani etkilerle hareket etmeyen kisi manésina



gelmektedir. Clineyd’e gore basta diinyaya dair korkular olmak Utzere
herhangi bir korkuya sahip olmamak velinin temel niteligidir. EbQ
Bekir Vasiti'ye gore veli Allah’in terbiyesinde olan kisidir. ilk safiler
arasinda Cibril hadisindeki, “Allah”t goriiyormus gibi ibadet etmek”
anlaminda ihsan, veliligin temel bir niteligi sayilmistir.

Veli kavrami yerine kullanilan baska isimler de vardir. Keldb&zi'nin
nakline gore gureba (garipler), fukard (fakirler), seyyé@hin (seyahat
edenler), nlriyye (nur sahipleri), Suriye’de cliyye (aglar) ve Horasan’da
sikeftiyye (magarada yasayanlar) sGfflere verilen diger isimler arasinda
yer alir. Bunlardan baska ehlullah, iyalullah, muhakkik, ehl-i hakikat,
muhib, ehl-i mahabbet, asik, abdal, bidela, vasil, ehl-i vuslat,
safi/asfiyd, hakim/hikemad, ahyér, niikaba, ebrar, sittér, muréd, ehl-i
abd, safiye gibi isimler de veliler icin kullanilmistir. Tasavvufi distince
ve yasantilarin tesekkiliini tamamladigr yiizyillardan giinimiize kadar
vell kavrami, Tirkce'de eren, ermis, hak erenler, Tirkistan ve
Tataristan’da Tsan ve ata, Kuzey Afrika’da ise mevld/mevlaye (dost,
sahip, efendi), seyyid/sid (efendi), salih/sulehd gibi isimlerle
anilagelmistir.

ilk sGfilerin velinin giinah islemeyecegine dair bir gorisiniin
olmadigi, Ciineyd el-Bagdadi’ye sorulan “Arif zina eder mi?” sorusuna
hemen cevap vermeyip basini egerek bir siire distinmesinden
anlasiimaktadir. Sessizlikten sonra Cilineyd soruya bir ayetle cevap
vermistir: “Allah’in emri takdir edilmis bir kaderdir.” (Ahzab, 33/38)
Onun bu cevabi agikga “evet” veya “hayir” anlamina gelmemektedir.
Dolayisiyla velinin giinah isleme ihtimaline dikkat cekilmektedir.
Kuseyri veliden ser, fesat, afet ve hata zuhur edebilecegini, velinin
mahfuz olmasinin onun hata islememesi degil, hatasinda 1srar
etmemesi anlamma geldigini soylemistir.  Velinin  mahfuzlugu
meselesinde 8/14. yuzyillardan sonra belli sOff gruplar arasinda
birtakim anlam degisimleri oldugu gorilmektedir. Bazi s0filer
tarafindan Sfa’daki gibi “velinin masumiyeti” seklinde anlasildigi, kimi



tarikat cevrelerinde velinin her tiirli giinahtan mahfuz veya masum
olduguna inanildigr goralir.

Esasen Hakim Tirmizi'ye (6.320/932) kadar tasavvufta veli kavrami
bir nazariye haline gelmemistir. Hakim Tirmizi'den o6nce Islam
distincesinde iki tir velayet anlayisi mevcuttu. Bunlardan biri
Mutezile'ye digeri $ia’ya aitti. Mutezile velayeti imanla esitliyor ve
bitin miminleri veli sayiyordu. Sia ise velayeti sadece masum
imamlara tahsis ederek diger insanlarin veli olamayacagini
savunuyordu. Ehl-i Stinnet’in velayet anlayisi Hakim Tirmizi tarafindan
belli bir sekle sokularak, bu iki ucun arasinda bir orta yol arayisiyla
hareket edilmistir. Buna gore Mutezile tarafindan bitiin miminlere
tahsis edilen velayet umumi velayettir. Velayetin bir de hususi yonu
vardir. Buna sahip olabilmek icin Allah’a ibadet yolunda gayret
gostermek gerekir. Dolayisiyla bu hususta gosterilen gayrete bagli
olarak siradan bir miimin olmakla veli bir miimin olmak arasinda fark
vardir. Bir baska deyisle genel velayet 6zel velayete donistiigli oranda
deger kazanir. Bu gayreti ortaya koyan her miminin veli olma imkan
ve ihtimali mevcut olmakla birlikte, Allah velayeti bu gayretin
sonucunda dilerse bahseder veya etmez. Sia distincesindeki velayet
sadece masum imamlara tahsis edilmistir.

Ehl-i Stinnet sdfilerinin gelistirdigi velayet, ne Mutezile’de oldugu
gibi her miimine ne de Sia’da oldugu gibi sadece masum imamlara
mahsus bir ozelliktir. Bu konuda gayret gosteren her mimin hususi
manada veli olabilir. Velayetin Olclisii de Hz. Peygamber ahlakina
uygun hareket edebilmektir. Dolayisiyla bunun, $ia’da oldugu gibi
soyla herhangi bir alakasi yoktur. Sia ve Mutezile anlayislarina gore
velayet konusunda miiminlerin hususi gayret gostermelerini miimkiin
kilmaz. Her miiminin velayet mertebesine ermesinin mimkiin oldugu
gortsli, her miminin hususi manédaki velayet mertebesine
ulasabilmek icin gayret gostermesini tesvik eder. Bu tesvik de Kur’é@n-i



Kerim’de gecen “Hayirlarda yarisin!” (Bakara, 2/148; Maide, 5/48;
Hadid, 57/21) tavsiyesine uygundur.

Safiler arasinda velayetle ilgili tartismalarda; bir kisinin kendisinin
vell oldugunu bilmesinin mimkiin olup olmadigi, velinin velayetini
kaybedip etmedigi ve velilerin birbirlerinden Gstiinliklerinin bulunup
bulunmadigi gibi konular da vardir. Bu son meseleyle ilgili olarak
peygamberlerden bazilarinin bazilarina Gstin kilindiginin belirtildigi
ayete (lsra, 17/55) dayanilarak, velilerin birbirlerine Usttinltkleri
olabilecegi Ulzerinde durulmustur. Bu husus velilerin farkli il&hi
isimlerdeki niteliklerin  kendilerine yansimis oldugu kabuliyle
yakindan alakalidir. Mesela Allah’in Sekdr ismine mazhar olan bir
velinin temel niteligi cokca siikretmek olur ve kendisi Abdissekdr
ismini alir.

Sonraki yizyillarda tasavvuf literatiirine giren abdal, evtad, gibi
terimlerin Sfa dislincesinden etkilendigi ifade edilmektedir. Ancak
sahihligi tartisilir olsa da, bu terimlerden bir kisminin gectigi hadislerin
varhgi bu goriisii tamamen dogrulamamaktadir. Ote yandan ilk dénem
Sia alimlerinin sOffler ve tasavvuf aleyhindeki gorisleriyle, Sta hadis
kitaplarinda yer almasina karsin sahih olmasi mimkiin goriinmeyen
tasavvuf aleyhindeki hadislerin varligi, en azindan baslangicta boyle
bir etkilenmenin mimkiin olamayacagini ortaya koymaktadir. Ancak
yukarida belirtilen tesirlerin tasavvufi diistince ve uygulamalara sonraki
ylizyillarda asama asama niifQz ettigi soylenebilir.

(Zafer Erginli)

§



21- Tesekkiil donemindeki tasavvuf sadece donemin
hakim anlayisina tepkisel bir hareket midir?

Tarihteki her kokld hareket, icinde bulundugu sartlara ya da en
azindan bunlarin bir kismina karsi tepki iceren nitelikler tasir. Tasavvuf
da bunlardan biridir. Ancak hi¢ bir hareket de sadece tepkisel
olmaktan ibaret degildir. Dolayisiyla ziihd ve tasavvufun tepkisel
yonlerinin de bulunusu, onlari sadece birer tepki hareketine indirgeme
hatasina bizi gottirmemelidir.

Meseleye ziihd acisindan  bakildiginda, ilk bakista ziihd
hareketlerinin Emeviler zamanindaki siyasi tercihler, diinyevilesme,
Muslimanlar arasindaki boliinme ve miicadeleler karsisinda bir tepki
oldugu genel olarak kabul edilir ve bu biitlintyle de yanlis degildir.
Ancak bu konuda goz ardi edilen nokta, Hz. Peygamber ve Ashab’in
ahireti diinyaya tercih ettigi ve aralarinda birlik ve dayanismanin var
oldugu durumudur. Su halde onlarin ziihd hayati, birlik ve beraberligi,
Mduslimanlar arasinda ortaya g¢ikan diinyevilesme egilimlerinden de,
zahidlerin tepkisel kabul edilen hareketlerinden de oncedir. ilk
zahidler acisindan  bakildiginda, zihdin siyasi ayrisma ve
diinyevilesme karsisinda bir tepki olarak gortilmesi, Hz. Peygamber ve
sahabe doneminde var olan birlik, beraberlik ve &hireti diinyaya tercih
etme durumlarinin bir siire sonra goz ardi edilmis olmasiyla alakalidir.
Dolayisiyla ziihd ve tasavvuf hareketlerinin bir yoniyle, Hz.
Peygamber ve ilk iki halife donemindeki degerlere doniisti hedefleyen
bir tepki icerdigi de bir gercektir. Bu da Mdisliman bir toplumda en



ideal zaman diliminin Asr-1 Saédet olugu kabuliinden vyola
ctkmaktadir. Dolayisiyla tek basina bir tepki olmaktan 6te, Islami
degerlerin yasandigi zaman diliminin yeniden ihya edilmesi arzusunun
bir disavurumudaur.

Ziihde bakislarina ve kisisel 6zelliklerine bagli olarak ilk zahidlerin
tepkileri tek tip degildir. ilk zahidler arasinda Hasan el-Basri gibi
devlet adamlarinin yaptigi hatalari acikga elestirenler oldugu gibi,
Eyylb Sahtiyani gibi siyasetle iliskilerini sinirlayan ve bu tiir konularda
hicbir fikir beyan etmeyen zahidler de vardir. Zihdi yokluk olarak
anlayanlar bulundugu gibi, riyaya diismemek icin asiri sadelikten uzak
durmayi tercih eden zahidlere de rastlanir. Dolayisiyla tasavvuf
konusunda oldugu gibi zihd konusunda da tek tip bir tavirdan so6z
edilemez.

Soyle bir soru da sorulabilir: Eger Emeviler déneminde islam
Ummetine  dinyevilesme  egilimleri  h&kim  olmasaydi, Hz.
Peygamber’in  stinneti icerisindeki zihdi wunsurlarin  6n plana
cikarilmasi ayni siddette gerceklesebilir miydi? Bu soruya bir ¢irpida
“evet” ya da “hayir” cevabi vermek cok kolay degildir. Bununla beraber
zihd egilimlerinin ortaya c¢ikmast ve buna bagh olarak ziihd
edebiyatinin olusmasi bu durumdan tamamen bagimsiz degildir.

Zahidligin safflige dontisiiml asamasinda ise boyle bir tepkisellikten
soz etmek mimkin degildir. Abbasiler doneminde ortaya cikan
tasavvufi hareketlerin bir tepki olarak ortaya c¢iktigini gosteren bir
karine yoktur.

Bununla beraber su husus da énemlidir: Tarihin belirli donemlerinde
tasavvuf cevreleri icinde bir tepki olarak algilanabilecek tutumlar icine
girildigi  ornekler mevcuttur. Mesela Anadolu'nun  Mogol isgali
sirasinda Ahflik gibi bazi sGfi gruplar silahli miicadeleyi tercih
ederken, sehirlerde ve kirsal kesimde farkli sOff gruplar halkin siginak
noktalari olmuslar ve topluma moral ve mit asilama gorevi
Ustlenmislerdir.



Ozetle ziihd ve tasavvuf bulundugu sartlara bir tepkiyi icerir. Ancak
bu hareketlerin sadece bir tepkiden ibaret oldugu dislincesi dogru
degildir. Ote yandan tarihte sadece bir tepki olarak ortaya ¢ikan hicbir
hareketin uzun sireli yasamasi mimkiin degildir. Tepkiye sebebiyet
veren unsurun ortadan kalkmasiyla ona tepki olarak ortaya cikan
hareketlerin de tarihe karismasi kagmilmazdir. Oysa zihdle irtibath
olarak tesekkdil eden tasavvuf gliniimiize kadar gelebilmis bir distince
ve harekettir.

(Zafer Erginli)

§



22- Tesekkiil doneminde ozellikle tizerinde durulan
tasavvufi terimler nelerdir?

Tesekkiil doneminde ortaya ¢ikan kavramlar genellikle Kitap ve
Stinnet'te yer alan kelimeler veya bunlarin tirevleridir. Bunlar arasinda
verd ve takva on plana ¢ikmaktadir. Vera, stipheli seylerden sakinmak
noktasinda ilk z&hidlerin en cok riayet ettigi bir ilke olmustur. Fikihta
ruhsatlarla degil, azimetlerle amel etme tercihi de bu temel terimden
ortaya ¢ikmaktadir. Takva terimi ise Allah’a karsi gelmekten sakinmak
ve O’na karst sorumlu oldugunun sulrunda olmak ménésina
gelmektedir. ibn Hald@n tarafindan zahidlerin miicahede tiirii de takva
mucahedesi olarak adlandiriimistir. Bu iki temel terimin bu donemdeki
dinf ve tasavvufi vyasantiya damgasini vurdugu kesin olarak
bilinmektedir.

Bu terimlere Allah korkusu, hasyet, tovbe, sabir, siikir, kanaatkarlik,
tevekkdl, teslimiyet, zikir, tefekkir, riz& gibi terimler de eklenebilir.
Kitap ve Stinnet'deki emirler miiminleri boyle bir ahlaka sahip olmaya
yonlendirir.

Donemin en vyaygin anlayislarindan biri  Allah korkusudur. Bu
konuda havf, hasyet, vecel ve heybet gibi terimlerin ortaya ¢iktig
gortlir. Allah korkusu konusunda en cok 6ne cikan kisilerin Hasan el-
Basri ve Omer b. Abdiilaziz oldugu rivayet edilmekte, bu iki zahidin
cehennemin sadece kendileri icin yaratilmis gibi Allah’tan korktuklari
belirtilmektedir. Sonraki vyizyillarda Basra’da yasayan Rabia el-
Adeviyye sevgi (muhabbet, ask) unsuruna dayali bir ziihd anlayisi



ortaya koymustur. Ona gore Allah sevgisi, kisiyi ziihde ve Allah’a itaate
gotiiren temel etkendir.

Bazi tasavvufl kavramlar Kur’dn-i  Kerim'de kelime olarak
bulunmamakla birlikte mané olarak yer almaktadir. Bunlar arasinda
riyazet, micéhede ve zihd terimleri ©ne ¢ikmaktadir. Bu
kavramlardan biri olan zihdin bazi hadis kitaplarinda konu bashgi
olarak yer aldigi gorilmektedir. Bu kavram, hicretten sonraki ilk iki
ylzyilda yasanan manevi hayatin anahtar terimi haline gelmis ve
Kitabii’z-ziihd adinda bir kitap tiiri ortaya ¢ikmasiyla sonuclanmistir.
Ancak bu konudaki bilgiler kitabii’l-verd ve kitdbti’l-edeb tiirii eserlerde,
hatta kitdbii’l-emval (mal-milk edinme hukuku), kitdbii’l-kesb (calisip
kazanmanin sartlari) ve kitabti’l-biiyil (alisveris hukuku) tirl eserlerin
icinde parca parga bulunabilmektedir.

Zihdin o donemlerdeki anlasiima bicimleri nefsin isteklerine bir
sinirlama getirmeyi gerekli kiliyordu. En basit sekliyle yeme-icme,
dinlenme ve konusmanin azaltilmasi olarak tarif edilen riyazet bu
konuda temel terimlerden biridir. Buna eziyetlere sabir da eklenebilir.
Riyazet konusunda ileri uygulamalar yapanlarin bazilarinda kalbi
inceliklerin ortaya ¢iktigi ve baskalari tarafindan fark edilmeyen bazi
inceliklerin goriilmeye baslar hale geldigi kabul edilir. Bu nokta riyazet
temelli zihd ile marifet temelli tasavvuf arasinda bir gecis noktasi
olarak gorilebilir.

Horasan bolgesinde tevekkiil ve onun etrafindaki konular 6nem
kazanmis, ibrahim b. Edhem ve Sakik el-Belhi bu konuda farkli iki
kanali temsil etmislerdir. Ibrahim calisip kazanmay: tevekkiile aykiri
bulmazken, Sakik aykiri saymistir.

ilk zahidler Hz. Peygamber’in yolunun yukarida sayilan ilkeler
cercevesinde bir hayat yasamaya dayali oldugunu ifade etmislerlerdir.
Bu ilkeler dogrultusunda yasanmasi hélinde diinya hayatinin daha
huzurlu bir sosyal diizen saglayacagini kabul etmislerdir. Onlara gore
Allah korkusuyla &hiretin merkeze alinarak yasanan, diinya nimetleri



karsisinda aggozlilige dismeden yokluk ve belalara sabir gosterilen,
eldekine kanaat edilerek verilen nimetlere siikredilen, her durumda
Allah’a tevekkdl edilen, stirekli olarak Allah’in biydklagi hatirlanilan
ve Allah’in ayetleri izerinde tefekkiir edilen bir diinya hayati daha
huzurlu olacaktir.

(Zafer Erginli)

§



23- Ziihd ve zahid terimlerinin ortaya ¢ikmasi veya
zahitce davranislarin gelismesinin dzel bir nedeni var
midir? Zahitlik diinyadan tamamen uzaklasmak
midir?

Zihd tavrinin ortaya ¢ikisinin kismen birbirine bagimli, kismen de
bagimsiz olan birden cok sebebi vardir. Her seyden once islam
toplumunun yasadigi calkantili olaylarin bazi insanlari boyle bir hayata
sevk ettigi goz ardi edilmemelidir. Sahabe hayatina istindd eden bu
insanlar, onlarin &hireti tercih etme tavirlarindan etkilenmisler, siyasi
sartlar da bunu zorunlu héle getirmistir. Aslinda Kitap ve Siinnet'te
bunun temellerini bulmak muimkiindir. Hasan el-Basri'nin ifade ve
uyarilart bu hususlara isaret eder.

Diinyevilesme egilimlerinin hiz kazandigi bir zaman diliminde
ziihde yonelen az sayida kisinin bu tavirlari, onlari diger insanlardan
ayird edici bir vasif héline gelmistir. Diinyevilesme egilimleri
olmasaydi da bu insanlar muhtemelen ayni tavri ortaya koyacaklardi.

Bu hususta asla goz ardi edilmemesi gereken sey, insanin yaratilis
Ozellikleridir. Dlinyaya karsi mesafeli tavir ve mistik yaklasimlar, bazi
insanlarda yok denecek kadar az, bazi insanlarda ise yogun olarak
bulunmaktadir. Dolayisiyla her insanda ayni oranda olmasa da bazi
insanlarin kendi sahsi o6zellikleri ve buna bagli tercihleri etkili
olmaktadir. Allah insanlari farkli farkli yaratmaya devam ettikce bu
tercihler ve bunun karsisinda olan tercihler de varliklarini stirdiirmeye
devam edeceklerdir.



Ziihd, kavram olarak diinya karsisinda bir tavir alisin ifadesidir.
Bununla beraber her z&hid ve sOfinin bu tavir alistan anladigi sey
farklidir. Zihdi “elde olmayan seyin gonilde de olmamasi” seklinde
anlayanlar oldugu gibi, dinyaligin “elde de goniilde de olmamas!”,
“elde olsa da gonilde olmamasi” veya “elde oldugunun farkinda bile
olunmayacak bir fené héline sahip olunmasi” seklinde anlayan farkli
zahid ve sdfiler vardir. Tim bunlarin diinya karsisindaki tavirlari tabii
olarak birbirinden farkli olacaktir. Mesela Sam’da yeme konusunda
zihdi o6ne cikararak acligi tercih eden bir gruba “cliyye” (aclar,
Horasan’da konfora karsi ziihdi tercih ederek magaralarda yasayan bir
gruba da “sikeftiyye/magarada oturanlar” denildigi bilinmektedir.
Ancak bunlarin karsisinda olan ziihd ve tasavvuf ehli de vardir. Suriye
ve Irak’ta bir terbiye metodu olarak benimsenen oru¢ disindaki agliga
Muhasibl gibi sOfiler karsi ¢ikarken, Horasan’da sadece zahid ya da
safi olarak taninmayi degil, ayni zamanda tekkelerde bile oturmayi
cirkin bulan fltivvet ve meldmet ehli halktan ayri yasamayi uygun
gormemislerdir.

Haris Muhasibi tarafindan zihdin temel vazge¢cme nesnesi olarak
anlasilan diinya kavrami, zahir ve batin olarak ikiye ayrilmis, nefis ve
kalplerde gizli olan bé&tinT yoni Uzerinde daha c¢ok durulmustur.
Anadolu’da yasamis olan Mevlanad’'nin konuyla ilgili yaklasimini
yansitan sozlerinden bazilari soyledir: “Dinya nedir? Allah’tan gafil
olmaktir. Kumas, para, Olglip tartarak ticaret yapmak ve kadin; diinya
degildir.” “Din yolunda sarf etmek (lizere kazandigin mala Hz.
Peygamber ‘Ne glizel mal’ demistir.” “Suyun geminin icinde olmasi
gemiyi batirir. Gemi altindaki su ise geminin yilizmesine yardimci
olur...” Bu sozlerden anlasilan sey sudur: Diinyaya sahip olmak degil,
diinyaya kalben esir olmak insani Allah’tan alikoyar. Za&hid veya
sGfinin hedefi diinyadan el etek cekmek degil, diinyanin kalbini isgal
etmesine engel olmaktir.

(Zafer Erginli)






24- Tesekkiil donemindeki stifiler arasinda bir
ekollesme/mekteplesme var miydi?

Her disiplin icinde mekteplesmeler olmasi son derece tabiidir. Ziihd
ve tasavvufta da durum aynidir. Ancak zihd ve tasavvuftaki
mekteplesme bicimlerini, diger mekteplerin 6nem verdigi terim ve
ilkelerin yok sayildigi ya da goz ardi edildigi bir ¢izgide gormek
yaniltici olabilir. Zihd ve tasavvufta hi¢ bir mektep, belli terim ve
ilkeleri 6ne alirken digerlerini yok saymaz. Birini ©6ne cikarirken,
digerine geri planda da olsa yer verir. Dolayisiyla, mesela tevekkiili
esas alan bir ekoliin gece ibadetine ya da diger terim ve ilkelere hig
deger vermedigi iddia edilemez. Ancak o mektebin tevekkiil
konusunda 6zel bir yolu oldugu ifade edilebilir.

Bazen bu terimleri o cografyadaki siyasi olaylar ve genel tercihler de
belirleyebilir. Mesela Medine’deki zihdin temelinde Siinnet'e
baghligin birinci derece 6nem arz ettigi kabul edilir. Zaten Medine
hadis konusunda 6ne ¢ikan bir beldedir.

Irak bolgesinde valilik yapan ve “zalim” lakabiyla anilan Haccéc b.
Yusuf es-Sekafi'nin (6.95/714) h&kim oldugu Basra’da yasayan Hasan
el-Basri’nin Allah korkusu agirlikli ziihd anlayisinin icinde bulundugu
sartlardan tamamen bagimsiz olarak dislntlmesi mimkin degildir.
Hasan’in ziihd hayatinda Allah korkusuna verdigi agirlik hayli fazladir.
Basra’da Hasan’dan sonraki nesiller Allah sevgisini vurgular héle
gelmislerdir. Ziihd hayatinda Allah sevgisini isleyen iki Basra zahidinin
Abdiilvahid b. Zeyd (5.177/793) ile Rabiatii'l-Adeviyye (5.185/801)



oldugu gortlir. Basra’daki ziihd anlayislarinda Allah sevgisinin
gorlinir hale gelmesinin, Emevi iktidarinin yikilip Abbasi iktidarinin
kurulmasi ve Basra’nin stkdnete ermesi sireciyle yakindan ilgili
olmasi ihtimal disi degildir.

Hz. Hiseyin’in katledildigi KOfe'de bir yandan Ehl-i Beyt sevgisini
benimseyen, diger yandan Hz. Hiseyin’in sehid edilmesinden pisman
olan bir grubun olusturdugu siyasi hareket olan Tevvabln boy
gostermistir. Ancak bunlar daha cok siyasi hareketlerdir. Bu tir
hareketlerin sivil hayatta da yansimalari olmustur. Bekk&dn adini
tastyan zahidler, bu sivil hareketlerin temsilcileri olmuslardir. Yine bu
hareketlerin dolayli bir etkisi ve EbG Hasim el-Kafi'nin (6.150/767)
bicimlendirmesiyle ortaya c¢ikan meladmet (kendini  kinama)
egilimlerinin varligindan s6z edilebilir. Hz. Hiseyin’in 6nce davet
edilip sonra yardimsiz birakilarak sehadete terk edildigi bu beldede
yetisen Eb0G Hasim riyanin inceliklerini ¢oziimleyerek, biyuk bir fakih,
mifessir, muhaddis ve zahid olarak taninan Sifyan es-Sevri'ye
(6.161/778) Ogretmistir. Hatta Sevri soyle demistir: “EbO Hésim’in
sohbetlerine devam edene kadar riyaya dustiigiimiin farkina varmamis
ve riyakérca davranmaya devam etmistim. Onun sohbetlerinden sonra
riyayr terk etmeye muvaffak olabildim.” Bu durum, zihd ve tasavvuf
terimlerinin yasanan cografyanin sartlarindan tamamen bagimsiz
olmadigini gostermesi acisindan 6nemlidir.

Horasan’daki soOfflerin  baslangicta en c¢ok Uizerinde durdugu
konularin basinda tevekkiil gelmekteydi. Horasan’da tevekkiltn farkl
boyutlariyla 6ne ciktigi iki ornekten s6z edilir: Bunlar ibrahim b.
Edhem (6.161/778) ve Sakik Belhidir (6.194/810). Her ikisi de
tevekkiile dair goriis beyan eden bu iki zahidden ibrahim’in tevekkiile
verdigi ma&nd Muhasibl gibi sonraki yazarlar tarafindan takdir
edilirken, Sakik’in verdigi mé&na tenkitlere konu olmustur. Ciinkd
ibrahim tarlalarda, bahcelerde, degirmenlerde ve hamamlarda calisip
irgathk, degirmencilik, bostan bekgciligi gibi islerde gecimini saglamaya



gayret ederken, Sakik rizik pesinde kosmayi tevekkiile uygun bir tavir
olarak gérmemistir. Bu yonleriyle sonradan gelen Muhasibi, ibrahim’in
tevekkdl anlayisint 6verken, Sakik’in anlayisini elestirmistir.

Horasan'daki ilk z&hid ve sifiler arasinda yiiksek bir mevkii terk
ederek ziihd hayatina yoneldigi nakledilen ibrahim b. Edhem farkl
islerde gecimini saglamaya calisan, ayni zamanda Bizans sinirinda
cihada katilan bir zahiddir. Siifyan Sevri ve Eb0d Hanife ile de dostlugu
bulunan ibrahim riya korkusuyla hadis rivayet etmekten cekinenlerden
biridir. Gaibden gelen bir sese uyarak ziihd hayatina girdigi icin
Keldbazi tarafindan “muradd” (Allah’in istedigi kisi) denilen velilerden
oldugu kabul edilmistir.

Onceleri bir eskiya c¢etesi icinde bulunduguna dair zayif
sayilabilecek rivayetler bulunan Fudayl b. lyaz da (6.187/803) ibrahim
b. Edhem’in dostlarindandir. Isittigi bir ayetten etkilenerek zihd
hayatina girdigi soylenir. O ayet sudur: “Iman edenlerin Allah’1 zikretme
ve O’ndan inen Kur’dn sebebiyle kalplerinin tlirperme zamani hdla gelmedi
mi?” (Hadid, 57/16). Bu etkiyle KOfe'de EbO Hanife, Stfyan es-Sevri ve
A'mes gibi alimlerden istifade ederek otuz yilini ilim ve ibadetle
gecirmistir. Stlemi'nin kaydina gore Fudayl, ibadet ¢okluguyla degil,
gonul zenginligi ve halka karsi samimiyetle Hakk’a ulasilabilecegini
disintiyordu.  Fudayl'n  fitlivvet ve melamet fikirlerinin ilk
temsilcilerinden biri oldugu da ifade edilmistir. Ayni zamanda Zehebi
gibi alimler tarafindan giivenilir bir hadis ravisi sayilan Fudayl, para
icin Kur’an-1 Kerim okuyanlari elestirmekte, devlet baskanlarinin adil
ve durist olmasi igin de dué edilmesi gerektigini ifade etmekte, fakat
devletten gelen ihsan ve yardimlari da reddetmekteydi.

Bir ara Basra’da yasamis olan tabiinin sekiz biiyiik zahidinden Amir
b. Abdullah’in (6.55/675) surgiini ve EbG Muslim el-Havlani'nin
(0.62/681) Suriye’ye gocmesinden sonra bu boélgede gelisme gosteren
zlihd hareketlerinin devami niteligindeki tasavvufi akimlar arasinda
daha cok fakr terimi tercih edilmistir. Kelime anlami fakirlik demek



olan fakr, Allah’a muhta¢c olma héalinin ifadesidir. Daha sonra
terimlerin tasavvuf semsiyesi altinda birlesmesiyle tasavvuf tiirlerinden
biri olarak ifade edilmeye baslanmistir. Bu tesirler sonucunda, $am’in
seyhlerinden EbQ Bekr ed-Diikki (6.350/961'den sonra) fakrin tasavvuf
tirlerinden biri oldugunu ifade etmistir.

(Zafer Erginli)

§



25- Hasal el-Basri kimdir ve tasavvufi diistincede
onun bu kadar onemli gortilmesinin belirgin sebebi
nedir?

Hasan el-Basri tarih bakimindan sahabe ile tebe-i tabiinin arasinda
bir kopri olmus, ilim bakimindan da kendi devrinde mevcut tim
islami ilimlerle ugrasmis bir alimdir. Kendisi donemindeki tefsir, hadis,
fikih ve akaid ilimlerine vakif olan bir zahid idi. Onun bu konularda
soyledikleri ve yazdiklari glinimiize kadar ulasmistir.

Yetmis tanesi Bedir gazisi olmak Uzere yiiz yirmi kadar sahabi ile
gorismis olup en c¢ok Enes b. Malik ile hukuku bulundugu
bilinmektedir. Bir ara Basra kadiligi yapacak kadar fikha véakif olan
Hasan’in bu isten tcret almadigi, bir siire sonra da gorevinden istifa
ederek kendini ilme verdigi kaydedilmistir. Mudéviye'nin hilafeti
zamaninda Afganistan ve Horasan tarafinda bir iki cihada katilan
Hasan, hayatinin cogunu Basra’'da ilim, vaaz ve ibadetle gecirmeyi
tercih etmistir.

Hz. Osman donemi olaylarindan itibaren Cemel, Siffin ve Kerbela
gibi hadiselere sahit olan Hasan, o donemde halife olan Muéaviye'yi
bazi icraatlari sebebiyle elestirmistir. Bu hususlar arasinda kili¢c zoruyla
siyasi iktidari ele gecirmesi, layik olmadigi hélde oglu Yezid'i veliaht
tayin etmesi, Ziyad b. Ebih’i siyasi sebeplerle &ilesine dahil etmesi ve
haksiz yere Hucr b. Adiyy’i oldirtmesi gibi tercihler yer almaktadir.
Hatta bu durumlardan yalnizca birinin bile kisinin &hiret hayatini
tehlikeye sokmaya yetecegini acikc¢a ifade etmistir. Bu tiir konulardaki



goruslerini acikca dile getiren ve zalim devlet adamlarini elestirmekte
tereddit etmeyen bir alim olmakla beraber Hasan, devlete isyan
etmeyi distinmemis, bildiklerini 6greterek insanlari bilgilendirmeyi ve
bilinclendirmeyi tercih etmistir.

Onun kader meselesiyle ilgili aciklamalar yaptigi Halife Abdilmelik
b. Mervan’a ulasmis, bunun Uzerine o da bu meselenin aslini
ogrenmek icin Hasan’a bir mektup yazmisti. Halife mektubunda
Hasan’in kaderle ilgili aciklamalarinin kendisine ulastigini, fakat
bunlari begenmedigini acikca beyan etmisti. Hasan da cevabinda
Ozetle her seyi kadere yiikleyerek sorumluluktan kurtulmanin dogru
olmadigini beyan ederek insanin sorumluluguna vurgu yapmisti. Bu
mektup Hasanin keldm ilmi konusunda da bilgi ve derinlik sahibi
oldugunu gosterir,

Hasan Basri’nin yasadigi donemde insanlara ve yoneticilere daima
Allah’tan korkmay:i tavsiye etmesi ve cehennemin adeta kendisi icin
yaratiimis gibi Allah’tan korkan biri oldugunun nakledilmesi, ziihd ve
tasavvuf mektepleri icinde Allah korkusuna dayali anlayislarin ona
nispet edilmesini beraberinde getirmistir. Diinyaya 6nem vermemesi,
dinyanin sis ve ziynetine kapilmamayi tavsiye etmesi, onun ilk
zahidlerden biri olarak anilmasini saglamis, hatta ayni dénemde
yasayan Alkame b. Mersed (6.120/738) tarafindan tabiinin sekiz biyiik
zahidinden biri olarak kabul edilmesine vesile olmustur.

Eb( Talib el-Mekki'nin beyanina gore Hasan Basri zikir ve sohbet
meclislerinin imami olup bu isler onun zamaninda baslamistir. Yine
Mekki, Hasanin bu sohbetlere herkesi almadigini, bu sohbetlerde
yakin, kalplere dogan hatirlar ve nefislerdeki vesveseler gibi
konulardan so6z ettigini, gizlice bu meclislere giren zahir alimlerini
bile disari ¢ikardigini nakleder. Burada hi¢ kimsenin isitmedigi seyler
soyleyen Hasan Basri, bu ilmi nereden aldigini soranlara Hz.
Peygamber’den miinafiklarin listesinin dahil oldugu gizli bilgileri aldig
belirtilen Huzeyfe b. el-Yem&nin adini veriyordu. Huzeyfe'ye



soruldugundaysa  bu  bilgileri Hz.  Peygamber'den aldigini
soylemekteydi.

Hasan el-Basri tasavvuf dusiincesi bakimindan, kendisinin
vefatindan vyillar sonra yasamis olan Muhasibi, Ciineyd, Serréc Tasf,
Stlemi, Kuseyri ve Gazali cizgisinin en basinda yer almasi sebebiyle
onemli bir sahsiyettir. Hemsehrisi Muhasibi lizerinde belirgin tesirleri
bulunmaktadir. Diger Bagdatli sdfilerin distincelerinde onun izleri
vardir. Hz. Ali kolundan gelen tarikatlarin silsilelerinde Hasan el-Basri,
Habib el-Acemi, Davud et-Tai, Mardf el-Kerhi, Seri es-Sakati ve
Ciineyd el-Bagdadi cizgisi ortak bir goriiniim arz eder.

(Zafer Erginli)

§



26- Kadinlarin tasavvufi diistincedeki konumunu
aciklar misiniz?

ilk zahidler arasinda kadini bir “nefis” veya “diinya siisii” olarak
gorenlerin varhigr bilinmektedir. Hatta nefsine hékim olamayan
erkeklerin kadina benzetildigi 6rnekler de vardir. Ancak bu durum
bitiin ziihd ve tasavvuf dislincesindeki tek goriis olarak kabul
edilemez.

Rabia el-Adeviyye (6.185/801) ilk zahidelerden biridir. Fakir bir
ailenin dordiinciu kizi olarak dogdugu icin “dérdiinci” anlamina gelen
Rabia adi verilmis olan bu z&hidenin Hasan el-Basri’yle (6.110/728)
gorismeleri olduguna dair rivayetler nakledilmektedir. Ancak her
ikisinin  vefat tarihlerine bakildiginda bu rivayetlerin gercegi
yansitmadigr gorilmektedir. Rabia kicik yasta iken ailesinin dagildig
ve kendisinin kole olarak satildigi rivayet edilir.

Rabia'nin belki kismen yasadigi zor sartlarin etkisine bagl olarak
evlenmedigi dogrudur. Hatta onun Basra emiri olan Muhammed b.
Stleyman el-Hasimi dahil olmak tzere pek ¢ok kisinin evlenme
teklifini  reddettigi  bilinmektedir. Hasan el-Basri'nin talebesi
Abdilvahid b. Zeyd'in (6.177/793) evlilik teklifine su cevabi verdigi
rivayet edilir: “Kendin gibi birini bul. Bende hi¢ arzu isareti gordiin



mi?” Bu cevap onun kendinde evlenme arzusu gormedigine isaret
eder. Ayrica onun bu cevabina bakildiginda evlenmemeyi tercih
etmesinin sahsi durumuyla iliskili oldugunu ortaya koyar.

Rébia’'nin Allah sevgisini her seyin lzerinde tutmasiyla tanindig
soylenebilir. Yasadigi doneme bakildiginda, bir hanedan degisikligi
oldugu, yeni bir devlet kuruldugu, islam beldeleri ve ozellikle de
Basra’daki siyasi calkantilarin kismen de olsa duruldugu, Emevi
baskisinin ortadan kalktigir da g6z ardi edilmemelidir. Bu sartlarda
korkunun bir dengeleyici unsuru olarak Allah sevgisinin ziihde
girmesinin kolaylastigi dustntlebilir. Hacli seferlerinden itibaren
Katolik Hiristiyanlar arasinda da taninmaya baslayan Rabia, Katolikler
tarafindan rahibe Azize Teresa’ya (6.1582) benzetilmistir.

Her ne kadar ziihd asamasinda sevgiden daha 6nce s6z edenlerin
varhgr bilinmekteyse de, Tasavvufi diistincenin sekillendigi devirlerde
sevginin bir kadin eliyle tasavvufa girmis olmasi dikkate degerdir.
Rabia’nin bu yaklasiminin sonraki donemde Maruf el-Kerhi, ZinnQn
el-Misri, Haris el-Muhasibi, Bayezid el-Bistdami, Ciineyd el-Bagdad,
Ebii’l-Hiseyin en-NGri, EbG Hamza el-Bagdadi, Semndn Muhib ve
Husyein b. Mansur el-Hallac gibi sOfileri etkiledigi kabul edilir.

Zihd ve tasavvuf hayatinda baska kadin siffler de vardir. Mesela
Ummii'd-Derda (5.81/701) ve Muaze el-Adeviyye (6.83/702) meshur
kadin zahideler arasinda zikredilir. Tasavvufta daha sonra da meshur
kadin sOfilerin - bulundugu gorilmektedir.  Bunlardan biri  Sam
sOfflerinden Ahmed b. Ebi’[-Havari’nin (6.246/860) hanimi Rabiati’s-
Samiyye’dir. Bir baskasi Horasan bolgesi sOfilerinden Ahmed b.
Hadraveyh'in (6.240/854) hanimi Fatima’dir. FAtima’nin Bayezid el-
BistdmT ile goristigli, hatta tartistigini gosteren rivayetler vardir. Onun
pek cok erkekten Ustiin oldugu kaydedilir.

Denilebilir ki sOfiler arasinda da, diger sahalarda goruldigi gibi,
kadinlara karsi olumlu bir bakisa sahip ¢ok sayida 6rnege rastlanir. Bu
durum, biraz sahsi 6zelliklerle, biraz yetisme sirasinda kazanilan



aliskanhklarla alakalidir. Hatta tasavvufta kadinlarin seyh oldugu
orneklerden de s6z edilir. Muhyiddin ibni’l-Arabi (6.638/1240) bu
sekilde istifade ettigi cok sayida kadindan s6z eder. Tasavvuf tarihinde
kendilerine “seyha” denilen kadin seyhler oldugu rivayet edilmektedir.

Anadolu’da Ahf Evren’in hanimi Fatma Hatun’un Baciyan-1 Rum adli
kadinlar teskilatinin  kurucusu oldugu kaydedilmektedir. Kadin ve
cocuklar arasinda egitim faaliyetlerinde bulundugu ifade edilen bu
hareket, Asik Pasa-zade tarafindan Anadolu’nun dort dervis grubundan
biri olarak gosterilir. Digerleri gaziler, ahiler ve abdallardir. Haci
Bektas’a mirid olan Kadincik Ana adiyla meshur Fatma Baci ve daha
pek cok kadin evliya mevcuttur. Gergi bu iki Fatma Hatun’un ayni kisi
oldugunu soyleyenler de vardir.

Bundan baska Tunus'ta $azili tarikatinin Yesrutiyye koluna mensup
olan Fatima el-Yesrutiyye (6.1400/1980) kadin mutasavviflarin miladi
20. yuzyildaki orneklerinden biridir. 1. Diinya Savasi sirasinda ailesi
Sam’a go¢ eden Fatima el-Yesrutiyye ilim tahsilinin bir kismini Akka
miftisti Seyh Abdullah’tan yapmis ve tasavvufla ilgili pek cok kitap
okumustur. Kendisi Sam’da vefat etmis ve Beyrut'taki imam Evzai
makberesine defnedilmistir. Tasavvufla ilgili olarak yazdigi Rihle ile’l-
Hakk, Mevahibii’l-Hakk ve Nefehdatii’l-Hakk adli eserleri bilinmektedir.

Kadinlarin  tasavvuf tarihi kaynaklarindaki genel goriinimine
bakildiginda soyle bir manzarayla karsilasilir:  Kitdbii’z-ziihd tiiri
eserlerde kadinlardan gelen rivayetler yok denecek kadar azdrr.
Tabakatii’s-siifiyye turl kitaplarda ise iki tavir ortaya cikar. Glinimize
gelen en eski tabakat eseri olan Silemi'nin (6.412/1021) Tabakatii’s-
siifiyye adli eserinde 103 erkek sOfi bes tabaka icinde tanitilmasina
karsin hanim sOfiler yoktur. Ancak Siilemi 84 kadin sOffyi tanittig
Zikru’n-nisveti’l-miite’abbidati’s-stfiyydt adli ayri bir eser daha kaleme
almis, boylece erkek ve kadin stfilere farkli eserlerinde yer vermistir.

Ebd  Nuaym el-Isfehani’'nin  (6.430/1038) Hilyetii’l-evliya ve
tabakatii’l-asfiyd adli eserindeyse sahabeden baslamak lizere az sayida



kadin sOfi hakkinda bilgi vardir. ibnii’l-Cevzi’'nin  (6.597/1201)
Hilye'deki eksik ve hatali gordigi noktalari tamamlamak igin kaleme
aldig1 Sifatii’s-safve adli eseri ise sahabeden baslayarak cok sayida
zahid ve sQff hanima yer vermesiyle taninan bir eserdir.

(Zafer Erginli)

§



27- Mutasavviflar kendilerini diger Miisliimanlardan
farkli bir sinif olarak mi gormektedirler? Tasavvufta
ruhbanlik var midir?

ilk zamanlarda zahidler, halktan ayrilma durumunu Hz.
Peygamber’in fitne donemlerinde insanlardan uzaklasip bir kenara
cekilmeyi tavsiye eden sozlerine uymak maksadiyla yerine
getiriyorlardi. Gercekten de Islam tarihinin bazi dénemlerinde sosyal
hayatta ciddi travmalara sebebiyet verebilecek olaylar cereyan
etmekteydi. Halktan uzaklagsmaktan maksat, biraz da ihtilaflan
koriikleyecek tavirlardan uzak durmakti. Zamanla bu tavir ziihd
cevrelerinin olmazsa olmaz tavirlarindan biri olarak temayiiz etti. Ama
bu durumun kaliplasmaya baslamasiyla taklitleride ortaya cikti. Bilincli
davranan zahidler baslangictaki perspektifi goz ardi etmediler. Onlar
nazarinda zihd ve inzivadan maksat, baskasinin zararindan korunmak
degil, toplumu kendisinden gelebilecek zararlardan uzak tutmakti.
Dolayisiyla inziva hayatina boyle bakan bir kisinin kendisini diger
Mdislimanlardan Gstin ve farkli bir konumda go6rmesi miimkiin
degildir.

Bazi zahidlerin evlenmemesi, fizyolojik olarak boyle bir ihtiyac
hissetmemeleriyle alakaliyken, bazilari da mevcut toplum yapisi
icerisinde aile hayati yiritmenin ve cocuk yetistirmenin onlara terbiye
vermenin zorluklari sebebiyle tehlikeli olabilecegini distindiler. Yani
bu durum ziihd hayatinda yazili kaynaklara girmis bir kural olmaktan



cok sahsi bir tercihtir. Zaten ziihd hayatinin kesin sinirlari ve yazili
kurallari yoktu.

llk dénemlerde oldugu gibi, sonraki dénemlerde de evlenmeme,
ziihd ve tasavvufun olmazsa olmaz bir kurali olmamis ve daha c¢ok
bazi bolgelerde yasayan kisilerin sahsi tercihleri olarak belirmistir.
Nitekim 6nci bir zahid olarak taninan Abdiilvahid b. Zeyd'in Rabia’ya
evlilik teklifinde bulunmus olmasi evlenmemenin zahidler arasinda bir
kural olmadigini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Bu durum Rébia ve
Amir b. Abdullah gibi zahidlerin sahsi tercihleriyle alakalidir. Béyle bir
tercihte bulunan veya bulunmayan baska erkek ve kadin zéhidlere
rastlanmasi mimkdindr.

Ilk donemdeki en o6nemli tartismalardan biri devlet ve mmet
yapisinin  ciddi  sekilde erozyona ugradigi devrelerde calisip
kazanmanin helal olup olmadigi meselesidir. Dikkat edilirse konuya
dini acidan helal olup olmadigi noktasindan bakilmaktadir. Gerek
hadis rivayetlerinde, gerek fikhi tartismalarda ve gerekse ziihd
tercihlerinde bu tartismalarin izleri gorilir. Dinya mali edinmeme,
calisip kazanmama konusundaki tavirlar, fikhi tartismalara kadar giden
bu zeminde rastlanabilen uygulamalardir. Ancak aralarinda ¢alisma ya
da evlenmeyi ziihd hayatina engel olarak gorenler bulunmakla beraber
hicbir z&hid ya da sOfi, bu tercihini dini bir gerekce ya da nassa
dayandirmamis, daha c¢ok sahsi tercih olarak uygulamay! tercih
etmistir.

Bu cercevede Kur'dn-1 Kerim'de gecen ruhbanlik &yetine yapilan
yorumlar 6nemlidir. Bu ayet soyle der: “Sonra bunlarin izinden ard arda
peygamberlerimizi gonderdik. Meryem oglu Isa’yt da arkalarindan
gonderdik, ona Incil’i verdik ve ona uyanlarin yiireklerine bir sefkat ve
merhamet koyduk. Uydurduklar1 ruhbanliga gelince, onu onlara biz farz
kilmadik. Fakat kendileri Allah rizasim kazanmak icin icat ettiler, ancak
buna geregi gibi uymadilar. Biz de onlardan iman edenlere miikdfatlarini
verdik. Iclerinden cogu yoldan ¢ikmuglardir.” (Hadid, 57/21) Haris el-



Muhasibi’nin de dahil oldugu bazi mifessirler, bu ayeti yorumlarken
sonradan ortaya c¢ikarilan bu uygulamanin Allah tarafindan
emredilmedigi gibi, dogrudan yasaklanmadigini, hatta hakkina riayet
edenlerin ecrini aldiklari seklinde yorumlamislardir.

Ozellikle ilk zamanlarda yasayan zahidlerin &hiretleri konusunda
strekli korku icinde olmalari boyle bir fikre sahip olmalari ihtimalini
ortadan kaldirmaktadir. Sonraki dénemlerde yasayan biyik velilerin
de daima son nefeslerindeki durumlari hakkinda korku ve endise
icinde olduklar nakledilir. Boyle bir his diinyasina sahip insanlarin,
kendilerini diger miiminlerden ayri saymasi mimkiin degildir.

Ozetle ilk zahidlerin inziva, ¢alisip mal biriktirme ve evlenme gibi
konularla ilgili  tercihleri  kendilerini ~ Mdisliman  toplumdan
soyutlayarak onlardan Ustin olduklari kanaatine bagh degildir. Hatta
boyle bir distinceye sahip olmak, kibre ve kendini begenmeye
dayandigi gerekgesiyle tasavvufi diistince ve hayatta tenkit gerektiren
bir durum olarak kabul edilir. Bu tercihlerin birbirleriyle iliskili olan ve
olmayan pek ¢ok sebebinden s6z edilebilir.

(Zafer Erginli)

§



28- Tesekkiil ve sistemlesme donemlerindeki
“flitiivvet” ve “melamet” terimlerinin anlamlari
nedir? Bu donemlerdeki melametilerin genel
ozellikleri nelerdir?

Kelime anlami “genclik, delikanlilik, yigitlik ve civanmertlik” olan
fltivvet terimi, ilk zamanlarda daha c¢ok Horasan bolgesinde
kullantlmistir. Hatta 3/9. ylzyilin baslarina kadar Horasan maneviyat
hayatinin temel teriminin fitivvet oldugu soylenebilir. Daha sonra
tasavvufun semsiye terim haline gelmesiyle birlikte, fakr terimi gibi
tasavvufun tirlerinden biri olarak hayatiyetini siirdiiren fiitlivvet, esnaf
ve sanatkarlikla yogrulan bagimsiz bir teskilata isim olmustur.

Baslangicta Bagdat ve Horasan bolgelerinde sehirlerde eskiyalik
yapan ve olaganistl sartlara bedenlerini alistirmis olan ayyarlarin
futivvet ilkelerine benzer ilkeleri vardi. Bu ilkeler arasinda, baskalarini
zor durumda birakmamak, ekmek yedigi kapiya ihénet ve kotilik
etmemek gibi hususlar yer aliyordu. Bu gruplardan bazilarinin
eskiyaligi birakarak fittvvet ehli olduklari tahmin olunabilir. Bu
durumda tasavvufi hayatin sehirlerde kismen de olsa dondstirici
etkisinden s6z edilebilir. Bu gruplarin daha sonra meslek egitimiyle de
birleserek fitlivvet gruplart olusturdugunu disinmek akla uzak
degildir.

Baslangicta EbO Tirédb en-Nahsebi (6.245/859) tarafindan temsil
edilen futlvvet Eb( Hafs el-Haddad (6.260/874) tarafindan en basit
sekliyle soyle tarif edilmistir: “Fitlvvet insaf etmek, fakat insaf



beklemeyi terk etmektir.” Bu tarif bir yoniyle insanlik ve merhamete,
insanlarla iliskileri ahlak temeline oturtmanin Allah’a saglam bir
kullukla iliskisi oldugu temeline dayanur.

Kuseyri’nin Risdle’sinde fiitlivvet 6zel bir bolim olarak bulunur.
Stlemi ve EbO Hafs Sihreverdi bu disiince tarzini tanitmak Uzere
Kitabii’l-fiitiivve adli eserler kaleme almislardir. Daha sonra Anadolu’da
Fiitiivvetndme’ler, Tirk edebiyatinin 6nemli eser tirlerinden biri
olmustur. Bitlin bu eserlerde glizel ahlak gostergeleri olarak taninan
tim tutum ve davranislar fltlvvet tarifleri olarak karsimiza cikar.
Tasavvuf ve sOff tarifleri icin de ayni durum gegerli olmustur. Bu durum
aslinda adi tasavvuf, flitivvet ve fakr olan biitiin bu cabalarin giizel
ahlak sahibi olmak i¢in ortaya konuldugunu gostermektedir.

Kinama anlamindaki “levm” kokiinden gelen melamet kelimesi ise
kinayanin kinamasindan korkmamak, iyiliklerini gizlemeyi tercih
ederken, kotli gorlinen yonlerini  saklamamak gibi manéalarda
kullantimistir. Kavram iki ayette gegcmektedir. Bunlardan birinde nefs-i
levwameye yemin edilmesi, insanin kendisini sorgulamasinin Allah
katindaki degerine isaret etmektedir: “Yine yemin ederim o siirekli
kendini kinayan nefse...” (Kiyadme 75/2) Bir baska ayette de soyle gecer
“Allah yolunda miicdhede eder ve hicbir kinayicinin kinamasindan
korkmazlar.” (Maide, 5/54)

Melamet fikrinin daha farkli bir gecmisi vardir. Basra’daki &lim ve
zahidlerden Eyyib es-Sahtiyani'nin (6.131/749) zihdind gizlemeyi
tercih etmesi, hatta riya olur endisesiyle sadelikten uzak durmaya
yonelmesi meladmi tavri hatirlatmaktadir. EbG Hésim el-KGfi'nin
(6.150/767) riya konusundaki inceliklere vakif olmasi ve buna bagli
olarak kendini kinama konusundaki yaklasimlari, daha sonra Irak’ta
Ahmed b. Asim el-Antdki'nin (5.239/853) ve Belhli Ahmed b.
Hadraveyh'in (6.240/854) ilk melédmi egilimleri ortaya koymasi bu
konudaki gelismeleri gostermektedir.

»



Melamet fikrini sistemlestiren kisinin fativvet ehli olarak taninan
Eb0 Turdb en-Nahsebi’'nin (6.245/859) mduridi Hamdun Kassar
(6.271/884) oldugu bilinmektedir. O, melameti “Allah’tan Kaderiye
kadar korkmak, O’ndan Miurcie kadar Umitli olmak” olarak tarif
etmistir. Kaderiye, insana yaptiklarinin sorumlulugunu yiiklemek adina
kaderi inkér etmis, Mircie ise, iman ehli kisileri neredeyse amel
etmesine gerek gormeyecek kadar imide sevk etmistir. Hamdun’un bu
sozUni Kitap ve Stnnet'te karsiligini bulan korku-timit dengesi olarak
anlamak daha dogrudur.

Meldmet konusunu genis bir bicimde anlatan Hiicvirl melametin tg
boyutundan s6z eder. Bunlardan birincisi ayet-i kerimede levm
(Maide, 5/54) kelimesiyle gecen melamettir. Bu melémet farz ve
haramlarin yerine getirilmesi noktasinda kinamalara aldirmamaktir. Bu
husus da s6zi edilen ayette acikca belirtilmistir. Bazen istikamet sahibi
olmak toplum icerisinde sahsi cikarlarina diskin kisilerce sevilmeyen
bir tavir olacagindan, istikamet meldmetini yerine getiren kisi
toplumda sevilmese de, Allah’in emir ve yasaklarina riayetindeki
sadakatinden dolayr Allah katinda makbdl bir kimsedir. Hicviri bunu
istikamet meldmeti olarak adlandirir ve melametin en ustiin sekli
olarak kabul eder.

ikinci meldmet tavri Hicvirl tarafindan kasd melameti olarak
adlandirthr. Bu da kisinin halkin goziine hos goriinmeyen bazi
mubahlar isleyerek, kendisine ilgi duyulmasini engelleme seklinde
kendisini gosterir. Mesela Ramazan ayinda bir sehre yolculuk yapan
Bayezid el-Bistdmi'nin, “Bliylik veli Bayezid sehre geliyormus. Onu
karsilamaya gidelim” diyen halki sehrin kapisinda goriince iftar etmesi
buna 6rnektir. Z&hiren baslanan bir orucu bozmak olarak géziiken bu
tutum, fikih agisindan bakildiginda yolculukta orug tutmamayr miibah
kilan ayetlerdeki (Bakara, 2/184-185) ruhsata uygundur. Veli olarak
kabul edilen birinin seferde orug¢ tutmamasi bile halk nazarinda
degerinin diismesine sebebiyet verebilmektedir. Ancak veliler, kibir ve



kendilerini begenme gibi duygulara kapilmayi oru¢ bozmaktan daha
tehlikeli gorirler. Béyezid bir ruhsati uygulamak suretiyle safiler
nazarinda olimcil kabul edilen manevi kayiplardan korunmayi,
boylece goniil selametine ermeyi hedeflemistir. Buradan ¢ikariimasi
gereken bir ders de sudur: Tasavvuf yolunda salimen yirimeyi
hedefleyen bir insanin dinin z&hirf boyutunu da gerektigi kadar
bilmesi sarttir.

Hucviri, Gglinct tur olarak saydigi melamete terk melémeti demistir.
Bu da emir ve vyasaklari terk ederek, haramlari agiktan isleyerek
melémet ehli oldugunu soyleyenlerin yoludur. Gercekte melami tavrr,
kisinin kendi iyiliklerini gizlemeyi, kotuliklerini ise gizlememeyi esas
alir. Ancak bu husus bazi cevrelerde hatali uygulanmis, kotiliklerini
gizlememe adina giinahlari aciktan islemeye doniismdistiir. Hicviri
bunu haramlari helal saymak (ibahiyye) olarak kabul eder ve buna
siddetle karsi ¢ikar. Melamet ehli icinde bu tir asiriliklara ve hatalara
rastlanmistir.

Melamet ehlinin genel 6zellikleri hakkinda sunlar séylenebilir: Zihd
ve tasavvuf kimliklerinden c¢ok meslekleriyle taninmayi isterler,
tasavvufl yasantilarini i¢ diinyalarinda sakli tutmayr tercih ederler,
tekke hayatini benimsemezler, halkin icinde ama halktan gizli yasanan
bir maneviyat hayatini 6n plana alirlar. Meldmet ehli, kendisine sOff
havasi veren bitlin gorintilerden uzak durmayi tercih eder. SOff
elbisesi olarak kabul edilebilecek hirka ve tac gibi her tirli elbiseyi
giymek, tekkelerde oturmak ve sdfilerin uyguladiklari merasimleri
uygulamak bunlarin basinda gelir. Mesela EbG Tirab en-Nahsebi’'nin
“Kim hirka giyer ve hangéhlarda oturursa dilencilik yapiyor demektir”
ifadesi bu kesimin tekke hayatina gosterdikleri tepkiyi ortaya koyar.
Melamet ehli tekkede oturmaz, zaten tekkesi yoktur. Vakif mali yemez,
vakif mali yemeyi mahzurlu gordr.

Halkin icinde yasamayi tercih etmeleri sebebiyle melédmet ehlinin
bir kismi sanat ve meslek sahibiydi. Mesela “haddad” demirci demektir



ve Eb0 Hafs el-Haddad'in demirci oldugu bilinmektedir. Bunun gibi
baska zanaat mensuplari vardir. Meldmet piri Hamdun el-Kassér'in
ismindeki kassar kelimesi “cirpici, yikayicr ve ¢camasirci” anlamlarina
gelmekte olup onun temizlik sektoriinde calistigini gostermektedir.
Hamdun’un Abdullah el-Haccdm (hacamat yapan saglik gorevlisi) adli
miridine “Benim nazarimda Abdullah el-Haccdm diye taninman,
Abdullah ez-Z&hid ya da Abdullah es-Stfi diye taninmandan daha
hostur” demesi bu tutumu gosterir. Bunun gibi kannad (sekerci) ve
verrak (ka&git imalatgisi yahut kirtasiyeci) gibi isimlerle anilan
melémiler de mevcuttur.

Futlivvet ve mel&met hareketlerinin mesleki hayatla olan alakalari,
onlari ilk dénemlerden itibaren her meslegin peygamberlerden ve
velilerden bir piri olmasi gerektigi fikrine gotirmistir. Mesela, Hakim
Tirmizi'de boyle bir yaklagim vardir. Esasen islam medeniyetinde
insanhgin her faydali isi peygamberlerden 6grendigi kabul edilir. Daha
sonra vyayginlasan biir gorlise gore, vyerylizinde taninan bazi
mesleklerin piri kabul edilen peygamberler sunlardir: Hz. Adem
ciftciler, Hz. Sit dokumacilar, Hz. idris terziler, Hz. Nuh marangozlar
ve gemiciler, Hz. Salih deveciler, Hz. Ibrahim diilgerler/insaat ustalari,
Hz. Yusuf saatgiler, Hz. Yunus balikcilar, Hz. Lokman hekimler, Hz.
Musa cobanlar, Hz. Davud demirciler ve zirhcilar, Hz. isa seyyahlar,
Hz. Muhammed tiiccarlar.

Mesleklerin pirleri arasinda sahabenin kabul edildigi 6rnekler de
vardir: Selman-1 FarisT berberler, Bilal-i Habesi miezzinler, Sa’d b. Eb(
Vakkds okcular, Hassdn b. Sabit sairler, Malik el-Ester
silahtarlar/silahcilar, Abdullah b. Abbas mifessirler, Muhammed b. EbQ
Bekr mimarlar.

Futlivvet ehli arasinda mesleklerin piri olarak meslek sahibi seyhleri
kabul edenler de vardir. Mesela ZiinnGn Misri tabipler ve kimyacilar,
AhT Evran dericiler, Ebii’l-Hasen es-Sazili kahveciler, Yemen-i Ekber
ayakkabicilarin piri olarak zikredilir. Fitlvvet ve meldmet akimlarinin,



gecim yollarini ve sanatlari peygamberlere ve sélih insanlara baglayan
birer akim oldugu rahatlikla s6ylenebilir.

Melamet hareketi mistakil olarak tarih icerisinde devam etmisse de,
Meladmet hareketinin yaygin oldugu cografyada dogan Naksibendiyye
de dahil olmak lizere her tarikat icinde bir melamet damari vardir.
islam  Glkelerinin degisik bolgelerine yayilan melamet hareketi on
besinci yiizyilda Haci Bayram-1 Veli'den sonra yeni bir sekil almistir.
Ote yandan melametle iliskili olan fiitiivvet gruplari, zamanla Ahilik
teskilatina dontismis, once Anadolu Selcuklu, daha sonra Osmanli
Devleti'nin sosyal, ekonomik, kdltiirel, askerf ve siyasi hayatinda etkili
olmustur.

(Zafer Erginli)

§



29- Tesekkiil donemindeki mutasavviflarin sabir
anlayisi ve onu neden bu kadar énemsedikleri
hakkinda bilgi verir misiniz?

Dinin iki temel terimi sabir ve sikirdir. Hz. Peygamber’in sabirla
ilgili sozlerinden bazilart sunlardir: “(Hakiki) sabir, (musibetin) ilk
anindaki sabirdir.” (Buhari, “Cenéiz”, 31; Muslim, “Cenéiz”, 15) “Gicli
kimse insanlari gireste yenen degil, 6fke @ninda kendisine hakim
olandir.” (Mislim, “Birr”, 107) “Kim sabrederse Allah ona dayanma
glicli verir. Hi¢ kimseye sabirdan daha hayirli ve daha genis bir ikram
verilmemistir.” (Mislim, “Zekat”, 124)

Safiler tarafindan sadece sabir degil, Kitap ve Siinnet'te yer alan
diger ahlaki unsurlar da us@l terimleri arasinda mitélaa edilmistir.
Bunlar arasinda sabirdan baska, tovbe, Allah korkusu, vera, kanaat,
zlihd, tevekkil ve siikiir gibi terimler de vardir. Ancak bunlarin
hepsinin sabirla alakasi bulunmaktadir. ilk zahid ve safiler sabri su
kisimlara ayirmislardir: 1. Allah’in emirlerine uymada (taat) sabir 2.
Allah’in yasaklarina (méasiyet) karsi sabir 3. Karsilasilan musibetlere
karsi sabir.

Allah’in emrettigi hususlar nefse/insana zor ve agir geldigi icin bu
hususta sabirli olmak dinin temel emirlerini yerine getirmek icin bir
zarurettir. Ote yandan Allah'in yasakladigi hususlar da insana kolay ve
tath  gelmekte, bunlari  yapmamak igin kendini  zorlamas



gerekmektedir. Bu sabir gosterilmedigi zaman da dinin yasakladig
seylerden sakinmak miimkin olmaz. Bu iki tir sabir her mislimana

gereklidir.

Musibetlere karsi sabir ise giinlik hayatimizda karsilasabilecegimiz
her tiirli problem icin gerekli ve yararli bir sabir tirtdir. Hadiste
belirtilen 6fkelenmeye karsi sabirli davranmak da bunun icindedir. Bu
sabir tlirli de kolay degildir. En yakinlarimizdan isyerindeki cevremize,
komsu ve akrabalarimizdan sokakta tanimadigimiz kisilere kadar pek
cok insanla yasamamiz muhtemel catisma ortamlarinda sabirli
davranmak tasavvufun degil, dinin de bir geregidir. SOfiler ise sabri
daha derinlemesine incelemislerdir.

Gazal’nin beyanina gore, sabir hakiki mé&nada nefsin hevasina kars
yapilan sabirdir. Bu sabir sehvete karsi olunca iffet, zenginlige karsi
olursa nefse hakimiyet, savasta olursa secdat, gecim sikintisina kars
olunca ziihd, az verilen nimete karsi olursa kanaat adini alir. Gazali
bunlara dayanarak iman ahlakinin ¢ogunun sabra dahil oldugunu
vurgular.

Sabir, sOffler tarafindan sayilan bditiin bu hayirlarin anahtari olarak
kabul edilmistir. Hatta nimete karsi sabirdan s6z edilmis ve bununla
ilgili olarak sahabe-i kirdmdan su s6z nakledilmistir: “Sikintilarla
imtihan edildik ve buna sabrettik. Ama bollukla imtihan edildigimizde
buna sabredemedik.” Bu anlamda Sehl et-Tisteri"den soyle bir sz
rivayet edilmistir: “Afiyete sabretmek belaya sabretmekten daha
zordur.”

Neticede sabir, iyi veya kotli hayatin hemen her yoniini icine alan
bir fazilettir. Dolayisiyla faziletlerin formile edildigi bir yol olarak
tasavvufun sabra karsi kayitsiz kalmasi miimkiin degildir.

(Zafer Erginli)

§



30- Tasavvufta irk, cografya, dil ve mezhep gibi
farklilasma konular1 6nemli midir?

Irk ve mezhebi merkeze almak tasavvufun hakikatine uygun bir
yaklasim degildir. Mesela sOfflerin cok sevdigi sahabilerden biri olan
Selmén-1 Farisi adindan anlasilacagi gibi Fars kokenli olup Arap ve
Tirklerin olusturdugu tarikatlarin silsilelerinde adina yer verdikleri bir
zattr. Tarihi slrecte mutasavviflarin  herhangi bir irka bagiml
olmadiklari ve hatta dilini bile bilmedikleri insanlarla ayni tasavvufi
cevrede vyer aldiklari gorilmektedir. Nitekim Fars kokenli biri Arap
seyhe murid olmus ve Araplar Tirk seyhe intisap etmekte bir sakinca
gormemislerdir. Bunlarin cesitli irk ve memleketleri kapsayan
orneklerini ¢ogaltmak mimkiindir. Pek cok irktan insanin miintesibi
oldugu Naksibendiyye'nin kurucu mirsidi bir Taciktir. Ayni sekilde
Naksibendiyye’'nin Halidiyye kolunun piri Halid el-Bagdadi’'nin
kendisi kirt kokenli, mirsidinin Hindistanli olmasina ragmen Arap,
Tirk ve diger irklardan pek ¢ok halifesi vardr.

Mezhepler konusunda da durum bundan cok farkli degildir. ilk
donem s(filerinden Haris el-Muhasibi (6.243/857) Safii mezhebine
yakin olup kendisi hakkindaki bilgilere $&fii tabakat kitaplarinda
rastlanabilmektedir. Safii’nin talebelerinden olan Ebl Sevr mezhebine
gore fetvd veren Cilneyd el-Bagdadi (6.297/909) muhtemelen bu
mezhebe mensup olan bir sOfiydi. Fakat ayni Ciineyd’in bircok miirid
ve halifeleriyse farkli mezheplere mensup idiler. Mesela bunlardan
Ciineyd’in 6lim dosegindeyken yerine tayin ettigi rivayet edilen Ceriri



(0.312/925) Hanefi, EbG Ali er-Ruzbari (6.321/933) Safii, Sibli
(6.334/945) Maliki, Ibn Ata (6.309/922) ise Hanbeli olarak taninan
sOfilerdi. Bunlarin her biri ayni yiizyilda yasamalarina ragmen
digerlerinin mezheplerine ve imamlarina saygi duymaktaydilar. Tarihi
stre¢ icinde sOffler arasinda mezhep tercihlerine bagl bir cekisme
veya kargasa olduguna dair herhangi bir habere rastlaniimamaktadir.

Sia’'da tasavvufun farkli bir yorumu olarak kabul edilen irfan anlayisi
vardir. Stinniler arasinda tasavvuf karsithgr oldugu gibi bazi $ii
kollarinin irfan ve tarikat karsithgindan s6z edilebilir. Siflerin Ehl-i
Stinnet ve ona yakin mezheplere mensup oldugu bilinen sifilere ilgi
gosterdikleri bilinmektedir. Mesela mezheben Zahiri oldugunu ifade
eden Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6.638/1240) Sia’nin kayitsiz kalmadig)
bir sOfidir. Bir Hanefi olan ve Mesnevi'sinde Muaviye'yi 6ven bir
hikdyeye yer veren Mevlana Celaleddin er-RGmi'nin (6.672/1273)
Sifler tarafindan ciddi bir sekilde sahiplenildigi goriilmektedir. Bu
baglamda Siflerin yazdigi Mesnevi serhleri yaninda Muhyiddin ibni’l-
Arabi'nin Fusiisu’l-Hikem adli eserine yapilan serhler de vardir. Mesela
bugiinkii Sii iran rejiminin kurucusu ve ayetullah olarak taninan
Humeyni'nin Fusus’a serh yazdigi bilinmektedir.

iran'da yaygin olan Zehebiyye, Nimetullahiyye, Nurbahsiyye,
Haksariyye gibi $ii tarikatlarin disinda kalanlarin pek c¢ogu Ehl-i
Stinnet yoluna mensup oldugunu ifade etmektedir. S6z konusu bu
tarikatlar Ehl-i Stnnet’i bir mezhepten daha ziyade amel ve itikat
acilarindan  Hz.  Peygamber’in  siinnetine ittiba  baglaminda
vurgulamaktadirlar.

Ameli mezhepler acisindan bakildiginda ise Abdiilkadir Geylani’'nin
(6.561/1165-66) Hanbell mezhebinin zayiflamasi Gzerine Safii
mezhebinden Hanbeli mezhebine gecmesi meshurdur. Belki bu
sebeple Selefiyye'yi yeniden yapilandiran ibn Teymiyye (6.728/1328)
ona buytk saygi duymus ve onun Fiitihu’l-gayb adli eserini serh
etmistir. Hanbeli olan Abdilkadir Geylani’ye nispet edilen



Kadiriyye'nin cesitli bolgelerde meshur olan silsilelerinde yer alan
seyhleri arasinda Maliki, Hanefi, Safii ve Zahiriler bulunmaktadir.

Safiler tarafindan irk ve mezhepler gibi bolgesel farkliliklarin da ¢ok
fazla dikkate alinmadigi gortilmektedir. Tarihi kaynaklarda Turkiyeli bir
seyhin Pakistanli, Suriyeli bir seyhin Tirkiyeli, Fasli bir seyhin Irakh,
Endilisli bir seyhin Buharali, Hindistanli bir seyhin Yemenli, Buharal
bir seyhin Misirli gibi ¢ogaltilabilecek 6rneklerde oldugu gibi farkl
bolgelerde yasayan mutasavviflarin birbirleriyle seyh-mirid iliskisinde
olduklari kaydedilmektedir.

Bitlin bunlardan ¢ikan sonug¢ sudur: Irk, mezhep ve cograff
bolgelerin  ayirdigi  kesimleri tasavvufi dusiince ve tarikatlarin
birlestirebildigi bircok ornege rastlamak muimkindir. Bolgecilik,
irk¢ilik ve mezhepcilik tasavvufta 6ne sirilen ilkelerden olmadigi gibi,
tasavvufun birlestirici yoniyle veya tevhid anlayisiyla bagdasmayan
hastaliklardr.

(Zafer Erginli)

§



31- Tasavvufi eser yazan ilk miiellif stift olarak da
bilinen Muhasibi ve diistincesi hakkinda bilgi verir
misiniz? Bu kadar énem verilen bir mutasavvif
olmasinin sebebini aciklar misiniz?

Vahdet-i viicud, bazi gorislere gore tasavvufun ¢ok ileri asamalarina
mahsus bir diisiince tarzidir. Ger¢i imam Rabbani ibn Arabiyi
elestirirken, bu noktanin tasavvufi misahedelerin baslangicinda yer
aldigini, kendisinin de baslangicta boyle seyler hissettigini, fakat
ilerledikce hakikatin daha farkli oldugunu anladigini soylemistir.
Dolayisiyla o, bu noktayr tasavvufi miisahedelerin baslangici olarak
gormektedir. Ancak vahdet-i viicud misahedelerin baslangic noktasi
olsa bile, misahedelerden 6nce muameleler, yani tasavvuf yolunda
yapilmasi  gereken uygulamalar vardir. Misahedeler ise bu
uygulamalar sonucunda ortaya ¢ikar.

Yukarida s6zi edilen hususta Gazali'nin ayrimi bize 1sik tutabilir.
Gazali'nin yaptigi ve ibn Haldn’un da zikrettigi ayrima gore tasavvuf
muamele ve miisahede seklinde iki ana boyuta ayrilir. Muamele seriati
icine alir, hatta hareket noktasi seriattir. Ser’i esaslarin yerine
getirilmesinden sonraki muhasebe ve micéhedeler muameleye
dahildir. Misahede ise bunlarin kesfi ve manevi kazanimlari olup
burada s6zii edilen kazanimlarin kurallari belirlenmeye calisilir.



Dolayistyla imam Rabbani’nin  bakisina gore vahdet-i  viicud
tasavvufun son noktasi olarak goriilmese bile, tasavvufi hayatin
baslangicinda s6z konusu edilebilecek bir anlayis da degildir. SOffler
tarafindan bidayet olarak adlandirilan tasavvuff hayatin baslangi¢
noktasi muamelenin, yani amelleri tam olarak yerine getirmenin
gerceklestirilmesi gereken bir asamadir. Mutasavviflar bazi nazari
konularin seyir ve sildkin ileri asamalarinda tecriibe edilmesi
gerektigini vurgulamislardir.

Gerek Gazali ve gerekse ibn Haldin, Muhasibi ve Kuseyri'yi
muamele ilminin iki asamasinda gorirler. Her durumda Muhasibi
tasavvufl hayatin en basindaki kisilere hitap edebilen bir dile ve bir
mesaj orglistine sahiptir. Bu yoniiyle Muhasibi kendisinden onceki tim
ziihd geleneginin bir 6zetini sunduktan baska, tasavvufi gorislerin
acilimina da zemin hazirlamistir. Tovbe, verd, takva, havf ve rec3,
nefis muhasebesi, tefekkir, sidk, ihlas, tevekkil, riz& gibi terimler
Muhasibi’nin en ¢ok tzerinde durdugu konulardir. O, nefsi adeta iplik
iplik ¢6zmis, her durumda kuracagr tuzaklari desifre etmis ve
miuridleri bu tuzaklara karsi uyarmistir. Zaten tasavvuf yolunun
baslangicinda olanlara gereken de bu hususlardir. Bu hususlardan
tasavvufa girmemis olan Muslimanlarin da istifade edebilmesi imkan
dahilindedir. Ancak ibn Arabi’nin ileri seviyedeki yaklasimlari icin ayn
sey iddia edilemez.

Muhasibi muamelenin en basinda yer almasi gereken Kitap ve
Stinnet konusunda son derece titiz ve hassas; tefsir, hadis, fikih ve
keldam gibi zahiri ilimlere vakif olmasi yaninda, nefsin tuzaklarinin
hayatin her asamasindaki gortinimlerini de ortaya koymus bir
sahsiyettir. Ayrica o, nefs yaninda, kalp, akil gibi konularda da
derinlemesine incelemeler yapmis, bu temel insani melekeler arasinda
denge kurarak kisinin i¢  bitinligini saglamaya yonelik
yaklasimlariyla islam diinyasinda insan psikolojisiyle ilgilenen
alimlerin de ilklerinden oldugu kabul edilmistir.



Zahirt ilimlerde de bilgisi bulunan Muhéasibi’nin tefsirle ilgili
yaklasimlari Fehmii’l-Kur’dn adh eserinde derli toplu olarak yer alir.
Safii mezhebine mensup oldugu tahmin edilen Muhéasibi’nin cesitli
eserlerindeki fikhT yorumlarinda bu mezhebin izleri goriliir. Muhasibi,
Ebid’l-Hasen el-Es’ari’den (6.324/935) Once Ehl-i Stnnet kelamini
kuran ¢ biyik alimden biri olarak bilinir. Digerleri Eb0 Muhammed
ibnii’I-Kiillab (6.240/854) ve Ebii’l-Abbas el-Kalanisi olarak taninur.

Muhasibi'nin er-Ri’dye li-hukiiki’llah, Kitdbii’l-mekasib, Mesail fi’z-
ziihd, Mesail fi a’mali’l-kuliib ve’l-cevarih, Kitabii’l-halve, el-Kasd ila’llah,
Bed’ii men enadbe ila’llah, Addbii’n-nﬁfﬁs, Risaletii’l-miistersidin, Kitabli t-
tevehhiim, Serhu’l-ma’rife ve bezlii’n-nasiha, Vesdyd/en-Nesdih gibi
eserleri tasavvuf distincesine yon vermistir. Bunlardan bazilar fikhi
bilgiler ve bol miktarda hadis rivayetleri icermektedir. Muhasibi
eserlerinde sOff ve tasavvuf terimlerini hi¢ kullanmamis olsa da vera
anlayisina dayali tasavvufun temelleri tizerinde nefsi tanima ve nefis
muhasebesi noktasinda 6zgtin bir birikim ortaya koymustur.

Muhasibi diinyay1 goriintirdeki zahiri ve kalpteki batinT yonlerine
ayirarak tasavvuf distincesine farkli bir acilim kazandirmistir. Bunun
gibi amelleri de beden amelleri-kalp amelleri seklinde ikiye ayirmis,
kalp amellerinin beden amelleri tizerinde etkili oldugunu vurgulayarak
sonradan gelen sGfi ve mutasavviflarin uzun bir siire Uzerinde
ylrlyecegi genis bir yol agmistir. Bundan baska, Mutezile’nin iman ve
kifri acgiklamak icin ortaya koydugu hatir kavramini tasavvuf
distincesi icinde yeni bir icerige kavusturmustur. Muhasibi’den sonra
bu terim tasavvufi distince ve pratiklerin ayrilmaz bir pargasi olmustur.

Muhasibi’nin bunlardan baska Kitabii’l-’ilm, Ma’iyyetii’l-’akl ve
Risdletii’l-’azame gibi eserleri fikih ve keldm ilimlerinin birikimlerini
tasir. Bu cercevede Muhasibi’nin, Islami ilimler arasinda kopriiler
kuran Hasan el-Basri'nin benzeri bir roli 3/9. yizyilda ustlendigi
soylenebilir.

(Zafer Erginli)






32- “Kitabu’z-Ziihd” tarzi eserlerin mahiyeti nedir?
Ziihd ve zahidlik akimlarinin yaygin oldugu
donemlerden giintimtize gelen yazili eserler var
midir?

Baslangicta Kitabii’z-ziihd ismi, hadis kitaplarinin ziihdle ilgili
konulari iceren rivayetlerin yer aldigi bolimiini ifade etmekteydi.
Zamanla bu bolimlerin mustakil bir hadis kitabi tiirii olarak ortaya
ciktigi Orneklere rastlanmaktadir. Bu isimde hadise dair eserlerin
varligindan s6z edilmesi, hicretin ilk yizyilinda bunun bir hadis
edebiyati turl olarak varlik sahasina ciktigini gostermektedir. Bu adi
tastyan en eski iki eserden biri, Kiileyni'nin (6.329/941) Kafi adh Sii
hadis killiyati icinde giinimiize kadar gelen ve konulara gore
diizenlenmis olan Zeynel@bidin b. Ali'nin (6.92/710) es-Sahife fi’z-
ziihd, digeri ise sahislara gore diizenlenmis olan Esed b. Musa b.
ibrahim’in (6.121/739) Kitabii’z-ziihd adli eserleridir. Ziihde ©&nem
veren Hasan el-Basri ise bu konuda mistakil bir eser yazmamis olup
onun degisik kitaplara giren ziihdle ilgili s6z ve rivayetleri derlenerek
bir kitap hélinde yayinlanmistir.

Kitdbii’z-ziihd tiriiniin ne zamandan itibaren hadisten ayrilarak
mistakil bir tiir haline geldigi tam olarak tespit edilememekle birlikte,
hicretin 1. vylzyilindan sonraki bir zamanda bu ayrismanin
gerceklestigi dustintlebilir. Bu durum da zihd ve tasavvufun hadisle
baglantisina isaret etmektedir. Ziihd kitaplari bagimsiz bir tiir olduktan



sonra da hadis literatlirindeki cAmi ve musannef tiirindeki kitaplarin
icinde ziihde dair boltimlerin yazimi devam etmistir.

ilk donemde kaleme alinmis olmakla birlikte, su an elde
bulunmayan pek cok kitabii’z-ziihdden s6z edilmektedir. Bununla
beraber kitabii’z-ziihd tiiriintin, mistakil olarak gliniimiize gelen en eski
ornegi Abdullah b. Mibérek’in (6.181/797) Kitabii’z-ziihd ve’r-rakaik
adli eseridir. Bunun disinda Muafa b. imran (6.185/801), Veki b.
Cerrah (6.197/812) ve Hennad b. Seri (6.243/857) gibi zahidlerin bu
isimde eserleri bulunmaktadir. Her t¢ eser de hem Hz. Peygamber'den
hem sahabe hayatlarindan hem de tabiinin yasantilarindan gelen
rivayetleri icerir.

Bu konuda eser yazanlar arasinda Ahmed b. Hanbel (6.241/855),
ibn Ebi'd-Diinya (6.281/894), giiniimiize kadar gelen en eski tabakét
muellifi Stlemi (6.412/1021), muhaddis Beyhaki (6.458/1066) ve
tarih¢ci-muhaddis Hatib Bagdadi (6.463/1071) gibi yazarlar mevcuttur.
Haris Muhasibi (6.243/857) ve ilk sOfi tabakat yazarlarindan Céfer el-
Huldi (0.348/959) ise bu konudaki tartismali meseleleri ele alan eserler
kaleme almislardir.

Bunlardan baska ziihd, ilk zamanlardan itibaren siir diliyle de ifade
edilmistir. Emeviler doneminde Hz. Ali taraftari olup Cemel ve Siffin’de
onun yaninda bulunan, Kur’@n-1 Kerim harekeleri ve nahiv ilmi
konusunda ilk ¢alismalariyla taninan Ebi’l-Esved ed-Diueli (6.69/688)
zlihd edebiyati konusunda da 6nder olmustur. Onun baslattigi bu ¢igir,
daha sonra da devam etmis, Rébia el-Adeviyye (6.185/801) ve Sabik
el-Berberf tarafindan stirdiirtilmiis, Abbasiler doneminde Ebii’'l-Atahiye
(6.211/826) gibi sairlerin ziihdiyyat tiiru siirleriyle devam etmistir.

Zamanla bu siir tirG hikmetle Dbirleserek tasavvufi siirleri
olusturmustur. ilk sOffler arasinda ZinnOn (6.246/859?) ve Hallac'in
(6.309/922) bu tirdeki siirleri birer divanda toplanmuistir. iran
bolgesinde Farsca olarak yazilan bu tir eserler de ¢oktur. Muhyiddin
ibnii'l-Arabi’nin  de bir divani  vardir. Abdiilkadir Geylani'nin



(6.561/1165) Arapca eserlerindeki siirsel  Gslubundan  baska,
Turkistan’daki  Turkler arasinda Ahmed Yesevi'nin  (6.562/1166)
hikmetleri, Anadolu’daki Yunus Emre’nin (6.720/1320), hatta Haci
Bayram Veli (6.833/1430), Esrefoglu ROmi (6.874/1469), Niyazi-i Misri
(6.1105/1694) ve daha pek ¢ok safinin siirleri bu tiiriin 6rnekleridir.
(Zafer Erginli)

§



33- Tasavvufun sistemlesme siirecinin mahiyetini ve
genel ozelliklerini aciklar misiniz?

Tasavvuf tarihinin sistemlesme strecinde ilk donemden bazi
farklilasmalar dikkat cekmektedir. Abbasi Devleti’nin siyasi hakimiyeti
tamamen ele gecirmesi ve Bagdat baskent ilan etmesiyle bu kent
siyasi, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel bakimlardan bir cazibe merkezi
haline gelmis, pek cok alim ve sOfi bu bolgeye yerlesmis, bazilari da
gelip gitmistir. 2/8. Yiizyilda Kdfe, Basra, Sam, Medine ve Horasan
bolgelerinde derlenen ziihd kdltiirt gevresindeki birikimleri baskent
Bagdat'ta farkl bir sekilde islenmistir. 4/10. yizyilin ilk ceyreginde
Bagdat'tan Misir, Sam, Mekke ve Horasan basta olmak iizere islam
cografyasinin degisik bolgelerine sOfi gocleri olmustur. Bu goclerle
baskentte yogrulan tasavvufi diisiince baska cografyalara tasinmaya
baslanmistir.

Yapilan sGfi ve tasavvuf tariflerinin sahiplerinin vefat tarihlerine
bakildiginda en ¢ok 2-4/9-11. ylizyillar arasinda bu tariflerin yapildig
gortlir. Tesekkdl asamasinda var olan, fakat Uzerinde fazla
durulmayan bazi terimlerin derinlemesine aciklamalari bu donemde
yapilmistir. Ayrica yeni terimler ortaya ¢itkmaya baslamistir. S6z konusu
bu terimlerden bazilari cevresinde mekteplesmeler olusmus ve farkli
tirlerde eserler yazilmaya baslanmistir.

Bu donemde yapilan sOff ve tasavvuf tariflerinin iceriklerinde Kitap
ve Slinnet'e uymak, &dap, ahlak, ahval (tasavvufi haller), makamat



(tasavvufi makamlar) 6nemli yer tutar. Ahlak terimleri s6z konusu
oldugunda nefis ve heva, ahval s6z konusu oldugunda da kalp ve
marifet Gzerinde duruldugu, bu terimlerden bazilarinin  zihd
asamasinda bilinmekteyken (zerinde cok fazla yorum yapilmadigi,
bazilarinin ise ilk z&hidler tarafindan dile getirilen terimler arasinda
yer almadigr goriilmektedir. Bu dénemin anahtar terimlerinden biri de
Kur'an-1 Kerim'de yer alan fakat zahidler tarafindan Uzerinde fazla
konusuldugu bilinmeyen veli kavramidir. Bu dénemler arasindaki
terimlesme tercihleri, 6nceki donemlerde ileri siiriilen terimlerin yerine
yeni terimler koymak seklinde degil, onceki donemde {izerinde
durulan terimlerin olusturdugu temel (izerinde vyeni terimlerin
oturtulmasiyla gelisme gostermistir.

Donemler arasinda kullanilan terimler acisindan bir mukayese
yapmak gerekirse soyle soylenebilir: ilk tAbiin zahidlerinin yasadiklari
donemden itibaren daha cok ziihd, verd ve takva gibi terimler
tizerinde yogunlasilirken, daha sonra sabir, tevekkiil, riyazet, nefis
muhasebesi ve miicdhede gibi unsurlar 6n plana ¢ikmistir. Bu mirasi
devralarak yeni acilimlar ortaya koyan ilk sOfiler nefis, kalp ve akil
Uzerinde yogunlasmislar ve bu konuda vyeni tasnifler ortaya
koymuslardir. Bunun ardindan yeni nesiller haller, makamlar ve bunlar
cevresindeki terimler Gizerinde yenilikler yapmislardir. Bunun ardindan
da marifet ve velayet terimleri gelmistir.

Tesekkil donemindeki tovbe, sabir, stikiir ve tevekkdl gibi terimlerin
hem i¢ diinya ile ilgileri hem de sosyal hayata yansiyan yonleri
bulunmaktayken, daha sonra gelen asamadaki terimler daha cok ig
diinyaya doniik goziikmektedir. Ancak bu dénemdeki sOfi ve tasavvuf
tariflerinde yer alan Kitap ve Sitnnet vurgusu, bu konuda sOfflerin
gelenekten kopmaya egilimli olmadiklarini gosterir.

Oncelikle tasavvufun peygamberlerin rehberligini kabul etmek
anlamina geldigi Ciineyd Bagdadi'nin dilinde soyle ifadesini bulur:
“Tasavvuf sekiz haslet Uzerine kurulmustur: Seh& (comertlik), riz3,



sabir, isaret, gurbet (gariplik), yin giymek, seyahat ve fakr (Allah’a
muhtachgin farkinda olma).” 5/11. yizyilda tasavvufi eserler kaleme
alan Hucviri, bu tarife soyle aciklik getirerek glizel ahlakin kaynaginin
peygamberler oldugunu vurgular: “Sehd Hz. ibrahim’e, rza Hz.
ishak’a, sabir Hz. EyyGb’a, isaret (immetiyle remiz ve isaretler yoluyla
konusmasi emredilen) Hz. Zekeriyya'ya, gurbet Hz. Yahya'ya, yiin
giymek Hz. Musa’ya, seyahat Hz. isa’ya ve fakr Hz. Muhammed’e ait
birer 6zelliktir.”

Ciineyd el-Bagdadi’'nin su tarifi ahlaki gelisimin asamalari yaninda
Stinnet’e uymayi tasavvufun geregi olarak sunar: “Tasavvuf, kalbi halka
ve (nefse ait) tabiatin ahlakina uymaktan tasfiye etmek, nefsani
cagrilardan sakinmak, ruh@nt sifatlarla sifatlanmak, hakikat ilimleriyle
alakadar olmak, ebedi hayat icin tercih edilmesi gerekeni tatbik etmek,
Ummete glizel nasthat vermek, Allah’a samimiyetle vefali olmak, dini
hususlarda ResOlullah’a uymaktir.” Clineyd el-Bagdadi acikga sunu da
soyler: “Bizim yolumuz Kitap ve Siinnet’le kayitlidir. Kur’édnt hifz
etmeyen, hadis yazmayan ve fikih sahibi olmayanin pesinden
gidilmez.”

Eb( Ali RGzbari'nin (6.321/933) sOff kavramina siir diliyle getirdigi
tarifte Stinnet’e uyma yer alir: “S0fi, safé (kalbi tasfiye etmek) tGizere saf
(yin hirka) giyen, icini yamali ve eski elbise ile orten, heva ve
hevesine eziyet ve mesakkatin tadini tattiran, diinyay! arkasina atan,
Muhammed Mustafa’nin yolunu tutan kisidir.”

ilk dénem tasavvuf cografyasinin dogudaki merkezi olan Horasan
bolgesi seyhlerinden Nasrébazi'nin (6.367/977) tarifi de, diger
unsurlarla birlikte Stinnet’e uyma vurgusu igerir: “Tasavvufun ash Kitap
ve stinnete dort elle sarilmak, heva-heves ve bidatlere tabi olmamalk,
seyhlere hirmet etmeye biyik deger vermek, halkin 6zirlerini kabul
etmek, dostlarina giizel muamelede bulunmak vird ve zikre devam
etmek, ruhsat ve tevillere gore hareket etmeyi terk etmektir.”



Tasavvuf yaninda tabakat, tefsir ve hadis yonleriyle de taninan EbQ
Abdurrahmén Silemi de soyle demistir: “Dort sey tasavvufun
sartlarindandir: Adap, ahlak, miicahedeler ve ahval. Adap kesbidir.
Ahlak ve miicéhedeler Siinnet'e uymaktir. Ahval ise vehbidir/Allah
vergisidir.” Tasavvufun ahlaki boyutunun Siinnet’e uyma oldugu bu
tasnifte acikca ifade edilmistir.

Buradan anlasilacak bir baska husus da sudur: Tesekkdl asamasinin
tizerinde ylkselen yeni terimlerin temelinde insan vardir. Akil, kalp ve
nefisle ilgili terimler insan i¢ diinyasinin mabhiyetini; hallerle ilgili
terimler insan i¢ diinyasindaki mistik tecriibe 6rneklerini ve bunlarin
temel sartlarin;; makamlarla ilgili terimler insanin karakterine
yerlesmesi gereken ahlakin temel unsurlarini; marifetle ilgili terimler
insanin  bilgi potansiyelini, velayetle ilgili terimler ise insan
maneviyatinin gelisme potansiyelini ortaya koyar.

(Zafer Erginli)

§



34- Mutasavviflarin ilk donemden itibaren Kur’an-i
Kerim algisi nasildi? Bu donemde mutasavviflarin
yazdiklari tefsirler var midir? Varsa bunlarin genel
ozellikleri nelerdir?

Birinci donem abid ve zahidleri arasinda Kur’an-1 Kerim’i derin bir
dikkatle okuma c¢ok ©nem verilen bir husustu. Bu okumalar
neticesinde ziihd, takva, ihlas, korku ve Umit gibi ahlaki ve manevi
konularla ilgili ayetlere getirilen yorumlar 6ne ¢ikmaya basladi. Hasan
el-Basri’ye (6.110/728) ait yorumlar bu egilimin ilk 6rneklerindendir.

Sitemin olusmaya basladigr donemdeki sdfiler, bir yandan zahidlerin
Kur'édnt agiklama tarzina uyarken, diger yandan bunlara fena, beka,
muhabbet, marifet gibi yeni kavramlar ekleyerek yeni yorumlara
yoneldiler. Giderek fikhi hiikiim iceren ayetlere de isari yorumlar
getirdiler. Sehl et-Tusteri’nin abdestle ilgili ayetteki (Maide, 5/6) dort
organin yikanmasini helal lokma, dogruyu soyleme, giinahlardan uzak
durma ve manen huzur héalinde olma seklinde agiklamasi buna 6rnek
gosterilebilir.

ilk safilerin virdlerinin merkezinde Kur'an-1 Kerim vardir. Hasan el-
Basri'nin ayetleri okuyup tefsir ederek nasihatte bulundugu nakledilir.
EbG Sileyman Daréni, gece ibadetlerinde Kur'an-1 Kerim okumanin
kalben anlasilma seviyesine gore yapilandirilan li¢ asamasindan so6z



eder. Buna gore birinci derece dislinerek okuyan ve aglayan, ikinci
derece dislinlince cezbelenip bagiran ve bununla rahatlayan, t¢linci
derece ise okudugunu dusitinen ve bunun sonucu saskinlik ve hayrete
diserek sayha etmeye bile mecéli kalmayanlara mahsustur. Déaranf,
bazen bir ayeti glinlerce diistindiigiini ve onun sirlarini ¢6zmeden
birakamadigini sdylemistir.

Eb( Said el-Harrdz'in Kur'én-1 Kerim okuma konusunda cizdigi
cerceve de soyledir: “Kur’éant dinlemenin ilk sekli, onu sanki
ResOlulah’tan dinliyormus gibi dinlemektir. ikinci sekli, Kur'an’
Cebrail Peygamberimiz’e okuyor gibi dinlemek. Cinkid Allah
buyurmaktadir: “Siiphesiz o, dlemlerin Rabbinin indirmesidir. Onu Riihu’l-
Emin senin kalbine indirmistir.” (Sudrd, 26/193-194) Uciincii sekli,
Kur'ant sanki dogrudan Cenab-1 Hakk’tan dinliyormus gibi
dinlemektir. Bunun delili de Allah’in su ayetidir: “Biz Kur’an’dan dyle
sey indiriyoruz ki, o miiminler icin bir sifa ve rahmettir.” (ista, 17/82) ve
‘Bu Kitapin indirilmesi, Aziz ve Hakim olan Allah katindandir.’ (Zumer,
39/1)” Harrdz'm bu yaklasimi, tasavvufta cokga tartisilan semé
uygulamalarinin ilk sekillerinden biri olarak bilinmektedir. Baslangicta
sema denilince daha ¢ok Kur’an’in, ziihd ve hikmet siirlerinin, bir de
bunlarin bestelenmis sekillerinin dinlenilmesi anlasilirdi.

Ebii’l-Abbas b. Atd (6.309/922) “Giinde ne kadar Kur'an-1 Kerim
okuyorsunuz?” sorusuna “Onceleri yirmi dért saatte bir hatmederdim.
Simdi de dort yildan beri ancak Enfal suresine (Kur’an’in lgte biri)
kadar gelebildim.” diye cevap vermistir. Bu cevap, Kur'an’i tefekkdrle
okumaya basladiktan sonra konuya farkli bakanlarin oldugunu gosterir.
Hucviri’nin seyhi Ebl’l-Abbas SekkanT gibi, bir &yete gelince bir sayha
atip okudugu vyerden ileri gecemeyen sOfiler vardir. Paul Nwyia
tarafindan “hafizanin Kur’anlasmasi” olarak nitelenen durum ilk safiler
arasinda giderek yayginlasmisti. Bu tavir, Eb0 Medyen Magribi’nin
(6.594/1198) dilinde mirid olmanin temel sarti olarak anlasiimistir:
“Mirid, aradig1 her seyi Kur’an-1 Kerim’de bulamadikca gercek miirid



olamaz.” Bazi tarikatlarda seyr U silOkiini tamamlayan miridlere
Kur'dn-1 Kerim'den her giin belli miktar okumalari ve belirli
zamanlarda hatim yapmalari gorevi verilir.

Safilerin - Kur'én-1 Kerim kiraati konusundaki bu yaklasimlari
zamanla Kur’an i¢ duyuslara dayali olarak aciklama egilimlerinin
gelismesine sebep olmustur. Kur'dnt ilk olarak kalbi duyuslariyla
aciklayan Hasan el-Basri bu konuda yazili bir eser birakmamakla
birlikte, ondan derlenen rivayetlerin bir kismi Tefsiru Hasani’l-Basri
adiyla yayinlanmistir. Bu konuda Céfer es-Sadik’a nispet edilen bir eser
olmakla birlikte, bu eserin ona ait olmadigini sdyleyenler de vardir.

ilk tefsirlerde Kur’&n-1 Kerim’in tamamini veya biitiin ayetleri
kapsamadigi bilinmektedir. SOff tefsirler icin de ayni sey gecerlidir.
Sehl b. Abdullah et-Tisteri’'nin Tefsirii’l-Kur’ani’l-’azim adli eseri
giinimiize gelen en eski isari/tasavvufi tefsir olarak bilinir. ik
donemdeki genel egilimin bir yansimasi olarak Sehl’in tefsiri de
Kur’an’in tamamini aciklamaz. Kur'an’r tasavvufi mahiyette agiklayarak
tefsir yazan ilk sfflerden birinin ibn Ata (6.309/922) oldugu kabul
edilmekle beraber, onun eseri gliniimiize kadar gelmemistir. Stilemf ve
Serrac TGsi’'nin bu eserden yaptiklarr alintilar Paul Nwyia tarafindan bir
araya getirilerek yayimlanmistir (Beyrut 1986). Yine glinimulze kadar
gelmeyen EbO Bekir el-Vasiti'nin tasavvufi tefsiri hakkinda Silemi
sayesinde bilgi sahibi olabiliyoruz.

Kur'édnin tamamini tefsir eden (bazilarinda ayet-i kerimelerin bir
kismi tefsir edilmemistir) Arapca isari tefsirler sunlardir: Siilemi’nin
(0.412/1021) Haka’iku t-tefsir'i, Kuseyri'nin (0.465/1072) Leta’ifii’l-
isarath, ROzbih&n Bakli'nin (6.606/1209) Arad’isii’l-beydn”i, Sih&beddin
Omer es-Siihreverdi’nin  (6.632/1234) Nugbetii’l-beyan fi tefsiri’l-
Kur’an, Nimetullah en-Nahcuvani'nin (6.920/1514) el-Fevatihu’l-
ilahiyye  ve’l-mefatihu’l-gaybiyye’si,  Ismail ~ Hakki  Bursevi’nin
(6.1137/1725) Rihu’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dni, Sehdbeddin Mahmad



el-AlGsi’nin (6.1270/1854) Rihu’l-me’ani fi tefsiri’l-Kur’ani’l-’azim ve’s-
seb’i’l-mesant'si.

Diger Arapga isari tefsirler arasinda sunlar sayilabilir: Te'vilati'n-
Necmiyye adiyla bilinen Necmeddin-i Daye'nin (6.654/1256),
Bahrii’l-haka’ik ve’l-me’ani’si Zariyat Saresi 18. &yetinde sona ermis,
daha donra Alatiddevle es-Simnani (6.736/1336) tarafindan
tamamlanmistir. Muhyiddin ibnii’l-Arabi eserlerinde kendisinin yazdig
Kitdbii’l-cem’ ve't-tafsil fi ma'rifeti me’ani’t-tenzil ve i’cazii’l-beyan fi't-
tercemeti ‘ani’l-Kur’an adli iki tefsirden soz eder. Ayrica ibn Arabi’nin
FusOs ve FitOhat adli eserleri basta olmak Uizere pek cok eserinde
cokca Aayete aciklamalar getirilmistir.  Abdurrezzak el-K&sani
(6.736/1335) Te'vilati’l-Kur'an adli eserinde slre sirasina gore bazi
ayetleri ibn Arabi terimleriyle aciklamayr denemistir. Farsca isari
tefsirler arasinda meshurlari Residiiddin Meybadi'nin Kesfii’l-esrar’i ile
Seyyid Burh@neddin Tirmizi’nin (6.638/1240) Me’arif’idir.

Yukarida bazilari  zikredilen tefsirlerin  genel  &zelliklerine
bakildiginda, z&hirin reddedilmeyip buna ilave olarak isari yorumlarin
getirildigi gorillr. Bu tefsir sekli insanin gonil ve his dinyasinin bir
yansimasidir. Hatta Kuseyri orneginde gorildigi gibi, bunlar bazen
isaret adiyla yapilir ve zahirf manayla karistirilmaz. isari yorumlardan
once pek cok rivayete de yer verilir. Genel olarak sifiler, isaret yoluyla
cikarilan anlamin gecerli sayilmasi icin onun zahiri ménéya aykiri
diismemesini, ayrica baska bir nasta bu anlami dogrudan veya dolayli
olarak destekleyen acik bir ifadenin bulunmasini gerekli gorirler.
Gazali ve Muhyiddin ibnii’l-Arabi gibi miiellifler, ilke olarak Kur'a@n-i
Kerim’den cikarilan batinT ve isari ménalarin lafzi ve zahiri anlamla
celismemesi gerektigini belirtirler. Ancak bu kurallari koyanlar da dahil
olmak Uzere, bazen isé&ri yorum sahiplerinin zorlama yorumlar
yaptiklari ithamiyla karsi karsiya kaldigr da bir gercektir.

(Zafer Erginli)






35- Mutasavviflarin Kur’dn-1 Kerim ayetlerini
tasavvufi bakisla yorumlari icin kullanilan “Isari
tefsir ve te’vil” kavramlarini aciklar misiniz? Isari
tefsirin kabul sarti ve ol¢tisti var midir?

Kelime olarak “bir nesneyi gosterme; bir anlami Usti kapali bir
sekilde ifade etme, dolayli ve kinayeli bir s6zle anlatma” gibi m&nélara
gelen isaret, tasavvufta “maksadin s6z olmadan baskasina bildirilmesi;
ibareyle anlatilamayip yalnizca ilham ve kesf gibi yollarla elde edilmis
bilgi/sezgi sayesinde anlasilabilecek kadar gizli olan man&” seklinde
tasvir edilir. S6z konusu gizli ménéalari kavramanin yolu olarak
gortldigi icin tasavvufa “isaret ilmi” de denilir. SOffler bir metnin gizli
manalarinin  aciga cikarilmasini,  yapilan  yorumun  serbestlik
derecesine gore “istinbat, isaret, itibar” gibi kavramlarla ifade ederler
ve bu metotla ulasilan mané icin de “hakikat, latife, sir” gibi terimler
kullanirlar.  SGfilerin ~ ayetlere kesif ve ilham yoluyla getirdigi
aciklamalar remzi tefsir, tasavvufl tefsir ve te'vil olarak da
adlandirilmis, bu adlandirma bazen bu konuda yazilan eserlerin
isimlerine de yansimistir. S0zl edilen tir eserlerin isimleri 34. sorunun
cevabinda zikredildmistir (bk. 139-140).

Tasavvufi bakisla tefsir yazanlar kendilerinin  Kur’éanin  batini
manasiyla ugrastiklarini sdyleseler de cogunlukla zahiri manéaya karsi
ctkmamislar, acgik nasla ortaya konan hiikiimleri inké&r etmemislerdir.
Onlara gore bu tefsir sekli insanin gonil ve his diinyasinin bir
yansimasidir.



Safiler, yetlerin isarl yorumlarina ulasabilmek igin, bilgi birikimi ve
tefekkir kabiliyeti yaninda baska sartlar da ileri sirmislerdir. Bunlarin
basinda nefis tezkiyesi ve ahlaki olgunluk gelir. SOffler genel olarak
tevilde asiri gitmekle suclanmis olmalarina ragmen, onlardan bazilar
isdri mananin zahire aykirt olmamasini sart kosarlar. Onlara gore isarf
yorumun kabul 6lgtisi Kur’an-1 Kerim’in ruhuna ve genel anlamina
aykirt olmamasidir.

Safilerin isarl  yorumlari $ii  ve Batini anlayisa sahip olan
ismailiyye’ye mensup muelliflerin yaklagimlariyla karistilmamalidir.
Bunlar birbirinden cok farklidir. Ayetleri batini yoruma tabi tutarken
cok defa Kur'@n’in maksadina ve &yetlerin baglamina ters anlamlar
cikaran Batiniler cogu zaman Aayetleri Ehl-i Beyt'le iliskilendirerek
yorumlamislardir. Cinki onlara gore Kur’dn-1 Kerim ve Sinnet’in
batini ancak Hz. Peygamber’in ilmine varis olan Hz. Ali‘den ve onun
soyundan gelenlerden 6&grenilebilir. Zahir 6nemli olsa da, batin
zahirin mahiyet, hikmet ve derinligini ortaya koyacagindan zahirden
daha o6nemlidir. Zira onlara gore batini bilginin kaynagi masum
imamlardir. Sta’nin Ehl-i Stinnet'ten farkli olarak tefsirde lizerinde en
cok durdugu konular; imémet, velayet, Ehl-i Beyt'in fazileti, imamlarin
masumiyeti, mit'a nikéhi, abdest ve namazin cem’i gibi meselelerdir.
Safilerin yorumlarinda boyle hususlar yer almadigr gibi bunlara ihtiyag
da duymamislardir. SOffler arasinda Sia’ya karsi cok sert olanlar da
vardir. Ayrica herhangi bir sOff isarf yoruma ne kadar 6nem verirse
versin, bunun zahiri manadyr ortadan kaldiracagr iddiasinda
bulunmamis ve cari uygulamalari kaldirarak yerine kendi yorumunu
ikame etmeyi teklif etmemistir.

(Zafer Erginli)

§



36- Tasavvufi diisiincede kalp konusunu ve mahiyetini
aciklar misiniz?

Kalp her seyden 6nce Kur’én-i Kerim’de sikca gecen onemli bir
melekenin adidir. Su ifade bir miiminin Allah’a gotiirmesi gereken seyi
actkca ortaya koyar: “O giin ki ne mal fayda verir ne ogullar! Ancak
Allah’a temiz bir kalple gelenler o giinde (kurtulusa erer).” (Suara, 26/88-
89) Allah’tan korkmanin merkezi unsuru kalptir: “Gergek miiminler
ancak o miiminlerdir ki, Allah anildigi zaman yiirekleri lirperir, dyetleri
okundugu zaman imanlarini arttirir. Ve bunlar yalnizca Rablerine tevekkiil
ederler.” (Enfal, 8/2)

Kur’an-1 Kerim’de kalbin faaliyet ve etki durumlariyla ilgili hususlarin
yer aldigi ayetler sdyle siralanabilir: Kalbin fikhetmesi/etmemesi (Aréf,
7/179; Tevbe, 9/127), akletmesi (Hac, 22/46), iyi ya da kotl seylerin
kalpler tarafindan kazanilmasi (Bakara, 2/225), kazanilan kéti seylerin
kalpleri kaplamasi (Mutaffifin, 83/14), kalplerin karanliktan aydinliga
yahut aydinliktan karanliga ¢ikmasi (Bakara, 2/257), kalplerin stipheye
dismesi (Tevbe, 9/45), kalplerin Tmana direnmesi (Tevbe, 9/8),
kalplerde heva bulunmasi (lbrahim, 14/43), Allah’in fasiklarin
kalplerini dondirmesi (Saff, 61/5), kotu zanlarin kalplerde stislenmesi
(Fetih, 48/12), cahiliye taassubunun kalplere yerlesmesi (Fetih 48/26),
kalplere put sevgisinin icirilmesi (Bakara, 2/93), kalplerin gaflette
olmasi (Miminan, 23/63), kalplerde egrilik bulunmasi (Al-i imran,
3/7), kalplerin saptiriimasi (Al-i imran, 3/8), kalplerin tizerinde ekinne
(engelleyici kilif ya da perde) bulunmasi (Bakara, 2/88; En’ém, 6/25;
isra,  17/46;  Kehf,  18/57;  Fussilet,  41/5),  kalplerin



hastalanmasi/kalplerde hastalik bulunmasi (Bakara, 2/10; Maide, 5/52;
Enfal, 8/49; Tevbe, 9/125; NUr 24/50; Ahzab, 33/12, 60; Muhammed,
47/20, 29; Muddessir, 74/31), kalplerde kilit bulunmasi (Muhammed,
47/24), kalplerin katilasmasi (Bakara, 2/74; En’ém, 6/43; Hac, 22/53;
Ziumer, 39/22; Hadid, 57/16), kalplerin kararmasi (Maide, 5/13),
muhtrlenmesi (Bakara, 2/7; Nisa, 4/155; En’am, 6/46; Araf 7/100-101;
Tevbe, 9/87, 93; YOnus, 10/74; Nahl, 16/108; ROm, 30/59;
Muhammed, 47/16; Miunéafikan, 63/3), inanmayanlarin kalplerinin
birbirine benzer héle gelmesi (Bakara, 2/118), kéfirlerin kalplerinin
daginik olmasi (Hasr, 59/14), kalplerin islam’a 1sindiriimasi (Tevbe,
9/60), kalplerin Tmana meyletmesi (Tevbe, 9/117), Bedevilerin
kalplerine imanin heniiz yerlesmemis olmasi (Hucurat, 49/14),
kalplere iman yazilmasi (Hicr, 15/88; Miicadele, 58/22), kalplerin
imanla stslenmesi (Hucurat, 49/7), kalplerin bir ideal cevresinde
birlestirilmesi ya da birbirine baglanmasi (Al-i imran, 3/103; Enfal,
8/11, 63), miminlerin kalplerinde imanin artirilmasi (Fetih, 48/4),
kalplerin husO duymasi (Hadid, 57/16), kalplerin titremesi (Enfal, 8/2;
Hac, 22/35; MiminQn, 23/60), Allah zikriyle yumusamasi (Zimer,
39/23), takva sahibi olmasi (Hac, 22/32), mijde veya zikirle
tatmin/mutmain olmasi (Al-i imran, 3/126; Enfal 8/10; Ra’d, 13/28),
Allah’a kalple sahit olmak (Kaf, 50/37), Allah’in kéfirlerin kalplerine
korku vermesi (Al-i imran, 3/151; Enfal, 8/12; Ahzab, 33/26; Hasr,
59/2), Allah’in miiminlerin kalplerine kendisine karsi korku vermesi
(HOd, 11/23), mimin kalplerden korkunun giderilmesi (Sebe, 34/23),
Allah’in kalplerde olani bilmesi (Ahzab, 33/51).

Hz. Peygamber bir hadis-i serifinde: “Haberiniz olsun ki, bedende
bir et parcasi vardir. O iyi olursa bitiin beden iyi olur; o bozulursa
bitin  beden bozulur. iste o, kalptir” (Buhari, “iman”, 399)
buyurmuslardir. Hz. Peygamber kalbine isaret ederek “Takva
buradadir.” (Tirmizi, Birr, 18) derken de, takvanin bir yirek isi
oldugunu hatirlatiyordu. Nitekim Kuseyri'nin Ebi’l-Hasen Farisi’den



naklettigi su soz &deta bu hadise getirilen bir aciklama gibidir:
“Takvanin bir zahiri, bir de batini vardir. Zahirdeki takva Allah’in
koydugu sinirlari asmamak, batindaki takva ise niyet ve ihlastir.”
Hadislerde baska ornekler de vardir.

Fikih ve Keldm disiplinlerinde, Kitap ve Siinnet'te bu kadar genis bir
yere sahip olan kalp tizerinde Tasavvuftaki kadar s6z soylenmemistir.
Mesela Keldmda imanin kalp ile tasdik oldugu belirtilir ve hemen diger
konulara gecilir. Dolayisiyla bu disiplinler insanin kalbi yoniyle
ilgilenmemektedir ve bunu beklemek dogru da degildir. islam’in kalbe
donik yonuyle ilgilenenler daha ¢ok sdffler olmustur. Bu sebeple
tasavvufa “ilmu’l-kuldb”, “ma’rifetd’l-kulGb”, shfflere de “ehli’[-kullb”,
“ashabii’l-kultb”, “erbabi’l-kuldb” ve “ehl-i dil” (gonil ehli) gibi isimler
verildigi bilinmektedir.

Safiler arasinda ilgili &yetlerden hareketle kalp kavraminin bitin
batin makamlarini icine alan bir kavram oldugu kabul edilir. Kalple
ilgili baska kavramlar da vardir. Bunlar arasinda daha dis noktada sadr
(gogus), daha derin noktalarda fuéd, sir gibi gittikce derinlesen terimler
yer alir. Ebl’l-Hiseyin en-NOri, Makamatii’l-kuliib ve Hakim Tirmizi
Beyanii’l-fark adli eserlerini kaleme almis, Gazali konuya Ihyd'nin
tglincl kitabinda Kitdbii ‘acdibi’l-kalb adli genis bir bolim ayirmistir.
Gazali'ye gore kalb, ruh, nefs-i mutmainne ve nefs-i natika ayni
manaya gelen farkli isimlerdir. Bu isimlerle kasd edilen ayni cevherdir.
[1ahT mesajin muhatabi da bu cevherdir.

Sozl edilen sebeplere bagli olarak sOffler kalp tzerinde cokca
dururlar. Hatta amelleri bedeni ameller-kalp amelleri seklinde ikiye
ayirarak ve hadisteki yaklasima uygun bir sekilde kalp amellerinin
beden amelleri tizerinde olumlu ya da olumsuz tesir yaptigini
vurgularlar. Bitiin bu ornekler, tasavvufa “kalp ilmi” demenin yanls
olmayacagini ortaya koyar.

(Zafer Erginli)






37- Tasavvufun sistemlesme stirecinde yazilan
tasavvufi eserlerin mahiyeti nedir?

Tasavvuf teriminin tariflerindeki artislara bagl olarak sistemlesme
doneminde konuyu agiklamaya yonelik pek cok eser kaleme alinmaya
baslamistir. Onceki dénemlerde kaleme alinan kitdbii’z-ziihd, kitabii’l-
verd ve kitdbii’l-adab/edeb tiri eserler yazilmaya devam etmis, ancak
bunlara ek olarak yeni kitaplar yazilmaya baslanmistir. O dénemden
glinimiize gelememis baska eserler de bulunmakla birlikte, en eski
meshur eserler Haris Muhasibi’nin yukarida bir baska soruyla ilgili
olarak sayilmis olan eserleridir. Onun Tirkce'de iki adet terclimesi
bulunan er-Ri’dye lihukiikilldh adl eseri bu donemde yazilan en 6nemli
eser olup nefis muhasebesi konusunda 6nemli bir birikimin ortaya
konuldugu kiymetli bir eserdir. Bir miminin riyadan kurtularak ihlasa,
kibirden kurtularak tevazua, kendini begenmekten kurtularak nefsini
muhasebe etmeye ve sorgulamaya, hasedden kurtularak tokgozliiliik
ve coOmertlige dayanan kardesce bir hayat yasamaya ulasmasini
hedefleyen bir cizgiyi temsil eder. Bu eserde bunlari gerceklestirmek
icin her seyi Allah’in nasibi olarak gormek, Allah’tan korkmak, Allah’a
karsi veré ve takva icinde olmak, Allah’tan Gmit etmek, bunu saglamak
icin de nefsi/kendini iyi tanimak ve sirekli olarak her adimini
sorgulamak esas olarak gosterilmistir.

Muhésibi’den sonra kitap yazanlar arasinda EbG Said el-Harréz'in
Tarik ilalldh adiyla da bilinen Kitabii’s-sidk adli eseri, ayrica Kitabii’l-
ferag ve Kitabii’s-sirr't mevcuttur. Bunlardan baska, Ebi’[-Hiseyin en-
NOri'nin  Makamatii’l-kuliib, Ruveym el-Bagdadi'nin Kitabii galati’l-



vdcidin, EbQ Said ibni’l-Arabi'nin Kitdbii’l-vecd adlarinda eserleri
oldugu bilinmektedir. Bu eserlerden bazilari giiniimtize gelmemistir.

Cineyd el-Bagdadi'nin Kitabii’l-fend, Kitabii’l-misdk, Mesdil fi’t-tevhid
ve farkli kisilere yazdigi mektuplar bilinmektedir. O devirde ¢cok eser
yazanlardan  birinin  Huseyin b. Mansdr el-Hallac  oldugu
bilinmektedir. Onun ilk vahdet-i viicud terenniimlerini iceren Kitabiit-
tavdsin, Bustdnii’l-ma’rife, Kitabtis-Sayhiir fi nakdi’d-Dayhiir adli
eserlerinden baska pek cok eseri daha bulunmaktadir. Ayni yiizyilda
yasayan Nifferi (6.354/965'den sonra) tarafindan el-Mevakif ve el-
Muhéatabat adli eserler yazilmistir. EbG Abdullah er-ROzbér ise Kitabii
hal’i’n-na’leyn tirlinin ilk 6rnegini vermistir.

Horasan bolgesinde yasayan sOffler arasinda da kitap yazanlar
bulunmaktadir. Sadece tasavvuf degil, hadis, fikih, kelam, hatta felsefe
konusunda eserler veren Hakim Tirmizi bunlarin basinda gelir. Onun
velayet nazariyesini ortaya koyan Kitdbii hatmi’l-evliyd adl eseri temel
eseri olup Tirkce'ye de gevrilmistir. Kitabii’l-ilel, Riyazetii’n-nefs, Kitabii
edebi’n-nefs, Kitabli't-tevhid, Mendazilii’l-’ibad, Kitabii’l-’akl ve’l-heva,
Gavru’l-’umir gibi eserleri tasavvufi agirlikli olup Kitabii’l-menhiyyat,
Serhu’s-sal’at ve mekasidihda, Kitabii’l-hacc, Nevadiru’l-usiil, Kitabii’l-
emsadl, Beydnii’l-kesb, er-Redd ‘ale’r-Rdfiza, er-Redd ‘ale’l-Mu’attila gibi
fikih, hadis ve kelam agirlikli eserleri de vardir. Hakim’in ilk sOfi
tabakat kitaplarindan birini kaleme aldigini séyleyenler vardir.

Kisilere gore dlizenlenmis kitdbii’z-ziihd tiiri eserlerin bir devami
niteligindeki ilk sGfi tabakat ve terdcim kitaplari bu donemde kaleme
alinmaya baslanmistir. Bu kitaplar arasinda glinimiize gelmeyen
eserlerin yazarlari sunlardir: EbG Said ibni’l-Arabi (6.341/952),
Bagdath Cafer el-Huld (6.348/959), ibnii’'l-Hassab (5.361/971), Eb{
Bekir Sdzan er-Razi (6.376/986), Ebii’l-Abbas en-Nesevi (6.396/1005).
Hakim Tirmizi'nin ilk sGfi terAcim kitaplarindan birini kaleme aldigi
ve Stlemi’nin Tabakat'inin bu eserden nakiller icerdigi belirtilmektedir.



Serrac et-TUsi’'nin el-Luma’, Keladbazi'nin et-Ta’arruf li-mezhebi ehlit-
tasavvuf, EbG Talib el-Mekki'nin Kiitii’l-kulib adl eserleriyle sahih bir
tasavvufl cgerceve olusturulmaya calisiimistir.  Stlemi de cesitli
eserlerinde tasavvufi diislince ve yasantilari sahih bir cercevede ele
almaya gayret etmistir. Benzer bir cizgide kaleme alinan EbG Said
Hargusi’nin (6.406/1015) Tehzibii’l-esrdr adli eseri digerleri kadar
taninmamisti. Daha sonra Abdilkerim Kuseyri'nin  Risdle ve
Huicviri'nin Kesfii’l-mahcib adl eserlerinde ayni kaygi stirdirilmeye
gayret edilmistir.

Hallac'in etkisini tasiyan, Serrdc’a mirid olan, ask tasavvufunun
temsilcilerinden EbG Said Ebi’l-Hayr (6.440/1049) tekke adabini tespit
edenlerin ilklerinden sayilmaktadir. Onun tasavvufta kirk makami
anlatan Cihil Makam adli eseri farkli muridleri tarafindan toplanan
rivayetlere dayanmaktadir. Bektasilik'teki dort kapr kirk makam
anlayisinin ondan izler tasidig1 diistinlebilir.

Herevi'nin (6.481/1089) Menazilii’s-sdirin adli eserinde ilk olarak
yiizlii makam tasnifleri ele alinmistir. Bu eser ibn Kayyim el-Cevziyye
(6.751/1350), Abdiirrezzak Kasani (6.736/1335) ve ismail Ankaravi
(6.1041/1631) gibi pek sOff tarafindan serh edilmistir. Gazali'nin Ihya,
Mizanii’l-’amel, Kimyda-y1 Saddet, er-Risaletii’l-lediinniyye ve Me’aricti’l-
kuds gibi eserlerinde cesitli boyutlariyla tasavvufi diisiince ve yasanti
ele alinmis ve bu eserler kendisinden sonra yasayan pek c¢ok sOfi
tzerinde etkili olmustur.

(Zafer Erginli)

§



38- Sistemlesme donemindeki tasavvufi mektepler ve
bunlarin genel ozellikleri nelerdir?

ilk dénemden itibaren zahidlerin yerlesmeye basladiklari Sam
bélgesinde yetisen EbG Slleyman Daréni (6.215/830) acliga verdigi
onem sebebiyle bindaru’l-caiin (aglarin 6nderi) adiyla anilmistir.
Kendisi gece ibadetine 6nem veren bir sOff olarak bilinmekte olup
ehli’l-leyl (geceleri ihyéa eden kisi) terimini ilk olarak kullanan kisidir.
Kur'an-1 Kerim ve ilahi dinleme anlaminda semé& konusunda da ilk
ornekleri ortaya koyanlardan biri olan Darani’'nin fikirleri,
talebelerinden Ahmed b. Ebu’l-Havari (6.246/860) araciligiyla Irak
basta olmak pek cok bolgede yayilmistir.

Misir'da yetisen ve asil adi Sevban olan ZinnOn el-Misri'ye gore
avamin tovbesi glnah islemekten, havassin tovbesi ise gaflete
dismekten dolayr olur. Tasavvufta avadm-havas ayrimmin ilk
orneklerinden birinin ona ait oldugu soylenebilir. Bu ayrim, Ehl-i
Stinnet maneviyatinin velayet konusundaki teorileri icin de bir 6n
hazirlik olusturmustur. Nitekim onun arif ve marifet terimleriyle ilgili
yaklasimlari da bu gelismeye hizmet etmistir. Marifet (arif-i billah
olma/Allah”t tanima) ve muhabbet (Allah sevgisi) konusunda goris
beyan eden ZiinnGn, Misir'da tasavvufi distincenin gelisimine hizmet
eden kisilerin basinda gelir. Hiyeroglif alfabesini bildigi rivayet edilen
Zinn0n, bazi rivayetlere gore Cafer Sadik’'in (6.148/765) talebesinden
Kdfe’de bulunan kimyéager zahid Cébir b. Hayyan'dan (6.200/815)
istifade etmis, kimya/simya ilmiyle de ilgilenmis ve bu konuda eserler
yazmistir.



Irak basta olmak tizere farkli cografyalardaki zahid ve sOff unvaniyla
taninan pek cok alim ve arifin yeni baskent Bagdat’a yerlesmesiyle bu
sehir cazibe merkezi haline geldi. Bagdat, Halku’l-Kur'an goristni
yaymaya yonelik 218-232/833-847 yillari arasinda devam eden
meshur Mihne hadisesinden baska, sOffler acisindan birinci derecede
onem arz eden iki 6nemli olaya daha sahne olmustur. Bunlardan
birincisi 264/877 vyilinda sdOfiler Uzerinde zindiklik stiphesiyle
uygulanan baskilara sebep olan Gulému Halil mihnesi, ikincisi ise
309/922 yilinda Hallac'in idam edilmesidir.

Ra&bia’dan sonra ziihd ile sevgiyi birlestiren, fiitivvet esaslarini
yasantisiyla temsil eden ve tasavvufta ilk olarak tevessil egilimlerini
ortaya koyan Mardf Kerhi, ziihd ve verd agirlikli bir anlayisi temsil
eden Bisru’l-Ha&fi, ziihdli kalpte vyasayip, dis goriintisce zahidlige
burtinmeyi gerekli gormeyen, ilimle ugrasan ve amellerin saflasmasina
doniik olarak nefis muhasebesine cokca agirlik veren Muhasibi ve
hallerin hakikati ile tevhid dili konusunda ilk s6z soyleyenlerden Seri
Sakatl Bagdatin ilk 6nemli sOffleri arasinda yer alir. Bu donemde
Abdek (6.210/826) gibi zindik olarak nitelendirilen sOffler de vardir.

Sonraki donemde oOzellikle Irak’ta bulunan meshur sGffler sunlardir:
Tasavvufta fend ve beka terimlerini hareket noktalari itibariyle ahlaki
bir zeminden baslatan ve veli kavrami hakkinda ilk kanaatleri beyén
eden Eb0 Said el-Harréz ile tasavvufi diistinceyi sistemlestiren Ciineyd
el-Bagdadi ozellikle Bagdat'ta tasavvufl distincenin tesekkili ve
sistemlesmesi acilarindan 6nemli sahsiyetlerdir. Harrdz’a gore fend
“kullugu gormekten féni olmak™tir. Boyle olunca kisi Allah’a ibadet
yolunda kendisine pay ¢ikararak kendini begenme hastaligina diismez.

Irak’ta yetisen sOfflerden biri olan Ruveym halvet, fakr ve tevekkiil
konusunda Ciineyd'den farkli diisiinmekteydi. Ruveym ve Herevi gibi
bazi ehl-i hadis sOfilerin Cineyd’e tercih ettikleri bir safidir. Bu
safilerin ortak noktasi tasavvufta temkin ehli olmakti, yani taskin vecd
gosterilerinden uzak kalarak, sakin bir tasavvufi hayat yasamay: tercih



ediyorlardi. Thlas ve veraya ©Onem veren, ancak sert riyazet
uygulamalari sebebiyle asiri bulunup elestirilen Sehl b. Abdullah
Tusteri de ayni cizgideydi. Bunlar Irak’taki sahv (uyaniklk, tasavvufi
halleri yasarken kendini kaybetmeme) egiliminin temsilcileri olup
sathiyelere de meséafeli duruyorlardi.

Bir de sekr (manevi sarhosluk, tasavvufi coskulari serbest birakarak
manevi haller yasama) egilimi vardi ki, bunlar ask ve muhabbet
agirlikli bir anlayisa sahip idiler. Bunlar arasinda tasavvufi hakikatleri
kirstiden ilk anlatmasiyla taninan Bezzaz (kumas tliccar) adiyla
meshur Eb0 Hamza el-Bagdadi (6.289/901), Muhibb (seven) adiyla
meshur Semndn (6.298/911) ve imam Malik’in Muvattd’ adli eserini
ezbere bilen Sibli (6.334/946) yer alir. “Allah’a &sik” olduklarini
soyleyen bu sOffler 264/877 yilinda sdfileri  zindik  olduklari
gerekgesiyle devlete ihbar eden Gulamu Halil (6.275/888) mihnesinde
siki muh&kemelerden gecirilmis, yapilan tahkikatlarda soyle bir karara
varilmistir: - “Eger bu adamlar muvahhid (tevhid ehli) degilse,
yerytiziinde muvahhid kalmamistir.”

Bagdat'taki ask ve sekr egiliminin Horasan taraflarinda da
goriilmektedir. Bunlarin basinda Bayezid el-Bistami gelir. Ummi olan
bir seyhe ilim 6grettigi, buna karsilik kendisi de ondan tevhid ve fena
hallerini 6grendigine dair rivayetler vardir. Sekr, fend ve bunlara bagl
olarak ask onun cokga yasadigi héller olup, boyle zamanlarda
kendisinden sadir olan sathiye tiirii ifadeleriyle meshur sOfflerden
biridir (40. soruda sathiyeyle ilgili bilgi verilecektir). Sittariyye ve
Askiyye tarikatlari onu pir kabul etmislerdir. Melami egilimleri de
bulunan Bistdmi, keramete ©nem vermeyen, tam tersine seriatin
hiikiimlerine uymay1 esas kabul eden bir sGfi olarak taninir.

Bayezid’in, Allah’in disindaki biitiin varliklari bir hi¢ olarak gorerek
“Heme ost” (her sey O’dur) demesinin gercekte vahdet-i siihda isaret
ettigi vurgulanir. Ancak sonralari basta ibn Arabi ve diger vahdet-i
vicud anlayisina sahip mutasavviflar Bayezid'i vahdet-i viicud



anlayisinin  temsilcisi  olarak tanitmislardir.  Béyezid, tasavvufi
goruslerini Farsca olarak ifade eden ilk sOfflerden biri olarak da bilinir.

Bistdmi ile ortak noktalara sahip olan Horasan sdfileri arasinda
Yahya b. Muéz er-Razi (6.258/872) “ask sarhosu” deyimini ilk kullanan
kisi olarak bilinir. Seyir ve silok makamlarindan s6z eden ilk
sUfilerden olup bu konuda kendisine Kitdbii’l-miiridin adli bir eser
nispet edilir. Hakim Tirmizi'yi yetistiren sOfflerden biridir. Bélgesindeki
melamet ehli sOfflerle ihtilaflidr.

Horasan’da fittvveti temsil eden EbG Tirdb en-Nahsebi’nin muridi
Hamdun Kassér melé@met yolunun kurucusu veya sistemlestiricisidir.
Cineyd el-Bagdadi Hamdun hakkinda soyle demistir:  “Hz.
Muhammed’den sonra peygamber gelmeyecekti. Ama gelecek
olsaydi, o kesinlikle Hamdun olurdu.”

Horasan bolgesindeki 6nemli sOfflerden birinin; ilk defa felsefe ile
tasavvufu birlikte ele alan, velayet anlayisi gelistiren, Fikih, Tefsir,
Hadis, Kelam ve Mezhepler Tarihi ile ilgilenen Hakim Tirmizi oldugu
bilinmektedir. Felsefeye ilgisinden dolayi kendisine Hakim adinin
verildigi kaydedilmektedir. Kendisi akil ile nakli bagdastirma
faaliyetlerinde bulunmus olup Kitabii hatmi’l-evliya en 6nemli eseridir.

(Zafer Erginli)

§



39- Mutasavviflarin kendilerine has terimler
olusturarak ozel bir dil kullanmay:1 tercih etmelerinin
sebebi nedir?

Her sahanin kendi tecriibeleri, hedefleri ve meseleleriyle ilgili
olusturdugu bir dil, bunun icinde gelisen kavramlar ve terimler 6rgiisu
vardir. isldm maneviyati olan tasavvufun da manevi yasantilari, burada
karsilasilan mertebe degisimleri, duraklamalari ve ulasilan makamlari
ifade etmekte kullanilan terimleri vardir. Bunlar sOfilerin kendi manevi
tecrlibeleri sonucunda ortaya koyduklari terimlerdir. Ancak sdfflerin bu
terimleri olusturmalarinin birden fazla sebebinden so6z edilebilir.
Bunlar soyle siralanabilir:

a. Manevi tecriibelerin ifade edilme ihtiyaci: SOfiligin sistemlestigi
merkezler kismen Suriye, ancak daha cok Irak’tir. Misir ve Horasan
bolgelerinde de bu hususta ¢aba sarf edenler olmus, bunlar arasinda
alisverisler de gerceklesmistir. Ancak oOzellikle Irak'ta yetisen sUfiler,
manevi tecriibelerini ifade etmek icin 6zel bir dil kullanmayi tercih
etmislerdir. Haris el-Muhésibi kendisinden 6nce gelismeye baslayan
tasavvufi dile yeni boyutlar kazandirmistir. Mutezile’nin iman ve kufir
ile ilgili olarak ele aldigi terimleri tasavvufa dahil ederek, hatirin
Rahméani, nefsani ve seytani kaynaklari oldugunu gostermistir. Fena
terimi henliz tasavvufta kullanilmadigi bir sirada, Muhasibi’'nin kendini
unutma ya da kaybetme méanasinda iftikad terimini kullanmasi, daha
sonra bu terimin yerine fend teriminin ikdme edilmesi tasavvuf



dilindeki yeniliklerden biridir. Muhasibi'nin getirdigi yeniliklerden biri
de, daha oOnce belli belirsiz bulunan z&hir-batin ayrimimnin netlige
kavusturulmasr olmustur. Onun diinya kavrami tizerinde diinyanin dis
alemde goriinen zahiri ve kalplerdeki/nefislerdeki batini seklinde
netlige kavusturdugu bu ayrim, kendisinden sonra béatina yonelik
incelemeleri  artiracak ~ ve  tasavvuftaki ~ batin  terimlerinin
yapilandirilmasini  hizlandiracakti. Onun beden ve kalp amelleri
ayrimina sistematik bir boyut kazandirmasi da tasavvufi disiinceye
getirdigi bir baska yeniliktir.

Muhéasibi’den de istifade etmis olan ilk donem sdfilerinden Cilineyd
el-Bagdadi tasavvufun diliyle ilgili gelismelerin hizlandiriimasi
konusunda en 6nemli pay sahiplerinden biridir. Boylelikle tasavvufun
dili daha ¢ok Bagdat basta olmak lizere Irak’'ta gelisme gostermistir.
Clineyd su soziiyle bu durumu ortaya koyar: “Fiitlivvet Sam’da, lisan
Irak'ta ve sidk Horasan’'dadir.” Ciineyd burada lisan kelimesiyle
kendisinin icinde bulundugu Bagdat ekoliinii amel yapmaktan cok s6z
soylemekle niteleyerek bir tevazu gosterdigi anlasiimaktadir. Ancak
onun bu ifadesi, daha c¢ok tasavvuf terimlerinin Bagdat'ta
temellendirdirildigini gosterir. Nitekim tasavvuf terimlerinin buyik
cogunlugu Bagdat'ta Cilineyd’'in diliyle ifade edilmistir. Zehebi'nin
bildirdigine gore, Cilineyd’in arkadaslarindan Ebi’l-Huseyin en-NGri
cereyan eden Guladmu Halil mihnesinde Bagdat'tan Rakka’ya gog
etmek zorunda kalmisti. Bagdat’a geri dondiigiinde, kendisi de bir sOff
olmasina ragmen sOfflerin kullandigi terimleri anlayamamisti. Bu
durum c¢ok kisa siirede tasavvufi distincede farkl yenilikler olduguna,
sisteme yeni terimler eklendigine ve bilinen terimlere yeni anlamlar
yiklendigine isaret etmektedir. Bu hususi gelismeler 265-295/879-908
arasinda yaklasik otuz yil iginde olmustur. NGri’nin yeni sGfi terimlerini
anlamama noktasinda dile getirdigi sikayetin bir benzeri, Ciineyd’in
dilini anlayamadigini sdyleyen ibn Arabi’nin ifadelerinde yer alir.



Irak’ta ortaya konulan terimler bitiin tasavvuf diistincesinde kabul
gormus, sonraki kaynaklarda tekrar edilmis ve sisteme yeni bir acilim
getirmistir. Bahsedilen kavramlardan kabz-bast, sekr-sahv, vecd-viicud,
fend-beka, gaybet-huzur, heybet-lins manevi tecriibeyle ilgili
terimlerdir. Daha sonra Horasan’daki sOfiler bu terimlere yenilerini
eklemislerdir.

Gazali'den itibaren baslayan varlik dusiincesi arayislari tasavvuftaki
insan merkezli terimlerin UGzerine bind edilmistir. Stihreverdi Maktal
israki, Ibn Arabi de vahdet-i viicud anlayisiyla tasavvufi diisiinceye
farkli bir boyut getirerek yeni terimler kazandirdilar. Tarikatlarin
yayginlasmasiyla da daha cok seyh, tekke, erk&n ve maddi esya
cevresindeki terimler yayginlasti.

b. Tasavvufi tecriibenin giindelik dille ifade edilmesinin imkénsiz
denecek derecede zor olusu: Siffleri 6zel terimler kullanmaya iten
sebeplerden biri de yasadiklari tecriibenin ifade edilemezligi olmustur.
Safiler manevi tecriibelerinden bazilarini ifade etmek istedikleri zaman
sinirli bir m&né yelpazesine sahip olan giindelik dilin bunlari ifade
etme konusunda vyeterli gelmedigini gormislerdir. Gindelik dilin
imkanlarinin  agiklamakta yeterli olamadigi tecriibelerin ifade
edilebilmesi icin 6zel bir dil kullanmaya ihtiyac duymuslardir.

Bazen sufilerin yasadiklari manevi tecriibelerin glindelik dille ifade
edilmesi problem olusturmustur. Ciinkii tecriibeyi birebir ifadeye
koyacak kelimelerin yetersizligi, tecriibenin ifadeye konulan sekliyle
yanlis anlasiimasina sebebiyet verecegi, hatta hic arzu edilmeyen dine
aykirt hususlar olarak yorumlanabilecegi korkusu uyandirmistir. SOfi
tecriibesini ifade etmek icin bazen felsefenin hayli teorik olan dilinin
imkanlarint kullanmak durumunda kalinmistir. Tasavvuf felsefesi ve
felsefi  tasavvuf  terimleri  bu  kullanimin  ileri  sekilleriyle
yapilandirilmistir. Bazi sOfiler de siir dilinin mazmunlarla yikld sanath
ifadelerini  kullanmislardir.  Tasavvuf siiri de bu ifade biciminin
rtintdir. Bu dili kullananlar arasinda Yunus Emre (6.720/1320 ?) gibi



aciklanmasi imkansiz denecek derecede zor hususlari rahatlikla ve
kolaylikla ifade edebilen dervisler cikmistir. Bu sanata imkénsiz
kolaylik anlaminda sehl-i mimtenf denir.

c. SOfi tecrlibelerinin, bu tecriibeye yabanci olan algi sahiplerinden
gizli tutulmak istenilmesi: Bazen sOffler kendi tecriibelerini, alandisi
kisilerden saklamak icin 6zel terimler ve ifade kaliplari kullanmislardir.
Keldbazi ve Kuseyri'nin ifadesiyle bu is, o sanat ve meslek
mensuplarinin - anlamasi, o meslege mensup olmayanlarin ise
anlamamasi icin yapilir. Gergekten de bazi tecriibeler herkesin bilmesi
gerekmeyen tiirden olabilir. Bazen bu tecriibeler, belli bir alg
seviyesinin disina ¢ikamayan kisilerin hatali yollara girmesine de
sebebiyet verebilir. Muhatabin bilmedigi bir meseleyi inkar ederek
hataya diismemesi icin bazen sembolik anlatima basvuruldugu
durumlar olur. Hatta bazen kisinin algl seviyesi disinda kalan
meselelerden haberdar olmasi, kendisinde kafa karisikligina sebep
olabilmekte ve onun inancinda sarsilmalara yol acabilmektedir.
Meselenin bu boyutu muhataba merhamet duyulmasindan da
kaynaklanr.

Ancak bu gizli tutma gayretinin bir baska sebebi daha vardir ki, o da
sOfilerin algiladiklari hususlar algilama imké&ni olmayan kisilerden
kiskanarak saklamalari olarak aciklanir. Buna gore bu hakikatler
sOfinin kendi tecriibeleriyle fark ettigi hususlardir ve bu tecriibeyi
yasamayan kisinin bundan haberdar olmamasi gerekir. Kelabazi'nin
Ta’arrruf adli eserindeki bir nakline gére Ebi’l-Abbas ibn Ata
kendisine 6zel bir dil kullanmalarinin sebebini sert bir dille soran bir
keldam alimine soyle cevap vermistir: “Boyle yapmamizin sebebi,
degerli  oldugunu  disiindigiimiz  bilgileri ~ bagskalarindan
kiskanmamizdir. istiyoruz ki, yoldaslarimizdan baskasi bu badeden
icmesin.”

Bazen derinlemesine tasavvufl tecriibelerden cok daha sig
meselelerin bile bazi insanlarin hataya diismelerine ve yanlis yargilarla



hareket etmelerine sebep olabildigi dikkate alindigi zaman, sifflerin
kendi tecriibeleriyle ilgili bu hassasiyetlerinin sebebi anlasiimis olur.
Tecribeyi anlayacak algi seviyesini ifade etmek icin sOfiler makam
terimini  kullanmislardir. Hatta onlar, dinleyenlerin  makamlarini
dikkate alarak konusmayanlarin hatali hareket ettiklerini distnirler.
Eger hitap dinleyenlerin makamlari/algi seviyelerinin altinda olursa
doyurucu olmaz. Uzerinde olursa onlarin tam ve dogru olarak
anlamalari zorlasir. Dolayisiyla yanlis anlamalar Gzerine bina edilen
hiikiimlerle hareket etmek tehlikelidir. ibn Atd’nin yukaridaki cevabi
tasavvufi tecriibe ve hayatin herkese acik bir yol olmadigini da
gostermektedir. Hatta sOffler arasinda Hallac'in idam sebebinin
hakikatte tasavvufl sirlari ifsa etmesinden dolayr cezalandirilmayi hak
etmesi olarak aciklama egilimleri de mevcuttur.

Bununla beraber su hususu da vurgulamak gerekir: Stfiler tarafindan
kullantlan Gg tirlG dil vardir. Bunlardan birincisi dogrudan dogruya
ahlak, verd ve zihdi telkin eden dildir. Bu dilde tasavvufi sirlara
hemen hemen hi¢ deginilmez ya da kiiclik isaretlerle ve asil amaci
golgede birakmayacak kadariyla temas edilir. Bu dil, hemen hemen
tim safflerde ortaktir. Zaman zaman kullanilan diger iki dil ise
tasavvufi sirlari anlatmakta kullanilir. Bunlardan birincisi, tasavvufta
sahvi ve temkini temel alan sOfflerin kullandigi dildir. Bu sOfiler,
eserlerinde daha felsefi ve manevi tecriibelerine disaridan bakabilen
bir dil ortaya koymuslardir. Bunun ilk donemlerde basta gelen 6rnegi
Cuneyd'dir. Diger dil ise sekri ve aski temel alan sdfilerin dilidir. Bu
sOfiler siir ve edebiyat dilini kullanirlar. Bunun ilk donemlerdeki basta
gelen 6rnegi de Hallac’dir. Her ti¢ dili zaman zaman kullanan sifiler
de vardir. Muhyiddin ibnii’l-Arabi her ¢ dili, felsefi derinlik de
kazandirarak  basarili  bir tarzda kullananlar arasinda onde
gelenlerdendir.

(Zafer Erginli)






40- Sekr ve sathiye nedir? Sathiyeleri nasil
anlamaliyiz? Oldugu gibi kabul etmek mi yoksa tevil
etmek mi gerekir?

Sekr, sarhosluk anlaminda kullanilan Arapca bir kelimedir. Tasavvuf
yolunda yiuriyen kisilerin riyazet, ibadet, vird ve zikirleri sonucunda
bazen manevi feyzin yogunlugunun etkisiyle sekr denilen kendinden
gecme hali meydana gelir. Bu hélden uyanma ve ayik hale gelmeye
sahv denilir. Bazi sOffler tasavvufi halleri yasarken sekr héalinde,
bazilari ise sahv hélinde olmayi Ustiin sayarlar. Sekr terimiyle ilgili
diger bir kavram bulmak méanésina gelen vecddir. Tasavvufta vecd,
kendini kaybederek Hakkt bulmak veya Hakk’in farkina varmak
manasinda kullanilir. Ayrica vecd ile karistirilan cezbe vardir. Cezbe
Allah’in kulunu kendine cekmesi olarak tarif edilir. Meczlb ise
“Allah’in kendisine cektigi kisi” olarak kabul edilir. Sonralari cezbeye
giren manasindaki meczib kavrami, tasavvuf yolunda yirirken yolda
suurunu kaybedip gtindelik akil ve fikir seviyesine donemeyen kisi icin
kullanilmaya baslanilmistir. Sekr ve vecd terimleri dini duygu ve
heyecanlarin u¢ noktalarini ifade eder. Bu cercevede tasavvuf dinf
duygu ve heyecanlarin derinlemesine yasandigi bir zemine sahiptir.
Ancak bu konu sOfflerin tzerinde ittifak ettikleri bir husus degildir.
Mesela ilk donemde sekr hélini Gstiin sayanlarin basinda Bayezid el-
Bistami gelirken, sahv halini Ustlin sayanlarin basinda da Ciineyd el-
Bagdadi gelmektedir. Birinci durum manevi tecriibeye kendini
tamamen kaptirarak onun verecegi sarhoslugu yasamayi, ikinci durum



ise kendini sarhosluga teslim etmeden manevi tecriibenin yasanmasi
sirasinda akli ve suuru devrede tutmayi hedefler. Birinci durumda ask
ve muhabbet, ikinci durumda ise marifet 6n plandadir. Nitekim sekr ile
ask arasinda siki bir iliski oldugu gibi, sahv ile marifet arasinda da siki
bir iliski vardir. Ancak bu sekr ile marifet, sahv ile muhabbet arasinda
hig bir iliski olmadigi manéasina da gelmez.

Sozlikte hareket etmek, sarsilmak, tasmak, yalpalamak gibi
manalara gelen sathiye ise, vecd ve sekr halindeki sOfinin suurunda
olmadigr halde dilinden dokilen asir ve bazen seriatin sinirlarini
zorlayan ifadeler olup, kelimenin cogulu satahéttir. Bunlara iddia,
tdmmat ve tlrrehat gibi isimler de verilir. Ancak sOff ibadet, zikir ve
sema gibi sebeplere bagl olarak ya da bazen herhangi bir sebep
olmaksizin dogrudan Allah’tan gelen bir feyze bagli olarak kendinde
olmadigindan agzindan c¢ikan, dilinden dokilen bu ifadelerin farkinda
olmaz. Zaten sOfiler, soziin niteligine bagl olarak, bu tir sozleri
bilincli olarak soyleyenlerin imaninin tehlikeye girecegini de kabul
ederler. Bu tir sozleri en c¢ok soyleyenlerden biri, Bayezid el-
Bistami’dir. Onun sathiyelerinin 6rnekleri de sunlardir: “Stibh&ni méa
a’zame sani (Kendimi tenzih ederim, s&nim ne ylcedir!)’, “Ma fi
clibbeti sivallah (Ciibbemin icindeki Allah’tan baskasi degildir!)”,
“Cadirimi arsin hizasinda kurdum!”, “Benim sancagim Muhammed’in
sancagindan yuksektir!”, “Oyle bir denize daldim ki, peygamberler
onun sahilinde kaldi.” Safilerin yukarida zikredilen sinirlari zorlayici
ifadeler karsisinda farkh tepkiler verdigi gorilmektedir. S6z konusu
degerlendirmeleri su basliklarda toplamak miimkiindiir:

a. Sathiyeleri kabul ve tevil etmek: Konuya bu tarzda yaklasan sdffler
genel olarak konusanin goriiniirde sOff olsa da gercekte Hakk oldugu
gortsiindedirler. Bu sebeple de soyleyen sOfiyi o s6ziin sahibi degil,
aleti olarak kabul ederler. Yani bu sifilere gore kulunun dilinden
konusan bizzat Hakk'tir. Kendisini kulunun dilinden 6ven de, kendisini
tenzih ve tesbih eden de, arsa istiva ettigini soyleyen de,



peygamberinden ustiin oldugunu ilan eden de bizatihi Hakk'tir. Hakk
kulunun kalbine tecellT etmis, orada hakim olmus ve kulunun bitin
varligini kaplayarak kendisini ona, kendi sahsi varligini yok sayacak
derecede hissettirmistir. Burada artik soziin ¢iktigi agiz, Hakk'in bir
aleti konumundadir. Bu sebeple Hakk'in s6ziine alet olan kinanmaz.
Ancak o sozi tevil etmek gerekir. Serrdc eserinde Bayezid el-
Bistami'nin sathiyelerinden bazilariyla ilgili Ciineyd el-Bagdadi’'nin
actklamalarini  nakletmistir. Serrdc bir yerde Ciineyd’in soyle bir
sozline de yer verir: “Bayezid’'in sdzlerinin bazilarinin etkisi, derinligi
ve manas! sebebiyle sddece kendisinin bildigi ve ona has kilinmis bir
deryadan alinmis intib&r vermektedir.” Tasavvuf arastirmacisi Afifi de,
Hallac'n “Ene’l-Hakk” ifadesinin aslinda “Ben Hakk’in suretiyim”
seklinde anlasiimasi gerektigini ifade etmistir.

Bazi veliler, “Benim sancagim Muhammed’in sancagindan
yuksektir!” seklindeki sathiyelerle ilgili olarak soyle bir tevil
yapmislardir: Bir cocuk babasinin omzuna c¢ikar ve babasina “Ben
senden buiiyiik oldum” der, ama o bir cocuktur. Bebekler ve cocuklar
yaptiklarindan dolayr bazen azarlansalar bile kinanmazlar. Onun 6yle
demesi de babasindan biyik oldugunu gostermez. Bu tevili yapan
mutasavviflar nazarinda kendisinin peygamberden Ustiin oldugunu
ihsas ettirecek ifadeler kullanan velilerin durumu da boyle kabul edilir
ve bu tir ifadelerin mézur goriilmesi gerektigi diistintlir.

Bu konuda soyle bir hadis de nakledilir ve bu hadis tizerinden kiyas
yapilir: “Herhangi birinizin tévbe etmesinden Allah’in duydugu seving,
1ssiz bir ¢olde giderken Uzerindeki yiyecek ve icecegiyle birlikte
devesini elinden kaciran, aramalari sonu¢ vermeyince Umidini
tamamen kaybederek bir agacin golgesine uzanip yatan, derken
yanina devesinin geldigini gorerek yularina yapisan ve asiri
sevincinden dolayr ne dedigini bilmeyerek, ‘Allahim! Sen benim
kulumsun, ben de senin rabbinim” diyen kisinin sevincinden ¢ok daha
fazladir.” (Mislim, “Tevbe”, 7; ibn Mace, “Ziihd”, 30) Nasil bir kul dil



stircmesinden dolayr kinanmazsa, tasavvuf yolunda elinde olmadan
dilinden ser’i sinirlari zorlayan ifadeler dokilen kisi de kinanmaz.
Hatta bunu sarhos olan kisinin cezai ehliyeti olmamasina benzetenler
de vardir.

Gazali, fend halinde bazi sOfflerde huldl ve ittihadi hatirlatacak
hususlarin goriilebilecegini, hakikatte ise Rabbin her zaman Rabb,
kulun her zaman kul olarak kaldigini belirtir ve Maksadii’l-esnd gibi
bazi eserlerinde bu haldeki sdfilerin sathiye tiirinden sozlerini
tasavvufi cercevede ele alir.

Sathiyeleri tevil eden mutasavviflar bir satahat edebiyati
olusturmusglardir. Bayezid el-Bistami’yle ilgili rivayetleri toplayan
Sehlegi’nin Kitdbii’n-Niir'da topladigi sathiyelerden 6nemli bir bolimd
Ruzbih&n Bakli'nin Serh-i Sathiyydt adli eserinde agiklanmistir. Cagdas
arastirmacilardan  Abdurrahman Bedevi sathiyelerin  biyik bir
bolimiind Satahdtii’s-siifiyye adli calismasinda toplamistir.

b. Sathiyelere karsi cikmak: Sathiyelere karsi ¢ikmanin iki yonu
olabilir. Bunlardan birincisi kayitsiz sartsiz karsi ¢citkmaktir. Bu tlr bir
karsi ¢ikis daha cok zahiri ilimlerle ugrasanlara mahsustur. Ancak
zahirl ilimlerle ugrasan alimler arasinda bile bu konuda miisamahakéar
olanlarin sayisi az degildir.

Serrac et-Tusi’nin el-Liima adli eserinde satahin kemal ehlinde en az
bulunan sey oldugu ifade edilmistir. Ona gore kemal ehli temkin
sahibidir, asiriliklardan uzak durur. $Sathiyeler ise daha ¢ok bidayet
(tasavvuf yolunun baslangici) halinde olanlarin isidir. Dolayisiyla
Serrac sathiyeyi bir kemal hali olarak gormemis, hedefe ulasamamis
kisilerde gortlen asiriliklar oldugunu ifade etmistir.

Yukarida Ciineyd’in sathiyeleri tevil ettigini belirten Serrédc, onun
sathiyelere tenkit mahiyetindeki su s6zini de nakletmistir: “Bayezid
bidayet hélinde, gilicli ve saglamdi. Nihayete erince ilm-i tevhidi
saglamca vasfetti. Ancak onun vasfettigi seyler bidayattir, ama mirid
degil de murad olan kimselerden beklenen ise nihayattir.” Ciineyd’in



sozleri soyle anlasilabilir: Bayezid’in makami tasavvufta kemal sahibi
olan kisilerin makamidir, ama s6zleri bu isin daha basinda olanlarin
sozlerine benziyor. Halbuki ondan beklenen, yolun sonuna ulasmis
kisilerin davranislaridir. Su halde Ciineyd’in sathiyelerle ilgili iki tavri
oldugu ortaya cikar. O, bir yandan bu konuda suskun kalirken, diger
yandan bunu olgunluk degil, eksiklik isareti olarak gérmektedir.

Selefi sOfflerden Herevi'nin ise Béyezid el-Bistami'nin sathiyeleri
dolayisiyla aleyhinde cok seyler uyduruldugunu soyleyerek, ona isnat
edilen bu tir ifadelerin ona ait olabilecegine ihtimal vermedigi
nakledilmektedir.

Hadis, fikih ve keldm &limlerinin ¢ogu Bistdmi’'nin sathiyelerini
dogru bulmamakla birlikte sekr halinden dolay1 kendisini méazur
gormislerdir. Nitekim ibn Teymiyye, sekr halinde soylenen bu tiir
sathiyeleri yaymak degil gizlemek gerektigini ifade ederek Bayezid'den
saygiyla bahsetmis ve 6zellikle vahdet-i viicud taraftari mutasavviflarin
bu sozleri kendi nazariyelerine delil olarak ileri strmelerine kars
ctkmisti.  Ayrica Hallac'in  cokca tartisilan  “Ene’l-Hakk” ifadesi
karsisinda fakihlerin biyik bir ¢cogunlugunun fetvd vermemis olmasi
da, fakihlerin sekr halindeki sOfflerin dilinden dokilen ve sinirlari
zorlayan sozleri mazur gordiiklerinin ispatidir.

Bununla beraber Halldc konusunda ihtilaf vardir. Hallac'in
sozlerinin sekr ve vecd Uriini olan sathiye sayilip sayillmayacagi
konusunda her sOfi ayni goriiste degildir. Mesela Hicviri'nin nakline
gore Clineyd’le sohbet icin huzuruna ¢ikan Hallac’in goriisme talebini
reddeden Ciineyd “Ben delilerle sohbet etmem, clinkli sohbet akilda
kemali gerektirir” demistir. Hallac’in “Ama seyhim sekr ve sahv kulun
iki sifatidir, kendi sifatlari fani olana kadar kul Rabbinden perdelidir”
deyince Ciineyd soyle cevap vermistir: “Sekr ve sahv hakkinda
gorlslerin hatalidir. Clinki sahv, kulun Hak’ta olan hélinin saglam ve
saglikli olmasindan ibarettir ve bu konuda hicbir ihtilaf yoktur. Bu
haller asla kulun sifatlari igerisinde olan ya da halkin kendi kesb ve



cabalariyla elde edebilecekleri seyler degildir. Ey Mansar'un oglu!
Sozlerinde ¢ok fuzdli seyler ve hicbir mé@nési olmayan bos ifadeler
gordyorum.”

Bu durumda Hallac'in ifadeleri fakihler nazarinda hos gortlmedigi
halde mézur sayilabilecek ifadeler olarak kabul edilmis olsa da, sOfiler
nazarinda bu sozleri sekr ve fen&nin Uriini olan sathiyelerden
saymayanlar da vardir. Hucviri de Hallac’'in bazi sozlerini dogru,
bazilarini ise cirkin bulmustur.

imam Rabbani sathiyeleri olgun safiler icin miinasip gdrmemistir.
Hatta o, velayeti sekre, niiblvveti ise sahva baglayarak soyle demistir:
“Kaynagr niibiivvet olan ser’i ilimlerin tamami, sahvin kemalinden
dogmustur. Serfata muhalif olan satah ifadeleri ise sekr halinden gelir.
Sekr sahibi mé&zardur ve taklit edilmeye layik degildir, kendisine
uyulmaz. Asil dort elle sarilmayi gerektiren sey, sekr héllerinin degil,
sahv makamlarinin ilimleridir.”

c. Sathiyeler karsisinda sessiz kalmak, yorum yapmamak: Bir grup
sGfi de bu konuda sessiz kalmayi tercih etmistir. Lehte ve aleyhte
herhangi bir gorlis bey@n etmeyen cok sayida mutasavvif vardir.
Mesela erken sayilabilecek bir donemde konuya ayri bir baslik agan
Serrac’dan farkli olarak Kuseyri'nin er-Risdle adli eserinde bu tir
konulara hi¢ girilmemistir. Kuseyri'nin konuyu eserine almamasi,
sessiz kalmak suretiyle onaylamamak seklinde anlasilabilir.

Sathiyeler karsisinda, bir Misliman zikredilen bu Ug¢ tavirdan
herhangi birine séhip olabilir. Bunda herhangi bir sakinca yoktur.
Onemli olan aceleci davranarak bir baskasini dinden cikmakla itham
etmemektir.

(Zafer Erginli)

§



41- Clineyd el-Bagdadi’nin (6.297/909) tevhid ve
fena gortisiinii vahdet-i viicudun ilk gortiniimti olarak
ifade etmek dogru mudur?

Cuneyd el-Bagdadi, gerek tasavvuf dislincesi ve terimlerinin
gelisimi, gerekse tasavvufl uygulamalarin  yerlesmesi  dikkate
alindiginda  Bagdat'ta tasavvufun gercek manéda kurucusu
sayilabilecek bir sOfidir. Clineyd’'in tasavvuftaki dnemini ve gercekte
belki de son temsilcisi olabilecegini EbG Talib el-Mekki, EbG Said b.
el-A'rébi'nin bugtin kayip olan Tabakatii’n-niissdk adli eserinden naklen
soyle belirtir: “Bu ilim hakkinda s6z soyleyenlerin sonuncusu,
yolumuzun onderi Ciineyd el-Kavariri'dir. Onun, bu ilim {zerinde
basireti, niifuzu ve giizel bir ifadesi vardi.” Mekki, Ibnii’l-Arabi’nin bir
baska ifadesinde de soyle dedigini belirtir: “Ciineyd’den geriye
kalanlar, bu ilmi zikretmekten haya edenlerdi.” Tasavvufi meclislerini
fikih ve diger ilmi sohbetlerinden ayri, sinirli sayida bir grupla yapmayi
tercih eden Ciineyd’in tasavvufi sohbetlerinde on kisiden fazla kisinin
bulunmadigi da yine MekkT tarafindan nakledilmistir.

Ciineyd “Bizim ilmimiz Kitap ve Stinnet’le kayitlidir. Kur’an-1 Kerim
ezberlemeyen, hadis yazmayan bizim sohbetlerimize gelmesin”
diyerek tasavvuf anlayisinin Kitap ve Siinnet’e dayandigini acik bir
sekilde vurgular. Kendisi ayni zamanda Safii’nin talebelerinden olan
EbGd Sevr el-Kelbi'nin (6.240/854) mezhebine gore fetvad veren bir
fakihti. Céfer el-Huldi'nin bildirdigine gore Ciineyd’in ilmi sohbetini
dinleyenler ilminin h&linden Ustiin, tasavvufi sohbetlerine katilanlar ise
halinin ilminden Ustlin olduguna kanaat getirirlerdi. Semaa katilsa bile



kendisi vecde 6nem vermemesiyle bilinir. Sahvi (manevi hayatta ayik
olmay1) esas alir. Bu tercihine bagl olarak sathiyelerden uzak durmus,
Bayezid el-Bistdmi’nin sathiyelerini serh etmesine ragmen, bu
ifadelerin tasavvuf yolunun baslarinda olan kisilere yakistigini ve yolun
sonuna gelenlerin dilinden bodyle sozler dokilmesinin® miimkdin
olmayacagini ifade etmistir. Kendisine sahva ve temkine dayali
Clineydiyye adli bir tarikat izafe edilir.

Tevhid konusunda sdfilerin genel tavrina uygun olarak Ciineyd’in iki
ayri gorlisi vardir. Bunlardan birincisi umumi tevhid, ikincisi ise hususi
tevhiddir. Bunlardan birincisi keldm ilminde de s6z konusu edilen
tevhid itikadi, ikincisi ise sOfflerin bu itikadin tecriibe edilmesiyle idrak
ettikleri hususi tevhiddir. Tasavvuf kitaplari icerisinde tevhide biri
baslangicta, digeri sonlarda baslik acilmasinin sebebi, birinci ve ikinci
tevhidin aciklanmasi cabasidir.

Tevhidin ilk adimi olan umumi tevhid, Ciineyd tarafindan “Kadim’i
hadisten ayri  tutmak” olarak tarif edilmistir. Buna getirilen
aciklamalardan biri soyledir: “Tevhid, icinde her tirli suretin yok
oldugu ve hakkindaki ilimlerin derecelere ayrildigi bir mé&nadir. Allah
ise ezelde nasilsa oyledir (O'nda bir degisiklik olmaz).” Ciineyd el-
Bagdadi'nin tevhide getirdigi bu méana, Ehl-i Slnnet kelaminin
temelinde de vyer alir. Clineyd, hususi tevhidi bu z&hiri zemine
dayandirarak tasavvufi gorlslerine hareket noktasi olarak belirler.
Ciineyd’in su aciklamasi meselenin anlasiimasina yardimci olur:
“Tevhid, Allah’in ahadiyyetinin kemali ve vahdaniyyetinin tahkiki suretiyle
Muvahhed’in (Tevhid Edilenin, Birlenenin) tek kilinmasidir. Bu da O’nu,
dogmamis, dogurmamis tek varlik, ziddi, ortagi ve benzeri oldugunu ve
O’ndan baskasina ibadet edilebilecegini reddederek, tesbih (benzetme),
tasvir (sekil sahibi sayma), tekyif (nasil oldugunu agiklama) ve temsile
(herhangi bir seyin dengi ve benzeri oldugunu kabul etme gibi hatalara)
diismeden, Bir olan Ildh ve Tek olan Samed (muhta¢ olmayan, fakat
kendisine muhtag olunan) oldugunu ikrar etmekle miimktin olur. “O’nun bir



benzeri yoktur, O isitendir, gorendir.” (Sura, 42/11)" Serrac, bunlarin
avama ait zahiri tevhid oldugunu ifade ederek, sGfi olmanin ilk
adiminin bu olduguna isarette bulunmustur. Clinkii batina ulasmanin
yolu zahirden gecer. SOff hirkasini giymeye hak kazanabilmek icin bu
perspektifi kazanmis olmak gerekir. Iste yukarida sayilmis olan tovbe,
zihd, verd, fakr, sabir, tevekkidl, riza, sukiar, sidk, ihlas, ibadet,
miurivvet, fltlvvet, tevazu, edeb, hayd, tasavvufi hal ve makamlar,
semd, vecd, marifet ve muhabbet gibi tasavvufun temel meseleleri
bundan sonra anlam kazanir. Ciineyd’in bu tir konular hakkindaki
gorusleri iki tevhid turinin arasinda yer alir. Clinki hususi tevhid,
umumi tevhid Uzerinde yikselen, tim tasavvufi uygulamalarin bir
neticesidir. Nitekim Ciineyd’in tevhide dair bir risalesi, s0Offlerin
hareket noktasi olan umumi tevhid ile hedefleri olan hususi tevhidin
unsurlarini birlestirici bir gortintd verir,

Cineyd’in hususi manédaki tevhidi hem fend hem de beka ile
iliskili gordigi ifadeleri de vardir. Onun tevhide getirdigi ve ilki kendi
risalesinde havassa mahsus tevhidin ikinci mertebesi olarak aciklanan
su manalarin fend ile iliskisi aciktir. Cilineyd’e havéssin tevhidi
soruldugu zaman soyle cevap vermistir: “Kulun Allah Te&lad'nin
huzOrunda bir hayal gibi olmasi, ilahT kudret hikiimlerinin akisi
altinda, ona Allah’in tedbir ve tasarrufunun hakim olmasidir. Bu
haldeyken O’nun tevhid deryasinin dalgalarinda bogulmasi, boylece
Hakk’a kurb makaminda Allah’in vahdéaniyet ve viicudunun hakikati
icinde his ve hareketlerini kaybettiginden dolayi, nefsinden, halkin
kendisine seslenmesinden ve buna cevap vermekten fani olarak,
Hakk’in kuldan istedigi seyi, bizzat kendisinin yerine getirmesidir. Yani,
kulun son hélinin ilk héline donmesi, olmadan 6nce oldugu gibi
olmasidir (nasil ki var olmadan oOnce iradesi, kudreti ve hareketi
yoktuysa, simdi de Oyle olmasidir).” Yine soyle demistir: “Tevhid,
zamana ait sekli kayitlarin dar sinirlarindan, sermediyyetin (ebediyetin)
sinirsiz fezasina ¢ikmaktir.”



Cuneyd’in tevhide yaklasimi sekre agirlik veren sdfflerin tevhid
anlayisindan farkhhklar gosterir. Sekre dayali muhabbet egilimine
sahip olan sdOfilerin tevhide yaklasimi ask icinde bir fend hali, sahva
dayali marifet egilimine sahip sdfilerin tevhide yaklasimi ise heybet
icinde bir fend halidir. Birinci grubun ask temelli anlayisi zaman
zaman ser’T sinirlari zorlayan sathiyeler gibi taskin ifadelere vyol
acgabilirken, ikinci grubun heybet temelli anlayisi korkuyla karisik
sayglya dayali bir sevgi anlayisidir. Bu sebeple Ciineyd sahva agirlik
vermesi sayesinde marifet agirlikli bir tevhidin temsilcisi olarak 6ne
cikar.

Serrdc yukaridaki ifadelerde gecen “Hakk’in kuldan istedigi seyi,
bizzat kendisinin yerine getirmesidir. Yani kulun son héalinin ilk haline
donmesidir.” ifadesini misakla agiklamistir. Misak anlayisi Ciineyd'in
tasavvufi dislince ve yasantiya getirdigi en onemli yeniliklerinden
biridir. Buna gore tasavvufun hedefi, Allah’in kullara Rabblerinin kim
oldugunu sordugunda verdikleri cevabin diinyada yasanmasi
durumudur. Ciineyd bu konuda su ayete isaret eder: “Bir de Rabbin,
Ademogullarindan, bellerindeki  ziirriyetlerini alip da onlar1 kendi
nefislerine sahit tutarak: ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ dedigi vakit,
‘Elbette Rabbimizsin, sahidiz’ dediler. (Bunu) kiyamet gtinii ‘Bizim bundan
haberimiz yoktu.’ demeyesiniz diye (yapmistik).” (Araf 7/171)

Ciineyd bu hususu su ifadelerle de aciklamistir: “Olmadan evvel
neredeydi, nasil oldu? Kudretin ik&dmesi ve iradenin infazi ile ‘Evet sen
bizim Rabbimizsin’ diye icabet eden z&hirdeki ruhlardan bagskas
miydi? Hakikatte simdi O olmadan evvel oldugu gibidir. Tevhid
ehlinin tevhidinin nihal hedefi budur. Kulun olmamis gibi olmasidir ve
Allah’in da ezeldeki gibi tek olmasidir.”

Ciineyd’e gore Rabbin ifadesi davet, kullarin cevabi ise icabet ve
isticAbettir. Yani cevap vermek ve davete uymaktir. Ancak hakikatte
davet hem eden hem déavete cevap veren O’dur. Bununla beraber
diinyada insanlar bu hitabi hatirlamazlar. Bu hitabi hatirlamak icin



olmadan 6nceki gibi olmak, yani fani olmak gerekir. Bu fend ancak
kulun kendisi dahil olmak tzere her seyi unutarak, Allah’in varliginda
kendi benligini kaybetmesiyle gerceklesebilir. Boyle olunca hem
daveti hem cevabi hatirlamak miimkdn olur.

Cineyd semé& sirasinda kulun  bedeninin istegi  disinda
hareketlenmesini bile bu ahdin alindigi giin Rabbin sesini duymay:
hatirlamaya baglamistir: “Allah misak-1 evvelde kullarina hitap etmisti:
‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ Onlar da ‘Evet, Sen bizim Rabbimizsin!’
dediler.” (Araf, 7/172) Bu hitaptaki lezzet ruhlara yerlesti. Semai
isittikleri zaman, bunu hatirlamak onlari harekete gecirir. SOffler
nazarinda, sema yoluyla vecde gelmenin hedefi Allah’a ulasmaktir.
Cuneyd sifilere t¢ yerde rahmet inecegini soylerken buna isaret eder:
Semd, ilim tahsili ve yemek. Semé sirasinda rahmet inmesi, sOfinin
semainin Hak’tan olmasi sebebiyledir.

(Zafer Erginli)

§



42- Hakim Tirmizi’nin velayet anlayis1 hakkinda bilgi
verir misiniz?

Hakim Tirmizi’nin tasavvuf anlayisina bir biitiin olarak bakildiginda,
onun gorlslerini zihd, verd ve takva konusundan kopuk olarak
yapilandirmadigi dikkat ceker. Ayrica o, nefs, kalp, sadr, akil gibi
insani melekelerin temel nitelikleri Gzerinde de durmustur. Nefis ve
heva karsisinda ortaya konulmasi gereken tavra dair yazdiklari dikkate
degerdir. Onun Hadis, Fikih ve Kelamla ilgili calismalarindan baska,
Felsefeye ilgisi oldugunu soyleyenler de vardir. Hakim’in velayet
anlayisinin bitiin bu hususlar tizerine oturdugunu ifade edebiliriz.

Hakim’den once sinirli da olsa velayet kavramini kullanan z&hid ve
sOfilerin varhigi bilinmektedir. Bunlar arasinda ibrahim b. Edhem,
Maraf el-Kerhi, Ahmed b. Hadraveyh, Yahya b. Muaz er-Razi, Ciineyd
el-Bagdadi ve Ruveym-i Bagdadi sayilabilir. Hakim’in déneminde
ibnii’l-Fergant diye de bilinen Ebl Bekir el-Vasiti de bu konuda fikir
beyan etmistir. Bununla beraber, bu kavramin nazariye temelinde
tasavvufi bir terim héaline getirilmesi Hakim Tirmizi tarafindan
gerceklestirilmistir.

Hakim Tirmizi"den 6nce Mutezile’'nin velayeti tim miminlere,
Sia’nin ise sadece masum imamlara has bir mertebe olarak gordikleri
bilinmektedir. Hakim, Mutezile’nin velayet anlayisina karsi ¢ikmamis
ve onu umumf velayet olarak nitelemistir. Bu da iman etmekle Allah’in
dostu olmak anlamina gelmektedir. Bu tir velilere Hakim “evliyau
hakkillah” der. Bu cercevede Hakim’in Mutezile'yle de ortiistigi
gorultr. Ancak Hakim “evliyaullah” dedigi hususi velilerden de s6z



eder. Clnkl insanlar Allahin emirleri konusunda farkli tutumlar
icindedirler  ve  bazi  tutumlar hususi manada velayetle
bagdasmayabilir. Yani miiminlerin tamami her ne kadar genel anlamda
veli olsalar da 6zel anlamda veli olmak ilave caba gerektirir. Bu velayet
Sia’nin iddia ettigi gibi, belli bir soya mahsus degildir. Gerekli ¢abalari
ortaya koyan ve Hz. Muhammed’in Gmmetinden olan herkes bu
velayete erisebilir. Bu ¢abalarin basinda da marifet ve muhabbet gelir.
Ancak bu nimete kavusmak kesin olarak elde edilmesi beklenen bir
sonuc¢ degil, bir ihtimaldir. Allah bu gayreti ortaya koyan kullarindan
istedigi kisiye velayeti dilerse bahseder, dilerse etmez. Velayetin 6l¢usii
de Hz. Peygamber’in ahlakina uygun hareket edebilmektir.

Boyle bir velayete sahip olan kul Allah'in korumasi altinda olmakla
birlikte, Allah’in korumasi velinin kendi gayretine de baghdir. Clnkd
Allah’a yakinlik  kisinin aldanmasina ve hata yaparak gilinaha
diismesine sebep olabilir. Bu yiizden kisinin kendi gayreti de ilahi
korumanin olmazsa olmaz bir sartidir.

Hakim Tirmizi, peygamberlikle velilik arasindaki irtibatlari ortaya
koymaya calisarak bir tasnif gelistirmistir. Bu durumda insanlar, velayet
bakimindan en Ustiin olandan en distk olana gore soyle bir siralabilir:

1. Resdl (kendisine kitap verilen peygamber)

2. Nebi (kendisine kitap verilmeyen, kendisinden 6nceki bir resaliin
kitabiyla amel eden ve kitabin hiikiimlerini insanlarin uygulamasini
saglamakla gorevli peygamber)

3. Hatemi'l-evliyd (bu nazariyeyi kabul eden sifilerin nazarinda
velilerin sonuncusu olup, en Gstini sayilmistir)

4. Budeld, siddikin ve imen& (muhaddes olan, yani ilhama
muhatap olan veliler)

5. Vel
6. Mimin (veliyyu hakkillah)

Ayet—i kerimede; “Yeni Miisliiman olmus, fakat imanin kalbine yerlesme
siireci tamamlanmamis olan Bedeviler: “Iman ettik” dediler. De ki: Siz



hentiz iman etmediniz, fakat heniiz iman kalplerinizin igine girmemis oldugu
hdlde “Islam’a girdik” deyin. Edger Allah’a ve peygamberine itaat
ederseniz, sizin amellerinizden hicbir sey eksiltmez; c¢iinkii Allah ¢ok
bagislayicidir, merhamet edendir.” (Hucurat, 49/14) buyurularak imanda
bir tabakalandirma yapilmistir. Bu cergevede Hakim Tirmizi bilinen en
eski sistematik veli tabakalandirmasina imza atan mutasavvif olarak
taninir.

Hakim Tirmizi'ye gore 6zel anlamda veliligin en (st derecesinin
temel niteligi muhaddes olmak, yani Allahin ilhamina muhatap
olmaktir. Bu tir veliler velilerin arasinda en Ustiin olanlardir. Velilik
konusunda tartisiimakta olan daha cok dérdiinci ve besinci sirada yer
alan veli tirleri olup, en hararetli tartismalar dordiinciisi tizerinde
ctkmaktadir.

Hakim Tirmizi veliligin niteliklerine dair diger meseleleri de ele
almistir. Bunlarin  basinda kisinin kendi veliligini bilmesi veya
bilmemesi meselesi gelir. Hakim, bazi sahabilerin Hz. Peygamber
tarafindan cennetle miijdelenmis olmasindan hareketle kisinin kendi
veliligini bilebilecegini, ancak baska insanlarin onun veliligini bilse
bile butiin boyutlariyla kavrayamayacagini ifade etmistir. Ayrica o,
velinin glinah isleyip islemeyecegi meselesinde, isleyebilecegini
belirtir.

Hakim Tirmizi, hatm-i velayet meselesini ilk olarak ortaya atan
safidir. Hz. Peygamber’in son peygamber (peygamberligin mihri)
olmasi gibi, velilerin de bir sonuncusu/mihrii olup olmadig
meselesini ortaya atmis ve veliligin bir miihrii olacagini kabul etmistir.
Hatta tasavvufun pek c¢ok konusunda dikkate deger sayilabilecek
gortsler ileri strmesine ragmen, Hakim Tirmizi bu konudaki
gorusleriyle  6zdeslestirilmistir. Hakim  Tirmizi‘den sonra onun
miridlerinden Eb0 Ali el-Clizcani, daha sonra Eb0 Osman el-Magribi
(0.373/983) velayet konusunda goriis beyan eden sdfflerdendir. Bu



asamadan sonra vell kavrami tasavvufun temel terimleri arasina
girmistir.

Hakim Tirmizi, velayet konusuna tahsis ettigi Hatmii’l-evliya adiyla
meshur eserinde velayet meselesini enine boyuna aciklamis ve
konuyla ilgili 157 soru sormustur. Bu sorular ylzyillar sonra
Muhyiddin ibnii’l-Arabi tarafindan Fiitdhatii’l-Mekkiyye adl eserinin
73. babinda el-Cevabii’l-miistakim ‘ammd seele ‘anhii’t-Tirmizi el-Hakim
adiyla cevaplanmustir. Ayrica ibn Arabi, Hakim Tirmizi'nin veli tiirleri
ile ilgili tasnifini de cesitlendirerek ricali’l-gayb konusunda hayli genis
ve derin bir nazariye ortaya koymustur.

(Zafer Erginli)

§



43- Kelabdzi’nin et-Taarruf adli eserinde naklettigi
itikadi gortslerin mahiyetini aciklar misiniz?

Tasavvuf kitaplari arasinda itikadi konulara temas edenler vardir.
Fakat sOffler eserlerinde kelami tartismalar ve ihtilafli konulardan
ziyade, umumun kabul ettigi esaslari ele almayi tercih etmislerdir.
ihtilafli konulara cok az yer verilir ve kelami tartismalara pek girilmez.
Kel&dbazi’den sonra yasayan Kuseyri (6.465/1072) eserinin ilk kisminda
sOfilerin itikadina dair ozet bilgiler vererek eserine baslar ve ondan
sonra saygl duyulan seksen (¢ sOfinin hayat hikayelerine yer verir.
Ama Kelabazi ile ayni donemde yasayan Serrac’in eserinde Kelam ilmi
cok fazla 6n plana ¢ikmaz, daha ¢ok Kur'én, Sitinnet ve fikhi hikim
cikarmalar 6n plandadir.

Keldb&zi'nin eserinde ise girisin ardindan sOfi ve tasavvuf
terimleriyle ilgili kok tartismalariyla eser sahibi olmayan ve eser yazan
safilerin ismen zikredilmeleri gelir. Bundan sonra da sufilerin akaidine
dair meseleler ele alinir. Bu konularin el-Fikhu’l-Ekber ve Akaidii’n-
Nesefiyye adli eserlerdeki konulardan farkli olmadigi tespit edilmistir.
Ta’arruf'ta yer alan bu meseleye dair satirlarda sdfilerin Gizerinde ittifak
ve ihtilaf ettigi itikadi yaklasimlar bazi basliklar altinda verilir. Her
seyden once sUfflerin tevhid konusunda ¢ok 6nemli ihtilaflari olmadigi
ortaya konulur. Allah'in sifatlari ve rii'yetullah konularinda acilan
basliklar altinda sOfflerin ittifak ve ihtilaf noktalari zikredilir.

Eserde bunlardan baska yer verilen keldm ve akaid konular
sunlardir: 11ah7 keldm ve Kur'dn, kader ve insanin fiilleri, istitAat



(fiillere glicti yetmek), cebir (zorlama), aslah (Allah’in insanlar icin en
iyi olani yaratmasi meselesi), vaad ve tehdit (cennet vaadi ve
cehennem tehdid) ve bunlarla ilgili diger meseleler, sefaat, ergin
insanlarin ve cocuklarin mikellefiyeti, Allah’in taninmasi, ilim, ruh,
melek, peygamber kavramlari cevresindeki konular, zelle adi altinda
peygamberlerin dusebilecekleri hatalar, keramet ve mucize, velayetle
ilgili meseleler, imanin mahiyeti ve imanla ilgili diger meseleler, fikih
mezhepleri karsisinda sOfflerin  uygulama bigimleri ve ticaretle
ugrasmanin tevekkile aykiri sayilip sayilmayacagi. Burada bazi fikhi
meselelere yer verilen pasajlar da vardir. itikadla ilgili sayilan biitiin
hususlarin anlatildigi bu satirlarda sOfilerin  derin fikir ayriliklari
olmadig belirtilir. Zaten bu boltimiin kaleme alinma sebebi bu hususu
vurgulama arzusudur.

Keldbazi bazen bu hususlarda zahiri yaklasimlardan tasavvufi
uygulamalara dogru yonlendirme de yapar. Mesela mikellefiyet
konusundan amellerin degeriyle velilerin amellerine, Allah’t idrék
etmede aklin yetersiz kalacaginin vurgulandigi Allah’in - marifeti
konusundan tasavvufi marifete, peygamberligin mahiyetinden veli-
peygamber farkina, kerametten kerametin  mucizeyle denk
olamayacagina ve velilikle ilgili diger meselelere, iman meselelerinden
tasavvufl yakine, imanin hakikatlerinden marifete ve tevhidin bir sir
olup olmadigi meselesine, fikih mezheplerine uyma meselesinden
sOfflerin bu hususta azimetle amel etmelerine, ticari kazanc elde etme
konusundan ¢alisip kazanmanin tasavvufi tevekkiil ve yasantiya aykiri
olmadigr konusuna yonelir. Boylelikle Keldm ve Akaid tarafindan
belirlenen esaslar tizerinden tasavvufi mesele ve terimlere gecis yapar.

Kel&bazi'nin Ehl-i Stinnet tarafindan kabul edilen hususlari “sGfilerin
akaidi” olarak takdim etmesinin bir yonuyle sdfilerin itikadinin Ehl-i
Stinnet anlayisi oldugunun kabuliini gosterir. Diger yandan ortila
olarak safilere Ehl-i Stinnet itikadina uygun inanclara sahip olmalari
gerektigi uyarisi yapilmistir. Eserin yazildigi donemde Selefi, Maturidi



ve Eg’arl itikadlari arasinda cok buyik farklar olmadigi da ifade
edilmektedir.

Eserin akaid kismi tamamlandiktan sonra haller ve makamlarla
baslayan tasavvuf terimleri kismi gelir. Burada her mi’min tarafindan
uyulmasi gereken ve seriatin temel unsuru olan inan¢ esaslarindan
6zel manevi tecriibe bicimi olan tasavvufi yasantilarin inceliklerine
gecis yapilir. Boylece stibjektif tasavvufi yasantilarin temelinde sahih
ve saglam bir itikadi zeminin bulunmasi gerektigi vurgulanmis olur.

(Zafer Erginli)

§



44- “Stinni tasavvuf” ve “Ehl-i Stinnet’e baglilik”
gibi kavramlar tasavvufun ana temasina uygun
mudur?

Ehl-i Stinnet, mezheplerin olusumu sirasinda, ¢okca ve yiiksek sesle
goriis beyan eden mezhepler karsisinda Islam Gmmetinin “sessiz
cogunlugu” olarak nitelenebilir. Nitekim bir hadis-i serifte “Fitnenin
koptugu zamanlarda topluluktan ayrilmamanin tavsiye edilmesi” de
(ibn Mace, “Fiten”, 17) bunu gosterir. Dolayisiyla Ehl-i Stinnet'i bilinen
anlamiyla bir mezhep olarak degil, islam Gmmetinin umumuna ait
genis bir yol olarak nitelendirmek mimkiindir. Bu yolda yiriyenler
arasinda zaman zaman baz fikir ayriliklari ve hatta anlasmazliklar
gorilebilse de, genellikle uyumun hé&kim oldugu durumlar daha
fazladir. Hanefilik, $Safiilik, Malikilik ve Hanbelilik gibi ameli
mezhepler yaninda, Selefilik, Es’arilik ve Maturidilik gibi itikadi
mezhepler de Ehl-i Stnnet icerisinde yer bulabilmistir. Ehl-i Stnnet
Kitap, Stinnet ve icma kaydi icerisinde nakli esas alir, ancak naklin
yorumlanmasi noktasinda akli distinceden baska, manevi tecriibeye
de aciktir. Fakat her disiince kendi sinirlari icinde hareket etmelidir.
Hatta Ehl-i Stnnet, halkin algiladigi islam’in da ¢ogu bicimini
biinyesine dahil etmistir. Dolayisiyla Ehl-i Stinnet bilinen manéada bir



mezhep olmanin ¢ok Ustlindedir. Bu ana yolu, siradan bir mezhep
konumuna indirmeye ¢alismak onun degerini distirmek olur.

Yukarida sayilan hususlarin  mezheplerle ilgili sOff tercihleri
Uzerindeki  goriinimiini  yeniden hatirlamak gerekirse sunlar
soylenebilir: Safil mezhebine yakinligi bilinen Haris Muhésibi ve Amr
b. Osman Mekki, Safii'nin talebesinden Eb(O Sevr'in mezhebindeki
Cineyd el-Bagdadi, Zahiri mezhebi mensubu Ruveym-i Bagdadi,
Cuneyd’in muridleri arasinda Hanefi olan Ceriri, Safii olan EbQ Ali er-
RGzbari, Maliki olan Sibli, Hanbeli olan ibn Atd gibi safilerin
birbirleriyle mezhep farkliliklarina bagli herhangi bir catisma
yasadiklarina dair bir haber yoktur. Ote yandan nice Siinni sdfiler,
Zahiri ibn Arabi'nin gérislerinden istifade etmisler ve bu goriisleri serh
etmislerdir. ibn Arabi’nin Sia diinyasinda da karsihk buldugu
bilinmektedir. Yine Sii liranlilar, Farsca yazmis olmasi sebebiyle
mezhepte Hanefi olan Mevlana’ya sahip ¢cikmaktadirlar.

iran'da yaygin olan Zehebiyye, Nimetullahiyye, Nurbahsiyye,
Haksariyye gibi tarikatlar Sia; Kadiriyye, Rifaiyye, Kézer(niyye,
Yeseviyye, Kibreviyye, Siihreverdiyye, Mevleviyye, Bayramiyye,
Cistiyye, Naksibendiyye, Halvetiyye, Medyeniyye, Dus0kiyye,
Saziliyye, Bedeviyye gibi tarikatlar Ehl-i Siinnet yoluna mensuptur.
Safeviyye gibi bastan Siinni olup, sonradan bazi kollarinin Sia’ya
yoneldigi hareketler de vardir.

Ameli mezhepler acisindan bakildiginda ise Hanbeli Abdilkadir
Geylani'nin  (6.561/1165) miuridleri daha ¢ok Hanefl ve $&fii
mezhebindendir. Selefi disiinceyi yeniden yapilandiran ibn Teymiyye
(6.728/1328) de ona biyik saygr duyanlardan biridir. Bunun baska
orneklerini de bulmak mimkiindir.

Ehl-i Stnnet demek, Siinnet yolu demektir, Hz. Muhammed’in
yolunu izlemeyi gerektirir. Peygamber Efendimiz Cahiliyye &adetleri
konusunda bile ¢ ayri yol izlemistir. Bazi Cahiliyye adetlerini kokten
yasaklamistir. Putperestlik ¢evresinde olusan kiltlrii, hac ibadetindeki



nebevi cizgiden sapmis &detleri ve toplum zararina olan uygulamalari
tamamen yasaklamistir. Bazilarini stizgecten gecirerek izin vermis ya
da mevcutlara alternatifler getirmistir. Cahiliyye bayramlarina alternatif
olan Islam bayramlari buna érnektir. Bazi adet ve uygulamalar vardir
ki onlari da hicbir degisiklige gerek gormeden siirdiirmeye calismistir.
Bunlar arasinda en cok 6ne c¢ikan kurumsal uygulamalardan biri
mazlumlarin hakkini zalimlerden almaya yonelik bir teskilat olan
Hilfi’l-Fudal  teskilatidir. Peygamber olduktan sonra bu teskilat
hakkinda soyle dedigi ibn Kesir'den naklen rivayet edilir: “Abdullah b.
Cud’an’in  evinde amcalarimla birlikte, Hilft’l-Fuddl’da  hazir
bulundum. O meclisten o kadar memnun oldum ki, ona bedel bana
kizil develer (yani en kiymetli diinya metéi) verilse, o kadar
sevinmezdim. O antlasmaya simdi de ¢agrilsam, yine kosar giderim.”

Hz. Peygamber’in genis tuttugu cerceveyi daraltmaya kimsenin
hakki olmasa gerektir. Kaldi ki, onun c¢izdigi bu cercevede kalarak
islam’dan mahrum olanlara islam hidayetinin ulastirilmasi da bir
gorevdir. Bu gorevin yerine getirilebilmesi icin bakis acilarinin
alabildigine genis tutulmasi gerekir. Aksi takdirde kisir gekismelerin
disina ¢ikilmasi mimkiin olmaz.

Ummet-i ic8bet olarak adlandirilan isldam {immeti icinden
bakildiginda yapilmasi gereken sey ihtilaflari azaltmaktir. Héris
Muhasibl gibi sOfiler bazi eserlerinde Gmmetin ihtilaf noktalarindan
cok ittifak meselelerinin 6n plana cikarilmasi gerektigini vurgularlar.
Ote yandan immet-i davet olarak nitelenen islam Gmmeti disindaki
insanhga bakildiginda samimi bir davet usOlinin gerekliligi de bir
gercektir. Islam Gmmeti icerisinde bazi kesimlerin “Ya eyyiihellezine
amen( (ey iman edenler!)” hitabini miiminlere yapmasi bir gerekliliktir.
Ama bazi kesimlerin “Y& eyyilihe’'n-nésii (ey insanlar!)” hitabini
insanhiga ulastirabilmesi icin bakis acilarini alabildigine genis tutmasi
sarttir. Tarihte boyle oldugu gibi bugiin ve yarin da 6yle olmalidir.
Safiler arasinda her iki hitdbr yapan kesimler olmustur. Batidaki



[slamlasma hareketlerinin bir kismi bu durumla alakalidir. Biitiin islam
diistince ve hayat akimlarinin seviyelerinin daha iyi hale gelerek bu
hitaplarda yuksek kaliteye ulasmalari arzu edilen bir seydir

(Zafer Erginli)

§



45- Abdiilkerim el-Kuseyri ve Ebi Hamid el-
Gazali’nin tasavvufu Siinnilestiren veya Stinni cizgiye
ceken dlimler olarak anilmasi dogru mudur?

Tabiinin meshur sekiz zahidinden itibaren ziihd hayatina yonelen
meshur kisilerin yaklasimlari, ana cizgileri sonradan netlesen Ehl-i
Siinnet gorislerinden uzak degildir. Omer b. Abdiilaziz'in yaklagimlari
da bunun 6rnegidir. Sahabeden cok sayida kisiyle iliskileri bilinen
Hasan el-Basri’den (6.110/728) itibaren bu egilim devam etmistir.
Horasan bolgesinde vyetisen ilk zahidler olan ibrahim b. Edhem
(6.161/778), Fudayl b. Iyaz (6.187/803) ve Sakik Belhi (6.194/810) ile
ilgili olarak da ayni durum gecerlidir. Bu tarife uyan baska zahidler de
vardir.

Ote yandan ilk zahidlerden itibaren zindik olarak nitelendirilen
zahid ve sOfflerin varhg ve bunlara getirilen elestiriler, zihd ve
tasavvuf hayati icerisinde farkh egilimlerin de ortaya c¢ikmaya
basladigini  gostermektedir. Kuseyri ve Gazali gibi mutasavvif
yazarlarin tasavvufi hayatta gordikleri sapmalari diizeltmeye doniik
yaklasimlari bu cercevede ele alinabilir.

Kuseyri, kendi doneminde tasavvufl hayatin bozulmaya ugradigini
tespit eder. Onun tespitine gore tasavvufi hayat duraklamaya ugramis,
hakiki seyhler ortadan kalkmis, onlarin izlerinden giden genclerin
sayisi azalmis, tasavvuf adi altindaki sapkinliklar artmistir. Bu
cerceveye uygun bir tarzda Kuseyri, eski ve glivenilir seyhlerden
rivayetlere dayali olarak kaleme aldigi Risdle adli eserinde kendisine ait



cok az goriise yer verir. Eserinde daha cok eski seyhlerin senedli
rivayetlerle ulasabildigi sozlerine yer vermeyi tercih eder.

Ayrica Risdle’de hayat hikayelerine yer verilen seksen t¢ sGff, hemen
hemen herkes tarafindan kabul gérmis kisilerden olusmaktadir. Bu
eserde soOzlerini nakletmis olsa bile hakkinda tartismalar bulunan
Hallac gibi sOfflerin hayat hikayelerine yer verilmemistir. Sathiye
soyleyen safflerden Béyezid el-Bistdmi'nin hayat hik&yesine vyer
verilirken ondan cokca nakledilen sathiye terimi, melé&met yolunun
kurucusu Hamdun Kassarin hayat hikayesine yer verilirken onun
temsil ettigi meldmet terimi, muhtemelen o dénemde tartismalara
konu olan terimler arasinda bulunmalari sebebiyle Risdle’ye
alinmamistir. Kuseyri fené-beka ve sekr terimlerini bile tartismali bir
cercevede ele almaktan imtina etmistir.

Denilebilir ki Kuseyri bu eserde tartismali kisi ve terimleri ele
almamayi tercih etmis, herkesce kabul edilebilecek kisi ve terimleri,
bazi terimlerin de kabul edilebilir yorumlarini nakletmeyi tercih
etmistir. Bu yonlyle herkesce kabul edilen yorumlariyla tasavvufun
genel cercevesini cizmeye calismisti. Bunu ondan 6nce yapmaya
calismis olan Serradc, Keladbazi ve EbG Talib el-Mekki gibi baska
yazarlar da vardr.

Kuseyri'den yaklasik elli yil sonra Gazali dnce kelam ve fikih gibi
zahiri ilimler konusunda yetismis, sonra Sii-BatinT yaklasimlara karsi
koymak icin Sit dislinceyi 6grenmis, daha sonra felsefeyi 6grenerek,
hata ve celiskilerini ortaya koymaya calismistir. Gazali'nin felsefeyle
ilgili tenkitlerinin sebeplerinden biri, metafizik konularda hurafelerle
yogrulmus Yunan felsefesi mirasinin  Batiniler tarafindan da
kullaniimasiydi. Gazali o donemde BatinT Sifligin tezlerini clriitmeye
calismaktaydi. Hatta o siralarda fikri kaynagini Sit-Batinilikten alan ve
Hashasi olarak adlandirilan terér orgiti, Gazali'nin gorev yaptigi
Nizdmiye medreselerinin banisi Nizamulmilk'd (6.485/1092) de
oldirmusti. Batin bu olaylar arasinda kalan Gazali, hayatinda bir



anlam eksikligi hissettigi bir zamanda yaptigi ve Munkiz adli eserinde
anlattigr sorgulamalar sonucunda tasavvufa yonelerek bu asamada
Ihyd, Kimyd-y1 saddet, Mizanii’l-’amel, Minhdcii’l-’abidin, Maksadii’l-esnd
fi serhi esmadillahi’l-hiisna, Miskati’l-Envar, er-Risaletii’l-lediiniyye ve
Me’dricii’l-kuds gibi eserlerini yazmistir. Bir yandan Sii-Batiniligi
susturmaya calisan Gazali, diger yandan Ihydu ‘ulimi’d-din adli
eserinde batini bir yonii bulunan tasavvufa biitiin islami ilimleri bir
arada tutan temel bir unsur olarak yer vermistir. Boylelikle tasavvufu
diger islamf ilimlerin ayrilmaz bir parcasi olarak kabul etmistir.

iste onun seriati tasavvufa yaklastirdiginin séylenmesi bu tavir ve
metoduyla iliskilidir. Hatta tasavvufun Gazal'den sonra kabul
edilebilir oldugunu dustinenler de vardir. Belli bir noktaya kadar dogru
sayilsa bile, yine de bu goris kayitsiz sartsiz kabul edilerek, bu konuda
daha once ortaya konulmus olan cabalari gérmezden gelme hatasina
distilmemelidir. Yani tasavvufu ser'? cizgide tutma egilimleri ilk
zamanlardan beri mevcuttur. Ancak kendilerinden 6nceki cabalarin bir
devami olarak Kuseyri'nin tasavvufu seriata, Gazali'nin de seriati
tasavvufa yaklastirma konusunda gozle gorilir basarilar ortaya
koyduklari kabul edilebilir. Gazali'nin asil basarisinin nassa dayali
ahlakla, felsefi ve tasavvufi ahlaki birlestirmek oldugu da ifade
edilmektedir.

(Zafer Erginli)

§



46- Sistemlesme doneminde yazilan tasavvufi
eserlerdeki i¢ tenkitlerin mahiyetleri hakkinda bilgi
verir misiniz? Bu tenkitlerin amaci ve etkilerini
aciklar misiniz?

Hasan el-Basri’den itibaren Zzahidligin hirka giymekten ibaret
oldugunu distinen taklitci zahidlere karsi elestiri  getirildigi
bilinmektedir. Hasan el-Basri’nin bir yandan “Bedir ehli yetmis sahabi
tanidim, hepsi de yiin elbise giyiyorlardi” diyerek yiin elbiseyi tercih
eden sahabeyi 6vmiustir. Diger yandan yin elbise giyen miridi Ferkad
Sebhi’ye “Ulasmis oldugunu sandigin noktaya gercekten ulasabilmis
olsaydin, sirtindaki su ytin elbiseyi pargalayip atardin!” demistir. Bu iki
tavrin ilk bakista bir celiski oldugu dustindlebilir. Ancak Hasan hem
sahabe donemindeki dindarlik seviyesinin vyiksekligine, hem de
sonraki donemlerin taklit, hata ve yapmacikli dindarlik gosterilerine
tanik olmus bir alimdir. Sahabe donemindeki dindarhgin halisligine
karsi, sonraki donemde yukselen bir deger haline gelen ziihdin, kuru
bir taklit ve yapmacikliga donismesi tehlikesine karsi bir tepki
gostermistir.

Sonraki ytizyilda Haris el-Muhasibi, eserlerinde zéhid, &bid ve
sOfilerin aldanislarina yer vererek bunlari sert bir dille elestirmistir.
Tasavvufta velayet anlayisi ile bilinen Hakim Tirmizi “sGfi taifesinin
MecdUsileri” diyecek kadar sert ifadeler kullandigi sahte velilere
elestiriler getirmistir.



llk safflerden Ebi’l-Hasen el-BUsenci’'nin daha 4/9. ylzyilda
tasavvufi yasantilara tenkit getirdigi gortlir: “Buglin tasavvufun adi var
hakikati yok. Oysa eskiden hakikati var, adi yoktu.” Hicvirl Kesfii’l-
Mahciib adli eserinde bu soze acgiklama getirirken, sahabe zamaninda
tasavvufun isminin bilinmedigini, ancak hakikatinin yasandigini, oysa
adi  konulduktan sonra tasavvuf adi altinda cokca sahtekarlik
yapildigini, sapkinhklara varacak hata ve bidatlarin ortaya ¢iktigini
soyler.

Kuseyri'nin naklettigine gore Ebl Bekir el-Vasiti yasadigi cag soyle
elestirir: “Oyle bir zamanda yasamaktayiz ki, ne isldam’in adabi, ne
cahiliyye ahlaki, ne de miiriivvet hikiimleri var!” Bu sozle, Islam
ahlaki yasanmadigi gibi, cahiliyye ahlaki icerisindeki dogru ve olumlu
unsurlardan ve dinf ahlakla dogrudan bir bagr olmasa bile mirtvvet
(adamlik, insanlik) denilen ahlaktan da eser kalmadigi vurgulanmak
istenmistir.

Vasiti'nin tasavvufi yasanti icerisinde acikga elestirdigi su hususlar
bu so6zin aciklamasi gibidir:  “Simdiki zamanin  mutasavviflari
edepsizligi ihlas, acgozluligl bast hali, alcak himmet sahibi olmayi
celadet (sabir, tahammil ya da sogukkanlilik) héline getirdiler.
Boyleyken, tuttuklart yolu gérmez oldular, ¢ikmaz yollara girdiler.
Bunlarin musahede hali icerisinde gelisen bir manevi hayatlari
olmadigr gibi huzur icerisinde kendilerini tezkiye edebilecekleri bir
ibadet hayatlari da yoktur. Konustuklari zaman o&fkelenirler, hitap
ettikleri zaman kibirlenirler. Nefislerindeki saldirganlik iclerinde olan
kotiligt haber verir. Yeme igme konusunda asirt istahli olmalari
iclerinde saklr tuttuklari seyi gozler 6niine serer. ‘Allah onlart yok etsin!
Nasil da saptiriliyorlar?’ (Tevbe, 9/30; Minéafikln, 63/4)” Gorildugi
gibi Vasitt bu mutasavviflara ayetten iktibasla beddua etmektedir.

EbQ ishak Kirmisini (6.330/941) ise soyle demistir: “Fend ve beka
ilmi, vahdaniyyetin ihlasla kabul edilmesi ve kullugun sihhati



cevresinde doner durur. Bunlarin disinda kalan seylerse asiriliklardir ve
zindikliktir.”

ilk donemde benzer tenkitleri yapan pek cok sGfi arasinda sunlar
sayilabilir: Yahya b. Muaz er-Razi, Sehl b. Abdullah et-Tisteri, Ebd’l-
Hiiseyin en-NQri, Ciineyd el-Bagdadi ve ibn Hafif.

Klasik eserlerde de durum bundan cok farkli degildir. Serrac,
Kelabazi, Mekki, Kuseyri ve Hucvirl gibi Stinni muellifler tasavvuf
kitabi olarak kaleme aldiklari eserlerde, “tasavvuf” adi altinda
sergilenen yanlishklari gostermisler ve bunlarr elestirmislerdir.

Cuneyd el-Bagdadi'nin talebesiyle birebir goriiserek onlardan
istifade eden Serrac et-TGsi el-Luma’ adli eserinde, tasavvufa getirilen
elestirilere verdigi makdl cevaplar kadar, tasavvuf konusundaki
tenkitleri en sistematik sekilde ele almasiyla da taninir. O, gercek
safilerin sayilarinin az oldugunu ve bunlarin Allah katinda kiymetinin
ylksek oldugunu belirtir. Kitabinin son bélimiinde “Galatati’s-safiyye”
(sGfflerin veya sOff gecinenlerin yanilgilari) bashgi altinda bazi sOfflerin
hatalarini mustakil olarak ele alan Serrac, tasavvuf yoluna girenlerin
oncelikle ic mesele hususunda dikkatli olmasi gerektigini soyler: 1.
Biyuk kigtk bitin haramlardan sakinmak, 2. Kolay ve zor biitiin
farzlarl yerine getirmeye calismak, 3. Hayatin devdmi igin zaruri
olanlar disinda diinyayir ehline birakmak. Serrac, bu sekilde temel
cerceveyi cizdikten sonra, mutasavviflarin hatalarini su basliklar
altinda ele almistir:

a. Usiildeki hatalar: Bunlar seriat konusundaki gevseklik sebebiyle
itikada dair sonuclara kadar giden hatalar olup telafisi yoktur ve vusal
(tasavvufun hedefi olan marifet ve hakikate ulasmak) konusunda kisiyi
yolda birakir.

b. Teferruattaki hatalar: Bunlar ikiye ayrilir. Birincisi usdl
bilmemekten kaynaklanan &dap, héller, ahlak ve makamlar gibi
tasavvufl uygulamalar konusundaki hatalardir. Daha cok tabiat ve
nefse tabi olmaktan kaynaklanir. Bazi hatalar asiriliga kadar gidebilir.



c. Bazen sirgcmeler seklinde ortaya cikan hatalar da vardir. Bunlari
isleyenlerden bazilari hatada 1srar etmez, kisa bir siire sonra bu
hatadan donerler.

Usiildeki hatalar dalalete distrdtgi icin  tehlikesi buyuktir.
Teferruattaki hatalarin tehlikesi ise daha azdir. Bundan sonra tasavvuf
adi altinda yapilan hatalarr ayrintili olarak ele alir. Serréc’in kitabindaki
bu bolim Siilemi tarafindan da aynen iktibas edilmistir.

Keldbazi et-Ta’arruf li-mezhebi ehlit-tasavvuf adli eseride, sahabe
neslinden sonra dindarlikta bir gevseme oldugunu, giderek manénin
kayboldugunu, lafizlarin 6n plana c¢iktigini, tasavvufun soru-cevap ve
risale yazmaya donustigiint kaydeder. Boylelikle hakikatin sahtecilige,
tasdikin stise donustliglint, hakikati tanimayanlarin bu konuda iddia
sahibi olmaya basladiklarini vurgular. Boyle olunca bu isin hakikatini
bilen ve yasayanlarin geri planda kaldiklarini, tasavvuf adi altinda
sahtekarliklarin yayginlasmasina bagli olarak insanlarin tasavvuftan
nefret etmeye basladigini ifade eder. Eserini kaleme alirken glivenilir
sUfilerin s6z ve eserlerinden yararlandigini da belirtir.

EbG Talib el-Mekki Kitii’l-kuliib adli eserinde, hakikat ehli ariflerin
az sayida oldugunu vurgulayarak, hatali isler yapan bes gruptan iki
tanesi olarak bidatci ve sapik kimselerle, sathiye soyleyen
mutasavviflari sayar. Cahil ve ehliyetsiz mutasavviflar konusunda pek
cok elestiri yapar. Mekki, sadece tasavvuftaki sikintili durumlara degil,
Fikih ve Keldmdaki bozulmalara da temas eder.

Abdilkerim  Kuseyri er-Risdle adli eserine baslarken, kendi
doneminde hakiki sdfflerin sayisinin ¢cok az oldugunu, tasavvufun
gecmiste kaldigini ifade ederek eserinde giivenilir sOfflerden gelen
rivayetleri aktarmayi tercih etmis, kendi gorislerine ¢ok az vyer
vermistir. Onun eserinde hayat hikayelerine yer verdigi 83 sOfinin
istikamet sahibi kisiler oldugu konusunda genis bir ittifaktan s6z
edilebilir.



Hicviri Kesfii’l-mahciib adli eserinde, tasavvuf adi altinda islam
kiiltirine sizan sapkinliklara temas etmistir. ibahi, Milhid, Batini,
Karmati, Huldli, Dehri, Muattila, Tenasuhcu, Rafizi, Sofist, Tabiatci,
Ruhcu, ilhamci, Senevi, Kaderi, Hulmani ve Brahmani gibi isimler
altinda degisik kesimleri elestiriye tabi tutmustur. SOfi ve tasavvuf
tariflerinden itibaren sekilci mutasavviflari elestiren Hicviri, tasavvufla
ilgilenen kisileri G¢ gruba ayirir. Bunlardan sGfi vusal sahibi olup
tasavvufun hedefine ulasmis, mutasavvif ise usQl sahibi olup tasavvuf
yolunda bulunan kisidir. Uctincii grubu olusturan ve ¢ikar saglamak
icin tasavvuftan yararlanan mustasvif ise fuzul (bos isler) sahibi olup
onun tasavvufla ugrasmasi tasavvufun hedeflerine ulasmak icin degil,
diinyevi cikar elde etmek icindir. HiicvirT bunlardan baska, kendilerini
melédmet ehli icerisinde sayan, fakat haramlari helal gibi isleyen,
bunun adini “meldmet” koyan ibaht yaklasimlara sahip kisi ve gruplari
da acikca elestirir.

Gazali cesitli eserlerinde ziihd, riyazet, ibadet ve tevekkil gibi
konularda hatali davranan mutasavviflardan baska, kendileri aldanan
mutasavviflar ve baskalarini aldatan sOff goérinimli kisilerden s6z
eder. Bunlar arasinda safilere benzeme, marifet, esyanin miibahligi,
haller ve makamlar, helal rizik, tevazu, nefsin kusurlari, harikulade
haller ve kerametler, Allah’a yakinlik gibi konularda aldanan ve
baskalarini yaniltan kisi ve gruplarin hatalarini ayrintili olarak anlatir.

Eserlerinde fikih ve keldm alimlerinde hatali gordiigi noktalar
elestiren Muhyiddin ibnii’l-Arabi'nin elestiri oklarindan safiler de
nasibini almistir. Hatta Rihu’l-kuds fi muhdsebeti’n-nefs adli eserinde,
elestirilerinin fazlahigr sebebiyle kendisinin kesiru’l-intikdd (¢okga
elestiri yapan) diye adlandirldigini da séylemistir. Yine bu eserde, nefis
muhasebesi yaparken kendisinden Hz. Peygamber’e varan senedlerle
hadis rivayetlerine yer veren ibn Arabi, ayni zamanda sQff goriiniip
gercekte Allah korkusu tasimayan kisileri elestirmistir. Tasavvufu
oncelikle ahlak temelinde tarif ederek sahte sUffleri sert bir sekilde



elestiren ibn Arabi, bu elestirilerinin samimi s(fileri hedeflemedigini
acikca ifade etmistir. Yaptig elestirilerde donemindeki mutasavviflarin
eski sOfflere benzemedigini kaydeden Kuseyri'den naklettigi su siire yer
vererek onun hakli oldugunu vurgulamistir:

Cadirlart onlarin ¢adirlarina benziyor ama

Icindeki kadinlar o kabilenin kadinlar degil

Kuseyri’nin naklettigi bu beyit, glinimiiz Bati diinyasinda islam’siz
tasavvufu hedefleyen kisileri elestirmek icin Annemarie Schimmel
tarafindan da nakledilmistir.

Kendileri sGfi olduklari halde sahte sOfileri ve tasavvuf adi altinda
yapilan hatalari elestiren yazarlar arasinda sunlar da sayilabilir: EbQ
Hafs Siihreverdi, Necmeddin Daye, izzeddin Kasi (6.735/1334) ve
Molla Abdurrahman Cami (6.898/1492). Kuzey Afrika’da Ahmed
ZerrOk (6.899/1493-94) ve ibn Acibe, Anadolu’da Mevlana, ismail
Ankaravi, ismail Hakki Bursevi ve Erzurumlu ibrahim Hakki
(6.1194/1780), Hindistan'da imam Rabbani, iran’da Sebiisteri
(6.720/1320) ve Molla Sadrd adiyla bilinen Sadreddin Sirazi
(0.1050/1641).

Safiler arasinda en cok elestirilen konular arasinda mutasavviflarin
ilim ve seriat konusundaki zaaflarindan baska, yanlis ziihd ve tevekkail
anlayislari, iddia ve sathiyecilik gibi hususlar ilk planda yer alir.

(Zafer Erginli)

§



47- Hiicviri’nin Kesfii’l-Mahctb adli eserinde
zikredilen ekoller hangileridir? Bunlar birer tarikat
midirlar?

ilk donemde s6z edilen ekol/mektepler, daha ¢cok oncii sahsin temel
aldigr terimlerle ifade edilmistir. Bunlar Gazneli Devleti topraklarinda
yasayan Hucviri tarafindan tasnif edilmistir. Mesela nefis muhasebesi
konusu Uzerinde ¢okca durdugu bilinen Haris Muhésibi rizayr hal
saymas! sebebiyle riza yolu olan Muhasibiyye’nin kurucusu sayilmistir.
Tasavvufta tam bir fendyi hedefleyen ve sekr denilen manevi sarhosluk
yolunun kurucusu Bayezid Tayfur b. isa el-Bistami TayfOriyye'nin,
manevi halleri kendinden gecmis olarak degil, ayik olarak yasamayi
esas alan Ciineyd el-Bagdadi sahva dayali Ciineydiyye'nin, fend ve
bekayi ilk olarak tarif eden ve bunlari baslangic olarak ahlaki bir
temelde ele alan Eb0 Said Harrdz Harraziyye'nin, kalbi héllerden
gaybet ve huzur terimlerini aciklayan EbG Abdullah ibn Hafif
Hafifiyye’'nin, kalbi héllerden cem ve tefrika terimlerini aciklayarak
sildk yolunda temel kabul eden Ebi’l-Abbas Seyyéari Seyyéariyye'nin,
Horasan'da meladmet yolunun kurucusu olan Hamdun Kassér da
Kassariyye'nin kurucusu olarak anilmistir. Bunlar disinda kalan
yollardan ticli baskasini kendine tercih etme anlaminda fsér yolunun
onderi olan Ebd’[-Huseyin NOri'nin onderlik ettigi N0riyye, nefis
miicéhedesi ve riyazeti sistemlestiren Sehl b. Abdullah Tisteri’nin
tertip ettigi Sehliyye ve velayeti isbat konusunu sistemlestiren Hakim



Tirmizi’ye nispet edilen Hakimiyye'dir. Buraya kadar sayilan on ekol,
Hucvirf tarafindan hak ve makbal yollar olarak sayilmistir.

Bunlarin disinda Hallac’in fikirlerinden dogan Hallaciyye ve
Hulméaniyye, yine Hiicviri tarafindan HulGliyye olarak nitelendirilerek,
ruh ve Allah’la iliskileri gibi konulardaki asiri gorislerinden dolayi
merd0d yollar olarak zikredilmistir. Bu konuda Es’ari, Abdilkahir el-
Bagdadi, Sehristani gibi keldmcilarin kitaplarinda da benzer tespitlere
rastlanir.

Goruldugiu gibi bu hareketlerin biyik bir cogunlugu tasavvufta esas
kabul ettigi uygulama ve hallere gore adlandirilmistir. Bunlarin disinda
melémeti 6ne ¢ikaran Kassariyye, iséri 6ne cikaran Ndriyye ve velayeti
one cikaran Hakimiyye’'den ilk ikisi tercih ettikleri usQllere, Hakimiyye
ise tasavvufi hayatta gelismenin potansiyelini agiklamak icin ortaya
attigi nazariyeye isim olan velayete gore isimlendirme olarak kabul
edilebilir.

Bir baska dikkat cekici husus sudur: Bu hareketlerden Tayf(riyye,
Kassériyye ve Hakimiyye disindakilerin tamami Irak merkezli
hareketler olup bolgenin tasavvufi nesvesini yansitir.

Sozu edilen ekollerin bugtinkii manéda tarikat olarak kabul edilmesi
dogru degildir. Ancak bugtinki tarikatlara benzer yonlerinin varhgr da
inkér edilemez. Esasen buglinki tarikatlar, szl edilen bu eski yollarin
yeni acilimlarla olusmus yeni sekilleridir. Orneklendirmek gerekirse,
yukarida zikredilen TayfGriyye'nin Bayezid'den ©nceki asamasi Hz.
EbG Bekir'e nispetle Siddikiyye ya da Bekriyye diye anilmaktadir.
Bayezid'le Tayfariyye adini aldigi kabul edilir. Tarikat, Abdulhalik
Gucdivaniden itibaren Hacegéniyye, Bahdeddin Naksibendi’den
itibaren Naksibendiyye, Ubeydullah Ahrar’dan (6.895/1490) itibaren
Naksibendiyye-i Ahrariyye ya da kisaca Ahrériyye, Miiceddid-i Elf-i
Sani (ikinci bin yilin miiceddidi) ve imam Rabbani sifatlarryla meshur
olan Ahmed Sirhindi'den itibaren Miceddidiyye, Semseddin Mazhar
Can-1 Canan’dan (6.1195/1781) itibaren Mazhariyye, Mevlana Halid



Bagdadi'den itibaren de Halidiyye adiyla devam etmistir. Tarikatin
bunlardan baska Turkistan taraflarinda K&séniyye ve Clybariyye gibi
baska kollari da vardir. Ayrica Naksibendiyye'nin icinde Kassariyye
etkisi tasiyan bir melamet damari mevcuttur.

Yine Kadiriyye, Rifaiyye ve Halvetiyye gibi Hz. Ali"den geldigi kabul
edilen tarikatlarin Ciineydiyye’den devam ettigi ifade edilir. Dolayisiyla
mevcut tarikatlar, ilk tarikat yapilarinin 6zellikle &adéb ve merasim
bakimindan gelistirilmis, glincellenmis ve zikredilen diger yollarla
sentezlenmis yeni sekilleridir.

(Zafer Erginli)

§



48- Menkibelerin dini ve tariht acidan degeri nedir?
Menkibe anlatiminin tasavvufta yeri ve 6nemi
hakkinda bilgi verir misiniz?

Menkibe “Gviilmeye deger giizel is ve hareket” ménasina gelir. Asli
menkibe veya menkabe olup c¢ogulu menakibdir. Kavramin ilk
kullanimlarina hadis edebiyatinda rastlanir. Bazi hadis kitaplarinda
menakib adini alan bolimler, bazilarinda fezail bashgini tasir. Fakat
fezail kavrami hadis kitaplarinda en az iki ménada kullanilir: 1-
Fezaili’l-&’'mal (amellerin faziletleri) 2- Fezailii's-Sahabe (Sahabilerin
faziletleri). Bunlardan baska fezailu’l-bilad gibi mekanlarin, sehirlerin
ve Ulkelerin, bundan baska milletlerin ve hatta kitaplarin
faziletlerinden bahsedilen eserler de vardir.

ikinci manadaki fezail menakibla yakin manada kullanilir. Hadis
kitaplarinin bu bolimlerinde sahabilerin faziletleriyle ilgili hadisler yer
alir. Daha sonra ale’r-rical (kisilerin siralandigi tertibe gore yazilmis)
Kitdbl’z-zihd tiri eserler sahabeden baska tabiinin de faziletli
yonlerini  toplamistir.  Hicri Gg¢linci/miladi  dokuzuncu yizyildan
itibaren de sOff tabakat kitaplari yazilmaya baslanmistir. Tasavvuf
cevrelerinde menékib adini tasiyan kitaplar ise daha sonra kaleme
alinmistir.

Tabakéat ve menakib kitaplari sOfilerin biitin yonlerini anlatmaktan
cok, mendkib tirli eserlerin ya da hadis kitaplarindaki menakib
bolimlerinin genel cercevesine uygun olarak 6rnek alinacak yonlerini
anlatmislar, dolayisiyla tartismali yonlerine yer vermemeyi tercih



etmislerdir. Hatta sOfflerin ve bu konuda eser kaleme alan yazarlarin
ifade bicimlerinden de bu durumun c¢ikarilabilmesi muimkdindir.
Mesela Ciineyd el-Bagdadi evliya ve mesayih hikayelerinin Kur'an-i
Kerim'deki peygamber kissalari gibi faydali olabilecegini ifade etmistir.
Feridiiddin Attar, amel ve tatbikatin sonucu ortaya c¢ikan sozler
olmalar sebebiyle, shfi s6zlerinin Kur’an-1 Kerim ve hadislerden sonra
en degerli sozler oldugunu ifade etmistir. Hatta hadis olarak nakledilen
sozlerden hareketle sélihlerin zikredilmesiyle rahmet inecegi kabul
edilmistir. Bu hususu “Bir topluluga benzeyen ondan olur” (EbG Davud,
“Libas”, 4) hikmetiyle agiklayanlar da bulunmaktadir. Bundan baska
Kur'an-1 Kerim ve Siinnet’i anlamak icin gerekli ilimleri herkesin
ogrenmesinin mimkin olmadigindan hareketle, evliya sozlerinden
istifade etmenin daha kolay oldugu goriisi de mevcuttur. Naksibendi
silsilesinde yer alan Héce Yusuf Hemedani (6.535/1140) “Aradan
zaman gecer de sUfiler toplulugu ortadan kalkarsa selamete ermek icin
ne yapalim?” sorusuna su cevabi vermistir: “SOfflerin s6zlerinden her
glin yedi yaprak okuyunuz.”

Yukarida anlatilan sebeplere bagli olarak tabakat kitaplari menékib
kitaplari gibi bittintyle tarihi veri elde etmek icin kullanilamaz. Bu
fayda ancak kismi olarak saglanabilir. O sGfinin hayati hakkinda tam
bir bilgi sahibi olabilmek icin daha c¢ok tarih kitaplarina miracaat
etmek gerekebilir.

Basit bir ornekle durumu anlatmak gerekirse Ibni’l-Cevzi el-
Muntazam adinda tarih kitabi ve Sifatii’s-safve adiyla sOfi tabakat kitabi
kaleme almistir. el-Muntazam’da Ahmed b. Hanbel ile Muhasibi
hakkinda verilen bilgilerle Sifatii’s-safve’de verilen bilgiler ayni degildir.
ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam'da ibn Hanbel’le Muhasibi'nin gériis
ayriliklarina ve ibn Hanbel’'in Muhasibi'ye getirdigi tenkitlere yer
verirken, Sifatiis-safve’de bu ayrintilara girmemistir. Ancak bu eserde
ibn Hanbel hakkinda kirk sayfadan fazla bilgi verirken, Muhasibi’ye
sadece bir sayfa ayirmistir. Boylece her iki &lime verdigi degerin miktar



ve niteligi konusunda fikir verecek bir tercihte bulunmustur. Bu durum,
ibnii’l-Cevzi'nin her iki 8lime bakis acisinin bir yansimasidir.

Dolayisiyla tabakét kitaplari ve onlarin devami olan menakib
kitaplari, kismf bilgiler icermekle beraber sifiler hakkinda tim bilgileri
vermez. Cunki hedefi sOfflerin 6rnek davranislarini derli toplu olarak
aktarmaktir. Tabakéat kitaplarini bu cercevede hadis kitaplarindaki
menakib ve fezail bélimlerinden miilhem eserler olarak gorilebilir.

Tabakat kitaplariyla menékib kitaplari arasindaki ¢izgi zaman
zaman belirsiz héle gelmektedir. Daha sonralari menakib adini alan
kitaplar cesitlilik arz eder. Halifeler, soy ve kabileler, hatta sehirlerin
faziletleriyle ilgili menékib kitaplari bile mevcuttur. Sahislarla ilgili
olan menékib kitaplari arasinda sahih tariht bilgilerle uyusan menakib
kitaplari bulundugu gibi, halk muhayyilesinin buitin imk&nlarinin
kullanildigi, olaganisti olaylarla dolu olan menakib kitaplari da
vardir.

Birinci tiir menakib kitaplarindaki bilgiler arasinda, tipki tabakat
kitaplarinda oldugu gibi tarihi bilgilerle celisen bilgiler cok az yer alir.
Ayrica bunlar ele aldiklari sdfflerin tartismali yonlerine de temas
etmezler.

Tasavvufun sistemlestigi donemde yazilan menékib kitaplarinda
kerametlerin 6n plana cikarildigi 6rnekler ¢ok azdir. Muhammed b.
Minevver’in, dedesi Eb0 Said-i Ebl’l-Hayr'a (6.440/1049) dair
menakibi olan Esrdrii’t-tevhid fi makamati’s-Seyh Ebi Sa’id eserin bir
yerinde kerametlere 0Ozel bir bashk acildigi bilinen bir menakib
kitabidir. Tarikatlarin yayginlasmasindan sonraki dénemlerde yazilan
menakib kitaplarinda kerametler daha cok anlatilir. Bu durum da
menakibla kerametin i¢ ice gecmesine sebep olmus, degisik
cografyalarla beraber Anadolu ve Rumeli’de yazilan menakib tiri
eserlerin de boyle bir sekil almasiyla sonuclanmistir.

Her seye ragmen tabakdt ve menadkib kitaplari dikkatli
kullanildiginda hi¢ umulmadik bilgiler saglayabilir. Tiirk tarihgileri



arasinda M. Fuad Koprili, Zeki Velidi Togan, Abdilbaki Golpinarli,
Orhan Koprilt, Agah Sirrt Levend ve Ahmed Yasar Ocak gibi bu
eserlerden tarih bilgiler ¢ikarilabilecegini ortaya koymaya gayret eden
tarihgiler ~ bulunmaktadir.  Bu  vyazarlarca  menakibnamelerden
faydalanarak bazi tarihi olay ve sahsiyetler hakkinda diger kaynaklarda
rastlanmayan bilgilere ulasmanin mimkin oldugu ifade edilmistir.
Mesela Zeki Velidi Togan, Bah&eddin Naksibendi’in menkibelerinden
hareketle o devirde Cagatay emirleri arasindaki micadele ve
entrikalardan baska, yasanan ekonomik sikintilar ve bunlara karsi
alinan  tedbirler  hakkindaki  bilgilere  ulastigini  belirtmistir.
Menakibii’l-"drifin’den, Mevlané’nin Selguklu ve Mogol
hikimdarlariyla  iliskileri,  Mogollarin  Konya’'daki  tahribatlari,
dervislerin yasantilari, Selgcuklu-Mogol iliskileri, Mevleviligin diger
tarikatlarla ve yoneticilerle iliskileri gibi pek cok konuda bilgi
cikarilabilir. Ancak bu bilgilerin s6zi edilen eserlerin tarih kaynaklari
isiginda, tarihsel ve sosyal perspektiflerle degerlendirilmesi yoluyla
cikarilabilmesi miimkdnddr.

Tabakat ve menakib kitaplarinin tarihgesine de bir gz atalim:
Kitabii’z-ziihd turl kitaplardan sonra saffler hakkinda bilgi toplamaya
merakl kisiler ve sOfi tabakat yazarlar ilk olarak 3/9. yiizyilda
karsimiza cikmaktadir. Ancak bunlarin eserleri mistakil olarak
glinimiize gelmemis, baska kitaplar icinde onlardan yapilan nakiller
glinimize ulasabilmistir.

Evliya menékibinin genellikle belli bir tarikatin mensubu tarafindan
sozli ve vyazili rivayetlerin derlenmesiyle, menkibeye konu edilen
velinin niteliklerinin mdridlere anlatilarak tarikata daha siki sekilde
baglanmayi saglamak ve tarikata yayginlk kazandirmak amaciyla
yazildig tespitleri vardir. Bu hususta inanan insanlara disen gorev,
tarihimizdeki model alinabilecek kisilerin 6rnekliklerine basvurmaktir.

Bu tir eserlerdeki olaganistilikler bir kenara birakilirsa, sOffler
arasinda tabakadt ve menakib kitaplarinin kaleme alinmasi, belki



tarihteki sOfflerin karakter, usdl ve tercihlerinin sonraki mutasavviflara
veya diger insanlara yol gostermesini saglamaya yonelik bir gayret
olarak da degerlendirilebilir.

(Zafer Erginli)

§



49- Tiirklerin Isldm’1 kabul etmesinde tasavvuf etkili
olmus mudur, yoksa bu yargi abartilmakta midir?

Tiurklerin Musliman olusuyla ilgili pek cok goriis vardir. Bunlar
arasinda Turklerin amelde Hanefilik, itikadda Matiridilik, tasavvufta
Yesevilik mekteplerinin etkisiyle Misliman olduklarini soyleyenler
bulunmaktadir. Ancak bu durum gergegin tamamini degil, bir kismini
yansitmaktadir. Bununla beraber, s6zii edilen gorisler arasinda ortak
olan husus tasavvufun bu konuda derin etkisi oldugudur. Bu tespit
onemli olciide dogrudur. Tiirklerin sadece islam’ kabul etmesinde
degil, ayni zamanda bir islam kiltiri gelistirmesinde de tasavvufun
onemli katkilari bulunmaktadir.

Tirklerin Misliman olusunda ve islam anlayislarinda pek cok
faktoriin etkili oldugu sdylenebilir. Ancak oncelikle Tiirklerin islam
oncesi ve sonrasinda Araplar’la iliskileri ve Islam’ kabuliyle ilgili
tarihceyi bir gozden gecirmekte vyarar vardir. Cahiliye siirinde
Turklerden bahsedilmekte olusu Araplarla Turklerin Hz. Peygamber’in
risaletinden  6nce iliski icerisinde olduklarini  gosterir. Hz.
Peygamber'den nakledilen bir grup hadis Tirkler Mislimanlara
saldirmadik¢a Tirklere dokunulmamasini, diger bir grup hadis ise
Tirklerle Araplar arasinda savas ¢ikmadikga kiyamet kopmayacagini
beyan eder. Kesin olmamakla birlikte, islam’in ilk sehidesi olan Hz.
Stimeyye’nin Tirk oldugunu kabul edenler vardir.



Emeviler donemine gelindiginde Emevilerin  Turkleri  zorla
Mdasliman yapmaya calistiklari, ama Turklerin bu tarz bir baskiyla
islam’t kabule yanasmadiklari seklinde goriisler mevcuttur. Bununla
beraber yine bu dénemde islam’ kabul eden sinirli sayida bir Tiirk
niifusundan s6z edilebilir. Bu donemde Kuteybe b. Mislim’in Horasan
bolgesindeki fetihleri de etkili olmustur. Diger yandan Emeviler
zamaninda Tirklerden alinan cizye gelirinin yitirilmek istenmedigi icin
onlarin Misliiman olmalarinin arzu edilmedigi belirtiimektedir. Emevi
halifesi Omer b. Abdiilaziz, halife olmadan 6nce bu uygulamaya karsi
ctkmis ve halife olunca bu uygulamayr kaldirmisti. Omer b.
Abdiilaziz’den itibaren Tirkler arasinda islamlasmanin  arttig
kaydedilmektedir. Emevilerin Arapciligina karsi bitiin Mislimanlarin
esitligini ve blyik glinah islese bile her Mislimanin Allah’in affina
mazhar olabilecegi inancini tasiyan Mircie mezhebinin de Tirklerin
islamlasmasinda katkilarindan s6z edilmektedir. Bu yaklasim dogrudan
dogruya tasavvufi bir yaklasim olmamakla birlikte, tasavvufi zemin
boyle bir yaklasima yabanci degildir.

Abbasilerin EbG Mislim el-Horasani destegiyle iktidara gelisinin ve
bunun hemen akabindeki Zerdisti temelli isyanlari bastirmasinin
ardindan Talas Savasi gerceklesti. Tiirklerin islam ve Miislimanlarla
sicak iliskilerinde 133/751 yilinda yapilan Talas Savasi'nin etkisi ¢ok
buydktir. Misliman Araplarla Karluk Turkleri’'nin - Cin  ordular
karsisinda zafer kazandigi bu savas, Cin’in batiya yayilma emellerini
durdurmustur. Abbasilere destek c¢ikan ve onlarin iktidara gelmesini
saglayan EbG Mislim Horasani'nin Tirkler arasinda itibarli bir yeri
vardir. Bu itibar, Anadolu’da Ahfler ve Bektasiler arasinda canlihgini
strdlrmastar.

Tirkistan'da ve baska cografyalarda ilk zahidlerin islam’i yayma
fonksiyonlarini  sdfiler Ustlenmeye baslamistir. Bagdat'taki sdfiligin
Mar0f Kerhi’den sonra, genis bir etki alanina sahip olan Ciineyd el-



Bagdadi'nin temsil ettigi muteserri boyutuyla Tirkler arasinda etkili
oldugu akla uzak degildir.

Ebi’l-Hlseyin NOri, atesli vaazlariyla Allah askini anlatan Bezzaz
Eb0 Hamza el-Bagdadi ve SemnOn Muhibb gibi sdfilerin Trkler
arasinda aska dayali bir tasavvufi zeminin olusmasinda etkili oldugu
disitinilebilir. Horasan’da Bayezid el-Bistami ve Yahya b. Muéaz er-
Ra&zi'nin sekr ve aska dayali tasavvuf anlayislarinin Tirkler Gzerinde
etkisi icin de ayni tahmin gecerlidir. Hiseyin b. Mansur el-Hallacin
ayni cizgideki tasavvufi distincesi de bu hususta etkili olmustur.
Horasan ve Turkistan bolgesinde faaliyet gosteren Hallac’in, Allah
askiyla dolu vaazlarinin  bélgede Islamlasmaya katki sagladig)
bilinmektedir.

Melamilik akiminin Melami oldugu belirtilen Arslan Baba’ya miirid
olan Ahmed Yesevi‘den onceki yillarda da Tirkler arasinda etkili
oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Meldmilikten uzak olmayan bir baska akim
Yesevi'nin diger seyhi olan YGsuf el-Hemedani'nin Hécegéaniyye ve
daha sonra Naksibendilik olarak devam eden koludur.

Hallac'in Karméati ajani oldugu iddiasiyla idam edildigi yil (309/922)
cok uzak bir cografya olan Volga kiyilarindaki bir Tiirk devleti olan idil
(Volga) Bulgar Hanligi, iran ve Harizm'den gelen ticcarlarin
faaliyetlerinin etkisiyle islam’ kabul etti. Bu devlet, islami kabul eden
ilk Tirk devleti olarak taninir. Bulgar Hikimdar Yeltever (ilteber)
Almis'in Abbasi Halifesi Muktedir-Billah’a elci gondererek islam’
Ogretecek alimlerle, cdmi ve kale yapimina yardimcr olacak ustalar
istedigi, Halife Muktedir’in bu istekleri karsiladigi kayd edilir. 921 ya
da 944 vyillarinda islam’ alimler ve sOfiler etkisiyle kabul ettigi
belirtilen Karahanli Abdiilkerim Satuk Bugra Han bir baska ihtida eden
Turk hikimdaridir. Hatta onun menakibini anlatan anonim Tezkire-i
Satuk Bugra Han adli eserin Tirkler arasinda yazilmis en eski
menakibndme olmasi, hikimdarr keramet sahibi bir veli olarak
tanitmasi, Mdusliman Turkler arasinda bir devlet adamini tasavvuf



stizgecinden gecirerek tanitan eserlerin 6zgtin bir ilk 6rnegi sayilabilir.
Bu eserin en eski Turk menakibndmesi olarak nitelenmesi de bir baska
dikkate deger konudur. Bu 6rnek ilk Tirk men&kibinin bir devlet
baskanina ait oldugunu gostermektedir.

Tiurkler arasinda yazilan en eski menakib kitaplari Ahmed Yesevi
(6.561/1166) lzerine vyazilanlardir. Bu durum Yesevi'nin Tirkler
arasindaki etkisini gostermek bakimindan 6nemlidir. Ancak gorildigi
gibi s6z konusu etki Tirklerin musliman olmasindan ¢ok sonradir.
Bununla beraber, kismen alimler, énemli 6lctide de halk kesimleri
arasinda yayginlasan Yesevilik belli bir donemde Tirkler Gzerinde hayli
etkili olmus ve c¢ok sayida Turkiin Misliman olmasini saglamistir.
Daha sonraki asamalarda Yesevi dervislerinin aralarinda bulundugu
Horasan Erenleri’nin Anadolu ve Balkanlarin islam’in kabul etmesinde
mihim katkilar sagladigr bilinmektedir.

Sonraki vyiizyillarda Naksibendi seyhlerinin  Mogollarin islam’a
girmelerinde katkilarindan s6z edilmektedir. Mogol hakimiyeti
altindaki Hind, Sind ve Afganistan bolgelerindeki sGfi zaviyelerinin
Mogollar arasinda isldm’in yayilmasina 6nemli katkilar sagladig)
belirtilmektedir. Dérdiincii ilhanli hitkiimdart Gazan Han’in 694/1295
yilinda Seyh Sadreddin Hamdye eliyle Mdisliman oldugu ve onun
ardindan on binlerle ifade edilen pek ¢ok taraftarinin islam’a gectigi
bildirilmektedir. Boylece askeri tedbirlerle durdurulamayan Mogollarin
Turk dervisleri eliyle Muisliman olduklari ve zulmiin bu sayede
engellendigi goriilmektedir.

(Zafer Erginli)

§



50- Tasavvufun kurumsallasma stireci hakkinda bilgi
verir misiniz? Guintimtizde bazi uzantilariyla
muhatap oldugumuz tarikatlarin olusum stireci nasil
gerceklesmistir?

islam’in teblig edildigi ilk donemde heniiz kurumsallasmis yapilar
bulunmamakla birlikte; zamanla dinde inancla ilgili konularda itikadi
firkalar, inananlarin yapmakla mikellef olduklari zahiri fiillerle ilgili
konularda fikhi mezhepler, kalbin amelleri ileruhun héalleri konusunda
da tasavvuf ve tarikatlar ortaya cikmistir. Tasavvufi kurallara gore
teskilatlanmis muesseseler anlamina gelen tarikatlarin ilk orneklerini
birer fikri ekol olarak 3/9. asirdan itibaren gérmek mimkiindir. Bu
baglamda onci sOfilere nispetle olusan yollar onlarin isimleriyle
anilmistir. Mesela Haris el-Muhasibi ile olusan yola Muhéasibiyye,
Hamdun el-Kassar'in  tasavvuf anlayisinin  6ne c¢iktigi  mesrebe
Kassariyye, Bayezid el-Bistami’nin (Tayfur b. Isa) temsil ettigi yapiya
Tayfariyye ve Ciineyd el-Bagdadi’'nin olusturdugu halkaya Ciineydiyye
denmistir.

Cesitli isimlerle anilan bu firka ve yollarin her birini digerinden
ayiran temel bazi o6zellikleri bulunmaktaydi. Yine bunlardan
bazilarinin ayni zamanda kendine mahsus mirsid silsileleri de
olusmaya baslamisti. S6z konusu silsilelerin  varligr, adi gecen
gruplarin ve sahip olduklari tasavvufl mirasin sonraki dénemlere



tasinmasi ve temsil edilmesinde 6nemli roli olmustur. Dolayisiyla tarih
boyunca tesekkiil eden tarikatlarin genellikle Hz. Peygamber’e kadar
uzanan bir silsile veya isnada sahip olduklar soylenebilir. Daha
sonraki donemlerde tarikatlarin silsile veya isnadinin olmasi oldukca
onemsenmistir. Hatta herhangi bir tarikatin temsilcisi oldugunu
soyleyen seyhin sahih isnada dayanan silsilesinin olmasi, onun
glivenilir ve liyakat sahibi bir mirsid oldugunun isareti olarak
degerlendirilmistir.

Yukarida zikredilen vyollara daha sonraki iki asirda yazdiklari
eserlerle tasavvufi hayatin yapisinin sekillenmesine katkida bulunan ilk
saff mielliflerin ¢evresinde olusan halkalar eklendi. Ornegin Eba Talib
el-Mekki’ye nisbetle Ebutalibiyye veya Mekkiyye, Abdilkerim el-
Kuseyri’ye nisbetle Kuseyriyye, Hace Abdullah el-Herevi'ye nisbetle
Hereviyye veya Ensariyye, Eb0 Hamid Muhammed el-Gazzali'ye
nisbetle Gazzéliyye gibi yollar olustu. Ancak o donemde tesekkiil
eden bu yollar, heniiz sistematik bir yapiya kavusmadigindan 6/12.
ylizyilda tarikat adiyla temsil edilen hareketlerin 6ncileri konumunda
kaldilar. Giinimiize ulasan tarikatlarin cogu buglinkii adlar ve
yapilariyla, kendilerine 6zgli evrad, ezkar, adab ve erkén gibi
unsurlariyla yukarida s6zl edilen ylizyildan itibaren tesekkil etmis ve
zamanla birgok kola veya subeye ayrilarak yayilma imkani bulmustur.

Tarikatlarin kurumsallasarak yayilmasinin 6nemli etkenlerinden biri;
tasavvufun ozellikle imam Gazali"den sonra Ehl-i Siinnet zemininde
hizla yayilmasi, islami ilimler arasinda seckin bir konuma yiikselmesi
ve zahir ulema nezdinde hiisn-i kabul gérmesidir. Bunun yani sira
basta sultanlar olmak Uzere ileri gelen devlet adamlarinin vakiflar
yoluyla sOffleri ve onlarin kurumlarini comertce desteklemeleri de
diger bir etkendir. Bu kurumlar bir seyh ile birkag miridin barindigi
kiicik ribat ve zaviyelerden, yiizlerce sGfiyi barindiran asitane ve
hangah gibi bir dizi yapidan olusmaktaydi. Ayrica tasavvuf yolunun
her Mislimana acik olmasi ve onlarin gonillerine hitap etmesi halk



arasinda hizla yayilmasini, her gecen giin tasavvufa intisap eden
kisilerin sayisinin artmasini ve tasavvufi uygulamalarin icra edildigi
mekanlarin cogalmasini sagladi.

Boylece 6/12. asirdan sonra tasavvufi terbiye sistemleserek ve
kurumsallasarak devam etme imkani buldu. Bu donemde tasavvufu
temsil eden sOfilerin takip ettikleri usOl yavas yavas glinimizde
isimleri bilinen ana tarikatlara donistii. Genelde islam/Miisliiman
cografyasinin tamaminda, Ozelde ise Anadolu’da sOfi gelenegin
olusmasinda 6ne cikan tarikatlar Vefaiyye, Halvetiyye, Naksibendiyye,
Kadiriyye, Riféiyye, Sazeliyye, Sa'diyye, Mevleviyye, Bektasiyye,
Bayramiyye, Bedeviyye, Zeyniyye, DesUkiyye, Ticaniyye, Kiibreviyye,
Sthreverdiyye ve Yeseviyye gibi yollardir. Bu tarikatlar ana hatlarinda
birbirleriyle benzerlik gostermekle birlikte, tatbik ettikleri adab, erkan
ve tasavvufi terbiye metotlar acisindan bazi farklilik arzederler. Yine
bu ana tarikatlara bagli olarak gelisen kollar ve subeler vardir. Bunlarin
her birinin de bir Ust ana tarikata veya kola ilave olarak kendine
mahsus us@lleri bulunmaktadir. Tarikatlar icinde doksan kisur kola
ayrilan $Sazeliyye en fazla kola sahip olup onu elli kisir kolla
Halvetiyye ve kirk kisur kolla K&diriyye takip eder

Allah’a giden yollarin yaratiklarin nefesleri sayisinca farkli ve cesitli
oldugunun kabul edilmesi, kisilere ve mesreplere gore terbiye
usQllerinin  belirlenmesi tarikatlarin  kollara ayrilmasinin  6nemli
sebeplerindendir. Mirsidler/seyhlerin gozetiminde yetisen irsada ehil
halifelerin bagimsiz hareket etme ve tarikata yeni mintesipler kabul
etme yetkisine sahip olmalari, onlari kendi bagimsiz yollarini kurmaya
itmis ve bu durum tarikatlarin sayisinin hizla artmasini saglamistir.
Elbette ana yol Muhammedi yoldur (tarikat-1 Muhammediyye); ancak
bu ana yola ulastiracak olan tali yollar da kabul gérmastir.

Genel bir tasnif yapmak zor olsa da sUfiler kisinin kemale ermesini
amaclayan bu yollari ti¢ ana grupta toplamislardir:



1. Namaz kilmak, orug tutmak ve Kur'én-1 Kerim okumak gibi salih
amellerle nefsi olgunlastirma yolu (tarik-i ahyar).

2. Ayrica miicdhede ve riyazet ile nefsi terbiye edip glizel huylar
kazanma yolu (tarik-i ebrér).

3. Ilk ikisinin yani sira ask, cezbe ve muhabbetle Hakk’a dogru
ylrtyenlerin yolu (tarfk-i suttar).

Tarikatlar ayrica tasavvufi terbiye yontemlerine veya uyguladiklari
zikir sekillerine gore de gesitli gruplara ayrilabilirler.

(Abdurrezzak Tek)
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51- Melamiler isminde bazi tarikat tiirti gruplardan
bahsediliyor. Melamiler tasavvufi bir topluluk
mudur? Ozellikleri nelerdir?

Arapca “levm” kokiinden tireyen meldmet kelimesi sozlikte
“kinamak, kotilemek, ayiplamak” gibi anlamlara gelir. Bir nesve ve
makam olarak meldmet Allah yolunda nefisle miicdhede etmek ve bu
miicdhede  sirasinda  kendisini ~ kinayanlarin  kinamasindan
korkmamaktir. Dolayisiyla melamet anlayisi, icinde levm kelimesinin
de gectigi “Allah yolunda miicGhede/cihad ederler, kinayanin
kinamasindan korkmazlar” (Maide, 5/54) mealindeki ayet-i kerimeye
dayandiriimaktadir.

3/9. Yiizyillda Horasan’da ortaya cikip 6zellikle Nisabur'da yayginlk
kazanan bu anlayis Hamdun el-Kassar, Eb0 Hafs el-Haddad ve Eb(
Osman el-Hirf gibi ilk melé@miler tarafindan temsil edilmistir. Birinci
nesil Meldmilik daha ziyade Hamdun el-Kassar'a nispetle anilmustir.
Tasavvufun sistemlesmeye baslamasiyla birlikte sekil ve merasimlerin
fazlaca itibar gormesi 6zden sapma olarak degerlendirilmis ve
sekilcilige siddetle tepki veren yeni bir akimin, yani “Melamiligin”
dogmasina neden olmustur. Nitekim bu yolun ilk temsilcisi Hamdun
el-Kassar'a gore “Allah yolunda kinayanin kinamasindan korkmama”
esasina dayanan meldmet anlayisi; Ozellikle ihlas, tevazu, nefsin



arzularina karsi cikmak ve hayattan kopmadan calisip cabalamayi
prensip haline getirmistir. Thlasli olabilmenin ve nefsi kinamanin en
etkili yollarindan biri ise glizel davranislari gizlerken, kusur ve hatalari
gizleme c¢abasi icinde olmamaktir. Nefsin beslendigi tavirlarin basinda
gelen kendini  begenmislik (kibir), gosteris (riyd) ve Oviinme
duygusunun 6niine gecmek melémet anlayisinin temel amacidir.

Yine Melamilerin esaslari arasinda her tirli davayr terk edip
yalnizca gondllerini  terakki ettirmeye calismak; baskalarinin
kusurlariyla ilgilenmeyi birakarak kendi kusurlariyla mesgul olmak;
carsi ve pazarda, sokakta halkla i¢ ice yasamak, ancak manevi
hallerini onlardan saklamaya 6zen gostermek; baskalarina haklarini
vermek, fakat hak pesinde kosmamak; isyan da etse itaat de etse nefsi
her héalde itham etmek; nefsinde bir varlik gormemek ve dolayisiyla
amelleri kiicik gormek ve bir iddiada bulunmamak; hizmet ve hiirmet
edilmeyi istememek yer almaktadir.

Horasan bolgesinde dogup gelismekle birlikte, ikinci ve Uglinci
nesil melamiler araciligiyla melamilik Maveraiinnehir, Bagdat ve
Mekke gibi cesitli bolgelere ulasarak islam diinyasinda yaygin hale
gelmistir.  Ozellikle tasavvufun 6/12. yiizyilla birlikte tarikatlar
vasitastyla  kurumsallasma slrecine girmesinden sonra mel@milik
tasavvuf icinde ayri bir nesve olarak tarikatlar icinde etkisini
stirdirmeye devam etmistir. S6z konusu tarikatlara Anadolu’daki en
glizel 6rnek Bayramiliktir.

ikinci devre Melamiligi olarak tanimlanan “Bayrami Melamiligi"nin
kurucusu kabul edilen Emir Dede, Haci Bayram Veli'nin halifesidir.
llahi ask, cezbe ve melamet nesvesi agir bastigindan Haci Bayram-i
Veli‘nin vefatindan sonra onun temsil ettigi melédmet anlayisi Emir
Dede ile devam etmistir. Bigak¢i Emir Dede’nin temellerini attigi
Bayrdmi Melémiligi, onun vefatindan sonra halifelerinden Biinyamin
Ayasi tarafindan Ankara ve civarinda devam ettirilmistir.



Ayasi‘nin  kutbiyet doénemi, Osmanli  yonetimiyle Bayrami
Melamileri arasinda daha sonra tirmanacak olan gerilimin basladigi
stire¢ olmustur. Bu gerilimin temelinde yatan en 0©nemli sebep
Melamilerin devletin idari yapisina yonelik elestirel yaklasimlaridir.
Ayrica bu anlayis mensuplarinin, meldmet nesveleri nedeniyle gizli bir
yapilya birtinmeleri, resmi otoriteyle bagdasmayan mehdi ve kutup
inancina sahip olmalari ve kutuplarini her tirli siyasi yapilanmanin
tstiinde gormeleri s6z konusu gerilimin daha da artmasina ve devlet
tarafindan siki bir takibata ugramalarina neden olmustur. Hatta bu
durum Ismail Ma’s0ki, Bosnali Hamza Bali ve Siitcii Besir Aga gibi
bazi Melédmi seyhlerinin ilhdd ve zindiklikla suclanarak idam
edilmesiyle sonucglanmistir. Bunlar arasinda 6zellikle Hamza Bali ile
Balkanlarda yayilma imkani bulunan Melamilik hareketi, onun derin
tesiri sebebiyle vefatindan sonra adina izafetle “Hamzavilik” olarak
antlmustir.

Bununla birlikte Osmanli entelektiiel hayatina katki saglayan
Bayrami Melamiligine mensup sOfiler de olmustur. “Sarih-i Fuss”
lakabiyla taninan ve Fusiis'u Tirkce'ye ilk defa serheden Abdullah
Bosnevi, Oglanlar Seyhi ibrahim Efendi, Kitahyali Sunullah Gaybi ve
Mesnevi sarihi  Sart  Abdullah Efendi bunlar arasindadir. Ayrica
Seyhiilislam Pasmakgizade Ali Efendi ve Sadrazam $ehid Ali Pasa gibi
devlet yonetiminin Ust kademelerinde yer alan kisilerden de bu
gelenegi temsil edenler olmustur.

Yasanan idamlar sonrasinda iyice gizlenen Bayrami Melamiligi farkli
tarikatlar icerisinde faaliyetine devam etmistir. Nitekim son
temsilcilerinden Abdulkadir Belhi (6.1923) Melami kutbu olmasinin
yani sira, Eylip Murad Buhari Tekkesi'nin Naksibendi-Miiceddidi
seyhidir. Belhi’'nin 6limiinden sonra yerine gecen Osman Kemali
Efendi (6.1954) Bayrami Mel@mfleri’nin bilinen son kutbudur.

Osmanli yonetiminin Bayrami Melamileri’'ne karsi bu kadar sert bir
tavir takinmasi ve oldukca temkinli yaklasmasinin temel nedeni, daha



once tecriibe edilmis olan Seyh Bedreddin, Sah Kalender ve Molla
Kébiz gibi dini-tasavvufi icerikli isyanlarin idari ve toplumsal hayatta
meydana getirdigi kargasadir. Tavir bulylk olglide siyasi nitelikte
olmakla birlikte, cezalandirmalarda dini gerekceler 6ne cikariimistir.
Bu sebeple Bayrami Melémileri'nin seriata muhalif anlayista ve
heterodoks (Ehl-i Stinnet disi) bir yapida oldugu ileri strilmistr.
Ancak kanaatimizce bu degerlendirmeler vyanlistir. Zira Mel@mi
kutuplarinin - vurguladiklari  seriata  baghliklarinin ~ yani  sira,
mintesiplerine de bu hususta dikkatli olmalari gerektigini belirttikleri
bilinen bir husustur.

Diger yandan Bayrami Melamiligi'nin haricinde 19. yizyilda
Naksibendi-Miceddidi seyhi Muhammed Ndaru’l-Arabi tarafindan
gelistirilen Melamiyye-i Nariyye veya “Uclinci Devre Melamileri”
adinda bir kol daha vardir. Memleketi Misir'da ilk egitiminin ardindan
tasavvufa meyleden NOru’l-Arabi, Naksibendiyye ve $S&baniyye basta
olmak tzere farkli tarikatlardan icazet almistir. Yaptigi seyahatler ve
devlet kademesinde gorevli kimselerle yakin iliskileri sonucunda
Naksibendi-Melami  gelenegini  oncelikle irsad faaliyetlerini
strdirdiigli Balkanlar olmak tizere genis bir cografyada yaymayi
basarmistir. Muhammed NOru’l-Arabi 1305/1888’de vefatinin ardindan
bircok eser ve halife birakmistir. Bunlar arasinda Fatih tlirbedari
Ahmed Amis Efendi, Tibydn miellifi Haririzade Kemaleddin Efendi ve
onun mintesiplerinden Bursali Mehmed Tahir dikkat ceken isimlerden
bazilaridir.

Melamileri diger tarikatlardan ayiran baslica ozellikler arasinda
sunlar sayilabilir:

a. Tarikatlar muessese olarak tekkeleri insa edip kullanirken,
Melamiler tekke edinmemis, herhangi bir tarikat yapilanmasi igine
girmemislerdir.

b. Tarikatlarda hirka ve ta¢ gibi belli kiyafetler kullanilirken,
Melamiler belli bir kiyafet belirlemeyip halkin giydigi kisveyi tercih



etmislerdir.

c. Tarikatlarda deverdn ve semé& meclisleri diizenlemek gelenek
haline gelmisken, Melémfiler bu tiir merasimlerden titizlikle kacinmis
ve bunun yerine sohbeti tercih etmislerdir.

d. Meladmiler mensup olduklari gelenegin basindaki kisi icin seyh
yerine “kutup” tabirini kullanmislardir. Onlara gore irsad yetkisi Hz.
Peygamber’in varisi ve zamanin kutbu sayilan bu zata aittir. Tek
manevi otorite odur. Bu nedenle diger tarikatlardaki gibi usullerinde
seyhlik, halifelik ve icazet miuessesesi gibi unsurlara vyer
vermemislerdir.

e. Melamfiler vakif gibi kuruluslardan gecinmek yerine, bir meslek
edinip kendi kazanclariyla hayatlarini stirdiirmeyi tercih etmislerdir.
Dolayisiyla Melamilik bir tarikat olmaktan cok, her tarikatta belli
Olclide yer bulmus bir anlayis, mesreb ve hayat tarzi olarak kabul
edilmistir.

Ote yandan sonraki donemlerde melamet hareketinde bozulmalar
olmus, ilkeleri istismara ugramis ve Melédmilik dini konularda laubali
ve kayitsiz  kimselerin  yolu héaline gelmistir. Asil amacindan
uzaklastikca da insanlarin kinamasi, 6fke ve kizginliklarini celbedecek
hal ve davranislar icine girmislerdir. Bu da Melamilere yoneltilen ciddi
elestirilere haklilik kazandiracak zemin hazirlamistir. Gimuiizde bazi
arastirmacilarin ~ Melamiligi  eski Hind-iran mistik  gelenegine
dayandirmalari veya gayri Stnni gorislere sahip olduklarr yoniindeki
iddialar tutarsizdir.

(Abdurrezzak Tek)
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52- Tasavvufta halife ve vekil unvanlariyla anilan
kisiler var mi? Bunlarin mahiyeti nedir?

Fakiiltemizde okuyan ve ayni evde kaldigimiz arkadaslarimdan ikisi
hareketlerinden anladigim kadariyla bir tarikatla irtibath olarak
gorunuyolar. Her gun belli zikirler yapiyor ve birtakim perhizler
uyguluyorlar. Bu arkadaslarimizla konustugumda “Bize sade bir
dindarhk yetmez mi? Tasavvufa ne gerek var?” dedigim zaman
tasavvufi terbiye veya seyir ve siilik denilen manevi egitim
siirecinden bahsediyorlar. Miirsidin kendisine intisap eden miiridi
egittigini soyliiyorlar. Miirsidin, bulundugumuz ilde halifesi ve
mahallemizde vekili oldugunu ifade ediyorlar. Sunu merak ediyorum
gercekten tasavvufta boyle hiyararsik bir yapilanma iceren Kkisiler
var m1? Bu yapilanmalarin mahiyeti nedir?

Tasavvufun hedefi kisilerin nefislerini terbiye etme siirecinde islam
ahlakini kazanmalari ve bunu hayatlarina yansitmalaridir. Nitekim
sOfflerin tasavvufu tarif ederken bulustuklari ortak tanim tasavvufun
ilahT ahlakla ahlaklanmak oldugudur. S6z konusu ahlakin kazanilma
stirecinin dogru ve etkili bir sekilde gerceklesebilmesi icin daha 6nce
nefsini terbiye ederek boyle bir ahlaka ulasmis, konuyla ilgili
yontemleri bilen ve uygulayabilen kisiler ile bunlarin olusturduklari bir
sistemin varligi kacinilmazdir. iste bu sistem cercevesinde karsimiza
muhib, talib, marid, dervis, salik, zakir, vekil, halife, seyh, mirsid gibi
unvanlar ve bunlari tastyan kisiler ¢citkmaktadir.

Muhib, sOfilerin yollarina ilgi duyan ve onlara karsi gonliinde sevgi
besleyerek ziyaretlerine gidip sohbetlerinde bulunmayi firsat bilen
kimsedir. Onun gonliindeki bu sevgi arayisa donistigiinde talib ismini
alir. Talib tasavvufi terbiyeyi arzulayarak bir kilavuz, rehber, mirsid
arayisina giren kisidir. Arayisindaki samimiyet ve gayreti olcisiinde



sonuca ulasir. Bazi kimseler biitiin 6mirlerini boyle bir arayis icinde
gecirirler, ya bulamazlar ya da bulduklarina bir tirli yonelemezler.
Arayis safhasini gecen ve bir mirside baglanan kisiye ise mirid denir.

Miirid, kendi iradesiyle nefsinin arzu ve aliskanliklarindan uzaklasan
ve Hakk’a giden yola girerek bunun gereklerini yerine getirmeye
calisana verilen isimdir. Tasavvuf yolunda iradenin, Hakk’in iradesine
teslim edilerek yasanmasi temel bir esas kabul edilmistir. Mdrid
olanlarin namaz, orug, Kur’én-1 Kerim okuma gibi bedeni ibadetlerin
yani sira, Allah sevgisi ve korkusu gibi kalbi amellere de agirlik
vermeleri, iclerinden gecen vesveseleri siki bir bicimde kontrol altinda
bulundurmalari  gerekir.  Baslangicta  tabiatindaki  &det ve
aliskanhklardan uzaklasmak igin ibadet ve taate yonelen midrid, bir
sonraki asamada amellerle yetinmeyerek salikler ziimresine dahil
olabilmeye, mutasavviflarin sozlerinden ve ilimlerinden istifade
etmeye, onlarin héallerine yonelmeye ve yollarini izlemeye calisir.
Boylece sifflerin gectigi makamlardan gecerek ariflere mahsus héllere
ve mertebelere ulasma imkanini elde eder. Bu siirecte miridin rehberi
konumunda olan mirsidine bagliliginin rolt biyktar.

Mirid adini almaya hak kazandiktan sonra tasavvufi terbiyesinde
asama kateden stl0k ehline salik denir. Salik kalbine gelen véridler ve
yasadigl manevi haller sayesinde Hakk’in disindaki her seyden ilgi ve
alakasini yavas yavas kesmeye baslar. Haline gore amel etmesi ve
bulundugu makamda uzun siire kalmasi, onun artik salik oldugunun
gostergesidir.  Zira salik icin masivadan vyiz cevirerek Allah’a
yonelmek artik bir meleke haline gelmistir. Su halde talibin mdrid,
muridin de salik olabilmesi icin onu Hak'tan alikoyacak her tirld
bagla iliskisini kesmesi ve zihnini mesgul edecek sebepleri terk etmesi
zorunludur.

Tasavvuf literatiiriinde miuridle birlikte kullanilan bir baska kavram
murad terimidir. Ancak bu ikisi arasinda 6nemli bir fark vardir. Miirid
kendi istek ve iradesiyle tasavvuf yolunu tutarken, murad kendi



iradesine bakilmaksizin Hakk’in arzu ve iradesiyle bu yola sokulan
kisidir. Muridin kesf ve cezbeye ulasmasi kendi caba, gayret ve
silOkiinden sonra iken, muradin 6ncedir. Yani mirid bir seyhe
baglandiktan ve calisip ¢abaladiktan sonra vuslata ulasirken, murad
herhangi bir gayret ve caba gostermeden ilahT litufla cezbe, kesf ve
vuslata ulasir.

Mirsid ise tasavvufta seyh, vell ve pirle es anlamli olarak
kullanilmistir. Taliplere dogru yolu gosteren ve onlar irsad eden
kimseye seyh denir. ilk abid ve zahidlerin seyh kavramini kullandigina
dair bilgi bulunmamaktadir. SGfi mielliflerin seyh sifatini kullanmalari
hicri 4/miladi 10. ylzyilla birlikte yayginlik kazanmis, Serrac ve
Kelabazi gibi muellifler gorislerine yer verdikleri sOffleri “meséayih”
diye nitelendirmislerdir.

Seyhlik makami tasavvufta Allah’a davette peygamber vekilliginin
en Ustin derecesi kabul edilmistir. Bu nedenle erken donemlerden
itibaren bir seyhte bulunmasi gereken temel nitelikler Gzerinde
durulmustur. Buna gore seyh temel seriat bilgilerini bilen, Ehl-i Stinnet
inancina sahip olan, hal ve davranislari 6rneklik teskil eden, stldk
tecrlibesi bulunan, edepli, comert, miridin malina géz dikmeyen, 6gut
veren, emrettigi seyi once kendisi yapan, yasakladiklarindan 6nce
kendisi sakinan ve Allah icin kabul ettigi miridi halkin sozlerine
bakarak birakmayan kimsedir. Seyh, salikin gondlli olarak girdigi
tasavvufl terbiyede tam bir otorite sahibidir. Bu nedenle seyhe mutlak
bir teslimiyet ve itaat sarttir. Mutasavviflar, seyhte bulunmasi gereken
Ozellikleri tasimadigi hélde seyhlik taslayanlara miteseyyih (s6zde
seyh, seyhlik iddia eden) adini vermisler ve mirid olmak isteyenleri
bunlara karsi uyarmislardir.

Seyhler egitim usGllerine gore talim seyhi, sohbet seyhi, hirka seyhi,
zikir seyhi ve terbiye seyhi gibi kisimlara ayrilir. Terbiye seyhi
disindakiler muride seyir ve silOkiinde nezaret etmedikleri igin
bunlarin seyhlikleri mecéazidir. Terbiye seyhi ise kendisine baglanan



muridi tipki  bir anne ve babanin cocuklarini, bir 6gretmenin
ogrencisini, bir ustanin ciragini yetistirmesi gibi vyetistirir; seyir ve
sulGklarinin her asamasinda onlara rehberlik eder. Bu nedenle kamil
bir seyhe biat eden miridin seyrini tamamlayincaya kadar seyhin
denetimi altinda bulunmasi sarttir. Zira seyhin rehberligi olmadan
silOke devam eden mirid, nefsin aldatmalarindan ve seytanin cetin
hilelerinden kurtulamaz.

Miirid tasavvufi terbiyesini (seyir ve stilOkiind) tamamladiginda eger
yetkin gorilirse seyhi tarafindan kendisine irsad izni verilerek halife
tayin edilir. Boylece tam vyetkili halife olarak artik seyh unvanini alan
mirid, kendisine miiracaat eden insanlari irsad etmeye yetkili kilinir.
Seyir ve stlOkiini tamamladigi halde seyhinden izin ve icazet almamis
olan miridin irsad faaliyetine girismesi kabul edilmez. Burada dikkat
edilmesi gereken husus, miridin hayatta olan bir seyh tarafindan
terbiye edilerek kendisine icazet verilmesidir. Bazen hayatta
bulunmayan bir seyhin ruhaniyeti vasitasiyla da terbiye edilmek
mimkiindir; ancak bu olduk¢a nadir olup buna tasavvufta Uveysilik
yolu adi verilir.

Tarikatlar doneminde seyh kelimesinin karsiligr olarak Naksiben-
diyye’de “hace”, Orta Asya’da Tirk sOfileri arasinda ve Yeseviyye
tarikatinda “ata”, Tirkistan’da ve idil havzasinda “iséan”, Anadolu’da
Halvetiyye, Mevleviyye ve Bektasiyye gibi tarikatlarda “baba” ve “dede”
gibi kavramlar kullanilmistir. Turkge’de er, eren ve ermis kelimeleri de
seyh anlamindadir.

(Abdurrezzak Tek)

§



53- Tekke, zaviye, hangah, cilehane ve dergah gibi
mekanlar hakkinda bilgi verir misiniz? Cami ve
mescitler varken bu mekanlara neden ihtiyag
duyulmustur? Bu mekdnlarin isleyis sekli nasildir?

Bir mirsidin idaresinde tasavvufi terbiyenin yiritildigl ve tarikat
egitiminin verildigi mekéanlara genel itibariyla tekke adi verilir.
Tekkeler dervislerin bir araya gelip zikir, &yin ve ibadet ettikleri, nefis
terbiyesi gordikleri, ruhen ve ahlaken egitilip olgun ve yetkin kisiler
haline geldikleri yerdir. Tekkelerin muhtelif zaman ve cografyalarda,
farkli kdlttrlerde Gstlendikleri fonksiyonlara gore de farkli isimler aldigi
gortlmektedir. Asitane, zaviye, dergéh, hangéh, ribat, buk’a, iméaret,
diveyre, savmaa, mihrap, tevhidhéne, harabat bunlardan bazisidir.
Tekkeler baslangicta basit bir oda ve kiiciik mekanlardan ibaretti ancak
zamanla degisik mimari 6zellikler kazanan ve cok farkli birimleri
icinde barindiran buytk yapilar olarak ortaya cikti. Bunlar arasinda
kiicik tekke yapilarina zaviye denirken, buyuklerine de dergah veya
hangéh denilmektedir. Merkez tekke icin ise asiténe terimi tercih
edilmistir.  Asitaneler genellikle tarikat kurucusunun tiirbesinin
bulundugu yapilardir.



Kokeni itibariyle ise tekkenin hangi dilden geldigi tam olarak
netlesmemis olmakla birlikte Arapca veya Farsca kokler Gzerinde
durulmaktadir. Osmanli donemine ait metinlerde “tekye” ifadesi
kullanilmistir. Terim olarak tekkenin; ashéb-1 Suffe’nin kaldigi ve ilim
tahsilinde  bulundugu, ahlaken vyetistigi Mescid-i Nebevi'nin
bitisigindeki golgelik yer olan suffe/sofaya dayandigr soylenebilir.
Tekkedeki hayat ile Ashé&b-1 Suffe’nin manevi hayat tarzi, tarihi siirecte
birbirine benzer bir mahiyet arzettiginden tekke, onlarin manevi
egitimini temsil eden bir muessese olarak kabul edilmistir. Tekkeler
olusmadan once zéahid ve sifilerin zikir ve sohbet faaliyetlerini daha
ziyade evlerde, namaz vakitleri disinda camilerde; gezgin dervislerin
de ribatlarda gerceklestirdikleri goriilmektedir. Ozellikle Horasan
bolgesindeki seyyah/gezgin sOffleri barindiran hangéhlar bu amacla
tesekktl etmistir.

ilk tekkenin nerede ve ne zaman kuruldugu hususunda farkl
gorusler 6ne surilmdistir. Konuyla ilgili kesin bir bilginin olmayisinin
nedeni, tekkenin kuruldugu donemden itibaren tam méanasiyla resmi
bir hiiviyete sahip olmamasidir. Hace Abdullah el-Herevi Tabakatinda
ilk tekkenin (ribat) hicri ikinci asirda Filistinin Remle (Ramallah)
beldesinde sifilere yakinlik duyan bir Hiristiyan emiri tarafindan insa
edildigini soyler. Bununla birlikte 150/767 tarihinde Dimask’ta
zahidler icin kurulan zaviyelerin olmasi bu rivayeti stipheli kilmaktadir.
ibn Teymiyye'ye gore ise Diiveyre denilen ilk tekke Basra korfezi
kiyisinda eski bir yerlesim yeri olan Abadan adasinda ilk z&hidlerden
Abdulvahid b. Zeyd’in bir mridi tarafindan kurulmustur. Abadan’daki
bu tekke, zahidane hayat tarzina sahip, nafile ibadetleri c¢okca
onemseyen ve cihada dugskin olan zahidler icin bir siire merkezi
konumda olmustur.

Hicbir ayrim gozetmeksizin herkese hizmet sunan tekkeler, cami ve
mescitlerin yani sira toplumun dini, manevi ve ahlaki acidan egitimini
temel alan kurumlardir. Bununla birlikte zamanla cami ve mescitlerde



icra edilmesi mimkiin olmayan farkli amaclar igin de kullanildiklari
gortilmektedir. Mesela kervan yollari Gzerinde veya merkezi konumda
olan tekkeler han, iméret ve kervansaraylarin gordiigli hizmetleri
yerine getirmistir. Bazi tekkeler sosyal yardimlasma ve dayanismayi
gerceklestirirken, bazilari da bir sanat merkezi ve atolye islevi
tstlenerek toplumda medresenin bos biraktigi alani doldurmustur. Bu
sebeple tekkeler siir, mGsiki, el sanatlari gibi islam sanatlarinin bircok
dalinda 6nde gelen kurumlar olmustur. Ozellikle Osmanli'da Halveti
ve Mevlevi dergéhlari muzik, hat givi sanat merkezlerinin basinda
gelmektedir. Bilinen tasavvufi islevlerini siirdiren tekkelerin yani sira
farkli sahalarda hizmet veren sdOfilerin olusturdugu bazi kurumlara da
tekke adi verilmistir. Ornegin clizzamli hastalarin tecrithanelerine
“miskinler tekkesi” ve okcularin talimgéhina “okcular tekkesi”
denilmistir.

Kurulusu itibariyla tekkeler genellikle seyh ve miridler tarafindan
insa edilmis yapilardir. Seyhin kendi mitevazi imkénlariyla kurdugu
tekke, mirid ve muhiblerin yardimiyla gelismistir. Bunun yani sira
devlet yoneticileri ile yakinlarinin veya tlccarlarin kurdugu ve
vakiflarla destekledikleri tekkelerin sayisi da az degildir. Tekkelerin
gelirleri daha ziyade bagislar ve vakiflarla karsilanmistir. Belli bir
maddi destege sahip olmayan dergéhlarin zamanla tarih sahnesinden
cekildikleri goriilmektedir. Dolayisiyla devlet yoneticilerinin tasavvufa
bakisi ve destegi tekkelerin sayisini dogrudan etkilemistir. ik
donemlerde kurulan tekkelerin belli bir tarikata aidiyeti s6z konusu
degildi. Tekkelerin belli bir tarikatin faaliyet merkezi héline gelmesi,
tarikatlarin sistemli bir yapiya biiriinmesiyle olmus ve bu husus giderek
yayginlasmistir.

Postnisin olan seyhler tarafindan yonetilen tekkelerin idari esaslarini
onlarin bagl bulunduklarr tarikatlarin silsilesinden tevariis eden ilkeler
ve mevcut vyasayan seyhin tavirlari belirlemistir.  Ayrica vakif
geleneginin yayginlasmasiyla birlikte, vakfiye metinlerinde yer alan



sartlar da tekkenin idaresine yon vermistir. Devlet yoneticileri
genellikle  tekkelerin idaresine karismamakla birlikte  gerekli
durumlarda seyh tayini, azli veya tekkenin kapatilmasi gibi
mudahalelerde bulunmaktan cekinmemislerdir.

Tekkelerde posta oturacak seyhin sahih silsilesi olan bir mrsid-i
kémilin gozetiminde intisap ettigi tarikatin usullerine gore seyir ve
stldkiind tamamlamasi, hilafet ve irsad icazetine sahip olmasi genel
kuraldir. S6zi edilen sekilde ehliyet ve liyakat sahibi bir seyhin
kendisinden onceki seyh tarafindan nasb yoluyla veya seyh vefat
ettikten sonra manevi isaretlerle tayin edilmesi mimkindir. Ancak
tayinlerde gozetilen bu gibi ilkelerin zamanla ihmal edilmesi, tekke
seyhliginin babadan ogula intikal eden bir meslek olarak
algilanmasina sebep olmustur.

Fetihlerde savasa katilan dervislerin roli oldugu gibi fethedilen
yerlerdeki halkin islam’a girmesinde de tekkeler etkin bir gorev
tistlenmistir. Bu durum, tekkelerin islam fetihleriyle birlikte {i¢c kitada
faaliyet gostermesinde etkili olmustur. Ayrica fethedilen bdlgelerin
imarinda  dervislerin  ciddi  katkilarinin  oldugu  gorilmektedir.
Haddizatinda tekkeler daha c¢ok kurucu seyhlerin istedigi mekanlarda
insa edilmekle birlikte, bir kismi devletin iskédn politikasina uygun
yerlerde kurulmus ve devletce desteklenmistir. Boyle bir gorevle tesis
edilen tekkeler, tasavvufi egitimin yani sira imar, giivenlik ve ticaret
gibi konularda da hizmet vermislerdir. Anadolu ve Balkanlarda
Erenkoy, Velikoy, Tekkekdy, Dedekdy, Zeyniler, Vefa, Emir Sultan gibi
kdy ve mahalle isimleri buralarin dervisler tarafindan kurulup imar
edildiginin birer gostergesidir.

Tekkelerde egitim sozli, yazili, uygulamali ve hal egitimi olmak
zere genellikle bu dort yolla gerceklesmektedir. Tarikat seyhlerinin
gerek halka, gerekse dervislere yonelik sohbet ve irsada dair
konusmalari s6zIli egitimin kapsamindadir. Yazili egitim denilince
seyhlerin bizzat kaleme aldiklari veya dervisler tarafindan sozlerinin



yaziya dokllmesi ile olusan eserler akla gelir. Ayrica tekke
mensuplarinin irsad ve teblig amaciyla yazdiklari mektuplarin da yazili
egitimde ayri bir yeri vardir. Tekkelerdeki uygulamali egitim daha cok
tarikat ayinleri, toplu zikir ve seméa tiiriinden torenleri kapsamaktadir.
Zikir meclisleri bir taraftan katilanlarin kalplerini arindirip manevi
dinyalari lzerinde derin bir etki birakirken, diger taraftan bu tir
uygulamalarin  usdlleri  hakkindaki bilgilerin  sonraki nesillere
aktariimasinda da temel teskil etmektedir. Hal egitimi veya 6rnek olma
yoluyla egitim ise tasavvufi hayatin ve tekkenin en temel terbiye
metodudur. Seyh olan kisi edep ve ahlakiyla miridlerine 6rnek olur;
hali, tavri, sesi, nazari, teveccihii ve nefesiyle onlari yonlendirip
terbiye eder. Clinku hallerin sirayet edici bir 6zelligi vardir; hali etkili
olmayanin soylediklerinin de etkili olmayacagi aciktir. Bu nedenle
mirsidler kal dilinden cok hal diliyle dervislerini terbiye eden kimseler
olarak bilinirler,

Tekkeler ~ ayni  zamanda  mistemilatinda  barindirdiklari
kitlphanelerle de dikkat cekmektedir. Cesitli ilim dallariyla ilgili
eserleri ihtiva eden bu kitliphanelerin bir kismi glinimiize kadar
ulasabilmistir. Tekkeler sadece bir bolimiinde kitaplarin toplandig
mekanlar degil, ayni zamanda bircok kitabin tedris edildigi egitim
kurumlari olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.

(Abdurrezzak Tek)

§



54- Hepsinin adi tasavvuf ve tarikat olmasina
ragmen cesitli bolgelerde ortaya c¢ikan tarikatlarin
birbirinden farkli giysileri, zikirleri, esaslari ve
uygulamalari olmasi bir ayrimcilik degil midir?

insanhigin dini hayatinda 6nemli rol oynayan cesitli sembol ve
uygulamalarin, kisilerin bagl olduklari inanci ifade etmede temel bir
islev kazandiklari goriilmektedir. Tasavvufi hayatin ilk donemlerinden
itibaren kullanilagelen semboller ise 6zellikle hicri 6. asirdan sonra
tarikatlarin sistematik bir yapr kazanmasiyla daha da yayginlasmistir.
Her tarikat kendine mahsus bir kiyafet gelistirmis ve bunlar zamanla
tarikatlarin semboli haline gelmistir. Bununla birlikte, Naksibendiyye
gibi bazi tarikatlarda kiyafet meselesine fazla 6nem verilmemis, sade
ve temiz giyinmekle vyetinilmistir. Ayrica Mel&met ehli ve melami
nesveye sahip sOffler, tarikati yalnizca zahirl kisve kusanma diye
anlayan sekilci tavirlara tarih boyunca tepki gostermis, tarikat
mensuplarinin  6zel giyim kusamla halktan ayrilmasini  dogru
bulmamuistir.

Tarikatlarin yaptiklari zikirler ve giyidikleri kiyafetlerdeki farkhlik,
icinde bulunduklari zaman ve yasadiklar cografya ile alakali olmakla



birlikte, izledikleri terbiye usGlleriyle de ilgilidir. Mesela sesli zikrin,
ilahT ve mizigin 6n plana ¢iktig tarikatlarda kiyafet ve adetler 6nemli
bir esas olarak kabul edilirken, sessiz zikrin esas alindig1 tarikatlarda
ise kiyafet veya zikir meclisleri arka planda kalmistir. Ayrica tarikatlarin
onct pirlerinin konuyla ilgili ictihatlari da belirleyici olmustur.
Dolayisiyla ortaya ¢ikan bu gibi farkhliklart ayrimcilik olarak degil,
ustl acgisindan zenginlik olarak gormek daha dogru bir yaklasim
olacaktir.

Tarikatlarda kullanilan kiyafetler zamanla farkhlik arzetse de belli
basli olanlari séyle siralanabilir:

Hirka: Mirid adaymna intisabi sirasinda torenle giydirilen ve
miridlige kabuliini simgeleyen kiyafettir. Hirka giyen kisi, artik o
tarikatin asli mensubu olarak kabul edilir. Her tarikatin kendine
mahsus bir hirka giydirme tarzi ve bunu anlamlandirmasi vardir. Bazi
tarikatlarda ise hirka giydirmek, birine seyhlik veya halifelik icazeti
verme anlaminda da kullanilmistir.

Tenniire: Belden yukarisi dar, asagisi genis ve topuklara kadar
uzanan yakasiz, kolsuz, 6ni bele kadar acik beyaz renkli bir dervis
giysisidir. Bu giysiye nur ile dolmak anlaminda “tennGr” adi verilmistir.
Tenn(re, 6lmeden 6nce 6lmenin remzi olarak kullanilir. Tennure giyen
dervis “6lmeden 6nce 6ldim ve kefenimi sirtima giydim” suurunda
davranir. Ozellikle Mevlevilerde sema gibi 6zel ayinlere mahsus
tennareler giyilmektedir.

Tag: Seyhlerin veya tasavvufi terbiyesinde belli bir mertebeye
ulasmis dervislerin tarikat kiyafeti olarak kullandiklari, cesitli tarikatlara
gore farkli sekil ve renklerde kullanilan basliklarin (kilah) adidir. Ik
donemlerde mutasavviflar ayri bir bashk giymemisler; ancak sonradan
diger insanlardan kendilerini ayirdetmek icin tag adi verilen basliklar
kullanmaya baslamislardir. Tacin sekli zamana, mekana ve tarikatlara
gore degiserek bircok cesidi ortaya cikmis, her tarikatin kendine
mahsus bir taci olusmustur. Taclarin tst kismina kubbe ve basa gecen



kismina lenger adi verilir. Ayrica lzerine destar denen bir sarik sarilir.
Tarikatlarda tag, “tekbirleme” denilen 6zel toren ve dualarla giydirilir.
Tarikata yeni giren dervise ise takke veya arakiye adi verilen bir tir
baslik giydirilerek bagliligi gosterilmis olur.

Tag giyme ve giydirmenin belli kurallari vardir. Tacin ancak bir seyh
elinden giyilebilecegi, zira ta¢ ve hirka giymenin seyh ile mirid
arasinda manevi irtibatin gerceklesmesini saglayan maddi vasita
oldugu, tag giyen miridin kalbini seyhin muhabbetine baglarken onun
hiikmi ve tasarrufu altina girdigi belirtilmistir. Bu ayni zamanda Allah
ve ResUliine teslimiyetin de bir gostergesi olarak kabul ediliir. Seyh,
giydirdigi tacin edebine riayet edecegine dair miridinden s6z alir.
Miirid, giydigi tacin aslini ve sartlarini seyhinden 6grenmesi gerekir.
Dolayisiyla ser’i kurallari ve tarikat adabini ihlal eden dervisler olursa
onlardan tac ve hirkalari geri alinir.

Haydari: Kolsuz ve boyu gobege kadar olan kiyafettir. Dervislere
intisap aninda veya terbiye silrecinde belli bir asamayi katettikten
sonra tekbirle giydirilir Bu kiyafeti ilk olarak Kalenderi seyhi
Cemaleddin Savi'nin halifesi Seyh Haydar giymis ve ondan miilhem
olarak bu ismi almistir. Omuz kisimlarina Hz. Hasan ve Hz. Hiseyin’e
isaret olmak tzere iki konik parca sonradan ilave edilmistir.

Kemer: Seyh tarafindan dervise kusatilan ve tarikata bel baglamay:
sembolize eden, bes alti parmak genisliginde, yiinden dokunmus ve
kenarlari deriyle gevrilmis kalin kusaga denir. Kemer, ayrica tarikata
hizmete bel baglamayi da temsil eder. Nitekim “kemer sikmak” tabiri
tarikat cevrelerinde canla basla hizmet etmek anlaminda kullanilir.

Seccade ve Post: Seccade pamuktan, yiinden ve hasirdan yapilan
dort koseli yer ortstidir. Namaz kilmak icin kullanilir ve lizerine post
serilir. Seccadeye oturmak, seyhlik makaminin alameti kabul edilmistir.
Post ise kuzu, koyun, keci, ceylan derisinden yapilan ve tarikatta pir ve
mirsidin makamini temsil eden vyaygidir. Seyh posta oturmakla
tarikatin pirini temsil etmis olur. Bundan dolay seyhe post-nisin (posta



oturan) denir. Post kavgasi tabiri ise bazen tarikatlarda gorilen seyhlik
kavgasi icin kullaniimustir.

Ayrica tarikat kiyafetlerine cesitli anlamlar yiiklenmis ve bu sayede
dervis ceyizinin keyfiyeti ve tasidigi metafizik anlamlara dair bilgiler
verilmigtir. Ornegin tarikat aldmetlerinden olan asa ilahi hikmeti, tac
ruh@ni iktidari, kemer Allah’a baglihgi, hirka masivay: terketmeyi ve
keskdl manevi fakirligi simgelemistir.

(Abdurrezzak Tek)

§



55- Tarikatlar etrafinda olusturulan cemaatler ile
sosyolojik “cemaat” ve “cemiyet” anlayislari ayni
midir?

Oncelikle belirtmek gerekir ki cemaat, cemiyet ve tarikat gibi yapilar
insanla ilgilidir. Sosyal bir varlik olarak tanimlanan insan, bir arada
bulunmaya; sevincini, heyecanini, Uzintisini paylasmaya ihtiyaci
olan bir varliktir. Bu fitri ihtiyacina cevap verebilmek icin de cesitli
yapilar olusturmustur. Dolayisiyla insandaki mensubiyet duygusu onun
bir gruba dahil olmasini gerekli kilmis, toplum psikolojisinin insan
tzerinde meydana getirdigi etkilesim, cemaatlesmeyi dogurmustur. Bu
ylizden en iptidaisinden en medenisine kadar insan gruplarinin oldugu
yerlerde cemaat ve topluluklara rastlanilmaktadir. Bunlar kendi
baslarina iyi ya da koti degildir. Onlarin faydali veya zararli oluslari
muhtevalari ile alakahdir.

Cemaat, tarikat veya her hangi bir teskilatlanmis yapinin olmadigi
yasayan bir toplum distinmek hayatin aktif gercegine uymamaktadir.
Peygamberimiz doneminde Mekke’deki Erkam’in evinde baslayan bir
araya gelmeler, Medine’de Mescid-i Nebevi'nin kurulmasiyla daha
kalici bir yapiya donlsmiustiir. Asr-1 Saadet'ten itibaren insanin bir
arada bulunmaya yonelik fitri ihtiyacini karsilamak daha ¢ok cami
merkezli olarak dustintilmuis ve cami civarinda sekillenmistir. Nitekim
Hz. Peygamber'in ashabinin bircok annnin  mescitte gectigi



bilinmektedir. Fakat Isldm toplumunun gelisen yapisi, yeni fetihlerle
olusan farkl degerler caminin disinda da birtakim yapilanmalara
ihtiyac oldugu gercegini giin yiiziine ¢cikarmistir. Ozellikle hicri ikinci
ve Ucglinct asirlardan itibaren medrese, tekke ve hangéh gibi killiye
tarzindaki yapilarin olusmasi bu sosyal ihtiyacin bir devami olarak
zuhur ettigi soylenebilir. Su halde islam toplumunda c&mi veya mescit
disinda bazi yapilanmalarin meydana gelmesi ve birtakim mekanlarin
olusturulmasi olumsuz bir durum degildir. Clinki bu durum, toplumsal
hayatin sosyolojik akisi icinde bir zaruri ihtiyag olarak karsimiza
ctkmaktadir.

icinde yasadigimiz topluma bakildiginda genel olarak iki grup dini
tipoloji ile karsi karstya oldugumuzu goririiz: tarikat ve cemaat. Bu iki
yap! arasinda bazi temel ayrimlar bulunmakla birlikte, Bati mekezli
siniflandirma metotlarini ele aldigimizda bunlarin birini digerinden
ayiracak kesin bir tasnifin bulundugunu soéylemek zordur. Bununla
birlikte, tarikat kavrami geleneksel olarak tasavvufun kurumsallasmis
haline isaret eder. Dolayisiyla tarikat, gelistirilen belli usul/metotlarla
nefsin terbiyesi ve kalbin arindinlmasiyla kisiye islam ahlakinin
kazandirilmasini amaclayan bir yapidir. Diger bir ifadeyle tarikati
cemaatten ayiran en temel Ozellik, bu amacin sifilere mahsus
usul/metotlarla verilmesidir. Manevi egitimi amaclayan tarikatlarda bu
egitimi verecek bir mirsidin bulunmasi, s6z konusu mirsidin ayni
terbiyeyi uygulamali olarak intisap ettigi bir seyhten almasi ve bu
cercevede seyhi vasitasiyla bir silsileye sahip olmasi, irsadini
ylrttebilecek yetkinlige sahip oldugunu gosteren icazet ve izninin
bulunmasi, glinliik belli bir miktarda zikir ve virdi yerine getirmesi gibi
hususlar tarikat yapilarini cemaatlerden ayiran temel unsurlarin
basinda gelmektedir. Her ne kadar tasavvufi terbiyenin vyerine
getirilmesi agisindan zorunlu olmasa da s6z konusu egitimin, belli bir
kurum ve yapi icinde yani tekkede verilmesi de tarikatlarin temel
kimlikleri arasindadir.



Sosyolojik olarak cemaat, belli inanclar ve tercihleriyle sosyal bir
yap! olusturan gruplarin adidir. Glinimiizde bu kavram biraz daha
farklilasmis olup toplum icinde kendilerini farkli kilan 6zellikleri, ortak
degerleri ve amaclar olan gruplara cemaat denilmeye baslanmistir.
Ayrica cemaat, sadece dini degil milli gruplar ifade etmek icin de
kullanilmistir. Cemiyet ise belli amaclar dogrultusunda olusan daha
kiicuk sivil yapilanma hareketlerine denir.

Gunimiz toplumunda dini tercihler ve hassasiyetlerle bir araya
gelen, kilik kiyafetlerinden davranislarina kadar birliktelik arz eden
birtakim sosyal gruplar vardir. DinT kimlikleri acisindan bunlari tarikat
saymak mimkdin degildir. Clinki bunlarda tarikatlara mahsus bir seyh
veya miursidin etrafinda sekillenme, mirsidin birebir miride tasavvufi
egitim vermesi Ozelligi yoktur. Yine cemaatler dini tebligin yani sira
egitim, 0gretim ve finans gibi hususlarda mensuplarinin ihtiyaglarina
gore  sekillenen  kurumlardir.  Diger bir ifadeyle cemaat
yapilanmalarinda sosyolojik ve ekonomik bir dayanisma s6z konusu
olup ekonomik isbirligi, ticari alisveris 6ne ¢ikar. Cemaat Uyelerini
birbirine baglayan ortak hizmet Uniteleri 6nemli bir unsurdur. Ayrica
cemaatlerde kitle haline gelme iradesi daha fazladir. O yilzden
insanlar cemaate cagirilirken o kisinin gruba katkisinin ne olacagi
onemli gorilir. Tarikatlarda ise insan toplama kaygisi olmayip katilim
gonullilik esasina dayalidir.  Bununla birlikte, zamanla bazi
tarikatlarin cemaatlesme egilimi gosterdikleri, hatta cemaat haline
geldikleri bilinmektedir. Bir kisminin ise tasavvufl egitimin temel
esaslarini korumaya 6zen gosterdikleri de goriilmektedir.

(Abdurrezzak Tek)

§



(intisap)56- Tarikatlara intisabin mahiyeti ve
baglayicihigint aciklar misiniz? Herkes tarikata
girebilir mi veya herkesin girmesi gerekir mi?

intisap, tasavvufta talib denilen mirid adayinin seyhine manevi
baglilik ve teslimiyetini simgeler. Diger bir ifadeyle talibin kendine
tasavvufl egitim vermek lizere seyhe beyat edecegine ve onun verecegi
emirleri yerine getirecegine dair s6z vermesi demektir. Biat, mubayaa,
ahid, inabe, el alma, tévbe alma ve ikrar gibi terimler de ayni anlamda
kullaniimaktadir.

Tasavvufi acidan intisabin temeli, Hz Peygamber’in islam’a girmek
isteyen kisilerden, cihad ve hicret gibi durumlara karar verirken
sahabilerden biat almasina dayanir. Nitekim Kur’an-1 Kerim'de gectigi
lizere, Hudeybiye'de biat eden sahabiler 6viilmis ve onlarin Allah
Resulline biatlari Allah’a yapilmis biat sayilmaktadir (Fetih, 48/10).

intisap, yukaridaki anlamin yani sira miridin ahlaki yonde kendine
rehber edindigi zatin nasihat ve yol gostermelerine uyacagina dair
verdigi sozdir. Bu s6z sayesinde nefsini terbiye etme, onun tuzak ve
aldatmalarina karst koyma hususunda ilk adimini atmis olur. Bu
durum, bir anlamda hastanin rahatsizligini tedavi etmesi icin kendisini
uzman bir doktorun tecriibeli tavsiyelerine birakmasina ve onun
verdigi ilaclar buyik bir titizlikle kullanmasina benzer.



Bu acidan intisap muridle mirsid arasinda bir tir so6zlesmedir. Bu
sozlesme sirasinda mdrsid/seyh, miridin nefsini terbiye isini taahhit
eder. Clinkii o bu hususta kendisi irsada memurdur. Miirid de kendi
salaht icin ittibaya s6z verir. O da terbiyesinin baslangici olan
tovbesine bagli kalmaktan sorumludur. Aslinda bu sézlesme bir
bakima “Elest Bezmi’nde Allah ile yapilan s6zlesmenin bir tekrari,
hatirlanmasi ve buna seyhin manevi kisiliginin sahit tutulmasidir.
Clnkd mdridin tovbesi, biati ve iyi amellere devam etme taahhiidd,
aslinda Allah’a verilmis bir sozdiir. Ama insan, gafleti sebebiyle bu tiir
sozleri daima unutma egilimindedir. Bu nedenle verdigi sozleri takip
edecek ve zaman zaman ona bunu hatirlatacak, kontrol altinda
tutacak bir rehbere ihtiyaci vardir. Rehber edindigi mrsidi bu konuda
kendisinden daha tecribeli, bilgili olup ihsan mertebesini yakalamis
bir konumdadr.

Bir mirside intisaptan gaye tasavvufl usOli gozeterek Hakk'in
rizasini elde etmektir. Rizaya ermek ise gaflet perdelerinden siyrilarak
Allah ile olma bilincine ermekle mimkiindir. Mirsid telkin yoluyla
miridine bu amaca ulasmanin carelerini gosterir. Mirid de seyhinin
tavsiyelerine tam anlamiyla uyarak onun gosterdigi yolu izler. Intisap
sonrasinda ibadet ve taatlarin sonucuna gére miridde birtakim manevi
haller zuhur edebilir. Ancak bunlara takilip kalinmamalidir. Ciinki
gaye yol almak ve arzulanan sonuca ulasmaktir.

Tasavvufun ilk donemlerinde hirka giyme toreni biat yerine gectigi
kaqydedilmektedir. Biat uygulamasi ise daha ziyade tarikatlar
doneminde vyayginlasmistir.  Aralarinda  bazi  6nemsiz  farklar
bulunmakla birlikte, biatin sekli ve gayesi bitiin tarikatlarda hemen
hemen aynidir. Ancak herkesin tarikata girmek gibi bir zorunlulugu
yoktur. Bir kimse pekalad her hangi bir tarikata girmeden de nefsini
terbiye edip Hakk'in rizasina ulasabilir. Fakat cogu kimselerin bu
hususta gayret ve direncleri yetersizdir. Tasavvufun gosterdigi usGlle
nefis terbiyesine yonelmek ve k&mil bir miimin olma yolunda adim



atmak bir tercih meselesidir. Bu konuda kendini uygun ve hazir
hisseden kisi tasavvufi egitim almak icin bir mirside miiracaat
etmesinde engel yoktur.

Genel kabul goren gorlise gore tarikata intisap etmek isteyen kimse
oncelikle kendi mesrebine uygun bir mirsid arar ve gonliniin isindigi
bir seyh/miirsid bulunca ona intisap eder. Eger kisi bu hususta teredddit
eder veya gerekli gorillrse istihare yapar. Bazen - tarihteki 6rneklerde
oldugu gibi - bir mirsidin z&hiren veya riiyada davet ve talebiyle de
kisinin bir tarikata intisabi da gerceklesebilir. Ancak bu tir bir intisap
nadir olup c¢ogunlukla intisap etme talebi mdridden gelir. Bunun
tzerine seyh kendisine miracaat eden mirid adayinin tarikata girmeye
hazir ve bu yonde bir istidadi olup olmadigini bakar. Eger
degerlendirmesi olumlu sonug verirse kisi cagrilir ve seyhin yanina
giderek yiizli kibleye gelecek sekilde huzurunda diz ¢oker. Seyh miirid
adayina biitiin gecmis giinahlarindan tévbe ve istigfar ettirir. Uzerinde
kul hakkr varsa bunlari 6deyecegine veya helal ettirecegine dair ondan
soz alir. Sonra seyh talibin (erkekler icin) sag elini kendi sag elinin
icine alir; biat hakkindaki ayetleri ve cesitli dualari okur. Bu merasimle
talib mirid olarak kabul edilir. Mirid de seyhini gonil hosnutluguyla
mirsid ve rehber olarak kabul etmis olur. Artik bu mirid mintesipler
(ihvan) arasina girebilir, sohbetlere ve zikir meclislerine katilabilir.

Mirid seyhinin soylediklerini dinler ve bunlara uyacagina; kendisine
talim ve telkin edilenlere riayet edecegine dair Allah adina s6z verir.
Bazi tarikatlarda intisap gerceklestirilirken “hirka”, “haydariye” ve
“arakiye” adi verilen bazi kiyafetler giydirilir. Erkekler, seyhleriyle elele
tutusarak biat ve intisap ettikleri halde kadinlar, bazi tarikatlarda
seyhin perde arkasindan telkinlerine uyarak veya seyhin kullandig
clibbe yahut tesbihi tutarak, bazilarinda seyhin esi veya kendi esi
vasitasiyla intisap ederek niyabeten el alip intisap ederler.

intisabin ilahT riza gozetilerek verilen bir s6z olmasi ve ayni
zamanda nefsi terbiyede tam bir teslimiyet ve baghlik ifade etmesi



sebebiyle, onu bozmanin manevi sorumlulugu ve vebalinin de o
nispette biyik oldugu ifade edilmistir. Zira miridin elinin Gstiinde
mirsid/seyhin eli bulundugu gibi seyhin elinin Gstiinde tarikat pirinin
elinin oldugu ve tarikatin silsilesiyle bu durumun Hz. Peygamber’e
kadar ulastigr kabul edilir. Bu sebeple seyhin eli ayni zamanda Hz.
Peygamber’in eli, onun eli de “yedullah” sayilmis ve bu anlayis “el ele,
el Allah’a” deyimiyle ifade edilmistir. Yine tarikatlarin usulllerine dair
yazilan eserler intisap yoluyla, mirsidinin bagli oldugu silsileyle gelen
feyzin miridin kalbine ulasacagi belirtilir.

intisap meselesi zamanla asinhiga kacan kimi yorum ve
degerlendirmelere  tabi tutulmustur. Ozellikle “Selefi” disiince
mensubu oldugunu iddia eden bazi kimseler intisabi tamamen “bidat”
olarak degerlendirirken, bazi tarikat mensuplari bir seyhe intisap
ederek el almayr ve bir dergédha baglanmay: tek kurtulus yolu olarak
gormuslerdir. Oysaki insani kurtaracak olan niyeti ve amelleridir. Niyet
salim, ve ameller salih olmadan mutlak kurtulus s6z konusu degildir.
islam’da birinin giinahi sebebiyle bir baskasi heseba cekilmedigi gibi
bir baskasinin yaptigi amelin de digerine dogrudan faydasi yoktur.
“Insan i¢in ancak kendi ¢alismasi vardir.” (Necm, 53/39)

(Abdurrezzak Tek)

§



57- Tasavvufla iliskilendirilen fiittivvet ve ahilik
nedir?

Fetd sozlikte “genc, yigit, delikanli ve civanmert”; fitlivvet de
“genclik, kahramanlik ve civanmertlik” anlamlarina gelir. Fitlvvet, bir
kimsenin baskalarinin hak ve menfaatlerini kendi hak ve menfaatinden
Ustlin tutmasi, kendini diger insanlardan Ustiin gérmemesi, s6ziinde
durmasi, sadakat gostermesi, oldugundan baska tirli gériinmemesi ve
insanlara eziyet etmekten kaginip bol bol ikramda bulunmasidir.
Futivvetin - bu sekildeki tarifiyle, sOfide bulunan fedakarlik,
digerkadmlk, iyilik, yardim, insan severlik, hosgorii ve nefsine so6z
gecirme gibi ahlaki niteliklere dikkat cekilmistir. SGfilere gore mert,
comert ve cesur kiside bulunan bu vasiflar hakiki bir sOfide de
bulundugu igin sOfi ayni zamanda bir fetadir.

Mutasavviflar temel ahlaki degerleri ve en 6nemli faziletleri fittivvet
kavramina yikleyerek onu giizel ahlak, terbiye ve nezaket seklinde
anlamiglardir. Buna gore fitlivvet kisinin hasminin olmamasi, yani
herkesle iyi gecinmesi ve barisik yasamasidir. Fiitiivvet dilencinin veya
yardim isteyenlerin geldigini goriince kagmamak, hatalari gérmezden
gelmek, ozir dilemeyi gerektirecek davranislardan  sakinmak,
insanlarin dertlerini ve Gzlintilerini paylasmak, kimseye yik olmayip
baskasinin yukini cekmek, insafli olmak ama baskalarindan insaf
beklememek, kotiilik yapana gonil hoslugu ile iyilik etmek, hak tzere
dava sahibi olmak ve neye mal olursa olsun bu davadan



vazgecmemektir. Fltlivvet anlayisinin esasini merhamet, comertlik ve
fedakarhk olusturur. Sofrasinda yemek yiyen miminle ké&fir arasinda
ayirnm gozetmemek fltlvvetin  geregidir. Hatta ziyafet verileceg;
zaman karincalarin incitilmemesi, mahalledeki kopeklerin bile
doyurulmas gerektigi belirtilerek bu sevgi ve merhametin hayvanlari
da kapsayacak sekilde genis tutulmasi saglanmistir.

Tasavvufi bir anlayis olan futtivvet 6zellikle 13. asirdan sonra siyasi,
iktisadl ve sosyal bir yapir héline gelmistir. Abbasi Halifesi Nasir
Lidinillah tasavvufi cevrelerde ortaya ¢ikan fiitlivvet teskilatini, kendine
baglamak suretiyle devletin resmi bir kurumu yapti. Kaynaklarin
belirttigine gore Bagdat'ta fiitlivvet ehlinin reisinin elinden fitlivvet
erkéni tzere elbise giyen ve bir merasimle teskilata dahil olan Nasir'in
amaci o zamana kadar gayri resmi bir hiviyet tasiyan fltiivvet
kurumuna resmi bir hiiviyet vermek suretiyle bu teskilatin siyasi
destegini kazanmakti.

Nasir Lidinillah, futlivvet kurumunu resmilestirdikten sonra diger
Musliiman htkimdarlara yolladigr elgilik heyetleri aracihgiyla onlari
da teskilata dahil ederek kendi otoritesi altinda toplamak istedi.
Mesela Anadolu Selcuklu Devleti'nin basinda bulunan I. izzeddin
Keykévus’a Sihdbiddin es-Sthreverdi‘nin baskanhginda bir heyet
gondererek kendisini teskilata katti. Halifenin bu tesebbdistiniin
Anadolu’da  flttivvet kurumunun devami niletigindeki ~ Ahflik
teskilatinin gelisip yayilmasinda etkili oldugu soylenebilir.

Ahiligin Anadolu’daki kurucusu olarak, iran‘in Hoy sehrinde dogan
Seyh Nasuriddin Mahmud diger adiyla AhT Evran kabul edilir.
Anadolu’da hizla yayilan bu teskilatin mensuplari, sehirlerde oldugu
gibi koylerde ve ug bolgelerde niifuz sahibi olmus, devlet otoritesinin
zayifladigi donemlerde sadece iktisadi degil, siyasi yonden de 6nemli
faaliyetlerde bulunmuslardir. Blylk sehirlerde cesitli gruplar hélinde
teskilatlanan ahi zaviyelerinin merkezi Kirsehirdeki Ahi Evran
Tekkesi‘dir. Ahiligin kurallarini iceren nizamnamelere “fitlivvetndme”



adi verilmektedir. Ahilik Osmanli Devleti'nin kurulusunda biytk rol
oynamistir. ilk Osmanl padisahlarinin ve vezirlerinin ¢ogunun ahi
teskilatina mensup oldugu rivayet edilir. Ornegin 1. Muradn sed
(kemer) kusandigr ve fetihlerde teskilattan askerf gii¢ olarak
faydalandigi bilinmektedir. Yine devletin kurulusunda rolii olan Seyh
Edebal bir ahi seyhidir. Fatih devrinden itibaren ahilik siyasi bir glic
olmaktan ¢ikarak esnaf birliklerinin idari islerini diizenleyen bir teskilat
halini almistir.

Futlvvet ehlinin teskilatlandigi donemde, kendilerine mahsus kiyafet
edinmeleri, sed kusanmalari, salvar giymeleri, her sanatin bir piri
olduguna inanmalari, birbirlerini kardes bilerek kendi iclerinde
orgiitlenmeleri, “Ali'den baska fetd, zilfikardan baska kilic yoktur”
deyip Hz. Ali'yi pir ve basfetd olarak tanimalari zamanla bu kurumun
safilikten farkl ve ayri bir hiiviyet kazanmasina sebep olmustur.

(Abdurrezzak Tek)
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58- Hakiki seyh ile sahte seyhi birbirinden ayirt
edebilir miyiz? Bunlari nasil tantyabiliriz?

SOfi tarikatlarin varligi, yapisi ve denetlenmesi meseleleri bazi
gelismeleri miteakip yeniden giindeme gelmis olup farkli kesimler
tarafindan tartisilmaktadir. Ulkemizde meydana gelen birtakim giincel
gelismelerden anlasildigr kadariyla, bu konuya iliskin yeni bir yasal
diizenme yapilmasi giindem olusturmaktadir. Ozellikle tarikatlarla
ilgili islemleri belli bir usule gore takip ve denetim mekanizmasinin
kurulmasina yonelik talep artmaktadir. Clinki tasavvufi hayati ve irfani
gelenegi hakkiyla temsil edip sonraki nesillere aktarmaya calisan ehil
insanlar giinden giine azalmaktadir. Bunlarin yerini sonu gelmez dava,
hirs ve iddialarinda bogulan “sahte seyhler” almaya ¢alismaktadir.

Tasavvuf alanindaki sahtecilik meselesi aslinda sadece gliniimiiziin
problemi degildir. Tasavvufun bir ilim ve hal olarak sistematik bir
yapida ortaya ciktigi asirlardan beri bu aldatma ve istismar etme halleri
dile getirilmektedir. Klasik sayilan eserlerin mukaddimelerinde s0Ofi
olmadiklari hélde sOfi gibi goriinenlerden strekli yakinilmaktadir.
Aslinda sOfflere en fazla zarar bunlardan gelmis ve yiizlerce yildir
gondlleri besleyen bu kaynag kirletenler yine sOfi kisvesi altinda zuhur
edenler olmustur. SOfflerin terimlerini, kavramlarint kullanmislar ve
onlarin sozlerini ezberleyip kendilerine aitmis gibi gostererek
satmislardir.  Bu  sahtekérlari  tanimanin, onlarin  tuzaklarina



dismemenin ve onlardan uzak durmanin en temel adimi, hakiki
sOfilerle  tanmismak ve irfan ehlinin  meclisleriyle bulusmaktan
gecmektedir. Bir de sahte olanlarin vasiflarini iyi bilmek, muhataplari
olan insanlari onlardan kurtaracaktir.

Tasavvufi terbiyeden bahseden hemen her eserde kamil olup
baskasini  da  kemale ulastiracak  seyh/mirsidlerin  vasiflari
anlatilmaktadir. Bunlari ilgili eserlerden 6grenip bir kistas olusturmak
mimkindir. S6z konusu eserlerde sahte seyhlerin vasiflarindan da
bahsedilmistir. Ancak kitaplarin bize sundugu ilkelerle birlikte, onlari
tantyacagimiz asil veriler, gercek niyetlerini ifsa ettikleri sz, fiil ve
tutumlarina bakmak olacaktir.

Tasavvufl hayatla irtibathi olarak seyhlerle ilgili soyle bir tasnif
yapiimistir: K&l seyhi, yal seyhi, takke seyhi, avrat seyhi, evrad seyhi,
tekke seyhi ve hél seyhi. Kisaca bunlarin 6zellikleri séyle siralanabilir:

a. Kal seyhleri: Shfilerin sozlerini ezberleyip aktaran, ama onlarin
hallerinden bihaber olanlardir. Bunlarin bir kismi kendince bir seyir ve
stldk gormisse de zahirde kalmis ve onu tamamlayarak hakikate
varamamis kisilerdir.

b. Yal seyhleri: Bu tip insanlar daha ziyade maddi kazanc
pesindedirler. Tim disiinceleri yemek, icmek ve nefsi arzularini tatmin
etmektir.

c. Takke seyhleri: Tasavvuf, marifet ve hikmetin kiyafetten ibaret
oldugunu zannedenlerdir. Bunlar ya z&hirlerini  stislemekten
gonullerini dizeltmeye firsat bulamamislar, yahut zaten gondl diye bir
dertleri yoktur.

d. Avrat seyhleri: Bunlar 6zellikle kadin miridlerine karsi daha
ozenlidirler. Seyhlik vasfini firsat bilip sehevi arzularini tatmin etmenin
pesindedirler. Firsat buldukga kadinlari isitismar etmege kalkisirlar.

e. Evrad ve tekke seyhleri: Tasavvufi terbiyesini tamamladiktan sonra
kendilerine usQl, evrad ve ezkar konusunda icazet verilenlerdir. Bunlar
arasinda samimi olanlar, seyhlerinden 6grendikleri &dab ve usdli



yasatmaya calisirlar. ilahi meclisleri tertip ederler, devran ve zikir
ayinlerini buyik bir hassasiyetle yerine getirirler. Bu seyhler icin
tekkedeki ses diizeninden tutun kullanilan enstriimanlarin nasil icra
edilecegine varincaya kadar usdl adina ne varsa ¢cok onemlidir. Bazi
kimseleri bu gibi tekkelere ceken sey de zikir halkalarinin ahengi,
ilahilerin ndmesi, biiyisi ve tekkedeki diizendir.

Yine bu tekkelerde nefsin mertebeleri Uzerine bir egitim takip
edilerek sonunda dervislere tag ve hirka giydirilir. Ancak cogunlukla
bunlar zahirde kalmaktadir. Zira katettiklerini dutstndikleri kamil
nefsin Ozellikleri “seyh unvani” almis dervislerin Gzerinde pek
gorllmez.

Ote yandan evrad ve tekke seyhlerinin bir kismi usGli gozetelim
derken isin 6zini ve hakikatini de ihmal ederler. ihmal ve bir miiddet
sonra da terk edilen bir diger husus dinT kurallardir. Bir miéminin temel
ibadeti olan namaz bazen kilinir bazen kilinmaz, her Mislimana farz
olan Ramazan orucu c¢ogunlukla cesitli hastaliklar bahanesiyle
tutulmaz. Onlar bu bahanelerini de temelledirmeye calisirlar. Mesela
onlar;  “namazda 6nemli olan mirac etmektir.  Miracini
gerceklestirenlerin namazin zahirine ihtiyaclar yoktur.” derler. Ayni
sekilde “gonli daima Hak’la olan orugludur. Dolayisiyla gondl
orucunu tutmak lazimdir.” gibi sozler sarfederler. Ancak her nasilsa
mali ibadetler asla ihmal edilmez. Her yil umreye gidilir, sadaka,
yardim ve zekat ibadeti mutlaka hatirlatilir ve gerekli bagis ve
yardimlar toplanir. “Umremizi de gonil kébesini ziyaret etmekle
yapalim, zekadtimizi, sadakamizi géniilden gonile verelim” demezler.

Evrad ve tekke seyhlerinin bazisi seriati g6z ardi ettigi gibi tarikatin
esaslarini kiicimseyerek asil meselenin hakikat ve marifet oldugunu
iddia ederler. Hakikate ulastiklari zanniyla “Benim fiillerim Hakk’in
iradesiyledir” diyerek yaptiklarina kilif bulmaya c¢alisirlar. Fena fi’l-ef"al
(ilahTt fillerde fani olmak), fena fi’'s-sifat (ilaht sifatlarda fani olmak) ve
fend fi'z-zat (zatta fani olmak) gibi tasavvufun derin mevzularindan



dem wvururlar. Ama fiilleri, sifatlari ve 0Ozleri Hakk’tan uzaktir.
Nefislerini rahatsiz edecek bir seyle karsilassalar, “Hak’tan geldi”
demez halki tarumar ederler. Yetmis iki millete ayni gozle bakmaktan
bahsederler, ama kendi kabileleri ve irklariyla 6viinip digerlerini
kiicimserler. Ne yapsaniz onlara seriatsiz hakikatin béatil oldugunu
anlatamazsiniz. Seriat, tarikat, hakikat ve marifetin bir bitiin oldugunu
kabul ettiremezsiniz. Seriatin kurallari ve tarikatin adabi onlarin
nefislerine agir gelir. Hakikat ve marifet bahanesi altinda kendilerini
her tirld dind, ahlaki ve orff ilkeden bagimsiz ve miistagni gordrler.

f. Hal seyhleri: Yukarida bahsedilen arzu ve hatalardan kendilerini
ali koyan ve Hakk’a kulluktan baska amaclari olmayan kimselerdir.
Onlar diinya, san, sOhret ve paraya asla tenezziil etmezler. Madd,
dinyevi gaye ve kaygilari artlarinda birakmislardir. Bu zatlar, ilahi
ahlakla ahlaklandiklari gibi sozleri ve halleriyle bunu etraflarinda
bulunanlara aktaran, her bir dervisini emanet bilinciyle terbiye etmeye
calisan ve onlara yiik olmayip aksine ytiklerini alan Peygamberimizin
varisleri, kdmil insanlardir. Seyhliklerini saltanata dontstiirmemis, tim
cabalarini insanlari irsada yoneltmis; her tirli aldyis ve gosteristen
beri, her turli dava ve iddiadan uzak, daima miusfik, mutevekkil,
mutebessim, icten, sabirli ve zahirleri halkla iken batinlari Hak’la olan
miursidlerdir. Seriati govde, tarikati bu govdenin dallari, marifeti
yapraklari, hakikati ise meyvesi olarak bilir, tadar ve yasarlar. Bunlar,
yeryliziiniin emini olan ariflerdir.

Aslinda sahte ve sathi olani tanimamiz bize, dogru ve hakiki olanin
kiymetini bilme hususunda ayri bir olanak saglayacaktir. Bu sebeple
seyhligini ilan ettikten sonra su ciimleleri kuran ve cesitli tavirlar icine
girenlerden mutlaka uzak durmak gerekir: Gavs oldugunu soyliyor
veya “vaktin kutbuyum” davasini glidiiyorsa; kendinden baska hakiki
mirsidin olmadigini ileri siriyorsa; irsadi birakip isi, dervislerinin
sayisini arttirarak ticaret ve siyasette glic elde etmeye donustiiriiyorsa;
dini emirleri yerine getirmeyip yasaklari ¢igniyor ve buna seyhligini



kilif olarak kullaniyorsa; hizmet adi altinda etrafindaki insanlardan
para topluyor ve bunlar diledigi gibi harciyorsa; seyh olduktan sonra
6z kazanci olmadan mal varhgini artriyorsa; seyhligini gecim kapisi
haline getirerek miuridlerinin  lizerinden aile ve akrabalarinin
masraflarini kasiliyorsa; babasi ve dedesinin boyle bir vasfi olmadig
halde kendini “Seyyid ve Serif’ olarak tanimlayip isminin ©nine
bunlari siraliyorsa; seyhligini kullanarak esinin disindaki kadinlarin
kendisiyle evlenmesi icin baski kuruyor veya telkinde bulunuyorsa;
dervislerinin imkanlarini kendi 6zel islerinde kullaniyorsa; taninma,
bilinme ve saygl gérme derdinde ise; her firsatta manevi alemde
gordiklerinden ve kerametlerinden bahsedip bunlarla mesruiyet
kazanmaya calisiyorsa; falan tarihte mehdi ¢ikacak, su vakitte deprem
olacak, savas cikacak, kiyamet kopacak gibi gelecege dair birtakim
iddialarda bulunarak cevresindekileri etkileme gayreti icinde oluyorsa;
riva ve kibir gibi kotl huylar sergiliyorsa; hic stipheniz olmasin ki,
ellerinde icazetleri olsa, etraflarinda binlerce insan toplansa bile
bunlar nefislerinin esiri olan, birakin baskasina yol gostermeyi,
kendileri yol bulamamis yol kesicilerdir.

(Abdurrezzak Tek)
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59- Hoca Ahmed Yesevi ve tarikatinin mahiyetini
aciklar misiniz?

Ahmed Yesevi'ye nispet edilen Yeseviyye tarikati miladi 12. ytizyilda
Orta Asya’da tesekkdl etmisti. Ahmet Yesevi'nin hayati hakkindaki
bilgiler net olmayip daha ziyade birtakim menkibelere dayanmaktadir.
Kaynaklarda Bati Tirkistanin  Sayram kasabasinda veya Yesi'de
dogdugu kaydedilmektedir. Babasi, kerametleri ve menkibeleriyle
taninan, insanlar tarafindan saygi duyulan ve Hz. Ali’'nin soyundan
geldigi kabul edilen ibrahim Ata’dir. Bu durum, Yesevi'nin temel
tasavvufl egitimini aile cevresinde aldigini gosterir.

Ahmet Yesevi’'nin ilk hocasi ve seyhi ayni zamanda akrabasi oldugu
anlasilan Arslan Baba'dir. Arslan Baba’nin vefatindan bir miiddet sonra
Buhara’ya giden Ahmed Yesevi donemin oOnde gelen &lim ve
mutasavviflarindan Yusuf el-Hemedani’ye intisap ederek onun irsad ve
terbiyesi altina girdi. irsad ve hilafet icazeti aldiktan sonra seyhinin
vefatini muteakip irsad postuna oturdu. Bir middet sonra ise irsad
makamint  Yusuf el-Hemedani’nin bir diger halifesi Abdulhalik-i
Gucdivani'ye birakarak Yesi'ye dondi ve 562’deki (1166) vefatina
kadar burada irsada devam etti. Timur tarafindan yaptirilan ve devrin
mimari saheserlerinden olan tirbesi, etrafinda insa edilen camii ve
dergah ile bir kiilliye halini almistir.

Orta Asya Turk diinyasinin en biiyiik ismi olan Ahmed Yesevi, irsad
faaliyetlerini daha ziyade bu bolgedeki gbgebe Tiirk kavimleri arasinda
yiriitmiis ve zamanla kuvvetli niifuz sahibi olmustur. Ozellikle



islam’in ve Ehl-i Siinnet akidesinin bdlgedeki Tirkler tarafindan
benimsenmesinde biyik roli olmustur. Cevresinde toplananlara
islam’in esaslarini, seriat hitkiimlerini, tasavvufun adab ve erkanini
sade bir dille anlatmasi bu etkinin temel sebeplerinden biridir. Halk
edebiyati tiriinden “hikmet” adi verilen manzumeleri dervisler
vasitasiyla o cografyadaki Tirk topluluklarina ulasmistir. Vefatindan
sonra ise bu manzumeler Divdn-1 Hikmet adli bir mecmuada bir araya
getirilmistir.

Ahmed Yesevi'nin Tirkler arasinda biylik bir sohret ve nifuz
kazanan halifesi Sileyman Hakim Ata’dir. Hakim Ata tasavvuf
egitimini tamamladiktan sonra Yesi‘den ayrilarak Héarizm bdlgesine
gitmis ve orada halki irsadla mesgul olmustur. Ahmed Yesevi gibi
hikmet tarzinda tasavvufi icerikli Turkge siirler soyleyen Hakim Ata’nin
bazi siirleri glinimiize ulasmistir. Hakim Ata’nin 6nde gelen halifesi
ise Zengi Ata’dir.

Ahmed Yesevi'nin seyhi Yusuf el-Hemedani, ayni zamanda
Haceganiyye’'nin kurucusu kabul edilen Abdulhalik-1 Gucdiivani’nin
de seyhi olmasi dolayisiyla, Yeseviyye ile Naksibendiyye silsileleleri
Yusuf el-Hemedani'de birlesmektedir. Tarih boyunca Yesevilik cesitli
kollarla varligini devam ettirmeye calismakla birlikte, 16. ylizyildan
itibaren bazi Yeseviyye mensuplarinin bolgenin glicli tarikati olan
Naksibendiyye’ye intisap etmeye basladiklari goriilmektedir. Bu durum
Yeseviligin, her ne kadar izleri 19. yizyila kadar takip edilse de,
zamanla Naksibendjiligin icinde erimesine neden olmustur.

Bazi Vilayetndme ve Seyahatname tiriinden eserlerde Haci Bektés-i
Veli ve Geyikli Baba gibi mutasavviflar Yesevilige mensupmus gibi
gosterilmistir. Ancak daha erken tarihli kaynaklarda yer alan bilgiler
cercevesinde bu iki sOfinin Vefaiyye tarikati seyhi Baba ilyas-i
Horasani'nin 6nde gelen halifelerinden oldugu belirtiimektedir.
Dolayisiyla Bektasilik’le Yeseviyye arasinda dogrudan bir bagdan
bahsetmek glictdir.



Yesevilik'te toplu ve sesli olarak icra edilen zikre “zikr-i erre” adi
verilir. Zikr-i erre Farsca “testere zikri” demektir. “Allah, Hay, HO”
isimleriyle yapilan zikrin ilerleyen asamalarinda kelimeler kaybolup
sadece bogazdan testere sesini andiran bir hirilti ¢iktigi icin zikre bu
ad verilmistir. Yeseviyye tarikatinda tasavvufl egitimin Gnemli
unsurlarindan  biri halvettir. Halvet, diger tarikatlardaki ferdi
uygulamalardan farkli olarak Yeseviyye'de gruplar hélinde vyapilir.
Gece ve glindiiz kirk giin devam eden halvetin bitiminde biyik bir
merasim dizenlenir. Bir baska Yesevi gelenegi tasavvufi egitimi
tamamlayip hilafet alan miride hirka giydirilmesinin yani sira bir
asanin verilmesidir. Yeseviyye mensuplari, diger Orta Asya Tirkleri
gibi genel olarak Matlridi ve Hanefi'dir.

(Abdurrezzak Tek)

§



60- Bazi siyasi yorumcular Ttirkiye’de hem siyasi
hem de sosyal anlamda oldukca etkili tarikat
mensuplarinin Naksibendiler oldugunu iddia
ediyorlar. Naksibendilerin sozii edilen etkiye sahip
olmalarinin sebepleri nelerdir?

Naksibendiyye tarikati ismini 14. yiizyilda Orta Asya’da Buhara
sehrinde yasamis olan Bah&eddin Muhammed Naksibend el-
Buhari"den almaktadir. Bu tarikat, 12. asirda yine Buhara ve civarinda
tesekkil eden Hacegén yolunun bir devamidir. Hace Yusuf el-
Hemedéani ile olusan bu yolun temelini, Horasan tasavvuf anlayisinin
ayirict vasfi olan futiivvet ve melamet ile medrese kdiltiiriiniin birlesimi
olusturmaktadir.

Bagdat Nizdmiye Medresesi'nde egitim goren Hace Yusuf el-
Hemedéani, tasavvufl terbiyesini tamamladiktan sonra Merv'de bir
tekke acarak irsad faaliyetine basladi. Bu tekkeye sifflerin yani sira
alimler de devam ediyordu. Dini emirlere son derece bagli olan Yusuf
el-Hemedani, sahv ve temkini esas alan bir tasavvuf anlayisini
benimsemisti. Keramete ve keramet gostermeye iltifat etmez, sekr ve
vecdin etkisiyle zuhQr eden 0l¢listiz s6z ve davranislari (sathiye) dogru
bulmazdi. 535/1140’da Merv yakinlarinda vefat eden Yusuf el-
Hemedani’nin one ¢ikan halifeleri Ahmed Yesevi ve Hace Abdulhalik-



I Gucduvanidir. Ahmed Yesevi Maveraiinnehir'in kuzeyinde, kendi
memleketi olan Yesi sehrinde halki irsad ile mesgul olmus, zamanla
tarikati Yeseviyye olarak anilmistir. Buhara yakinlarindaki Gucdiivan
kasabasinda yasaylp o bolgede tarikatini  yayan Abdilhalik-i
Gucdivani ise Hacegan silsilesini olusturmasi, sesli (cehri) zikir yerine
sessiz (hafi) zikri esas almasi, tarikatin temel on bir ilkesinden sekizini
belirlemesi acisindan 6nemli ve 6nci bir isimdir.

Zamanla Gucduivani’'nin ortaya koydugu prensiplerden uzaklasan
Héacegan yolunu Bahdeddin Naksibend tekrar diizenlemek suretiyle
tarikatin unutulmaya yiiz tutan esaslarini ihya etmis ve bu sebeple de
tarikatin kurucusu olarak kabul edilmistir. Buhara’da faaliyet gosteren
Héace Bah&eddin Naksibend, muiiridlerine bir tarikata baglanmanin
kendi basina bir sey ifade etmeyecegini soyleyerek onlara dini
kaidelere uymayi, takvayi, ruhsatla degil azimetle amel etmeyi israrla
tavsiye etmis ve velilik derecesine ancak bu sekilde ulasilabilecegini
belirtmistir. EI emegi ile calisip kazanmaya cok 6nem vermis; diinyevi
islerde calisip kazanmayi ve kimseye yik olmamayi, calisirken de
Hak’tan gafil kalmamayi prensip héline getirmistir. Ehl-i Siinnet
cizgisinden ayrilmamasi, ilme ve &limlere karsi son derece saygili
olmasi birgok &limin kendisine intisap etmesini saglamistir. Mel&dmet
nesvesine sahip oldugu icin belirli bir sOff kiyafeti edinmeyen
Bah&eddin Naksibendi, miridlerine de belli bir tarzda giyinmeyi
emretmemistir. Sadece keceden bir takkesinin oldugu, bunu da bir
fakire verdigi bilinmektedir.

Bahaeddin Naksibend’in  791/1389 tarihinde vefatindan sonra
Naksibendilik omurgasini muhafaza etmekle birlikte, cesitli kollara
ayrilarak kisa stirede genis bir cografyaya yayilma imkéni bulmustur.
Osmanli topraklarinda etkili olan kollar arasinda Ubeydullah Ahrér'in
temsil ettigi Ahrariye, imam Rabbani’'nin tesis ettigi Miceddidiyye ve
Halid el-Bagdadi’ye nispet edilen Halidiyye kollari 6ne ¢ikmaktadir.



Ulkemiz dahil hemen pek ¢ok cografyada Naksibendilik neredeyse
Halidiyye kolu tGzerinden temsil edilmekte ve yayilmaktadir.

Halidilik, Naksibendiligin geleneksel anlayis ve uygulamalarinin
yaninda rébitaya yaptigi vurgu ve cehri (sesli) zikirden kaginmaya 6zel
onem vermesiyle taninmistir. Bu kolu kimligi acisindan ayiran bir
baska husus da mensuplarinin genel siyasi tavridir. Halidiler, ortaya
ciktiklart 19. yiizyilda Misltimanlarin birlik ve kuvvetinin odak noktasi
olarak Osmanli Devleti'ne kesin baglilik gostermislerdir. Bu nedenle
Dagistan’dan Endonezya’ya kadar Halidiyye'nin yayildigr her yerde
tarikat mensuplari Osmanlilari destekleme yoniindeki faaliyetleriyle
one ¢ikmiglardir.

Naksibendiligin gecmiste ve glinimizde etkili olmasinin temel
sebepleri arasinda; Ehl-i SGinnet anlayisina siki sikiya bagh kalimasi,
her tirli bidat ve laubali tavirlardan uzak durulmasi, tasavvuf
anlayisinin  ilmi gelenek Uzerinde yuritilmesi ve zaéhir ulema
tarafindan tenkit edilen bazi tasavvufi anlayis veya disiincelerden uzak
durulmasi siralanabilir. Naksibendiyye’de genel olarak sessiz (hafi)
zikir tercih edilmistir. Bu tarikatta topluca icra edilen dua ve zikir
merasimine hatm-i hécegén denir. Bu zikir tek kisi tarafindan da
gerceklestirilebilir. istisnalar olmakla birlikte, zikir esnasinda masiki ve
sema gibi uygulamalardan uzak durulmustur.

Naksibendiyye’'nin  Miiceddidiyye doéneminden itabaren, insan
bedenindeki “letdif” adi verilen bazi merkezlere yogunlasarak
zikretmek, seyir ve siilkiin asamalarindan kabul edilmistir. imam-i
Rabbani’ye gore insan on latifeden olusur. Bunlarin bes tanesi alem-i
emre, bes tanesi de alem-i halka aittir. Alem-i emrin bes letaifi kalp,
ruh, sir, hafl ve ahfadir. Alem-i halkin bes letaifi ise nefis ve maddi
bedeni olusturan dort unsur yani anasir-1 erbaadir (toprak, ates, su,
hava).

Zikir esnasinda uygulanan metotlardan biri de nefesi tutarak (habs-i
nefes) zikretmektir. Bu yontemle amac, kalbi etkileyip zikre istirak



etmesini saglamak icin hapsedilen nefesi kalp tzerine vurmak (darp)
ve o bolgeye yogunlasmaktir. Bu yapilirken “Lailahe illallah” kelimesi,
bir nefeste tek rakamli sayilarla en fazla yirmi bir defa séylenir.

Naksbendilik'te 6nemli uygulamalardan ikisi de murakabe ve
rabitadir. Onceleri kalbe tevecciih edip onu diinyevi ve nefsani
distincelerden arindirmak anlaminda kullanilan murakabe, zikrin bir
parcasi olarak belli &yet ve kavramlarin derinlemesine tefekkdiri olup,
bu baglamda feyzin Allah’in z&tindan salikin letaifine gelisini
beklemek ve distinmek demektir. Rabita uygulamasinin gayesi ise
kalbi diinyevi distincelerden temizlemek, mirsidin ruhaniyetinden
feyiz almak ve giyabinda mirsidle manevi beraberlik tesis ederek onun
halini miride yansitmak seklinde aciklanmistir.

Naksibendiyye’de tasavvufi terbiyenin temel esaslari sekizi Farsga ve
Ugl Arapcga olan 11 terimle ifade edilmistir. Bunlar glinliik hayatta ve
zikir sirasinda muridin riayet etmesi gereken kurallardir. “Keliméat-i
kudsiyye” adi verilen bu kurallar sunlardir:

1. HOs der dem: Her nefes alip vermede bilincli olmak.

2. Nazar ber kadem: Yirlrken 6ne bakmak, bakisini bir noktaya
odaklamak.

3. Sefer der vatan: Kotu huylardan iyi huylara dogru yolculuk etmek.
4. Halvet der enclimen: Halk icinde Hakk’la olmak.
5. Yad kerd: Allah’t zikretmek.

6. Baz gest: Nefesi tutarak icra edilen kelime-i tevhid zikrinde,
nefesi salarken “ilahi ente maksQdi ve rizake matlibi” demek.

7. Nigah dast: Kalbi diinyevi distincelerden korumak.

8. Yad dast: Allah’t hatirlama halini daimi kilmak.

9. Vuk(fu zamani: icinde bulunulan halin bilincinde olmak.
10. VukOfu adedi: Zikir esnasinda sayiya riayet etmek.

11. VukOfu kalbi: Zikir esnasinda kalbe tevecciih edip zikrin
manasinin bilincinde olmak.



(Abdurrezzak Tek)



61- Gavs veya gavs-1 a’zam her cagda sadece bir
tane mi olur? Gavs denilen kisi Allah tarafindan
gorevlendirilen 6zel bir sahsiyet midir?

Tasavvufta gavs, kutup, Ugler, yediler, kirklar gibi isimlendirme ve
anlayislar ricalt’l-gayb telakkisi icinde ele alinir. Ricali’l-gayb alemde
tasarruf sahibi olan gizli ve asikar veliler topluluguna verilen isimdir.
Turkce'de bunlara gayb erenleri, Arapca’da ahfiyd ve Farsca’da
merdan-1 Huda denir. Bunlarin gizli olmalarindan kastedilen, herkes
tarafindan yerleri bilinmeyen, taninmayan ve hus( icinde yasayan
veliler ziimresi olmalarindandir. Bu topluluk icinde olanlar, bilgilerini
ve riziklarini sehadet aleminden degil, gayb aleminden alirlar. Yine
bunlara gizli olan hakikatlere ve sirlara vakif olmalari sebebiyle
“Ricali’l-gayb” denmistir. Asiké&r olmalarindan kastedilen ise, maddi
varliklariyla yani bedenleriyle insanlar arasinda bulunmakla birlikte,
onlarin bu manevi yonleri siradan insanlar tarafindan bilinmez. Ancak
gayb erenleri birbirini tanimaktadirlar.

Ricali’l-gayb telakkisine gore, dinyanin cismani diizeninin
saglanmasinda Cenab-1 Hak bazi kimselere cesitli gorevler tGstlenmeyi
takdir ettigi gibi, alemin manevi ve ruhéni diizeninin korunmasi icin



sevdigi bazi kullarini gérevlendirmistir. Alem bunlar sayesinde ayakta
durur. SUfiler arasinda bu telakki ilk defa hicri 4. ylizyilda Muhammed
el-KettdnT (6.322/934) vasitasiyla ortaya ¢ikmisti. Onun  velileri
niikaba, niicebd, biideld, ahyar, umed ve gavs (kutub) olarak ayirdigi
Hatib el-Bagdadi tarafindan bildirilmektedir. Sifiler tarafindan yazilan
eserlerin bir kisminda da bu konuya da yer verilmistir.

Sistematik olarak ilk defa bu konudan eserinde bahseden sOfi Hakim
et-Tirmizi'dir. Hakim bu ayrimi daha basit bir tarzda yapmistir:
Abdal/biidelad (kirk kisi), muhaddes, meczlb, miicteba, veli. Ancak
tasavvufun tartismali konulari arasinda yer almasi sebebiyle Ricali’l-
gayb anlayisina ihtiyatla yaklasan ve eserlerinde buna yer vermeyen
sOfiler de vardir,

“Rablerinin ordularini ondan bagkasi bilmez” (Muddesir, 74/31) ayet-i
kerimesiyle “Ummetim icinde Hz. ibrahim tabiati tizere kirk, Hz. Musa
tabiati lizere yedi, Hz. Isa tabiati lizere i, Hz. Muhammed tabiati
zere bir kisi bulunur. Bunlar derecelerine gore halkin efendisi
sayilirlar.” ~ (Ahmed b. Hanbel, I, 112) rivayeti konuyla
iliskilendirilmistir. Imam Gazali’ye gore niibiivvet sona erince Cenab-i
Hak abdal adi verilen bu gayb erenlerini Peygamberimizin yerine halef
olarak ikame etmistir. Zahiri ibadetlerinden ziyade batini 6zellikleri ve
Allah icin nasihat etmelerinden dolayr bu makama ermislerdir.
Ricali’l-gayb topluluguna dahil olmak tamamen vehbi kabul
edilmistir.

Ricali’l-gayba dair hadislerin sithhati hususunda Ehl-i Stnnet’in
icmai oldugunu belirten Hiicviri Kesfii’l-mahciib’da ahyar (t¢ yiz kisi),
abdal/bldela (kirk kisi), ebrar (yedi kisi), evtad (dort kisi), niikaba (¢
kisi), kutub (gavs, bir kisi) gibi erenlerin silsile ve hiyerarsisinden s6z
eder. Bu nazariyeyi belli bir sistem icinde ele alan ibni’l-Arabi
tarafinda konu genis bicimde islenmistir. Hatta bu konu Anadolu’da
onun takipcisi stfilerin eserlerinde de ele alinmigtir. Ucler, yediler ve
kirklar gibi terimler Tirkge'de ¢ok meshurdur. Bazi kisiler tarafindan



bu terimlerin buyik bir cogunlugunun S$ia’dan alindigi da ifade
edilmektedir.

Sonraki yuzyillarda sekillenen anlayisa gore ricali’l-gayb (gayb
erenleri) soyle siralanir: Kutub (bir kisi), imdman (iki kisi), evtad (dort),
abdal (yedi veya kirk), nikaba (on iki), nliceba (sekiz), havari (bir),
emin (bir), imend, recebiyyln (kirk), melamiler, ahfiyd, mestaran,
mektdman, ahyar (li¢ yiiz), ebrér (yedi), efrdd, salihdn, meczibéan ve
muhaddesan.

Safiler agisindan bu seckin toplulugun kendi arasinda da bir
hiyerarsi vardir. Bu hiyerarsinin basindakine kutub denir. Kutub ise
veliler ziimresinin onderi, diinyanin ve &lemin manevi yoneticisi
olduguna inanilan buyik velidir. Allah'in izniyle tasarruf sahibi olup
zahir ve batin, maddi ve manevi bitlin varliklarla irtibati vardir; Allah
alemi ve alemdeki diizeni onun araciligi ile devam ettirir. Bu anlamda
her devirde kutup bir tanedir. Kendisinden manevi yardim istendigi
icin kutuba gavs adi da verilir. Buna gore gavs darda kalindiginda
kendisine iltica ve istimdad edilen kutbun sifatidir. Gavsin yardim
etme Ozelligi elbette Allah’in izni ile gerceklesir.

Yukarida belirttigimiz tizere her bir kutup ayni zamanda gavs sifatini
da alabilmektedir. Dolayisiyla tarihte pek cok tasavvuf biyigiu ve
tarikat pirleri kutup vasfiyla anilmis ve bunlara gavs da denilmistir.
Mesela Ahmed er-Rifal, Ahmed el-Bedevi ve ibrahim ed-Des(ki dort
buyik kutup arasinda zikredilmistir. Yine Mevlana Celaleddin-i Rumi,
Haci Bektas-1 Veli, Haci Bayram-1 Veli ve Saban-1 Veli Anadolu’da
yasamis dort biyik kutup olarak anilmistir. Bununla birlikte, diger
velilere gbre manevi tasarrufundaki Gstlinligl sebebiyle Abdulkadir
Geylani tarih boyunca gavslarin en biiytigt kabul edilmis ve kendisine
“Gavsu’l-a’zam” unvani verilmistir. Bu sifat tasavvuf tarihinde
genellikle Abdilkadir Geylani icin kullaniimistir. Ancak gtiniimiizdeki
bazi tasavvuf erbabi kendi miursidlerinin  manevi mertebelerinin
stlinliguni ifade etmek icin bu tlr kavramlari kullanmaktadir.



Sonug olarak birinin demesi veya nitelemesiyle kisinin kutup ve gavs
olmaz. Gercekte kimin kutup, kimin gavs oldugunu veya boyle
kisilerin var olup olmadigini tespit etmek konunun gizemli yoni
sebebiyle mimkin olmadigindan bu gibi ifadelere ihtiyatla
yaklasiimahdir.

(Abdurrezzak Tek)

§



62- Hem tarihte hem de simdi en yaygin stfilerin
Halvetiler oldugu iddiast dogru mudur? Halvetiler
hakkinda bilgi verir misiniz?

Omer el-Halveti’ye nisbet edilen Halvetiyye tarikati, farkli ana
kollari ve subeleri ile islam diinyasinda yaygin tarikatlardan biridir.
“Hak’la daimi birlikteligi saglamak icin kalbin Hak’tan baska her
seyden yiiz cevirmesi” seklinde tanimlanan halvet anlayisi esasen ilk
donemden itibaren sOffler tarafindan tatbik edilmekteydi. Ancak
kavramin  miusesseselesmesi  ve  bir tarikat catisi  altinda
kurumsallasmasi Omer el-Halveti ile olmustur. Halvet hayatini ¢ok
sevdigi, uzlete cekilip ibadet ve zikirle mesgul oldugu icin “Halveti”
nisbesiyle anilan Omer el-Halveti’nin 800/1398 yilinda Azerbaycan’in
Samahi sehrinde vefat ettigi ileri stirilmektedir.

Halvetiyye'nin tekdmil donemine girmesi tarikatin ikinci piri kabul
edilen Seyyid Yahya Sirvani (6.870/1466) ile olmustur. Azerbaycan’nin
Samahi sehrinde dogan Seyyid Yahya, Baki’de strdirdigi kirk yili
askin irsad faaliyetiyle o donemde Arzerbaycan ve cevresinde yayilan
Batinilik tehlikesine karst Ehl-i Siinnet itikadini savunmustur. Tertip
ettigi Vird-i Settar bitiin Halvetiyye mensuplari tarafindan okunan vird
kitabidir. Ayni zamanda Seyyid Yahya, yetistirdigi pek cok halifesiyle
tarikatin genis bir cografyaya yayilmasini saglamistir.

Halvetiyye tarikatinin Anadolu’ya gelmesi 15. ylzyilin baslarinda
Amasyali Pir ilyas (5.837/1433) ile gerceklesmis ve onun gayretiyle



Amasya ve Tokat civarinda temsil edilmistir. Ancak tarikatin
Anadolu’da etkili bir sekilde yayilmasi Seyyid Yahya'nin bdlgeye
gonderdigi halifelerinden Dede Omer Riseni, Aldeddin RGmi, Habib
Karamani ve Muhammed Bahaeddin Erzincani vasitasiyla olmustur.
istanbul’da temsil edilmesi ise II. Bayezid zamaninda Cemal Halvetf ile
gerceklesmisti.  Osmanli  doéneminde Halvetiyye yolunun bircok
padisah ve devlet erkanini etkiledigi bilinmektedir. Ornegin II.
Bayezid'in yaninda Cemal Halvet; Yavuz Sultan Selim’in yaninda
Stnbdl Sinan; Kanuni Sultan Sileyman’in yaninda Merkez Efendi,
Sofyali Bali, Nureddinz&de; Ill. Muradin yaninda $aban-1 Veli; I.
Ahmed’in yaninda da Abdiilmecid Sivasi yer almistir.

Seyyid Yahya Sirvani’den itibaren Halvetiyye tarikati Rdseniyye,
Cemaliyye, Ahmediyye ve Semsiyye olmak lizere dort ana kola
ayrilmis; bunlardan da cesitli alt kollar ve subeler meydana gelmistir.
Bu kollar arasinda daha fazla taninan ve etkili olanlar arasinda
Ussakiyye, Gilseniyye, Sabaniyye, Stinbiliyye, Misriyye ve Cerrahiyye
gibi kollar zikredilebilir.

Ussakiyye kolu Buhara sifilerinden Hasan Hisameddin Ussaki ile
tesekkdl etmis, daha sonra ikinci pir Cemaleddin Ussaki ve lglinct pir
Abdullah SalahT Ussa@ki tarafindan sistemlestirilmistir. Ussakiligin
asitdnesi Kasimpasa'da yer alan ve Hiisameddin Usséki'nin tiirbesini
barindiran tekkedir. Miladi 16. ylizyilin son ceyreginde Hisameddin
Ussaki tarafindan kurulan bu tekke, dergéhlarin kapatildigi tarihe
kadar araliksiz faaliyetine devam etmistir. Bununla birlikte, 6nceleri
istanbul merkezli bir tasavvuf mektebi olan Ussakiyye zamanla bazi
seyhlerin halifeleri vasitasiyla Ege, Rumeli ve diger bolgelere dogru
yayilmistir.

Giilseniyye kolunun kurucusu ibrahim Giilseni’dir. Aydinli Dede
Omer Raseni’nin halifesi olarak Tebriz ve Kahire’de irsad faaliyetinde
bulunmus ve devlet adamlari nezdinde etkili olmustur. Nitekim Yavuz
Sultan Selim ordusuyla Misir't fethedip Kahire’ye girdiginde onu



ziyaret edip bir ihtiyaci olup olmadigini sormus, GiilsenT de bir dergah
yapilmasini istemis ve bu istegi yerine getirilmistir. Kanuni déneminde
bir middet istanbul’da bulunan ibrahim Giilseni halifesi Hazan
Zarifi'yi burada birakmis ve onun sayesinde Giilsenilik kolu istanbul
basta olmak tizere Anadolu’da yayilma imk&ni bulmustur. Tarikatin 18.
ylzyilda Edirne’de Hasan Sezai ile glcli bir sekilde temsil edilmesi
bunun bir gostergesidir.

Seyh Saban-1 Vell tarafindan tesis edilen Sabaniyye kolu Kastamonu
merkezlir. Mirsidi  Hayreddin Tok&di'nin yaninda yetismesinin
ardindan Saban-1 Veli temsil ettigi kolu kisa stirede Anadolu’da etkili
hale getirmistir. Ozellikle zahir ilimlerdeki bilgisi, zahir ve batin
dengesini  gozetmesi ulemadan  bircok  kimsenin  kendisine
baglanmasinda etkili olmustur. Saban-1 Veli, tarikat cevrelerince
Anadolu’nun dort kutbundan biri olarak kabul edilir. Vefatindan sonra
Sabanilik cesitli kollara ayrilmis ve bu kollar vasitasiyla Irak, Suriye,
Hicaz, Misir, Kuzey Afrika ve Hindistan’a kadar olduk¢a genis bir
cografyaya ulasma imkani bulmustur. Ornegin Kahire’de yayilan
Bekriyye ile Fas'ta temsil edilen Tic&niyye giiniimizde canliligini
koruyan kollarindan bazilaridir.

Siinbiiliyye, Siinbil Sinan tarafindan istanbul’da olusturulmustur.
Seyhi Cemal Halveti'nin vefati lizerine Kocamustafapasa Dergéhi’'nda
irsadini siirdiiren Stinbdl Sinan 1. Bayezid, Yavuz Sultan Selim ve
Kanuni doénemlerinin etkili sOfflerinden biridir. Halifeleri arasinda
Merkez Efendi'nin ayri bir yeri vardir. Yetistirdigi bircok halife ile
Merkez Efendi doneminde Stinbiiliyye Anadolu ve Balkanlarin pek cok
sehrinde yayilma imkani bulmustur. Miibarek gecelerde kandil yakma
adeti Stinbuliyye’den miras kalmis bir gelenektir.

Niyazi-i Misri’'nin kurdugu Misriyye, Halvetiligin Bursa merkezli tek
koludur. Aslen Malatyali olan Niyazi-i Misri, ilim tahsili icin Misir'da
bulunmasindan dolayr Misri unvaniyla anilmigtir. Elmali'da Ummi
Sinanin  gozetiminde tasavvufi terbiyesini tamamladiktan sonra



Bursa’ya yerleserek tekkesini burada kurmustur. Fakat uzun siire bu
sehirde irsadint surdirememis, oOzellikle donemin idarecilerini
elestirmesi sebebiyle Rodos ve Limni adalarina stirgtine génderilmis ve
vefati da son sirglin yeri olan Limni adasinda gerceklesmistir.
Yunanistanin Limni adasindaki tiirbesi gliniimtzde yikik durumdadir.
Niyazi-i Misri’nin eserleri arasinda o©zellikle Divan’t diger tarikat
mensuplart tarafindan da okunmus ve Uizerine serhler yazilmistir.
Misriyye kolunun Bursa’'daki asiténesi tekkelerin kapatildigr tarihe
kadar varligini stirdiirmdstr.

Cerrahiyye kolunun kurucusu Nureddin Cerrahi’dir. istanbul
Cerrahpasa’da dogdugu icin “Cerréhi” nisbesiyle anilan Nureddin
Cerrahi, tasavvufi terbiyesini Uskiidar’daki Selami Ali Efendi Tekkesi
seyhi Kostendilli Ali Aldeddin Efendi‘den almistir. Karagtimrik
semtinde kurdugu tekkesinde basladigi tarikat faaliyeti kendisinden
sonra halifeleri vasitasiyla devam ettirilmistir. Tekkenin son postnisini
ibrahim  Fahreddin, dergahlarin  kapatilmasi iizerine Nureddin
Cerradhi’'nin tirbedari olmus ve giic sartlarda tarikati strdirmeyi
basarmis, kendisinden sonra irsad makamina halifelerinden Muzaffer
Ozak gecmistir. Muzaffer Ozak déneminde Cerrahiyye, onun sohbet
ve eserleriyle Bati diinyasina ve Amerika Birlesik Devletleri’'ne kadar
ulasmis, buralarda tekkeler acilmistir. Cerrdhi kiltliri glinimizde
temsilcileri tarafindan strdiiriilmeye devam etmektedir.

Halvetiyye'de tasavvufi terbiye “esmé-i seb’a” denilen Allah'in yedi
ismi tzerinden yapilir. Bu yedi isim “L& ilahe illallah, Allah, HG, Hak,
Hay, Kayy0m ve Kahh&r’dir. Bunlar nefsin emmére, levvame,
milhime, mutmainne, raziye, marziyye ve k&mile olmak lzere yedi
mertebesine isaret ederler. Halvetiyye subelerinin kuruculari olan
seyhler kendi ictihadlarina gore esmé sayisini azaltip ¢cogaltmislardir.
Mesela Cerrahiyye’'nin piri Nureddin Cerréhi bu sayiyr yirmi sekize
cikarmistir. Omer el-Halveti tarikatinin esasini ilk mutasavviflardan
Hatim el-Esdm’in bahsettigi dort o6lim tirtyle acgiklamistir. Salik



devamli nefsine muhalif olmali ve onunla micadele etmeli (mevt-i
ahmer, kizil 6lim), her tirli belaya sabretmeli (mevt-i esved, siyah
6ltim), var olanla yetinmeli, sikyetten kaginmali (mevt-i ahdar, yesil
olim), az yemeli ve sirekli riyazette olmali (mevt-i ebyaz, beyaz
6ltim). Nefsin bu dort 6liimle yola getirilmesi benimsenmistir.

Halvetiyye tarikatinda miridin her giin tek basina yaptigi zikirler,
okudugu dualar ve virdler vardir. Ozellikle Yahya Sirvani‘nin Vird-i
Settdr'inin okunmasina 6nem verilir. Ayrica haftanin belli glinlerinde
tekkelerde cehri olarak topluca icra edilen zikre “devrén, darb-1 esm3,
hadr@” gibi isimler verilir. Oturarak halka olusturan mdridler zikre
ayakta devam eder, daha sonra da ilahiler esliginde devrana baslarlar.
Zikir esnasinda ney, kudim, bendir ve nevbe gibi mizik aletleri
kullanthr. Tasavvufta 6nem verilen az yeme, az konusma, az uyuma,
halvet, uzlet gibi riyazet ve miicdhede esaslarina Halvetilik'te titizlikle
uyulur. Miséhedeye ulasmak icin miicdhede sarttir.

Tiurkiye'de vyasal olarak tekkelerin kapatiimasiyla (1925) Halveti
tekkelerinin faaliyetlerine resmen son verilmisse de bazen gizli bazen
aciktan zikir ayinlerine ve irsad faaliyetlerine devam edildigi
gortlmektedir. Halvetiligin buglin bircok kolu Suriye, Misir, Balkanlar
ve Kuzey Afrika’da varhigini stirdiirmektedirler. Tirkiye'de ise daha cok
Sabaniyye, Ussakiyye ve Cerrahiyye kollarinin devam ettirildigi
bilinmektedir.

(Abdurrezzak Tek)
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63- Deveran (devrdn) ve raks tarzi zikirler tasavvufta
eskiden de var miydi? Devran ve raks ile zikretmek
dini acidan uygun mudur?

Devrén dervislerin yalniz basina veya topluca vecde gelip donerek
zikir yapmalari anlamina gelen tasavvufl bir uygulamadir. Okunan
Kur'én-1 Kerim ayetleri veya ilahilerin etkisiyle duygulanan ve cosan
bir salikin cok defa gayri ihtiyari olarak yerinden firlayip donmeye
baslamasina devran, deveran, kiyam ve sema gibi isimler verilmistir.
Bu zikre karsi cikanlar ise 0Ozellikle devréni oyun ve eglenceye
benzeterek “raks” seklinde kullanmayi tercih etmislerdir.

Safi gonliine gelen varidlerin tesiriyle duygulanip heyecanlanir. Bu
durumda mimkin oldugu kadar heyecanini belli etmeden sikan
halini muhafaza etmesi tasavvufi edeptendir. Fakat varid giicli, salik
de cok duyarli ise stikGnetini muhafaza edemeyip sallanmaya baslar;
bazen elinde olmaksizin yerinden sicrar ve cosarak donmeye baslar;
bazen de yere yigiliverir. Heyecani gecince sakinlesir ve sessizce
yerine oturur. Bu olay sOfinin iradesi disinda meydana gelirse
mutasavviflar bunu makbdl bir hal sayarlar. iradeli olarak yapilan
devran ise Ozellikle ilk sGfiler tarafindan pek hos karsilanmamissa da
daha sonra tarikat mensuplari arasinda usQliine uygun ve samimi
olarak uygulanmasi sartiyla bunda bir sakinca goriilmemistir.

Devran konusunda asil sakinca goriilen husus devréni ibadet ve
zikir adabindan cikarip eglence héline donistirmektir. Bunu bilingli
olarak yapanlar, gosteris gayesi glidenler ve insanlar etkileyerek onlar



arasinda itibar kazanma niyetinde olanlar devranin edebinden
uzaklasmislardir. Bu maksatlarla yapilan her tiirli ibadet céiz olmadigi
gibi devran da céiz degildir. Yoksa samimi niyetle semé eden kimsenin
kendini zorlayarak veya icinden gelerek sevkle yaptigi hareketlerde bir
beis gorilmeyip céiz kabul edilmistir.

Mutasavviflar, done done zikretme ve bu yoldan Hakk’a erme gayesi
tastyan devranin tabii ve il&hi nizama uygun bir davranis oldugunu
anlatmak igin feleklerin dondiigiinti, hatta alemde bulunan her seyin
donmekte oldugunu, meleklerin ars etrafinda (Zimer, 39/75), hacilarin
Kabe cevresinde tavaf ederek/donerek ibadet ettiklerini ve bundan
dolayr sildk ehlinin ilahi cezbeye kapilip donmesinin tabii bir sey
oldugunu soylerler.

Tek basina deverén eden dervis ¢cok defa bulundugu noktada, bir
daire olusturacak sekilde doner. Toplu olarak gerceklestirilen devranda
dervisler bir halka olusturarak donerler. Zamanla Mevlevi semainda
oldugu gibi devran belli bir yerde ve belli bir ustlle gerceklestiriimeye
baslanmistir. Bununla birlikte, bir dervisin devrana baslamasi icin
saffler meclisinde veya tarikat &yininde bulunmasi gerekmez; isittigi
herhangi bir s6z veya sesin tesiriyle de cosup donmeye baslayabilir.

ilk donem tasavvuf kaynaklar sdfilerin zikir meclislerinde cosup
deverén yaptiklarini kaydeder. Tarikatlar doneminde ise K&diriyye,
Rifdiyye, Halvetiyye, Mevleviyye gibi pek cok tarikatta devrani zikre
biyik ©6nem verilmis ve yollarinin bir esasi héline getirilmistir.
Melamiyye ve Naksibendiyye gibi devrani 6ne cikarmayan tarikatlar
da vardir.

Devrani zikrin tarikat mensuplari arasinda giderek yayginlasmasi
z&hir ulemasinin tepkisine yol acmis, bu uygulamayi reddetmek icin
cesitli eserler kaleme alinmistir. ibn Teymiyye, Birgivi, Molla Arap,
Kemalpasazdde ve Ebissuld Efendi gibi Gnlt  &limler devran
karsisindaki tepkilerini sert bir sekilde ortaya koymuslardir. Nitekim
Kemalpasazade Risdletii’l-miinira isimli eserinde sOfilerin halka olup



donmeleri ve ayaklarini yere vurup zikretmelerinin ibadet degil bir
“raks” oldugunu ileri stirmis, raksin haram olduguna dair alimler
arasinda goris birligi (icm&) bulundugu icin, bunu helal sayanlarin
kafir olacagini iddia etmistir.

Eba Talib Mekki, imam Gazali ve Sihabiiddin Siihreverdi gibi seméa
ve devréni savunan ilk donem &limleri oldugu gibi Kutbiddinzade
izniki, Fenarizade Muhyiddin Celebi, Edirne kadisi Hiisam Celebi,
Seyhiilislam Zenbilli Ali Efendi, Zekeriyazéde Yahya Efendi, Tekirdag
kadihginda bulunan Omer Dagistani gibi &limler konuya olumlu
yaklasmislardir. Ayrica Kemalpasazade'nin daha sonra devrénin belli
sartlarda céiz olduguna dair fetva verdigi de bilinmektedir.
Kocamustafapasa Dergéhi seyhi Stnbidl  Sinan  Efendi  kendi
donemindeki devran tartismalarina son vermek maksadiyla seméa ve
devréan ile yapilan zikrin céiz olduguna dair 6nce Arapga sonra Tirkge
olmak tzere iki risale kaleme almis ve devrin alimlerine dagittirmistir.
Burada devran zikrinin “raks” diye nitelenemeyecegini delilleriyle
actklamuistir.

Ote yandan Osmanlilarda bazi véiz ve miiftiler tarafindan
desteklenen ve zaman zaman fiili miidahalelere varan devrén aleyhtari
hareketleri dnlemek icin devletce birtakim tedbirler alinmistir. Hatta
devran halinde zikreden tarikat ehline dokunulmasini yasaklayan
fermanlar ¢ikarilmistir. Buna ragmen bu konudaki tartismalarin arkasi
kesilmemis, devranin lehinde ve aleyhinde pek cok risale kaleme
alinmustir.

(Abdurrezzak Tek)

§



64- Rabita nedir ve nasil anlasilmalidir?

Rébita, muridin seyhine gonliini baglamasi ve onun suret ve siretini
(hem vyizini hem ahlak ve davranislarini) diisiinmesi anlaminda
kullanilan bir terbiye metodudur. Tasavvuf tarihinde 6nceleri seyhi
sevmek, kalbini ona baglamak, bu sayede ondan feyiz almak ve
davranislarini taklit etmek gibi uygulamalar bulunurken zamanla
bunlar seyhin suretini diistinme seklini almistir. Bu konuda ilk ayrintili
bilgiye Naksibendi tarikatinin 6nde gelenlerinden Ubeydullah
Ahrérda rastlanir. Ona gore rabitada seyhin iki kasinin arasini
distinmek gerekir. Clinki burasi ilaht feyizin mahalli ve Muhammedji
nurun tecelligéhi olarak telakki edilmektedir.

Rébitaya 6zellikle Naksibendi tarikatina mensup muelliflerin yazdig
pek cok eserde yer verilmistir. S6z konusu eserlerdeki bilgilere gore (g
tirld rabita vardir:

1. Tabii Rébita: Kisinin yakinlarina duydugu muhabbettir. Annenin
evladina duydugu muhabbet gibi.

2. Sufli Ré@bita: Nefsani temayiillere ve arzulara olan baghliktir. Bir
kumarbazin zihninde ve kalbinde devamli kumarla mesgul olmasi gibi.

3. UlVi rébita: Mukaddes mefhumlara ve ulvi duygulara insani
yonlendiren vesilelerdir. Tasavvufi terbiye agisindan bu tiir rébita
ozellikle mirside duyulan hirmet ve muhabbetin daima taze



tutulmasini saglar. Zira insan tesire acik bir varliktir. Ruhlar arasinda
alisveris vardir. Mesela merhametli ve fedakér insanlarin icinde
bulunan kimseye onlarin hali etki eder. “Ey iman edenler, Allahtan
korkun ve sadiklarla beraber olun” (Tevbe, 9/119) ayet-i kerimesinde
Cenéb-1 Hak “sadik olun” buyurmamis, ama “sadiklarla beraber olun”
diye buyurmustur. Clnkd sadik olma yolunda atilacak ilk adim,
sadiklarla beraber olmak ve onlarla Unsiyet etmektir. Yine ayet-i
kerimedeki “beraber olun” emri mutlak ve daimi beraberligi kapsar. Bu
husus ya onlarla fiziki olarak ayni mecliste bulunmak ya da buna
imkan yoksa zihni ve kalbT olarak beraber olmaktir.

Gonllni bir seye baglama anlaminda rabita yapmak, fitri ve tabil
bir olgudur. Kisi 6nemsedigi, sevdigi ve baglandig seylere karsi kalben
bir bag kurar. Bu anlamda herkesin bir kimseye veya bir seye rébitasi
vardir.

Tasavvufi agidan rabita, sélikin ahlaken rehber edindigi zatla kalbf
beraberlik kurmasi ve onunla ruhen aynilesmesidir (identification).
Bunun miride faydasi, gonlindeki gafleti uzaklastirip Allah’in
huzurunda bulundugu duygusuna ulasmaktir. Allah’in huzurunda olma
bilincine ulasmak zordur. Bu husus bir siireci gerektirir. Bu sirecte
somut olandan soyut olana dogru gidilecek sekilde bir yol izlenir. Kisi
once mirsidiyle boyle bir bag kurar, ardindan Hz. Peygamber’in
huzurundaymis gibi onunla rébita kurar ki, salat G selamlar bu rébitay:
kurmanin en giicli yollarindan biridir. Yine islam kiiltiiriindeki hilye ve
semail gelenegi rabita anlayisinin dogurdugu bir &dettir. Nitekim Hz.
Hasan dayisi Hind b. EbT Hale'ye Hz. Peygamber’in hilyesini sorarak
“Onun ozelliklerini dikkate alip kalbT bir bag kurmak icin onu bana
tasvir etmeni istiyorum” demistir. (Buhari, “Enbiya”, 54; Mdslim,
“Cihad”, 105; Tirmizi, “Semail”, 17/181). Hz. Peygamber’le kurdugu
bagdan sonra salik Allah’in huzurunda olma bilincine ulasmaya calisir.
Eger bir kimse dogrudan Allah’in  huzurunda olma bilincine
ulasabiliyorsa ve kendinin bu istidadi varsa elbette dnceki iki asamayi



atlayabilir. Kaynaklarda genellikle seklf rabita uygulamasinin tasavvufi
egitimin sadece baslarinda gerekli oldugu ifade edilmistir.

Safflere gore rébita kalbi diinyevi distincelerden temizlemek ve
korumak, mirsidin ruhaniyetinden feyiz almak ve onun vasitasi ile
Allah’ hatirlamak, giyabinda mirsidle manevi beraberlik ve muhabbet
tesis etmek amaciyla icra edilir. Bu aynilesme sebebiyle rabita yapilan
seyhin hayatta olmasi esastir. Yoksa ahirete intikal etmis olan mirside
rAbita olmaz. Olen seyhle manevi irtibat saglayan murakabe hali
rabitadan biraz farkhdir.

Tasavvufi  anlayisa gore mirid, seyhinin davranislarini  taklit
edebilmek ve onun manevi hélini kendi lizerine yansitabilmek igin
seyhini sevmelidir. Clinkl seven kisi sevdigine benzemek ister. Sevgi
ve Ulfet seyh ile mirid arasinda bir vasitadir. Bu sevginin glici
nisbetinde miiride seyhten manevi hél sirayet eder. Yoksa rabita Allah
ile kul arasina Gclincli bir sahsi sokarak tapinmak ve sirke girmek
demek degildir. Zira rabita kurulan zat, Allah ile kul arasindaki tiglinc
bir sahis olmayip ahlaki acidan bir 6rnektir. Ahlaki olgunluga ulasmis
olan mirsid-i kémil, muridine kalbi egitimi talim edip onu
ResGlullah’in ahlakiyla tezyin eden bir Allah dostudur.

Rabitayr elestirenlerin ¢cogu onu bidat olarak goriirken, bazilari
rabita edilen kisiye kutsiyet atfedildigi icin rébitanin hem bidat hem de
sirk oldugunu ve putperestlik &detlerine benzedigini 6ne stirmustr.
Halbuki kudsiyet sadece Allah’a mahsustur. Rabitada herhangi bir
besere kudsiyet atfetmek s6z konusu degildir. Bu niyet ve anlamda
rabita yapiliyorsa, o zaman sirke kapi aralamak anlamina gelir. Her
tirli glc ve kudret Allah’indir, kul hangi mertebede olursa olsun
acizdir ve Hakk’a muhtactir.

Yine elestirenlerden bazilari ré@bitay1 bir ibadet olarak algilamis,
ibadetin de ancak Kur'én-i Kerim ve Siinnet'te belirlenebilecegini
soylemistir. SUfilere gore ise rébita bir ibadet degil seyh ile miirid
arasinda sevgi ve feyiz alisverisine vasita olacak egitim metotlarindan



biridir. R&bitayi elestirenler genellikle onu bir itikad meselesi seklinde
gorlrken sOffler esini seven bir kisinin giyabinda onu distinmesi gibi
tabii bir hal oldugunu sodylemislerdir. Bu sebeple bazi sOfiler rébitay
“seyhe tam bir muhabbet” diye tarif etmisler ve rabitada seyhin suretini
distinmek icin 6zel bir gayrete gerek olmadigini, muhabbetin yeterli
oldugunu ve zaten seven kisinin sevdigini diistinecegini belirtmislerdir.

Naksibendiyye’de rébitaya 6zel bir 6nem atfedilmesi sebebiyle
rabita uygulamasinin Naksibendilere has oldugu zannedilmektedir.
Ancak farklr sekillerde yapilmakla birlikte, Halvetiyye, Kadiriyye ve
Cistiyye basta olmak lizere diger tarikatlarda da rébita uygulamasi
vardir.

(Abdurrezzak Tek)

§



65- Sema bir ibadet midir? Semd ne zaman ortaya
ctkmistir? Tarihi stirecte de gtintimtizdeki sekliyle mi
yapilmistir?

SOfinin  gonliine gelen varidi isitmesine ve bunun kalbinde
dogurdugu hallere sema adi verilir. isitilen seyin tiirline gore sema
Kur'@n-1 Kerim’in, zikrin, siirin ve nagmelerin semar seklinde kisimlara
ayrilir. Kur'an-1 Kerim’in semar digerlerine gore daha tstlindiir. Sadece
Kur’&n-1 Kerim dinlemeyi tercih eden sufilerin yani sira siir, kaside ve
ilahi tarzinda masiki dinleyenler de olmustur. Nitekim sema terimi
sonraki donemlerde daha cok ritimli ve &henkli seslerin, masiki
nagmelerinin dinlenmesine hasredilmis, sOfilerin tertip ettigi masiki ve
zikir meclislerine sema meclisi denilmistir.

ik sOffler mQsiki yerine sema terimini tercih etmekle birlikte insani
nefsdni ve sehevi davranislara yoneltmeyen, ruhun gidasi olan, giizel
ses ve hos nagmelerden olusan mdsikinin dinlenmesinin mibah
oldugunu belirtmislerdir. Bu agidan bakildiginda sema ii¢ kisimda
degerlendirilebilir. Dini hayatini titiz sekilde yasamayanlarin semai
nefsin pesinden siriiklendigi oyun ve eglence kabilindendir; bu tir
semd tovbe etmeyi gerektirir. Miridlerin semai nefsi kirlerinden
temizler, manevi héallere ulastinr ve kalplerdeki kasveti gidererek
Hakk’a itaate vesile olur. Hakikat ve marifet ehlinin seméai ise,
tzerlerindeki halin siddetlenmesi ile vaktin galip olmasi esnasinda
ruhlarin rahata ve siiknete ermesine vesile olan semadir. ZinnGn el-



Misri‘nin “Sema Hak’tan gelen bir manadir ve kalpleri Hakk’a dogru
harekete gecirir. Seméar Hak ile dinleyen hakikat mertebesine ¢ikar;
nefsiyle dinleyen zindiklik derekesine diser” s6zii bu duruma isaret
etmektedir. SOfflere gbre semada aslolan méanayr dinlemek ve
anlamaktir. Mana kalbe ulasinca kalbi harekete gecirir ve vecd hasil
olur. Nefsine tabi olan ise sesi dinler ancak méanéya ulasamaz ve
nefsinin arzusuna gore hareket eder.

Vecd halinin kisinin organlarina yayilmasi raks diye nitelendirilen
hareketli semar meydana getirir. ik s(ffler tarafindan eksik bir mertebe
olarak tanimlanan hareketli semd, seyir ve siildkin baslangicinda ve
ortasinda olanlar icin céiz kabul edilmistir. Nitekim Hz. Peygamber
mescidde rakseden  Habegslileri  gordigiinde  onlari  bundan
sakindirmamustir. Stldkiin nihayetine ulasmis kemal ehli ise nefislerini
terbiye ettikleri ve himmetlerini Hakk’a yoneltip daima huzurda
bulunduklarr icin hareketli semé&a ihtiyag duymamislardir. Bir seméa
meclisinde Cilineyd el-Bagdadi’ye nicin semé& yapmadigi soruldugunda
“Sen daglar goriir de onlar yerinde durur sanirsin. Halbuki onlar
bulutlarin ytrtimesi gibi yirimektedir” (en-Neml, 27/88) ayetiyle
cevap vererek salikin zahirinin degil batininin semé halinde olmasi
gerektigine isaret etmistir. Batinin semai ise sesin degil, ilahi ménéanin
dinlenmesi ve idrak edilmesidir.

Saffler tarafindan ilk donemden itibaren semé hakkinda birgok risale
yazilmis olup bu eserlerde semé&in adab ve erké&ni belirlenmeye
cahisiimistir. Semain en temel kurali Clineyd el-Bagdadi'nin ifadesiyle
zaman, mekan ve ihvandir. Bu eserlerde semda dair cesitli gorisler ele
alindigr gibi daha cok muasiki ve raks anlamindaki semain dindeki
mesruiyeti tartisitilmis, bu konuda lehte ve aleyhteki hikimler
degerlendirilmistir. SOfiler, “raksin haram oldugu hususunda icmé
vardir” iddiasini asilsiz gérmuslerdir. Onlar sadece oyun ve eglence
haline getirilen semé ve raksi haram kabul etmislerdir.



Sema meclislerine tarikatlar sonrasi donemde ayin denilmis ve her
tarikat kendi &yinine 6zel bir isim vermistir. Her ne kadar Yahudi ve
Hiristiyanlarin dini merasimleri Tirkce'de ayin kelimesiyle ifade edilse
de bazi tarikatlar &yin kelimesini kullanmakta bir beis gormemistir.
Ayrica Mevlevi torenlerinde oldugu gibi sema terimi tarikat
mensuplarinin icra ettigi zikrin adi olarak da kullanilmistir.

Coskun ve cezbeli bir ruha sahip olan Mevlana, Sems ile
gorustiikten sonra onun tesvikiyle semaa baslamis ve eserlerinde
semain degerini dile getirmistir. Mevlan&@’ya gore semd, kendinden
gecmek ve Hakk’a vasil olmak suretiyle elest bezmindeki “Beld” sesini
isitmektir. Baslangicta Mevlana’nin sema icin belirledigi dizenli vakit
ve sekiller yoktu. Hosa giden bir ses, manali bir s6z Mevlané’y: semé
ettirmeye yetiyordu. Mevland zamaninda belli bir kurala bagl
kalmaksizin semé& vyapilirken, oglu Sultan Veled ile torunu Ulu Arif
Celebi zamanindan baslayarak disiplinli bir sekilde sem& icra
edilmistir. Bu kurallar Pir Adil Celebi zamanina kadar gelistirilmis ve
onunla son seklini alarak giiniimiize kadar gelmistir. Semé& ayini
oncesinde getirilen salat ve selamlar, yapilan dualar, semé& esnasinda
ism-i celal (Allah) kelimesinin sessizce soylenmesi onun bir zikir
oldugunun birer gostergesidir.

(Abdurrezzak Tek)

§



66- Gergekten Osmanli Devleti’nin kurulus stirecinde
mutasavvif miirsidlerin rolleri olmus mudur?

Anadolu’ya Osmanli'nin  kurulusundan o©nce farkli bolgelerden
gerceklesen gocler sirasinda pek c¢ok mutasavvif gelmis ve bu
cografyada tarikat faaliyetlerinin temeli atilmisti. Koylere veya bos ve
tenha vyerlere yerleserek ziraat ve hayvancilikla mesgul olan bu
mutasavviflar, yerlestikleri yerleri isk&na elverisli hale getiriyorlardi.
Aralarinda gazilerle birlikte fetihlere katilan dervisler de vardi ve
bunlarin sinir boylarina kurduklari tekkeler ordularin haraketini
kolaylastirmaktaydi. Dervislerin bolgede ortaya koyduklari bu tir
ozverili davranislar yoneticiler tarafindan desteklenmelerini sagladi;
imar ettikleri topraklara yerlesmeleri konusunda kendilerine beratlar
verildi. Hatta bazilari igin zaviyeler kurularak vakiflar tahsis edildi ve
bir kismi da vergiden muaf tutuldu.

Osmanl’nin kurulusu 6ncesi 13. yizyll Anadolu’sunda faaliyet
gosteren sOffler arasinda ibnii’l-Arabi, Sadreddin Konevi, Fahreddin-i
Iraki, Muieyyididdin el-Cendi, Seyyid Burhaneddin Muhakkik-i
Tirmizi, Mevland Celaleddin-i ROmi, Evhadiddin-i Kirmani,
Necmeddin-i Déaye, Haci Bektds-1 Vell, Yunus Emre gibi unli
sahsiyetler bulunmaktaydi. Ayrica Anadolu ahileri (Ahiy&n-1 ROm),
Anadolu gazileri (gziyan-1 RGm), Anadolu bacilari (Baciy@n-1 Rim) ve



Anadolu abdallar (abdalan-1 RGm) gibi dini tasavvufi cemaatlerin
faaliyetleri de vardi. Futlvvet teskilatinin Anadolu’daki uzantisi
konumunda olan ahiligin Vefaiyye, Rifaiyye, Bektasiyye ve Mevleviyye
gibi cesitli tarikatlarla ilgisi vardi. Osmangazi'nin kayinpederi Seyh
Edebali hem ahilerin reisi hem de bir Veféiyye seyhi idi. “Alpler”,
“alperenler” diye anilan Anadolu gazileri, fitlvvetin seyfi kolunu,
Anadolu bacilari kadinlar kolunu teskil etmekteydi. Anadolu abdallari
ise Tirkmen kabileleri arasinda faaliyet gosteren dervislerin
olusturdugu bir teskilatti. “Abdal” ve “baba” unvanini tasiyan bu
dervislere Horasan erenleri de denilmekteydi. Bu gruba mensup
dervislerden Abdal Kumru’ya Osman Gazi'nin; Bursa fethine katilan
Abdal Musa, Abdal Murad ve Vefail seyhi Geyikli Baba’ya Orhan
Gazi’'nin; Postinpls Baba’ya I. Murad’in; Abdal Mehmed‘e II. Murad’in
birer zaviye yaptirarak faaliyetleri icin destek oldugu bilinmektedir.

Kurulus yillarindaki hizmetleri sebebiyle tarikat mensuplarini
destekleyen Osmanlilar, iznik'te 1331’de insa edilen ilk medresenin
basina Ekberiyye mektebinin 6nemli temsilcisi Davud-i Kayseri'yi
getirmekle tasavvuf distincesini Osmanli medrese kiltliri biinyesine
dahil etmis oldular. ilk seyhilislamlik makamina yine ayni mektebin
temsilcisi konumunda bulunan Molla Fenéri‘nin getirilmesiyle de bu
distince ilmiye cevrelerinde yayilma imkani buldu. Devletin bu
tercihi, toplumda medrese egitiminin yani sira tasavvufa da vakif olan
“mutasavvif-alim” tipinin yayginlasmasini beraberinde getirdi. Bunlarin
kelam, fikih ve tasavvufu meczedecek tarzda eserler kaleme almalari,
tasavvufla diger disiplinlerin ilmi zeminde yakinlasmasini sagladi.
Ayrica degisik mesrep ve tarikata mensup hem alim hem sOff olan
zatlarin seriat ve tarikat birlikteliginden s6z etmeleri ve seriat
kurallarina 6zellikle vurgu yapmalari bu yakinlasmayr daha da
hizlandirdi. Bunun bir sonucu olarak meydana gelen gliven sebebiyle
medrese egitimi goren pek cok alim ayni zamanda tekkelerden istifade



etmeye yoneldi ve zamanla bu durum bircok tekkenin mesihatini
medrese kokenli &lim-seyhlerin Gstlenmesini sagladi.

Ote yandan seyhlerin kendilerini tip, astronomi, masiki, bestekarlik,
hattatlik, nakkaslik, cicekgilik gibi bir kisim bilgi, sanat ve meslek
dallarinda gelistirmeleri bazi tekkelerin birer glizel sanatlar mektebi ve
sifahéne gibi calisan kurum héline gelmesini sagladi. Bircok seyhin,
tedavisi bilinmeyen bazi hastaliklari dua ile ya da bitkisel yontemlerle
tedavi etmeleri, tekkelere vakfedilen arazilerden elde ettikleri Grinleri
gelen gecenle ve ihtiyag sahipleriyle paylasmalari idarecilerin, meslek
erbabi, zanaatkarlar ve halkin onlara ragbetini arttirdi.  Ayrica
yoneticilerin ilgi ve ihsanlari karsisinda mistagni duruslari kendilerine
yonelik giiveni pekistirdi. Bunun sonucunda basta padisah olmak
izere pek cok devlet adaminin tekkeleri ziyaret ederek birtakim
meseleleri  seyhlerle istisare ettikleri, hatta etkilenip onlara
baglandiklari goriilmektedir.

Zamanla padisahlara kili¢ kusatma isini, seyhilislamlar gibi
seyhlerden de icrd edenler oldu; bazilar saraya davet edilerek
agirlandi ve sohbetlerinden saray halki da yararlandirildi. iclerinden
kazaskerlik, hiinké&r imamhgi, sehzade hocaligi, hekimbasilik ve ordu
seyhligi gibi gorevlere getirilenler de oldu. Gergi tasavvuf erbabinin
yoneticilerle i¢ ice olmalari bazi mutasavviflar tarafindan elestirilse de,
cogunluk bunun idarecileri &dil olmaya yonlendirmek ve seriatla
tarikati birlikte muhafaza etmelerini saglamak icin gerekli oldugunu
savundu. Yine devlet adamlariyla olan yakinlk sebebiyle 6zellikle de
sefere katilan seyhlerin ordunun moralini yikseltmek icin yaptiklari
sohbetler neticesinde birgok asker tasavvuf yoluna yoneldi.

Devlet adamlari, medrese cevreleri ve tasavvuf ehlinin birbiriyle
olan yakin iliskileri, Osmanli‘da cédmi-medrese-tekkenin birlikte insa
edildigi kulliyelerin dogmasina sebep olmustur. Miladi 15. ylzyilin
ikinci yarisinda istanbul’da Seyh Vefa icin Fatih Sultan Mehmed
tarafindan yaptirilan kiilliye bunun ilk 6rneklerinden biridir.



(Abdurrezzak Tek)



67- Osmanli doneminde yasandigi soylenen
Kadizadeliler ve Sivasiler meselesini ac¢iklar misiniz?

Kadizadeliler ve Sivasiler meselesi, 17. ylizyil Osmanlilarda bir grup
vaizler zlimresinin mutasavviflara karsi baslattiklari dini ve ictimai
hareketin adidir. 1V. Murad donemi vaizlerinden Kadizdde Mehmed
Efendi ile Halveti seyhlerinden Abdilmecid Sivasi arasinda 6nce fikri
seviyede baslayan tartismalar, gelisen siirecte sosyal ve dini hayat
yaninda devletin ana  kurumlarini da etkileyecek sekilde
gerceklesmistir.

Kadizdde Mehmed Efendi ve onun takipgileri, Hz. Peygamber
doneminden sonra ortaya ¢ikan birtakim &det ve uygulamalari bidat
olarak niteleyerek bunlari siddetle reddetmislerdir. Amaclarinin islam’
bidat sayilan unsurlardan arindirmak ve bu anlayisi devletin bittn
kademelerine yaymak oldugunu soylemislerdir. Hareketin fikri
seviyedeki lideri, ibn Teymiyye mektebinin takipcilerinden sayilan
Birgivi Mehmed Efendi olmustur.

Babasi kadi oldugu icin Kadizéde lakabiyla anilan Mehmed Efendi
gencliginde Balikesirde Birgivi'nin talebelerinden ders okumus,
ardindan istanbul’a gelerek tahsilini burada tamamlamistir. Fatih ve



Ayasofya camilerinde verdigi vaazlarla sohreti kisa stirede yayillmis ve
devlet adamlarinin dikkatini ¢cekmistir.

llerleyen donemde idarecilerin de destegini alan Kadizade 6zellikle
su alanlarda bidat olduguna inandigi unsurlari ortadan kaldirmaya
yonelmisti: Semd, devran, sesli zikir ve masiki gibi uygulamalarla,
Hizirin  hayatta olup olmadigi, ibni’l-Arabi’'nin = kafir  sayilip
sayllmayacagi, Firavun’un imanla 6ltp 6lmedigi gibi tasavvufi distince
ve uygulamalarla ilgili bidatler; Kur'édn, ezan ve mevlidin makamla
okunmasi; Regaib, Berat ve Kadir gibi mubarek gecelerde cemaatle
nafile namaz kilinmasiyla ilgili dini bidatler ve titin, kahve ve keyif
verici maddeler gibi toplumsal bidatler. Kadizdde ve taraftarlari
gerekirse siddet kullanarak bu bidatleri yok etmeyi hedeflemisler ve bu
yonde faaliyetlere baslamislardir.

Safileri temsil eden Abdilmecid Sivasi ise s6z konusu meselelerde
genel olarak aksi yonde gorls belirtmistir. Yogunbir sekilde devam
eden tartisma camilerden padisah meclislerine kadar tasinmistir.
Dénemin padisahi IV. Murad, Kadizade'nin telkiniyle istanbul’daki
biutlin kahvehaneleri yiktirmis, tiitin yasagina uymayan c¢ok sayida
kisiyi katlettirmistir. Diger taraftan IV. Murad’in siyasi diizeni
bozmamalari kaydiyla sOfflerin faaliyetlerine karsi ¢ikmadigr ve
Kadiz&deliler ile SivasT taraftarlari arasinda bir denge politikasi izledigi
dikkat cekmektedir.

Kadizadde Mehmed Efendi’nin vefatindan sonra onun taraftarlari olan
bir kisim kiirsti vaizleri de ser'an haram oldugu kesin delillerle sabit
olmayan bazi seylerin haramhigini iddiaya devam ettiler ve bunlari
yapanlari kifiirle sugladilar; cemaatle néfile namaz kilanlara, makamla
salavat getirip na't-1 serif okuyanlara, tasavvuf ehlinin semé& ve
devranina siddetle karsi ciktilar. Hareketin bu ikinci safhasi, Sultan
ibrahim’in hikimdarliginin son yillari ile heniiz yedi yasinda tahta
ctkan IV. Mehmed’in saltanatinin ilk yillarina rastlar. Bu dénemde
Kadiz&delilerin liderligini, Mehmed Efendi'nin yaninda vyetiserek



Ayasofya Camii vaizligine kadar yikselen UstiivAni Mehmed Efendi
tstlenmistir. Padisah basta olmak lizere saraydakilere vaazlar veren
Ustiivani Mehmed Efendi “padisah seyhi” olarak sohret kazanmis ve
cevresindeki vaizler ziimresi ile birlikte bliylk niifuz elde etmislerdir.
Bunu firsat bilen Kadizadeliler, tasavvuf ehline karsi sert tavirlarini
strdirerek cami kdrstlerinden halkr tahrik etmis ve tekkeleri basip
zikir meclislerini dagitmislardir. Hareketin bu ikinci safhasindaki
tartismalarda sQfileri Abdiilmecid Sivasi’nin yegeni ve halifesi olan
Abdiilahad NQri savunmustur. Ozellikle Kadizadelilerin fikirlerini
tenkit etmek icin yazdigi risalelerin yani sira ulemadan bazi dostlarini
ve diger sOfi seyhleri Kadizadelilere karsi ¢cikmalari icin tesvik etmistir.

Kadizadeliler isi daha da ileri gotiirerek istanbul’da bulunan biitiin
tekkeleri yikmaya, rastladiklari dervisleri yeniden imana davet edip
kabul etmeyenleri 6ldiirmeye, camilerin birden fazla olan minarelerini
yikmaya karar verdiler. Ertesi giin ellerinde taslar ve sopalarla
taraftarlarini toplayarak Fatih Camii'nde bir araya geldiler. Donemin
sadrazami Koprili Mehmed Pasa adam gonderip isyancilara nasihat
ettiyse de fayda vermedi. Bunun Uzerine padisahtan Kadizadelilerin
katli icin ferman aldi. Ancak bu ceza sirgline cevrilerek hareketin
liderleri Ustiivani basta olmak (izere ©ne cikan isimler Kibris'a
surtldi, boylece hareketin ikinci safhasi sona erdi.

Cok gecmeden vaiz Vani Mehmed Efendi ile Kadizadeliler olay:
yeniden patlak verdi. Van'da dogan Mehmed Efendi medrese
egitiminden sonra Erzurum’a gitti. Bu arada Erzurum’a vali tayin edilen
Kopriliizade Fazil Ahmed Pasa ile yakinlik kurdu. Fazil Ahmed Pasa
sadrazam olunca Vani Mehmed Efendi'yi Istanbul’a davet etti.
Sadrazamin da yardimiyla kisa siirede sarayda biytk bir nifuz elde
eden Vani Mehmed Efendi mensup oldugu Kadizadeliler gelenegine
uyarak sufilere karsi miicaleye basladi. Mevlevilerin yaptigi sema ile
Halveti dervislerinin devrénini padisaha yasaklattirdi. Vani Efendi’nin
bu tesebbisline karsi cikan ve onunla micadele eden donemin



meshur Halveti seyhlerinden Niyazi-i Misri olmustur. Il. Viyana
kusatmasina ordu vaizi olarak katilan Vani Efendi, kusatmanin
bozgunla sona ermesi Uizerine Bursa’nin Kestel ilcesine siirgline
gonderildi ve burada vefat etti. Vani Mehmed Efendi’nin vefatindan
sonra Kadizadeliler hareketi bir mtiddet daha etkili olmussa da idari ve
ictimai dlzeni tehdit edecek hale gelince siyasi otorite tarafindan
taraftarlar dagitilmistir.

Tarihte bu tir hareketlerin genellikle sikintili sosyal ve siyasal
sartlarda ortaya ¢ikmis olmasi gibi Kadiz&deliler hareketi de Osmanl
Devleti’'nin miladi 17. ylizyilda i¢cinde bulundugu karisikliklar, merkezi
idaredeki zaaflar, artan ekonomik bozukluklar ve ¢ikan isyanlar gibi
bir istikrarsizlik ortami icerisinde dogup gelisme imkani bulmustur.
istikrarsizlik ortaminin giiniimiizde de benzer hareketlere zemin
hazirlayabilecegi unutulmamalidir.

(Abdurrezzak Tek)

§



68- Osmanli padisahlari1 gercekten tarikatlara intisap
etmis midir? Padisahlarin tasavvuf ve mutasavviflara
bakis1 nasildi?

Bilindigi gibi Osmanli Devletinin yoneticileri kurulus yillarindan
itibaren manevi otoritenin temsilcileri olan mutasavviflarla iyi iliskiler
icinde olmaya buyuk itina gostermislerdir. Devletin kurucusu Osman
Bey’in kurulus doneminde medrese ile tekkeyi bir arada yaptirmasi,
Dursun Fakih ile Seyh Edebéali’ye ayni hiirmet ve baghligi gostermesi
dikkate degerdir. Hatta Edebali'nin elinden “gaza kilic1” kusanmasi
onun devletin bek&si ve manevi hayati icin gosterdigi titizliginin bir
isaretidir.

Sultanlar sOfflere sadece hirmet etmekle kalmamis, bazilari bir
seyhe intisap ederek yahut muhib olarak tasavvufi hayatin icinde yer
almis olduklart  kaydedilmektedir. Ayni sekilde devletin farkli
kademelerinde gorev yapan idarecilerin énemli bir kismi tasavvuf ve
tarikat erbabina karsi hisn-i kabul gostermislerdir. Ayrica devletin
dirlik ve diizeninin saglanmasi, sinir boylarinda asayisin temin
edilmesi, fethedilen topraklarin islamlasmasi ve iskéna elverisli yerler
haline getirilmesi hususunda tekke mensuplarindan biyik olglide
istifade edilmistir.



Tarikat seyhleri her ne kadar Divan-1 Himayun'da temsil
edilmeseler de padisahlar tarafindan manevi otorite kabul edilerek,
cesitli sekillerde onlara destek verilmistir. Devletten gordikleri bu
destek sebebiyle onlar da ellerinden gelen maddi ve manevi yardimi
esirgememis, devletin muhafazasi ve devamindan yana olmuslardir.
Bunun sonucunda basta padisah olmak lizere zaman zaman devlet
adamlarinin tekkeleri ziyaret ederek orada bulunanlarin gonlind
aldiklari ve onlarla birtakim meseleler Gzerinde konustuklari tarihi
kayitlarda mevcuttur.

Osmanl tarihine baktigimizda bunun o6rneklerini acik bir sekilde
gorebiliriz. Osman Gazi'den sonra devlet yonetimine gecen sultanlar
bu hususta onun izinden gitmislerdir. Nitekim Orhan Gazi tipki babasi
gibi alim ve sdfilere itibar gdstermis; iznik’te kurdugu ilk medreseyi
ibnii’l-Arabl  mektebinin  giicli  temsilcilerinden  olan  Davud-i
Kayseri’ye emanet etmis, Geyikli Baba, Abdal Musa ve Abdal Murad
gibi dervislere kucak acmistir. 1. Murad ahi reisi olmanin yani sira
Abdilkadir Geylani’nin neslinden Seyh Fahreddin Efendi’ye vezirlik
teklif etmistir. Kibreviyye tarikatinin temsilcisi olarak Bursa’ya gelen
Emir Sultanin Yildinm Bayezid’in kizi ile evlenerek damadi olmasi,
Osmanli milkinde insa edilen ilk biiylik cAmi olan Bursa Ulucami’nin
acihsinin Somuncu Baba tarafindan yapilmasi, Il. Murad tarafindan
Haci Bayram Veli ve mintesiplerinin vergiden muaf tutulmasi
mutasavviflarin sultanlarin  nezdindeki itibarlarini gosteren 6nemli
orneklerdendir.

Sultan Fatih’i manevi olarak istanbul’'un fethine hazirlayip fethi
mijdeleyen Aksemseddin’in Hacir Bayram Veli'nin halifesi oldugu
unutulmamalidir. Sultan, donemin 6nde gelen seyhlerinden Seyh Vefa
icin cdmi, medrese ve tekkenin bir arada bulundugu bir killiye insa
ettirmistir.  Ayrica Naksibendi seyhi Ahmed il8hi'nin Sadreddin
Konevi'nin Miftahu’l-gayb isimli eserini Farsca serhetmesini saglamistir.
Sultan Fatih’in Naksibendi silsilesinin 6nemli simalarindan Ubeydullah



Ahrar’t Semerkant'tan ve Molla Cami unvaniyla taninan Abdurrahman
Camfi’yi Herat'tan istanbul’a getirebilmek icin gayret sarfettigi
bilinmektedir.

Sultanlarla mutasavviflar arasindaki bu iliskiler sonraki donemlerde
daha da ileriye tasinmistir. Il. Bayezid, tasavvufa ve tasavvuf ehline
yakinligindan dolay1 “veli” ve “safi” seklinde anilmaktaydi. Ozellikle
Konya Mevlevi &sitanesi seyhi Cemaleddin Celebi’ye biyik sayg
duydugu ve Mevlénd’'nin tirbesinin  sandukalarini  yenilettigi
bilinmektedir. Yine onun yardimlariyla istanbul’da miistakil ilk Mevlevi
tekkesi olan Galata Mevlevihanesi insa edilmis; Ebussuld’un babasi
Seyh Yavsi icin yaptirdigi ve Yavsi Baba Tekkesi olarak bilinen dergah,
Bayramiligin istanbul'daki ilk biiyiik merkezi kabul edilmistir. Ayrica Il.
Bayezid Naksibendiligi istanbul’a getiren Emir Ahmed Buhari’ye Fatih
semtinde bir tekke vyaptirmis, Yahya Sirvani’nin halifesi Cemal
Halveti’yi istanbul’a davet ederek Kocamustafapasa Dergahi’'na seyh
tayin etmistir.

Yavuz Sultan Selim giineye yaptigi seferde Misiri fethedip Kahire'ye
girdiginde burada ikamet eden Giilseniyye seyhi ibrahim Gilseniyi
ziyaret edip bir ihtiyaci olup olmadigini sormus, GiilsenT de bir dergah
yapilmasini istemis ve bu istegi yerine getirilmistir. Sultan Selim
istanbul’da kendi adina yaptirdigi caminin acilis merasimi sirasinda
vaaz etme gorevini Halvetl seyhi Siinbil Sinan’a vererek ona olan
hiirmetini izhar etmistir. Yavuz'un sOfilere yonelik sevgisini gosteren
onemli 6rneklerden biri de ibnii’l-Arabi’nin Sam’da bakimsiz kalarak
unutulmaya yiiz tutan kabrinin tzerine Misir seferi donisiinde bir
tirbe ve yanina bir cadmi ile tekke yaptirmasidir. Stnbil Sinanin
halifesi Merkez Efendi ise Kanuni Sultan Sileyman’in sirdasi gibiydi.
Padisahin istegiyle Manisa’ya seyh ve darissifaya tabip olarak
gonderilmisti. Ayrica Merkez Efendi’nin Yavuz Sultan Selim’in kizi $ah
Sultan’la evlenmesi sOfileri bir kez daha saray erkéni arasina dahil
edecektir. Kanuni son seferi olan Zigetvar'da vefat ettiginde naas



Halveti mesayihindan Nureddinzade'nin  gozetiminde Istanbul’a
getirilmistir. Kanuni'nin yerine gecen Il. Selim’in Mevlevilere olan
muhabbeti sebebiyle Mevlevilik bu doénemde saray erkéninin
benimsedigi tarikat olmustur.

I1l. Mehmed’in Halvetiyye tarikatinin Semsiyye/Sivasiyye yolunun
piri olan Semseddin Sivasi, onun vyegeni Abdilmecid Sivasi ve
Celvetiyye yolunun piri olan Aziz Mahmud Hudayi ile cok siki
iliskileri olmustur. 1. Ahmed, Aziz Mahmud Hidayi'nin atinin
arkasinda yiriiyecek kadar tasavvuf ehline saygi gosteren, Abdiilmecid
Sivasi'ye “Pederim” diyecek kadar seven bir sultandir. Kendi adina
yaptirdigi caminin temeline ilk kazmayr Aziz Mahmud Hudayi ile
beraber vurmustur.

lll. Selim ve Il. Mahmud’un Mevlevi olduklari kaydedilmektedir.
Ozellikle 1. Mahmud’un zamanindaki seyhlere biiyiik sayg gosterdigi,
firsat buldukca tekkeleri ziyaret edip ayinlere katildigi kaynaklarda
yazilidir. Suriye’deki Sadeddin el-Cebavi killiyesi onun emriyle
yenilenmis ve kabrine bir tirbe insa edilmistir. Il. Abdilhamid’in
istanbul’a davet ettigi Sazeli seyhi Zafir el-Medeni’ye Besiktas'ta bir
tekke yaptirmistir. Sultanin seyhe cok deger verdigi, hatta intisap ettigi,
bazi cuma seldmliklarinda Ertugrul Tekkesi adi verilen bu dergéha
gittigi ve oOzel dini glinlerde seyhi Yildiz Sarayi'na davet ettigi
belirtiimektedir.

Devlet ricali ile tasavvuf erbabi arasindaki bu yakinlik, tarikatlarin
Osmanli topraklarinda oldukga rahat teskilatlanmasini saglamistir.
Seyhlere faaliyetleri icin beratlar verilmis, adlarina tekkeler kurulup
bunlarin giyecek ve yiyecek masraflari karsilanmis ve vakiflar tahsis
edilmistir. Tasavvuf ehline gosterilen bu alaka zamanla seyhlere
maharetlerine gore cesitli gorevlerin verilmesini de saglamistir.
Padisahlara kili¢ kusatma isini, seyhilislamlar gibi seyhlerden de icra
edenler olmus, bazilari saraya davet edilerek agirlanmis ve
sohbetlerinden saray halkinin faydalanmasi istenmistir. iclerinden



kazaskerlik,  hiinkadr imamhgi, sehzade hocaligi,  mdftalik,
miineccimbasilik ve hekimbasilik gibi gorevlere getirilenler olmustur.
Askerin maneviyatini yiiksek tutmak ve morallerini takviye etmek
maksadiyla tarikat seyhleri seferlere gotiirilmis, bir kismi da ordu
seyhligine tayin edilmistir. Sefere katilan seyhlerin seferin zaferle
sonuglanmasi igin ettikleri dualar ve askerlerin moralini yukseltmek
amaciyla yaptiklari sohbetler bircogunu tasavvuf yoluna yoneltmistir.

Bununla birlikte devletle tarikat arasindaki bu miinasebet her zaman
mispet olmamistir. Aradaki dengenin zaman zaman bozuldugy,
tasavvuf ehliyle devlet adamlari ve medrese cevreleri arasinda
gerginliklerin yasandigi gortilmektedir. Gelisen olaylara bakildiginda
devletin  hassasiyetinin  6zellikle iki  konuyla ilgili  oldugu
anlasiimaktadir: Bunlardan ilki idarf diizenin bozulma tehlikesi, digeri
inang bakimindan Ehl-i Stinnet ¢izgisinin disina ¢ikilmasi endisesidir.
Birincisi siyasi, diger dinT icerikli olan bu endiseler dogrultusunda
ciddi orneklerin ortaya c¢iktigi ve donemin idarecilerinin de oldukca
sert onlemler aldigr gortilmektedir. Daha ziyade siirgline gonderme ve
hapse atma gibi gesitli cezalandirmalar seklinde olan bu tedbirlerden
idamla sonucglananlar da olmustur.

(Abdurrezzak Tek)

§



69- Osmanli yonetimi tarafindan olusturulan
“Meclis-i Mesdyih” heyetinin mahiyetini ve bu
dogrultuda siyaset tasavvuf iliskisini aciklar misiniz?

Osmanli Devleti'nde tarikatlara yonelik bazi tasarruflar olmakla
birlikte, miladi 19. ytzyila kadar dogrudan tarikatlari denetleyen ve
tekkelerin idarf isleriyle ilgilenen mustakil bir kurum bulunmuyordu.
Tanzimat hareketiyle devlet muesseseleri 1slah edilmeye calisilirken,
teskilatlanmalarinda belli o6lglide 6zerklige sahip olan tekkelere
dokunulmamasi; bu kurumlarin islahina ihtiyag duyulmadigi veya
yoneticilerin tarikat seyhlerinin manevi giiclinden c¢ekindiginden
dolayr degildi. Tekkeleri 6zerk bir kurum olarak kabul eden devlet,
kendisi ve toplum igin buyk bir tehlike arz etmedigi stirece onlarin bu
ozerkliklerine dokunmamuistir. Ancak 19. asirda birokraside gelisen
merkeziyetci yapi sebebiyle tekkeler de devlet denetimi altina
alinmaya baslanmistir. Islahatlariyla taninan 1. Mahmud’'un 1812
tarihli bir fermaniyla Osmanli eyaletlerinde bulunan tekkeler, bagl
olduklari tarikatin istanbul’daki asitanesi merkez kabul edilerek buraya
baglandi. Ayni zamanda s6z konusu bu fermanla tekkeler idari yonden
seyhilislamhgin ve mali yonden de ilgili bakanlik olan Evkaf-i
Himayun Nezareti'nin denetimine girmis oldu.



Tekkelerin denetim altina alinmasinda ikinci 6nemli adim “Meclis-i
Mesayih“ adiyla bir muessesenin kurulmus olmasidir. 1864’den
itibaren kurulus hazirhiklarina baslanan bu kurum, $Seyhilislam Refik
Efendi'nin gayretleriyle 1866 yilinda tesis edildigi resmen ilan edildi.
Seyhilislamhga bagh olarak kurulan meclisin amaci, Osmanli
topraklarindaki bittin tekke ve tarikatlarin yonetim ve denetimini
ustlenmek, ayni zamanda sahih olan tasavvufi diistincenin gelismesi ve
yayllmasi icin gereken tedbirleri almakti. 1916'da son seklini alan
meclis, seyhilislamin teklifi ve padisahin tasdiki ile tayin edilen bir
baskan ve yedi lyeden meydana gelmekteydi. Bu yedi kisi arasindan
secilen li¢ kisinin olusturacagi enciimen, tasavvuf ve tarikatlarla ilgili
inceleme ve arastirmalarda bulunacak, bu calismalar teskilata tamim
edilecek ve ayrica cikarilacak olan Mecelle-i Shfiyye adli dergide
nesredilecekti.

Devlet istanbul’da bulunan 300 civarindaki tekkeyi bulunduklari
muhitlere gore gruplandirdi, her grubu merkez bir tekkeye bagladi ve
merkez tekke seyhini de Meclis-i Mesayih‘a karsi sorumlu tuttu.
Tasradaki tekkeler icin de “Enciimen-i Mesayh® adiyla miftd
baskanliginda iki tGiyeden olusan subeler olusturuldu.

Babadan ogula gecme (evladiyet) ve hilafet usQliine gore atanmakta
olan seyhlik gorevi, Meclis-i Mesayih‘in  kurulmasindan sonra
dogrudan meclis tarafindan kontrol edilmeye baslandi. Ornegin bir
dergdhin seyhi vefat ettigi zaman seyhlik gorevi icin Meclis-i
Mesayih’a miracaat edilir, miracaat eden kisi seyhin neslinden ise ve
gerekli sartlari tasiyorsa tayin gerceklesirdi. Mesihat evladiyet tzerine
mesrut olmaz ve seyh de evladi olmadan vefat ederse, seyhin mensup
oldugu tarikatin halifelerinden biri tekkeye seyh olarak tayin edilirdi.
Meclis-i Mesayih, seyh tayinlerini yaparken mevcut vakfiye sartlarini
da g6z oninde bulundururdu. Tayinler ayni zamanda verilen
icazetndmeler kontrol edilerek yapilir ve bu icazetndmeler kayit altina



alinirdi. Meclis-i Mesayih, seyhilislamlik miessesesinin kaldirilmasina
kadar bu tiir faaliyetlerini strdirmustr.

Ote yandan bu yillarda seyhligin babadan ogula gecmesiyle
meydana gelen problemleri ortadan kaldirmak igin “Medreseti’l-
Mesayih” adli bir miessese kurulmasi igin calismalar yapilmistir. Bu
muiessesenin temel amaci, kicik yasta tekkeye seyh olma
mecburiyetinde kalan seyh cocuklarint dini ilimler acisindan
yetistirmek ve onlara tasavvuf kiltiiriini kazandirmaya calismakti.
Boyle bir miessesenin kurulmasinin sdfiler tarafindan teklif edilmesi, o
donemde tekkelerin icine dustigli ¢cikmazin dervisler tarafindan itiraf
edilmesi anlamina da gelmektedir. 1913 yilinda kurulmaya calisilan
s6z konusu miessese, muhtemelen savas yillarina denk geldigi icin
faaliyet gosteremeden tarihe karismistir.

Tanzimat'la baslayan ve 1908'de Il. Mesr(tiyet'ten sonra hizlanan
degisim riizgarlariyla birlikte ele alinan konulardan biri de tekke ve
tarikatlardi. Tasavvufi hayata karsi olumsuz bir bakisa sahip olanlar,
Osmanh ve islam diinyasinin ¢okiis sebeplerinden biri olarak tasavvuf
ve tarikatlari gordiklerini belirterek, yasaklanmasi icin gorisler ileri
strlyorlardi. Tasavvufa taraftar olmakla birlikte, tasavvufi hayattaki
cokiintiyt kabul edenler ise yasaklama degil islah edilmesi taraftari
olduklarini ifade ediyorlardi. Bu tartismalar siirlip giderken, tasavvuf
kiltirinin kamuoyu icin ne anlama geldigini cok iyi bilen devlet
adamlari konuyu dikkatle takip ediyorlardi.

3 Mart 1924'te Seriyye ve Evkaf Vekaleti'ni kaldirarak Diyanet isleri
Baskanligi'nin  kurulmasini saglayan 429 sayili kanunla tekke ve
zaviyelerin yonetimi de bu kuruma verilmistir. S6z konusu durum
zikredilen kanunun 5. maddesinde soyle ifade edilmektedir: “Turkiye
Cumbhuriyeti dahilinde bilciimle cevami ve mesacid-i serifenin ve
tekaya ve zevayanin idaresine, imam, hatip, vaiz, seyh, miezzin ve
kayyumlarin vesair miistahdemin tayin ve azillerine Diyanet isleri Reisi
memurdur.”



Yukarida sozl edilen gelismeden yaklastk 20 ay sonra 30 Kasim
1925'te kabul edilen ve 13 Aralik 1925'te yayinlanarak ydrirlige giren
677 sayili “Tekke ve Zaviyelerle Turbelerin Seddine ve Tirbedarhklar
ile Birtakim Unvanlarin Men ve llgasina Dair Kanun” (Tekke ve
Zaviyelerle Turbelerin Kapatilmasina ve Tirbedarliklar ile Birtakim
Unvanlarin Onlenmesi ve Kaldirilmasina Dair Kanun) ile tekkeler
kapatilmis ve faaliyetleri resmen sonlandirilmistir.

Her ne kadar tekkeler resmen kapatilmis ve buralarda kullanilan
unvanlar yasakli hale gelmise de tarikatlar kendilerini kapatmayip
faaliyetlerine devam etmistir. Malum kanuna istinaden gelisen sirecte
resmi birimler tarafindan tarikat mensuplarina yonelik birtakim
takipler, kovusturmalar, tututklamalar ve cezalandirmalar olmustur.
Fakat s6zi edilen bu uygulamalar tarikat mensuplarinca yapilan islerin
dogrulugu veya vyanlishiginin denetimi baglaminda degil, kanuna
uygun olmayan faaliyetten dolayr gerceklesmistir. Hal boyle olunca
gizli bir sekilde faaaliyetlerine devam eden tarikatlarin teskilat,
yonetim ve mali yapilari denetimsiz durumda kalmistir.

Halihazirda tarikat ve tekkelerle ilgili kanun yirtrlikte olup yasakl
bir durumun devami s6z konusudur. Eger soruda ifade edildigi gibi
tarikatlarin denetimi icin Diyanet isleri Baskanligi'na bir rol verilecekse
veya bu baglamda yeni birtakim yapilanmalara gidilecekse, o zaman
yasal bir diizenleme yapilmasi gerekmektedir.

(Abdurrezzak Tek)

§



70- Tarikatlar tarafindan uygulanan sekliyle zikirler
Hz. Peygamber zamaninda veya onun stinnetinde var
midir? Zikir uygulamalarinin bugtinkti sekliyle icra
edilisi ne zaman ve nasil baslamistir?

Gunimizde mevcut olan tarikatlarin gesitli merasimleri (&yinleri),
zikir meclisleri, devrén (deveran), sema, hadra ve hatme-i hacegan
(hatm-1 hacegén) tarzindaki farkh usGllerle toplu bir sekilde icra
ettikleri zikir tlrlerinin bilinen sekilleri ve isimleriyle Hz. Peygamber
doneminde varligi s6z konusu degildir. Ginlmuzdeki tarikatlarin
uyguladiklar  zikir meclisleri seklen sonradan belirlenmis usaGller
olmakla birlikte, Hz. Peygamber ve ashabinin hayatinda méana ve asil
itibariyle zikir vardir.

Zikre hayati boyunca 6nem veren ve buna miidavim olan Hz.
Peygamber, gece ve gilindiiz her an kalbini Allah’in zikriyle mesgul
kilmis, lisaniyla stirekli Allah’a stikiir ve hamd etmistir. Hatta
ResOlullah bir sey yiyecek ve icecek olsa once “bismillah” diyerek
Allah’in ismini yad etmis, bitirdiginde “elhamddilillah” diyerek O’na
hamd etmis, yatagina girdiginde ve uykudan uyandiginda yine O’nu
hakkiyla zikretmistir. Oturdugu ve kalktigi zaman Allaht tesbih etmis



ve yeni bir elbise giydiginde Allah’a stkretmistir. Allah’t en ¢ok seven
bir kul olarak Allahin azamet ve celali karsisinda husQ icinde
olmustur. Hz. Peygamber’in esi Hz. Aise’'nin ifadesiyle Peygamber
Efendimiz hayatinin her aninda Allah’t zikir halinde bulunmustur
(Muslim, “Hayz”, 117).

Hz. Peygamber’in bizzat kendisi gesitli vesilelerle glinde yetmis veya
bir baska rivayette yiiz defa tovbe ve istigfarda bulundugunu
soylemektedir (Tirmizi, “Tefsir”, 47). Bu istigfar hali tabii ki glinah veya
onun minvalinde baska bir sebepten degil, strekli zikir halini
muhafaza etmek icindir.

Hz. Peygamber, sahabilerine Allah”t zikretmeleri icin tavsiyelerde
bulunmustur. Hadis literatlirinde bunlarin  6rneklerine  cokca
rastlanmaktadir. S6z konusu rivayetlerin tamamini burada nakletmek
sOzU uzatacagi igin birkag rivayetle yetinecegiz.

Hz. Peygamber sahabeden Muéz b. Cebel’e kildigi her namazin
ardindan “Allah’im! Seni zikredebilmem, sana siikredebilmem ve en
glizel sekilde sana kulluk yapabilmem hususunda bana yardim et!”
demeyi tavsiye etmistir (Nesai, “Sehv”, 60; Eb0 Davud, “Vitir”, 26).

Hz. Peygamber, amcasi Ebd Talib’in kizi Ummiihani ile sohbeti
esnasinda ona ylzer defa “subhanallah”, “elhamdililllah” ve “I& ilahe
illallah” diyerek zikretmesini tenbih etmistir (Ahmed b. Hanbel, VI,
344).

Hz. Peygamber, sahabeden EbG Hureyre'ye hitaben “Stibhéana’llahi
ve’l-hamdu li’'llahi ve-1a ilahe illa’llaha va’llahi ekber” (Allah yiicedir.
Hamd Alllah icindir. Allah’tan baska ilah yoktur ve Allah en buyuktir)
dedikce, onun bu sekilde yaptigi her bir zikrinin karsihginda kendisi
icin cennette bir agac dikilecegi miijdesini vermistir (ibn-i Méace,
“Edeb”, 56).

Yine Res(lullah, eslerinden Hz. Civeyriye’'ye “Mahldkéati sayisinca,
kendisinin hosnut olacagi kadar, arsinin  agirliginca ve bitip
tikenmeyen kelimeleri adedince ben Allah’t ulGhiyet makamina



yakismayan sifatlardan tenzih eder ve O’na hamd ederim.” (Mislim,
“Zikir’, 79) hatirlatmasinda bulunmustur. Diger bir rivayette ise 100
defa “stibhanallah” diyen kimseye bin iyilik yazilacagini veya onun bin
glinahinin bagislanacagini mijdelemistir (Mislim, “Zikir”, 37).

Hz. Peygamber’in kendi ashabina dua, hizb, tesbihat, tehlil ve
tahmid zikirlerini telkin ettigi kadar onlarla sesli ve toplu bir sekilde
zikir meclisleri kurdugu rivayet edilmistir. Zikri siar edinen Hz.
Peygamber, zikir ehlinin yaninda bulunmayi da her seye tercih etmistir
(EbG Davud, “ilim”, 13). Rivayete gére Mescid-i Nebevi'de Hz.
Peygamber’in de katildigi “zikir halkalan” kurulmustur (ibn Mace,
“Stinnet”, 17). Seddad b. Evs’in rivayetine gore, Hz. Peygamber
ashabiyla bir evde toplanmis ve aralarinda yabanci olup olmadigini
sorduktan sonra kapilari kapatmalarini emretmis ve eller seméya
kaldirilarak sesli bir sekilde “la ilahe illa’llah” zikri yapilmistir.

llk donem zahidlerinin bulunduklari bazi meclislerde sema
yaptiklart  kaynaklarda  zikredilmektedir. ~ Ancak onlarin  bu
toplantilarindaki sema uygulamalari ile Mevlevilerin icra ettigi seméa
zikri ayni sekilde degildir. ilk zahidlerin toplantilarinda Kur’an-1 Kerim
tilaveti gerceklestirilir, tovbe ve istigfarlar yapilir, tehlil, tesbih, tahmid
ve tekbirler getirilir, salavatlar okunurken onlarin semé yaptiklari ve bu
meclislerin cosku seline dondstigl rivayet edilir. Selef-i salihin
tarafindan gerceklestirilen bu sem& meclisleri hicri altinci asirdan
itibaren tarikatlarin olusmasiyla birlikte zikir meclislerine ve egitimine
dontsmdstdr.

Gondlleri  uyandirmak, gafletten siyrilmak, uyanisi saglamak,
devamli ve ahenkli olmak maksadiyla benimsenen zikir usalleri iste bu
tarihlerden itibaren tarikat mensuplari tarafindan egitim metodu olarak
kullanilmaya baslanmistir. Fakat sunu acik bir sekilde hatirlatmak
gerekir: Allah’in zikredildigi meclisler veya toplu yapilan zikirler asla
bir gosteri, nimayis ve merasim amacina matuf ameller degildir. Bazi
tarikatlarla zaman zaman irtibatlandirilan, ama isldm’in ruhuna



uymayan taskinhklar, zamanla zikir meclislerine sirayet etmis kimi
bidat ve hurafe iceren uygulamalari, gosteriye ve gosterise doniisen
birtakim torenler veya unsurlarin mutasavviflar tarafindan icra edilen
toplu zikir meclisleriyle aynilestirmek ve dogrudan iliskilendirmek
insafli bir yaklasim degildir.

(Kadir Ozkose)

§



71- “Vahdet-i viicud” anlayist Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi oncesinde de var miydi? Vahdet-i viicud

anlayisinin muhtevasini aciklar misiniz?

Ozellikle Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’den sonra vahdet-i viicud anlayisi
baz1i meshur mutasavviflar tarafindan savunulmakta ve bu
yaklasima uygun pek cok goriis ortaya konulmaktadir. Baz1 Islam
alimleri vahdet-i viicuda ve onun muhtevasim gelistiren Ibnii’l-
Arab?’ye yonelik cok sert bir sekilde elestiri yapmuslardir. Ozellikle
bazi alimler bu anlayisin ehl-i siinnet itikadina aykir1 oldugunu iddia
ederek reddetme yolunu tercih etmislerdir. Hatta mutasavviflarin
onemli bir kistm vahdet-i viicudu benimserken bazi tarikatlarin
mensubu siifiler de bu goriise itiraz etmislerdir. Bircok tartismaya
sebep olarak goriilen “vahdet-i viicud” anlayis1 Muhyiddin ibnii’l-
Arabi oncesinde de var mydi? Vahdet-i viicud anlayisinin
muhtevasimi aciklar misimz?

Muhyiddin bni’l-Arabi’ye (5.638/1240) gore Allah, evrenin ve
icindekilerin sadece yaraticisi degil, varligin (viicud) gercek sahibidir.
Vahdet-i viicudu panteist bir yaklasim olarak niteleyen Ibnii’l-Arabi
karsitlari vahdet-i viicudun esyayr hésd Hakk'in bir parcasi gibi
ongordiugiind iddia etmislerdir. Halbuki vahdet-i viicud varolanlarin
birligi degil, varhigin birligi ilkesidir. ibnii’l-Arabi’ye gore, viicud ile
kastedilen ancak Allah’tir. Mimkiin varliklarin higbiri gercekte varlikla
vasiflandirilamaz. “Vicud, Allah’tan ibarettir” anlayisini benimsendigi
vahdet-i viicud disiincesinde bununla asla “ma’kdlat ve mahsUsattan
ne varsa hepsi Allah’tir” gibi bir iddia kastedilmemistir. Vahdet-i viicud
anlayisina gore bizatihi k&im olan varlik Allah’tir. Mevcudatin herbiri
ilah sifatlarin birer tezahtrtudir. Allahin her sifati bir varlikta tecelli
ettigi icin tim esyanin varhigr Allah’tandir. ibni’l-Arabi viicud ile



mevcOdat arasindaki iliskiyi “Nefesu’r-Rahman” anlayisina dayanarak
izah eder. Yoklugun azap ve varligin rahmet olduguna dikkat ceken
ibnii’l-Arabi, &lemde her seyi kapsayan tek gercekligin varolus
olduguna isaret ederek varolusu da Allah’in rahmeti olarak niteler.

ibnii’l-Arabi’ye gore varliklarin yaratilisi mutlak yokluktan (adem-i
mutlak) halk edilmeyle degil, izafi yokluktan (adem-i iz&fi) izafi varliga
(viicud-i izafi) gecisledir. Binaenaleyh “icad” ve “halk” gibi kelimeler,
filozof ve kelamcilardan farkli olarak tasavvuf ehline gore “zuhura
getirme” manasini  tasimaktadir.  Zira zuhur edenin batinina
bakildiginda z&hir olanin Hak oldugu gorilir. MahlOkati yaratmazdan
evvel Hak kendi viicuduyla mevcuttu. O'nun viicudunu tahdid edecek
bir “yokluk” ve O’nun viicuduyla birlikte baska bir viicud mevcud
olamazdi. Mahldkatin sehadet mertebesinden 6nceki yokluklar
mutlak olmayip ancak iz&fi bir yokluktur. Dolayisiyla “yoktan yaratma”
kavrami sOfflerde mutlak yoktan yaratma degil, izafi yoktan yaratma
manasinda anlasiimaktadir. Onlara gore “halk etmek” demek
varliklarin mahiyetini “viicud’a mukarin (yakin, bitisik) kilmak ve
viicuda su goriilen mevcud libasini giydirmek demektir.

ibnii’l-Arabi’yi tekfire varan yaklasimla tenkit edenlerin iddia
ettikleri gibi vahdet-i viicud sadece akla dayanan bir soylem degil,
Kur'dn-1  Kerim ve Siinnet'i referans kabul eden bir tevhid
hassasiyetidir. Kesf, ilham, miisdhede ve zevke dayali bir yaklasimdir.
Vahdet-i viicudda her tarli huldl ve ittihad dustincesi reddedilip
ahadiyyet mertebesinde mutlak tenzih kabul edilerek Allah’in
alemlerden berf oldugu beyan edilir. Esyadaki ilaht tecellilerin herbiri
birer ta’ayyiin olarak gorilir, esyanin  suretleri  hadis olarak
nitelenirken, hakikatlerinin a’yan-1 sébite oldugu vurgulanir. Hak
Teald, Mutlak Varlik olarak gorilirken, &lemin varligi izafi varlik
olarak nitelendirilmektedir. Vahdet-i viicuda gore, alem golge ve
hayaldir, ancak Allah vardir. Yani Allah’in varligina kiyasla &lem hayal
gibidir. Allah, mutlak ve zorunlu varlikken, alem mimbkdn ve gecici bir



varhktir. Alemdeki ilaht tecelliler an icindedir. ilahi tecellilerde asla
tekrar olmaz. Allah sirekli dleme mudahil ve &lemde viicuda gelen
her olusum ilaht iradenin birer yansimasidir. Alemde bos ve beyhude
herhangi bir olus meydana gelmemistir. Allah’in var kildig1 her sey bir
hikmete matuf olarak goriilmustr.

Vahdet-i viicud anlayisina gore viicud tek ve sirf hayir oldugu icin,
alemde kotilik ve iyilik denen seyler, mutlak ve hakiki degil nisbidir.
Vahdet-i viicuda zevk yoluyla vakif olanlar, Hakk’t hem tenzih hem de
tesbih ederler. Ahadiyyet mertebesinde mutlak tenzihi esas alan
vahdet-i viicud erbabi, ulGhiyet mertebesinde tesbihi 6ngorirler.
Allah’in ilah olmasint me’ldhun varhigr ile izah ederler. UlUhiyyet
mertebesinde Allah’in merhamet, rububiyyet, kudret, irade, azamet,
ihsan ve kerem sifatlarinin yetkinligini mevcudatin var olusunda
gorurler. Allah’in &lemi var edip bir kenara cekildigini ve aleme
karismadigini iddia eden zihniyetlere reddiyede buluarak &lemin
ancak Allahin midahalesi ile hayatiyet kazanacagini beyan ederler.
ilahi hikmetleri miisahede etmeye calistiklari icin vahdet-i viicud
ehline “hakim-i ilah?” denilmektedir.

Tasavvuf tarihinde vahdet-i viicud eksenindeki ifadelere ibnii’l-
Arabi'den ©6nce de rastlanmakla birlikte, bu dusiinceyi ilk defa
sistemlestiren isim [bnii’l-ArabT olmustur. ibnii’l-Arabi’den  6nce
yasayan Bayezid el-Bistdmi, Hallac-1 MansOr, Ciineyd el-Bagdadi,
imam-1 Gazali, Abdilkadir-i Geylani, Ahmed-i Yesevi ve Ahmed er-
Rifai gibi mutasavviflarin eserlerinde vahdet-i viicud anlayisini yansitan
varlik tasavvurlari bulunmaktadir.

(Kadir Ozkose)

§



72- Imam-1 Rabbdni’nin Ibnii’lI-Arabi’nin anlayisina
yonelik elestirisinin mahiyeti nedir? Imam-i
Rabbani’nin gelistirdigi soylenen vahdet-i stihud
fikrinin mahiyetini acgiklayarak vahdet-i viicuttan
farkli yonlerini belirtir misiniz?

imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindf (6.1034/1624) gencliginde vahdet-i
viicud anlayisini benimsemis ve vahdet-i viicudu savunan seyhi Baki
Billahin  uyarilariyla  vahdet-i  viicud  konusunu  sorgulamaya
baslamistir. Onun vahdet-i viicuda yonelik bu mesafeli tutumunun
baslica sebebi, donemindeki Hint Mislimanlarinin  icinde
bulunduklart durumdur. Seriati hafife alan, kisirdongti yaklasimlari
benimseyen, tahkikten ote taklit derekesinde bulunan, ilhad ve
zindiklik kokan fikirlerini vahdet-i viicud kilifi altinda sunmaya c¢alisan,
vahdet-i viicudu asin uclara cekerek yorumlamaya kalkisan kimi
cevrelerden duydugu rahatsizliktir. Vahdet-i viicuda dair mesafeli
tutumun bu sosyolojik yapinin etkisi yaninda, imam-1 Rabbani'nin
kendi ifadelerine gore yasadigi birtakim kesf ve manevi tecriibelerin
yonlendirmesiyle oldugu goriilmektedir. Diger bir etken ise fikirlerinin
pek cogunu benimsedigi Kiibreviyye seyhlerinden Alatddevle es-
Simnani’nin (6.736/1336) etkisinde kalmasidir. Clinkli Simnani’nin
anlayisi vahdet-i stiihuda daha yakindir.



Imam-1 Rabbani vahdet-i viicud anlayisinin tamamina degil, vahdet-
i viicud dustincesinin farkh bir yorumu olan vahdet-i mutlak anlayisina
tepki gosterdigi bilinmektedir. Viicud-i mutlak tabiri ibni’l-Arabi
tarafindan sadece Zat mertebesi icin kullanilmisken, daha sonraki
donemlerde kimi sfiler diger mertebeler icin de bu kavrami kullanir
olmuslardir. O donemdeki kimi vahdet-i viicud cevreleri vahdet-i
mutlak anlayisini diger varlik mertebeleri icin de kullanmaya
baglayinca Imam-1 Rabbani bu yaklagima tepkisel bir tutum
sergilemistir.

Vahdet-i viicud ile vahdet-i siihudun her ikisinde de ta’ayyiin ve |&-
ta’ayylin mertebeleri birbirinden ayridir. Her iki varlik goristiniin
savunuculart ilaht varhgin “mutlak varlik” oldugunda hemfikirdir.
Kigik ve buyik alem, emir ve halk alemleri, &lem-i misél, kavs-i
nuzQli ve kavs-i urQci tarzindaki dairesel varlik tasavvuru, tecelli
konusu ve ruhun miicerred olmasi gibi telakkilerde ayni yaklasim
sergilenmistir. Ancak vahdet-i viicudla vahdet-i siithudun birbirinden
ayrildiklari bazi noktalar bulunmaktadir. Her iki anlayis arasinda su
farklihklar tespit edimistir (Tosun, Imdm-1 Rabbdni, 88-92):

a. Vahdet-i viicuda gore sifatlar zatin ayni olup harici varliklari
yoktur. Vahdet-i siihuda gore Za&t mertebesinde sifatlar Zat'n ne
aynidir ne gayridir. Ancak ta’ayylin mertebelerinde sifatlar Zat'in
gayridir.

b. Vahdet-i viicuda gore, alem golge ve hayal olup onun gercek bir
varligr yoktur. Var olan sadece Allah’in Z&t'dir. Vahdet-i siihuda gore,
alem golge olmakla birlikte, kendine has gercek bir varligi
bulunmaktadir ve hayal Griint degildir. Clinkii &lemin hayal oldugunu
kabul etmek alemin objektif realitesini ve Allah’in ibd& sifatini inkar
etmek anlamina gelir. Sonra eger &lem hayalden ibaretse, o yok ama
tasavvurlarimiz var  demektir.  Bu  takdirde tasavvurlarimiz
kaldirlldiginda, onun da yok olmasi lazim gelir. Daha sonra, &lem icin
“Allah’in varhgina kiyasla hayaldir” deniyorsa, o zaman da alem Allah



olamaz. Cinki Allah, mutlak ve zorunlu, alem ise mimkin ve
gecicidir.

c. Vahdet-i viicuda gore, esyanin hakikati a’yan-1 sabitedir. A'yan-i
sabite esyanin ilm-i ilahideki hakikatleri olup ta’ayyiin-i sani
mertebesinde sifatlarin tafsilidir. Esyanin hakikati ise ilahi isim ve
sifatlardir. Bu sifatlarin “Zat Aynasi’nda yansimasiyla alem olusur.
Vahdet-i stihuda gore esyanin hakikati ilahf isim ve sifatlarin ziddi olan
ademlerdir. ilmin bilgisizlik, kudretin acziyet lizerine yansimasi gibi
ilahT isim ve sifatlar “adem aynasi”’nda yansir, alem ve aleme ait sifatlar
meydana gelir. Allah bu ademlere viicud-1 zilli (golge varlik) vererek
onlart mevcadat-1 hariciyye (dista mevcut varliklar) kilmistir.

d. Vahdet-i viicuda gore viicud birdir ve o da sirf hayirdir. Alemdeki
kotiiliik ve iyilik denen seyler mutlak ve hakiki degil nisbidir. Alemdeki
hersey ilahT isim ve sifatlarin tecellisi oldugu icin mutlak kotiliikten
bahsetmek muimkin degildir. Tekvini emir baglaminda herseyin
aslinda glizellik varken, teklif-i emir baglaminda sirk, kifir, glinah ve
isyan gibi kottlikler birer izafi tanimlamalardir. Vahdet-i suhGda gore
alem ademden ibaret oldugu, alemin mabhiyeti yokluk oldugu ve
ademlik &lemin kendi nefsinde de mevcut oldugu icin bitiln
kotiltklerin  kokddir. Kotulik ve noksanhiklar izafi degil asli ve
hakikidir.

e. Vahdet-i viicuda gore tasavvuf yolunda ulasilacak son mertebe
kesrette vahdeti misahede etmek ve varligin birligini algilamaktir.
Vahdet-i siihlda gore ise bu héal tasavvuf yolunda ulasilacak ilk
hallerden biridir. Dolayisiyla vahdet-i viicud seyr-i &fakide ortaya ¢ikan
bir telakki olup asilmasi gereken bir mertebedir.

f. Vahdet-i viicuda gore Allah &lemin 6tesinde ve Ustiindedir. Bu
itibarla hakikat, tenzih ve tesbih arasini birlestirmektedir. Vahdet-i
suhGda gore Allah alemlerden ganidir. Bu itibarla, onu her hal ve
surette tenzih etmek gerekir.



g. Vahdet-i viicuda gore kurbiyyet, ihata ve maiyyet gibi Allah’in
aleme ve kullarina yakinhgr zatidir. Vahdet-i siihuda gore bunlar zati
degil ilmidir. Hatta ilmi demek bile bir yorumdur. Bunlar
mitesabihattandir. Mitesdbih hususlarda yorum yapmak dogru
degildir.

h. Vahdet-i viicud’a gore, Allah'in @lemde ve onun objelerinde
tecellisi andadir. Vahdet-i siihudda ise bu tecelli bir anda degil,
sureklidir.

(Kadir Ozkose)

§



73- Insan-1 kamil konusu tasavvufi diisiincede farkli
boyutlariyla nasil aciklanmaktadir?

insan-1 k&mil olgun ve yetkin insan demektir. Sifiler; siinnet-i
seniyyeye ittiba eden, ahlak ve siret bakimindan yegane k&mil insan
olan Hz. Peygamber’e en cok benzeyen, takva, verd, ihsan ve tevhid
boyutunda ilahi buyruklara sadakat gosteren, Allah sevgisine yarasir
tutum sergileyen, seriat, tarikat, marifet ve hakikat kapilarinin hakkin
veren, seyir ve silOkini tamamlayip ahlak ve marifet boyutunda
yetkin olan, alemde kendisine yiiklenen tasarruf vyetkisine sahip
bulunan, dlem hazinesinin miihrii konumundaki kozmik varliga insan-
I kadmil adint vermislerdir.

Allah, insan ve alem iliskisine dikkat cekilen tasavvuf ilminde; alem
ilahT isimlerin ayri ayri tecelli ettigi esyanin bitlintyken, insan-1 kamil
alemde tecelli eden ilahi isimlerin bir bitlin olarak yansidigi varlik
tiridir. Bu ozelliginden dolayr insana toparlayici varlik anlaminda
kevn-i cami adi verilmistir. insani “seceretii’l-kevn” (yaratilis agaci)
olarak niteleyen Muhyiddin ibnii’l-Arabi diger yandan insani kéainat
agacinin  cekirdegi olarak tamimlamaktadir. ibnii’l-Arabi’ye gore
alemdeki kesreti vahdete donustiiren, varligini stirdiirmesinde alemde
tasarruf sahibi olan varlik insandir. Bu 6zelliginden dolayr insan géaye
varhk olup alemin varlik sebebi ve gok kubbenin diregidir. insan
olmadigi siirece alem ruhsuz beden gibidir. insan &alemin ruhu ve
anlamidir. Ruhun bedeni yonetmesi gibi insan da &lemi yoneten



ilkedir. Ekberiyye mektebinde ké&inat &alem-i kebir olarak kabul
edilirken, insan @lem-i sagir olarak goriilmektedir.

ilk dénem safilerinde insan-1 kdmil konusu daha cok ahlaki ve
psikolojik yetkinlik baglaminda ele alinirken, Muhyiddin ibni’l-
Arabi’'nin dustince sisteminde ontolojik ve kozmolojik bir mahiyete
biriindirilmistir. insan-1 kAmil disiincesinin ontolojik baglamda ele
alinmasini ibnii’l-Arabi’ye hasretmek de cok uygun degildir. ibnii’l-
Arabi daha o6nceki sOfi sahsiyetlerde de goriilen benzer yaklasimlari
sistemlestirmis bir sQfidir. ibnii’l-Arabi"den 6nce yasamis ve ibnii’l-
Arabi’'nin insan-1 k&mil anlayisina zemin teskil eden yaklasimlardan
dordiini su sekilde siralayabiliriz: Bayezid el-Bistami'nin “el-kémilu’t-
tdm” anlayisi, Hallac-1 MansGr'un “Muhammedi n0r” nazariyesi,
Hakim Tirmizi’nin “hatemu’l-evliyd” goriisii, imam-1 Gazali’'nin “mutd’
nazariyesi’.

Kulluk hassasiyetine sahip olan, ilahi emirleri yerine getiren, gonli
ilah askla tutusmus olan insan-1 kdmiller, benliklerinden ve nefsani
arzularindan kurtulmayi basarmis merd-i Hak mesabesindedirler.
Alemin emrine musahhar kilindigi insan, Allah’in yeryiiziindeki
yegane halifesidir. Alemin ahengini saglamak, alemdeki varlklarin
ihtiyacini karsilamak, alemdeki kozmik diizeni daim kilmak, &lemdeki
varliklarin lisan-1 hélleriyle gerceklestirdikleri tesbihe ortak olmak
halife olarak insan-1 kadmilin islevselligidir.

ibnii’l-Arabi’ye gore insan-1 kamil, alemin illeti ve varlik sebebi,
alemin yaratilis ve zuhurundaki vasita, yaratilisin nihai gayesi, alemin
koruyucusu ve alemdeki ilahi nizamin devam ettiricisidir. Insan-i
kédmil bir yoniyle Hakk’a donik bir varlikken bir yoniyle de halka
doniik bir varliktir. Rahman’in suretinde yaratilmis olan ve Allah’in iki
eliyle yogrulmus olmasi onu cift kutuplu bir varlik kilmisti. O hem
cemal hem de celal isimlerini yansitabilen bir varhktir. Varlklar
zincirinin en son halkasini teskil eden insan kendinden 6nceki tim
halkalari uhdesinde toplamaktadir.



Stfflere gore insan-1 kdmilsiz bir alem eksiktir. insan-1 k&mil alemin
ruhu ve gdzbebegidir. Alemin mamur kilinmasi Hakk’a kullukla
donanima eren insan eliyle gerceklesmektedir. Algi kapasitesi genis
olan insan-1 kdmil hakkinda Mevlana, “tsturlab-1 Hak” tanimlamasi
yapmaktadir. insan ile alem arasindaki dogrudan bag nedeniyle ibnii’l-
Arabi insan-1 kamilleri &lemin “siitunu” olarak adlandirir. Alemin kendi
basina bir amaci yokken, insan-1 k&mil “aranan 6z” olup Allah’in tim
alemi yaratmasinin sebebidir. Alemdeki her varlik Allahi sahip oldugu
Allah bilgisi oraninda tesbih ederken, insan-1 k&dmil Allah’t alemdeki
tesbihlerin hepsiyle tesbih eder.

Ozetle insan-1 kémil olan sahsiyetler tasavvufta efsanevi isimler
degil tarihi gercekligi olan kimliklerdir. insan-1 kdmil ahvali, ahlaki,
miicadelesi ve kazanimlariyla manevi kemalatini tamamlamaya
calisan, yakin boyutunda bir iman eridir. Hem ahl&ki boyutta hem de
ontolojik boyutta k&inat agacinin cekirdegi, varlik kitabinin fihristi ve
insan cinsinin en giizel 6rnegidir.

(Kadir Ozkose)
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74- Tasavvufi anlamiyla velayet sadece tasavvufi
tecriibeyle mi elde edilir? Mutasavvif olmayanlar veli
olamazlar mi?

Dost, yar, arkadas, komsu, akraba, sevgili, sadik, efendi, ihsan eden,
ihsandan faydalanan, yakin olan, &sik olan ve himéye eden gibi
anlamlara gelen “veli” kelimesinin ¢ogulu “evliya’dir. Bir tasavvuf
istilahi olarak veli; “Allah’a karsi kulluguna herhangi bir eksiklik ve
halel disiirmeyen kimse, himaye ve muhafazasini Allahin deruhte
ettigi insan-1 kamil, ibni’l-vakt ve arif-i billah olan kisi” seklinde
tanimlanmistir.

[1ah1 isimlerden biri de “el-Veli”dir. Allah’in sahip oldugu her isme
sahip olan insén-1 k&mile de “veli” denmistir. Clinkii o, zati, sifatlari ve
isimleriyle Allah’in tecelli ettigi bir varhktir. Allah hakkinda gercek
bilgiye ulasan isim insan-1 k&mildir.

Insan-1 k&milin kat ettidi makamlarin en Ustini velayettir. Bu
nedenle velayet makamina sahip olan veli, ilahi zati, sifatlari ve
isimleri en yetkin bir sekilde yansitan insandir. Diger bir ifade ile veli,
kendisinde potansiyel olarak bulunan ilahi isim ve sifatlar, fiilen
gerceklestiren kisidir. Gercek anlamda birlige ulasan velinin bilgi
diizeyi, en Ust seviyededir. Velayet, nebi ve velilerden olusan bitiin
k&mil insanlari ihtiva eden en genis kavramdir.



Kur'an-1 Kerim'de veli kelimesi 46, evliya kavrami ise 42 defa
gecmektedir. Veli teriminin ayet ve hadislerdeki kullanimi genellikle
tasavvuftaki teknik anlamindan ziyade, dini terim méanésina yakindir.
Cunkil bu terimin gectigi hadislerin sibak, siyak ve sevk edilisleri,
sifilerin anladigi manada kesin konusmayr mimkdin kilacak gii¢ ve
netlikte degildir. Bu konu ile ilgili olan hadisler daha c¢ok genel
ifadeleri ihtiva etmektedirler.

Velayet, velayet-i &mme/genel velayet ve velayet-i hassa/6zel velayet
seklinde ikiye ayrilmaktadir. Velayet-i &mme; “Allah, inananlarin
velisi/dostudur.” (Bakara, 2/257) ayetinde belirtildigi Uzere, butin
miminlerin ortak oldugu velayettir. Velayet mertebesine ulasmak,
kullukta derinlesmekle miimkiindiir. Velayet-i héssa ise Hak yolunda
manevi terbiye gorenlerden Allah’a vasil olanlara ait bir vasiftir. Boyle
bir derecede bulunan veli, nefsine bakmaktan ve kendini gérmekten
uzaktir. Dolayisiyla velayet mertebesine ulasmak igin kisinin zahiri ve
batini anlamda Hz. Peygamber’in getirdigi dini hikimlere tam
anlamiyla uymasi, Allah’a kulluk ile O’na isyandan kaginmasi
gerekmektedir. Velayet mertebesine erismenin yegane yolu ilahT lutfa
mazhar olmak, Hakk’in rizasini kazanmaya calismak, her an Allah’in
huzurunda olma suuruna sahip olmak ve insan-1 kémillerin dlinyasina
ermektir.

Gerceklesen  tanimlamalardan  anlasilacagr  lzere  velayet
mertebesine ermek icin tasavvuf ve tarikat ehli olmak sarti yoktur.
Tasavvufi hayat islam’in kalite diizeyinde yasama hassasiyetlerinden
biridir. Velayet tim miminlerin temel hasletidir. Furkan suresinde de
belirtildigi lGzere miiminler arasinda nefsine yazik edenler, orta
dizeyde dindarlik tecribesi gerceklestirenler, hayirda yarisip 6nde
gidenler bulunmaktadir. Takva, verd, ihsan, murakabe, muhasebe,
teslimiyet ve tefekkiir boyutuyla tarih boyunca miminlerin icerisinden
cikip Hakk’in rizasina erme miicadelesi veren isimlere velayet ehli



demekteyiz. Tasavvuf erbabi velayet ehli olmanin derdini giiden islam
diistince geleneginin seckin ztimreleridir.

ilk donem sCfilerinin 6nde gelenleri; Gstad, imam, seyh, alim,
hakim, zahid, abid, seyh-i kebir ve seyhu’l-mesayih diye nitelenirdi.
Veli, kutub, gavs, gavsu’l-enam, gavs-1 a’zam, kutbu’l-arifin, kutbu’l-
vasilin ve benzeri ifadelerle nitelenmezlerdi. Onlari nitelemek icin
kullanilan sifatlar, kisa ve sade olup z&hir ulemasi icin kullanilan sifat
ve unvanlardan c¢ok da farkl degildi. “Sidi”, “Seyyidi” veya Mevlaye
gibi sonraki doneme ait nitelemeler o zaman bilinen sifatlar degildi.
Seyh ile miritleri arasinda efendi ve kul, bey ve bende, abd ve mevla
iliskisini cagristiracak ifadeler bilinmezdi. Sohbet meclisleri sade,
samimi, kdulfetsiz, merasimsiz ve tabil bir sekilde ama ciddi idi.
Sohbete katilanlar, seyhe saygi gosterdikleri kadar birbirlerine de
hiirmet ederlerdi.

(Kadir Ozkose)

§



75- Tasavvufi diistincedeki “Hakikat-i
Muhammediyye” veya “Nur-i Muhammedi”
anlayisini aciklar misiniz?

Tasavvuf yolunun buytk insanlari Hz. Peygamber’in tarihi sahsiyeti
yaninda manevi sahsiyetine de dikkat cekmektedirler. Hakikat-i
Muhammediyye, “hakikati’l-hakéik” veya “nGr-i  Muhammedi”
terimleriyle Hz. Muhammed’in tarihi sahsiyeti degil, manevi sahsiyeti
kastedilmektedir.

Varligi kendisinden olan ve her seyin asli kabul edilen Allah’
VAacibii’'l-Viicud olarak niteleyen ibnii’l-Arabi, hakikati itibariyle adem
olmakla birlikte varlig1 Vacibi’l-Viicud'dan olan &lemi miimkdin varlik
seklinde betimlemektedir. Mutlak ve mumkin varlik arasinda bir
lictincti varliga dikkat ceken ibnii’l-Arabi hakikati’l-hakaik adi verilen
bu Gc¢linct varlig gercekte ne madum ne de mevcut, ne kadim ne de
hadis olarak gormektedir. Ona gore hakiktl’l-hakaik kadim ile kadim,
hadis ile hadistir; zaman acisindan degil, mertebe olarak alemden
oncedir. Hakikat-i Muhammediyye mabhiyeti itibariyle hakikati’l-
hakaikin ayni olmasi acisindan alemin illeti ve yaratilisinin sebebidir.
Dolayisiyla hakikat-i Muhammediyye alemi muhafaza ve himaye eden
ruhtur.

ibnii’l-Arabi mevcudatin her birini kelime olarak goriirken, hakikat-i
Muhammediyyeyi  “el-Kelime” olarak belirtmektedir.  Hakikat-i
Muhammediyyeyi nebi ve velilerin bilgi aldiklari kaynak olarak
gosteren Ibnii’l-Arabi, bu gorisiinii kelim ve cevami’u’l-kelim



baglaminda yorumlamaktadir. ibnii’l-Arabi “Kelim”den nebi ve velileri,
cevamiu’l-kelimden ise hakikat-i Muhammediyyeyi kastetmektedir.

Cafer es-Sadik, Sehl b. Abdullah et-Tusteri, Hallac-1 Mansar, Hakim
et-Tirmizi, imam-1 Gazali, Abdulkadir-i Geylani, Feridiiddin-i Attar ve
Fahreddin-i Iraki gibi sOffler nOr-i Muhammediyi varliklarin 6zl ve
yaratilanlarin ilki olarak nitelemislerdir. Bahsi gecen sufilerin
eserlerinde, hakikat-i Muhammediyye ile varlik mertebeleri arasinda
ilk tecellinin meydana geldigi ta’ayyiin-i evvel mertebesi ifade edil-
mektedir. Muhammedi nlr en yetkin tecellinin mazharidir. Ciinki
Cenab-1 Hak, bitiin sifat ve isimleri toplayici ismi olan Allah ismi ile
bu mertebedeki Muhammedi ndra tecelli etmistir. Bu anlamiyla
Muhammedi Hakikat, Hakk'in disindaki tim mimkinlerin zuhGr
kaynagi olan nar-i Muhammedi diye tabir edilen mertebedir. Viicud
mertebelerinin nihayetinde yer alan insan-1 kédmil mertebesi, asil
olarak Hz. Muhammed’in hakikatine ait bir nitelemedir. Bu mertebeye
degisik nispetlere gore bircok isim verilmesine ragmen, bu isimlerin
isaret ettigi ortak mefhum, Bir'den zuhOr eden kesretin kaynagini bu
mertebenin olusturdugudur.

Varlik mertebelerini yedi asamali bir tasnifle ele alan Muhyiddin
ibnii’l-Arabi’nin ta’ayyiin-i evvel (ilk belirme) diye isimlendirdigi ikinci
mertebeye hakikat-i Muhammediyye adi verilmektedir. Mutlak viicud
acisindan bakildiginda bu mertebe varolusun baslangicidir. Viicud bu
mertebede kendisindeki sifatlari ve isimleri miicmelen bilir. Sifatlar da
bu mertebede zatin ayni oldugundan bu isimler kendi z&tina olan
ilminden ibaret olmus olur. Bu mertebede sayi, adet ve kesret
olmadigindan filozoflarin “Bir'den ancak bir ¢ikar” s6zi aslinda bu
mertebe icin gecerlidir. Bu mertebenin tGzerinde I&-ta’ayylin’den baska
bir sey yoktur. Bu mertebe ise 1&-ta’ayylin’lin ta’ayyiin suretiyle zuhur
ettigi ilk tenezzil mertebesidir. Dolayisiyla bu mertebe la-ta’ayyiin
mertebesinin  za&hiri, 1&-ta’ayylin ise hakikat-i muhammediyyenin
batinidir.



Birinci ta’ayylin olan hakikat-i Muhammediyyeye ayni zamanda
“alem-i ceberut” ismi de verilir. Ceberut alemi Muhammedi hakikatin
zat mertebesinden zuhura meyli ile tenezzil ettigi ilk mertebedir. Bu
mertebede esyanin hakikati bi’l-kuvve mevcuttur. ilk tecelli viicuda,
ilme, nura ve suh(da samildir. ilk tecelliye insan-1 kdmilin kalbi olan
“hakikat-i Muhammediyye” ismi verilmistir. Burada esyanin hakikati
henliz bi’l-kuvve mevcuttur. Bu mertebede temeyyliz yoktur. Yani
“alim” (bilen), “maldm” (bilinen) ve “ilim” (bilgi) birdir. Bu makama “ilk
akil”, “ilk nur” ve “ilk golge” de tabir edilir. Bu asamada, yaratilacak
butiin varliklar Hakk’in ilminde 6zet olarak vardir. Esasen bu mertebe
Zat'n ulOhiyyet mertebesine tenezzili olup bu da Zat'n zuh(ra
meylinin  bir neticesidir. Sifat bu mertebede kendisinin ayni
oldugundan, bu ilim kendi Zatindan olan ilminden ibarettir. Viicud bu
mertebede bitin isim, sifat, misemma ve mevsOf ile muttasif
oldugundan “Allah” isminin (ism-i c&mi’) mertebesidir. Bu mertebe
ayni zamanda “Ev Edn&” mertebesidir. Clinkii bu mertebenin Ustiinde
“la-ta’ayylin® mertebesinden baska bir sey yoktur. Zat'n zuhura
meylindeki ilk mertebesinde temeyyiiz yoktur. Bu sebeple ilim, alim ve
maldm birdir. Burada dort isim ve herbirinin mazharlari tecelli eder.
Bu isimler; butiin varliklara viicud veren “Rahman”, herbirine ayri
ozellikler kazandiran “Rahim”, tedbir kilan anlamindaki “Miidebbir” ve
esyay! birbirinden ayiran anlaminda “Mufassil” isimleridir. “Miidebbir”
akl-r kall, “Mufassil” nefs-i  kiall, “Rahman” ars, “Rahim” kdrsi
Uzerindedir. Bunlar ilahi maksadin meydana geldigi mercilerdir.
Esyanin batin olan &lemden fezada zuhuruna (ruh&ni ve cismanf
varliklarin viicuduna) sebep yedi imam (eimme-i seb’a) tabir edilen
isimler diger ilahi isimlerin anasi mesabesinde kabul edilmis olup
bunlar Hayy, Alim, Mirid, K&dir, Cevad, Muksit ve Miutekellim’dir.
S6zkonusu isimler gayb zuhurlarinin anahtari tarzinda ifade edilmistir.

(Kadir Ozkose)






76- Tasavvufun gtincellenmesi veya gtintimtiz
sartlarina uyarlanmasi imkani var midir?

Tasavvufi hayat gelenegi olan bir hayat tarzidir. Tasavvuf ayni
zamanda bir usll ve metottur. Muhatabi insan olan tasavvuf ilmi, her
donem ve zeminde o donemin ve ortamin ihtiyacina gore bir usdl
gelistirmistir. Tasavvuf taklit degil tahkik yolu, gecmisle avunmayi degil
ani yasamayi hedef alan bir disiplindir. Tasavvufi hayatin asli sabiteleri
ancak ser’-i seriftir. Degisen, sekillenen ve farklilasan birey ve cemiyet
hayatlarinda tasavvuf kendini yenilemis, giiniin gereklerine cevap
verdigi oranda hayatiyet kazanmis ve insanin fitratina yarasir bir d6miir
stirmesini hedeflemistir.

Tasavvufl hayat gecmiste oldugu kadar glinimiiz insani icin de
ihtiyag hissedilen bir dindarlik tecriibesidir. Hatta gtiniimiiz insaninin
tasavvufa olan ihtiyaci gecmis asirlardakinden cok daha fazladir.
Gergek tasavvufun anlasiimasi ve yasanmasi gliniimiiz insaninin pek
cok sorununa belki de ¢6ziim olacaktir,

Cagimiz buhranlar asri olarak nitelendirilmektedir. Clinkii modern
insan, kendi kabugunu kiramamis ve ruhuyla barisik olamamistir.
Modern insan, uzayin derinliklerine ulasabilmeyi basarmis, ancak
kendi i¢ &leminde bir arpa boyu kadar bile yol alamamistir. Halbuki
tasavvuf, bizlere afaki/disa yolculuk kadar enfiisi/i¢ aleme yolculugu
da tavsiye etmektedir. Kendi gercekligimizin farkina varmamizi,



hakikati otelerde degil kendimizde aramamizi, benlik Ortimizin
altinda sakli bulunan insani gercekligimizi giin ylziline ¢ikarmamizi
istemektedir. Tasavvufun sundugu bu manevi yolculuk anlayis,
modern insanin kendini bulmasi ve gerceklestirmesinde yeni ufuklar
acabilmektedir. O nedenle modern insan, kendini bulduracak, kendine
bakabilmeyi saglayacak, kendi gercegini idrak ettirebilecek bir merd-i
Hak arayisindadir.

Modern insanin bir diger sorunu degerlerin erimesi, giderek yok
olmaya yliz tutmasi ve eski hassasiyetlerin asinmasidir. Bugilin
Allah’tan gerektigi kadar korkan, bu sebeple kul hakki yemeyen,
hirsizlik ve yolsuzluk yapmayan, kanaatkarligi ve takvayr benimsemis,
insanlarin kendisine gliven duydugu bir insan portresinin yerini Allah
korkusu tanimayan, insanlarin haklarina tecaviiz eden, durmadan
isteyen, a¢ gozli, hirsli, tamahkéar, ahiret icin calismaya itibar etmeyen
bir insan almistir. Tim bunlar, aslinda icinde yasadigimiz toplumda
ideal bir insan modelinin  yeterince tanimlanmadigini  da
gostermektedir. Iste tasavvuf, rotasini kaybetmis ve buhrana siiriiklenen
bireylere ayaklarini saglam bir sekilde basacak zemini olusturma
cabasidir. Kisiyi kuftr, sirk, haram, glinah ve koétilik sahalarindan
koparip iman, ibadet, ahlék, erdem, edep ve giizellik mustusuna
biriindirme cabasidir. Tarihte yasanmis ve hélen de yasamakta olan
ornekleri ile model sahsiyetlerini yetistiren bir disiplindir. Tatminsizlik,
doyumsuzluk, acgozlilik ve bencillik hastaligina tutulanlarin 6niinde
digergam, fedakar ve erdemli yasamlar sunulmaktadir. Modern insan
hayali kahramanlar, efsane sahsiyetler degil hayatin icinden, hayatin
zorluklarini asabilen ve hayatin olumsuzluklarini giderebilen dogal
kahramanlar, samimi rehberler ve cana can katan Ustatlar aramaktadir.

Tasavvufun model sahsiyetleri insan-1 kémillerdir. Bu dogrultuda
insan-1 kamiller, daima toplumun selametini 6n planda tutmuslar,
kendi benliklerini eritip kolektif bir ruha sahip olmuslardir. Dolayisiyla
onlar nefisleri, hazlari ve duygular ile hareket edenler degil, toplum



icin kendilerini feda eden sahsiyetlerdir. Kendileri son derece sosyal
isimler olduklar gibi ayni zamanda toplumun sosyallesmesinde de
model ve donustiiriici bir misyona sahiptirler. Cinki k&mil insan
toplumun ideal bir Gyesidir. Dolayisiyla toplumdaki biitiin fertlerin
kémil birer insan olmasi beklenir. K&dmil insan 6rnekligiyle kendisini
kabul ettirmis, ayni zamanda etrafindaki insanlarca sevilen ve bu
nitelikleriyle toplumun diger fertlerinin de gipta ile baktigi bir kisiliktir.

Gunimdiz insaninin  bir diger sorunu; kitlelerin  birbirine
yabancilasmasi, ortak his ve duygularin kaybolmasi, farkliliklarin
catisma unsuru héline gelmesi, kisilerin sevgi ve ilgiye susamasidir.
Zira sosyal hayatin olmazsa olmaz sarti birlik ve beraberliktir. Birligi ve
birligin devamini saglayan unsur ise sevgidir. Sevgiyi ortadan kaldiran
ya da daha hafif bir ifade ile zedeleyen sey de insanlarin gerek
dinyaya gerekse birbirlerine karsi beklenti icine girmeleri, sadece
“Yar” ile olmasi gereken gonile agyari sokmalaridir. Tasavvuf eksenli
bir hayat nizami ise hem gecmiste hem de glinimiizde toplumlarin
birlik ve beraberligini saglayan sevgi unsurunu bas tacr yapmistir.
Clinkt sOff dustincenin temelinde sadece Allah’in rizasini kazanma ve
bunun icin ¢alisma gayreti vardir.

Miintesiplerini sosyallesmeye tesvik eden, ben-merkezli kimlikten
biz-eksenli bir duyguya asina kilan, cemaate/cemiyete uyum
saglayabilecek bireyler hedefleyen tasavvuf onderleri, bireyin

sosyallesmesini  bir  egitim  ve  Ogretim  siureci  olarak
degerlendirmislerdir. Sohbetleri, hizmet sahalari, nasihatleri ve 6rnek
yasantilari ile ayrismayr degil birlesmeyi, bolinmeyi degil

bitiinlesmeyi ve nefsani degil insani bir yasam siriilmesini
hedeflemislerdir. Buna gore, maneviyat onderleri kendi halkalarina
katilan mintesiplerini hayat siiren, hayatin her safhasinda yer alan bir
terbiye ve irsat egitimine tabi tutmayi hedeflemislerdir. Zaten tasavvuf,
vahdet bilincine erme yoludur. Aslinda vahdeti olusturan unsurlar bir
bitin olarak tecelli eder ve hicbir unsur onu kendi adina tiiketemez.



Bir unsur Uzerinden butinlt izaha kalkisan Marks, insani sadece
iktisadi bir varlik olarak tanimlamis ve butinlGgi sinif catismalarina
indirgemis; Darwin, insani biyolojik bir evrim telakkisiyle tanimlamis;
siyaset felsefesi insani sadece vatandas olarak; felsefe insani, sadece
glizellik arayisi olarak telakki etmistir. Biittin bunlar, tek tek unsurlar
tizerinden biitiint ihata etmeye calisan ¢abalardir. Ancak diger taraflar
ihmal edilmis ve bu da insanligi felakete strtklemistir. O halde her bir
unsura yerinde onem vererek ve onu, temel bir prensip ¢ercevesinde
ahenklestirerek Hakk’a yonelmek ve bu yonelisle oyle bir yasamak
vardir ki bu da tasavvufun 6ngoérdiigii seydir. Ozellikle islam tasavvufu
manay! ve diinyayi ayirmadan bizi ahenkli bir bittinliige gotdrdr.

Gunimiz dinyasinin en buyik hastaliklarindan birisi de, gergekleri
duyu organlar ve akilla sinirlandirmalaridir. Soyut akil ve duyu
organlariyla ispatlananin o6tesinde bir varlik kabul etmemeleridir.
Dolayisiyla bu, modern diinyada ateizmi, Allah’a karsi stiphe
beslemeyi, vahyin reddini giindeme getirmektedir. Maneviyat
onderleri, ¢agimiz insanini sarmalayan inangsizlik ve inkarcilik
hastaligina dikkat ¢cekerek giliniimiiz insanlarini uyarmaktadirlar. Ehl-i
his mertebesinde bulunan modern insan, esyanin parlak gorintiisiine
aldanmakta, diinyaya tamah etmekte, hazza 6nem vermekte, esyanin
isaret ettigi adresi dikkate almamakta, kesret icinde bogulmaktadir.
Tasavvuf erbabi, kesret icerisinde bogulan bu ehl-i his zlmresini
esyanin kiinhiine vakif olmaya, metafizik &lemin inceliklerine, yaratilig
gercegine, fitratin korunmasina, Elest bezminin hatirlanmasina davet
etmektedir.

Tasavvufun giiniimiiz insani lzerinde etkili oldugu bir diger husus
mezhepler ve tarikatlar arasindaki etkilesimde kendini gostermektedir.
Bunlarin birbirleri ile olan iliskileri genelde mispet neticeler vermistir.
Mezheplerin ayirdigi insanlari tarikatlar, tarikatlarin boldigi miuridleri
de mezhepler birlestirmistir. Bir tarikatin dervisleri arasinda cesitli



mezheplere mensup kisiler bulundugu gibi, bir mezhebin mensuplari
arasinda da cesitli tarikatlara mensup kisiler bulunmaktadir.

Gunlmuiz insaninin derdine derman olan bir baska tasavvufi
diisiince ise halka hizmetin Hakk’a hizmet olarak algilanmasidir. Bu
distinceye sahip kimseler yolcuya, yolda kalmisa, fakire, akrabaya
hakkini verme noktasinda c¢ok dikkatli oldugu gibi, bunlara hizmeti de
kendine bir sorumluluk bilmistir. Bu durum toplumdaki her tir
farkliligi ortadan kaldirarak denge ve uyumu sagladigi gibi insanlarin
huzur, giiven ve rahatlik icinde yasamalarina da vesile olmustur.
Ozetle sdylemek gerekirse, tasavvuf kiiltiiri insan psikolojisinin en
derin noktalarina inmekte ve 1sik tutmaktadir.

Gecmisten beri genelde tekke psikolojisi, k&mil insanin insasini
ongormektedir. Tarikat terbiyesi, kavgayr degil, huzur ve sikinu
aramaktadir. Tasavvuf buylklerinin bazi tespitleri ¢aglar Usti bir
Ozellige sahip olmaktadir. Tasavvuf felsefesi, insan, kainat ve Allah
iliskisini ¢cozmek isteyen entelektiiel zekalara cok degerli ipuclari
sunmaktadir. Tekke atmosferi bize ait olan glizel sanatlarin hepsine
kucak ve alan agmaktadir. Dergéh egitimi insanin ayrilmaz bir ozelligi
olan hissi boyutunu mercek altina almakta, gelistirmekte ve
glizellestirmektedir. Tasavvufi egitim, bizim etik ve estetik diinyamizin
“olmazsa olmaz” pinaridir. Susuzludumuzu giderecek olan, kavgasiz
bir diinya kuracak olan, insanlari azginlastirip kudurtan fikir ve
duygulardan uzaklastiran, insanligi yanlislarin kaynagi olan sehvet,
servet ve sOhret gibi amansiz hastaliklardan “hikmet”, “mahabbet” ve
“meveddet” ilaclariyla koruyan kaynagimiz tasavvuftur,

Sehvetin  siglastirdigi, giriltinin  sagirlastirdigl, materyalizmin
imansiz biraktigi, kapitalizmin dermansizlastirdigi, kiskancligin iyice
hirginlastirdigl, kiresellestirmenin tek tiplestirdigi, kibir ve gururun
cihzlastirdigl, sehirlesmenin kokstizlestirdigi, kaba-sabaligin
okslizlestirdigi, cehaletin seviyesizlestirdigi, gosterisin soysuzlastirdigi,
siddetin canavarlastirdigi, hirsin huysuzlastirdig1 ve tiiketimin tikettigi



cagimiz insanina tasavvufi dislincenin verecegi cok sey vardir.
Dolayisiyla onu samimi olarak dinlemek ve anlamak lazimdir.

(Kadir Ozkose)

§



77- Seyh veya miirsid oldugu sdylenen kisinin gercek
bir miirsid olup olmadigini nasil anlariz? Kamil
miirsidin belirgin alametleri var midir? Varsa
nelerdir?

Allah  kuluna sah damarindan daha vyakindir. icimizde
gizlediklerimizi de aciga vurduklarimizi da bilen ancak Allah'tir.
Dolayisiyla hicbir kul bir kula bu kadar yakin olamaz. Bir kul Allah ile
irtibatini saglarken gonil  dinyasini ancak Allah’a ait  kilmak
zorundadir. O'ndan gayrisinin gonil evinde O’nun sevgisini asan bir
sekilde yer edinmesi uygun degildir. Miintesiplerini Allah’a candan
bagl kimseler kilmaya calisan tasavvuf geleneginde miirsid-i kémiller
Hiristiyanliktaki ruhbanlik anlayisi gibi tanrisal yetkileri kendilerinde
bulunduran ve gerceklestiren kisiler degil, Allah’in emaneti olan dini
yani Kur'an-1 Kerim ve Siinnet’e dayali hayati yasayarak 6rnek olan ve
o dénemin diinyasinda islam ahlakinin yasanan degerler oldugunu
gostererek 6nciilik eden ména erleridir.

Tarikatlar gercekte insanin sadece i¢ egitimiyle ugrasir. Baslarinda
“mirsid” veya “seyh” denilen manevi bir 6nder bulunur. Mirsid, Hz.
Peygamber’in glizel ve Ustin ne kadar vasfi varsa, bu vasiflarla
donanmis kisidir. Bir safi, kendisine kilavuzluk eden miursidin
tavsiyelerine uygun davranir; bedeni ve kalbi bitin kotiliklerden
arinmaya calisir. lyilik eden, ibadet ve zikirle mesgul olan ve varlk
alemine bir g6z ile bakan kisinin gonliinde bir miiddet sonra “ilahi
tecelliler” meydana gelir. Nihayet sOff, kendisine ait zannettigi vucidu



Allahin benliginde yok ederek, fend fi'llah makamina ulasir. Bu
makam, ilahi ask ile varilabilecek en yiice makamlardandir. Ask, bittn
eksiklikleri gideren ve insani tamamlayan evrensel bir sevginin adidir.
Bu sevgiyle fend fi'llah makamma ulasan kisiye insan-1 kamil
denmistir.

Mirid; tarikat, yani hakikate giden yol Uzerindeki makamlara
ulasmayi, giivenilir bir mirsidin kilavuzlugunda saglayabilir. Mirsid-i
kémillerin uyguladiklari yontemler herkes icin ayni degildir. Gergek bir
seyh, miridlerinin degisik yeteneklerini ve karakterlerini tanir ve buna
gore onlari egitir.

Esasen hedefi insan-1 kédmiller yetistirmek olan tasavvuf egitiminde
seyir ve stllk siireci sonucu nezaketi, edebi, ilmi, irfani, imani, taati,
zikri, fikri, hali, lisan1 ve kulluguyla Allah adami, erenler baginin
bilbilt olmayi saglar. Bar olmayi degil yar olmayi, yok etmeyi degil
diriltmeyi, alan degil veren el olmayi onciiler. O nedenle genelde tiim
sOffler isim yapmayi degil adam olmayi yeglemislerdir. isim yapmak
icin calismadiklarr icin yillarin eskitemedigi, caglarin unutturamadig
ve zaman asimina ugramayan sahislar olmuslardir. O héalde benlik
davasindan vazgecip yokluk tepesine tirmanarak gercek Varlikla
beraber olma, gercek Var Olani idrak etme bitiin mutasavviflarin
hedefi olmalidir. Zira sonsuzluga hasret kalanlari sonlu hicbir sey
tatmin edemez.

Ayrica sunu ifade etmek gerekir ki, tasavvuf disiincesinin
sistemlesmis halinde rastgele her kisi kendini seyh/mirsid olarak ilan
edemez. Clinkl tasavvuf terbiye ve adabinda boyle bir ilan usdle
uygun degildir. Ancak bir kisi, bu manevi yolun herhangi bir ehil ustasi
tarafindan egitilerek irsad icazeti kendisine verildigi takdirde insanlara
mursidlik yapmaya baslayabilir. Yoksa her “ben mirsidim” diyen
mirsid veya “ben seyhim” diyen seyh degildir.

Konunun uzmanlarinin  belirledigi olciitler bazen degismekle
beraber tasavvufi terbiye almak icin intisap edilebilecek ehil bir seyhte



bulunmasi gereken asgari vasiflar soyle siralanabilir:
1. Kur'én-1 Kerim bilgisine vakif olmalidir.
2. Hz. Peygamber’in slinnetini uygulamada azimli olmalidir.

3. Tasavvufi egitimini bir k&mil mirsidin gozetiminde alarak
tamamlamis, mursidinden irsat ve halifelik icazeti almis olmalidir.

4. Islami prensipleri uygulama hususunda k&mil olmalidir.
5. Ahlaken k&mil olmalidir.

6. Gecimini helalinden kazanarak temin etmeli ve insanlara karsi
comert olmalidir.

7. Tasavvufl terbiye adap ve usallerini bilmelidir.

8. Insanlara karsi samimi olmal ve onlarin kendisine karsi ilgilerini
istismar etmemelidir.

9. Merhametli ve sefkatli olmalidir.

10. Makam ve mevkiye ragbet etmemeli, bu tirli isteklerden uzak
durmalidir.

11. Birlestirici bir kisilige sahip olmali ve dislayici tavirlardan uzak
durmahidir.

12. Nefsin ve Seytan’in insana telkin edecegi kotulikler hakkinda
etrafindaki miridleri uyarmahdir. Ayni sekilde kendisi de bu tir
kotuluklerden arinmis olmalidir.

Yukarida siraladigimiz mirsid veya seyhte bulunmasi gereken bu
ozellikleri cogaltmak mimkiindiir. Ozet olarak séylemek gerekirse
“Mursidler/seyhler Hz. Peygamber’in manevi mirasinin temsilcileri”
olarak kabul edildigi icin, Hz. Peygamber’in ameli ve ahlaki kemalini
kendilerinde yansitmalidirlar. Ciinkii bu bir mesuliyet ve ehliyet
meselesidir. imam-1 Rabbani yetersiz miirsidleri/seyhleri ilaclamas
yapilmamis ¢liriik tohumlara ve onlara tabi olanlari da bu tohumlarin
tarlaya ekilmesine benzetir. Her seyden 6nce mahsuliin saglikli ve bol
elde edilmesi icin ekilecek tohumlarin saglam ve haserattan muhafaza
edilmis olmasi gerekir. Ciirtik ve kurtlanmis, zararli bécekler tarafindan



icleri bosaltilmis tohumlar tarlaya ekildiginde yeterli ve verimli mahsul
beklenemez. Bundan daha vahim olaniysa yetersiz ve eksikliklerle
malul bir mirsid/seyhten tasavvuf egitimi almaya girisen kisinin hem
bu diinyasi hem de &hireti mahvolacaktir. Yani ¢lirik tohumun iki kati
bir hiisrana sebep olacaktir. Bilindigi gibi diinya &hiretin tarlasidir.
Burada ne ekilirse orada o hasat edilecektir. Bu sebeple verimsiz
gayretlerden uzak durulmalidir.

Bir kisinin gercek miursid/seyh olarak kabul edilmesi icin mutlaka
olaganisti  olaylar gerceklestirmesi gerekmez. En  mikemmel
olaganustilik olarak degerlendirilmesi gereken sey Hz. Peygamber
gibi yasayabilmek, yani hakikat ve istikamet Ulzere Herhangi bir
seyhten bundan daha o6te bir olaganustilik beklemek tasavvuf
egitiminin amacina ve hedefine uygun degildir.

(Kadir Ozkose)

§



/8- Bir menkibede zikredilen Rabia el-Adeviyye yani
tizerinde yuvarlanarak yedi yilda Kabe’ye gittigi
olayini ve benzerlerini nasil anlamak gerekir?

Anlatilan menkibede Rabia el-Adeviyye'nin hacca gittigi kaynaklarin
verdigi bilgilere gore dogrudur. Kaynaklarda yedi yil gecmese de
yillarini alan yaya yolculugundan bahsedilmektedir. Hacca giderken
nefsini muhasebe etmesi, nefsine siki riyazetler uygulamasi, benlik
duygularindan siyrilarak safi bir gonile sahip olmak istedigi de
dogrudur. Bu menkibede oldugu gibi anlatilmak istenen mefhum
Kébe’ye canla ve basla gerceklesecek 6n hazirhkh bir yolculuktur.
Diger anlatilar anlam 6rglstiniin anlatilaridir.

Menkibelerde géye okuyan ve dinleyenlere birtakim mesaj ve
ogltler vermektir. Bu gayeye uygun olarak yazilan ve anlatilan
menkibelerin yararli oldugunda sliphe yoktur. Evliya menkibelerini,
“tarihi gerceklere dayanan” ve “hayali menkibeler” seklinde iki tipte ele
alabiliriz. Birincilerin 6nemli bir kismi, gercekten yasanmis tarihi
olaylardan kaynaklanir. Ancak menkibenin kahramanini, yani veliyi
yliceltme hedefi dogrultusunda gergekler yorumlanmis, bazi menkibe
motifleriyle gizlenmistir. Gercek olaylara dayanmayan ikinci tipteki
menkibelerde ise bazi toplumsal ideallerin, ahlaki kaygilarin veya
propagandanin 6n plana ¢iktigi gortilmektedir. Grup psikolojisi sonucu



miridler, takipgisi olduklari tasavvuf biytklerine 6limlerinden sonra
birtakim kerametler atfetmislerdir. Tarihi kiymeti olmayan hurafelerle
dolu menakib kitaplari oldugu kadar, tasavvuf tarihine dair temel
klasik  kaynaklarimizda ~da  menkibe  geleneginin  drinleri
bulunmaktadir. Tayy-1 zaman ve tayy-t meké&n gibi birtakim
olaganustiliklerin - bulundugu keramet ve menkibeleri, halkin
kahramanlik duygularini tatmine yarayan hususlar olarak gorebiliriz.
Halk muhayyilesinin ortaya ¢ikardigi menkibelerde daima bir nebze
de olsa gergeklik boyutu bulunmaktadir. Menkibelerin en 6nemli
ozelligi, halkin vicdanina dogrudan aksetmeleridir.

Menkibeleri esas alarak bir sahsin tarihi Kkisiligini insa etmek
mimkin degildir. Menkibelerin tamamen lizumsuz anlatilar oldugunu
soylemeye de kimsenin hakki yoktur. Menkibelerin aydinlatici taraflari
yaninda, sahislarin genis halk kitleleri nezdinde daha c¢ok taninip
sevilmesine de onemli katkilari vardir. Clinkii menkibelerde yer yer
tarihi gercekler varsa da onlar daha cok halk muhayyilesinin Grini
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Yani halk onlari 6yle hayal ederek gormek
istedigi icin o sekilde viicut bulmuslardir.

Bizlere diisen bu menkibevi sekil ve tasvirleri, o sahsiyetin tarihi
konumu ile birlikte ele almaktir. Tarihi gerceklere uygunluk
kapsaminda  degerlendirildiginde  menkibeler  bizlere hakikate
terciman olacak, gercegin idrakine vesile olacaklardir. Dolayisiyla
menkibelerin daima miuspet bir bilgi ve mantigin 15181 altinda
okunmasi gerekmektedir.

Gunlimiizde icat edilen stipermen filmlerinde gaye seyircinin gizli
kalmis birtakim macera, kahramanlik ve intikam duygularini tatmindir.
iste  menkibelerde de boylesi bir etki bulundugu icin cokca
tutulmustur. Nasil bir kurgubilim filmini gercek sanmak yanls ise,
menkibelerde anlatilan bazi hususlari dogrudan dinin temel esasi
sanmak ve Oyle sunup algilamak yanlistir. Bati'da ruh hastaliklarinin
tedavisinde sGfi menkibelerinin kullanildigina iliskin birtakim yayinlar



goze carpmaktadir. Bu da bize bunlarin birtakim fonksiyonlar icra
edebilecek 6nemini gostermektedir. Onemli olan sap ve saman ile
danenin birbirine karismamasidir. Gerek menkibeleri nakledenler,
gerekse okuyup dinleyenler zaman zaman ana hedefle tali unsurlari
birbirine karistirmalari  sebebiyle bazi problemler dogmaktadir.
Menkibeler yerine gore oOrnek verilmek maksadiyla kullaniimakla
birlikte, dini bir nass gibi goriilmezse yararli olabilecekleri hususunda
stiphe yoktur.

Herhangi bir sOfinin menkibesi yazilirken ya da sifahen anlatilirken,
bircok olagantsti hadiseye yer verilmektedir. Bu acidan menkibeleri,
konusu harikulade olaylara dayanan masal, efsane ve destan gibi edebi
tirler arasinda degerlendirmek mimkiindir. Ancak menkibeyi s6z
konusu diger tirlerden ayiran bazi 6zellikler mevcuttur. Bunlari su
sekilde siralayabiliriz (Ocak, Mendkibndmneler, 32-33):

a. Kahramanlari gercek ve mukaddes kisilerdir.

b. Olaylarin belirli yeri ve zamani vardr.

c. Sirf eglenmek, bir esyanin veya tabiat olayinin izahini yapmak
icin uydurulmus degildir. Gergek olduklarina inanilir.

d. Yari mukaddestirler ve bir kutsiyet havasinda kendilerini kabul
ettirirler.

e. Konu edindikleri veli hayattayken de 6ldiikten sonra da meydana
gelebilirler.

f. Son derece kisa ve sade bir anlatim tarzina sahiptirler.

Yukarida zikredilen acilardan bakildiginda menkibelerin  6nemli
tarihi veriler oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla menkibeler ve bunlarin
yer aldigi eserler hem tasavvufi sahsiyetlerin hem de tasavvufi hayatin
taninmasi acisindan ¢ok 6nemli kaynaklardir.

(Kadir Ozkose)

§



79- Kitaplarda gecen menkibelerin hangisinin dogru
hangisinin yanlis oldugunu nasil anlamamiz ve ayirt
etmemiz gerekir?

Menkibe kitaplari daha ¢ok sembolik anlatimlara sahiptir. Kullanilan
tasavvufl semboller ve anlam orgilisi  kavranmadan menkibe
kitaplarinda anlatilanlari dogru algilamak mimkin degildir. Diger
yandan menkibe kitaplarinda hayat hikéyeleri anlatilan  sOfi
sahsiyetlere ait verileri mutlaka birincil tarihi kaynaklarla karsilastirmak
gerekmektedir. Menkibelerde ilgili sOfinin terceme-i hali verilirken
tarihsel hayat hikayesi degil onun manevi seriiveni aktarilmaktadir.
Dolayisiyla menkibeler dogrudan bir tarih notu degildir. Ancak
tamamen  tarihi  verilerden uzak efsaneler de degildirler.
Kaynaklarimizda menkibelerin olmasi bir eksiklik degil belki bir
gereksinimdir. Onemli olan kaynaklarimizda yer alan bu menkibelerin
sthhatini tespit etmek, anlam o6rglsiine nifuz edebilmek ve anlatilan
bazi olaylardan ibret alabilmektir.

Tasavvuf kaynaklari okunurken her kitabi kendi baglaminda okumak
gerekmektedir. Tasavvuf kaynaklarini okumak herseyden 6nce ihtisas
ve liyakat gerektirmektedir. Tasavvufa ilgi duyan ve arastirmaci olan
okuyucularin = bu kitaplari  kaynak kritigi yaparak okumalari
gerekmektedir. Kusursuz ve eksiksiz, tam ve yetkin olan, bir
Mdaslimanin  kusku duymayacagi yegéane kaynagin vahiy oldugu



unutulmamalidir. Kur’@n-1 Kerim’den sonra bizim saglam ve sahih
kaynaklarimiz hadis kitaplarimizdir. Muhaddisler Hz. Peygamber’e
isnad edilen hadislerin sihhat derecesini tespit edebilmek icin onlarin
rivayet zincirlerini ve metinlerini kritik etmisler, cerh ve tadil
metotlarini kullanmislar, belirledikleri ortak usdlleri cercevesinde Hz.
Peygamber’e ait olmayan sozleri ona atfetmekten sarf-1 nazar
etmislerdir.

Gerek tasavvuf gerekse diger Islami ilimlerin kaynaklari okunurken
Kur'dn-1 Kerim ve hadislerden sonra mutlaka o alanin birinci el
kaynaklarina, temel klasik  metinlerine  miracaat etmemiz
gerekmektedir. Tasavvuf ilmi de zaman igerisinde kendi istilahlarini
olusturmus, kendi temel kaynaklarini viicuda getirmistir. Hasan el-
Basri, Clineyd el-Bagdadi, Muhasibi, Kelabazi, Serréc et-Tusi, Ebu
Talib el-Mekki, Ebu Abdurrahman es-Stilemi, Abdulkerim el-Kuseyri,
el-Hucviri, Abdullah el-Herevi, Ebu Hamid el-Gazali ve Sihabeddin
es-Stihreverdi gibi tasavvuf mdelliflerinin kaynaklari bu alana merak
duyanlarin ilk basvuru kitaplari olmahdir.

Tasavvuf sevgi, teslimiyet, baglilik ve modelleme us0llerini esas alan
bir gelenektir. Mduridlerin seyhlerinde gordikleri ahlaki ve manevi
erdemler, dervislerin tarikatlarinda yasadiklari birtakim coskulu héaller,
tarikat erbabinin kendi derinliklerinde hissettikleri birtakim neseler
zamanla kendilerine bu gtizellikleri tattiran seyhlerine karsi saygi ve
hiirmette doludizgin davranmalarini saglamistir. Tasavvufl 1stilahlar
isiginda izah edilebilen, tasavvufi egitim acisindan yerinde oldugu
distintdlen ve sOfinin manevi tecriibesini anlamaya katki saglayan
anlatilara saygl duyarken, Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’in olciilerine acik
bir sekilde ters gelenleri 6rnek olarak kabullenmek uygun degildir.
llgili kaynaklarin birer insan mahsulii oldugu unutulmamalidir. Eseri
yazan herhangi bir tarikat mensubu olsa bile hata edebilir. Ancak ilgili
hata miellifini baglar. Bilincli ve suurlu okuyucu farkindalik bilinciyle



islami ve insani olciilere uyan anlatilan bastaci ederken, gercekle
bagdasmayan, tevhide, ahlaka ve fitrata uymayanlari dikkate alinamaz.

Tasavvuf kitaplariyla ilgili degerlendirmelerde dustlen yanlslardan
biri  de  bazi  cevirilerin titizlikle  gerceklestirilmemesidir.
Menakibnamelerin cevirileri veya glinimiiz Turkgesi harflerine
aktarilmasi esnasinda bazi ntshalarinin  karsilastirilmast ve varsa
muellif hattinin esas alinmasi saghkli bakis acisi kazanmak icin
yerinde olacaktir.

Menkibelerin sembolik dilini dogru anlamak gerekir. Mesela; arslana
binip yilani kam¢i yaparak Aksehir'den Hacr Bektas-1 Veli'yi gormeye
gelen Seyyid Haci Mahmud Hayrani’yi Hiinkar'in kizilca kaya lzerine
binip karsilamasi, Seyh-i Kebir Seyyid Rifai’nin elinde yilan arslana
binmis bir sekilde Dede Garkin gormeye giderken Dede Garkin’in
eyeri duvar Ustline koyup Uzerine binerek onu karsilamasi menkibeleri
diiz mantikla okundugu zaman okuyucuda saskinliktan baska bir sey
husule getirmeyecektir. Halbuki bu menkibelerde anlatilan arslan ve
yilan nefsani tarikatlarin sistemini, kizilca kaya ve duvara egerin
konulmasi ruhani tarikatlari sembolize etmektedir. Nefsani tarikatlar
arslan ve yillan mesabesinde azmanlasmis nefislerine gem vurmayi,
timar etmeyi, hayvani tabiatlarini giderip insani melekelere
buriindirmeyi hedeflemektedirler. Kayayr islevsel kilip hamura
donistirmek ve duvari insa edip egeri yerlestirmek gibi motifler ise
hayata katilmayi, araziyi islemeyi, topraga ve yerlesik hayata gecmeyi,
Uretip cemiyete faydali olmayr usOl edinen ruhéni tarikat uygulama
yontemlerine remizde bulunmaktadir. ilgili menkibelerde tasavvufi
irsad metotlarindaki farkhliklar halk muhayyilesine yerlestirmek
arzusuyla menkibe oOrgisiine birtindirilmektedir. Hacr Bektas-1 Veli
ve Dede Garkinin yerlesik hayata gecmeyi hedefleyen sistemleriyle,
Seyyid Mahmud Hayréni ve Seyyid Rifai'nin halvet, erbain ve cile
egitimini 6ngoren anlayislari karsilastiriimaktadir.

(Kadir Ozkose)






80- Kadinlarin erkeklerle birlikte zikre katilmalari,
karsilikli sohbet etmeleri ve mahremi olmadiklari
seyhin evinde hizmet etmeleri tasavvufa uygun
mudur?

Yakin akrabalarimdan bir kadinin tesviki ile tasavvuf hakkinda bazi
kitaplar1 okumaya basladim. Bu akrabamin bagh oldugu Kadiri
tarikatindan bir seyhin meclisine katildigini, beraber oturup sohbet
ettiklerini ve bazi1 kadinlarin seyhe hizmet icin bazi giinler onun
evinde kaldigimm duyunca sasirdim. Kendisine bunun dini acidan
yanlis olabilecegini sdyledim. O da bu konuyu seyhine/miirsidine
soylemis. Seyh de “Mesnevi’yi bilmez mi ki, Kimya hatun ona
gelmistir de onun i¢ yiiziinii o bilememistir’ yazih bir kagit
gondermis. Ben bir anlam veremedim. Kadinlarin erkeklerle birlikte
zikre katilmalari, karsiliklh sohbet etmeleri ve mahremi olmadiklar
seyhin evinde hizmet etmeleri tasavvufa uygun mudur?

Tasavvufl hayat erkekler kadar kadinlarin da ragbet ettigi bir
dindarlik tecriibesidir. Cinsiyet ten boyutunda s6z konusudur. Ruhun
cinsiyetinden bahsedilmez. Tasavvufta ricalullah denilen Hak dostlari
erkekler anlaminda degil er kisiler manésindadir. Tasavvufta erlik bir
makamdir. Erlik makamina ulasan erkekler kadar tasavvuf tarihi
stirecinde ¢ok sayida kadin da bulunmaktadir.

Milliyet, cinsiyet ve stati ayrimini dikkate almayan saOfiler erdemli,
dirtst ve glizel ahlak sahibi fertler yetistirmeyi gaye edinmis; insan
olmanin farkina varip kullugun suuruna ermeyi saglamislardir. Susayan
gonulleri maneviyat pinarlariyla beslerken, bunu sadece erkeklere has
degil, toplumun yarisini meydana getiren kadinlari da icine alan bir
anlayisla gerceklestirmeye calismislardir.



Kadin ve erkek birlikteligi her Musliimanin riayet etmesi gereken
mahremiyet Olcileri sOfiler arasinda da temel olciit kabul edilmistir.
Mahremiyet sinirlarini zorlayan bir durum tasavvuf ve tarikatlarda da
uygun degildir. Kendisine nik&h disen yabanci erkeklere karsi bir
Misliman kadinin takinmasi gereken seviyeli tutum ve yaklasimlar
seyhleri icin de s6z konusudur. Tarikat ve tekke faaliyetleri evli ciftlerin
aile hayatlarina halel getiremez. Evli veya bekér kadin ve erkek insan
onurunu, sahsiyetini, iffetini, namusunu ve kisiligini zedeleyecek
hicbir ortamda bulunamaz. Din ve dindarlik adina hicbir kisi veya
kurumun kimsenin aile saadetine golge diistiirmeye hakkr yoktur. Evli
ciftlerin mutluluk adresleri aileleridir. islamfi hayatta alin teri kutsaldr,
asla emek somdrlst yapilamaz. Tekkeler mensuplarinin kullanildig
adresler degil, tekke mensuplarinin ilim, ahlak, edep, terbiye ve
insanhk dersi aldiklari goniil mektepleri olmak durumundadir.

Miirsid-i kadmiller genelde evli, kendi aile hayatiyla baglilarinin ilgi
ve dikkatini geken isimler olmustur. Tasavvuf buyukleri miridlerinin
kendilerine veya ailelerine hizmet etmelerini degil yaralilarin yaralarin
sarmalarini, kimsesizlerin kimsesi olmalarini, evsizlerin evi olmalarini
ve fukaranin h@misi olmalarini 6gutlemislerdir. Seyhlik makamini
hakkiyla yiriten ahlak ve fazilet 6nderlerinin &ile halkindan olmak
aslinda en zora talip olmaktir. Gelene gidene hizmet etmek, gelenin
gidenin ihtiyaclarini karsilamak, her geleni agirlamak, yedirip icirmek,
dertlerini  dinlemek, sikintilarini  gidermek, ihtiyac sahiplerinin
ihtiyaclarina kosmak oncelikle onlarin sorumlulugunda olmustur.
Mirsid-i kamil olmak baskalarini hizmetkar edinmek, baskalarina el
optirmek, baskalarinin kari ve kizlarini dergéhlarinda alikoymalk,
baskalarinin emeklerini somiirmek degildir. Mdrsid-i kamil olmak
insanlik derdini yiiklenmek, islam davasina bas koymak, muhtaclara
yardim etmek, hayatin yiikiini gekmektir. Clinki tasavvufta bar olmak
degil yar olmak esastir.



Gunltmiizde sOff gevreler diye takdim edilen kesimlerin ehilleriyle
sahte olanlari maalesef birbirine karistirilmis, islam’in olciilerinden
habersiz olup ibahiyeci bir tutum sergileyenler suret-i haktan
goriinmusler, kadin ve erkek iliskilerinde sinirlari zorlayan yaklasim
sergilemislerdir. Seriat, tarikat, marifet ve hakikat kapilarinda
gerceklestirilecek sOff hayat takva diizeyinde, azametle amel eden,
ihlas ve ihsan diizeyinde yetkin, ahlaki gtizelliklere sahip dindarlig
ongormektedir.

Kadinin cinsiyetinden ¢ok kimligine vurgu yapan Mevlana, kadina
insan olarak gerekli payeyi vermis, kadinin toplumdaki konumuna
dikkat cekmis ve kadinin saygi duyulmasi gereken bir varlik oldugunu
vurgulamisti.  Kadin  ve erkegin birbirine Gstinlikleri iddiasini
reddetmis, her ikisini de bir biitiintin iki ayri parcasi olduguna, mutlak
esitlikten ziyade aralarindaki denklige dikkat ¢cekmistir. Erkekler kadar
kadinlarin da maneviyat yolunda er kisi sayilabileceklerini beyan
etmistir. Kadini Hakk’in cemal tecellisi olarak gormis, kadinin kemal
yolunda erkege oranla kisa zamanda daha fazla mesafe alabilecegini
dile getirmistir. Kadina karsi uygulanan baski ve zorlamalari cahil
kisilerin isi olarak gormus, akilli sahsiyetlerin kadina karsi olct ve
sayglyl elden birakmayacaklarini soylemistir. Gerek kadinin gerekse
erkegin kisiliklerini evlilikle kemale erdirdiklerini, kadinin annelik vasfi
ile yaraticilik ruhunu agiga ¢ikardigini beyan etmistir. Yaratici, Ustlin ve
erdemli vasiflari ile kadini sik sik tebcil eden Mevlana, bazen de onu
olumsuz goren bazi degerlendirmelerde bulunmaktadir. Kadinin cinsel
somurd araci olarak goriilmesine, kadinlik onurunun sehevi arzulara
peskes cekilmesine ve kadini insanligindan ziyade cinsel bir meta gibi
degerlendiren yaklasimlara reddiyede bulunmustur.

Kadinlarin sem& meclisi dlzenlemelerine izin vermis, yer vyer
kendisi de kadinlarin toplantilarina katilmis, erkekler kadar kadinlarin
da irsadina biyik 6nem vermistir. Anne olarak kadini hem yuvanin
hem de cemiyetin insa edicisi olarak tarif etmis ve iffeti korumanin



geregine inanmistir. Yetistirdigi kadin mirideleri ve kendi cocuklari ile
ornek kadin sahsiyetlerin temayliz etmesine katki saglamistir.

Tarikatlarda seyhe yapilan hiirmet ve saygi kadar olmasa da, seyh
hanimlari da hirmet ve saygi gormuslerdir. Anadolu’da tarikat
seyhlerinin hanimlarina “ana-baci” denmistir. Miridler 6len seyhlerinin
dul hanimi ve seyhin bosadigi kadin ile evlenmeyi sakincali
gormuslerdir. Kadinlarin erkeklerle birlikte sohbet meclislerine
katilmalari, zikir, semé& ve diger tasavvufi ayinleri birlikte yiritmeleri
caiz gorllmedigi icin ana ve bacilar seyhle bayan miridler arasinda
vasita saytlmislardir.

(Kadir Ozkose)

§



81- Dini ibadetlerin zahiri durumuna dikkat cekmek
veya bunlar1 seklen tam olarak yerine getirmelerini
ifade etmek sekilcilik midir? Bu baglamda
mutasavviflar tarafindan siklikla dile getirilen zahir-
batin veya kabuk-6z meselesini aciklar misiniz?

Baslangictan beri sOfiler, tasavvuf ilminin ser’-i serife baghligini sik
stk vurgulamiglardir. imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi tasavvuf yolunda
mesafe kat etmenin sartlarini; ehl-i stinnet ve’l-cemaat itikadina sahip
olmak, Hz. Peygamber’in slinnetine uymak, bidatlerden ve nefsani
arzulardan kacinmak, ruhsatlari terk edip azimetle amel etmek
seklinde siralamaktadir. ilk donem sdfilerinden Sehl b. Abdullah et-
Tusteri ise tasavvuf ilminin sinirlarin; Kur'an’a baghilik, stinnete
uymak, helal lokma yemek, baskalarini Gzmekten kaginmak,
glinahlardan uzak durmak, sik sik tovbe etmek ve herkesin hakkini
gozetmek diye belirlemektedir. Su bir gercek ki, dini hikimleri
baskalarina telkin eden sdfiler, onlar icin genelde kolay olani
ongorirler. Ancak dinin gereklerini bizzat kendileri yerine getirirken
oldukca siki davranirlar, takva, vera ve azimet yolunu tercih ederler.



Diger islami ilimlerde oldugu gibi tasavvuf ilminin dayanaklari da
Kur’@n-1 Kerim ve hadis-i seriflerdir. Ornegin EbG Siileyman ed-Darant,
kalbine dogan tasavvufi his ve niikteleri Kur'an-1 Kerim ve hadisten
delillerle desteklemeyi siar edinirken, Eb0 Hamza el-Bagdadi de
tasavvufi vuslatin ancak stinnete bagl kalmakla saglanabilecegini
belirtmektedir. Allah ile beraberlikten aldigi manevi huzuru daim
kilmak isteyen Bayezid el-Bistami Allah’tan kendisini yemek kdlfeti ve
kadin sikintisindan kurtarmasi icin dua etmek ister. Fakat Hz.
Peygamber’in boylesi bir yola tevessiil etmedigini distinerek vazgecer.
Sevenlerine de slinnete muhalif hal ve hareketlerden kaginmayi
ogltler.

Shfflerin zahir ve batin, ilim ve amel, seriat ve hakikat iliskisi
cercevesindeki genel tavirlarini Imam-1 Malik (6.179/795) su tespiti ile
ortaya koymaktadir: “Fikih  okumadan tasavvufa yonelen zindik,
tasavvufu  bilmeden fikha dalan ise fasik olur. ikisinin
birlestiriimesinden ise hakikat dogar.”

Ser’-i serife ve zahiri ahk&ma sadakati 6ngoren tasavvuf biyikleri
tasavvuf veya hakikat adina ser’T hiikimlerden 6din vermeyi
istikametten sapma olarak degerlendirmislerdir. Clnki ser’-i serifi
dislayan hakikat iddialari esassiz ve anlamsizdir. Ser’-i serif insanlar
Uzerinde gecerli olan ilahi hikimlerken, hakikat ise ilahi inayetin
fiillini gormektir. Seriat Allah’a kulluk etmek, hakikat ise Allah”
misahede etmektir. Seriat Allah’in emirlerine itaat etmek, hakikat ise
basiretle Allah’in k&dir oldugu, izhar veya gizledigi seyleri bilmektir.
Allah seriatin edeplerini nefsine egemen kilanlarin kalbini marifet nuru
ile 1siklandirir.  Ayni sekilde i¢ dinyasint murakabe ve ihlasla
saglamlastiranlarin z&hirini Hak, micahede ve slinnete tabi olma hali
ile stisleyecektir. Kisinin hal ve hareketleri, s6z ve soylemleri, edep ve
ahlaki ile Hz. Peygamber’e tabi olmasindan daha Ustiin bir paye
yoktur. Kitap ve slinnete uygun hareket etmeyen, edebe aykiri tavir



sergileyen, farzlari eda etmeyen ve salihlerle beraber olmayan kimseler
manevi héllere giriftar olamazlar.

Tasavvufta zahir ve batin, suret ve mana, kabuk ve 6z birbirinin
alternatifi degil, birbiriyle i¢ icedir. SOfilerin dinin ytikimldlikleri ve
onun 6ngordigt hikiimlerini dis, kabuk ve suret diyerek hafife
almalari s6z konusu degildir. islam’in sekil ve esaslari her inananin
uymasi gereken olcidir. Shfilerin dini hayati sadece sekle indirgemeyi
reddetmeleri; 6zU kavramadan, onun ruhuna biriinmeden, samimiyet
ve ihlasi elde etmeden dinin hikimlerini kuru bir merasime
donistirme eyleminden dolayidir. Bunu namaz ibadeti 6rneginde
aciklayacak olursak; namazin z&hiri sartlarini yerine getirir goziktugu
halde ilahi huzurda bulundugu suurunu tasimayan, ruhen ve kalben
namaz kilma bilincine eremeyen, namazini ihlas ve samimiyetle eda
edemeyen, riya ve gosteris girdabina kapilan kisinin namazi suret ve
sekil olarak ibadettir. Misliimanin namazina aski, ictenligi ve manayi
katmasi talep edilmektedir. Ancak zahirsiz batin arayisi veya kabugu
olmayan 6z beklentisi s6z konusu degildir. Cevizin 6zlni koruyan
onun sert kabugu oldugu gibi dindarin iman cevherini koruyan da
dikkat etmesi gereken farz ve haram sinirlaridir. Ask meclisi deyip de
sohbetlerini namazin yerine yerlestirmeye calisanlar hangi ziimre ve
cenahtan olursa olsun aldanmistir. Zira sabah namazinin iki rekat farz
namazi kilinmadiktan sonra gece sabaha kadar yapilan nafile ibadetler
ve zikirlerin bitiini sabah namazinin kazanimlarini saglayamaz.

SOffler farz ve haramlara riayette titiz olduklari kadar dindarliklarini
daha da derinlestirmek isterler. Farz ve haramlara riayeti saglamanin
yaninda deruni bir hayat yasamanin ¢abasini giiderler. Dinin goriinen
yukdmlualukleri kadar baskasinin goremedigi ictenlikli hikimlerine de
dikkat kesilirler. Fetva diizeyindeki Mduslimanhgin otesinde takva
dizeyindeki dindarligin gayretini gliderler. Dini goriintliden ibaret
gormeyip dinT yikimliltklerini ask ve sanat tadinda icra kilarlar.
Gozyasint katik etmeyi, gonilden vyakararak dua etmeyi, zikirle



hayatlarini anlamlandirmayi, irfan boyutunda idrak glicline ermeyi
hedeflerler. Kisaca sOfiler asla ve esasa, zora ve hakikate taliptirler.
Dinin kolay yonini, dindeki kolayliklarini kendilerinden baskasina
ogutlerlerken kendi nefislerine dinin azamet boyutunu teklif ederler.
Siradan ve basit dizeydeki bir dindarlik gosterisine degil Allah’in
rizasina layik titiz ve candan bir ibadet hayatini 6nemsemislerdir.
Yoksa dinin yuktumludltklerini sekilcilik diye dislamis degillerdir.

(Kadir Ozkose)

§



82- Gercgekten tasavvufun cagimiz insanina olumlu
anlamda katkist olur mu? Giiniimtizdeki var olan
tarikatlarla geleneksel tasavvufu 6zdeslestirmek
muimkiin mui?

Tasavvuf ve tarikatlarin ayri degerlendirilmesi dogru degildir. Clinki
gerek gecmiste gerekse glinimiizde tasavvufun uygulama alani
tarikatlardir. Tarikat kelimesi mezhep gibi yol, usll, metot ve
benimsenen ¢izgi anlamina gelmektedir. Tasavvuf subjektif ve tecriibi
bir ilim oldugu icin herkese aynen uygulanacak bir usGlden
bahsetmez. Tarikatlar bolgeden bolgeye, devirden devire, kitleden
kitleye farklilik arz etmektedir. SOfilere gore Allah’a giden yollar
kullarin nefesleri sayisincadir. Tasavvuf bir disiplinin adidir. Tasavvuf
bir ilim ve fikir boyutudur. Her ne kadar tarikatlar hicri 6. asirdan sonra
kurulup gelismisse de daha oOnceki asirda tarikat yapilanmasinin
benzeri yoktur sonucu c¢ikarilmamalidir. Altincr asirda ortaya cikan
tarikatlar aslinda mantar biter gibi bir anda ortaya ¢ikmis degildir.
Kadiriyye, Riféiyye, Bedeviyye, DesUkiyye, Yeseviyye, Kibreviyye,
Saziliyye gibi buyik tarikatlar hicri 3-4. asirlarda ortaya cikan ve
faaliyetlerini slirdiiren Muhasibiyye, Tayfariyye, Clineydiyye, Sehliyye,
Harraziyye, Nariyye ve Melamiyye gibi ekollerin devami ve
donusttrilmuis sekli olarak degerlendirilmelidir. Hatta hicri ilk iki
asirda yasayan zahidler cografi ve fikri konumlarina gore ziihd



hareketlerini ve ekollerini tesekkil ettirmislerdir. Bu tespitler bize
tarikatlarin bir gelenegi temsil ettigini gostermektedir.

Osmanli toplumunda vyetismis buylk sOfflerden herbiri tarikat
sistemiyle kendini gelistirmislerdir. Tarikatlardaki mdrsid ile mdarid
arasindaki yakin iliski egitim, terbiye, dostluk ve insanlk deneyimidir.
Yunus Emre’yi icerisinde yetistigi tarikat ortaminda, kendisini yetistiren
Taptuk Emre’den bagimsiz dislinemezsiniz. Mevlanad Celéleddin
RGmi’yi mirsidi Bahaeddin Veled ve Burhaneddin Muhakkik
Tirmizi"den soyutlayamaz, onlarin kendilerine telkin ettigi tarikat
tecriibesinden azade kilamazsiniz. Semseddin Sivasi, Aziz Mahmud
Hiidayi, ismail Hakki Bursevi, Erzurumlu ibrahim Hakki ve Ahmed
Ziyauddin Gimdishanevi gibi farkli donemlerde yetismis Osmanli
tasavvuf kdltirinin  6nemli isimlerini kendi tarikat yapilarindan
bagimsiz kilamazsiniz. Onlari vyetistiren bir tarikat iklimi vardi.
Tarikatin manevi egitim sistemi icinde vyetisirken edindikleri bilgi ve
eylem tecriibesinin adi tasavvuf idi.

Tarikatlar uyguladiklart  zikirlerine, sahip olduklari silsilelerine,
benimsedikleri tasavvuf usQllerine gore farklihk arz etmektedirler.
Genel olarak tarikatlar ibadet yogunluklu bir hayati, ilim ve irfanda
derinlesmeyi, zikir, dua ve tesbihatla benligin dontsimiini hedefleyen
tarik-i ahyar grubu, riyazet, halvet, micahede ve cile gibi siki
idmanlarla nefis terbiyesini esas alan tarik-i ebrar grubu, ask ve sanati,
siir ve musikiyi, estetik ve duygu derinlikli bir yasami benimseyen
tarik-i stttar grubu diye Uce ayrilmaktadir. Cehri veya hafi zikir
usOlleriyle, nefsani veya ruhant 6zellige sahip oluslariyla, atvar-1 seb’a
veya letdif-i hamse usQllerini benimsemeleriyle tarikatlar kendi
islevselligini  strdidrmdislerdir.  Dolayisiyla  tarikatlar  tasavvufun
mektepleridir. Tasavvuf ilminin uygulama laboratuvarlaridir. Tasavvufu
tarikatlardan soyutlamanin bir anlami yoktur. Tasavvuf iyi de ah su
tarikatlar olmasa temennisi, ziyafetler iyi de mutfak olmasa tarzindaki
bir yaklasima benzemektedir.



Tarikatlar kurumsal yapilar olup hedef kitleleri birbirinden farklilik
arz edebilir. Bireyler gibi dogup biytmeleri, gelisip sekillenmeleri, irili
ufakl kitlelere sahip olmalari ve miadini doldurup hayattan cekilmeleri
s6z konusudur.

Tarikatlar arasinda saghkli ve geleneksel tasavvufi cizgiye uygun
yapilanmalar oldugu gibi glinimizde tasavvufi hayatin ilkelerine
uymayan tarikat cevreleri de bulunmaktadir. Tarikatlari toptan
reddetmek yerine bugtin ilgili tarikatin gelenegine, saglikl geleneksel
dokusuna sahip cikip c¢ikmadigina bakmak gerekmektedir. Tarikat
cevrelerinin yapilanmasini tasavvufun ruhuna uygun olarak mi baska
tirlt mu gerceklestirdiklerini incelemek gerekmektedir.

Tarikat mubhitlerinin saglikli kurulus héline gelmesi icin 6ncelikle
sorumlularinin ehliyetli ve liyakatli olmasi gerekmektedir. Tarikatin
mursidi olarak bilinen sahsin icazetinin sahih olmasi ve silsilesinin
saglam olmasi sarttir. Seyhin kendi halifeleri, vekilleri, temsilcileri ve
tekke sorumlularint iyi yetismis, tasavvufun ruhunu temsil eden,
hakikat arayicisi, irfan ehli ve maneviyati zengin isimlerden belirlemesi
gerekmektedir.

Tarikatlarin var olan adap ve erkéni, usOl ve esaslari korunmak
kosuluyla hayatin degisim riizgar ile savrulan degil, metotlarini
gelistirip yenileyerek esasi korumalari gerekmektedir. Tasavvufta
usOlsiiz vusul olmayacag esastir. Tarikatin ana gayesi Islami olmasi
kadar uyguladigi metotlar, calisma usdlleri ve hareket tarzlarinin da
islami olmasi asildir. Bazi tarikat mensuplarinin bagnazlik, kapalilik,
gizemcilik, takiyyecilik ve ibahiyecilik gibi islam’in esasinda olmayan
yontemlere basvurmalari kas yapalim derken g6z cikarmalarina yol
acmaktadir.

Tarikatlarin sahip olduklari vakiflari ve mali imkanlari tekellerinde
bulundurmalari, kontrolstiz giic héline gelmeleri, grup c¢ikarlarini
saglamak adina siyasal ve ekonomik iliskiler agi olusturmalari
onlardan beklenen safiyeti ortadan kaldirmaktadir. Tarikatlarin hedefi



glic odaklari haline gelmek degil ahlak, edep, ilim, insaf ve vicdan
Olcistinde kaliteli, karakterli ve her yoniyle kédmil insanlar yetistirerek
icinde bulunduklari cemiyetin islami ve insani kazanimlarina imkéan
hazirlamaktir.

Tasavvuf; digergamlik, hasbilik, fedakarlik, fitlivvet ve mel@met
yoludur. Tasavvuf sayesinde yetisen insanlar fedakarlhk ruhuna sahip
olan vakif insanlar oldugu siirece, gecmiste oldugu gibi giinimizde de
toplumdan hak ettigi ilgi ve destegi gorecektir.

(Kadir Ozkose)

§



83- “Atvar-1 Seb’a” kavramini ag¢iklar misiniz? Bu
uygulama esasini tasavvuf psikolojisi seklinde
adlandirmak veya psikoloji iliskilendirmek ne kadar
dogrudur?

Seyir ve sulOk esaslari bakimindan tarikatlar nefsani tarikatlar ve
ruhéni tarikatlar olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Ruhani tarikatlar kalb
tasfiyesini esas alirken, nefséni tarikatlar nefis tezkiyesini ele
almaktadir. Nefsani tarikatlarda salik, atvar-i seb’a adi verilen nefsin
yedi mertebesini tamamlayarak stlOkiini ikmal eder. Tasavvufta insan
alemin fihristi, alem kitabinin 6zeti, kéinat agacinin cekirdegi ve
meyvesi olarak goriilmektedir. Dolayisiyla dlemde tecelli eden cemal
ve celal sifatlarinin  herbiri bir bdtiin halinde insan aynasina
yansiyabilmektedir. Cemal ve celal tecellisine birlikte mazhar
olabildigi icin insanda meleklik hasletleri de hayvani hasletler de gélip
konuma gelebilmektedir. insan sefih konuma da diisebilmekte her
tiirlii erdemli davramiglar da sergileyebilmektedir. insandaki iyilik ve
kotilik mucadelesi sOff gelenekte ruh ve nefis karsilastirmasiyla
gerceklestirilmektedir. Tasavvuf kaynaklarinda insan bir Glkeye, kalb bu
tlkenin yonetim merkezi olan saraya benzetilmektedir. Nefis ve ruh ise
bu saltanata talip olan iki farkh glic odagini sembolize etmektedir.
Kalbin h&kim olan giice gore renk kazandigi belirtilmektedir. Nefsin
hakim oldugu gonil dinyasi perisan, daginik, sorunlu ve kirli hale
dontsirken, ruhun egemen oldugu gondl diinyasi huzurlu, mutly,
erdemli ve iyilikle yogrulmus bir konumda bulunacaktir.



Nefsani tarikatlar nefsin arzularini kirmak icin nefse muhalefet
etmeyi, nefis ile miicdhedede bulunmayi, siki riyazet uygulamalarina
koyulmayi, nefis putunu kirmayi, zorlu imtihanlarla nefsin islahini
hedeflemektedirler. Nefsani tarikatlar insanin gonil diinyasina
musallat olan, kalbini istila eden, insanlik tlkesini perisan eden nefsin
yikict  faaliyetlerine  engel olmayr ve ortadan kaldirmayi
hedeflemektedirler. Nefsi 1slah ederek ruhun kontroliine vermek ve
gonli. Hakk'in  tecellisine layik hale getirmek esastir. Nefsani
tarikatlarda atvar-1 seb’a usOli riyazet uygulamalari yaninda cehri
zikirle nefsin uyanisini saglamayi hedeflemektedir. Cehri olarak
yapilan zikir esma-i hiisnddan secilen bazi isimlerle gerceklestirilir.
Nefsin her mertebesini 1slaha donik olarak belirlenen bu isimlerin
zikri nefsin dontsimiini saglar, nefsin zikredilen o ismin hakikatine
biriinmesi istenir. Bu o6zelliklerinden dolayr atvar-1 seb’a us@liind
benimseyen bu nefsani tarikatlara esma tariki adi da verilmistir.

Atvar-1 seb’a ile nefsin yedi mertebesi tamamlanmak istenir. Nefsin
yedi mertebesinde zikredilen yedi ilahi isim sirasiyla “l& ilahe illallah”,
“HO”, “el-Hakk”, “el-Hayy”, “el-KayyOm” ve “el-Kahha&r” isimleridir.
Atvar-1 seb’a uslliinde her mertebenin bir seyri, &lemi, hali, mahalli,
varidi, sahidi ve nuru bulunmaktadir. Nefsin yedi mertebesi sirasiyla
nefs-i emmare, nefs-i levwvame, nefs-i milheme, nefs-i mutmainne,
nefs-i radiye, nefs-i mardiyye ve nefs-i kamiledir.

Emmare mertebesindeki nefsin zikri “I& ilahe illa’llah”, seyri “seyr-i
ila’llah”, icinde bulundugu alem sehadet alemi, yasadigi hal zevk hali,
zikrin icra edilecegi mahal sadr, yerine getirmesi gereken varid seriat
esaslari, sahidi tevhid-i ef’al ve nuru mavi renktir.

Levvdme mertebesindeki nefsin zikri “Allah”, seyri “seyr-i ale’llah”,
icinde bulundugu alem misal alemi, yasadigi hal sevk hali, zikrin icra
edilecegi mahal kalb, yerine getirmesi gereken vérid tarikat esaslari,
sahidi tevhid-i sifat ve nuru sari renktir.



Milheme mertebesindeki nefsin zikri “HO”, seyri “seyr-i bi’lla’h,
icinde bulundugu alem ervah alemi, yasadigi hal ask hali, zikrin icra
edilecegi mahal sir, yerine getirmesi gereken vérid hakikat esaslari,
sahidi tevhid-i zat ve nuru kirmizi renktir.

Mutmainne mertebesindeki nefsin zikri “el-Hakk”, seyri “seyr-i
ani’llah”, icinde bulundugu &lem ceberut &lemi, yasadigr hal vuslat
hali, zikrin icra edilecegi mahal sirru’s-sir, yerine getirmesi gereken
varid marifet esaslari, sahidi cem’ ve nuru siyah renktir.

Radiye mertebesindeki nefsin zikri “el-Hayy”, seyri “seyr-i fi'llah”,
icinde bulundugu alem [ahat alemi, yasadigr hal hayret hali, zikrin
icra edilecegi mahal hafi, yerine getirmesi gereken varid velayet
esaslari, sahidi cemu’l-cem’” ve nuru yesil renktir.

Mardiyye mertebesindeki nefsin zikri “el-Kayylm?”, seyri “seyr-i
ma’a’lah”, icinde bulundugu &lem nasat alemi, yasadigi hal fena hali,
zikrin icra edilecegi mahal ahfa, yerine getirmesi gereken véarid
siddikiyyet esaslari, sahidi hazret-i cemu’l-cem’ ve nuru beyaz renktir.

Kémile mertebesindeki nefsin zikri “el-Kahhar”, seyri “seyr-i li’llah”,
icinde bulundugu alem hakikat alemi, yasadigi hal beka bi’llah hali,
yerine getirmesi gereken vérid kurbiyet esaslari, sahidi ahadiyyetl’l-
cem’ ve nuru renksizliktir.

Yukarida siralanan nefis merhalelerinde bir tekdmiil s6z konusudur.
Burada nefsi  zaaflarindan  arindirmaya, nefsi  hevéalarindan
vazgecirmeye, nefsi siirekli hesaba cekmeye, islah igin nefsi agir
riyazetlere, nefsin hastaliklarini tedaviye ve nefis terbiyesine 6nem
verilen atvar-1 seb’a usOli, salikin hastalikli nefisten saglikli nefse,
minkir nefisten mimin nefse, muzir nefisten faydali nefse, sirret
nefisten hayirli nefse, koti huylu nefisten iyi huylu nefse dogru olumlu
degisim gerceklestirir.

Hakikate ulasmada bireyin 6niini kesen birtakim engeller vardir.
Bunlara hicab adi verilir. Uzaklastirilmasi, kisinin dntinden kaldiriimasi
gereken her sey hicaptan ibarettir. SOfflere gore bu perdelerin asli; mal



sevgisi, makam sevgisi, taklit ve glinahlar olmak tzere dorttiir. Razi’ye
gore nefis egitiminin yararli olabilmesi icin miridin bu perdeleri
ortadan kaldirmasi gibi riyazat egitimini istidath olmasi gerekmektedir.
Eger mirid bu konuda istidath olmazsa, nefis egitimi onda hicbir
basari meydana getiremez. Cinkil nefis egitimi sadece engelleri
giderebilir, perdeleri ortadan kaldirabilir ve istidatlari saklayan ortiyd
acgabilir. Oysa engellerin ortadan kalkmasi dogrudan dogruya arzu
edilen sonucu gergeklestirmez. Tersine bunun icin engellerin ortadan
kalkmasi ile birlikte istidath bir yetenege ihtiyaci vardir. Eger nefiste bu
istidat yoksa nefis ile ilgili egitim ona saadet saglayamaz, ancak
selamet saglayabilir.

insanin seyir ve siilik neticesinde kemale ermesiyle perdelerin
kaldirilmasinda istidadr kadar virdine riayeti de 6nemlidir. Zira sGfinin
hayatinda gunlik virdler onun azigidir. Bu azigi ihmal etmesi dogru
degildir. Cokg¢a islememizin mendup oldugu virdlerden her fert giici
nisbetinde, kalbinin ihtiyaclari oraninda ve diger vaciplerin yerine
getirilmesine engel olmayacak sekilde bir miktari kendine prensip
edinmelidir. Clinkl nefsine karsi uyanik olmayan, nefsinin arzularini
reddetmeyen ve nefsani isteklerinin pesinde kosanlar nefsin agina
dismislerdir. Nefsani arzularla tatmin olanlar kalbine pismanlik
agacini dikmis olurlar.

(Kadir Ozkose)

§



84- Naksibendilikteki “letdaif” anlayis ve
uygulamasini aciklar misiniz?

Letaif Arapga kokenli “latife” kelimesinin ¢oguludur. Latife tasavvuf
literatlirinde son derece ince bir méné ifade eden, kelimelerle acikca
anlatilamayan, isaret yoluyla ehline soylenebilen, tadilarak ve
yasanarak ogrenilen bilgiler, halin inceliklerinden olmak tzere kalbe
gelen bir isaret, insandaki ruhani latifeler, insani insan yapan, onun
“esref-i mahlOkat” olmasini saglayan ve hakikatini olusturan ilahi bir
cevherdir.

Bazi mutasavviflar latifeleri kalp, ruh, sir, hafi ve ahfa diye besli
tasnifle letdif-i hamse diye nitelerken, kimi sOfiler latife-i nefsiyye,
latife-i kalbiyye, latife-i ruhiyye, latife-i sirriyye, latife-i hafiyye, latife-i
ahfiyye ve latife-i hakikiyye/kiilliyye diye yedili tasnife tabi tutararak
letaif-i seb’a adini vermislerdir.

Letéif dersinde salik kalbin belli manevi boyutlarina yogunlasarak
ruhunu etkin hale getirmeye calismaktadir. Latifeler ilahi nurlarin
insanin kalbindeki farkli mertebelerde meydana gelen tecellileri olarak
gorllmustir. Bu nurlarin kalpteki z&hiri ve batini duyulara tecellisiyle
miisdhede ve mikasefe kapilarinin acildigi ve her bir latifenin salikte
meydana getirdigi kesf tiriinlin birbirinden farkli oldugu belirtilmistir.

Imam-1 Rabbani’ye gore insanda besi halk, besi emir &lemine ait on
latife bulunmaktadir. Halk &lemine ait latifeler hava, su, toprak, ates



demek olan anasir-1 erbaa ile nefistir. Emir &lemine ait latifeler ise
kalp, ruh, sir, hafi ve ahfadir. imdm-1 Rabbani, Naksibendiyye
tarikatinda seyir ve stldkiin kalp latifesinden baslayarak emir &lemine
ait bu bes latife ile strdirilmesi usdlind, yani letdif-i hamseyi ortaya
koymustur. Ona gore bes latifeden her biri igin insan viicudunda bir
yer takdir edilmis ve bu yerlerde yogunlasarak zikir yapma usOli
Naksibendiyye-Miceddidiyye'de seyir ve stildkiin 6nemli bir unsuru
haline gelmistir.

Letaif-i hamseden birincisi kalptir. Kalp latifesinin yeri sol gogsiin iki
parmak altinda stiveyda denilen bir noktadir. Her latife farkli kozmik
renkler igerir. Bunlardan kalp kirmizi renklidir. Her latife bir
peygamberin ulastigi manevi hakikati temsil eder. Bu minvalde kalp
latifesi Hz. Adem’in kademi (ayag)) altindadir. Kalp latifesi zikrinde
salik seher vakitlerinde abdestli olarak kibleye tevecciih eder. Tovbe,
istigfar, salat ve selamdan sonra kalp latifesinin yeri olan noktaya
yogunlasarak dilini tst damagina yapistirmak suretiyle lafza-i celali
(Allah) zikreder. Buradaki zikrin sayisi mirsidin tasarrufuna ve mdridin
durumuna bagl olarak degisebilir. Salik kalp latifesinin islerlik
kazandigini ve bu ruh latifesinin nuru olan sari renk tecelli edinceye
kadar bu zikre devam eder. Zikrin tesiriyle kalp latifesinin islerlik
kazanmasina “veled-i kalb” (kalp cocugu) denir. Zikrin tesiriyle kalpte
olusan veled-i kalb zikirden alacagi manevi gida ile feyizlenir.

ikinci latife ruhtur. Ruh latifesinin yeri sag gogsiin iki parmak
altindadir. Ruhun nuru san renklidir. Ruh latifesi Hz. ibrahim’in
kademi altindadir. Birinci latife tahakkuk ettirilince salike ruh
latifesinin zikri telkin edilir. Bu defa salik ruh latifesinin oldugu kisma
yogunlasir. Once kalp latifesine ait ism-i celal zikrini mirsidi
tarafindan verilen sayida yapar. Ardindan mirid ruh latifesi icin
miursidinin takdir ettigi miktarda zikreder.

Uclinct latife sirdir. Sir latifesinin yeri sol gogsiin iki parmak
ustindedir. Sirrin nuru beyaz renktedir. Sir latifesi Hz. Musa’nin



kademi altindadir. Ruh latifesinin nuru kemale erince salik ruhunu
zikirden alikoyamaz héale gelir. Bu mertebede miirsid salike sir
latifesinin zikrini telkin eder. Misahede makami olan sir latifesinin
beyaz nuru zuhur edinceye kadar mirid mirsidinin takdir ettigi
miktarda lafza-i celali zikreder.

Dordiinct latife hafidir. Hafi latifesinin yeri sag gogstin iki parmak
lstindedir. Hafinin nuru siyah renktedir. Hafi latifesi Hz. isa’nin
kademi altindadir. Sir latifesinin zikri kemale erince salike mursidi
tarafindan hafi latifesinin zikri telkin edilir. Salik 6nceki latifelerde
yaptig1 zikre ek olarak rububiyet tecellilerinin mahalli olan haff latifesi
icin ism-i celali mursidinin takdir ettigi miktarda zikreder.

Besinci latife ahfadir. Ahfa latifesinin yeri g6gsiin ortasidir. Ahfanin
nurunun rengi vyesildir. Ahfa latifesi Hz. Muhammed’in kademi
altindadir. Haff latifesinin nurunun siyah rengi salikte zuhur edince
ahfé mertebesinin zikri kendisine telkin edilir. Cenab-1 Hakk'in biitiin
isim ve sifatlarinin tecelli ettigi kabul edilen ahfd mertebesinde salik,
onceki bitin latifeler icin zikirleri yaptiktan sonra ahfé& mahalline
yonelerek mirsidinin takdir ettigi miktarda “Allah” lafzini zikreder. Bu
stire¢ ahfa latifesinin nuru olan yesil rengin zuhuruna ve 6nceki tim
|latifeler kendiliginden zikreder hale gelinceye kadar devam eder.

Letaif-i hamsenin en dis kisminda kalp ve en i¢ kisminda ahfa
bulunur. Kalp latifesi halka, ahfa latifesi ise Hakk’a miiteveccihtir.
Latifeler arasinda 6zde bir farkhlik oldugunu séyleyen Naksibendiyye
seyhleri oldugu gibi, letaif-i hamsenin tek bir latifenin mertebelere
gore degiserek farkli isimler aldigini sdyleyenler de vardir. Buna gore
kalp latifesi, beseri kayitlardan arindirilinca ruh, bu arinma iyice
artinca sir, biraz daha olgunlasinca hafi ve en nihayetinde ahfa adini
alir. Letdif-i hamse arasinda zahir ve batin iliskisi bulunmaktadir.
Distaki ictekinin z&hiriyken icteki distakinin batini ve hakikatidir.

Emir alemine ait bes latifenin (letdif-i hamse) zikrini tamamlayan
salike letaif-i nefs, letdif-i kil, nefy ve isbat zikirlerinin ardindan



murakabe 6gretilir. Her bir latifenin zikrinde belli bir mahalle tevecciih
etmenin amaci Allah lafzini ruhun manevi latifeleri olarak goriilen
letdifin hissetmesini ve zikre istirak etmesini saglamaktir.

Yapilan bitiin bu zikirlerle elde edilecek sonug zikr-i sultani veya
zikr-i zatl denilen hale erisebilmektir. Zikir bu hale erisen insanin
bitlin viicuduna ve benligine yayilir. Zikr-i daim denilen bu héle
erisen insanin ylrimesi, oturup kalkmasi veya diger insanlarla
konusmasi onun kalbini Allah askindan ve zikrinden alikoyamaz.

(Kadir Ozkose)

§



85- Tasavvufun bilgi kaynaklarindan oldugu ifade
edilen ilham, kesif, fetih, feyiz ve miisahede
kavramlarint acgiklar misiniz? Bunlarin kisiler
acisindan baglayiciligi var midir? Vahiyden farklari
nelerdir?

Tasavvufu diger Islami disiplinlerden ayiran temel ©ge bilgidir.
Stfiler filozof ve kelamcilardan farkli olarak, kendilerinin tasavvufi
tecriibe ve zevk yoluyla bilgiye ulastiklarini iddia ederler. SGfilere gore
kisi nefsini riyazet ve micahede yontemleriyle arindirip kendini
yeniden tanimladiginda varlik hakkinda bilgi sahibi olabilir. Tasavvufi
bilgi yonteminde eylemin ve fiilin bilgiyi 6ncelemesi anlayisi vardir.
Pek cok safi amel ile bilgi arasinda bir nedensellik iliskisi kurarak
bilginin amelin sonucu olabilecegini belirtir. Dolayisiyla sGfilerin “bilgi
yontemi” temelde amel ve ibadetlerden olusan bir riyazettir. Riyazet ve
miicahede ile sOfflerin varlik hakkinda bilgi elde etme yontemlerine
“kest” denirken, elde edilen bilginin tirine de “marifet” adi
verilmektedir. Dolayisiyla marifet sOfilerin kesf ile ulastiklar bilgidir.
Buna gore sOfiler marifeti bilgi yontemlerinin en Ustiini olarak
gortrler. Clinkli marifet, vasita ile degil dogrudan bilginin kaynagi olan
Allah’tan alinir.

Akil, bes duyu organi, vahiy ve mitevatir haberin yani sira; kesf,
ilham, marifet, basiret, fetih, feraset, havatir, ilm-i lediin, mikasefe,



musahede, muhadara, riya, tecelli, yakin ve varid gibi manevi
makamlar tasavvuf ehlinin bilgi edinme yollaridir.

Keldbazi amelleri sihhatli héle getirmenin ilk sartinin bunlara ait
bilgileri 6grenmek oldugunu ifade eder. Bu bilginin fikih oldugunu
soyler. Fikih ilminden sonra kula gerekli olan bilgi diizeyini tevhid ve
marifet ilmi olarak zikreder. Tevhid ilmini Kur’an, hadis ve selef-i
salihinin lzerinde ittifak ettigi hususlarin esasini  ve delillerini
kavramak olarak ifade eder. Kel&bazi’'nin 6ngordigl tglincli bilgi
dizeyi hikmet ilmidir. Hikmet ilmine sahip olmakla kisinin nefse ait
afetleri taniryacagini, nefis terbiyesini nasil gerceklestirecegini, ahlaki
glizellikleri nasil kavrayacagini, seytanin tuzaklarini, diinyanin fitnesini
ve bunlardan korunma yollarint nasil idrak edecegini belirtir.
Keldbazi’'nin 6ngordigi bilgi diizeyinin dordiinclst marifet ilmidir.
Marifet ilmine sahip olanlarin nefsin arzularina gem vuracaklarini,
organlarini koruyacaklarini, ilahi edeplerle edepleneceklerini, z&hirleri
kadar batinlarini  da temizleyeceklerini, sirlart  ve ruhlarini
arindiracaklarini soyler. Fikih, tevhid, hikmet ve marifet ilimlerinden
sonra ulasilan ilim diizeyini havatir ilimleriyle misahede ilimleri
olarak belirten Kelabazi, elde edilen bu misahede ve mikasefe
ilimlerini isaret ilmi olarak nitelemektedir. isaret ilmini, ©ncesinde
siralanan tim ilimleri 6grenen ve bunlarin hakkini verenlerin ilmi
olarak nitelemektedir.

Fakih, edebiyatci ve kelamcilarin us@llerini beyan; mantik ve felsefe
zimresinin usdllerini  burhan; sOfflerin  usGllerini irfan  olarak
tanimlayan Muhammed Abid Cabiri, sfilere gére irfanin bir bilgi
sistemi, bilgi elde etme yontemi ve diinya gorlst oldugunun altini
cizmektedir. Akil ve duyularla elde edilen zahiri bilgi yaninda sdfilerin
kesf ve ilhamla elde edilen marifet bilgisine talip olduklarini belirtir.
Cabiri kesfi hem bilgi kaynagi hem de anlama yontemi olarak
zikretmektedir.



Safiler, ilhami bilgiyi akli bilginin 6tesinde goriir, herhangi bir delil
ve tefekkiire dayanmadan takva, riyazet ve miicdhede sonucu kalpte
aniden hasil olan bilgi olarak tarif ederler. ilhami bilgi siirekli degildir,
bir anda kalpte husule gelip kaybolan bilgidir. ibnii’l-Arabi ilham
sahibinin isabet edebilecegi gibi hataya da disebilecegini soyler.
isabet eden ilhama “ilmii’l-ilham” adini verirken, isabet etmeyen hatal
ilhama sadece “ilham” denilecegini ve onun ilim diye
nitelendirilemeyecegini belirtir.

Cuneyd el-Bagdadi sdfflerin konustugu zaman kendi varliklariyla
konusmadiklarini, kendilerinde ilahi tecellilerin ve ilhamin zuhur
ettigini soylemektedir. Clineyd’e evvelce soyledigi sozleri tekrar etmesi
istendigi zaman, o buna muktedir olamayacagini belirtmis, bunlarin
kalbine dogan ilhamlar oldugunu dile getirmis, ilham Griini s6zlerin
kitaplardan ve 6grenme yoluyla elde edilemeyecegini ifade etmistir.

Aklin her seyi kavrayamayacagi ilkesinden hareketle kalbe dogan
bilgileri kesf olarak niteleyen Ibnii’'l-Arabi kesfin alti tiriinden
bahsetmektedir. Bunlari; ilm-i batin, vehbi bilgi, misahede, vékia,
ledtinnT bilgi ve ilhamt bilgi olarak siralamaktadhr.

ibnii’l-Arabt kalbi bedenin reisi kabul eder. Kesf ve ilhamin mahalli
olarak kalbi gorir. Kalbe gelen nefeslerin ilahi hazretten gelen kesif,
tecelli ve tarifler oldugunu belirtir. Diger yandan ibnii’l-Arabi sOfiyi
“sahib-i kalb” olarak niteler. Ona gore kalp sahibi mikasefe ve
misahede ehlidir. Bu kalbe arifler sahiptir. Ariflerin kalplerinde
“gozler” vardir. Onlar bu kalp gozleriyle baskalarinin géremediklerini
gorurler.

Sofiler arasinda zorluklara katlanip sabreden ve Allah’tan korkan
velinin kalbine Hak tarafindan bir nur (furkén) verilecegi kabul edilir.
Stlemi’nin beyanina gére bunun dayandirildigi bir ayet vardir: “Ey
iman edenler, Allah’a siginip korunursaniz, O size iyiyi kotiiden ayirt eden
bir furkan (olgii) verir ve yaptiginiz giinahlari orter, sizin icin bagislar.
Allah biiyiik bir liituf sahibidir.” (Enfal, 8/29) Vell bu nur sayesinde hakki



batildan, dogruyu yanlistan ayirir ve bu nur sayesinde Rabbini tanir.
Buna yakin nuru da denir. Kuseyri'ye gore feréset sahibi olabilmenin
sartlari vardir. Bunlarin basinda g6zt haramdan, nefsi sehvetten
korumak, kalbi murakabe, bedeni ise Slinnet'e sarilmakla
saglamlastirmak ve haram lokmadan kacinmak gelir. Bu durum velayet
ve kesif sahibi olmanin ahlak temeline dayali olmasi gerektigini ortaya
koymaktadir.

(Kadir Ozkose)

§



86- Tasavvufta sikca kullanilan keramet kavramini
aciklar misiniz? Keramet tasavvufta asil veya amacg
midir? Keramet olmadan tasavvuf olmaz mi?
Parapsikoloji ile keramet arasinda bir alaka var
midir?

Tasavvufi  gelenegin  6nemli meselelerinden biri de keramet
olgusudur. Kelime anlamiyla; “bolca ihsan ve litufta bulunmak, hayir
ve ihsani bol yapmak ve her hal ve kosulda serefli bir tarzda hareket
etmek” anlamlarina gelen keramet kavraminin istilah ménéasi; nebevi
stinnete ittiba eden, ser'T yiikiimlilikleri yerine getiren, itikat ve ameli
saglam  bir kulun elinde, kendisi peygamberlik davasinda
bulunmaksizin zuhur eden harikulade/olaganisti hallerdir. “el-Kerim”
olan Allah’in bir keremidir. Keramet, hadis bir fiildir ve mimkin
vasfindadir. Mimkin ise; ilahi irade ve kudretin taalluk ettigi bir
husustur. Bu durumda vgerceklesmesi imkén dahilinde olan keramet,
ilahT iradenin bir tecellisidir. Bu kavramla ilgili olarak “tasarruf”’
kelimesi de kullanilir. Dualarinin kabul edilmesi ve firasetlerinin varlig
velilerin kerameti olarak kabul edilir.

Mucize gibi keramet de harikulade hélleri ifade eden bir terim
olarak Kur'an-1 Kerim ve hadislerde gecmemekle beraber, baslangista
“ayet” terimiyle ifade edilen bu tiir olaylar igin 2/8. ylizyildan itibaren
“keramet” kelimesi kullanilmaya baslanmistir. Keramet teriminin



sonraki donemlerde ortaya c¢ikmasi bu héllerin Kur'dn-1 Kerim ve
hadislerde bulunmadigi anlamina gelmez. Kur’an-1 Kerim’de “keramet
kelimesi bir terim olarak gecmese de, peygamber olmayan adi belirsiz
bir kisinin Sebe melikesinin tahtini bir anda Hz. Siileyman’in yanina
getirmesi  (Neml, 27/38), Hz. Meryem’e Allah katindan rizik
gonderilmesi (Al-i imran, 3/37; Meryem, 19/25) ve Ash@b-1 Kehf'in
kopekleriyle birlikte bir magarada ytzyillarca uyumalari (Kehf, 18/16-
26) gibi olaylar Kur'dn-1 Kerim’deki keramet ornekleri kabul edilir.
Hadislerde de (Buhari, “Enbiya”, 48, 54; “icare”, 12; Mislim, “Birr”, 8,
“Fezaill’s-sahabe”, 13; Tirmizi, “Menakib”, 169; Ahmed b. Hanbel, I,
116) benzer olaylardan bahsedilmektedir. Ehl-i Stinnet kelamcilarinin
biyik bir cogunlugu kerametin imkanini reddetmemistir. imamiyye
Siasi ise kerameti sadece masum imamlara mahsus gorir. Ehl-i Stinnet
sadece velilerden degil, salih ve samimi miiminlerden de keramet
ortaya ¢ikabilecegi goriistindedir.

Guniimiiz islam diinyasinda bu konuda iki tavir siirdiirilmektedir.
Bir yandan kerameti kabul edenler cesitli deliller ileri strerken, diger
yandan reddedenler farkli gerekcelerle konuya yaklasmaktadir. Bu tir
olaganisti olaylar, isldam adina bazi kesimlerce reddedilmeye
calisilirken, Bati diinyasinda telepati ve telekinezi gibi isimler altinda
parapsikoloji ana basligr altinda inceleme konusu yapilmaktadir.

Bir hadisenin anlasilmasi; ya bizzat tecriibe veya benzeri olaylara
kiyasla mimkiin olabilir. Istilahi mé&nadaki keramete bizzat mazhar
olmayan bir kimseye bu mesele; kitap ve siinnetin ifade ve isbati,
tevatiire ulasan vakiadaki haberler, akli delil ve kiyas gibi t¢ yolla izah

edilebilir.

Tabii hayatta veya zihin hayatinda buglinkii ilmT metotlarimizla
actklanmasi miimkiin olmayan biitiin olaylara “metapsisik” veya
“parapsikoloji” denmektedir. Glinimizde telestezi, telepati, telekinezi
ve ektoplazmi gibi parapsikolojik olaylar keramet olgusunun daha iyi
anlasiimasini saglayan 6rneklerdir.



Kerameti andiran olagantsti héller yasamak, asiri meditasyon
uygulamalari sonucunda da gorilebilmektedir. Zira bu deneyimler
esnasinda  kisiler,  kendilerine iliskin  farkindalik  duygusunu
kaybedebilmekte ve daha kapsamli ama tanimlayamadiklari bir bilince
sahip olma hali yasabilmektedirler. insandaki baski ve gerginligin
kalkmasini izleyen bu tarz bir benlik gelisimi ile yasam daha akici héle
gelmekte ve boylesi deneyimlere vyol acabilmektedir. Ancak
meditasyon sonrasi yasanan tecriibeler ile kerametin yapisi farklilik arz
eder.

Psikoloji, psisik olaylari gozlemleyerek, deneyerek, tekrarlayarak ve
Olcerek inceler. Bunun igin de pozitif bir ilim kabul edilir. Ama
psikolojinin inceleyemedigi metapsisik olaylar da vardir. Bu tir olaylar
uzun zaman ciddiye alinmamis ve gérmezlikten gelinmistir. insanlarin
glinlik hayatta gesitli sekillerine sikca rastladiklari bu tiir olaylar son
zamanlarda bilimsel arastirmalarin konusu olmustur. Bu tir olaylarin
bir kismi duyu disidir, tamamiyla zihinseldir. Diger bir kismi fiziksel
olarak da algilanabilir tiirdendir.

Peygamberlerle velileri karsilastirarak 6nce mucize ve keramet
cercevesindeki farkliliklarina dikkat ceken mutasavvif yazarlardan
Serrac ve Kuseyri bu konuya 6zel bir 6nem vermislerdir. Onlara gore
peygamber gorevini yapabilmek icin mucizeyi aciga vurmali, veli ise
kulluga uygun hareket edebilmek icin kerameti gizlemelidir. Aksi
Hakk'a itaatsizliktir. ikinci fark peygamberlerin mucizelerini misriklere
karsi delil olarak kullanmalarina karsilik, velilerin kerametlerini yakine
ermek ve i¢ sikintilarindan kurtulmak icin  kendilerine karsi
kullanmalaridir. Hz. ibrahim’in nefsinin mutmain olmasini ileri stirerek
Allah’in o6lileri nasil dirilttigini gormek istemesi (Bakara, 2/260) bu
ctimledendir. Ugiincl fark peygamberlerin mucizelerinin artmasiyla
kemallerinin artmasina ve kalplerinin sabitlesmesine karsilik, velilerin
kerameti kendileri icin bir mekr-i ilahidir ve velinin ayaklari kaydirma
riski vardir. Su durumda keramet tasavvuf yoluna yeni girenlerin



heveslerini kamcilayarak bu yolda sevkle yirimelerini, yolun
gereklerini azimle yerine getirmelerini ve yola olan bagliliklarini
gliclendirmelerini saglar, moral verir, maneviyatlarini takviye eder.

Keramet kalbi ve kevni olmak lzere ikiye ayrilir. Manevi ve hakiki
keramet adi verilen kalb? keramet; kalbin Cenadb-1 Hakk’i tanimasi,
marifet-i ilahiyye ile dolmasi, ihlas ve istikametle ihsan makamina
ulasmasidir. Ser'l adaba riayet, gilizel ahlak sahibi olma, koti
huylardan uzaklasma, farzlarin vaktinde ifa edilmesi, hayir ve hasenéata
kosma, kotiliklerden kalbi temizleme, esya ve nefis karsisinda
Allah’in  koydugu hududa riayetti. Bunlar Allah’a yakin olan
meleklerin ve Allah’in seckin kullarinin vasiflaridir.

Keramet cesitleri icinde kalbi ve hakiki keramet, iman ve istikamet
kerametidir. Bunlar diger butiin keramet cesitlerinden Ustin ve
ondedir. Tevhidde yakine, amelde istikamete ulasan kimse, diger
kerametlere ihtiyac hissetmez. Boyle bir kimseden diger kevni
kerametler zuhur edebilir, fakat o bunlara takilip aldanmaz.
Dolayisiyla kevni keramet Musliman kisi icin sart ve lazim degildir.
Ser’t hakikat penceresinden bakildiginda kisinin “istikamet” yolunda
gidebilmesi en biyuk keramettir.

Keramet konusu, tarikat cevrelerinde oldukca istismar edilen bir
husustur. Bazilari sahip oldugu kerameti diinyevi menfaatlere alet
ettikleri gibi, muridler seyhlerinin en tabii hareketlerine bile keramet
nazariyla bakarlar. Seyhin her soziinden, her isinden, hatta
sayiklamasindan keramet cikaran bazi safdiller yahut seyh vasitasiyla
gecinen ve saf goriinen kurnazlar vardir. Maddi ¢ikarlari icin kendine
birtakim isler nispet eden kisiler icin “kerameti kendinden menkul”
denir. Bu tehlikeye isaret etmek Uizere “keramet ariflerin putudur”
denmistir.

Kendilerinden kerametin zuhur ettigi pek c¢ok velide vecd ve
Urperme halleri ortaya ¢ikmaktadir. Clinkii onlar, kerametin kendileri
icin bir mekr-i ilahi ve hile olabilecegini, ayaklarini kaydirabilecegini



ve Hak katindaki menzillerinden dustrebilecegini distinmuslerdir.
Kerameti bir ¢ile ve bir imtihan olarak gérmelerinden dolayr boyle bir
duruma glivenip bunu kendisine hél olarak secenleri havastan
saymazlar. Veli kerametle avunmaz, buna glivenemez, bir veliden
dinyada hi¢ keramet zuhur etmese, kerametin zuhur etmeyisi o veli
icin kusur ve ayip sayilmaz. Mutasavviflar kerametlere ilgiyi, seckinin
gonullerini orten Ug ortliden biri olarak gortrler.

Kerameti sakli ve gizli tutmak velayetin gereklerindendir. Bu sebeple
sOfiler  kerameti  “hayz-1 rical” gibi gormdislerdir. Hatta bu
isimlendirmenin  kerametin gizlenmesi gereken bir ayip gibi
degerlendirilmesiyle alakali oldugu soylenebilir. Keramet iddiasinda
bulunmaktan kacginan veliler kendilerinden zuhur eden hallerin
keramet oldugunu sdylemezler.

Kerametler tizerinde fazla durmayan sifiler, kerametleri, bu yolun
baslarinda rastlanan ve mubtedi muridlerin kalbine strur veren haller
olarak gorirler. Allah'in lutfu olan bu héllere sevinip simaranlari ve
bunlarla yetinmeye kalkisanlari henliz tasavvuf zeminine saglam
sekilde ayak basmamakla ve bu alanda seckin bir mertebeye
ulasamamakla elestirirler. Velilerin en bulylk kerameti, her an itaat
halinde bulunmak, glinahlardan ve Allah’a muhalefet etmekten
kacinmaktir. Dolayisiyla istikamet sahibi olmak, keramet sahibi
olmaktan Gstiindir.

Sathiyeleriyle meshur Bayezid el-Bistami'nin kerametle ilgili
yaklasimi ilginctir. Kendisine “Falan kisi ucuyor ve ayni anda c¢ok
mesafe aliyor” denildiginde, “Allah’in lanetledigi seytan ile les yiyen
kargalar da ayni seyi yapiyor” seklinde cevap verirken; “Falan zat su
tizerinde ylriyor” denildiginde de, “Ayni isi baliklar da yapiyor” dedigi
nakledilir. Ona gore aslolan seriatin hiikiimlerine uymaktir. “Kendisine
havada bagdas kurup oturacak sekilde keramet verilmis bir adam
gorseniz, ser’i emir ve vyasaklara riayet etme derecesinin nasil
oldugunu gérmeden ona aldanmayin.”



Sehl et-Tusteri kerametle ilgili olarak soyle dedigi nakledilir:
“Cocuklar aglayinca onlarin eline oyalansinlar diye bir oyuncak
verirler. Keramet de boyledir.” Yine Sehl soyle demistir: “En buyuk
keramet kotl bir huyunu degistirebilmendir.”

Keramet sahibi oldugunu hissederek, bir kitigin icinden buyuk bir
balik ¢itkmazsa kendini suya atacagini soyleyen ve kitigin icinde
buyik bir balik ¢ikinca sevinen Ebiu’l-Hiseyin en-N0ri'nin haberi
Ciineyd’e ulasinca, “O kitiukten bir yilan c¢ikip onu sokmaliydi”
demistir. Serrdc'in bu soze getirdigi aciklama 6zet olarak soyledir:
“Ciinkli keramet kisinin manevi hayatini tehlikeye sokabilir, oysa yilan
isirmasi sadece bedene zarar verir.”

Yahya b. Muéz er-Razi de en asagi hélin keramet, en yiksek halin
ise zikir, yani Allah’in stirekli hatirlanmasi oldugunu ifade etmistir. Eb{
Ali Cilizcani’nin goriisii sudur: “istikamet sahibi ol, keramet sahibi
olma. Clinkii nefsin senden keramet istemekte ve bunun icin harekete
gecmektedir. Halbuki Allah senden istikamet beklemektedir.”

Necmeddin Kibra da soyle demistir: “Allah’in emir ve yasaklarina
dikkat etmeyen biri, havada da ucsa ates de yutsa 6nemli degildir.
Onda gorilen olagantsti héller de keramet degildir.” Melamfiler
arasinda yaygin olan su s6z de sOfilerin konuya yaklasim tarzlarini
gostermeye yeterlidir: “Su Ustlinde yirlrsen saman ¢opi olursun,
havada ucarsan sinek olursun. Bir gonil ele al ki adam olasin.” Bu
arada, kerametlerin, bazi gayri muslimlerin ihtidasina yardimci oldugu
ornekler de vardir.

ilk zahid safiler ve muhakkik alimler kevni ve hissi keramet denilen
maddi kerametlerden cok manevi ve ilmi kerametlere ©6nem
vermislerdir.  Haris Muhasibi'nin  haram vyiyecege dokununca
parmagindaki damarin atmaya basladigi ve o yemegi yemediginin
haber verilmesi bu durumun dikkate deger bir 6rnegidir.

Safiler mucize gibi kerametin de yaraticisi ve hakiki sahibinin Allah
oldugunu, Allah'in veli kuluna bir ikrami ve litfu oldugunu kabul



etmisler, Allahin kendisine itaat eden ve O’na yaklasmaya calisan
velilere bunu ihsan edecegini sdylemislerdir. ilahi bir lutuf olmakla
beraber kerameti aciga ¢ikan bir veli kendisinden boyle bir hal zuhur
ettigi icin bu halin kendisi icin bir tuzak, deneme ve imtihan
olmasindan, bu hal sebebiyle insanlarin ilgisinin nefsine zarar
verebileceginden korkar.

Keramet olagan ustiilik icermesi sebebiyle, halkin biyik ilgisini
cekmistir. Genis halk kesimleri keramet sahibi veliyi Allah’a en yakin
kisi olarak gormis, onun ilahi bir glice dayandigina ve bu giicle
istedigi her seyi yapabilecegine inanmistir. Blyik sOfiler bu kanaati
yanls bularak, kerametin Allah’a yakinlik derecesini gostermedigini,
kerameti goriilmeyen velilerin de oldugunu vurgulamiglar, hatta
kerameti ortaya c¢ikmayan velilerin mertebelerinin keramet sahibi
velilerden daha yiiksek oldugunu sdylemislerdir. Onlara gore keramet
henliz tasavvuf yolunun basinda bulunan bazi velilerde gordlir.

(Kadir Ozkose)

§



87- “Yikayici (gassal) ontindeki olti (meyyit) gibi
olmak” ctimlesiyle ozetlenen tasavvufi egitimdeki
teslimiyet kavraminin anlami ve kapsamini agiklar
misiniz?

Tasavvufi terbiye bastan sona bir insanin din, ahlak ve goniil
egitimidir. Asirlardan beri uygulanarak gelen metotlarda farkhliklar
gormek mimkdndir. Mirid ve mirsid arasinda bir nevi alisveris olan
bu egitim icin farkliliklari bir tarafa koyarak ortak olan yonlerine dikkat
edilirse  karsimiza c¢ikacak olan ilk terimin teslimiyet oldugu
goriilecektir. Tasavvufl egitim yapisi itibariyle teslimiyete dayali bir
sistemdir. SOfilere gore insan denen bu varligi “k&mil insan” héaline
getirmek icin bu kapidan girmek gerekir. Teslimiyetle olusan sevgi ve
gliven ortaminda insanin mechulleri malima, sipheleri siikilna,
tereddtleri tatmine ve daginikhiklari nizama ulasmaktadir. Siiphesiz
bunun tek sarti miirsid makaminda olan sahsin gercek anlamda ehil ve
yetkili olmasidir. Aksi halde teslimiyet “geri tepen” bir silah gibi, “kas
yaparken g6z c¢ikarma®y1 kolaylastirmakta ve dengeleri alt (Ust
etmektedir.

Mirsid-i kadmillere itaat ve teslimiyet, onlarin zatlarindan ziyade,
temsil ettigi degerleredir. Mirsidlere duyulan hayranlik tenlerinden ¢ok
glizel ahlaklarina ve manevi tecriibelerinedir. Mirsid-i kadmillere sadik
olarak yasayan muiiridler teslimiyetleri oraninda kendilerinden istifade
ederler. Muridlerin mdrsidlerine teslimiyetleri, hastalarin tedavisine



glvendikleri doktorlarina teslimiyetleri mesabesindedir. Manevi
hastaliklardan kurtulus bu tiir rahatsizhiklari giderecek kabiliyetteki
isimlerin Onerilerine ve tavsiyelerine uymakla mimkindir. Hallerin
sirayeti, davranislarin karsilikli tesiri, nazarlarin giicli etkisi nedeniyle
insan-1  kamiller siradan isimlerin motor giictidur. Allah dostlari
gercekte sevdiklerinin  kendilerine kul koéle olmalarini, kendi
nefislerine hizmet etmelerini istemezler. Onlardan bekledikleri
teslimiyet, kendilerinin temsil ettikleri degerlere sadakat amaciyladir.
Mirsid-i ké&millere teslimiyet mukayyettir, sinirlidir ve sarta baghdir.
Kayitsiz sartsiz teslimiyet Hz. Allah’adir. Yegéne otorite ilahi
hiikiimlerdir. Kisiyi Allah’a ulastiracak, ilahi aski tattiracak, islami
esaslara sadik kilacak ve kulluk suurunu asilayacak rehberler eli
opulesi ve hizmet edilesi isimlerdir.

Tasavvufi egitimde teslimiyetten maksat, Allah’a olan kdlli
teslimiyettir. Bu ménada, diinya malinin hicbir ehemmiyeti yoktur.
Varlik iddiasi ancak Allah’a mahsustur. Dolayisiyla iman erinin
benligini teslimiyetle mahvetmesi esastir. Allah’a teslim olan kul,
dinyada hayirli nimetlere kavusur. Allah da onu aziz kilar, feyiz ve
hidayet nasip eder. Allah’a teslimiyet, diinya mali ve milkiine sahip
olmanin da sartidir. Zira her seyin sahibi Allah oldugunu gore, onu
diledigine verecektir. Kendisine tim benligi ile teslim olup yakin
durana Allah diledigini verecektir. Giinahkéarlarin gtinahlarinin
affedilebilmesi de Allah’a teslim olmasi ile gerceklesmektedir. Clnkd
Allah’a siginmak ginahlarin affi icin yegéne sebeptir. O ylizden
tasavvuf buytkleri “ah teslimiyet!” demisler, sevdiklerini giizellik
ugruna bas koymaya ve Hakk'in iradesine teslim olmaya davet
etmislerdir. Allah’in litfunu da kahrini da bir gérmisler. Bu yolda
medhe de zemme de ayni nazarla bakmislar. Terk-i diinya, terk-i ukba,
terk-i hesti ve terk-i terk mertebelerini katederek Hakk’a ulasmanin
tadina varmislardir.



Mirrsid-i  kamille birlikte Allah’a teslimiyetin zirvesini tecriibe
etmeye calisan sélik kendisine rehberlik eden mirsidine karsi edebe
aykirt bir tutum sergilemez. Seyhinin makdl ve makbadl direktiflerini
reddetmez. Salikin mudrsidiyle iliskisi baba ile ogul gibidir.
Miintesiplerine baba sefkati ile yaklasir, mintesiplerinin diinya ve
ahirette kurtulusa ermeleri icin ¢irpinir. Omriing, enerjisini, ilmini ve
imk&nini sevenlerinin hayirl akibete ermeleri icin caba sarfeden
mirsid-i kdmillere mintesipleri bagli kalip teslim olmuslardir. Miirsid-i
kédmil dervisin gozini ve gonlind birimds, dinyasinin mihveri
haline gelmistir. Mursidine teslimiyet dervisin seyhin davasina bas
koymasi, seyhinin ahlakina biriinmesi, seyhinin yoluna revan
olmasidir.

Tasavvuftaki mdrside teslimiyet basta soyledigimiz Ulzere egitim
amachdir. Her seyde oldugu gibi teslimiyet duygusunda da itidal
esastir. ifrat ve tefrit dervisin diinyasinda yer alamaz. Dervisin temel
ozelligi itidal sahibi olmasidir. Seyhini ne kadar sevse de 6lcliyt elden
birakmamasi, seyhini ne kadar biylk olarak gorse de insanisti
meziyetlere biiriindiirmemesi esastir.

Tasavvufta &dap ve erkén esas oldugu icin salikler edep dairesinde
hareket ederler. Miridin seyhiyle konusmasi edep déairesindedir. Ancak
tasin gedigine konulmasi gibi s6ziini yerinde ve edep dairesinde
beyan eder. Seyhin de bir insan oldugu ve yanilabilecegi hatirdan
ctkarilmamalidir. Hicbir seyh elestirilmez, ulasilmaz ve dokunulmaz
degildir. Allah’a isyanin s6z konusu oldugu yerde kula itaat edilmez.

(Kadir Ozkose)

§



88- Tasavvufi hayatin yasanmasi icin bir tarikata ve
seyhe intisap etmek sart midir? Ilgi duyan bir kisi
yazilan eserleri okuyarak tasavvufu 6grenemez mi?

Tasavvufl egitim bir anlamda usta ve cirak arasinda cereyan eden
“tecriibe aktarimi” ameliyesidir. Burada gidilecek manevi yolun
tecriibesine sahip bir k&dmil mirsidten istifade etmek esastir. Bu yolun
kendine has ozellikleri oldugu, karanlik ve tehlikeli noktalari oldugu
icin ehliyetli bir rehbere ihtiya¢ vardir. K&mil mirsid kendisine tabi
olan miridlerinin elinden tutup rehberlik ederek onlari hakikat
yolculugunda yduritir. Muirsid muhataplarina sahip olduklari kendi
gercekliklerini  tanitir  ve kendini taniyanlarin  da  Rablerini
taniyacaklarini beyan eder.

Takva, istikamet ve kesf boyutlari ile miicAhedesini gergeklestiren ve
kendini asan mana erleri, hicbir zaman kendi sinirlari icerisinde kapal
kalmaz. Hem olgun hem de olgunlastirici pozisyonda bulunan
mirsidler de insan olmanin yikledigi sorumlulugun bilincindedirler.
Kendi benligini asan bu sahsiyetler, kemalat arayisinda pusulasini
kaybetmis kitlelere rehber olmuslardir. Mana o6nderlerinin yegéne
gayesi, benlik kaygisindan kurtulmak, nefsani arzu ve heveslere karsi
mesafeli davranmak, kayitlardan kurtulup hir bireyler yetistirmektir.

Tasavvufl egitim vyapilan ibadetin kalitesini artirmaya, kulluk
vazifesinde derinlesmeye, kurtulus icin gereken manevi donanima
sahip olmaya ve ic dinyanin aydinlatilmasina yonelik bir calisma



oldugu icin, rehbersiz yol almak birtakim problemlere yol acacaktir.
Hastaligin teshisindeki usalleri bilen bir doktorun 6nerecegi tedavi ile
tibba dair kaynaklardan elde edilen ylizeysel bilgilerden hareketle
¢OzUim yoluna gitmeye calismak kiyas edilemez.

Tasavvuf, insana 6zgli diger alanlardan daha 6zel ve askin bir
tecriibedir. Bu yolda bir rehbere basvurulmasi, basariya ulasma
bakimindan 6nem arz etmektedir. Seyir ve siilika yonelen mdridin, bir
rehber gozetiminde yol almasi esastir. Abdtilkerim el-Kuseyri seyhi EbQ
Ali Dekkék'in “Kendi kendine yetisen agaclar yaprak acarlar. Ama
meyve vermedikleri icin onlardan istifade edilmez” so6zini
naklettikten sonra bir Ustattan terbiye gormeyen miridten bir sey elde
edilemeyecegini belirtir.

Naksibendi silsilesinin onemli halkalarindan biri olan Yusuf el-
Hemedani mdiridin tek basina on senede alamayacagi yolu bir k&mil
miirsidle bir senede alabilecegini sdylerken, ibn Haldun tasavvufi
anlamdaki miicdhede icin kdmil mirsidin zorunluluguna vurgu yapar.

Tasavvufi egitimde mdrsid, bir “vesile’dir. Zira esas gaye, dervisin
hakiki sevgiliye ulasmasidir. Mirid, mirsidini taklitle tahkike erer.
Bundan sonraki tasavvufi serliveninde sélik, kendi ayaklari Gzerinde
durmalidir. Miintesiplerinin terbiye ve egitiminde her bir mirsidin de
kendine 6zgli ve farkli metotlari bulunmaktadir. “Hikmetle ve giizel
oglitle Rabbinin yoluna cagir ve onlarla en giizel bicimde miicadele et!”
(Nahl, 16/125) ayetinden hareketle, irsat, hikmet, vaaz, nasihat, evrad,
ezkér, sohbet, muhabbet, riyazet, halvet, cile, seyahat, ilim, irfan,
hizmet, tesbihat, sabir ve tahammil gibi yontemler onlarin
uygulamalarindan birkacidir. Mirsid telkinleriyle muridinin nefsini
tezkiye ve kalbini tasfiyesine vesile oldugu icin manevi dirilticilik
vasfina sahiptir. Zira Allah’tan gafil haldeki kalb, 61t demektir. K&mil
ve mikemmil seyhin nuréni vechesi ve manevi nazari 6li kalpleri
diriltip harekete gecirecek bir iksir gibidir. Kalbi, maneviyatla dirilen



miridin nefsdni arzu ve istekleri Hakk'in sevgisinde fend bulur,
boylece mecézi ask yerine hakiki aski tatmis olur.

Saffler manevi yolun tehlikelerle dolu oldugunu bilirler. Mirid belirli
deneyimlerle yikselip manevi donanima erdigini sanabilir, oysaki bu
tecrlibeler gercekte nefsinin veya yoldan cikarici bir giictin tuzaklar da
olabilir. Bu ytzden seyh, miridini denetlemek ve dogru vyola
dondirmek zorundadir.

Bayezid el-Bistami'ye atfedilen “Seyhi olmayanin seyhi seytandir.”
sozil, oldukca yaygindir. Her seyden 6nce su bir gercek ki, butin
uygulamali ilimlerde o ilmin 68renilmesi, bir Gstat araciligi ile olur.
Kisinin tek basina o ilme dair eserleri okumasi o disiplini 6grendigi
anlamina gelmez. Ornegin, islami ilimlerden “kiraat” ilmi, uygulamali
bir ilim oldugundan, fem-i muhsinden/yetkili agizdan 6grenilir. Tecvit
ve kiraat kitaplari okunarak kéri/kurrd olunmaz. Marangozluk ve
kaportacilik gibi meslekler bir ustadan, futbol ve atletizm gibi sporlar
mutlaka bir antrenérden 6grenilir. Futbolun kitabini yazan her kisinin
ayni zamanda iyi bir futbolcu veya her marangozlugun kitabini
yazanin iyi bir marangoz oldugu soylenemez. Yine Tip Fakiltesini
bitiren ve doktor unvani alan kisi de alaninda bir uzman doktorun
yaninda ihtisas yapmadan uzman olmaz. Eger kendiliginden uzman
olmaya kalkisirsa, insanlari saghgindan veya canindan etmesi kuvvetle
muhtemel bir durumdur. Ayni sekilde bir tstadin yaninda tasavvufi
egitim gormeden kendi kendine dervislik taslamaya kalkisan bir kimse
yanilir ve seytanin tuzaklarina takilarak onun oyuncagi héline gelebilir.
Bu s6zdeki seyhsizlikten maksat, tasavvufi egitimin ka&mil bir mirsid/
seyh olmadan 6grenilip seyir ve stldkin kemaline erilemeyecegidir.

Benzer bir yaklasimi ilk donem sdfilerinden EbG Ali Muhammed es-
Sakafi su sekilde ifade etmektedir: “Bir adam, her cesit ilim erbabinin
ilmi sohbetlerinde bulunsa ve bitiin ilimleri kendinde toplasa dahi
samimi bir terbiyeciden, bir imamdan veya bir seyhten riyazet yolu ile
egitiimedikce Allah adamlarinin derecesine ulasamaz. Ameldeki



kusurlarini ve nefsinin benliklerini kendisine birer birer gosterecek bir
Ustattan edep ve terbiye gormeyen kimselere muameleleri diizeltme
yolunda, yani tasavvuf konusunda tabi olmak caiz degildir.”

Miirside intisap, miride yeni bir varolus kazandirir, yeni bir suur ve
mutluluk getirir. intisap, kisiyi diinyanin hengdmesinden alip iistadinin
mahfiline ceker. Bu da ancak niyetin samimiyetine ve teslimiyetin
derecesine baglidir. ibadetleri ile giinahlardan uzaklasabilen ve kalbini
saflastiran miurid; himmet, micadhede ve murakabe ile de nefsin
kottliklerinden kendini korumaya calisir.

Ozetle, Bayezid el-Bistami’ye nisbet edilen “Seyhi olmayanin seyhi
seytandir” sozl, tasavvuf yoluna girmis kimseler icindir. Tasavvuf
yolunu secenler eger olgun bir seyhin denetimi altinda yol almazlarsa
seytanin maskarasi haline gelebilirler. Seyh Vef&’nin muridlerinden
Sinan Pasa bunu; “Yola giden uz gerek; Hak isteyene kilavuz gerek.
Suldk irsadsuz olmaz ve irsad inkiyadsuz olmaz.” seklinde ifade
etmistir.

(Kadir Ozkose)

§
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