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Yayina Hazirlayanin Takdimi”
[BRAHIM M. ABU-RABI'

stad Beditizzaman Said Nursi modern dénemdeki en parlak

Islam dustnirlerinden biriydi. Onun yasami ve disincesi,
cagdas Islam teolojisinin ve Islamiyet'in yirminci ytzyilda kay-
dettigi gelisme hakkinda okuyucuya verdigi ipuclan agisindan
biytleyicidir. Modern 1slam entelektiiel tarihini okurken sik sik
Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Resit Riza ve Muham-
med 1kbal gibi 6nemli sahsiyetlerle karsilagiriz. Bununla birlikte,
Ustad Nursi'nin hayati esnasinda ve éliminden sonra, nesiller
tzerinde biraktig buyik etki gozden kaginlmaktadir.

Nursi'nin diistincesini ve hayatin1 anlamak i¢in arastirmamizi
on dokuzuncu yuzyl entelektiiel ve dini tarih tizerinde yogunlas-
tirmaliy1z. Ustad Nursi tefsir, hadis, tarih, kelam, tasavvuf gibi
farkl Islami ilimleri sindirmis ve bu orijinal ilimlerde parlak bir
miifessir ve yorumcu olmustur. Ayrica, onun kariyeri Osmanl
Imparatorlugu'nun son dénemi ve Tirkiye Cumhuriyeti'nin bag-
langicinda gerceklesen muazzam degisimleri de yansitmaktadir
(1876-1960).! Said Nursi her ne kadar profesyonel anlamda bir

*. Mautercim: Ibrahim Kapaklikaya. v
1. Said Nursi ve modern Islam diinyasinin yeniden canlanmasi konusunda,
bakiniz Obert Voll, “Renewal and Reformation in the Mid-twentieth
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tarihci degil idiyse de, Nurst'nin kariyeri ve eserleri bize Osman-
li Imparatorlugu'nda Tanzimat sonras1 dénemin tarihi,? gelenek-
sel ulema simfimn i¢inde bulundugu durum, on dokuzuncu yuz-
yilin Islami reform hareketinin, Batihlasma saldirilarina kars: bir
1slami Coéziim’ saglamada basarisiz olusu, Turkiye'de laik milli-
yetciligin yiikselisinin altinda yatan felsefi ve siyasi nedenler,
1924 yilinda hilafetin kaldirilmas1 ve Kemalist Turkiye'de dinin
durumu konularinda derin icgoriler sunmaktadir.> Nursi'nin
eserleri, cagdas Musliman toplumlarin kars: karsiya kaldig mey-
dan okumanin ve modern Islam tarihinin hem bir yansimasi hem
de bunlar uizerine yapilmis bir yorum olarak okunabilir.

Nursi'nin karmagik yasam ve Tirk devletinin dinin toplum-
daki roltinu kostekleme girisimlerine kars: direnisi, agir kriz za-
manlarinda bile modern Islami entelektiiel séylemin zorluklan
yenme gicinun ve hatta canhiligimn agik bir kanitim olustur-
maktadir. Aslinda modern donemde modern Islami soylemi yara-
tan kriz ya da krizler dizisi olmaksizin, bir ¢ok farkl ifade bigimi
bulunan modern Islami séylemi tam olarak kavramak imkansiz-
dir.* Said Nursi'nin éliminden sonraki yirmi otuz yila baktig-
mizda, belki de Nurs'nin kariyerinin en ilgin¢ kismi, onun Kemal
Atattirk tarafindan insa edilen laik ve ulusgu sisteme karsi yilmak
bilmeyen entelektiel ve dinsel meydan okumasidir ve bu meydan

Century: Bediuzzaman Said Nursi and Religion in the 1950%,” Muslim
World, cilt 89 (3-4), Temmuz-Eylul 1999, s. 245-259.

2 Feroz Ahmadin vukufiyet dolu makalesi, “Ottoman Perceptions of the
Cupitulations, 1800-1914"e bakimz, Journal of Islamic Studies, cilt 11
(1), Ocak 2000, s. 1-20.

3. Osmanh lmparatorlugu’na iliskin kaynaklar konusunda Suraiya Farog-
lui'ye bagvurunuz: Approaching Ottoman History: An Introduction to the
Sources (Cambridge 2000); ayrica Speros Vryonis, The Decline of Medi-
eval Hellenism in Asia Minor and the Process of Islamization from the
Eleventh through the Fifteenth Centuries (Berkeley, 1971).

4. Bakimz |brahim M. Abu-Rabi', Intelectual Origins of Islamic Resurgence
in the Arab World (Albany, 1996) ve Nilitfer Gole, “Snapshots of Islamic
Modernities,” Deadalus: Journal of the American Academy of Arts and
Sciences, Kig 2000, s. 91-118.
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okuma onun bas yapit1 Risale-i Nur'un (bundan sonra Risale ola-
rak anfta bulunulacaktir) kalbinde yatmaktadir.”

Nursi'nin eserlerinin, hem tarihsel ve felsefi sorunlarla bogu-
san hem de modern ¢agda radikal sekiilerizmin meydan okuma-
larina cevap verebilen bir Misliman kimligi olusturma girisimin-
de bulunan modern bir Islam teolojisi metni oldugunu iddia et-
mek mamkandir. Bu yeni kimligi olustururken, Nursi'ye Islam
diinyasinda ortaya cikan sorunlar ve aym zamanda kokii derinle-
re uzanan muazzam Islam gelenegi rehberlik etmistir. Bir baska
deyisle, onun yeni kimlik kaynaklar1 olusturma girisimi, post-en-
dustriyel toplumda bir gelenegin basitce yeniden islevsel hale ge-
tirilmesinden ibaret degildi.® Bu kitaba katkida bulunanlardan
bazilarinin ortaya koydugu gibi, Risale 6zerk bir teolojik ¢alisma
olarak goriilmemeli, aksine kendisini tireten sartlarin derinlerin-
de ortaya ¢ikmis bir ¢alisma olarak gériilmelidir. Bunun gibi Ri-
sale, sekuler sapkinliklar ¢aginda ‘Islam Inancinr’ korumay:
amaglayan sadece teolojik bir belge degildir. Yirminci yuzyilda ls-
lami ilimlerin stattsiine iliskin mikemmel bir yorum olmasinin
yam sira, modern Islam dinyasinin neden bir dini uguruma yu-
varlandigina ve ‘6tekilerin’ yani Avrupa'nin neden ilim ve mede-
niyet meselelerinde Islam diinyasindan tstiin hale geldigine ilis-
kin bir arastirmadur. Risale, Islami distince ve uygulamay, artik
Islami doktriner ya da siyasal 6gretinin egemenliginde olmayan

5. Nursi’nin yagamina iligkin daha tam bir degerlendirme icin liitfen agag-
daki Ingilizce kaynaklara bagvurunuz: Serif Mardin, Religion and Social
Change in Modern Turkey: The Case of Bediuzzaman Said Nursi (Al-
bany, 1989); Camilla Nereid, In the Light of Said Nursi: Turkish Nati-
onalism and the Religious Alternative (Bergen, Norveg, 1997); Fred A.
Reed, Anatolia Junction: A Journey into Hidden Turkey (Burnaby, Ingi-
liz Kolombiyasi, 1999); ve Sukran Vahide, The Author of the Risale-i
Nur, Bedinzzaman Said Nursi, 2. baski (Istanbul, 1992). Tuirkce kaynak
olarak bakimz Niyazi Beki, Beditzzaman Said Nursi'nin Eserleri, (Istan-

. bul, 1999).

6. Bu nosyon konusunda, Abdelkader Zighal'in ilgin¢ makalesine bakimiz,
“The Reactivation of Tradition in a Post-Traditional Society”, Daedalus:
Journal of the American Academy of Arts and Sciences, cilt 102 (1), Kis,
1973, s. 225-238

11



ALIM VE DUSUNUR OLARAK BEDIUZZAMAN

bir ¢agda, yeniden yapilandirmaya yonelik, ince ve yaratic1 bir
metot sunmaktadir. Risale, hayli Baulilagmis Ttrk askeriyesinin
empoze ettigi anlagilmas1 gi¢ Tark modernitesinin taleplerine
boyun egmeyi reddeden, gigla ve dik bagh (kirsal) bir imgelem-
le beslenmis teolojik bir tezdir. Nursi geleneksel Islam ontolojisi-
nin sirlarim zorlamakta ve modern ¢agda Islam’in ahlaki ve on-
tolojik temellerini yeniden inga iddiasinda bulunmaktadir. Nursi,
bir ulkede, mesela Turkiye'de, Islami uygulamalarin yasaklanmis
olmas1 halinde bile, modern ¢agda ahlaki Islami benligin yok
edilmesinin imkansiz olduguna dair giigla bir inanca sahiptir.”
Risale, modern Miisliiman zihnin karsisina ¢ikan en acil sorulara,
ozellikle Turk 6rnegi bazinda, yanit veren ideolojik bir metindir.

Modern Islam Diisiincesi ve Avrupa Modernitest

Risale, modern donemdeki geleneksel Islami ilimlerin vaziye-
ti tizerine yapilan keskin bir yorum olmanin yam sira, kolonya-
lizmin dogusundan beri Islam aleminin ytz yize geldigi ‘oteki’
sorununu da ele almaktadir.

Risale, Avrupa ‘modernite’sini, en hafif ifadesiyle, ¢ok dikkatli
bir aslupla ele almaktadir. Avrupa’min epistemolojik savlarinin bir
cogunu kabul etmedigi gibi, bu savlarin éngordaga etigi de hos
karsilamamaktadir. Risale iki Avrupa arasinda ayrim yapmakta-
dir: Bilim ve teknoloji Avrupa’st ile sekilerizm ve materyalizm Av-
rupas:. Temel anlamda Risale, ezilmislerin, marjinallestirilmisle-
rin, yoksullarin ve Tark toplumunda Batihlasmadan ters yonde
etkilenenlerin sesini duyurmaktadir. Kirsal arka planini higbir za-
man goz ardi etmeyen ve geleneksel Islami entelektializmin ya-
ratict bir yorumunu sunan bir kisi tarafindan yazilmis nadide bir
saheser olarak kendi tirantn tek ornegidir.

Nursi, Islam dinyasinin gerilemesinin ardindaki nedenleri
kesfeden ve Islam immetini yeniden canlandiracak yollar 6neren

7. Modern diunyada yeni kimliklerin insas1 hakkinda aynntih bir aragtirma
igin, bakimz Charles Taylor'un parlak ¢alismas: Sources of the Self: The
Making of Modern Identity (Cambridge, 1989). Ayrca bakiniz Anthony
Giddens, Modernity and Self-Identity: Self and Society in the Late Mo-
dern Age (Stanford 1991).

12
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modern donem segkin Islam dugtnurleri arasinda yer almakta-
dir8

Risale, belki de, yanhs ¢agda dogmus olaganista duyarh ve
kararh bir Misltiiman entelektielin miicadele dolu yasamim bel-
gelemektedir. Nursi'nin entelektiiel seyahatinin hayret verici ya-
m, Kemalist Turkiye'deki biytik sikintilarina ragmen, ‘Islam Ha-
kikatleri'ni basit ve dogrudan bir usulle aciklayarak entelektiel
enerjisini muhafaza edebilmesidir. Risale, 1zdirap, strgin, hapis
ve yabancilasmamn, Islam diinyasim on dokuzuncu ytzyildan bu
yana igine almis bulunan derin tarihsel ve sosyal degisimleri yan-
sitan bir stirecin Grani olarak okunabilir. Risalenin ana fikirlerin-
den her birinin iginde bir krizin izleri gizlidir. Nursi'nin fikirleri,
tarihsel inis ¢ikislardan dogmus ve sekiler bir ¢cagda Kutsala ulas-
manin derin arzusuyla beslenmistir.

Nursi, milliyet¢iligin ve sekilerizmin yikseldigi bir ¢agda 1s-
lam sancagim dalgalandirmanin ¢ok yiiksek bir bedel gerektirdi-
gini ve belki de ¢ok az sayrda mislimanin boyle bir bedel 6deme-
ye istekli oldugunu ¢ok erken kesfetti. Nursi'nin Islam sancagim
boylesine gii¢ zamanlarda yiikseltmesinin birka¢ nedeni vardir.
Ancak onun Turkiye’nin dogusundaki ¢ocukluk ve genclik done-
mini, Arap¢a ve Islami ilimlere yénelik memleketinde edindigi
derin niifuzu ve biyiik kentlerdeki, modern 1slam diinyasinin so-
runlarina makul ¢éziimler bulmada basarisiz olmus yerlesik ule-
ma simfi karsisinda ugradign hayal kirikhgim incelemeden bu ne-
denleri timiyle kavramak miimkin degildir.” ‘Modern Islam ta-

8. Bakimz Ebu el-Hasan el-Nedvi, Islam and the World, Ingilizceye ceviren
Mohammad Kidawi (Kuveyt, 1977).

9. Martin van Bruinessen, Agha, Shaikh and State: The Social and Political
Structures of Kurdistan, 2. baski (Londra, 1992). Aziz Ahmed bagimsiz-
hiktan sonra Pakistan’daki entelektiel hava konusunda, yirminci ytizythn
baginda Tarkiye'deki durum icin de gegerli olmak tizere sunlan séyliyor-
du: “Durum kangikti, ¢inka Bat1 entelijansiyast Islam dini ve tarihi ko-
nusunda bilgisiz iken, ulema ve muhafazakarlar da modern medeniyetin
baskilan, vurgular1 ve meydan okumalanndan habersiz idiler.” Ahmad,
An Intellectual History of Islam in India (Edinburgh, 1skogya, 1969), s.
15.

13
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rihi neden Batthlasmanin tutsagi olmustur?’ sorusu karsisinda
Nursi, bu tarihin Avrupa giicleri tarafindan oldugu kadar Islami
gigcler tarafindan da icat edilebilecegi, yonlendirilebilecegi ve yo-
netilebilecegini gostermistir. Izdirap dolu ‘Islami ¢6ztim’ arayist
icinde Nursi, Bat1 tarihini inceledi ve ondan modemn Islam din-
yasi i¢in hayati dersler ¢ikarmaya calisti. Cevab1 acikt: Mislua-
manlar modern tarihsel degisim ve bunun Islam dinyasim nasil
etkiledigine yonelik elestirel bir anlayisa ulasmadik¢a, modern
caga adapte olamazlar. Bir bagka deyisle, Risale’de, Nursi bizi mo-
dern tarihsel siireci incelemeye davet etmekte ve bu degisimle ba-
sa ¢itkmak icin mutlaka olgun bir teolojik yaklasimin olusturul-
mas1 gerektigini ileri sirmektedir.

Yirminci yuzyihn birinci yarisinda Islamer séylem gerici ola-
rak degerlendirildigi icin, bu sdylem en azindan oryantalist ya da
sekulerist Tirk ilim cevresinde pek ragbet gormemistir. O do-
nemde Islam dustincesi hakkinda konusmak demode; Turk top-
lumundaki s6ziim ona ilerici trendleri ele almak daha classé idi.
Bunun sonucu olarak 1924 sonras1 Tirkiye’sindeki sekuler Tiark
diasiincesi hakkinda, ayn1 dénemin Islam dasiincesinden daha
cok sey biliyoruz. Ancak Islamci soylem son yillarda, Sovyet sis-
teminin ¢okusiine ve onu izleyen Yeni Diinya Diizeni'ne bagh ola-
rak diinya capinda buyuk ragbet gormeye basladi. Cagdas Tirk
arastirmalarinda Islam faktérune olan duskanlagii, son zaman-
larda gorilen bu trendi, yukarida séziini ettigimiz arka plana da-
yall olarak incelemeliyiz. Ancak Islam diisiincesinin teolojik bo-
yutu tizerine hentz hicbir ayrintili arastirma yapilmamstir. 1

Risale Nasil Okunmah?

Buraya kadarki degerlendirmeler Risale’yi okumanin en iyi yo-
lunun ne oldugu sorusunu akla getirmektedir. Kabul edilebilir bir
yaklasim bigiminin mutlaka disiplinler-aras1 olmas1 gegekir. Or-

10. Fazlur Rahiman boyle bir okumay: yalnizea disaridan yapmaya calismak-
tachr. Bakimiz Rahman, Islam and Modernity: Transformation of an Intel-
lectual Tradition (Chicago, 1982).

14
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negin, Serif Mardin’in seckin Nursi biyografisi Religion and Social
Change in Modern Turkey'de kullandign metodun 6gretici olan yo-
nu, yazarin Nursi'nin yasam ve fikirlerini Osmanlh Imparatorlu-
gunun on dokuzuncu yazyildan 1924 yilindaki ¢okusiine kadar
olan dénemdeki tarihsel sartlan icinde ele almasidir. Mardin’in
¢alismasmin “On Dokuzuncu Yazyihn Sonunda Osmanh Impara-
torlugunda Din, 1deoloji ve Biling” adh 3. Bslumu belki de bu
eserin en aydinlatic1 bélamidir. Mardin, Nursi'nin yagam ve fi-
kirlerine iliskin tartismasim Tanzimat sonras1 Osmanh tarihi bag-
lamina ve on dokuzuncu yuzyihn son kisminda Turkiye’de mey-
dana gelen degisimler cercevesine yerlestirmektedir. Bat etkisi-
nin bir sonucu olarak Osmanh siyasi ve dini kultitrinde meyda-
na gelen kokla degisimleri betimlemek i¢in bu tarihsel yaklasim
gereklidir. Osmanh Islam kualtara “Yiksek Islam” entelijansiyas
tarafindan tretilen soyut bilginin tamarmm igerdigi gibi, Impara-
torlugun hem merkezinde hem de cevresinde yasayan insanlarin
sosyal ve kiltirel uygulamalanm da kapsamaktadir.!! Nursi, ra-
dikal bir doniisim ¢aginda yalnizca kitleleri temsil ettigi icin de-
gil, ayrica “Yuksek Islam™in sorunlarim da temsil ettigi i¢in seg-
kin bir konuma ytikselmistir. Bu nedenle Osmanlh Imparatorlugu
tarafindan telaffuz edilen ilkelerdeki gesitli celiskileri ortaya ¢1-
karmada Mardin’in metodu en etkili metottur.

Mardin, reform sorununu, on sekizinci ve on dokuzuncu yuz-
yilin yaslanan Osmanh Imparatorlugu’nun karsisina ¢ikan en acil
sorun olarak zikretmektedir. Bu hususu dikkate almadan, “Nur-
si'nin memleketinden ¢ok uzakta baslamis bulunan Osmanh mo-
dernizasyon ve sekiilerizasyon sureci ile ¢atismanin Grina

11. Serif Mardin modern Turk tarihinin merkez-gevre iliskileri perspektifin-
den daha iyi anlasilabilecegini ileri sirmektedir. Osmanh Imparatorlu-
gunun sofistike bir kurumlar ag tarafindan desteklenen dayanikh bir
merkeze sahip oldugunu belirtmektedir. Aym zamanda Imparatorluk,
bir sekilde “Imparatorlugun 6zana” olugturan Anadolu gocebelerine ba-
gimh idi. Mardin, “Center-Periphery Relations: A Key to Turkish Poli-
tics?” Daedalus: Journal of the American Academy of Arts and Sciences,
cilt 102 (1), Kig 1971, s. 170.
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olan”!2 Nurst'nin olgun fikirlerini kavramak olduk¢a giigtar. Re-
form gereksinimi ulemamin ytksek kademeleri tarafindan bile
hissedilmisti. Ashnda, Imparatorluktaki egitimli simifi temsil et-
tikleri igin, ilk sekiler makamlara bu elit atanmisti.® Ancak Tan-
zimat'm sonucu olarak, Imparatorlugu Avrupa ¢izgisinde moder-
nize etme ihtiyac1 géren yeni bir egitimli simf dogmaya baslad.
Osmanh Imparatorlugu'nda geleneksel Islami dinya gorisuna
paylasmayan yeni bir egitim sisteminin ortaya ¢ikmasi gayet nor-
maldi. On dokuzuncu ytizyihn sonunda ilerleme ya da moderni-
zasyon karsisinda ¢ farkh durugu ayirt etmek mamkuandu: Birin-
cisi, modernizasyonu Islami degerlerin antitezi olarak géren mu-
hafazakar Islami durus; ikincisi, tamamen laik ve Avrupa degerle-
rini, taklit etmeye deger tek evrensel deger olarak géren durus;
ticiinctst ise, Avrupa bilimleri ile Avrupa fikirleri arasinda ayrim
yapan durus idi. Bu son grup Avrupa bilimlerini kabul ederken,
fikirlerini reddediyordu. Sultan I1. Abdilhamid ve onun tartigma-
l1 pan-Islamist ideologlan bu son felsefeyi benimsemislerdi. Nur-

- si, yirminci ytizyihn basinda Istanbul'da entelektiiel cevrede aktif
olarak yer almis olmasina ve Jon Turkler tarafindan gelistirilen
reform ve anayasacilik fikirlerini desteklemesine kargin, 1910 y1-
I1 civarinda yasaminda biiytk bir oryantasyon krizi gecirmis gibi
gorunmektedir. Mardin su spekiulasyonu yapmaktadir: “Yeni Said
dinin entelektiielizasyonundan, derin sir (mysterium tremendum)
saglam temelini kavramak i¢in ayrilmaktadir. Nursi i¢in din hala
onemli bir yer tutmaktaysa da, artik iman, ‘makul olan’ anlamin-
da dinin yerini almist1.”1* Mardin’in Risale'yi ve yazarmn hayati-
n1 okuyusu, kendi tirinin tek siurdirilebilir sosyolojik okuma-
sidir.13

12. Mardin, Religion and Social Change in Modern Turkey, s. 104.

13. Bakimiz Uriel Heyd, “The Ottoman ‘Ulema and Westernization in the
Time of Selim 111 and Mahmud 11,” Albert Hourani, Philip S. Khouri ve
Mary C. Wilson (der.), The Modern Middle East: A Reader (Berkeley,
1993), s. 29-60. '

14. Mardin, Religion and Social Change in Modern Turkey, s. 146.

15. Risale hakkinda, 6zellikle Turkce olarak muazzam miktarda literatir
mevcuttur.
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Modern Tiirkiye'de Risale-i Nur Hareketinin Yiikselisi

Modern Turkiye'de Risale-i Nur hareketinin (bundan sonra
Nur hareketi olarak anfta bulunulacakur) yikselisinin ardinda
yatan nedenler nelerdir? 1lk ana neden Osmanh Islam kaltariine
Bat1 kaltarinian sizmasidir. Bu sizis Tanzimat'la birlikte yogunluk
kazanmistir. Karmasik Batililasma stirecini, Mislimanlar arasin-
daki entelektiiel ve siyasi destekgilerini ve Batililasmamn Islam
ideolojisini nasil etkiledigini tam olarak kavramadan, on doku-
~ zuncu ytizy1l Islam tarihini agiklamak mamkin degildir.!® Temel-
de Afgani ve Abduh'un 6ncialagiani yaptiga Islami reform hareke-
ti, ta on dokuzuncu yuzyillda Baulhlasmanin gercek nedeninin
Mislimanlann geri kalmishgimn kendisi oldugu sonucuna var-
mustr.!7 Bir Islami ilerleme kavramm olusturmanin en iyi yolu ko-
nusunda baz1 kafa kansikhiklan bulunsa da, Islam dianyasinin bi-
limsel felsefe ve Bat1 davranmisina ihtiyaci bulunduguna iligkin bir
temel anlayis mevcuttu. Bir baska deyisle, yeni Masliman ente-
lektiel elit, Bat1 bilimsel fikirlerinin tamamim benimsemeyi bir
gunah olarak gérmityordu. Cink bu fikirler her seyden 6nce ev-
rensel nitelikteydi. Ustelik on dokuzuncu yizyildaki Islami re-
form hareketi, on dokuzuncu yuzyihn Islami entelektael soylemi-
nin elestirisiydi ve onu eksik buluyordu. Bu hareket ‘normatif Is-
lam’ ile ‘tarihsel Islam’ arasinda ya da ideal ile fiili durum arasin-
da aynm yapilmasim hizlandirdr. 1slami reform hareketi ‘norma-
tif Islam’ asirlardir siiregelen sosyo-ekonomik, siyasi ve dini ge-
rileme ve marjinallesme siirecinden (yani duragan ‘tarihsel benli-
gi'nden) kurtarmak icin, yararh gorileni almak ve zararh goriile-
ni terk etmek seklinde, Batya kars1 eklektik bir yaklasim benim-
sedi. Mardin’e gore, on dokuzuncu ytzyihn reform hareketinden
¢ok etkilenen Nursi, normatif Islami etigi ve séylemi, hizh tekno-

16. Bakimiz Niyazi Berkes, The Development of Secularism in Turkey
(Montreal, 1964).

17. Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age, 1798-1939 (Cambridge
1970). Aynca ‘duraganhk’ konusunda bakimz Muhammed Abduh,
icinde yer aldigy eser Muhammad Imarah, (der.), el-Amal el-kdmileh
li's-Seyh Muhammad Abduh, cilt 3 (Kahire, 1995).
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lojik ve siyasi degisim ¢aginda yeniden canlandirmak uzere dog-
rudan Kur'an'a basvurdu.18

Nur hareketinin yukselisinin ardindaki ikinci ana neden, Nur-
st'nin kisisel kariyeridir. Onemli bir hareket ya da sahsiyetin ya-
saminda ‘nesnel’i ‘6znel'den ayirmak belki dé imkansizdir. Bu-
nunla birlikte Nursi'nin, sekiilerist devlet tarafindan bas diisman
olarak gorilecek kadar popiiler bir hareketin dini ve entelektuel
temellerini gelistiren olaganusti bir zeka ve nadir géralen bir
hikmetle donatilmus, istisnai bir sahsiyet oldugu aciktir. Mardin,
Osmanh Imparatorlugu’'nun en yoksul bélgelerinin birinde “yir-
mi hanelik bir koyde dogan bir kdylu ¢ocugun zihnindeki” idrak
degisiminin altinda yatan psikolojik siireci kavramanin gii¢ oldu-
guna dikkat ¢cekmektedir. Nursinin yasamimn ilk déneminin
sozde nesnel sosyo-politik ve egitimsel sartlarnmn, onun tazerin-
deki etkisini tartismaya devam etmek mimkuandur; ne var ki, sirf
kendi icinde bu tartisma, Imparatorlugun o yoksul bélgesinden
gelen bu sahsiyetin istisnai yikselisini tatminkar bir sekilde acik-
lamak i¢in yeterli olmayabilir.

Geleneksel Islami ilimlerin ¢agdas donemlerdeki vaziyeti uize-
rine Turkge'de ve diger dillerde kitaplar uretmek 6nemlidir. Bu
konunun 6nemli olmasinin nedeni hepimizin oldukca kareselles-
mis bir dinyada yasiyor oldugumuz gerceginden kaynaklanmak-
tadir. Inamiyorum ki geleneksel Islami ilimler, dogru ve elestirel
bir sekilde yorumlandiginda ¢agdas Islam diunyasimn kars: karsi-
ya oldugu bir ¢ok problemi ciddi sekilde aydinlatabilir.

Bu meselelerden biri tabii ki kiiresellesmedir. ‘Kiiresellesme’
teriminin tek bir tammim yapmak neredeyse imkansiz, ¢inku
ekonomik, sosyal, siyasi, ideolojik, pedagojik ve entelektuel alan-
larda bir siira tazammunu vardir.!® En radikalinden en muhafa-

18. Mardin, Religion and Social Change in Modern Turkey, s. 13.

19. Giddens kuresellesmeyi “uzak yerleri birbirleriyle -yerel olaylann, kilo-
metrelerce uzakia olan olaylardan etkilenecek bir tarzda- baglayan dunya
capmdaki sosyal iligkilerin yogunlasmasi” seklinde tammlamaktadir. Ant-
heny Giddens, The Consequences of Modernity (Stanford, Stanford Uni-
versity Press, 1990), s. 64.
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zakarina kadar Islam dunyasindaki bir ¢ok disanire gore kire-
sellesme kacinilmaz bir olaydir. Bir anlamda, modern Batr'daki te-
mel tarihi, siyasi ve ekonomik degisimlerden dolay: Islam dinya-
sinin kaderinin muzaffer Ban kapitalizmiyle i¢ ice gectigi dogru-
dur. Bununla birlikte, birka¢ soru kalmaktadir. Post-modern, post
- Sovyet, Soguk Savas sonrasi, ve agresif/hegemonik Bat -6zellik-
le de Amerikan- kapitalizmi baglaminda kuresellesme ne anlama
gelmektedir?20 Soguk Savas déoneminde inga edilen ulus-devletle-
rin kaderi kiresellesme strecinde ne olacaktir? Islam dinyasinda
sivil toplum gecen on yilda nasil bir degisim géstermistir? Mus-
liman kimliginin temel 6zellikleri bu baglamda nasil muhafaza
edilebilir, bilhassa bu &zelliklerin kiiresellesme &ncesi bir dénem-
de insa edildigi dasanaliarse? Ustad Nursi'nin bu meselelerin bir
cogunu ele aldigin ileri sirtyorum. Bir gozini surekli olarak Is-
lam geleneginin ihyasi digerini ise modern dunyamn meydan
okumalar1 izerinde tutmaktadir. $imdi elimizde Risale gibi parlak
bir tefsir varken kars: karsiya oldugumuz sorun, Risale’deki temel
icgorileri oldukca kiresellesmis bir diunyada nasil terciime ede-
cegimizdir.

20. “Anglo-Amerikan medyasinin ¢ogunun ‘onaylanmis dogrularin’ muha-
fizlannin elinde olmasiyla, yeni emperyalizm -ve uzak tilkelerin halkla- -
rinin kaderi- Amerika Birlesik Devletleri ve Ingiliz hukametlerinin ulus-
lararasi anlasmazhiklann ¢ézalmesinde siddete ve tabit ki terérizme bas-
vurulmamasi dn kabula ¢ercevesinde haber yapilmakta ve tartisilmakta-
dir. Konu surekli olarak ‘onlar’ sorunuyla ‘biz’ nasil basa ¢ikabiliriz sek-
linde ele alinmaktadir.” John Pilger, The New Rulers of the World (Lon-
don, Verso, 2002).
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Said Nursi’nin Hayatinin
Bir Kronolojisi*
SUKRAN VAHIDE

1877-1920. Eski Said

1877 - NURS. Said Nursi diinyaya geldi. Dogum yeri olan
Nurs, Osmanli Imparatorlugu'nun dogu vilayetlerinden Bitlis’in
bir koy idi.

1886. Nursi egitimine basladi.

1886-1891. Nursi mevcut medrese mufredatinda yer alan ders-
lerden olan Arapga gramer derslerini (sarf ve nahiv) aldi, Izhar'a
kadar okudu. Bu donem boyunca kisa sirelerle kendi koyt ya-
kinlanindaki on degisik medreseye devam etti, ancak aradigim
bulamada. »

1891-1892 - DOGU BAYEZID. Nursi ilk ciddi egitimine Seyh
Muhammed Celali’nin muderrisliginde basladi. Normal uygula-
manin disina gikmak ve reform ihtiyacim gostermek igin muifre-
datn kalan derslerinden anahtar pasajlan secerek egitimi t¢ ayda
tamamladi ve diplomasim aldi. Sonra miinazara yapmak ve bilgi-
sini sinaturmak i¢in ulemaya meydan okumaya bagladi. Kisa si-
re icinde nam o bolgeye yayildi ve ona “Beditizzaman” Gnvam
verildi.

*. Mutercim: Ibrahim Kapakhkaya.

21



ALIM VE DUSUNUR OLARAK BEDIUZZAMAN

1892 - MARDIN. Nursi, Islam aleminin karsilastig biyik so-
runlarin farkina vardi.

1893?-1895? - BITLIS. Bilgisini artirmak ve o6zellikle 1slam
hakkinda ortaya atilan siipheleri ¢iritmek igin Islami ilimlere ait
kirk ana kitabu iki yil i¢inde ezberledi.

1895?-1907 - VAN. Nursi burada geleneksel dini ilimlerle mo-
dern bilimlerin beraberce 6gretildigi, egitim reformuyla ilgili fi-
kirlerini uygulamaya koydugu kendi medresesini kurdu. Bu ara-
da kendi kendine fen bilimlerini 6grendi. Farkh egitim gelenek-

“lerini bir araya getirecek olan “Medresetti’z-Zehra” adim verdigi
bir tniversiteye iliskin planlar gelistirdi. Ayrica asiretler arasi an-
lasmazlhiklarda arabuluculuk yapmaya ve din adami kimligiyle
asiretleri irsat etmek icin onlar arasinda gezmeye basladi.

1900. Emperyalist Ingiltere’nin Kur'an'a yonelik acik tehditle-
rini 6grenen Nursi, yasamim ve ilmini Kur'anin hakiki ilim ve i-
lerlemenin kaynag oldugunu ispat etmeye adadi.

1907 - ISTANBUL. 1907 yilinin sonunda Nursi, niversitesi ve
dogu vilayetlerinin kalkindirilmasi i¢in resmi destek almak niye-
tiyle Osmanh bagkentine geldi. Sultan Abdilhamid’e tekliflerini
iceren bir dilek¢e sundu, bu onun tutuklanmasina ve kisa bir sii-
re hapiste kalmasina neden oldu. Ancak Istanbul’a varisindan ki-
sa bir stre sonra hem ulemay: hem de sekiiler bilim adamlarim
miinazaraya ve kendisini imtihan etmeye ¢agirdi ve ilminden do-
lay1 kisa zamanda 1n salda.

23 Temmuz 1908. lkinci Mesrutiyetin ilan1 Gizerine, Nursi hur-
riyet ve mesrutiyeti destekleyen konusmalar yaparak, bunlann Is-
lam seriatina uygunlugunu vurguladi. Takip eden aylarda, gerek
bu konuda, gerekse egitim reformu, birlik ve beraberlik ve diger
konulara iliskin fikirlerini gazete makalelerinde anlatmaya ve ka-
musal yasama katilmaya basladi. 1ttihad-1 Muhammedi'ye aktif
olarak katild1 ve 31 Mart olayim (Nisan 1909) takiben bu cemi-
yete tiyeligi gerekge gosterilerek tutuklanarak Divan-1 Harb-i Or-
fi'ye qikanldi.
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24 Mayis 1909. Nursi kahramanca bir savunma yaparak bera-

at etti ve yirmi dort ganlak tutuklulugunun ardindan serbest bi-
rakild1.

1910. Nursi, konusmalan ve makalelerinin bir koleksiyonun-
dan olusan ilk eseri Nutuk'u yayinladi.

1910 Yih Baglan - Istanbul'dan Karadeniz ve Tiflis Yoluyla
Van’a Seyahat

1910 Yazi. Nursi Dogu vilayetlerindeki asiretler arasinda seya-
hat ederek, onlan mesrutiyetin yararlan konusunda ikna etti ve
onlara mesrutiyetin Islam danyasinin ilerlemesi ve birliginin na-
sil temeli olacagim agikladi. Ayrica planladig Gniversitesinde so-
mutlasan egitim reformu fikirlerini de anlatti. Sonralan, karsilas-
1 asiretlerle yaptig1 konusmalan ilk 6nce Arapga, daha sonra da
Tirkge olarak yaymnlanan bir kitap haline getirdi. Bunlar iki eser
halinde yayinland:. Birincisi ulemaya hitap eden ve 1911 yilinda
yaymlanan Muhakemat, digeri ise genel olarak halka hitap eden
ve 1913 yihnda yaymlanan Miinazarat'ur.

1910-1911. Nursi daha gineye, Arap topraklarina inerek, bu
bolge ahalisini ayni konularda aydinlatt.

1911 Ilkbahan - SAM. Burada Emevi Camii'nde meshur Sam
Hutbesini verdi. Islam medeniyetinin talihinin parlayacagina ve
Kur'an'in gelecekte daha yaygin olarak kabul gorecegine iliskin
tahminlerini kanitlarla destekleyerek anlatu. Hutbesinde Islam
dinyasinin sorunlarina Kur'an “eczanesinden” onun ahlaken
guclenmesini ve yenilenmesini saglayacak “ilaglar” sundu. Hut-
benin Arap¢a metni, hutbenin irad edilmesinden hemen sonra iki
kez basild1 ve bir sene sonra da Istanbul'da yayinlandi. Nursi da-
ha sonra Beyrut ve lzmir uizerinden Istanbul'a dondi.

5-26 Hagziran 1911 - RUMELLI SEYAHATI!. Nursi, Sultan Meh-
med Resad’in Balkan vilayetlerine yaptig1 geziye dogu vilayetleri-
nin temsilcisi olarak katildi. Bu seyahat esnasinda dogu tniversi-
tesi icin de mali destek sozii alda.

1911 - ISTANBUL. Nursi muhtemelen Van'a déonmeden dnce
bir siire Istanbul’da kald: ve daha dnce s6zu edilen eserlerinin ya-
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1 sira askeri mahkemedeki savunmasim lki Mekteb-i Musibetin
Sehadetnamesi veya Divan-1 Harb-i Orfi adiyla yayinladi. Bu eser
ertesi y1l ikinci baskisim yapt.

1912-1913 - VAN. Istanbul'dan finansman saglayan Nursi ni-
hayet Van Géli kiyisina Medresetir'z-Zehra’simn temellerini att,
ancak insaat1 tamamlanamadi. Van'da iken eski medresesinde egi-
tim vermeye devam etti.

1914-1916 - Savas. Savasin patlamasi uzerine Nursi orduya ka-
tild1 ve Enver Pasa tarafindan alay komutam ritbesiyle dogu vila-
yetlerinde bir milis giicii toplama ve bu giicii yonetme gdrevine
atandi. Talebeleri bu giiciin 6ziini olusturuyordu. Egitim projele-
rine o kadar ¢ok 6nem veriyordu ki savasta bile 6grencilerine ders
vermeye devam etti. Bu milisler 6nemli bir vurucu gii¢ haline gel-
di ve Ocak 1916'da ikinci Rus isgaline kars1 Pasinler'in savunma-
sina katlldi. Nursi, 6n saflarda savasirken Kur'an tefsiri olan Isa-
rati’l-I'caz1 yazdi. Ruslarn ilerlemesi karsisinda geri cekilirken,
onun milisleri baz1 kahramanca eylemlere giristiler, Ermeni ka-
dinlar ve ¢ocuklar da dahil go¢ eden sivilleri kurtardilar ve agir si-
lahlan tekrar ele gecirdiler. Bu basanlanndan dolay1r Nursi daha
sonra bir savas madalyasiyla 6dullendirildi.

1916-1918 - RUSYA. Nursi, Bitlis'in dismesinden sonra Rus-
lar tarafindan esir alind1 ve Volga kenanndaki Kosturma'da bir
esir kampina gonderildi. 1918 yih ilkbaharinda kacarak lstan-
bul’a geri dondu.

1918-1922 - ISTANBUL. Nursi 20 Haziran 1918 civarinda Is-
tanbul’a geri dondugiunde kahramanlara layik bir sekilde karsi-
landi. Islam'in karsilagtin sorunlara ilmi ¢oziimler aramak ve
halk arasinda dini ve ahlaki yuceltmek icin yeni kurulan bir ilmi
kurulus olan Darirl-Hikmeti'l-Islamiye'ye atand. Sik sik tekrarla-
nan hastalik nobetlerine ragmen bu dénemde bir ¢cok eser yayn-
ladi. Bunlardan ilki Isarati’l-I'caz’dr (1918). Digerleri belli konu-
lann agikhiga kavusturmayr amacglayan (Tuluat: 1920-1921);
Kuran'n cesitli konulardaki, ozellikle medeniyete iliskin bakis
agisim agiklayan (Sunuhat: 1919-1920; Lemaat: 1921 ve Isarat:
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1920-1921) eserler idi. Nursi ayrica kalemiyle isgal kuvvetlerine
kars1 micadele etti (Hutuvat-1 Sitte). Anadolu’daki bagimsizhik
miicadelesini ve milli kuvvetleri destekledi ve Seyhulislam Dirri-
zade tarafindan verilen Kuva-y1 Milliyeyi kinayan fetvay: ¢iriiten
bir fetva yayinladi (Nisan 1920).

Subat 1919. Nursi, amac1 medreselerdeki egitim standardimi
korumak ve yiikseltmek olan Cemiyet-i Miderrisin’in kurucu
uyesi oldu.

Mart 1920. Nursi, amaci alkolli icecekler ve diger bagimhlik
tarlerinin yayilmasiyla miicadele etmek olan Hilal-i Ahdar Cemi-
yeti’'nin kurucu uyesi oldu.

Mart 1920. Ozerk Kurdistan konusundaki Ermeni-Kirt anlas-
masina karst ¢ikan gazete makaleleri yayinlan.

1920-1950 Yeni Said

1920-1921 - Yeni Said’in Dogusu. Nursi inzivaya cekildi. Ken-
disini felsefenin etkisinden kurtarmasi ve tek rehber olarak
Kur'an1 benimsemesi gerektigini idrak edecegi yogun bir batini
(i¢sel) arayisin sonunda derin bir zihinsel ve ruhsal donasum ge-
¢irdi. Bu dénem boyunca yazmaya devam etti. Fikirlerindeki ge-
lismeler 1922 ila 1923 yillaninda yayinlanan Arapca eserlerinde
izlenebilir. Daha sonra bunlan el-Mesnevi el-‘Arabi en-Nari (Turk-
ce cevirisi Mesnevi-i Nuriye) adh eserde toplad.

Giiz 1922 - ANKARA. Yeni hukametin liderlerinin 1srarli da-
vetleri tizerine, Nursi, muhtemelen Kurtulus Savasi'mn zaferle
sonuglandig1 Eylal ay1 sonunda Ankara’ya gitmek iizere Istan-
bul'dan ayrildi.

1 Kasim 1922. Ankara'daki Bayuk Millet Meclisi saltanatin
kaldinlmasina karar verdi. ‘

9 Kasim 1922. Nursi icin Bayuk Millet Meclisi'nde resmi bir
karsilama téreni dizenlendi, bu térende savas gazilerini tebrik et-
mek ve dua etmek tizere kursiiye davet edildi.

Nursi Tarkiye icin terakkiye giden en iyi yolun Islami pren-
siplere sanlmak olduguna inanmasina karsin, Batihlasmay: ve se-
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kiilerizasyonu savunanlarin egemen oldugunu gérdu. Cabalanim
onlarla birlestirmenin sonugsuz olacagim anlayarak Mustafa Ke-
mal'in ¢esitli makam tekliflerini reddetti ve Van'a gitmek tzere
Ankara'dan ayrnldi (17 Nisan 1923).

17 Subat 1923. Nursi Ankara’da bulundugu sirada politikacila-
r1, dogu vilayetlerinde iiniversite tipi medrese kurulmas ihtiyaci
konusunda ikna etmeyi basardi. Bu universitenin insasi icin ge-
rekli olan 150.000 liranin tahsisini 6ngdren bir kanun tasansi 167
vekilin imzasiyla Millet Meclisine sunuldu. Ancak bir kez daha
sartlar onun projesinin aleyhine gecti ve Islamiyet'in devlet yone-
timinden tasfiyesi ve kamusal yasamdan diglanmasim 6ngoéren
onlemler basaryla uygulandi.

3 Mart 1924. Hilafet kaldirildi. Buna Seyhiilislamlik makami-
nin ve Seriat mahkemelerinin kaldirilmasi ve medreselerin kapa-
tilmas: eslik etti.

1925. Butun tekkeler ve turbeler kapatilds; tarikatlar yasaklan-
du

1 Ocak 1926. 1svigre Medeni Kanunundan uyarlananA Medeni
Kanunun kabula.

3 Kasim 1928. Arapga alfabenin yasaklanmasi, Latin alfabesi-
nin kabulu.

Ocak 1932. Arapga ezanin yasaklanmasi.

- Nisan 1923-Mart 1925 - VAN. Nursi siyasetten ve sosyal hayat-
tan uzaklasarak inzivaya cekildi. Beraberinde ¢ok az sayida tale-
besini- muhafaza ederek, kendisini ibadete ve tefekkure verdi.
Onu taniyanlar bu degisikliklerin Yeni Said'in karakteristikleri ol-
duguna dikkat cekmektedirler.

Subat 1925 - Seyh Said Isyani. Ankara hiikkiimetine kars: basla-
tilan bu isyana katilma davetine karsi, Nursi, isyanin liderlerine
1srarla bu isyandan vazgecmelerini tavsiye etti. Yine de bolgenin
diger dini sahsiyetleri ve asiret liderleriyle beraber tutuklanarak
Bat1 Anadolu'ya stirgiine gonderildi.

25 Mart 1925. Surgiin kervam Van1 terk etti.
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Mayis/Haziran 1925 - BURDUR. Nursi bu kii¢iik kasabada alu
ay kadar kaldi, sonra égretilerinin popiilerligi nedeniyle, Ankara
liderlerinin emirleriyle Isparta'ya stirgiin edildi. Oradan da uzak
bir kdy olan Barla’ya gonderildi.

Subat 1926-Temmuz 1934 - BARLA. Olaganusti ilmini ve egi-
tim deneyimini kullanarak, Nursi, o tarihlerde bitan dini egitim
araclanindan yoksun birakilmis insanlarin dini ihtiyaclarina ce-
vap verecek risaleler yazmaya basladi. Nursi'nin daha sonra Risa-
le-i Nur Killiyat: adin1 alan (bundan sonra Risale olarak atifta bu-
lunulacaktir) ve iman esaslarim kanitlamay ve agiklamay1 amac-
layan eserleri, giclii bir popiiler yamt buldu ve gizlice bolgede ya-
yilmaya baslad.

llkbahar 1926. Hasir Risalesi’ni yazdi. Bu eser Nursi’nin Bar-
la’da yazdig ilk risale idi.

1926-1929. Daha sonra yazilan diger risaleler Sézler ad1 alun-
da bir araya getirildi. ’

1929-1932. Mektubat ad1 alunda topladig mektuplar ve diger
baz1 parcalar yazdi.

1932-1934. Birinciden On Sekizinci Lema'ya kadar olan risale-
lerini yazdi. Eserlerinin yayilmasi ve talebelerinin sayisinin art-
masiyla Nursi'ye resmi makamlar tarafindan yapilan baskilar yo-
gunluk kazand1. Sonunda Nursi Isparta’ya geri gonderildi.

Temmuz 1934 - ISPARTA. Siki gbzetim altinda tutulan Nursi
yazmaya devam etti.

Nisan 1935 - ESKISEHIR HAPSI. Isparta ve bagka yerlerdeki
120 kadar talebesi ve Nursi tutuklanip 330 kilometre kuzeye, Es-
kisehir Hapishanesine gonderildi. Nursi ve talebeleri esasen dev-
rimlere muhalefet etmek ve gizli bir siyasi 6rgut kurmakla sucla-
niyorlardi. Nursi, diger hususlann yam sira dini siyasete alet et-
mekle, kamu diizenine tehdit olusturan bir érgit kurmakla ve ta-
savvuf egitimi vermekle de suglandi. Eskisehir Mahkemesi 1936
yih Agustos ayinda talebelerinden 97’sinin beraatina karar verdi
ve Nursi'yi yeni yasanin kabulinden once Islami kiyafet hakkin-
da yazdig bir risalesini bahane ederek 11 ay hapse mahkum etti.
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Hapishanenin korkung sartlan altinda, bayik o6l¢iide Risale'nin
savunulmasl niteliginde olan savunma konusmalarimn yam sira,
yedi bityik risale yazdi. Tahliye edilmesinden sonra Karadeniz'in
guneyinde llgaz Dag1 etegindeki Kastamonu'da ikamete zorlandi.

Mart 1936 - KASTAMONU. Nursi t¢ ay boyunca polis karako-
lunda ikamet etti, sonra karakolun hemen karsisindaki kigik bir
eve yerlestirildi. Yogun gozetim altindayd: ve hareketleri engelle-
niyordu. Onu ziyaret etmenin giigliklerine karsin, sadik talebele-
ri ona Risale’nin yazilmas ve dagitilmasinda yardim ettiler. Ispar-
ta bolgesindeki talebeleriyle sirekli olarak yazisti ve onlarn faali-
yetlerini yonlendirdi. Talebelerinin yalmzca iman esaslanyla ve
imana hizmetle ilgilenmelerinde ve bitin siyasal faaliyetlerden
uzak durmalannda israr ediyordu. Mektuplan “Nur postacilan”
tarafindan iletiliyordu. Bu faaliyetlerin hepsinin gizlilik i¢inde ve
buytik bir ihtiyatla gerceklestirilmesi gerekiyordu.

1936-1940. Nursi Ugtincti Sua'dan Dokuzuncu Sua’ya kadar
olan risaleleri kaleme ald1. Yedinci Sua olan Ayetu’l-Kiibra, yirmi
yil once Yeni Said’e doniisiimii zamanindan bu yana uygulamak-
ta oldugu kainat tefekkirinin nihai bi¢imine isaret etmektedir
ve Risale'nin en 6nemli kisimlarindan birisidir.

Eylul 1943 - Kastamonu-Ankara-Isparta. Baski énlemlerinin gi-
derek artinlmasi sonucunda, Nursi 27 Eylilde tutukland: ve An-
kara yoluyla Isparta’ya gonderildi. Oradan da Denizli Hapishane-
sine gotaruldu.

Ekim 1943 - DENIZL1 HAPSI. Toplam 126 Risale talebesi Eski-
sehir'deki suglamalann aymisiyla suglanarak tutukland: ve hapse
atildi. Bu defa hepsi beraat ettiler ve Risale de akland1. Nurst’nin
savunmasl buyiik oranda 6nceki savunmasinin aynistydi. Hapis-
hanede dokuz ay kaldi; bu esnada Meyve Risalesini yazdi. Bu risa-
lenin yazilmasi bir yandan talebelerini mesgul edip morallerinin
yitksek tutulmasini saglarken bir yandan da diger bir ¢ok mahku-
mun 1slah olmasina vesile oldu. '

Hagziran 1944. Denizli Hapishanesinden tahliye edildikten
sonra, Nursi, Ankara'dan Afyon’un kuzeyindeki Emirdag il¢esin-
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de ikamet etmesi hakkinda emir gelene kadar bir buguk ay Deniz-
li'de kald.

Agustos 1944 - EMIRDAG. Her ne kadar Nursi'nin bu kagik il-
cede ikamete zorlanmasi i¢in hicbir yasal gerekce yok ise de, Ri-
sale talebelerinin Ocak 1948'deki ticiincii kitlesel tutuklanma ve
hapsine kadar bu ilcede evde gozaltindan biraz daha iyi sartlarda
tutuldu. Burada da kendisine yardim eden talebeleri oldu. Afyon
Hapishanesinde yazdiklan hari¢ olmak uizere, burada yazdig: iki
risale ile Risale tamamlanmis oldu. Artik Risaleler killiyat haline
getirilmisti ve 6nceden oldugu gibi elle cogalulmaya devam edil-
di. 1947 yilindan sonra ise teksir makinesiyle ¢ogaltilmaya ve da-
ginlmaya basland.

1947. Eski Igisleri Bakam Hilmi Uran’a bir mektup yazarak
komiinizm ve diger akimlann zararlan konusunda uyarida bu-
lundu ve Kur'an’a sanlmanin bunlan durdurmanin tek etkili yo-
lu olduguna isaret etti.

Ocak 1948-Eylil 1949 - AFYON HAPSI. Nursinin Afyon Ha-
pishanesindeki yirmi aylik yasam en agir sartlar alinda gecti. Ar-
tik yetmis yasindayd ve yillarca siiren siirgiin ve hapis hayati onu
yipratmisti. Her zaman oldugu gibi hiicre hapsinde tutuldu. Elli
dort Nur talebesi tutuklandi ve buraya getirildi. Hepsi de daha
once Denizli Mahkemesinde beraat ettikleri suglardan mahkum
edildiklerine gore, bu aslinda, 6nceden verilmis bir karardi. Her
ne kadar Yargitay, Afyon Mahkemesinin kararlarim bozduysa da,
kasith geciktirmeler yiizinden Nursi ve talebeleri mahkum edil-
dikleri cezay1 ¢ekmis oldular.

20 Eylal 1949 - AFYON. Nursi hapishaneden tahliye edildikten
sonra iki buguk ay boyunca ii¢ talebesiyle birlikte kiraladig: bir
evde kald1.

2 Aralik 1949 -EMIRDAG.

1950-1959 Uciincii Said

14 Mayis 1950 - Genel Segimler. Demokrat Parti dillere destan
bir zafer kazanarak, yirmi bes yidir iktidan elinde bulunduran
Cumbhuriyet Halk Partisi'ni hezimete ugratti.
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16 Haziran 1950. Arapca ezam yasaklayan yasa yurtrlikten
kaldinld.

14 Temmuz 1950. Bu kez Nurst'yi de kapsayan genel bir af ¢1-
karild1 ve tizerindeki buatiin kisitlamalar teorik olarak kaldinldi.
Bir yandan Demokrat Parti'nin komiinizmle miicadele etmeye, di-
ger taraftan da daha genis dini 6zgirlige izin vermeye yénelik
actk niyeti Nurstyi siyasal gelismeleri daha yakindan izlemeye ve
Demokrat Parti’ye ve Basbakan Menderes’e tavsiyelerde bulunup
yol gostermeye, onlan bu politikalan izlemeye tesvik etmeye y6-
neltti. Siyaseti hatirlatan her seyden tamamen uzak bir sekilde ge-
cirdigi yaklasik otuz y1l siiren durusundaki degisiklik nedeniyle,
yasaminin bu son on yil “Uctinci Said” dénemi olarak bilinir.
Ancak Nursi hala dinin siyasete alet edilmesinin her tarlisine
karstydi ve ogrencilerinin dogrudan siyasetle ilgilenmesine izin
vermiyordu.

1951. Nursi huktmetin Kore’ye asker gonderme kararim des-
tekledi ve dgrencilerinden birini, Bayram Yiiksel'i dualariyla bir-
likte Kore’ye gonderdi.

EMIRDAG-ESKISEHIR-ISPARTA. Nursi zamanim bir ¢ok tale-
besinin bulundugu bu yerler arasinda paylastirdi.

Subat 1951. Nursi Vatikan’dan, bizzat gonderdigi Zulfikar Ri-
salesi nedeniyle bir tesekkir mektubu aldi.

4 Agustos 1951. Cumhurbaskan1 Celal Bayar, hukumetin
Van'da bir tiniversite kurmaya karar verdigini ilan etti. Nursi bu
gelismeyi gengliginde miucadele ettigi Islami tiniversitenin yerine
gececek bir tiniversite olmasi imidiyle memnuniyetle karsiladi.

Ocalk 1952 - ISTANBUL. Nursi yirmi yedi y1l sonra ilk kez 1s-
tanbul'u ziyaret ederek, bir talebesinin bastirdigi Genclik Rehbe-
ri'me iliskin davadaki iddialara cevap verdi.

Mart 1952 - EMIRDAG. Pakistan Egitim Bakan Yardimcisi
Nursiyi ziyaret etti.

5 Mart 1952. Genglik Rehberi davas1 mahkeme heyetinin oybir-
ligiyle beraatla sonuglandi. Nursi yuzlerce tamdig ve talebesi ta-
rafindan ziyaret edildi.
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Nisan 1953 - ISTANBUL. Ug aylhik ikameti sirasinda Nursi, 1s-
tanbul Yunan Ortodoks Kilisesi Patrigini ziyaret etti. Bu ziyaret
onun Muslimanlar ve Hiristiyanlarin, mitecaviz dinsizlige kars
micadelede birlesmeleri gerektigi gorasiyle iliskilendirilebilir.

29 May1s 1953. Nursi Istanbul'un fethinin bes yuzincu yil do-
nuama kutlamalarina katld.

Temmuz 1953 - EMIRDAG-ESKISEHIR-ISPARTA. Nursi Ispar-
ta'da bir ev kiraladi ve geng talebelerinden kugcik bir grubu ya-
nindan ayirmamaya baslad.

1954 - BARLA. Nursi Risale’nin bayuk bir kismimn yazildiga
strgiin yerini yeniden ziyaret etti.

1955. 1lerleyen yas1 nedeniyle Nursi'nin seyahat etmesi gittik-
ce giiclestigi icin talebeleri imkanlanim bir araya getirerek kendi-
sine 1953 model bir Chevrolet satin aldilar.

Subat 1955 - Bagdat Pakti'nin Imzalanmasi. Nursi, Basbakan ve
Cumbhurbaskanina birer tebrik mektubu yazdi ve anlasmay: bél-
gede bansa yonelik olumlu bir adim olarak alkisladigim belirtti.
Bu anlagmay: yalmzca Turkiye ile 1slam ulkeleri arasindaki iliski-
lerin yeniden kurulmas: olarak degil, aynca Turkiye'nin Hiristi-
yan Bat'min “dostlugunu” kazanmasi olarak da goriyordu.

Haziran 1956. Sonunda Risale Afyon Mahkemesi tarafindan da
aklandi. Bunun tizerine Nursi’'nin izniyle Ankara ve Istanbul'daki
Nur talebeleri Risale’yi Latin alfabesiyle basmaya basladilar. Bu
zamana kadar nishalarin bayik bir kism (yasaklanan) Arapca
alfabeyle ya elle yazilmis ya da teksir makinesiyle ¢ogaltilmgti.
Nursi bu olay1 “Risale-i Nur'un bayram” olarak niteledi.

1957. Nur hareketi hizla buyiuyor, iilkenin her tarafinda Nur
dershaneleri agiliyordu.

Ekim 1957. Genel secimlerde, Nursi CHP’nin tekrar iktidan
ele gecirmesini onlemek icin Demokratlan acikca destekledi.

1958. Nursi'nin biyografisi dahil, Risale tekrar tekrar basilma-
ya devam ediliyordu.
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2 Aralik 1959 - ANKARA. Nursi yasaminn sonuna yaklasir-
ken, esasen ogrencilerini ziyaret etmek maksadiyla bir dizi seya-
hat yapt. 11k olarak talebeleriyle bulugmak i¢in Ankara'ya gitti,
sonra Emirdag’a geri déndu.

19 Arahk 1959 - KONYA. Nursi biraderi Abdulmecid’i ve Mev-
lana Celaleddin Rumi'nin tirbesini ziyaret etti.

30 Aralik 1959 - ANKARA. Nursi, kaldix otelde DP milletve-
killeri ve hukamet yetkilileri dahil bir ¢ok ziyaretgiyi kabul etti.
Muhalefet bunu sansasyonel bashklarla gazetelere tagidi. Nursi
orada talebelerine bir veda konusmasi yapti.

1 Ocak 1960 - ISTANBUL. Son kez talebelerine hitap etti, “soz-
le cihat” prensiplerine sadik kalmann ve muspet hareket etmenin
gerekliligini vurgulada.

2 Ocak 1960 - ANKARA. Yine ziyaretgileri kabul etti.

6 Ocak 1960 - KONYA iizerinden EMIRDAG. Bunlar Nursi'nin
son gunleriydi. Saghg hzla kotaye gidiyordu.

20 Ocak 1960 - ISPARTA. Nursi Isparta’ya donda. 17 Mart'ta
son kez Emirdag’a gelerek talebelerine veda etti. Daha sonra nihai
yolculuguna, Urfa’ya dogru yola ¢ikti. Cok hastayd.

21 Mart 1960 - URFA. Nursi'yi kalmakta oldugu otelde ¢ok sa-
yida insan ziyaret etmeye ¢ahsiyordu. Yetkili makamlar onun Is-
parta’ya dénmesini emretti, ancak artik seyahat edemeyecek ka-
dar hastaydi.

23 Mart 1960. Nursi sabahin erken saatlerinde huzur icinde
hayata gézlerini yumdu. Ertesi giin Halil lbrahim Dergahi'nda bir
turbeye defnedildi. Vefatinda sahip oldugu dinyevi mal varhg bir
saat ve birkag kigiik esyadan ibaretti. Ama ardinda o tarihte say-
lan yuz binlere ulasmis talebelerini birakmist1.

27 Mayis 1960. Bir askeri darbeyle Demokratlar devrildi.

12 Temmuz 1960. Askeri cuntanin emri tizerine, Nursi'nin tir-
besine girildi ve naag1 ahinarak ugakla bilinmeyen bir yere nakle-
dildi.
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Said Nursi'nin
Entelektiiel Biyografisine Dogru”
SUKRAN VAHIDE

ir ok yonden 6zgin bir sahsiyet olan Said Nursi, ¢agdas 1s-

lam dusincesine yaptigr katkilar1 bugtnlerde Islam dinya-
sinda fark edilmeye baslanan, ancak Bati’da hala oldukga az tam-
nan, orijinal bir digunir ve alimdir. Bu katkilar, temelde Kur'an
tefsiri alaninda olmustur ve onun olgunlasms fikirlerini temsil
eden Risale-i Nur olarak bilinen kalliyat (bundan sonra Risale
olarak atifta bulunulacaktir) halinde ortaya ¢ikmistir. Onun en
bilyuk basarisi, geleneksel Islam ilimlerini modern bilimsel bilgi
ile birlestirmesi ve modern bilimsel bilginin hakikatini imbikten
gecirirken, materyalist felsefenin temellerini etkin bir bicimde
reddetmesidir. Ustelik bu eserleriyle o, Islam diinyasinda muhte-
melen benzeri olmayan bir iman tazeleme hareketini de kurmus-
tur.

Nursi uzun yasamim iki ana déneme ayirmaktadir: Eski Said
ve Yeni Said. Bu aynm kabaca yakin Turk tarihinin ana donemle-
riyle cakismaktadir: Osmanh Imparatorlugunun son yillan ve
Turkiye Cumhuriyeti'nin ilk yirmi yedi yih. Ugtnci dénem ise,

*  Mutercim: Ibrahim Kapakhkaya.
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oztinde Yeni Said déneminin devam olan, ancak Eski Said’in ba-
z1 6zelliklerini de tasiyan Ugtincii Said dénemidir. Bu dénem De-
mokrat Parti dénemiyle (1950-1960) ¢akismakta olup, yasaminin
son on yilm olusturmaktadur.

Gengliginden itibaren Nursimin yasaminin ana amaci,
Kuran'm gercek ilim ve ilerleme kaynag oldugunu kanitlamak
idi; bu nedenle kendisini bir ¢cok bilgi dalinda yetistirerek buna
hazirladi. Ancak yasaminin ilk déneminde Imparatorlugun ve Is-
lam dinyasmin yeniden canlandinlmasini amaglayan diger acil
hedeflerin de pesinde kostu. Kendisini tamamen Kur'anin agik-
lanmasina hasretmesi, ancak Yeni Said’e donusiimiyle mimkin
oldu. Bunlann her biri disiincesine bir gesitlilik katmistir. Konu-
nun kapsamimn genisligi nedeniyle bu bolimde, Nurst'nin fikir-
lerini etkileyen yalmzca bazi etkenlerden soz edecek ve eserleri-
ne yansidig1 kadaryla her dénemin temel ézelliklerinin ana hat-
larim belirleyecegiz. Fikirlerinde Eski Said’den Yeni Said’e gegisi-
ni gosteren gelismeler daha ayrintili olarak ele almacakur. Sonra
Yeni Said'in fikirleri, daha ¢ok, fikirlerinin zirvesi olan ve Risa-
le’de yer alan tefsir metoduna iligkin yoniyle degerlendirilecektir.
Bunu takiben, Risale-i Nur hareketinin biiyamesi (bundan sonra
Nur hareketi olarak atifta bulunulacaktir) ve bu hareketin Nur-
st'nin fikirlerini yansitma islevi ve sonra hareketin Ugtinct Said
dénemindeki genislemesi ve Eski Said’in fikirlerinden bazilarimn
yeniden giindeme gelmesi kisaca ele alinacaktir.

Onun dustncesini etkileyen faktorlerden birisi, memleketi
olan Dogu Anadolu’daki medreselerin durumu idi. Bu medresele-
rin sorunlu miufredatimn on dokuzuncu yuzyihn gereksinimle-
riyle bayuk ol¢ude ilgisiz olmasi ve bunun sonucu olarak medre-
selerin islevlerini yerine getirmede basarisiz olmasi, onu medre-
selerin radikal bigimde reforma tabi tutulmas: i¢in projeler uret-
meye ve daha da 6nemlisi buralarda 6gretilen bilimlerin yeniden
formiile edilmesi ve yenilenmesine y6nelik olarak ¢alismaya sevk
etmisti.

Nursi, Islam dustincesinin genis akimlarindan, yani medrese-
ilim gelenegi, felsefe ve tasavvuftan, ilkine mensuptu. Gelecek
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boliumde izah edilecegi tizere, sira dis1 egitimine ragmen klasik 1s-
lami ilimlerde saglam bir temel kazanarak akranlarimi geride bi-
rakmist1. Genglik doneminin bityik bir kismim medrese ilimleri-
ni 6grenerek ve ogreterek gecirdi ve bu iki dénem arasinda 6zel-
likle tefsir ve kelam ilimlerinin gincellestirilmesiyle mesgul oldu.
Felsefeye gelince, bu ilk donemdeki yenilenme yollan arayisi
onu, hem Islami hem de Bat kaynakl felsefi dustince ile ilgilen-
meye sevk etti. Bat1 kokenli felsefenin etkisi asagida ele ahnmus-
tir. Tasavvuf meselesi ve onun Nursi'nin fikirleri dzerindeki etki-
si daha karmasik bir konudur. Bu etkiyi bir perspektife oturtma-
da asagida 6zetlenen hususlar yardima olabilir.

Nursi tasavvufla dolu bir ¢evrede biytimesine ragmen, tasav-
vufun onun yasaminin bu ilk donemindeki eserleri azerinde etki-
li olduguna iliskin bir iz yoktur. Yeni Said’in eserlerinin -bu gibi
etkileri icermesinden dolayi- ¢ozilmesi daha gagtar.! Belki de
abartilmamasi gereken bu gibi unsurlar, manevi ustatlarin eserle-
rine daldig1 ve rasyonalizme yaptig1 eski vurgudan uzaklasip veh-
bi bilgiye yonelme egilimi sergiledigi, iki donem arasindaki kriz
zamamyla iligkilendirilebilir. Bu ustatlardan birisi olan Seyh Ah-
med Sirhindi [Imam-1 Rabbani} (1563-1624), onun sonunda reh-
berini bulmasina vesile oldu. Ancak biitiin bunlar onu, tasavvufa
ve tasavvufun kisiselciligine (personalism) yoneltmeyip, Kur'an'a
ve sonunda -bu bolimde tanimlanan- iman yenilenmesinin umu-
mi yoluna gotarda. Bu degerlendirmeler esnasinda Nursi'nin Ri-
sale yolu ile tasavvuf yolu arasindaki kendi karsilastirmalarina da
aufta bulunulacaktir. Bununla birlikte Risale, say1s1z konuyu kap-

. sayan ve kesinlikle tasavvuf dahil gesitli kaynaklardan fikirler ve
etkiler iceren muazzam bir ¢alismadir. Ancak bunlan ¢6zmek ve
kaynaklarim belirlemek icin detayli bir aragtirma yapilmas: ge-
rekmektedir ve boyle bir arastirma bu bolumin kapsam disinda-
dir.

1. Omegin, bakimz Serif Mardin, Religion and Social Change in Modern
Turkey: The Case of Bediuzzaman Said Nursi (Albany, 1989), s. 175-
176.
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Burada Nursi'nin fikirlerini etkileyen harici faktérlerden, yani
on dokuzuncu yuzyilda ve yirminci ytizyihn baglarinda Osmanh
yasarmunda gittikgce daha 6nemli bir rol oynayan Batih fikir akim-
larindan da kisaca so6z edilmesi gerekir. Nurst'yi ilgilendirdigi ka-
danyla bu fikirler iki kisimdir: Birincisi, donemin Osmanh ente-
lektiiellerinin ¢ogunlugu tarafindan benimsenen ve daha sonra
lkinci Mesrutiyet déneminde (1908-1918) uygulanan liberal di-
stncedir.2 Nursi’nin de bu fikirlerden bazilarim benimseyip uyar-
ladigy goralmektedir. 1kincisi, baslangigta yeni sekiler okullar va-
sitastyla sizan Comte’un pozitivist fikirleri ile Bichner ve digerle-
rinin materyalizmidir.> Bu fikirler Batihlasms elit arasmda ¢ok
popiiler hale gelmis ve sonunda Cumhuriyetin kuruculan tarafin-
dan Islamiyet’in yerine ideolojik temel olarak ikame edilmistir.
Bilimi butiin diger degerlerin dstiinde goren ve onu Islamiyet'e
saldirmak i¢in kullanan materyalizmin ¢esitli bigimleri, Nursi'nin
soyleminin sekillenmesinde derin etkiler yapmstir.

Birincisi, 1890’h yillarda, fikirleri bu akimlardan etkilenmis
resmi makam sahipleriyle karsilasmasi, onu, modern bilimleri 6g-
renmek gibi olagan dis1 bir adim atmaya tesvik etti. Yalmzca bu
yolla Islami ilimler giincellestirilebilir ve 1slam’a yapilan saldirla-
ra yeterli derecede cevap verilebilirdi. Nurst’nin bilime bayuk
6nem vermesinin nedenlerinden birisi de, bilimin teknoloji ile
birlikte maddi ilerlemenin temelini olusturmasiydi. Ancak daha
sonra bilimin hakikati ortaya ¢ikarma araci olmasi islevinde hayal
kirkhigina ugradi ve bu bolimde agiklandig wizere, Yeni Said d6-
nemine gecisi esnasinda ‘Kur'ani bakis acisi'm kesfetmesini taki-
ben, Nursi, bilimsel gercekleri ve dinin hakikatlerini birlestiren
bir tefsir metodu gelistirdi. Bu durum Nursi'nin, bir yandan, din-
bilim ¢atismas, tabiatin yaratici giici, maddenin ezeliyeti gibi
materyalist argiimanlarin ve elestirilerin dolayh olarak reddini

2. Bakmniz dipnot 20.

3. M. Sokria Hanioglu, Bir Siyasi Duganar Olarak Dr. Abdullah Cevdet ve
Dénemi (Istanbul, tarihsiz), s. 8 vd., s. 370-372. Aynica bakiniz S. Hayri
Bolay, Tirkiye'de Ruh¢u ve Maddeci Gorusun Miicadelesi (Ankara,
1995).
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eserlerine dahil etmesini, diger yandan da “iman hakikatlerini”
pozitif olarak kamtlamasim sagladi. Kur'an ile -kendisiyle genel-
likle dogal felsefe, ya da bilimin materyalist yorumu kastedilen-
‘felsefe’ arasindaki karsilastirmalar, onun metodunun bir baska
unsurudur. Boylece Nursi bir bakima bilimi reddederken, ote
yandan bilim onun fikirlerinin 6nemli bir unsurunu olusturmak-
tadir; aym zamanda eserlerinin gincelliginin sarmesinin de hig
suphesiz ana faktorlerinden birisidir. Bu konu da burada yapildi-
gindan daha fazla arastirmay1 hak etmektedir.

Gocukluk ve Genglik

Nursi 1877 yilinda Dogu Anadolu'nun Bitlis vilayetinde dag-
hk bir kéyde dogdu.* Ailesi dindarhgiyla taninmasina ragmen,
egitim gormus olduklarna iliskin bir kayit yoktur. Ancak Said,
cocuklugu ve gencliginde hem istisnai zekasi hem de bilgiyi
ozimseme yetenegiyle kendisini gosterdigi gibi, mevcut egitim
sistemi ile icgudiisel tatminsizligi ve bu sistemi reformize etme
arzusu ile de dikkat c¢ekti. Once Nurs cevresindeki medreselere,
sonra da Dogu Beyazittaki medreseye kisa sire devam etmesi
onun istenen standarda ulagmasi igin yeterli oldu ve o dénemde
Dogu Anadolu’da mevcut ana dersleri tamamladigim1 gésteren
icazetini ald1 (1892).

Eski bir biyografiye’ gore, Nursi hem ulema hem de mutasav-
vif seyhler tarafindan yénetilen medreselere devam etmistir. Ule-
madan u¢antn isimleri verilmistir, fakat cogunlugu Naksibendi
(Halidi) tarikan dyelerinden olusuyordu.® Ancak mevcut kaynak-

4. Risale-i Nur Kulliyat1 Muellifi, Bediiizzaman Said Nursi, Hayati, Mesle-
gi, Tercame-i Hali, (bundan sonra Tarihce olarak atifta bulunulacakur)
(Istanbul, 1976), s. 31-48. (Biyografi 1957 yihnda Nursi'nin gozetimi al-
tinda 2 cilt halinde hazirlanmigtir. Ayrica bakimiz Abdalkadir Badill, Be-
ditizzaman Said-i Nursi, Mufassal Tarihge-i Hayatu (3 cilt) (Istanbul,
1998), c. i, s. 37-165 ve Sukran Vahide, The Author of the Risale-i Nur,
Bediuzzaman Said Nursi, 2. baski, (Istanbul, 1998), s. 3-31.

5. Abdurrahman, Beditizzaman'in Tarihge-i Hayat1 (Istanbul, 1335), s. 2;
ayrica Tarihge, s. 44.

6. Bu tarikatin yayilmasi i¢in bakimz, Martin van Bruinessen, Agha, Shaikh
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lardan acikca gorildugi aizere, bu seyhler, seyr-i siiluka iliskin ta-
limatlardan ziyade (ya da onlara ilave olarak) ‘medrese’ egitimi
vermisler, yani Islami ilimler dgretmislerdir. Nursi hicbir zaman
herhangi bir tarikata girmemistir ve daha sonra bunun gerekgesi-
ni, caligmalariyla mesguliyetinin engel olmas: olarak agiklamis-
tir.” Bu egitiminin ilk ¢ yih boyunca normal olarak Dogu Ana-
dolu'da o6gretilen Arapga gramer derslerinde ustalasarak Emsi-
le'den Halli'l-Mu‘akkad’a kadar, yani Istanbul mifredatinda yer
alan Izhar'a denk gelen ‘orta dereceye’ kadar 6gretim gordi.® Do-
gu Beyazit'taki ui¢ aylik egitimi esnasinda her bir eserden yalnizca
secilmis dersleri okuyarak Molla Cami'den sonuna kadar olan
derslerini tamamlad1. Niyeti medrese reformuna gerek bulundu-
gunu gostermekti. Bu dersler arasinda Ibnt’s-Subki'nin fikih ust-
It hakkindaki Cem‘ii’l-Cevamisi, aymi konu hakkinda Ibn Ha-
cer'in bir eseri, ve Circani'nin ilm-i kelam hakkindaki Serhir’l-
Mevakif1 yer aliyordu.® Kendisine mezuniyeti nedeniyle, doguda
yalnizca muderrislerin hakki olan bir ciibbe ve sarik giydirilmek
istenilmisse de kendisi bunu henuiz kemale ermedigi gerekcesiy-
le reddetmistir.1% Bunu takiben bélgedeki bitin ulemay miina-
zaralarda yenmedeki ve kendisine medrese seyhleri tarafindan so-
rulan butin sorulara cevap vermedeki asilamayan rekoru onun
basarisinin kamti idi. Bu basansinin sonucu olarak kendisine “¢a-
gn harikas1” anlamina gelen Beditizzaman lakab verilmisti.

and State. The Social and Poljtical Structures of Kurdistan, 2. baski,
(Londra, 1992), s. 224 vd.; ve $. Mardin, Religion and Social Change in
Modern Turkey, s. 55-58.

7. Nurst, Sikke-i Tasdik-i Gaybi (Istanbul, 1960), s. 116.

8. Bakimiz Hamza, “Beditizzaman Said el-Nursi'nin Tercitme-i Halinden
Bir Hitlasadir,” (1918), i¢inde yer aldig1 eser Asar-1 Bedi'iyye (yersiz, ta-
rilhsiz), s. 668.

9. Bakmz Abdurrahman, s. 9; Tarihge, s. 34. Nursi'nin okudugu Cemra’l-
Cevami kopyast hala mevcuttur; bakiniz Badilh, c. i, s. 100-101. Med-
rese mufredatindaki 41 eserin listesi i¢in bakimz Badilly, c. i, s. 97-98;
yorumlan, agiklamalar ve serhleriyle toplam eser sayisi yaklasik 100
adettir.

10. Hamaza, icinde yer aldig1 eser: Asar-1 Bedi'iyye, s. 669; Tarihge, s. 35.
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Geng¢ Nursi bagimsiz olarak egitimine devam etmek suretiyle
oncelikle temel Islami ilimlerdeki standart eserlerin tamamim
hfzetti. Bitlis valisinin konaginda ikamet ettigi iki y1l boyunca
(1893-1895?), bu gibi eserlerden kirkim hifzetmesiyle inlendi.!!
Sonra Van'da iken (1895?-1907) Osmanh Imparatorlugu ve Islam
diinyasimin basina bela olan sorunlara iliskin genel bilgisi arttik-
¢ca, o donemde bolgenin ulemasi arasinda esi goriilmeyen bir ¢a-
bayla modern bilimleri 6grenmeye basladi. Kendi biyografisinde
bu gereksinimi, “vali ve resmi gorevlilerle” iliskileri sayesinde
fark ettigi belirtilmektedir.!2 Yani pozitivist ve materyalist fikirle-
rin sizmasimn, bu fikirlerin Islam hakkinda gindeme getirdigi
kuskularin ve ilm-i kelamin geleneksel formunun bunlara cevap
verebilme yetersizliginin farkina vardi. Vali Tahir Pasa entelektii-
el gelismeleri takip eden ve giincel bir kitiphaneye sahip olan
aydin bir burokratti; koskia heyecanhh minazaralara ev sahipligi
yapiyordu. Nursinin olaganisti yeteneklerinin farkindaydi ve
onu tegvik etmek ve ona yardim etmek icin bayuk ¢aba gosterdi.
Diger burokratlar ise laiklestirici Tanzimat reformlanmn taranuy-
duler ve fikirlerinde bu reformlann etkileri bariz bir sekilde gora-
layordu. Pasanin imkanlanndan yararlanan Nursi, kendi kendine
butiin modern bilimleri, “tarih, cografya, matematik (ki bu bilim-
de uzmanlast1), jeoloji, fizik, kimya, astronomi ve ‘felsefe’yi ve
benzeri bilimleri 6grendi.” Onun hizh ilerleyisi lise 6gretmenle-
riyle yapti1 mtinazaralarda kazandi tecriibe ile daha da kolay-
lasti. Bu munazaralar ayrnca onun ulastify duzeyi de gosteriyor-
du.!3 Bundan sonra, egitim reformu ve medreselerin yenilenmesi
projelerinin temelini Islami ve modern bilimlerin birlikte ogretil-

11. Tarihge, s. 43, burada bu kitaplarin sarf, nahiv, mantik gibi ‘alet’ ilimle-

rinden ve tefsir ve ilm-i kelama dair ‘yoksek’ ilimlerden olustugu belir-

. tilmektedir.

12. Tarihge, s. 44.

13. A.ge., s. 45; Vahide, The Author of the Risale-i Nur, Bediuzzaman Sa-
id Nursi, s. 23-24; Mardin, Religion and Social Change in Modern Tur-
key, s. 75-77. Bu son eserde Abdalhamid doneminde bulunan yeni bi-
lim kitaplarindan bazilarinin listesi yer almaktadir.
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mesi olusturdu. Ayrnica Van'daki medresesinde bu yeni metodu
uyguladi.

Bu dénemde Nursi’nin istikbaline iliskin 6nemli bir gelisme,
Kur'an’a yonelik tehditlerin ciddiyetinin farkina varmasidir. Daha
sonraki yillarda bir gazeteden Ingilizlerin Gladston’un sahsinda,
kendi emperyalist emellerinin éntindeki bas engel olarak gordik-
leri Kur'an’a kars1 agiktan savas ilan ettigini 6grendigi zaman ya-
sadig1 soku tarif eder. Bu olay 1900 yilinda meydana geldi ve
onun fikirlerinde bir “inkilaba sebep oldu.” Elde ettigi biitun bil-
gileri “Kur'an’i anlamak ve Kur'anin hakikatlerini ispatlamak”
icin kullanmaya, rehber ve 6gretmen olarak Kur'anin mucizevili-
gini benimsemeye, yasamini Kur'an'a hizmete adamaya yemin et-
ti. Ancak gencligi zamanindaki “aldatic1” olaylar nedeniyle bu va-
zifeyi ancak Birinci Diinya Savasi'nin patlamasiyla tizerine aldi.!*
Diger anlatimlardan Kur'an tefsiri ve “Risale-i Nur'un fatihasi ve
birinci mertebesi” olan Isaratii’l-I'caz tuzerinde calismaya fiilen
Rumi 1329/M.1913 yilinda basladigim égreniyoruz.!> Burada
hem Yeni Said tarafindan benimsenecek olan yola, hem de Birin-
ci Diinya Savasr’na kadar olan dénemdeki faaliyetlerini yasaminin
ana amacindan bir sapma olarak degerlendirdigine dair baz1 isa-
retler gérayoruz.

Mesrutiyet Donemi .

Nursi 1907 yihnin sonuna dogru Istanbul’a geldiginde amaci,
Imparatorlugun dogu vilayetlerindeki egitim projeleri icin ve
6zellikle onun egitim reformu fikirlerinin somutlasms hali olan
Islam tiniversitesi Medresetii’z-Zehra icin destek saglamak idi. Do-
gunun sorunlanm kamuoyuna duyurmasiyla kisa stirede taninan

14. Bakimz, Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, s. 76; Vahide, The Author of the
Risale-i Nur, Bediuzzaman Said Nursi, s. 30-31.

15. Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, s. 73. Bir baska yerde Nursi Isarati’l-
I'caz nizerinde galismaya basladigi zaman “felsefe ve ‘alet’ ilimlerini ge-
ride birakugim” belirtmektedir. Bakimz Nursi, Kastamonu Lahikast
(Istanbul, 1994), s. 186. Ancak diger anlatimlarda bu tarih daha sonra-
ya, Yeni Said’in dogusu zamamna ertelenmektedir.
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bir sahsiyet haline geldigi gibi, Istanbul ulema ve entelektiielleri
arasinda da alim olarak un kazandi. Birkag ay icinde Sultan Ab-
dialhamid’e bir dilekce sunarak egitim konusundaki fikirlerini
acikladi ve devlet destegi istedi.!® Olumlu bir cevap alamadi gi-
bi tutukland: ve kisa bir gozaltindan sonra yeniden o6zgiirlagiine
kavustu. Tutuklama olay1 mesrutiyetin Temmuz 1908'de ilanin-
dan kisa sire 6nce meydana gelmisti. Bu olaydan sonra mesruti-
yetin aktif bir destekleyicisi haline geldi. Bir ¢cok diger Islamc1 da-
sunurle birlikte, Osmanli Imparatorlugu’nun kurtarilmasimn, i-
lerlemesinin ve Islam medeniyetinin kurulmasimin ancak harri-
yet ve mesruti hikamet yoluyla gerceklestirilebilecegine inani-
yordu.17 Bu ‘politik’ yaklasim daha sonra Nurst’nin en ¢ok elestir-
digi tavir oldu. Yine de daha sonra bu dénemdeki faaliyetlerine
yonelik 6z-elestirileri, bu dénemdeki butun faaliyetlerinin, ister
Imparatorlugun dogu vilayetlerinde medreselerin yeniden diriltil-
mesine ve bolgenin butin olarak yeniden canlandirilmasina yoé-
nelik olsun, isterse mesrutiyet hareketine veya Islam Birligine ve
lttihad-1 Muhammedi Cemiyetine olan destegi olsun, hepsinin
Imparatorlugun ve Islam dinyasin birliginin gticlendirilmesini

16. Nursi'nin dilekgesinin metni i¢in, bakiniz “Nutuklar,” Asir-1 Bedi'iyye, s.
366-367; (Ingilizce’ye ceviri Vahide), The Author of the Risale-i Nur, s.
42. Bu arada Sultanin dogu vilayetlerinde egitimin yayilmasi cabalarim
teyit ederken, Nursi onu bu egitime dini bir temel kazandirma ihtiyact
hususunda ve ‘modern’ bilimlerin ‘dini ilimler'le birlikte 6gretilmesi icin
ikna etmek istiyordu. Abdulhamid’in egitim politikalan i¢in, bakimz
Bayram Kodaman, Abdalhamid Devri Egitim Sistemi (Istanbul, 1980) ve
“Abdulhamid I1,” icinde yer aldlgl eser TDV Islam Ansiklopedisi (Istan-
bul, 1988-), c. i, s. 221.

17. Safa Miirsel, Beditizzaman Said Nursi ve Devlet Felsefesi (1stanbul, tarih-
siz) s. 233-235. Bu donemde Turkiye'deki Islamc1 dastncenin genel bir
arastirmasl igin, bakinz Ismail Kara, Tarkiye'de Islamcilik Dagiincesi (3
cilt) (Istanbul, 1986-1998), c. i, s. xv-xviii. Burada yer alan dasanurler
ve yazarlar genis bir fikir spektrumu sunmaktadirlar. Aynca bakiniz, Ka-
ra, Islamcilann Siyasi Goragleri, 1, Hilafet ve Mesrutiyet (Istanbul,
2000).
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ve Islam danyasinin kalkinp ilerlemesini amacladign gercegini
golgelememelidir.18

Nursi'nin megrutiyete destegi teorik alanla simrh kalmads;
‘devrim’in ilk giinlerinde Ittihat ve Terakki Cemiyeti (ITC) ile bir-
likte ¢ahsarak, Istanbul ve Selanik’te halkin buyik bir kismi igin
yabanc1 olan mesrutiyet kavrarmm agiklayan konusmalar yapiyor
ve onlar mesrutiyetin cesitli yararlan konusunda iknaya calisi-
yordu. Bununla birlikte Nursi'nin temel kaygis1 -ve 1TC'nin ¢o-
gunlugu bundan sapng icin, Ittihatgilanin siddetli bir muhalifi
haline gelmesine neden olan olgu- mesrutiyetin seriata uygunlu-
gunu vurgulamak ve seriatin mesrutiyetin temeli yapilmasi gerek-
tiginde 1srar etmek idi.1°

Muhafaza edilmis batin konusmalarinda, gazete makalelerin-
de ve diger eserlerinde Nursi on dokuzuncu yuzyilda Namik Ke-
mal ve Gen¢ Osmanlilarla onlarin halefleri tarafindan Osmanh
entelektiieline tamtilan liberal fikirleri ve terminolojisini kullam-

18. lslam Birligi s6z konusu oldugunda Nursi, lttihad-1 Mulhammedi Cemi-
yeti yaninda belki de en fazla Mehmet Akif ve Sirat-1 Miistakim, daha
sonraki ismiyle Sebilirresad etrafinda toplanan gruba yakindi. Dergi-
nin sahibi olan Esref Edip 1950’lerde sunlan yaziyordu:

Ustadla tanigmamiz kirk seneyi gecti. O zamanlar hemen her gin ida-
rehaneye gelir; Akifler, Naimler (Babanzade Ahmed Naim), Feridler
(Ferid Kam), lzmirlilerle (Izmirli {smail Hakki) birlikte saatlerce tath
tath musahabelerde bulunurduk. Ustad kendine mahsus sivesiyle yik-
sek ilmi meselelerden konusur, onun konusmasindaki celadet ve seha-
met bizi de heyecanlandinrdi. (Tarilice, s. 551).

Bu makalenin yazari Nursi'nin o dénemde dergiye yaz1 yazdigina ilis-
kin bir kanita rastlamamustir (Yayinlanan makalelerinin listesi i¢in ba-
kiniz Badilly, c. i, s. 286). Ayn1 donemde Ittihad-1 Islam konusundaki
“selefleri” olarak Nursi, Sultan Selim (1512-1520), Cemaleddin Afgani,
Muhammed Abduh, Ali Suavi, Hoca Tahsin ve Namik Kemal'i zikret-
mistir. Bakiniz Nursi, Divan-1 Harbi Orfi (Istanbul, 1975), s. 19.

19. Ornegin, bakimz Nursi, Divan-1 Harbi Orfi, s. 12, 34; Nursi, “Yagasin
Seriat-t Garra,” M. Ertugrul Diizdag, der., Volkan Gazetesi 1908-1909
(say1 73) (Istanbul, 1992), s. 350-351; (The Damascus Sermon, Ing.
trc. Sitkran Vahide (Istanbul 1996), s. 72-74; Nursi, “Munazarat,” Asdr-
1 Bedi'iye, s. 407; Vahide, Author of the Risale-i Nur, s. 59-64.
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yordu.20 Yani konusmalarinda ve makalelerinde insanlan mesru-
tiyet, mesveret, hirriyet, despotizm, ilerleme, medeniyet,?! vatan
ve millet gibi kavramlara agina hale getirmeye ¢alisiyordu. Ancak
bu kavramlan daima bir sekilde Islam ile iligkilendiriyordu. Or-
negin milletin egemenliginden soz ettiginde, hemen su sozlerle
bunu agikhga kavusturuyordu: “Milletimiz de yalmz Islami-
yettir.”%2 Sikca vurguladign bir baska fikir de, Islamiyet Milliyeti
idi. Bununla bir siyasal kavramdan ¢ok Muslimanlar arasindaki
kardeslik baglarnim vurguluyordu.?? llgingtir ki, Nursi megveret
ve mesrutiyet gibi kavramlan medrese ve reform fikirlerine bile
uygulamistir.2* Onun benimsedigi, Osmanllar icin yeni olan bir
bagka kavram da ‘toplum’ idi.? Eserlerinde hey’et-i ictimaiye,20 ic-
timaiyat-1 insaniye?” ve hey'et-i ictimaiye-i Islamiye®8 gibi kavram-
lara auflar yer almaktadir.

20. Bu fikirler igin bakimiz; Mardin, Yeni Osmanli Dagtincesinin Dogusu,
[Turkgeye ceviri Turkone vd.] (Istanbul, 1996), ozellikle Bolam X;
Bernard Lewis, The Emergence of Modern Turkey (Londra, 1968), s.
141-146, 151 vd.

21. Nursi butan Batihlagma bigimlerine kars1 ¢ikiyordu, ancak Bati mede-
niyetinden bilim ve teknolojinin alinmasini savunuyordu. Bakinmz Nur-

- si, Divan-1 Harbi Orfi, s. 61.

22. Nursi, “Reddil-Evham,” Volkan (say1 90), s. 438. [Ayrica Hutbe-i Sa-
miye iginde]. ‘

23. Ormmnegin bakimz The Rays Collection (Ing. trc. Stikran Vahide) (Istan-
bul, 1998), s. 415; Nursi, Divan-1 Harbi Orfl, s. 43. Niyazi Berkes yeni
kavramlann neden oldugu kansikhga dikkat cekmektedir; bakiniz Ber-
kes, Turkiye'de Cagdaslasma (Istanbul, tarihsiz), s. 261-262 ve yeni
kavramlar i¢in Namik Kemal'in de aym sézleri kullanmasi i¢in bakiniz

Berkes, s. 286.

24. Nursi, Miinazarat (Istanbul, 1977), s. 76; Nursi, “Nutuklar,” Asir-1 Be-
di'iye, s. 374.

25. Bakimiz Mardin, Religion and Social Change in Modern Turkey, s. 171-
172.

26. Nursi, [saratii’l-I'caz fi Mazannivl-icaz (Istanbul, 1994), s. 170; Nursi,
Isarati’l-‘lcaz (ir. trc. Abdilmecid Nurst) (Istanbul, 1999), s. 183.

27. Nursi, Sézler (Istanbul, 1996), s. 481; Nursi, The Words (2 cilt) (ing.
trc.) (Istanbul, 1998), s. 497.

28. Nursi, Hutbe-i Samiye (Istanbul, 1960), s. 50.
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Nursi'nin halki mesrutiyet hiikiimetini kabul etmenin gerekli-
ligine ikna etme ¢abalari, onun siyasete dogrudan dahil olmasina
yol agmadi. Ashnda Mesrutiyetin ilanim izleyen aylarda gelisen
huzursuzluk ve anarsi ortaminda, nifuzunu daha fazla aynhk ve
catisma olmasim o6nlemek icin kullandi. Bu durum ihtilalden
sonra, 31 Mart Vakasi olarak bilinen ve muhtemelen haksiz yere
Ittihad-1 Muhammedinin suglandig) olayda tutuklanmasim 6nle-
yemedi. Divan-1 Harb-i Orfi'de verdigi ve beraatina neden olan ce-
sur savunmasinda, [ttihad-1 Muhammedi'ye “bu ism-i miibarek”in
suistimalini 6nlemek i¢in kauldigim soylerken, cemiyetin yayin
organi olan Volkan gazetesindeki dizenli yazilaninda cemiyetin
amaclannin [Hz.] Peygamber'in [a.s.m.] sinnetini ihya etmek ve
ahlaki yenilenme i¢in yaygin bir hareketi baslatmak, yani “siyase-
tin tersi” oldugunu ifade ediyordu.?® Cemiyet Mislimanlarin
birlik ve kardeslik potansiyeli bilincini artirmay: ve ilerleme yo-
luna tesvik etmeyi umut ediyordu.*

Benzer sekilde Kuart hamallarla iliskileri, 6ziinde egiticiydi ve
onlar1 mesrutiyetin anlami ve bundan nasil yararlanmalarn gerek-
tigi konusunda aydinlatmaya yénelikti. Onlan, u¢ dasmanlan
olan “cehalet, zaruret, ihtilaf” ile “sanat, marifet, ittifak silahiyla
cihat” etmeye; hukiimete itaat ederek Imparatorlugu olusturan
diger unsurlara iyi 6rnek olmaya ¢agiriyordu. “Hikéametin isine
kansmayacagiz. Zira, hikmet-i hikameti bilmiyoruz”3! diyordu.

Nursi ordunun siyasete karismasindan da kaygi duydu ve as-
kerleri siyasi cemiyetlere katilmamalari konusunda uyardi.3? 31
Mart olay: esnasinda isyanci askerlere yaptigs konugmalar ve ga-
zetelerdeki makaleleri en az sekiz taburun kislalarina dénmesini
ve subaylarina itaat etmesini sagladi ve boylece isyamn bastiril-
masina yardimeci oldu. Bir sene sonra, 1910 yihinda, Nursi bu ko-

29. Nursi, “Reddi’l-Evham,” Volkan (say1 90), s. 439 [ The Damascus Ser-
mon, ing. trc., s. 84].

30. Vahide, s. 74-76.

31. Bakimz Nursi, Divan-1 Harb-i Orfi, s. 14-15; Nursi, “Nutuklar,” Asar-1
Bedyi'iye, s. 358-359.

32. Bakuuz, Nursi, Divan-1 Harb-i Orfi, s. 20-21.
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nusmalan ve makalelerinden segtigi bir derlemeyi “Nutuk” ady-
la yaymnladi. Bu onun ilk yayinlanms eseridir.>> Divan-1 Harb-i
Orfi'deki savunmasi ise 1911 yihnda yaynlanirken, ertesi yil
ikinci baskisim yaput.

Muhtemelen 1910 yihmin baslarinda doguya déndi. Istan-
bul'daki mesrutiyet hukimetinin vaat edilen “hiirriyet” meyvele-
rini vermemesine ragmen, Sultan Abdualhamid’in mutlakiyetcili-
ginden daha az baskic1 ve daha az simirlayici bir rejim kurduklan
i¢in, Nursi mesrutiyetin getirmeyi vaat edip unuttuklan fikirler
konusunda baslangigta hayal kinkhg hissetmiyordu. 1910 yili-
nin yazinda, Van'dan baslamak uzere, iilkenin medeniyetten uzak
ve daghik bolgelerini gezerek, asiretleri mesrutiyet, hurriyet ve ye-
ni hukamet konusunda bilgilendirdi ve agiretleri bunlar1 kabul
etmeye ¢agirdi. Sonra ertesi ilk baharda Emevi Camii’nde unlua
hutbesini verdigi Sam’a gitti. Hutbede Islam dinyasini etkileyen
“hastalik” i¢in “Kur’an eczanesinden” alt1 ila¢ 6nermekte ve ahla-
ki yenilenmenin 6nemini vurgulamaktadir. Umitsizligi bu hasta-
hiklann en ciddisi olarak teshis ederken, buna care olarak timidi
gostermekte ve Islam'in nasil ilerleme kapasite ve kabiliyetine sa-
hip oldugunu izah etmektedir. Bu seyahatinde halkin medrese
egitimlerinde munazarayr kullanmalariyla kendisini gésteren
“dogal mesrutiyet egilimi”ni tesvik etmek igin, halkin kendisine
soru sormalarini 6nermis ve bu sorulan cevaplamistir. Bunlardan
yuz elli kadar, daha sonra Tiurkge’si 1913 yilinda Miinazarat adiy-
la nesredilen bir eserde toplanmistir. Bu seyahatin ikinci meyve-
si, Nursi'nin diger faaliyetlerinin golgesinde kalma egilimi goste-
ren medreselerin yenilenmesi ve diriltilmesi ¢abasinin surduguni
gosterir. Bu eser ulemaya hitap etmektedir. Orjinali Arapga olan
Muhakemat adl1 bu eserinin Tirkcesi de 1911 yilinda yayinlandi.
Nursi, sonralari, projesini yaptigr Dogu Universitesi Medreseti’z-
Zehramin baz1 sartlarin, yararlanm ve meyvelerini anlattigy Mii-
nazaratn son kismini bu eserin “ruhu ve esas1” olarak adlandir-

33. Daha eski bir esere, 1324/1908, atif yapilan yer Hanioglu, Bir Siyasi Dii-
sunur Olarak, Dr. Abdullah Cevdet ve Donemi, s. 315, n.2, ancak eli-
nizdeki makalenin yazan bu atfin dogrulugunu teyit edememistir.
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mistir.>* Burada onun egitim reformuna iliskin fikirlerinin ¢ok
ileri gorusla ve radikal olduguna dikkat ¢ekmek gerekir. Daha
once sozi edilen dini ilimlerin ve modern fen bilimlerinin birlik-
te 6gretilmesinin yam sira, Nursi, zamamnn ¢ ana egitim kuru-
mu olan medreseler, mektepler ve tekkelerin ve bunlann temsil
ettigi disiplinlerin Medreseti'z-Zehra'da uzlastirilmasi ve bir ara-
ya getirilmesini 6neriyordu. Béylece aralanndaki ugurumlar ka-
panacak ve bunun sonucunda “Islami ahlakin temelini sarsan ve
ilerleme uyumunu mahveden” toplumsal bélinmuslak ortadan
kalkacakti. Aynica yerlesik uygulamadan radikal olarak ayrilan bir
gorusle, 6grencilerin yetenekleri olan dallarda uzmanlasmalanm
hararetle savunuyordu.’

Muhakemat Nursinin Kur'an tefsirine iliskin sorunlar ayrint-
l1 olarak ele alan ilk eseridir ve 6zellikle Nursi’'nin memleketi olan
dogudaki ulemanin akillannda kansikliga neden olan bir dizi ko-
nuyu aydinlatmayl amaglamaktadir. Bu nedenle bu eserin diger
ad1 Sayhali’l-Islamiyettir [Islamiyet’in Cilasi]. Bu eserinde geng-
liginden bu yana lslam hakikatlerini “parlatmay1” ve “ehl-i tef-
rit'in kuskulanni dagitmayi ve ehl-i ifratin tevehhiimlerini yok et-
meyi ve asilsizligim gostermeyi” istedigini soylemektedir. Daha
sonraki yillarda Nursi bu eserini tefsir mukaddemesi olarak adlan-
dirmistir.36 Bununla muhtemelen bu eserin, bir Kur’an tefsirinin
temel ilkeleri olmasi gereken prensipleri belirledigini kastetmek-
tedir. Ug ana bslimden, Unsur-u Hakikat, Unsur-u Belagat ve Un-
sur-u Akide’den olusan bu eser hem icerik hem de tarz bakimin-
dan oldukea orjinaldir.

Nursi'nin ilk bélimde ele aldig1 ana sorunlardan bazilar, 1sra-
iliyyat ve kadim Yunan felsefesinin din kisvesi alinda Islamiyet'e
dahil olmas: ve bunlann 6zellikle ehl-i zahir arasinda olusturdu-

34. Nursi, Kastamonu Lahikasi, s. 46.

35. Medresetirz-Zehra ve Nurst'nin egitim reformu konusundaki fikirleri-
nin ayrmulan igin, bakimz Vahide, Author of the Risale-i Nur, s. 41-
45, 48-49,

36. Nursi, Sualar (Istanbul, 1994), s. 181; Nursi, The Rays Collection, s.
202.
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gu kansikhiga; mecaz ve temsillerin literalist yorumlarina; Islam,
akil ve modern bilimin uyumluluguna iliskindir.

Nursi bu son soruna 6nemli vurgular yapmakta, 6nsézde bu-
nun “bazi zevahir-i Islamiyet ve baz1 mesail-i fiinun ortasinda ha-
yal-i baul ile tevehhiim eyledigimiz [bir] misademet ve minaka-
zat” olduguna ve bu hayali catismanin yalmzca ge¢miste seriatin
tamamen egemen olmasim 6nleyen ana faktér olmakla kalmayip,
aym zamanda guntimiizde “tmitsizlige” neden olduguna ve “bab-1
medeniyet ve maarifi, Ekrad ve emsallerine kapattirdi”gina isaret
etmektedir.>’ Bu nedenle Nursi, vurgulamak istedigi hususlan
aciklamak icin sik sik (dinyamn yuvarlakhigh gibi ginimaz in-
sanlanmn agikea bildigi) bilimsel 6rnekler vermektedir. Onun is-
pat (biirhan), timevanm (istikra-i tam) ve mantig kullanma bigi-
mi dikkate ahindiginda, Nursi'nin rasyonel bir metodu uygulama-
ya koyma girisiminde bulundugu soylenebilir. Nursi modern bi-
limin (hikmet-i cedide) “o mustebit hikmet-i Yunaniyeyi dért du-
vanyla zir-ti-zeber” ettigine ve bu nedenle “ayatin delail-i i‘caz1-
nin miftahi ve esrar-1 belagatin kessafi yalmz belagat-1 Arabiyenin
madeninde” olduguna yoksa “felsefe-i Yunaniyenin tezgahinda”
olmadigina dikkat ¢cekmektedir. lkinci boliim, “belagatin ruhuna
taalluk eden birka¢ meselenin beyanmindadir.” Bu bélum Nursi'nin
Arap diline ve belagat ilminin ¢esitli dallarina derin hakimiyetini
gostermektedir. O déonemde tamamlanmamis olan tgtinca bélim
Kur'anin dért ana amacina iliskin kanitlar sunmaktadir: Tevhid,
nubivvet, hasir ve adalet. Nurst'nin burada ileri sitrdagu butan
argimanlar ve konular Isarati’l-Icaz tefsirinde ve daha sonra Ri-
sale'de tekrarlanmistir. Bu nedenle bu 6énemli hususlann tartisil-
masl o eserlere birakilacaktir.

Nursi, Sam’dan, 1911 yih Haziran ayinda, Sultan Resad’in Bal-
kanlara yapaca@ resmi geziye dogu vilayetlerini temsilen kanl-
mak tizere, Beyrut izerinden deniz yoluyla Istanbul’a déndi. Bal-
kanlardaki yikselen milliyetcilik dalgasi karsisinda tebaasinin sa-
dakat duygularini pekistirmek i¢in yapilan bu son Osmanh teseb-

37. Nursi, Muhakemat (Istanbul, 1977), s. 8.
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bust basansizlikla sonuglandi, ancak Nursi bu firsati dogudaki
universitesi Medreseti’'z-Zehra'ya destek ve édenek vaadini al-
mak i¢in kullandi. Medresenin temelleri Van Géla kiyisina atlds,
ancak Birinci Diinya Savasi'nin patlamasiyla proje akim kald.

Nursinin Birinci Dinya Savasi oncesi yillarinin ¢ogunu
Van'da ogretimle gecirdigine iliskin bagka gostergeler de vardir.
Onun bir mantik eserine dugtiigi hasiyeler, talebesi Habib tara-
findan ayni eserin kenarlanna yazilmis olarak halen muhafaza
edilmektedir.® Aym yil, yani 1913 yilinda daha 6nce séza edilen
Kur'an tefsiri Isarativ’l-I'‘caz’a basladi. Nursi, Osmanhlann savasa
girmesiyle orduya katilldh ve dogu vilayetlerindeki milis kuvvetle-
rine komutan olarak atandi. Talebeleri de onun milis kuvvetine
katildilar. Medresesini ziyaret edenler duvarlarda nasil “silahlarla
kitaplarin yan yana dizildigini” anlatmaktadirlar.3® Ancak tefsiri-
ne o kadar 6nem veriyordu ki, cephede iken bile yazmaya devam
etti. Bitlis'in diismesinden sonra 1916 yilinin Mart ayinda Rusla-
ra esir digsta ve iki yithm Rusya'da esarette gegirdi.

Guniimuz bilginleri Isaratit’l-I'cazin, Kur'anin sézcik duaze-
nini (nazm) sergileyisinde yer yer Abdirl-Kahir Ciircani*®® ve Ze-
mahseri*! gibi ge¢misin anla fistatlarim gegmesi, ince gramer
hususlarina iliskin aciklamalar1,*? ve belagat, manuk, usulad-

38. Bakimz Nursi, Ta'likat ‘ala Burhani’l-Gelenbevi [i'l-Mantik (tipkiba-
sim) (Istanbul, 1993). Nursi bu eseri “Eski Said’in mantik iizerine yaz-
dign bir saheser” olarak nitelendirmekte ve aym konudaki diger eseri
Kizil lcaz ‘ala Sullentin “ulemay: kendisini dikkatlice incelemeye ve
hegenmeye sevk ettigini” belirtmektedir (Kastamonu Lahikasi, s. 140).
Bu ikinci eser 1900’lerin baslannda yazilmis (Badill, c.i, s. 582), ancak
1339/1921 yilina kadar basiimamgtir.

39. Necmeddin Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla Beditizzaman Said Nursi
(Istanbul, 1998), s. 165; Vahide, Author of the Risale-i Nur, s. 121-122.

40. Mehmet Kileci, Risale-i Nur'da Kur'an Mucizesi (Istanbul, 1997), s. 141.

41. Ziyad Halil Muhammed el-Daghamin, “Nursis Method of Expounding
the Quran’s Miraculousness,” Ugtincii Uluslararasi Beditizzaman Sem-
pozyumu 1995 (Istanbul, 1997), c. i, s. 316-320.

42. Abduarrezzik Abdurrahman el-Sa’adi, “Nursi’s 1deas on the Language
Aspects of the Quran’s Miraculousness,” Ugtncn Uluslararast Bediiiz-
zaman Sempozyumu 1995, c. i, s. 356-372, 372-385.
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din ve diger ilimlere dair kurallar 6nermesi y6nleriyle istisnai bir
kaliteye sahip oldugu yorumunu yapmaktadirlar. Eserin onso-
ziinde Nursi, Kur'an'in batin tarihsel ¢aglara ve butin kavimle-
re hitap etmesi ve “diinya maddiyatina ait pek cok fenleri ve ilim-
leri cami” olmasi nedeniyle, tefsiri ve yorumlaninin bu zamanda
uzman bilginlerden olusan yuksek bir komite tarafindan yapil-
mast gerektigini belirtmektedir. Béyle bir komitenin kurulmasi-
m1 imit ediyordu, ancak hissettigi aciliyet ve yaklasan savasin ha-
bercileri, onu “Kur’an’in baz1 hakikatleriyle, nazmindaki i‘cazina
dair baz1 isaretleri tek basina kaydetmeye” sevk etti.*> Bu eser
Kuran'mm dort temel amaci cercevesinde organize edilmis, cok
yogun bir eserdir. Az dnce zikredilen ilimlerden yararlanmak su-
retiyle, Kur'an'in mucizeligine ve dgrettigi temel hakikatlere ilis-
kin kamtlar ve aciklamalar sunmaktadir. Kuskusuz eserin bu ni-
teligi ve insan, iman, imansizlik ve ibadeti ele almasi nedeniyle-
dir ki, Nursi sonralar1 “Eski Said'in ise, Arabi risalelerinden yal-
mz lsarati’l-1‘caz, Risale-i Nur'da en mithim bir mevki almis” de-
mektedir.**

Benimsedigi dogrudan, hemen hemen sohbete yakin tislubu-
na ilave olarak, Nursi, Muhakemat'ta da oldugu gibi bayuk olca-
de mantik, gerekgeli argiman ve kamtlardan yararlanmaktadir.
Yine fen bilimlerinin Kur'an’a uygunluguna dikkat cekmekte*> ve
ileri sardagia hususlan kanitlamak icin bilimden érnekler ver-
mektedir.*S Aynca akla ve Islam'in rasyonelligine vurgu yaptig: da
soylenebilir: “[Kur'an]... Islamiyetin akil, hikmet ve mantik aze-
rine milesses olduguna isaret etmistir...”*’ “...Islamiyetin mensei
ilim, esasi, akil[dir].”*® “Seriat-1 Islamiye, akli birhanlar tizerine
milessestir.”*°

43. Nursi, Isaratit’l-I'caz (Istanbul, 1978), s. 17.

44, Nursi, Kastamonu Lahikas: (Istanbul, 1960), s. 140.
45. Nursi, Isaratirl-I'caz, s. 264.

46. Ornegin, a.g.e., s. 63, 64, 67, 159, 202.

47. Age.,s. 113,

48. Age.,s. 176.

49. Age.,s. 185
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Allah’'in mutlak varhg ve birligine kamt olarak, Nursi felsefe-
nin ve kelamin bazi kamtlarindan, delil-i inayet, delil-i ihtira ve
delil-i imkandan yararlanmaktadir.”® Ancak modern bilimleri yal-
mzca kanitlanimi desteklemek icin nakletmekle kalmamakta, ayr-
ca bunlan materyalizm ve tabiatcihgn tabiata ve maddenin ezeli-
yetine iliskin baz1 iddialarina karsilik vermek i¢in de kullanmak-
tadir>! Aynca bir dizi siphe ve tereddide cevap vermekte ve
“Kuran batan zamanlardaki batin insanlara nazil ol[dugundan],
bu siphe addettikleri [konularin], Kur'an’a nakise degii,
Kur'an'in yiiksek ‘icazina delil...”>? olduklarim géstermektedir.

istanbul ve Yeni Said'in Dogusu

Nursi, Istanbul'a dondugiinde (Haziran 1918) bir kahraman
gibi kargilandi. Savas madalyasi ile 6dullendirildi ve seyhulislam-
liga bagh bir kurum olan ve Islam Dunyasi'min karsilastig bir ¢cok
sorundan bazilarim ele almak i¢in kurulan Darti'l-Hikmeti'l-Isla-
miye’ye atand1. Bu gorev, onun ilk isaretleri daha 6nce ortaya ¢ik-
mis bulunan i¢ uyanisimi gegici olarak ihmal etmesine neden ol-
du.? Hilafetin hamili olan Osmanhlarm yenilgisi muzaffer dev-
letler tarafindan Islam’in yenilgisi ve Imparatorlugun élimi ola-
rak yorumland1. Uzun yillar siiren savas ve esaret ile yabana giig-
lerin isgali, Nurst'yi derinden etkiledi ve saghgina da zarar verdi.

Kendi tarifiyle, rabita-i mevt, yaslanmaya basladigim hisset-
mesi (ashnda yalmzca kirk bes yasindaydi) ve esyanmin fani tabi-
at1, Yeni Said’'in dogusu ile sonuglanan zihinsel ve ruhsal arayisa
neden olmustu.’* Déniisim muhtemelen 1920 ythnin yansinda
baslad1 ve 1921 yihmin sonunda tamamlandi. Rabita-i mevt, Nur-

50. Bu kamtlar icin, bakimz Mehmed S. Aydin, Din Felsefesi (Ankara, 1992),
s. 59 vd., s. 68-69.

51. Nursi, Isarativl-I'caz, s. 157-163.

52. Age.,s. 193, .

53. Bakmiz Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, s. 66; Kastamonu Lahikasi, s.
186; The Flashes Collection (Ing. trc.), (Istanbul, 2000), s. 300-301.

54. Bakiniz Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, s. 67; The Flashes Collection, s.
305.
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si'yi, yerytizanun icinde yolculuk olarak betimledigi batini bir se-
yahate ya da manevi arayisa sevk etti. Seyahat ettigi yer alt tiine-
li ve sonra bogucu ¢6l, “felsefe yolunu” ifade eden temsillerdir.
Isiga ve hakikate ancak “Kur'an-1 Hakim'in ayetlerinin cilveleri”
yoluyla ulasmist1.%

Nursi bu seyahati Sure-i Fatiha’'min son ayetinin ¢ ibaresini
sembolize eden ti¢ ‘yolla’ ifade etmektedir. Ugiinca ibarenin gos-
terdigi birinci yol “sapanlarn yoluna degil” (ve la ed-dallin), tabi-
at¢ih@in, “tabiata saplananlarn ve tabiiyyun fikrini tagiyanlarin”
yolunu sembolize etmektedir; ikincisi ise “esbabperestlerin ve ve-
saite icad ve tesir verenlerin, mesaiyyun hitkemas: gibi yalmz
akilla, fikirle hakikatii’'l-hakaike ve Vacibirl-Viicud'un marifetine
yol agan” felsefecilerin yoludur. Ugiincai yol, “sirat-1 mastakim
ehli olan ehl-i Kur'an'in cadde-i nuraniyesidir ki, en kisa, en ra-
hat, en selamet ve herkese agik, semavi ve Rahmani ve nurani bir”
yoldur.?® Bagka bir yerde Nursi bu hususu su sekilde aciklamak-
tadir: “Fiinun-u hikmetten gelen zuliimat-1 ruhiye, ruhumu ka-
inata bogduruyordu. Hangi cihete baktim, nur aradim, o mesele-
lerde nur bulamadim; teneffiis edemedim. Ta Kur'an-1 Hakimden
gelen “La ilahe illa hu” camlesiyle ders verilen tevhid, gayet par-
lak bir nur olarak butin o zulumati dagitti; rahatla nefes al-
dim.”>’

Nursi'nin bu dénemdeki zihinsel halinin bir goéstergesi, inzi-
vaya cekilmesi, Abdulkadir Geylani, ve diger manevi istatlann
dua ve zikirlerine dalmasidir. Bunlardan birisi [Hz.] Muham-
med’e [a.s.m.] atfedilen ve ilahi isimlerden olusan ve onun gele-
cekteki eserlerinin strekli esin kaynag olan Cevsenti’l-Kebir idi.”®
Nursi’nin krizini asmasina yardim eden iki eser Gavs'in Futuhu’l-

55. Bakiniz Nursi, The Words, s. 567-569; s. 772-774.

56. A.g.e.,s. 569.

57. Nursi, The Flashes Collection, s. 305-306.

58. Badill, c. i, s. 460. Cevsenii’l-Kebir Gimiughaneli Ahmet Ziyaeddin (6.
1893) tarafindan derlenen 1ug ciltlik evrad ve dua mecmuas1 Mecmu-
ati’l-Ahzab'n (Istanbul, tarihi bilinmiyor) -ki bu Nursi'nin bu dénem-
de sik sik bagvurdugu bir eserdir- icindedir.
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Gayb1 ve Imam-1 Rabbant’nin (Seyh Ahmed Sirhindi) Mektubats
idi. Mektubat'in rehberligi sayesinde Kur'an “tek rehber” olarak
almas1 gerektigini fark etti.”®

Nurst'nin batini yolculugunun bir baska boyutu, kendisi ile
“nefis ve seytan1” arasindaki siddetli mucadele idi. “La ilahe illal-
lah” ve “Allaht ekber” gibi ibareler etrafinda yapilan bu yogun
miicadele, onun kalbine ilham edilen, cesitli hakikatleri anlatan
eserler serisini sonug verdi ve “nefsinin dillere destan maglubiye-
ti” ile sonucland1.%° Bunlar Yeni Said’in ilk eserleri idi. Daha son-
ra bunlar El-Mesnevi El-Arabi el-Nuri adh altinda bir araya getir-
di.

Habbe ad1 verilen bélumde Nursi, bu tezlerin ayrica otuz yil-
dir miuicadele ettigi iki ‘put’un yikihsina vesile oldugunu belirt-
mektedir. Bu putlar insandaki ego ya da ‘ene’ ve dis diunyadaki ‘ta-
biat’ idi. Bu miicadele “dort kelime ile dort kelam” baglaminda
ifade ettigi fikirlerinin agikhga kavusturulmasiyla kazamlmisti.
Bunlan o dénemde yazdigy Katre'nin baslangicinda, kirk sene
omri ve otuz sene tahsili boyunca 6grendigi tek sey olarak ifade
etmektedir. Dort ‘kelime’ metoda iliskindir. $oyle ifade etmekte-
dir: “Cenab-1 Hakk’in masivasina, yani kainata mana-i harfiyle ve
Onun hesabina bakmak lazimdir. Mana-i ismiyle ve esbab hesabi-
na bakmak hatadir... esbaba nazar edildigi vakit Miuiessir-i Haki-
ki zihne ve fikre gelmelidir.”®! Diger iki ‘kelime’ niyet ve nazardur.
Nazara iliskin olarak Nursi, “nazar, fen ilimlerini marifetullaha
cevirebilir ve onlan hakiki hedeflerine sevk eder” demektedir. Bu
nazar kavrami Yeni Said'in dustncesinin ve tevhidi kainat ve
mevcudat vasitasiyla kavrama metodunun temelidir. ‘Ene’ ve tabi-
at “putlani”na bu sekilde bakildiginda, ‘ene’ “golge ve ayine hali-
ne gelirken, tabiat “bir san’at-1 ilahiye ve kavanin-i ilahiye”®2 ha-
line gelir. Harici ve dahili boyutlanyla bu tarz, Nursi'nin,

59. Nursi, Letters 1928-1932; (Istanbul, 1997), s. 419.

60. Bakimiz Nursi, Mesnevi-i Nuriye [trc. Abdalkadir Badih] (Istanbul,
1998), s. 84, 392, 424,

61. Nursi, Mesnevi-i Nuriye [trc. Abdulmecid Nursi], (Istanbul, 1994), s. 51.

62. Nursi, Mesnevi-i Nuriye [trc. Abdulkadir Badih], s. 262.
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Kur'an’dan ilhamen ilk olarak o donemde benimsedigi ve kalp ile

aklin birlestirilmesiyle karakterize edilen, tefekkiri diistnce tar-
z1dir.3

Istanbul yasamindan uzun stire ayr1 kalmasina ragmen, Nursi
bu ac1 yillar boyunca hem ilmen, hem de eserleriyle isgal giicleri-
ne karsi miicadele ederek unutulmaz hizmetler yapti. Geri dont-
stinden itibaren ilk a¢ y1l icinde en az on eser yayinladi, daha son-
ra da qesitli ilaveleriyle birlikte Yeni Said'in dogumundan sonra
yedi eser daha yayinladi. Bagimsizlik miicadelesine yaptig1 hiz-
metlerin takdir edilmesi nedeniyle, miiteaddit defalar Ankara’ya
Milli Hiktimetin baskentine davet edildi. Nursi ancak 1922 yih-
nin son aylarinda Tark Zaferinin kazamlmasi siralarinda Anka-
- ra'ya gitmeyi kabul etti. Ancak Ankara'da karsilastipn durum
onun beklentilerini karsilamaktan uzakti. Onun niyetinin hika-
metin yeni merkezinin bir Islam medeniyeti merkezi haline geti-
rilmesine yardim etmek olmasina karsin, Ankara'min Batihlasma
ve laiklesme yandaglarinin egemenliginde oldugunu gordi. Ayri-
ca burada yayilmaya bagladigini gordugi ateizm karsisinda alar-
ma geqti.5*

Ankara’da, Meclisteki milletvekilleri arasinda Islam davasim
aktif olarak desteklemek icin harcadigs sekiz ay ve Mustafa Kemal
ile yaptig1 birkag firtinali toplant1 sonunda, yayilmakta olan cere-
yana kars: siyaset yoluyla miicadele edilemeyecegini anladi. Za-
ten artik ‘dinyaya’ sirt cevirmisti. Béylece Ankara’dan ayrlarak
Van'a gitti (17 Nisan 1923). Burada sosyal yasamdan cekilerek
ibadet ve tefekkiirle dolu miinzevi bir hayat sirmeye baslach.
1925 yilinin Subat ayinda patlayan Seyh Said isyamim takiben,
baska bir ¢ok kisiyle birlikte tutuklandi ve Bat1 Anadolu’ya strgi-
ne gonderildi. 1syana katilmamus, aksine isyan liderlerine girisim-
lerinden vazgecmelerini siddetle tavsiye etmisti. Ama onun tu-
tuklanmas: ve siirgiin edilmesi hikimetin, ulemanmn ve hatta Is-
lamn etkisini yok etme plamimn pargasiydi. Bu tarihten 6nce hi-

63. Nursi, The Flashes Collection, s. 380-381.
64. A.ge.s. 233
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lafet (3 Mart 1924), seyhiilislamhk kaldinlmis ve medreseler ka-
patilmisti. Bir Bati Anadolu sehri olan Burdur'da alt1 ay kaldiktan

sonra Nursi, Isparta vilayetinin uzak bir koyu olan Barla’ya nak-
ledildi.

Nursi, Burdur'da bulundugu sirada yeniden yazmaya basladi.
Mesnevisine ilave ettigi Arap¢a bolamler, ui¢ dort yil 6nce yazdig
eserlere bilyuk ol¢iide benzemekte ancak tamamen ice dénik ol-
mak yerine aym zamanda bagkalarina rehber olmasi amaclan-
maktadir. Aslinda bu bélimlerin biydk bir kismim Risale’ye da-
 hil etti. Bunlardan bazilan daha sonra Nur'un Ilk Kapist olarak ad-
landirilan bir eserde toplandi. Verdigi bu gunlik yasama iliskin
tavsiyelerin populerligi, ilgili makamlarin onu daha izole bir ¢ev-
reye nakletmesine neden oldu.

Barla ve Risale

Hikametin amacladigimin aksine, Barla'min uzakhig ve Nur-
si'nin izole edilmisligi onun unutulmusluga terk edilmesine ne-
den olmayip, ona disinmeye ve yazmaya elverisli bir ortam olus-
turdu. Burada Kur'an1 6ziimsemesinin sonucunda, bir yandan ki-
siye saglam ve akla dayal bir iman kazandiracak, diger yandan da
Islam’in yerini almas: planlanan materyalist felsefeyi ¢iriiten ve
bu felsefenin ortaya ¢ikardigyn kusku ve itirazlara yamit veren,
Kur'an'’dan bir metot ¢ikarmada basarih oldu. Bunu yaparken
Nursi, Yeni Said’in ilk eserlerinde olusturulan fikirleri almis ve
onlar butin halk siniflarina hitap eden orijinal bir metot haline
getirmisti. Yazdigi bu, yeni eserler yavas yavas yayihyor, yerel
halktan insanlar gizlice bu eserleri ¢ogaltiyor, boylece zaman igin-
de ¢ok sayida insanin imamm kurtaracak ve yenileyecek benzer-
siz bir hareketi meyve veriyor, Islamiyet'in Tirkiye'deki mevcudi-
yetini ve giicinii muhafaza etmesini saghyordu. Ulkeyi sekiiler,
Baul ¢izgide yeniden sekillendirmek icin yapilan planlar sistema-
tik olarak uygulanmaktaydi.5> Dini fikirlerin yayilmasi ve yayn-

65. Turkiye'yi laiklegtirici reformlar i¢in bakimz Lewis, Emergence of Modern
* Turkey, s. 267-279, 416; Sina Aksin (der.), Turkiye Tarihi (Istanbul,
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lanmasim 6nlemek icin, her zaman yasalarla desteklenmeyen zor-
layrc1 6nlemler aliniyordu. Baslangigta Nursi, Barla'min daglan ve
kirlannda diledigi gibi serbest¢e dolasabiliyordu ve eserlerinin
cogu bu ortamda yazilmisti. Ancak gozetimin sikihig ve 6zgurla-
gunun kisitlanmasi, eserlerinin yayilmasi ve talebelerinin sayisi-
nin artisina orantih olarak artinhyordu.

Nursi’'nin bu olgun dénem fikirleri, hem ilham kaynag ve
hem de metodu bakimindan Kur'ani idi. Simdi onun metodunun
ana ozelliklerinden bazilarim inceleyebiliriz. Nursi’ye gore Risale,
Kur'an'in hakiki manevi tefsiridir.%¢ Bu durum onun Hasir hak-
kindaki incelemesi ve 1926 yilimin ilkbahannda yazdig ilk eser
olan Onuncu S6z hakkindaki yorumlanyla agiklanabilir. Bu risa-
lenin “ytuizer ayat-1 Kur'aniyeden siuzulmus baz1 katarat” oldugu-
nu belirtmektedir; ve “sair Risaleler dahi umumen 6yledir.”67
Nursi ayrica, Risale’nin “dogrudan Kur'an’dan ilham edildigini”®®

ve “Kuran’dan siazaldagiana”® belirtmektedir.

Yukarida s6zii edilen nazar sorunu ve 6zellikle ‘esyanin isaret
edici anlamr’ (mana-y1 harfi) ézinde Kur'anidir. Ornegin Isara-
til-I'caz’da Nursi Kuranin varliklardan “kendileri icin (lizatihi)
degil, baskas1 icin (ligayrihi)” soz ettigini aciklamaktadir. “Yani
Kur’an-1 Kerim, Cenab-1 Hakk’in viicud, vahdet ve azametine is-
tidlal suretiyle kainattan bahsetmistir. Yoksa kainatin bizzat key-
fiyetini izah etmek icin degildir.”’® Lemalar'da Nursi sunlan séy-
lemektedir:

Kainat, nazar-1 Kuraniyle, batin mevcudati huruftur, mana-y1
harfiyle bagkasinin manasin ifade ediyorlar. Yani, esinasin, sifa-

1989), c. iv, s. 111 vd.; Mardin, Religion and Soial Change in Modern Tur-
key, s. 155.

66. Bakimz Nursi, The Rays Collection, s. 512-513; Nursi, Emirdag Lahika-
st (Istanbul, 1992), c. ii, s. 85. Islami literatiirden 6rmeklerle desteklen-
mis bir agiklama igin bakimz Niyazi Beki, Kur'an llimleri ve Tefsir Ac1-
sindan Bediiizzaman Said Nursi'nin Eserleri (1stanbul, 1999), s. 28-30.

67. Nursi, Letters, s. 434.

68. Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, s. 94.

69. Nursi, Letters, s. 434.

70. Nursi, Isaratit’l-I'caz, s. 192.
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nm bildiriyorlar. Ruhsuz felsefe, ekseriya mana-y1 ismiyle baki-

yor, tabiat batakligina saplaniyor.”!

Buradan Nursi'nin neden siklhikla kainat i¢in tarif edici “kitap”
temsilini kullandig1 agik¢a anlasilmaktadir. Béyle bakildiginda
kainat, amac1 ‘okunmak’ ve anlagilmak olan bir kitap haline gel-
mektedir. Boylece, kainattaki ilahi faaliyetler hakkindaki ayetle-
riyle Kur'an, kainat kitabimn bir “aciklayicis1” ve “mifessiri’ne
dontismektedir. Kainatin kendisi de ayni anlam fiziksel formda
ifade ederek, cisim giymis bir Kur'an haline gelmektedir. Kur'an,
kainat kitabinin sayfalarina “kudret kalemi ile yazilmis” mevcu-
dat kelimelerini nasil okuyacagimzi gretir.”?> Kainat kitabimn
okunmasi ve kavranmasi da Kur'an ayetlerini agiklar ya da daha
derinden anlasilmasina gotirerek, aralarindaki birbirlerini ta-
mamlayan iliskiyi gosterir.

Bu yaklasimi benimseyen kisi, asil anlarm gérmezden gelip,
* yolunu kaybederek hakikat yolundan sapan “yalmz harflerin na-
kislarindan ve miinasebetlerinden ve vaziyetlerinden ve cevherle-
rinin hasiyetlerinden ve tarifaindan bahsed[ip], manasina hi¢
ilismeyen” felsefeciden farkh olarak kainatin hakikatini kesfede-
bilir. Bu, Nursi'nin, Kur'an'in ve Kur'ani nazann hakikati ve ge-
cerliligini ve felsefenin hakikatsizligi ve gecersizligini gostermek
icin, Kuranin hikmeti ile felsefe ve bilimin hikmeti arasinda ce-
sitli dazeylerde yaptig ‘karsilastirmalar’in bir 6rnegidir.

Kainattaki mevcudati bu sekilde gézlemlemekle, yani onlan
Kur'an 1s131nda yorumlamakla, Nursi kainat ve insan hakkindaki,
bunlann maksatlan ve iglevleri hakkindaki sayisiz hakikati agik-
lamakta ve bunlardan “iman hakikati” olarak adlandirdig haki-
kat i¢in bir ¢ok kamt ve argiiman ¢ikarmaktadir. Boylece bu ha-
kikatler, yani viicud-u llahi ve tevhid, sifatlar ve isimler, hasir, na-
bivvet ve digerleri, kainata iliskin Kur’ani gérustn mantiki ¢ika-
nimlan olarak gorilmektedir. Bu nedenle temel iman hakikatleri,
insamn ‘disaridan’ almasi gereken, yasamdan ve realiteden kopuk

71. Nursi, The Flashes Collection, s. 156.
72. Bakimiz Nursi, The Words, s. 145.
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soyut gercekler degil, insanin da parcasi oldugu kainatin kendi-
sinden dogal olarak fiskiran canh hakikatlerdir.

Vicud-u 1lahi ve tevhidin kamtlan yalmzca Eski Said’in eser-
lerinde yer almaz. Bu tartismalar daha énce sozi edilen delil-i ina-
yet ve delil-i ihtira olarak adlandinlan klasik kamtlara dayandinl-
maktadir. Bir yandan kainatin nizammm vurgularken, diger yan-
dan evrim, maddenin ezeliyeti, varliklarin zerrelerin hareketlerin-
den bi¢imlendirilmesi, tabiatin yaraticihk giicii ve neden-sonug
iligkisi gibi on dokuzuncu yuzyilin sonundan itibaren Tirkiye'de
materyalist felsefenin propagandasim yapug temel konulan c¢a-
rutmeyi amaglamaktadir. Iman hakikatlerine, bunlarin ayrimuh
sekilde kanitlanmasina ve aciklanmasina yukarda agiklandig se-
kilde odaklanmasi, iki dénem arasindaki ana farktir ve 1slam’in
ortadan kaldinlmaya ¢ahsilmasinin ve bitin dini egitim bigimle-
rinin yasaklanmasinin meydana getirdigi boslugun gerektirdigi
bir degisimdir. Yine de -temel iman hakikatlerine iliskin- baz1 ar-
gumanlar ve fikirler, Risalenin kamtlan arasinda genisletildi ve
yeniden kullamhrken, ¢ok az1 kuciuk degisikliklerle aktarild.
Bunlann incelenmesi, Nursi'nin fikirlerinin nasil gelistiginin go-
rilmesine yardimc: olacakur.

Eski dénemin érneklerinden birisi Muhakematta “Fger gok-
. lerde ve yerde Allahtan baska ilahlar olsayd, ikisi de harap olur
giderdi.’ [21:22] ayetinin sadefinde meknun olan” birhan-1 tema-
nu olarak adlandinlan ve “istiklal{in], uluhiyyetin hassa-i zatiye-
si ve lazime-i zaruriyesi” oldugu gercegini ispatlayan kamt tira-
dir.”? Savas zamaninda yazilan Isarati’l-I'caz’da, kamttan kisaca
s6z edilmekte; Sani'in vahdaniyeti ve istiklaliyetine yeterli kamt
olusturdugu belirtilmektedir.”* Ancak Risale'ye gelindiginde, ba-
21 yerlerde bu ayet aym sekilde yorumlanmakta, bir sayfa ya da
uzun bir aciklamanin i¢inde ilahi vahdaniyetin diger kamtlariyla
birlikte ad zikredilmeden yer verilmektedir.”> Bu ayetin en genis

73. Nursi, Muhakemat, s. 119.

74. Nursi, Isarativl-I'caz, s. 162.

75. Bakimz Nursi, The Rays Collection, s. 174-175; The Flashes Collecti-
on, s. 420-421.
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aciklamasinin yer aldigy Otuz lkinci S6z'tin Birinci Mevkafh, Risa-
le'nin diger énemli karakteristiklerinden bir kismum gosterdigi
icin soz etmeye degerdir: Temsil kullanimi, bazen gizli ya da asi-
na olunmayan hakikatlerin kolayca anlasilabilecek bir tarzda
aciklanmasi ve modern bilimsel bilgiden yararlanilmas:.

Nursi'ye gére, Risale’de, cogunlukla temsili kiyas tarzinda kul-
landigr temsiller, gicli kanitlar olusturan bir kiyas taradar.”® Us-
telik bunlar 6ziinde Kur'anidir ve “Kur’an'in kiyaslarindan bir le-
madir.” Tipki teleskoplar gibi, bu temsiller de en uzak hakikatle-
ri yakina getirir, kesin irhana goturar ve “hem akli, hem hayali ve
fikri, ve nefsi itaat etmeye” zorlar.

Buradaki bolumde, temsil ‘felsefe’ ile Kur'an'in hikmeti arasin-
da yapilan kiyasin bir bagka 6rnegini olusturmaktadir. Buradaki
anlatim tabiatperest ve esbabperestlerin temsilcisi ile zerre, alyu-
varlar, bedendeki hticreden ta dinya, giines ve yildizlara kadar
devam eden varliklar arasinda bir karsilikh konusma tarzindadir.
Bu varliklarin hepsi “hakikat lisaniyla ve hikmet-i Rabbani diliy-
le” cevap vermekte, kendi islevleri ve ozelliklerini izah ederek, o
temsilcinin kendileri tizerinde iddia ettigi mulkiyet ve ustalik id-
diasini ¢turatmektedirler. Boylece karsilikh baglantulan, duzenleri
ve islevleriyle Allah’in vahdaniyetini ve seriki olmadigim kanitla-
maktadirlar. Buradaki orijinal metot Nursi'nin biyolojik ve diger
bilimsel gercekleri iman hakikatleriyle -amacimn bunlan imtizag
ettirmek oldugunu belirtmesine ragmen 77 Eski Said’in eserlerin-
de ulasilmams bir sekilde- birlestirmesine imkan vermektedir.
Burada, Isaratirl-I'caz’la ilgili degerlendirmede belirtildigi nzere,
bilimsel bulgulara, yalmzca Kur'an'da sozii edilen, kainatin niza-
m1 ve bu nizamin “meyveleri” gibi belli kozmik gercekleri destek-
lemek ve kamitlamak icin yer verilmektedir. Birinci Mevkif'taki
uzun dipnot Yeni Said’in bu iki tar bilgiyi nasil birlestirdiginin
baska bir 6rnegini vermektedir. Bu 6nemli hususu daha iyi vur-
gulayan bir bagka érnek de On birinci Sua’mn Alanci Mesele-

76. Bakmiz, Nursi, The Words, s. 643.
77. Nursi, Miinazarat (Istanbul, 1993), s. 72.
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si'dir. Burada yine bilimlerin nasil “kendi lisan-1 mahsusuyla, mu-
temadiyen Allah amp, Halik tamittirdiklan”m géstermek igin
temsilden yararlamlmaktadir.

Nursi’nin Risale’de kuguk degisikliklerle yeniden kullandig
Eski Said’in kamitlarina bir 6rnek de, kainattaki nizam, mevcudat-
ta takip edilen hikmet ve maksatlar, abesiyet ve israfin yoklugu
gibi hususlara dayandinlan Hagrin on delilidir. Bunlar ilk olarak
6z seklinde Muhakematn sonunda yer almis,’® sonra daha genis
bir sekilde Isarati’l-I'caz’a dahil edilmis,’® benzer bir sekilde ilk
olarak 1919 yilinda yaymnlanan Nokta’da yer almis ve nihayet k-
cik degisikliklerle Risale’de, Yirmi Dokuzuncu Séz'de ele alin-
mistr.8% Ancak Nursi, Hasre dair Onuncu S6z'de “kalbi, iman-1
kamil derecesine ¢ikaracak biirhanlar zikredil”digine isaret eder-
ken, eski eserlerinden alarak yeniden kullandig1 kanitlann “yal-
niz akh ikna edecek, susturacak Eski Said’in...beyanati tarzinda”
oldugunu belirtmektedir.

Onuncu S6z'dn Nursi icin biyik onem tasidigr asikardir.
Cunk Risale’de bu bolume, diger bélimlerden daha fazla atf ya-
pilmaktadir. Bu S6z Nursi'nin, daha sonra Risale’de yaygin sekil-
de kullanilan, Esma-i llahiye’ye dayandirilan ve bir timdengelim
mantigl formuna dayanan tefekkir tarini ilk kez kullandig yer-
dir8! Buyak ihtimalle, bu sézin ilk kisminda temsilin, Esma-i
llahiye’ye dayah ikna edici stil ve sunum tarzinin ve inandirici ar-
gumanlarn birlesmesi, Nursi'yi bu s6zin “kalbi, iman-1 kamil de-
recesine ¢ikartugim” ileri sirmeye yoneltmistir. Ayrica Nursi'nin
bu tir bilgiyi ifade etmek i¢in yeni bir terim kullandigina da dik-
kat edilmelidir: Ulum-u imaniye (iman ilimleri).3? Bu isimlendir-
menin sebebi, kisinin bu ilimlerle, Nursi’nin insanlarin kazanma-
s amagladigl iman-1 kamili ya da “iman-1 tahkiki"yi kazanaca-
g1 ifade etmesidir. Bu konu gelecek boliimde ayrnntih olarak ele

78. Nursi, Muhakemat (Istanbul, 1977), s. 151-153.

79. Nursi, Isaratii’l-I'caz, s. 63-66.

80. Nursi, The Words, s. 538-542.

81. Bakimiz Nursi, Barla Lahikast (Istanbul, 1994), s. 320.
82. Age.s. 310.
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alinmaktadir. Denizli Hapishanesi’nde 1944-1945 yillaninda yazi-
lan On Birinci Sua'nin Yedinci Meselesi'nde otuz Esma-i llahi et-
rafinda Ahiret i¢in farkh bir bicimde kanitlar sunulmaktadr.

Risale'nin iman hakikatleri icin 6zellikle Cenab-1 Hakk'in var-
l1g1 ve birligi icin kanit gosterme metodu, aynca tabiatperestlik ve
esbabperestlik gibi materyalist felsefenin temelinde yatan kavram-
lar ¢aratmenin de etkili bir yoludur. Buna gére kainatin ‘hakika-
timin cesitli yonlerinin agiklanmasi, bu materyalist felsefe kav-
ramlarindan aynntil olarak sz etmeksizin, bu kavramlan ¢ari-
ten kanitlar olusturmaktadir. Bu metot ulemann, rakibinin argi-
manlarim ortaya koymak ve sonra onlan ¢iritmek tarzindaki es-
ki uygulamasindan bir sapma teskil etmektedir. Nursi bunu yap-
maktaki maksadinin bulamkliga neden olmaktan kaginmak oldu-
gunu bildirmektedir.83 Populer bir eser olmasi nedeniyle Risa-
le'nin boyle bir yaklasimu gerektirdigi de ilave edilebilir.

Buna 6rnek alti Ism-i Azamin tgincisit olan Hakem ismine
iliskin olarak Nursi'nin yorumunun yer aldig1 bolamdir:

Evet, bu kitab-1 kebirin bir sahifesi, zemin yiizidar. O sahifede
nebatat, hayvanat taifeleri adedince kitaplar, birbiri i¢inde, bera-
ber, bir vakitte, yanlssiz, gayet mukemmel bir sarette, bahar
inevsiminde yazildig1 gozle gorunityor. Bu sahifenin bir satir1 bir
bahgedir... O satirin bir kelimesi, ¢icek agms, meyve vermek tize-
re yapragini vermis bir agactir. Iste bu kelime; muntazam, mev-
zun, suslit yaprak, ¢icek ve meyveleri adedince, hakem-i Zulce-
1al'in medh 1 sendsina ddir manidar fikralardir... Her bir ¢icekte,
her bir meyvede bir mizan var. Ve o mizan, bir intizain i¢inde; ve
o intizam, tazelenen bir tanzim ve tevzin iginde; ve o tevzin ve
tanzim, bir zinet ve sanat i¢inde; ve o zinet ve sanat, manidar ko-
kular ve hikmetli tatlar i¢inde bulundugundan; her bir ¢icek, o
agacin cigekleri adedince, Hakem-i Zilcelale isaretler ediyor...

Ve bu bir kelime olan agacta, bir harf hikmunde olan bir meyve-
de bulunan bir ¢ekirdek noktasi, biitiin agacin fihristesini, prog-
ramini tasiyan kiaguk bir sanduk¢adir. Ve hakeza, buna kiyasen,
kainat kitabinin butin satrlar, sahifeleri, boyle ism-i Hakem ve
Hakimin cilvesiyle, yalmz her bir sahifesi degil, belki her bir sa-

83. Nursi, The Words, s. 375.
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tinn ve herbir kelimesi ve herbir harfi ve herbir noktasi, birer

mu'cize hukmune getirilmistir ki, butiin esbab toplansa, bir nok-

tasinin nazirini getiremezler, muaraza edemezler... Elbette serse-

ri tesaduf, kor kuvvet, gayesiz, mizansiz, suursuz tabiat, higbir ci-

hetle o hakimane, basirane olan has mizina ve gayet ince intiza-

ma karisamazlar. Eger karigsaydilar, elbette kansik eseri goriine-

cekti. Halbuki hicbir cihette intizamsizlik miisahede olunmu-

yor-84

Buna gore, buradaki metod, kisinin asinalik ya da dikkatsizlik
nedeniyle dikkatini ¢ekmeyen tabiat dunyasinin, birbiri i¢inde

“yer alan dizenli ve maksath sireglerini tammlamak suretiyle,

okuyucuyu bunlarin hepsinin Tek ve Hikmet Sahibi bir Yaratic1-
nin eseri olduguna ikna etmekte, sonra kisa bir sekilde ‘felsefe'nin
bu meseleye iliskin agiklamalarimin absirdlagu ve mantiksizhgi-
na isaret etmektedir. Nursi ayrica tabiatqilig) ¢uriiten ve Risale’ye
Yirmi Ugiincti Lema olarak dahil edilen bagimsiz bir risale yaz-
mustir.8% Bunun yam sira nedenselligi ikna edici bir sekilde ¢irii-
ten bolamler de vardir.86

Burada Nursi'nin felsefe terimini kullamm seklini kisaca agik-
lamak yararh olacaktir. Bu terim Risale’de genis anlamda ve genel-
likle asagilay1c1 bir tarzda kullamlmaktadir. Bunun iki nedeni var-
dur: Birincisi bu terim sik sik, Avrupa’da dogan ve on dokuzuncu
yuzyihn sonlan ve yirminci yiizyihn baglarinda Turkiye’ye giren
‘materyalizm, tabiatcilik ve pozitivizm dahil materyalist felsefele-
re atfen kullamlmaktadir. Daha sonra bu fikirler, bu terimleri bi-
limle 1slam’a saldirmak ve 1slam g6zden disiirmek i¢in kullanan.
Batihlasma taraftan az sayida yabancilasmis entelektiiel tarafin-
dan yayillmistir. Bu durum Nursi'nin bu terimlere kars1 diisman-
ca yaklasimimin nedenini agiklamaktadir. Pozitivizm daha sonra
milliyetgilikle birlikte Tarkiye'nin yeni liderleri tarafindan be-

84. Nursi, The Flashes Collection, s. 404-405.

85. Bu hususa iliskin bir degerlendirme i¢in, bakiniz Kadir Canatan, “The
Paradigmatic Background to the Ecological Crisis and Said Nursi,”
Dérdunca Uluslararast Beditizzaman Sempozyumu 1998 (lstanbul,
2000), s. 616 vd.

86. Omegin, bakiniz Nursi, The Words, s. 435-437, 711-713.
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nimsendi ve devletin ideolojik temeli haline getirildi. Bu terimin
ikinci ana kullamm daha geneldir ve bir bilim ya da sanat olarak
felsefeye yani felsefe gelenegine atifta bulunmaktadir. Ornegin
Otuzuncu S6z'de bu anlamda kullamilmaktadir. Burada “silsile-i
ntbuvvet ve diyanete itaat eden” felsefe hakikati saptamanin ya
da “hakikate ulasmanin” gecerli bir yolu olarak gérilmektedir.
Yani Nursi'nin felsefeyi mahkum etmesinin nedeni, vahye teslim
olmamasi, boylece insanlik i¢in zararli sonuglar dogurmasidir. Bu
gerekce Nursi'nin Ibn Sina ve Farabi gibi dehalara iliskin agir hi-
kiimlerini agiklamaktadir.8” Yine de 1940’larin ortalarina dogru
yeni laik okullarin 6gretmen ve 6grencilerinden talebeleri olmaya
basladig1 zaman, Nursi Risale'nin hiicum ettigi “muzir felsefe” ile
“hayat-1 ictimaiye-i beseriyeye ve ahlak ve kemalat-1insaniyeye ve
sanatin terakkiyatina hizmet eden” ve “Kur’an ile bangsik” felsefe
arasinda ayrnim yapma zorunlulugu hissetmistir.8

Felsefeye bu bakis acis1 Eski ve Yeni Said arasindaki bir bagka
ana fark: temsil etmektedir ve Nursinin Kur’ani bakis acisim ‘kes-
fetmesi'nin meyvelerinden birisidir. Akil sorununu kisaca irdele-
memiz bu hususu daha iyi aydmlatabilir. Daha énce belirtildigi
gibi, Nursi ilk donem eserlerinde Islam’in akla uygunlugunu ve
fen bilimleri ile Kur'an arasindaki uyumu vurgulamaktaydi. An-
cak Yeni Said donemine gelindiginde bu durusta ince bir degisim
gorilmektedir. Bunun anlami aklin 6nemini yitirmesi ve yiiksek
statiisini kaybetmesi degildir; Nursi'nin ‘ene’ ve enenin Yarati-
ciyla, ve boylece Onun kelamiyla iligkisine yonelik yeni anlayisi-
na gore, ene ‘ayna gibi’ Yaraticisim gosterir mahiyette goralda-
ginde, vahyi Allah’in s6zi olarak kabul edip ona teslim oldugun-
da, aklin gercek mahiyeti anlasilabilir ve o zaman akil iglevini
dogru bir sekilde yerine getirebilir. Boylece Nursi akli, “eger Ma-
lik-i Hakikisine satilsa ve onun hesabina ¢alistir[ilsa] [yani ma-
nay-1 harfisi ile kullanlsa]...kainatta olan nihayetsiz rahmet hazi-

87. A.ge.,s. 5065.
88. Nursi, Emirdag Lahikasi, c. i, s. 181.
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nelerini ve hikmet definelerini acar”® bir ‘alet’ olarak tamimla-
maktadir. Yani diinyay: gercek mahiyetiyle anlayabilir. Bu bakis
acisiin Risale'de mantk ve rasyonel kamitlarin yogun kullani-
muyla birlestirilmesi ve eserlerde neredeyse akilci argiimanlarla
desteklenmemis hicbir beyamin yer almamas: gercegi nedeniyle,
Nursi, sitf akla dayanan “filozoflar1” kinamaktadir.°

Risale'nin ‘hakikat’ yoluna iligkin birkag¢ nihai husus, tasavvuf
ve kelam ilmi ile karsilagtirilmasiyla ortaya konulacaktr. Nursi,
-tasavvufa kars1 ¢itkmams, tipki Islam immeti arasinda ihtilaf ve
aynhk nedeni olan diger konularda oldugu gibi ihimh bir durus
benimsemistir. Ona gore “zaman, tarikat zamam degil"dir.”! Bu-
nun cesitli nedenlerinden belki de en 6nemlisi tarikatin “dalalet-
li felsefe cereyanlarimin” saldinlanna dayanmada basansiz olma-
styd1. Nursi bunu, ya kainatin gergek varhgini inkar etmelerine ya
da onu unutmalarina baglamaktadir. Buna kargin Kur'an-1 Hakim
ve onu izleyen Risale “[kainat1] basibozukluktan ¢ikanp Cenéb-1
Hak namina istihdam eder; her sey mir'at-1 marifet olur.”%?

Bunlar Nursi'nin Kur'an’dan ahinan metodunun baz1 ana y6n-
leridir. Bunlar vasitasiyla Nursi kainati, Allah namina “istihdam”
etmekte, boylece bu metodu kullananlar “tahkiki iman” kazan-
maktadir. Nursimin kelam elestirmesine, diger hususlann yam
sira, kelam alimlerinin “akl1 nakle tercih ettikleri i¢in Kur’anin on
ayeti kadar vuzuh ile ifade ve kat'i ispat ve ciddi ikna edeme”dik-
lerini®? belirtmesine karsin, Risale'yi medrese gelenegi icine yer-
lestirdigini gormek ilgingtir:

Ehl-i velayetin amel ve ibadet ve sulak ve riyazetle gordiugu ha-

kikatlar ve perdeler arkasinda musahede ettikleri hakaik-i imani-

ye, aynen onlar gibi Risale-i Nur ibadet yerinde, ilim i¢inde haki-

kata bir yol agims; sultik ve evrad yerinde, mantiki burhanlarla il-

mi hiiccetler iginde hakikatir'l-hakaika yol agmusg; ve ilm-i tasav-

89. Nursi, The Words, s. 39.

90. Ommegin bakiniz, a.g.e., s. 565-566, 569; The Key to Belief, (Ing. trc.)
(Istanbul, 1998), s. 90.

91. Nursi, Emirdag Lahikasi, c. i, s. 67.

92. Nursi, Letters, s. 389.

93. Nursi, The Words, s. 456.
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vuf ve tarikat yerinde, dogrudan dogruya ilm-i keldm icinde ve

ilm-i akide ve ustil'd-din icinde bir velayet-i kabra yolunu acinis

ki; bu asrin hakikat ve tarikat cereyanlarina galebe calan felsefi

dalaletlere galebe ediyor, meydandadir.

Miiminlerin biyuk bir kisminin iman1 yalmzca ‘taklidi’ oldu-
gu icin, ateist bilimin saldirilar1 karsisinda sarsilmisti. Bu neden-
le Risale onlarin imanlarini savunan ve onlan Islam'in hakkaniye-
ti hususunda kugsku duymaktan kurtaran “zabtedilmez bir kal'a”
haline gelmistir.>*

Risalemin guiciintin kaynaginin, icerdigi ilmin dogasinda sakl
oldugunu unutmamak gerekir. Risale, bir ilim, yani entelektiiel
bilgi oldugu gibi, ayn1 zamanda ulum-u imaniye ve iman-1 tahkiki
ilimlerini de icermektedir. Nursi'ye gore bu ilimler “baska ilimle-
re ve maariflere benzemez. Akildan bagka ¢ok letaif-i insaniyenin
kit ve nurlandir.”’ Yani Risale'nin verdigi bilgi, hem akla hem de
kalbe ya da insanin ince latifelerine hitap ettigi icin, Risale yoluy-
la elde edilen iman insanin bitan benligine nufuz ederek, ona
sarsilmaz bir istikrar ve gig saglar: “Bu nevi iman-1 tahkiki ise
yalniz akilda durmuyor. Belki hem kalbe, hem ruha, hem surra,
hem 6yle letaife sirayet ediyor, koklesiyor ki seytanin eli o yerle-
re yetisemiyor.”%

Cagdas bilginler,%” Risale ile Nursi'nin, ginimizin 6zgan ih-
tiyaglarina cevap veren yeni bir kelam ilmi olusturdugunu belirt-
mektedirler. Her ne kadar Nursi genel olarak Risale'nin maksat ve
islevini bu baglamda ifade etmemekteyse de, bu atif ve eserlere
dagilmis diger atflardan, Nursi'nin bitin iman esaslan igin ras-

94. Bakimz Nursi, Emirdag Lahikasi, c. i, s. 91.

95. A.ge.,s. 065.

96. Nursi, Kastamonu Lahikas, s. 18.

97. Bakimz Abdualkadir Harmanci, Said Nursi'nin Risalelerinde Kelam-Fel-
sefe Problemleri (Istanbul), s. 121-122; Muhsin Abdial Hamid, “Bedi-
fizzaman Said Nursi: The Kalam Scholar of the Modern Age,” Ugtincia
Uluslararasi Beditizzaman Sempozyumu 1995, c. ii, s. 429-434. llm-i
kelam'mn giincellestirilmesi, yozyilin itk yarisinda Nursi'nin ¢agdaslan
arasinda dnemli bir tarisma konusuydu, bakimz Bekir Topaloglu, Ke-
lam llmine Giris (Istanbul, 2000), s. 37-41.
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yonel kamtlar gostermek ve kelamun ilgilendigi diger sorulara ce-
vap vermek icin gelistirdigi yeni Kur'ani metotla, Risale’nin ima-
nim yenilenmesi genel islevi icinde kelam disiplininin yeni bir bi-
¢imi olmasim amagladig1 anlasilmaktadur.

Kelam dersi isteyen bir talebesine verdigi cevabinda Nursi
sunlan soylemektedir: “Zaten o dersi alyorsunuz. Yazdigimz
umum Soézler, o nurlu ve hakiki ilm-i kelamin dersleridir.”%® Bir
asikar ifade de Zeylirl-Hubab'n (ilk olarak 1923 yilinda yayinlan-
mustir) 6nsdzinde yer almakta ve Yeni Said'in ilk eserleri olan se-
kiz Arapca risaleye atfen belirtilmektedir. Burada bu risaleleri di-
zenlemek ve aciklamak suretiyle “ilim i¢inde hakikate bir yol ac-
mus; sulik ve evrad yerinde, mantiki barhanlarla ilmi hiccetler
icinde hakikatir'l-hakaike yol acmis; ve ilm-i tasavvuf ve tarikat
yerinde, dogrudan dogruya ilm-i kelam i¢inde ve ilm-i akide ve
ustla din icinde bir velayet-i kabra yolunu agmus ki, bu asrin ha-
kikat ve tarikat cereyanlarina galebe calan felsefi dalaletlere gale-
be ediyor, meydandadir.”®® Ve bir baska yere Nursi, Risale'nin
“medrese icinde daha kisa bir yol ile hakikatin envarina gittigini”
gostermis ve “ulim-u imaniyede daha safi ve daha halis bir ab-1
hayat cesmesi bulundugunu ve amel ve ubudiyet ve tarikattan da-
ha yitksek ve daha tath ve daha kuvvetli bir tarik-i velayet ilimde,
hakaik-i imaniyede ve Ehl-i Sinnetin ilm-i kelaminda bulunma-
sini, Risale-i Nur, Kur'an-1 Mucizirl-Beyanmin mucize-i maneviye-
siyle agmis, gostermis; meydandadir.”100

Suphesiz ki onun Allah’in viicub-u viicuduna, birligine, sifat-
lan ve isimlerine, cismani hasre ve hakkinda bagimsiz bir risale
-Yirmi Altinc1 S6z- yazdig1 kadere dair ispatlan, o6zellikle dikkat
cekicidir. Kader ve cizi iradeye dair olarak, Nursi, ge¢misin ba-
yuk alimlerinin bile tamamen aciklayamadig, “ancak havassa bil-
dirdigi” bu meseleyi “iki sahifede tamamiyla, hem herkese bildi-
recek tarzda” ¢6zdogina ileri stirmektedir.!?! Bu haliyle onun

98. Nursi, Barla Lahikasi, s. 228-229.

99. Nursi, Mesnevi-i Nuriye [trc. Bachlh], s. 236.
100. Nursi, Kastamonu Lahikasl, s. 228-229.
101. Said Nursi, Letters, s. 438.
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kainatin “yaraticiya isaretine” dayali kanitlan kesinlikle kolaylik-
la anlasilabilir ve ikna edicidir.!92 Boylece kelam ilmine iliskin
olarak Nursi, onu medresenin dar kaliplarindan kurtarmus ve ¢a-
gimizin sapkin disince akimlan karsisinda yeniden formiile et-
mis ve bu ilini avama mensup muminlerin de dustncelerini du-
zeltecek, imanlarini tazeleyecek ve toplumu degistirecek sekilde
ifade etmistir.

Risale-i Nur Hareketinin Baslangici

Risale-i Nur hareketi ya da daha dogru bir ifadeyle Risale-i Nur
cemaati, ayrilmaz bir sekilde Risale ile baglidir; Risale yazildikca
yavas yavas cemaat de sekillenmeye baslamustir. Burada yirmi bes
yillik tek parti iktidar1 boyunca hareketin biiytimesinin kronolo-
jik bir anlatimin sunmak yerine, hareketin kurulusu, karakteri
ve Nursi'nin fikirlerini yansitmasi yoniiyle islevlerini tammlamak
icin baz1 kisa tespitler yapilacaktir.

Nursi 1926 yilinin baslarinda kigtik Barla koyine vardiginda,
etrafinda hic¢ kimse yoktu. Ancak tedricen talebeleri ya da yar-
dimcilan olmaya basladi. Bunlardan yeterli egitime sahip olanlar
katiplik yaparak, Nurst'nin dikte ettigi parcalan yazmaya bagladi-
lar ve bu yazilan bélamler yerel halk arasinda yayilmaya basladh.
Yine bu eserlerin yararli oldugunu anlayabilenler onlan ¢ogalta-
rak baskalarina ilettiler. Bu yolla Nursi'nin eserleri bolgeye yayil-
di. Bu ilk talebeleri arasinda degisik meslek ve mesreplerden in-
sanlar vardi. Hepsi de sinirli zaman've kaynaklarini bu eserlerin
yazilmasina harcama istiyaki icindeydiler. Boylece 1935 yilinda
onlardan yuz yirmisinin yakalanip tutuklanmasi ve Eskisehir'de
hapse atilmasina kadar gecen zaman icinde Isparta ve civarinda,
bu eserler gizlice yiizlerce evde yazilmaktaydi. Bu Nur hareketi-
nin baslangicim olusturdu.

102. Bakiniz Nursi, The Words, s. 483-486. The Flashes Collection, s. 435-
436.
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Bu yeni baslayan hareketin yenilik¢i olan yonu yazar ya da yo-
rumcudan cok eserlerin etrafinda sekillenmis olmasi idi.!%3 Aslin-
da Nursi kendisini, tipk: diger talebeleri gibi, Risale’nin talebesi
olarak gérayordu. Nursimin, hareketin bu sekilde bayuytup mo-
dern bir karakter kazanacagim ongériup gormedigini kestirmek
guctir. Medrese ve tekkelerin kapatldig ve tarikatin yasaklandi-
g1, hicbir kisi ya da kurumun tn kazanmasina izin verilmedigi
baski doneminde cesitli yerlere dagilmis talebelerin dikkat cek-
meyecek sekilde faaliyet gostermesi bir zorunluluk idi. Ayrica da-
ha 6nce dini eserlerde ve egitimde Arapca kullamlmasina karsin,
Turkee olusuyla Risale, butin halk katmanlan tarafindan ulasila-
bilir bir yapidayda.

Risaleler temelde egiticidir. Bunun nedeni yalnizca Nursi'nin
takipgilerini, medrese ya da diger okullarda kullamlan bir ifadey-
le talebe ya da sakird olarak adlandirmasi degildir. Kullandigx
yontem onceki bolimde kismen agiklanmistir. Dini bilimlerle
modern bilimlerin birlesiminden olusmasi ve bir ¢cok konuda ar-
gumanlar icermesiyle Risale, aym1 zamanda hem Kur’ani hem de
‘modern’ bir dinya gorust asilayacak sekilde tasarlanmisuir. Ayn-
ca pozitif ve yapic1 yapisi nedeniyle Risale, okuyucularina mis-
bet, iyimser bir yasam felsefesi asilamaktadir. Latin alfabesinin
kabulityle halkin ge¢misinden koparildig: bir donemde, Risalenin
hep Arapga alfabeyi koruma hem de okuryazar oramm artirma,
ayn1 zamanda da genel olarak egitici olma gibi ilave islevler yuk-
lendigi de gézden uzak tutulmamahdir. Bu nedenle Risale'nin ta-
lebelerine verdigi zihinsel disiplin ve ahlaki egitim dikkate alindi-
ginda, Nursi'nin, mahkemelerde Risale-i Nur talebelerinin huzur-

103. Nur hareketi ve bu hareketin Risale ile iliskisi konusunda, bakiniz Mar-
din, Religion and Social Change in Modern Turkey, s. 156 vd., 181 vd;
M. Hakan Yavuz, “Print-Based Islamic Discourse and Modernity: The Nur
Movement,” Ugiincti Uluslararasi Beditizzaman Sempozyumu 1995, The
Reconstruction of Islamic Thought in the Twentieth Century and Bedi-
tizzaman Said Nursi, c. ii, (Istanbul, 1990), s. 324-350; Dale E Eickel-
man, “Quranic Commentary, Public Space and Religious Intellectuals in
the Writings of Said Nursi,” Muslim World, No: 89, (3-4), (1999): s. 260-
269. [Son makale elinizdeki eserde de mevcuttur].
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suzluk ve isyan tahrikgileri olduklan temelsiz su¢lamalarina kar-
s1 nasil basariyla savunma yaptigim gérmek mumkindir. Bir
sonraki bolimde s6z edilecegi tizere, onun en ¢ok tizerinde dur-
dugu hususlardan birisi, dinin terkinden ve materyalist felsefe
prensiplerinin zamanla kabuliinden kaynaklanan anarsi ve ahlaki
bozulmaya karsi, Nur talebelerinin toplum i¢inde daima ‘miisbet’
davranmis ve kamu diizeni ve asayisi korumus olmalaridar.104

Nursi talebeleriyle genellikle mektup yoluyla haberlesti. Mek-
tuplarinda talebelerini calismaya tesvik etti, Risale ve islevlerini
acikladi ve * Kur'an ve iman hizmetini’ ytratirken riayet etmele-
ri gereken ilkeleri belirledi. Vurguladigx hayati husus “alem-i in-
saniyet ve Islamiyet”e iliskin konular arasinda en biyik énemi
haiz olan meselenin iman meselesi ve iman hakikatleri olduguy-
du. Bu konu biutin diger meselelerden daha 6nemli oldugu igin,
iman hizmetinde istihdam edilenler siyasetten ve oyalayic1 din-
yevi mesgalelerden uzak durmahydilar. Kur'an hakikatlerinin is-
tismar edilmemesi, 6neminin azalilmamasi ya da diger giglere
alet edilmemesi gerekmekteydi.!% Diger nedenlerin yam sira,
Nursi insanlarin ¢ogunlugunun hakikate muhalif olmadig gerce-
gini de verir; ‘dalalete’ maruz kaldiklarindan sasirmislardir, ve ha-
kikate yonlendirilmeye ihtiya¢ duymaktadirlar. Bu insanlar haki-
katin nurunu siyasetle birlikte gordiiklerinde, korkmakta ve ha-
kikatten mahrum kalmaktadirlar. Ustelik butin siyasi akimlarda
hakikate acik insanlar vardir, bu nedenle Kur'an hakikatlerini su-
nan Kkisinin, Kur'an’a agik bir saldin olmadikea, tarafgirlikten
uzak durmas: gerekir.106

104. Nur talebelerinin bu 6nemli islevine bir ¢agdas yorumcu goyle dikkat
cekmektedir: “Ancak kesinlikle toplum i¢inde yasayan ve iyilikle ogre-
ten Bediizzaman’in takipgileri kadar paradigmatik ve uzun dénemde
kesinlikle daha etkili olamaz.” Bakiniz Fred. A. Reed, Anatolia Juncti-
on, A Journey into Hidden Turkey (Burnaby, Ingiliz Kolombiyasi,
1999), s. 271-272.

105. Bakimz Nursi, Kastamonu Lahikast, s. 117-128, 145-146.

106. Bakmuz Nursi, Letters, s. 69-70. Aynca bakimz Safa Mursel, Devlet

Felsefesi, s. 238-239.
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Nur talebelerinin siyasetten uzak kalmasim gerektiren bir bas-
ka husus da; Nursi'nin onlarn ‘en biyiuk gici’ olarak gérdagi
‘ihlas’ir. Onlarin gérevi iman davasina hizmet etmektir, onlar1
muvaffak edip etmemenin Cenab-1 Hakk'mn takdiri oldugunu an-
lamalan gerekmektedir.!97 Ustelik talebelerin mutlak ihlas1 ka-
zanmasl, Nursi'nin ehl-i dalaletin ortak saldirilariyla miicadele et-
mek icin gerekli gordagi ‘sahs-1 manevi'yi olusturabilmeleri i¢in
zaruridir. Nursi en bayik 6nemi, bitin benlikgilik bicimlerini
terk etmek, daima Risale'nin sahs-1 manevisi i¢in kendi benligini
feda etmeye hazir olmak anlamina gelen bu soruna vermistir.

Hareket yavas yavas buyuda ve Nursi ve talebelerinin u¢ do-
nem siiren uzun hapis hayatlan ve yargilanmalan da, ironik bir
bigimde, hareketin biyimesine yardim etti. llerleyen yasina ve
hapis hayatimin dayanilmaz sartlarina ragmen, Nursi, durusmala-
11, Risale-i Nur davasim yalmizca mahkemelere ve yarg: sistemine
degil, aym zamanda hitkiimete ve tulkenin liderlerine de sunmak
icin bir platforma ¢evirmeyi basardi. Ustelik, 6zellikle Denizli ve
Afyon'daki davalann yapug yankilar toplumun ¢ok daha genis
kesiminin Risale ve Nur talebeleri hakkinda bilgi sahibi olmasina
hizmet etti. Halkin, yapilan kotii muamelelere kars1 6fke ve Risa-
le davasina sempati duymasina yol acti. Boylece mahkemeler Nur
hareketinin buyamesini sagladu.

Ozellikle, komtnizmin Tuarkiye'de gercek bir tehdit olarak al-
gilandig1 1940’lar ve 1950’lerde, Nursi, Risale talebelerinin miica-
delesini, ‘ilmi cihat’ ya da ‘cihad-1 manevi’ ve ‘musbet hareket’
baglaminda, iman ve Kur'an hakikatlerini yaymlamak ve yaymak
olarak belirledi. Buna gore, kamu dizenini muhafaza eden miis-
bet hareket dinsizlik ve din dismanhgmn “manevi yikimi”na
karst bir “set” olusturdu. Tamamen iman1 kurtarmak ve guclen-
dirmek icin ¢calismakla, Nur talebeleri ahlaki bozulmay1 ve komii-
nizmin neden oldugu toplumsal istikrarsizh@ onlediler ve komu-
nizmin sebep oldugu hasarlan “tedavi” ve “tamir ettiler.” Nursi,
bu tir dini miicadeleyi vicdan 6zgurlaginin temel kural oldugu

107. Bakimz Nursi, Emirdag Lahikasi, c. ii, s. 242.
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‘laik cumhuriyetin’ kabuli ile iliskilendirmektedir. Vicdan hurri-

yeti dinde zorlamaya ve dahilde din icin silahli micadeleye zit-
t1r.108

Buradan goruldagi tizere, mahkemelerde ona yoneltilen sug-
lamalarin temelini laiklestirme reformlarina muhalefet gerekgesi
teskil etmesine ragmen, Yeni Said olarak Nursi, bir siyasal sistem
olarak laiklige karsi degildi. Savunmasinda laikligin dinin dinye-
vi islerden ayrilmasi anlamina geldigini, bu nedenle dindarlarin,
laik cumhuriyetten dindar olmayanlarla esit muamele gormeleri
gerektigini savunmustur. Bir bagka deyisle, laik cumhuriyet vic-
dan, ifade ve diger 6zgurlikleri teminat altina almalidir.}%9

Ayrica bu tarihten itibaren Nursi gesitli hikiimet makamlari-
na ve diger makamlara mektuplar yazarak, komiinizmin sonucu
olarak ortaya ¢itkacak anarsinin tlkeye verecegi zararlara karsi
onlar1 uyarmis ve onlara Risale’ye olan ihtiyaci ve Risalenin “ko-
munizmin ahlaki ve manevi tahribati” karsisinda oynayabilecegi
hayati roli hatirlatmistir. Ulkenin selameti i¢in hitkametin Risa-
le’yi baski altina almak yerine, yayinlamasi ve yaymasi gerektigi-
ne isaret etmistir,!10

Ugtincii Said

1950 yilinin May1s ayindaki se¢imlerde Cumhuriyet Halk Par-
tisi'nin maglubiyeti ve Adnan Menderes’in genel bagkam oldugu
Demokrat Partinin zaferinden sonra ortaya ¢ikan kismi liberal-
lesme ile birlikte, Nursi ve Risale talebeleri icin sartlar biraz hafif-
ledi ve Nursi yasaminin son on yilinda Nur hareketinin guclen-
mesine ve dnemli l¢ude yayillmasina tanik oldu.

Yeni hitkiimetin ilk icraati, Islam’a yonelik uzlasmac: yaklasi-

minin sembolit olarak 1932 yilindan bu yana yararlikte olan
Arapga ezan tzerindeki yasag: kaldirmak oldu. Zaten secimlerde

108. Balkamz Nursi, The Rays Collection, s. 290.
109. Bakimz Vahide, s. 241.
110. Nursi, Emirdag Lahikasi, c. i, s. 25.
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ezici bir zafer kazanmasini saglayan neden bu gibi icraatlan vaat
etmesi idi. Bu nedenle on y1l boyunca Nursi, onlar1 Islam lehin-
deki politikalarinda tesvik ve rehberlik ederek Menderes ve diger
Demokratlara mektuplar yazacak derecede siyasi konularla mes-
gul oldu. Bu nedenledir ki, bu yillar yasaminda yeni bir dénem,
Uciincit Said dénemi olarak degerlendirilmektedir.!!! Bu arka
planla birlikte, ilerleyen yas1 ve saghginin yerinde olmamasina
ragmen, gelecekte Nur hareketinin ¢ekirdegini olusturan yeni bir
talebe kusag yetistirdi.

Afyon Hapishanesi'nde bir ¢ok eski talebesiyle birlikte bazi ye-
ni talebeleri de vardi. Serbest birakildiktan sonra eski talebeleri
kendi memleketlerine donerek, Risale'yi ¢ogaltma ve yayma ¢alis-
malarina devam ettiler. Geng talebelere gelince, Nursi bunlardan
az bir kismini kendisinin ihtiyaclarina yardimei olmalan ve diger
talebelere Risale hizmetlerinde yol gostermeleri icin yaninda al-
koydu. Talebelerinin anlatimlarina gore, her giin birkag saati bir-
likte Risale okuyarak gegiriyorlardi.12 Nursi bunlardan bazilan-
nm Ankara’'ya gonderdi. Orada faaliyet merkezi olarak kullanilan
dershaneler actilar. Nursi’nin talebi tizerine bu talebelerden bazi-
lan dine sempati duyan siyasetcilerle goruserek Risale davasim
anlattilar ve onlara cesitli 6nemli konularda Nursi'nin goruslerini
aktardilar. Nihayet 1956 yilinda Afyon Mahkemesinde Risale’nin
beraat etmesiyle, onu ‘yeni’ harflerle modern matbaalarda basma-
ya bagladilar. Diger bazi talebeler de Istanbul'da benzer bir islet-
me kurdular. Bu artan yayinlar, dershanelerle birlikte, 6zellikle
gengcler arasinda Nur talebelerinin sayisinda buyiik artis sagladi.

Bu faaliyetler cercevesinde Nursi'nin temel kaygisi, boylesine
genislemis bir hareketi daha once belirledigi ve eski kusak talebe-

111. Nursi'nin bu donemdeki siyasi gelismeler kargisindaki durusunun bir
ozeti icin, bakiniz Mirsel, Devlet Felsefesi, s. 239-241, 330-338; Ahmet
Davutoglu, “Beditizzaman and the Politics of the Islamic World in the
Twentieth Century,” Uctincit Uluslararast Beditizzaman Sempozyumu
1995, c. ii, s. 304-308.

112. Bayram Yiiksel, Necmeddin Sahiner, Son Sahitler (Istanbul, 1994) igin-
de, c. iii, s. 71.
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lerine &grettigi prensiplere uygun olarak yonlendirmek ve sekil-
lendirmek idi. Bu prensipler 6nceki boliimde kismen agiklanmis-
t1. Demokrat Parti hitkiimeti déneminde sartlar ancak kismen dit-
zeldigi igin, davalar, polis baskinlar1 ve kitaplarin misadere edil-
mesi siirdi ve Risale talebeleri faaliyetlerini hala tedbirli bir sekil-
de sirdiirmek zorundaydilar. Din karsiti giiclerin baskisindan
kaynaklanan bu durum gercevesinde, Nursi talebelerine ‘sahs-1
manevi'nin teskili, misbet hareket ve daha once so6zii edilen di-
ger hususlar icin gerekli olan ihlas ve digergamhig asilamaya de-
vam etti.

Bu baglamda Nursi, Menderes ve Demokrat Bakanlara yazdig
mektuplarda, komiinizmi ve onun saldirganhigim durduracak ola-
nin “harici-dahili tedbirler ve ittifaklar” olmadig, “belki yalmz
Kur'an ve imanin hakikatleri[nin], onlarin en biyik kuvveti olan
maneviyat-1 kalbiyeyi tahribatlarina kars1 sed ¢ekmesi ve manevi
yaralarim tedavi etmesi”!!3 yoluyla durdurulabilecegi fikrini isli-
yordu. Hukiimeti bu konuda desteklemek amaciyla, felsefe’nin
materyalist prensiplerinin neden oldugu zarara kars1 ¢ikacak ve
toplumda birlik, kaynasma ve adaleti saglayacak Kur’ani ilkeler
biciminde ¢6ztimler oneriyordu. Bu “Islami kanun-u esasiler”
Kur’an ayetleri ve hadislerden alinmisti ve felsefeden kaynakla-
nan insani ve sosyal sorunlan ¢6zmeyi amaghyotdu.!14

Ayrica yine tesvik etmek maksadiyla Nursi, Ikinci Mesrutiyet
doneminde kurulmasi igin ¢ahistigy ve Demokratlarin da gergek-
lestirmek icin ¢ahsacaklarim umdugu “seriata uygun harriyet”i
cagnstiran bir tinvanla, Demokratlara Ahrar ve hirriyetperver ola-
rak hitap ediyordu. Onun Eski Said'in ideallerine benzer idealle-
re destek verdigini gosteren bir husus, 1911 yilinda yayinladig
Arapca Hutbe-i Samiye’yi Turkce’ye cevirmesi ve bu esere o do-
nemde yazdif1 bazi gazete makalelerini eklemesiydi. Bunlardan
birinde Mesrutiyet yerine Cumhuriyet ibaresini kullaniyor ve $6y-

113. Nurst, Emirdag Lahikas, c. ii, s. 58.
114. Bakimz a.g.e., c. ii, s. 81-84, 98-101, 172-175; Vahide, Author of the Ri-
sale-i Nur, s. 355-358.
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le diyordu: “Cumhuriyet ki adalet ve megveret ve kanunda inhi-
sar-1 kuvvetten ibarettir.”113

Nursi'nin yirminci ytazythn ilk yillarinda ugrunda ¢ahstigr ve
yasaminin bu son yillaninda tesvik ettigi bir bagka husus da “din
kardesligi"ne [uhuvvet-i imani] dayah olan ve siyasal tabiath olma-
yan bir Islam birligi idi ve bu konuya da yeniden nesrettigi baz1
eserlerinde temas ediyordu.!1® Burada yine Menderes ve Demok-
ratlan Turkiye icin gercek destek kayna@ olarak gérdagi Islam
dinyasi ile baglanm yeniden kurmaya ve giclendirmeye cagin-
yordu. Bu baglamda 1955 yilinda Turkiye’nin Bagdat Paktr'na ka-
tilmasim destekledi ve Cumhurbaskam Celal Bayar ve Basbakan
Menderes’e bu destegini belirterek onemli bir tebrik mektubu yaz-
d1.117 Kendisinin “altmis bes senedir” bu konu uzerinde cahsan
birisi oldugunu séyleyerek, muhtemelen hiikiimetin Orta Dogu
politikasina yon verme niyetiyle, firsattan istifade ederek, bolge-
nin sorunlanna iliskin fikirlerini belirten mektubu yaziyordu.

Nursi, paktin hem 400 milyon mislimanin kardesligini ve
800 milyon hiristiyanin dostlugunu kazandiracagim, boylelikle
barisa dogru 6nemli bir adim oldugunu ongérityordu. Sonra
Kur'an’a ve Islam immetine yonelik agik tehditlere kars1 gecen
yuzyihn basinda iki ¢6zim buldugunu a¢ikhyordu. Bunlardan bi-
risi “uhuvvet-i imaniye”yi giiclendirmenin gii¢la bir vasitasi olan
Risale idi. Risalelerin Islam dunyasinda yaymlanmasim istiyordu.
Digeri ise “Medreseti’z-Zehra” idi. Kahire'deki El-Ezher modeli-
ne gore sekillendirilen bu Islami universite, birka¢ duzeyde baris
ve uzlasmay: gerceklestirme araci olacakur. Sarkin Islam kavim-
leri arasindaki wkeiligin fesadim onlemekle, “hakiki, musbet ve
kudsi ve umumi milliyet-i hakikiye olan Islamiyet milliyeti”nin
biiyiimesine ve Kur'an'in “Siphesiz miiminler kardestirler”
(49:10) kanun-u esasisinin tam inkisafina vesile olacakti. Benzer
sekilde, daha 6nce izah edildigi azere, bu niversite modern fen

115. Nursi, Hutbe-i Samiye, s. 79; The Damascus Sermon, s. 78. Ayrca ba-
kimz Divan-1 Harbi Orf, s. 53.

116. Nursi, The Damascus Sermon, s. 51-55, 83-89.

117. Nurst, Emirdag Lahikasy, c. ii, s. 222-225.
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bilimleri [felsefe finunu] ile din bilimlerini [ulum-u diniye] ve
dolayisiyla sekiller okullarin mensuplan [ehl-i mektep] ile med-
rese mensuplarini [ehl-i medrese] birbiriyle banistiracaktir. Nursi
ayrica bu tniversite ile “Avrupa medeniyeti, Islamiyet hakaikiyla
tam miisalaha etsin” énerisinde bulunmaktadir. Bu ifadeyle muh-
temelen Batililasma ve laiklesmeden kaynaklanan entelektiiel ve
kultirel sorunlarn ¢ézilmesini kastetmektedir. Nursi cumhur-
baskanimn bu konuda yaptii konusmay: -1951 yilinda Van'da
yaptig1 bir konugsmada hukametin burada bir Gniversite insa et-
meyi planladigim séylemisti- memnuniyetle karsilayarak, boyle
bir tiniversitenin “Ortasark’ta sulh-u umuminin temel tag1” olaca-
gin1 ve “bu vatana bu azim, faideli hizmeti netice verecegini” vur-
guluyordu. Ancak “tahribat™in ahlaki ve manevi olduguna, haric-
ten geldigine ve imansizhktan kaynaklandigina, bu nedenle
“ultm-u diniye”nin bu universitede esas olmasi gerektigine dik-
kat cekiyordu. Yani Nursi’nin goristne gore bolgenin zahiren ba-
sa cikilmaz sorunlan yalnizca egitim ve din ile ¢ozilebilir; ve
bunlardan bars, uzlasma ve birlik dogacaktir.

Sonug

Nursi medreseden dogdu ve ulema simifinin bir mensubu idi.
Islam dininin temeli olan ilmin sahibi ve Islam’in hayat kaynag
olarak medrese, onun i¢in sembolik bir 6neme sahipti. Gengligin-
de faaliyetlerinin buyuk bir kism dogrudan ya da dolayh olarak
memleketi olan Dogu Anadolu medreselerinde reform yapmaya
ve bunlarin yeniden canlandinlmasina yonelikti. Sonra Yeni Said
olarak, medrese gelenegi icine yerlestirdigi Risale ile, bu yenilen-
meyi, genis mumin kitlesine hitap edecek ve onlann bu cagdaki
durumlanna uygun olacak bir tarzda gerceklestirdi. Bu durum,
yasamimin iki ana déneminde devam eden amaglan ve fikirlerinin
altinda yatan surekliligi géstermektedir.

Eski ve Yeni Said’lerin fikirleri arasindaki farkhihiklarin bazila-
r1 Osmanh Imparatorlugunun durumuyla ve Imparatorlugun ge-
rilemesinin en iyi sekilde nasil durdurulabilecegi ve geri cevrile-
bilecegine iliskin ciddi, uzun siren tartismalarla baglantiliyd.
Nursi, bir mesrutiyet hilkiimeti kurmak icin Ittihat ve Terakki
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Cemiyetiyle birlikte cahistifs siire boyunca bu tartismalann icinde
kaldi. Ancak 1950’lerde bu déneme iliskin bazi eserlerini yeniden
yaymlamasi, bu kavramlann kendilerine iliskin géruslerinin de-
gil, mesrutiyet hareketine ‘yaklasimr’ ya da aktif kanlimina iliskin
gorislerinin degistigini gostermektedir. Mesrutiyeti destekleme-
sinden ve bazilan Risale’de yer alan onunla baglanuli fikirleri ve
terminolojiyi benimsemesinden, bunlann geldigi kaynakla ilgi-
lenmedigini, Imparatorlugun butanligini ve ilerlemesini sagla-
ma aciliyetinin bu fikirlerin benimsenmesini gerektirdigini gos-
termektedir. Onun kaygisi, mesrutiyet ve bununla baglantul kav-
ramlarin seriatta bulundugunu ve éziinde Islami olduklarini gés-
termek ve bunlarin halk tarafindan kabula i¢in ¢alismakti. Zama-
nin bir ¢ok entelektteli bu fikirleri zaten kabul ediyordu.

Muhtemelen dogu vilayetlerinin ve Imparatorlugun ilerlemesi
ve kalkinmasini saglamak i¢in duyulan aciliyet, aym1 zamanda di-
ni bilimleri giincellestirme ve materyalistlere cevap verme gerek-
sinimi, onu bilim ve felsefenin énemini vurgulamaya yoéneltti.
Nursi bir zamanlar kendisinin “felsefe-i beseriyenin ve hikmet-i
Avrupaiyenin dusturlarini kismen kabul edip,... bir kisim dustur-
larim, fantin-u musbete suretinde layetezelzel teslim [edip], o sti-
retle Islamiyetin hakiki kiymetini gostereme[digini]” belirtiyor-
du. Yani bilimleri ‘hakikat’ olarak kabul ediyor ve “ahkam-1 Isla-
miyeyi zahiri telakki edip, felsefenin dallantyla takviye ve muha-
faza etmek” istiyordu.!'® Bu fikrin Muhakemat ve lIsarati’l-I'caz
adh eserlerine nasil yansidigim gormek guctir. Bu eserlerde en
fazla Kur'an ayetlerinin fen bilimleriyle uyumlu oldugunu géster-
meye ¢ahsmstir. Her haltikarda onun bu gérisun yetersizligini
fark etmesi, Yeni Said’e dogru zihni ve manevi déntisimint hiz-
landardu.

Nurst'nin “hakikatir'l-hakaike” bir yol arayis1 onu sonunda
Kur'an'a ve Kur'an'in tevhid ogretilerine yéneltti ve bu andan iti-
baren akil ve kalp ile birlesen, kainat tizerine tefekkiiri diisinme-
ye yoneldi. Onun i¢ arayisindaki en bayik kesfi Kur'ani mana-i

118. Nursi, Letters, s. 516. Ayrica bakiniz NursT'nin yegeninin biyografisi.
Yazar bu eserde soyle demektedir: “Dini hakikatleri miisbet ilimlerle
takviye etmek ve kuvvetlendirmek”, Abdurrahman, s. 30.
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harfi anlayisi idi. Yani mevcudati isaret ettikleri manalara gore de-
gerlendirmekti. Bu bakis agisi, fen bilimlerini marifetullaha do-
nistirebilir ve onlan hakiki hedeflerine sevk edebilirdi. Bu fikre
dayal olarak gelistirdigi, mantik, akaid ve usuli’d-din gibi med-
rese ilimleriyle fen ilimlerinden olusan metodu, ona bitan iman
hakikatleri konusunda giila kanitlar ve gerekgeli arglimanlar ge-
listirme ve ayn1 zamanda materyalist felsefenin altinda yatan kav-
ramlan etkili bi¢cimde ¢irttme imkani sagladi. Boylece hem yeni
bir tefsir metodu hem de bu ¢aga 6zgu ihtiyaglara cevap veren ve
cok sayida insamin imammn kurtulmasinm ve tazelenmesini sagla-
yan yeni bir kelam bigimi ortaya koymada basanl olmustur. Bu
hususlar ayrica Eski ve Yeni Said'in digiinceleri arasinda da temel
bir fark olusturmaktadir.

Bir baska temel fark, daha ¢ok ¢agdas diinyada dine hizmetin
sosyal yontne iliskindir ve eskiden kiicik bir azinhkla simirh
olan materyalizm ve dinsizligin egemenligiyle baglantihidir. Nur-
s'nin en biyuk kaygis1 materyalizmin hem birey hem de toplum
uizerindeki “ahlaki ve manevi tahribati” idi. Boylece materyalizme
yonelik entelektiel saldinlarna ilave olarak, “fanun-u misbete
ve tabiat dedikleri muhkem kal'alarim zir-i-zeber” ettigini ileri
strdi, felsefenin neden oldugu tahribat Kuran hakikatleriyle
“tamir” etmeyi ve felsefenin sebep oldugu yaralar “tedavi etme-
yi,” boylece onun tahrip edici giicini durdurmay1 ve anarsinin
yayllmasini 6nlemeyi amagladi. Risale talebelerinin ‘miisbet hare-
ket’ ve ilmi cihadimin amac1 da aymdir.

Yasaminin ikinci kisminda Nursi'nin ana amaci, materyalist
felsefenin “cok esasat-1 fasideye bina edilmis” olmas1 minasebe-
tiyle insanlik i¢in daima menfi sonuglar dogurdugunu, ancak
Kur'an yoluyla, Kur'an'in akli kanitlan ve kesin delilleriyle insan-
Iigin bu diinyada ve ahirette saadete giden yolu bulabilecegini
gostermek oldu. Bu nedenle daima gelecek hakkinda umitvar idi
ve ¢ok sayida insanin Kur'an'i kucaklayacagim biliyordu.
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FRED A. REED

A natolia Junction: A Journey into Hidden Turkey adl1 eseri yaz-
ma girisimine baglarken, Turkiye’deki 1slam’ nasil ele ala-
cagim arastinyordum. Bu tulkeyi tipik bir kaltarlenme (accultu-
ration) modeli olarak betimleyen, Batr'da elestirisiz kabul edilen
gorise meydan okumay tasarhyordum. Bir Batih olarak kultira-
mizan tarihsel, sosyal ve manevi fenomenleri tek boyuta, kendi
boyutuna indirgemesindeki israrcihigindan siddetli rahatsizlik du-
yuyordum. Kibrimizden dolayn, “ilerleme”yi Batihlasma ile 6zdes-
lestirmistik. Her ikisinin de yalmzca kendimiz igin degil, bizden
yiizlerce belki binlerce yil 6nceki kilturler icin dahi kagimlmaz
ve olumlu oldugunu varsaydik.

Artik bu gibi varsayimlan savunmak mumkun degildir. Bat1
icin yirminci ytizyil, yalnizca dar anlamh maddi terimlerle tanim-
lanms tek boyutlu, goriniiste ¢atisan ancak temelde 6zdes ide-
olojik yapilar namina islenen emsalsiz zulimlerin devri oldu. Bu
kaltar i¢inde, manevi ya da ahlaki degerler, kendilerini ¢agin
dogmasi olarak ilan eden bilimsel ve teknolojik gelismelerin so6z-
de durdurulamaz yiikselisine ve piyasa ekonomisinin diktatorli-
gune feda edildi. Aynlisimin arifesinde bu dogmadan asini derece-

*

Mitercim: lbrahim Kapaklhkaya.
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de rahatsiz oldugumu, onun kisitlamalan alunda ezildigimi,

onun zahiri 6zgirlaginin istismarina ugradigimi ve onun “in-
L)

sanligin ulasabilecegi en son noktaya ulastig1” seklindeki temel
onermesiyle asagilandigimi hissediyordum.

Anadolu’da dolasmaya baglayinca, ¢orak topraklarda bir hayat
bahgesi gibi, yavas yavas “gizli [bir] Tirkiye” acilmaya basladi.
Bunun nedeni belki de Toros Daglarrnin derinliklerinde, kuguk
Nurs Kéyi'nden, Urfa’da bos bir mezar ve onun da étesine kadar
Said Nursi’'nin izini sirmeye karar vermemdi. Bunu yapmam i¢in
bir ¢ok nedenim vardi: O, yasadigs donemde Bediiizzaman -“Za-
manimn Harikas1”- olarak taninan kendisini bir din otoritesi olarak
kabul ettirmis bir sahsiyetti; elinde silah, bir miicahit olarak sa-
vasmisty; devrinin en giicli adamlanyla miicadele edip onlar ikaz
etmisti. Takipgileri ve dostlar icin essiz bir 6rnek olmustu.

Ancak buttn bunlarn 6tesinde Nursi’nin yasami ve kariyerin-
de beni cezbeden bir etken vardi: Ug rejim dénemini kapsayan si-
yasal ve askeri miicadelelerin aktif kalimcisi olarak ugradig ba-
sansizhk. Cok-uluslu Osmanli devleti karsisinda, Ittihat ve Te-
rakki Cemiyetinin despotizmi karsisinda ve Cumhuriyet yoneti-
mi karsisinda idealleri icin savasti, ancak bu savaglardan hep ye-
nik ¢ikt.

Bununla birlikte bu basansizhgin ta kendisi rasyonalist bir
analizde gézden kacan esrarengiz bir unsur yoluyla zafere donis-
ti. Bu zafer bir sufinin anlayabilecegi terimlerle ifade edilebilen
bir zaferdi: Tevazunun kibir karsisinda, hikmetin kuvvet karsisin-
da, ihlasin dalkavukluk karsisinda, imanmin imansizlik karsisinda,
aczin kudret karsisindaki zaferiydi. Nursi'nin karakterini, yasa-
mim ve eserlerini anladik¢a, onun emsalsiz nitelikleri karsisinda-
ki takdir hissim artti. Onda sadece zamanina direnmekle kalma-
yip, onu da asan bir sahsiyet buldum.

Nurst'nin ginlik diinyevi siyasete etki etmedeki basansizligi-
nin, miminlerin ve dostlarimin kalplerinde ona sarsilmaz bir yer
kazandirdigi, onu akla ve kalbe hitap eden bir tir ilham kaynag
haline dénustirdagi sonucuna vardim. Bunun nedeni, genis, ug-
suz bucaksiz ve her yere dal budak sarmus bir hareketin merkezi
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ve itici gici haline gelen ve hayatinin eseri olan Risale-i Nur
(bundan sonra Risale olarak atifta bulunulacaktir) adli genis kap-
samh Kur'an tefsiri idi. Turkiye yalmzca cografi olarak kitalann
ortasinda bulunmamaktadir. Ayn1 zamanda Batihilasmanin Islam
dunyasindaki buyuk laboratuan ve ona karsi gosterilen destans:
direnisin harp meydam olmustu ve hala da éyledir. Dinamik, sal-
dirgan Avrupa milliyetciligi, iki imparatorlugun baskenti olan ls-
tanbul'da ve Anadolu'nun daglannda, siklikla sufiler tarafindan
yuratalen gizli ancak inatg¢t ve giglia bir Islami dirilisin muhale-
fetiyle karsilasti.

Kendime bigtigim misyon, bu dirilisin manevi kalbini kesfet-
mek, Turkiye'nin hicbir haritada yer almayan, hicbir turist rehbe-
rinde tanimlanmayan gizli kalmis kismimi aydinliga kavustur-
maku. Bu misyonu gergeklestirmek i¢in, Dogu Anadolu'nun en
uzak diyarlarina kadar seyahat ederek, gizemli Nursi'nin ayak iz-
lerini takip ettim. Yonetici eliti olusturan askerler, siyasetgiler, is
adamlan ve entelektiellerin geleneksel gorisiine gore, modern
Turkiye tek ve gii¢li bir zekadan, egemen bir iradeden dogmus-
tur: Mustafa Kemal Ataturk’ten. Bir Ziomradaanka mitinin yarati-
cist ve 6znesi, yeni donemlere uymasi icin guncellestirildiginde,
Atatiirk, hem bir mimar hem de usta bir duvarci, Birinci Dinya
Savasrnin sonunda yikilmakta olan bir imparatorlugun kulleri
arasindan yeniden dogan ve yan isteksiz yarn istekli bir sekilde
Batrnin laik modernitesine dogru yoén degistiren bir iilkenin kur-
taricist olarak goralmektedir. Hala geleneksel goriisiin paslanmis
kaynatma kazanligim yapan bu savlar, zaman zaman, en asin ha-
linde, silah zoruyla uygulanmaktadir.

Istanbul ve Ankara'dan ¢ok uzaklarda, Anadolu'nun yoksul
bir kosesinde, Nurst'nin 24 Mart 1960 tarihinde defnedildigi ve
iki ay sonra askeriye tarafindan oradan almp baska yere nakledil-
digi Urfa'daki bos mezar, her harfi iri iri yazilms sessiz bir iddi-
ay1 dile getirmektedir. Yokluk varligt gosterdigi gibi, bu kabrin
boslugu gizli Tarkiye'yi uyandirmakta; ¢ok gucla bir sekilde his-
sedilen bu goruanmezlik, Cumhuriyet¢i Tiurk devletine kazinmis
bir gii¢ mitinin canh bir reddini haykirmaktadir. Bu iddianin et-
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rafinda bilingli olarak Atatirk kiltiine sirt ¢eviren bir cemaat
olusmustur. Merkezi olmadigindan, o cemaat her yerdedir. Belir-
li bir lideri olmadigindan, cok bicimli ve degiskendir. Bir siyasal
perspektiften yoksun oldugundan, siyasal potansiyelle doludur.
Her ne kadar siradan bir gézlemci onu bos gibi gérse de, o Tur-
kiye'deki Islam'in geleceginde ve lslam dunyasimin her yerinde
yankilanmaktadar.

Yalnizca Nursi'nin kendisi degil, aym zamanda binlerce sadik
takipgisi tarafindan olusturulan hareket, ginimiizde modern
Turkiye'nin dini dinamiginin merkezidir. Misliman din adamla-
rinin Velayet-i Fakih kurumu aracihgiyla din adina tlkeyi yénet-
tigi Iran'daki mukabillerinin aksine, Tirkiye'nin siki politikalan
bulunan laik sistemi i¢inde, Nursi’nin yasam ve eserlerine basvu-
ran ve sikhkla ezilen “Nurcular,” tedbir ve itidalin uzman olmus-
lardir. Gorinmedikleri halde, bazilarna gére sayilan alt1 milyon-
dan fazla, yani nifusun neredeyse ytizde onuna esittir. Sabirsiz
ogrenciler ve sol radikallere gore Nurcular askeriye ve sag parti-
lerle isbirligi yapmaktadir. Antropologlara, siyaset bilimcilere ve
siyasal Islam taraftarlanna gore bunlar siikunet yanhsi mistikler-
dir ve bu pasif davramglan yalmzca devleti giiclendirmeye yara-
maktadir. Istanbul’'un ¢ok tirajh gazetelerinde yazan profesyonel
ateistlere gore Nurcular yeni, modernist goruntu i¢inde bir tari-
‘kattir. Cemaatin adim “gericiligin yeniden dogusu” ile 6zdeslesti-
ren ve uyaran militan (ve genellikle askeri) laiklere gére bunlar
Turkiye'yi yikselen din akimlan i¢ine batirmaya azmetmis ve ha-
kitmeti ve rejimi ele gecirmeyi planlayan tehlikeli koktendinciler-
dir.! '

Tipki kuruculan gibi Nursi'nin takipgileri de orgutsel disipli-
ni ima eden her seyden kagindilar. Kisisel makamlarin 6nde gel-
digi tarikatlarin aksine, 6rgtitlenme ve hiyerarsinin egemen oldu-
gu Refah ve onun halefi Fazilet partilerinin aksine, onlarin amaci

- Nursi'nin Kur'an'm tefsiri, ve Kur'an izerinde stirekli devam eden

1. Serif Mardin, Religion and Social Change in Modern Turkey. The Case
of Bediuzzaman Said Nursi (Albany, 1989), s. 3.
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acik uclu bir tefekkir olan eserleriyle dogrudan, aracisiz temas
kurmaktir. Bu noktadan itibaren inananlar istedikleri 6l¢tide me-
tinlere dalmakta serbesttirler. Hareketin liderlerinden birisi bana
“Beditizzaman, herhangi bir hizip, alim ya da tarikatin takipgisi
degildi” diyordu. “Cagimzin tarikat devri degil, hakikat devri ol-
dugunu bildirmistir. Bize sagladig1, suurlu imam elde etmek i¢in
daha kisa bir yol bulmak veya Kur'an’a uzanan dogru bir hat ag-
makur. Yirminci yazyll bilim asndir ve o bitin cevaplann
Kur'an’da bulunabilecegini ispatlamstir.”

Anadolu'nun derinliklerine seyahatim esnasinda ortaya ¢ikar-
digim sey, Nursi'nin kariyerinin mihenk tasinin bir gig¢ kayb al-
gilamasinin ¢ok dtesinde olduguydu. O, 6nce Osmanlr’nin ¢oki-
sii, akabinde sekuler Cumhuriyetin kurulmasiyla bu kaybin en
acisim yasamisti. Eger konustugum kisileri dogru anlamus isem,
soz ettikleri gug, siyasal arenada kullamlan gii¢, yani iktidar de-
gildi. Onlann gigten kast1, iman gictinin insanlan ve toplumu
aydinlatmak i¢in kullanilmasiydi. Imansizhigin bireyleri ve i¢inde
yasadiklan toplumu yikma giiciiniin farkindaydilar. Bu nedenle-
dir ki Nursi daima imansizhiga kars: ¢ikarak imanin 6nemini vur-
gulamisti, ve sik s1k karsilastigim gibi, onun talebeleri de, stirek-
li tekrarlanan bir nakarat gibi, bu noktalar tizerinde manevi ek-
sersizler yaparak kendilerini imansizhiga kars: guiclendiriyorlar.

Amacim bir insanin yalmzca fiziksel yolunun izlerini degil,
ayn1 zamanda onun ruh diinyasindaki ilerleyisinin de izlerini str-
mek, karizmatik bir zekamn bir kargasa asrindan, imparatorlu-
gun ¢okisinden, benliginin 6limi ve yeniden dirilisinden, ve
Turk devletinin kalbinde yatan baskimin sabit 6ziine kars: verdi-
gi mucadeleden gecen hayret verici ve zorlu seyahatinin izlerini
sirmekti. Bu niyetle yolculuguma Van'da basladim.

Bunun ¢ok gii¢ bir gorev oldugu ortaya ¢ikti. Arastirmamin
nesnesi olan zat, zarif, diz bir hat boyunca seyahat etmemisti;
onun yasam yoringesi ciddi biyografi yazarlarmin -itiraz etme
imkam bulunmayan- nesnelerine empoze ettikleri besikten meza-
ra uzanan ¢izgiye hi¢ benzemiyordu. Onun seyahatleri bir harita-
ya yerlestirildiginde, ortaya ¢ikan kalip, yogun kesismeler, bir di-
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zi déngiler ve tekrarlarla dolu olacaktir. Nursi'nin kariyeri her bi-
ri digerine gebe ti¢ devri kapsamaktadir. Daha isin basinda, yal-
nizca Anadolu cografyasim degil, aym1 zamanda Anadolu tarihini
de bagtan basa kat etmem gerektigini anladim.

On dokuzuncu yuzyihn ikinci yaris1 boyunca, Nursi'nin dog-
dugu bélge olan Van Goli'nin etrafi, Istanbul ile karsilastinldi-
ginda, uzak ve gelismemis bir yerdi, ancak Imparatorlugu kasip
kavuran hizh degisimden uzak degildi. On altinc1 yazyilda Os-
manlh tarafindan fethedilmesinden bu yana, bolge oldukc¢a énem-
li 6lciide -Kirtlerin siddetli derecede bagimsiz mizaca sahip ruh-
larina, ve uzaktan, yabanci egemenligine karsi gosterdikleri efsa-
nevi tepkilerine uygun olarak- 6zerklikten yararlanmusti. Serif
Mardin’in gézlemledigi gibi, “butin bolge hala karmakansik asi-
ret iliskilerinin, gevsek asiret federasyonlannin, etnik birimlerin
ve dini gruplarin damgasim tasimaktaydi.”? ’

Imparatorlugun ¢okasayle baslayan biyuk temizlige kadar
bolge bu sekilde kaldi. Ancak Osmanli reform hareketinin asama-
I1 olarak hinterlanda nifuz etmesi, liberal ticaret politikalar: ve
Batr'dan kopya edilen hukuki, idari ve egitimsel politikalar; mu-
hafazakar, geleneksel, asiret kokenli Kart toplumunda baytk bir
degisim baslatt1. Bu degisimler -ya da daha dogrusu kansikliklar-
bir gerilim ve ulusal trajedi ortam yaratiyor ve geng¢ bir adamin
dogal diinyaya ve bu diinyada Islam’in tehdit altindaki yerine ilis-
kin idrakini artinyordu.

Yuzyihn sonunda boélgenin sosyal ve siyasal iklimi kotilesti.
Gokyiizi ani bir gok gurultasiyle sarsildi. Yeni ortaya ¢ikmis ib-
lisler uilkenin her yerini sinsi sinsi dolasmaya baslad1. Uzak bas-
kentlerdeki, redingotlu, silindir sapkali devlet adamlarinin Impa-
ratorluktaki reform stirecini hizlandirma kararlan, yikic: etkiler
yaptt. Ince ince islenmis cok-etnik kokenli, ¢ok-dinli birliktelik
naks1, onu isleyen sanatkarlarinin elinden alindi ve paramparga
edildi.

2. Age.,s. 43
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Avrupa kalttiri ve Avrupa ekonomisi Batr'dan Imparatorlugun
iclerine dogru -cogunlukla da kendi arzusu tizerine-, yaygin ola-
rak kultiirel besleme olarak tamimlanan bir stire¢ icinde nufuz
ederken, baska bir tiar nifuz da Dogu’dan geliyordu. On doku-
zuncu yuzyihn baslaninda Amerikan Protestan misyonerlerinin
gelisiyle, Naksibendi tarikatimn gezgin dervislerinin Anadolu’da
yerlesmeleri ayni zamana denk geldi. Bu olay, Osmanh devletinin
yikselisi ve ¢okusiyle ilgili populer Batili tarihin tamamen gé-
ziinden ka¢cmstir. 1830’larda Naksibendiler, Kafkaslarda Rus ya-
yilmacihigina kars: direnisin 6ncilligiinii yaptilar. Cengaver ve is-
yankar Cecenler arasinda miraslan hila devam etmektedir. Bu
dervisler o tarihlerde Hizan ve Bitlis gibi yerlere yerleserek, top-
lum ve siyaset dokusu icindeki yerlerini aldilar. Bat1 taklit¢iligi ve
Avrupa emperyalizmine kars1 direnis programlarimin onlara guig-
li ve sadik taraftarlar kazandirmasi uzun siirmedi. Naksibendi-
ler'in taraftarlan, tipki Protestanlarin Ermeniler arasinda yaptk-
lar1 gibi, Kurtler arasinda zafer kazandilar.

Imparatorlugun ¢okiisiine neden olan siyasi kargasalar icinde,
Sultan Abdilhamid’in saltanatinin ilk yillarinda, Osmanh eliti 1s-
lam’in térensel unsurlar disinda her seye sirt cevirip, Batr’yr her
yoniyle taklide basladiginda, bilimsel literatiiriin tilkeye akmaya
basladigimi gértiyoruz. Nurst'nin yeni bilgileri dogrudan tecrtibe
etmesi ve onun savunuculanyla karsilasmasi, gercek aydinlanma
yolunun, dini hakikatleri asrin hakim anlayisina uygun bir aslup-
la takdim etmek oldugunu idrak etmesine yol act1.®

Bunu gerceklestirmeye kendi medresesini acarak basladi. Bu-
rada geleneksel egitim programimn yetersizligi asikar hale gel-
mis; sekiiler bilimin dini agiklama ve dini hakikatleri pekistirme
gict yeni bir giines gibi ortaya ¢itkmisti. Tam bir yenilikci olan
Nursi, ikisini birlestirecekti. Yasaminin bundan sonraki on yilin,
Dogu Anadolu’da kendi metodunun uygulanacag: bir tniversite
kurmaya adadi. Bu universite bolgenin geri kalmishgina ¢are ola-
cag gibi, bolgenin ¢ok yoénlii sosyal hastaliklarina deva olacak ka-

3. Age.,s. 77.
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piy1 da acacak, huysuz Kurtleri Turk din kardesleriyle banstira-
cakt1. '

Zaman icinde dogru sézliliga ve keskin zekasi, Nurst'ye bas-
kentte bir taraftar kitlesi kazandirdi. Sekiz yil énce ona kapal
olan kapilar, simdi 1907 yilinda ardina kadar agilmisti. Nursi, es-
mer teni ve keskin gozleri, baginda sang1 ve sirtinda Anadolu
mollas: ciibbesiyle, aynca belindeki hanger ve tabancasi, gogstn-
de capraz asih figekligi ile cesur bir kisilik imaj1 ¢iziyordu. Onun
misyon duygusu ve kendine giiveni, zamaninda emsali géralme-
yen Kur'an tefsiri uzmanhgyla birlesince, onu diinyevi ve uhrevi
meselelerde yenilmez -ve korkusuz- bir tartismaci haline getirdi.
Ortada kurtarilmas1 gereken dini bir devlet vardi, ve bu siddetli
sorunu ¢6zmenin tek yolu Dogu Anadolu'da kurulmas: gereken
bir aniversiteydi.

Nursi ve Sultan Abdilhamid, Sultanin Bogaza nazir Yildiz Sa-
rayr'mn konuk odasinda bulustular.” Nursi'ye gére, yoneticinin
vazifesi, dini egitimin sahipleri ve Islam’in dirilisinin anahtan
olan ulemayn izlemekti. Ve yalmzca Islam dagilmakta olan Impa-
ratorlugu bir arada tutacak ¢imentoyu saglayabilirdi. Abdulha-
mid'in asil basansizhg -Allah’in yer ytazindeki vekili anlamina
gelen- halife olarak gorevlerini tam anlamiyla ifa etmemesiydi.
Nursi, mistebidin yazine kars, istibdadin yalmzca Allah’in ira-
desine aykin olmayip, aym zamanda Imparatorlugunun ilerleme-
sinin 6nundeki en buyik engel oldugunu ileri sirdi. “Islam’da
istibdadin yeri yoktur” diyerek, Sultan'in bekleme odasindan yo-
netilen casuslar ve gizli ajanlar sistemini elestirdi. “Yénetim hak-
ki tek bir kisiye vermek ancak mahkemelerin acikca faaliyet
gostermesi ve seriat adaleti icinde kalinmas: sartiyla dogru olur.”*

Aym y1l i¢inde Abdulhamid Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin
(ITC) munevver haydutlarmin eline daser. 1TC'nin Osmanlh is-

* Beditizzaman ile Sultan Abdilhamid'in yuz yuze gorustugine iliskin bir
belge bulunmamaktadir (¢.n.).

4. Siikran Vahide, Author of the Risale-i Nur: Bediuzzaman Said Nursi, 2.
baski, (Istanbul, 1992), s. 41.

84



SAID NURSI'NIN IZINDE

tibdad1 yerine, kanun 6niinde esitlige dayah bir parlamenter sis--
tem getirme programi, bunun adalet, hirriyet ve kardesligin Is-
lam'in temel karakteristikleri olduguna iliskin kendi inanciyla
uyumlu oldugunu géren Nursi'yi kendine cezbetti. Nursi'nin ce-
sareti ve orijinalligi, onu dinde adalet ve harriyet fikrini savunan
biri olarak géren lttihat ve Terakki mensuplarinin hosuna gitti.
Cok ge¢meden iki taraf da ortak amagta birlestiler.

Ancak bu uzlasma kisa stiirdd. Eski dostlan tarafindan tutuk-
lanarak Divan-1 Harb-i Orfi'nin éntine ¢ikanldi. Savunmasinda
tniformah yargiglara “Mesru, hakiki mesrutiyetin miisemmasina
ahd @ peyman ettigimden, istibdat ne sekilde olursa olsun, mes-
rutiyet libas1 giysin ve ismini taksin, rastgelsem sille vuracagim”
dedi. “Eger mesrutiyet bir firkanin istibdadindan ibaret ise ve se-
riata aykin hareket ediyorsa, bitin dinya, ins ve cin sahit olsun
ki ben murteciyim.”> Nursi, mahkemeye Beyazit Meydanmi'ndaki
daragaclarindan sallanan adamlara mutlaka katilacag: beklenti-
siyle gelmisti. Aksine beraatine karar verildi.

Iki y1l sonra, 1911 yilinin baslannda, kentin dini makamlan-
nin daveti Gizerine Sam’a geldi. Burada hakkinda biyografi yazan-
larin iddiasina gore on bin kisiye hitaben bir hutbe irad etti. Bu
hutbede Nursi, daha sonra Tirkiye'deki Nur hareketinin basar1-
simn merkezi haline gelecek olan temay1, bu hareketin ezici gua-
ciintin ve ayn1 zamanda zafiyetinin kaynagin isledi: Dinin siyase-
te onceligi. Siyaset Islam’a hizmet edebilir, ancak Islam’ kendisi-
ne alet edemez.5

Sam seyahatinin bir amac1 daha vardi: Osmanh Imparatorlu-
gunun Arap tebaasim yeni mesveret doktrini ile uzlastirmak.
Kendisi heniiz Osmanl gizli servisine [Teskilat-1 Mahsusa] katil-
mamis olmasi ve Jon Tirklerin istibdadim sert bicimde tenkit et-
mesine ragmen, yeni rejimi en azindan ehven-i ser olarak gértyor
ve onunla igbirligi yapmaya devam ediyordu. Ona gore, Impara-

5. Age.,s.85.
6. Nurst, The Damascus Sermon, Ing. trc. Vahide, (Istanbul, 1989), s. 54.
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torlugun muhafazasi umum Muslimanlarin menfaatlerini koru-
mak icin en iyi yoldu.

1896 yihinda Istanbul’a ilk seyahatinde Kiirdistan’dan gelen bu
atesli molla, sultamin kuscubasisi ile dost oldu. Bu adam, bir yan-
dan Abdalhamid’in bask: politikalarina muhalefet ederken, diger
yandan temel amaci Islam birligini saglama amaciyla istihbarat
toplamak olan Tegkilat-1 Mahsusa'min kurucusu ve bags: idi. Ab-
dialhamid'in tahttan indirilmesinden sonra, halefi Mehmed Resad
bu teskilati Imparatorlugun ana giavenlik kurumu haline donis-
tardit.’ ‘

1914 yihinin Kasim ayinda, Merkezi kuvvetlerin yaninda sava-
sa katilmalarindan ui¢ giin sonra, Osmanlilar cihat ilan ettiler. Im-
paratorlugun 6nemli kisimlan tzerinde dogrudan kontrola ele
gecirmis olan ve daha da fazlasim isteyen emperyalist isgalcileri
-Fransa ve Ingiltere’yi- Islam topraklarindan kovmak igin Musla-
manlar Hilafet sancag1 alinda savasmaya ¢agnldi. Yardimsever
Avrupa gucit olan Almanya ise dost olarak géralayordu.

Cihat fetvasim bes kisi hazirladi: Bunlardan ilki Imparatorlu-
gun en yiiksek dini otoritesi olan Seyhilislam’di. Besinci imza ise
Nurst'ye aitti. Cihat ila1 Imparatorlugun her yerine hizla yayildi.
Ingiliz ya da Fransiz sémirgesi altindaki topraklarda bu ilanin
dagitilmas1 tamamen farkh bir gorevdi. Bu gérev Teskilat-1 Mah-
susa ve lmparatorlugun yeni muttefiklerine dastyordu. Yeni
muttefikler “Almanya’da, Mislimanlarn konustugu buatin dil-
lerde milyonlarca cihat ilam basmislardi.”®

Nursi'nin yasaminda iz birakan maddi ve manevi seyahatler
icinde, Libya seferi, kendine 6zgt pervasizhigyla, bu adamin siya-
si dogalligimin ve emsalsiz cesaretinin en gtzel 6rnegini sunmak-
tadir. 1914 yilinda cihat fetvasi ¢ikanldiginda, Alman gizli servisi
ile yakin isbirligi i¢inde olan Osmanl Teskilat-1 Mahsusa’st, mu-
minleri Miittefik kuvvetlere karsi bagkaldin ve silahli direnis i¢in
harekete gecirmeye kararhydi.

7. Vahide, Author of the Risale-i Nur, s. 110.
8. Age,s. 116
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Alman deniz kuvvetlerinin en iyi denizalulan bu gorev igin
tahsis edilmisti. Denizaltullar, Enver Pasa'mn kardesi Nuri dahil
Alman ve Tuark subaylan ile Beditizzamanin énculagindeki az
sayida seckin din adamini, Ingiliz filosunun burnunun dibinden
gecirerek, gizlice Trablus sahiline ¢ikardi.” Bingazi yakinlarina bir
gece vakti inen Beditizzaman ve beraberindekiler, icerilere, Senu-
si tarikatinin liderinin bulundugu yere dogru yola giktilar. Seyh
Seyyid Ahmed Senusi, onlan ¢6ldeki gizli karargahinda bekliyor-
du. Almanlar sevingten ¢ilgina donen ¢ol savascilarina silahlan
dagitirken, bir gozlemcinin daha sonra yazdigina gore, alimler
“hem dini hem de dunyevi konulan” tartistilar ve akic1 Arapca’la-
nyla ev sahiplerinin hayranligim kazandilar.10

Mavzer tufeklerini kullanan Senusiler, Islam birligi ve sultan-
halife ile dayanigma adina Ingilizlerin Bati Misir'daki levazim hat-
larim surekli taciz ettiler. Ancak Almanlarla yakin isbirligi icine
girmeleri, potansiyel muttefiklerin onlara sirt ¢evirmesine neden
oldu. Silah donanimi zayif olan Libyallar, son derece cesurca mii-

cadele etmelerine ragmen, savasin akisim degistirmeyi basarama-
dilar.

Nursi dért yil sonra, Rus cephesinde esir dusmesini takiben
iki y1lhk esaret hayaundan sonra, 1918 yih Haziraninda Avrupa
yoluyla Istanbul’'a déndi. Rus lhtilalinin kargasasi i¢cinde, Tatar
topraklarinin kuzey ucunda bulunan Kosturma'daki esir kampin-
dan kagmus, irmag) agms (baharin son buzlarn olabilirse de, gora-
nise gore su uzerinden yurtyerek gecmisti) ve oradan Berlin'e
varmusti. Berlin’de Alman askeri makamlan tarafindan verilen pa-
saportla Sofya'ya gecmisti.

Libya seyahati Nursi'nin militan atilganhgina kanit oldugu gi-
bi, Rusya’'daki esareti de onun inanglarina yeni bir derinlik kazan-
dirdi. Aym sekilde onun Almanlarin gézetiminde Istanbul’a geri
donmesi, politikalarimi desteklemeye devam ettigi Jon Turkler gi-

9. Age.
10. A.g.e.,s. 117.
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bi, tek kurtulus yolu olarak Turk-Alman dostlugunu gérme inan-
cmnin da stirdaginia gostermektedir.

Ancak, ruhunun derinliklerindeki kusku i¢ini kemirmektey-
di. Hapis, stirgiin ve yeisle dolu uzun gecelerde, Nursi yasamin-
dan ve memleketinden imidini kesiyordu. “Aczime, yalnizhigima
baktim,” diye yazar daha sonralan, “ve timidim kesildi. O halette
iken, Kur'an-1 Hakim'den imdat geldi, dilim ‘Hasbianallahi ve
ni’mel-vekil' (Bana Allah yeter, O ne giizel vekildir) dedi.”!

Siyasi meselelerden uzaklasma, bu dinyada imanin eylem kar-
stsindaki mutlak astonlagiani idrakle birlikte bir dontusim bas-
lamust1. Bu dontstim 1918 yilindaki Osmanh yenilgisiyle filizlen-
mis ve yedi y1l sonra yeni Cumhuriyet hitkiimetinin elleriyle yur-
ticinde stirgiine génderilmesiyle zirveye ulasmisti. Said Nursi'nin
icindeki siyasal Islamc1 6lmektedir. Siyasetten artnmis ve toplu-
mun imanim kurtarmaya bina ettigi yeni diisincesinin dogum
sancilan baslamisti. Basarisizhik, bu didstincenin yesermesi i¢in
mimbit bir zemin olugturuyordu.

Nurst’nin Yeni Said olarak adlandiracag bu yenilenmis kisilik,
Eski Said'in siyasi kisiliginin yerini alacakti. Bogaz'n Asya kiyi-
sindaki kaguk bir kuliibede iken, yetkili makamlarin bir Islam
tniversitesi kurmasi1 davetini su sdzlerle reddediyordu: “Beni
dinyaya ¢agirma!”!2 Volga nehrinin kiyisinda siirgiinde iken bag-
layan arayis, 1921 yihnda zirveye ulasmisti. Bu durum onu care-
sizlik ve amitsizlik batakligina siriklerken, ancak bir nurla, ka-
ba egitim bariyerlerini asip Kur'an'in 6ziine ulasan bir metotla bu
krizden kurtuldu.

Kurtulus Savasr'nda isgalci Yunan ordulan karsisinda kazani-
lan zafer Atatark’in omuzlarina yenilmezlik kaftanimi yerlestir-
misti. Anadolu halkim hachlara kars: sevk etmek icin dini kullan-
diktan sonra, simdi ona sirtimt-dénmausti. 1923 yilinda secilen
mebuslar bu politikaya pek kars: ¢itkamadilar. Nursi bizzat Ata-
turk tarafindan Ankara’ya davet edildiginde, gorevinin insanlan

11. Age.,s. 137.
12. Age.,s. 165.
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uyarmak oldugunu dastuniyordu. Kisiliginin belirgin vasfi haline
gelen cesaretini sergileyerek, Biyiik Millet Meclisi mebuslarina
dagiilmak tizere on maddelik bir beyanname yayinladi. Bu be-
yannamede adeta dogrudan Atatiirk’e hitap eder gibi sunlan be-
yan ediyordu: “Sizin muzafferiyetinizi ve hizmetinizi takdir eden
ve sizi seven, cumhur-u miminindir ve bilhassa tabaka-i avamdir
ki, saglam Muslumanlardlr Siz dahi evamir-i Kuraniyeyi imtisal

ile onlara ltusal ve Lstmad etmeniz maslahat-1 Islam namina zaru-
ridir.’ ”13 N

Bu beyanname Ulu Onder in 6fkelenmesine neden oldu. Mey-
dan okunmasindan kagacak bir adam olmayan Nursi, ayaga kalk-
t1 ve parmagim Atatirk’e uzatarak, “Pasa, Pasa!”.diye gurledl “Is-
lamiyet'te imandan sonra en yiksek haklkat namazdlr Namaz
kilmayan haindir. Hainin hakmi merduttur.”

Bu sézleriyle Nurs’ I molla tilkenin kayitsiz sarmz haklmme
meydan okuyordu. Bu ¢atisma, sekiller yonetimde Islam baski
altina almaya ¢ahisacak kisilere karsi Nursi ve takipcilerinin iman
namina sergileyecegi direnisin baslangic noktasimi olusturuyor-
du.

17 Nisan 1923te Nursi Ankara Gar’'ndan trene bindi. Varaca-
g1 son durak, ¢ok sevdigi Van sehri olacakti. Bu tarihsel seyahat-
te, arnk “Eski Said” olarak amlan sahsiyet kaybolurken, yerine
Yeni Said ge¢misti.

1ki y1l sonra, Kirtlerin 6zerkligini amaclayan Seyh Said isyam
patlak verdi. Bu durum Atatiirk’e belki de bekledigi bahaneyi ver-
misti. Bir ay sonra, Ankara hikameti “Istiklal Mahkemeleri”ni
kurdu. Olaganiisti yetkilerle donatilan bu mahkemeler, en yakin-
lar1 hari¢ hi¢ kimsenin bilmedigi siyasi maksatlan gerceklestir-
mek i¢in kullanilacaktir. Kisa stire sonra bir bagka yasa ile tarikat-
lar yasakland1 ve tekke ve zaviyeler kapatildi.

Gecmiste din, halk: dahili ve harici dismanlara kars: miicade-
lede birlestiriyordu. Simdi ise din gozden dusmaus, yerini Tark

13. Mardin, Religion and Social Change in Modern Turkey, s. 95.
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milliyetciligi ile kau sekillerizm kansim bir unsur almist1. Nur-
si'nin, biyiik bir yangin gibi baslayan, sonra da ¢abucak sonen is-
yana karsi agiktan muhalefet etmesi dahi yeterli gorilmedi. Yet-
kili makamlar bélgenin 6nde gelen dini liderlerini ve asiret reis-
lerini toplatarak Bat1 Anadolu'ya siirgiine gondermeye basladilar.

Ankara hitkimeti, fiiliyatta olmasa bile potansiyel bir tehdit
olarak gordugi Nurst'yi Isparta’ya surgiine gonderip dogal orta-
mindan koparmakla, unutulacagim ve 6lip gidecegini tahmin
ediyordu. Halbuki sekiiler koktenciler kendi karanlik maksatlar-
nin aksine, onu, onun olaganiistii kisiligine ve yeteneklerine ce-
vap verebilecek miimbit bir manevi ortama gonderdiklerini bilmi-
yorlardi. Aym zamanda onlar rakiplerinin destansi azmini, irade-
sini ve cesaretini de idrak edememislerdi.

1ki kitay1 ytiriyerek gecen, Kece Kilahhlar'in komutam cesur
savasgl, denizaltiyla Libya’ya giden bir gizli ajan ve tahrikei, hey-
betli Sultan ile agik¢a tartisan ve yeni devletin kurucularna ten-
kit parmagini uzatan Eski Said yok olmustu. Daha da kotist,
kendisi icin hava kadar énemli olan Anadolu'nun manevi ikli-

minden ve dogdugu Sark topraklarindan uzaklastirilmis olmasiy-
dr.

Eski Said’in yerini alan, kendisini yannm ammi olarak tanimla-
yan Yeni Said, kendisine ani ilhamlar ve zeka patlamalan sireci
icinde gelen Kur'an tefsirlerini baskalarina yazdinyordu. Ancak
eserin nihai halini almas i¢in bir talebeye, bir muride, bir katibe
ihtiyac1 vardi. Barla'da bile butiin imkansizhiklara ragmen, bu va-
siflarda kisiler ona ulasabiliyordu.

Nursi ve sufilerin ortak noktasy, bilgiye ulasmay1 kolaylastira-
cak ve o bilgiyi dizene sokacak bir sisteme duyulan gereksinim-
di. Tasavvuf dusiincesi insan1 masivadan alip var olusun sirrina
goturiyordu. Nursi'nin orijinal yan ise sufi bakis acisim tersine
cevirmesiydi. O, sufi kavramlari, aletleri ve cihazlari, inananlann
nazanm soyut dlemden alip, olaganista giriftligine ragmen daze-
niyle Sani-i Zilcelal'in varhgma isaret eden maddi aleme ceviri-
yordu. , ' ' '
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Risale, yeni bir toplum ve yeni bir diinya yaratir; miimine hem
bir mikroskop hem de bir teleskop saglar. Turkiye'yi ge¢misinin
muazzam zenginliginden koparan sekileristlerin empoze ettigi
manevi corakhk dikkate alindiginda, Nursi'nin eserleri, okuyucu-
lanim kainatin igindeki mumbit zeminde iman tohumlann ye-
sertmeye tesvik eder: “Su muazzam ve harikulade olan kainat, bir
olan Katibini tarif eden manidar bir kitaptir.”1* Nursi bir baska
yerde de sunlan yazar: “Risaleti’n-Nur sair telifat gibi ulum ve fu-
nundan ve baska kitaplardan alinmamistir, Kur'an’dan baska me-
haz1 yok, Kur'an’dan bagka istadi yok, Kur'an'dan baska mercii
yoktur. Telif olundugu vakit hicbir kitap miellifinin yaninda bu-
lunmuyordu.”!3

Ac gozli Bat toplumunun goézde kavramlarindan birisi olan
bagari, Nursi'nin yabancisi oldugu bir kavramdi. Onun yasaminin
ve miuicadelesinin paradoksu su idi: O basansizlik i¢inde gercek
basariya ve zafere ulasmisti. Muminleri uyandirmak ve harekete
gecirmek icin eylemin sonu¢ vermedigi yerde, olup bitene kayat-
s1izhig1 ve feragati icinde eylemsizlik, muazzam sonuclar dogura-
cakti. Siyasetin dini kullanarak maksadina ulasmay1 denedigi ve
basarisiz oldugu yerde, onun kalemi altinda din, ilerleme ve kagi-
nilmazhk adina reform yoluyla parcalara aynlan bir toplumu,
mikro 6l¢ekte yeniden olusturmak igin siyaseti reddedecekti.

Partizan siyasetin ayak oyunlarindan uzak duran Nur cemaati,
yalnizca rejimin isine yarayacak olan sitkuneti tercih etmekle stk
sik su¢lanmaktadir. Sonug olarak su kanaate vardim ki, cemaat
bu tavniyla yalmzca astadim taklit etmekte ve siyasetin dini kul-
lanmasina -daha giiclit ve daha dayamkh bir yapi insa ederek- en-
gel olmaktadir. Turkler, sabir, metanet, kanaat ve haysiyet gibi
yice geleneksel degerlere buyik 6nem vermektedirler. Bu deger-
ler de, 6gretileri ¢cok ince, esrarengiz ve belirlenemez bir tarzda,
gizli Turkiye'yi yeniden sekillendiren ve degistiren, imam tazele-
yen Nursi'nin kisisel 6zelliklerindendi.

14. Nursi, The Damascus Sermon, s. 11.
15. Vahide, Author of the Risale-i Nur, s. 205.
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Said Nursi'nin Yasam
ve Dustincesi Uzerine Notlar”
SERIF MARDIN

S aid Nurst'nin distincesini, Islam duastnirleri arasindaki
onemli goruslerin en 6nde gelen 6ziimsemelerinden birisi
olarak goriiyorum. Okuyucuyu bu kadar etkileyen yalmzca Nur-
si'nin entelekttializmi ve dindarhg degil, onun fikirlerinde ickin
olarak bulunan insana duyulan derin saygidir. Nursi'nin eserleri-
nin bu 6zelligini, bazilaninin 1slam’a baglhihiklarim silaha sanlarak
gosterdikleri bir ¢cagda vurgulamak daha da 6nem kazanmaktadar.
Olam korkusuna dayali Islami eylemin yararsiz olduguna ve bu
yolu secenlerin sonunda Allah’a hesap vereceklerine inaniyorum.

Nursi’nin yasam 6ykustan, ilhamim sosyolojiden alan bir ger-
ceveye oturtmaya ¢ahisirken, Albany’deki Suny University of New
York Press ile yaptigam anlagmaya iliskin olarak bir telefon goris-
mesi yapmak zorunda kaldim. Yayincilarla temas kurdugumda,
makalemin ne tir bir bashf olacagim sordular. Ben de konunun
genisligine dikkat ¢ektim ve “Modern Turkiye’de Din ve Toplum-
sal Degisim” bashgim teklif ettim. Hattin 6bur ucundaki sahis
sanki bundan hosnut kalmams gibiydi: “Baghga tasavvufla ilgili

*. Mutercim: lbrahim Kapakhkaya.

93



ALIM VE DUSUNUR OLARAK BEDIUZZAMAN

bir seyler ekleyemez misiniz? Boylelikle satis sansim artirabili-
riz.”

Amerika Birlesik Devletleri'nde yillardir tasavvufa yoénelik
yaygin bir ilgi vardir. Bu Islami forma yénelik ilgiyi giaclendiren
faktorler arasinda Dogumun renkli kialtiarinden ytikselen ‘egzo-
tizm’ de yer almaktadir. Cogu zaman ilgi kaynag olan tasavvufun
bu yénudir. O anda Nursi'nin bir sé6ztina hatirladim. “Babamn
ogluna tavsiyeleri arasinda, etrafinda gordugu cazibedar ve renk-
li balonlara aldanmamak da yer alir.” Yayincimn énerisini hemen
geri cevirdim.

Bu anekdotu nakletmemin nedeni, hem Nursi'nin fikirlerine
odaklanina ve yogunlasma noktasi olmasi bakimindan hem de
Dogu-Bat1 iliskileri acisindan énemli oldugunu dusinmemdir.
Sozlerimin tasavvufu hedef almadif gercegini vurgulamak istiyo-
rum. Nursi'nin eserlerinde tasavvufi kavramlarimin derin izleri
vardir. Bu bolumde ele almak istedigim konu, Nursi'nin dis gori-
nts ile ‘6z’ arasindaki farka isaret eden sozleridir.

Nursi bir yandan sosyal arastirmacilann ‘mikroyapilar’ baghg
altinda ele aldiklan konular uzerinde dururken, diger yandan da
daha kapsamh sosyal siireclerin etkilerini ele almaktadir. Onun il-
gi alani, Islamin bu iki alandaki islevlerini anlamaku. Nursi bu
iki katmanh yaklasimi Turkiye’nin Osmanh Imparatorlugu’ndan
bu yana yasadig1 degisimler perspektifinden inceledi.

‘Mikroyapilar'dan soz ettigimizde akla gelen, ailevi iliskiler,
yerel diizeyde insanlar arasindaki baglardir; burada burokratik bir
makine olarak toplumu degil, insan unsurunun 6nemli bir yere
sahip oldugu sosyal iligkiler butanlagana kastediyorum. Osman-
I1 kaltari beseri iligkileri bir 1slami ¢erceveye oturtmus ve insani
degerlerin ortaya ¢ikmasina yardim edecek 6zgiin kurumlar olus-
turmustur. Nursi'nin derin kaygilarninin temelinde, bu yapilarin
Osmanl Imparatorlugunun Batililasmasi esnasinda aldig: darbe-
ler yatiyordu. Ailedeki degisimlerin getirdigi bosluk duygusu ge-
nel olarak Turkiye'deki distinirler tarafindan anlasilmasina rag-
men, bu sorunun Islami unsurlann zayiflamasina baglanmamasi
ilgingtir. Resat Nuri Guntekin'in 1930°lu yillarda yazilan edebi
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eseri Yaprak Dokimit bu sorunun anlagildigim, ancak sorunun
nedeninin yazarn ilgisini cekmedigini gostermektedir.

Turk sosyal yapisinin gii¢lendirilmesinden Tirkiye Cumhuri-
yeti sorumlu idi, ancak ¢abasin siyasal rejimin karakteri, uluscu-
luk prensipleri ve Tirkiye'nin kalkinmasina yogunlastirmist. In-
sanlan insan yapan sey, onlarnn biytk davalara katilimindan ¢ok
daha fazlasidir. Bazilarina gére ‘giinlilk yasam,” ‘buytk davalar’
kadar ciddi sorunlar aretebilir. Ebeveyn ve ¢ocuk arasindaki, ve
diger akrabalar arasidaki iligkiler gibi meselelerin, ayrica, dostluk
baglarnin olusturulmasina yardim eden karsihkli yardim, daya-
nigma ve adetlerin nasil tesis edileceginin organize edilmesi ge-
rekmektedir. Cumhuriyet rejimi bu konularla ilgilenmiyordu. Bu-
nun sonucu olarak, gunlik iliskileri belirleyen lslami degerler,
dogrudan olmasa bile dolaylh olarak, gtnlik yasama egemen ol-
du. En 6nemli sorun, yerlesik iligkilerin degisen diinyasiyla bir-
likte dogan degisim gereksinimi idi. Yirminci yazyilin baslan
hem okuma yazma oraninda dramatik bir ytikselise hem de daha
fazla insanin aktif olarak topluma katilisina tanik oldu. Bu etken-

ler nedeniyle, Tirkiye Kkitlelerin sorunlanna el atmak zorunda
kald.

Nursi yeni sorunlara ¢oziimin Islam’da bulunacagina inani-
yordu. Islami degerler ginlik yasama diizen getirirken, aym za-
manda insanlan birbirine baglhiyordu. Islami degerler ile bunlann
kitlelerin sorunlarina uygulanmasi arasindaki baglanti, Nursi'nin
namaza iligkin gorugslerinde yer almaktadir. Nursi'ye gore namaz,
yalmzca kisinin inancinin ifadesi degil, aym zamanda binlerce in-
sanin ayni yoéne yénelmesi, bir birlik ifadesidir. Boylece, bu bakis
agisindan, Nursi'nin gorisleri, sayisiz bireyi, sosyologlann ‘mak-
10’ olarak tamimladig, kolektif birlik haline getiren yapilar hak-
kinda diisinmeye itmektedir.

Nursi'nin toplum hakkindaki gériglerinin yam sira, onun Is-
lami durusa katkilan, imanin dogasiyla ilgilidir. Nurst’ye gore, Is-
lam™ ‘kisinin teslim olmas1’ temel baglaminda anlayanlann, ayr-
ca Islam’in ‘anlayis’ zenginliginden de yararlanmasi gerekir. Nur-
si bunu eserlerinde bir ¢ok yerde belirtmektedir. Bu bakis acis1
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3

aynica cagdas kadin ve erkeklerin kendi dinyalarim ‘agiklama
yoluyla anlama arzularimin da bir ifadesidir. Islam'n karakteris-
tiklerinden birisi, bu ‘aciklamalar’ sabit bir bicimde almamasi ve
dini bakis a¢isina sahip her bireyin yaptig1 aciklamayn, bir ¢cok go-
risten birisi olarak kabul etmesidir. Bu, inananlarin aralarinda
tartisma ve miinazara yoluyla ceht etmeleri kavramiyla ve ortak
bir goriise varmalariyla baglantilidir. Batidaki bir ¢ok insan ciha-
d1 silahh catisma olarak goriirken, ben Nursi'nin cihat anlayisimn
bu yorumunun hatali olmadigim zannediyorum.

Nursi'nin tim katkilanindan, Islami ilimleri insani ilerlemenin
gercek arac1 olarak gorduga acik¢a anlasilmaktadir. Burada bir
kez daha vurgulamak istiyorum ki, Cemil Merig, hem sosyal hem
de beseri bakis acilarindan yeni olan Nursi'nin fikirlerini, kendi-
sine orijinal gelen ve kesinlikle butanlikleri icinde incelenmesi
gerektigine inandi fikirler olarak, bana bir butunliik olarak sun-
makta haksiz degildi. Burada kendisine olan minnettarhgim bir
kez daha belirtmek istiyorum.

Vahiy ya da ilham yoluyla sekillenen her bir dini girisimin iki
ekseni vardir. Bir yanda llahi Varhk’m mevcudiyeti anlatilir ve
O’'nun emirleri ve kainata yerlestirdigi dazene iligkin bilgiler ve-
rilir, 6bar yanda insanlarin bunlan tasdik etmesi istenir. Ancak
genel olarak insanlar kendilerine verilen ilahi mesaji hatasiz ola-
rak uygulamaya koyamazlar; ilahi mesaj ideali temsil eder. Bunun
nedenlerinden birisi vahyin, génderilmesinden sonra, anlasilma-

. sindan ¢ok hatirlanmasinin gerekmesidir. Bir kez vahyedildikten
sonra soylenir ve isitilir; bildirilir ve tekrar edilir. Bu donem aras-
tirma, aciklama ve anlama zamam degildir; bunlar ikinci asama-
da baslar. Peygamber tarafindan ilahi sozin iletilmesi ilk asama-
dir; bu asamadan hemen sonra ilahi s6ziin anlaminin daha insani
bir kilif icinde nakledilmesi gelir. Ugiincti asama mesajin inanan-
lar tarafindan anlasiimasidir. Inananlar ancak kendi beseri sinir-
lan icinde anlayabileceginden, mesajin tamamina niifuz edemez-
ler. Ozet olarak mesajin 6zi ile insanlann onu nasil anladig ara-
sinda fark vardir. Kur'an'in mucizeligi (yani Kur'an’in derinligin-
deki sirlar) hakkinda Nursimin sozleri ile, diger taraftan, aym de-
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rinlikte anlasilmayan bu mesaj ve uygulamas: hakkinda herkesin
soyledikleri arasindaki fark bu durumu agik¢a gostermektedir.

1lahi mesajin bu asamalanm goz 6niine aldigimizda, bunlann
iki farkh bilgi alam olusturdugunu goriyoruz. Mesajin tasidig
anlamlan saf dini konusma olarak analiz eden bilim dali bunlar-
dan ilkidir. Bu dal Bat1 dillerinde ‘teoloji’ ve 1slami ilimlerde, yak-
lagik anlamyla fikih olarak adlandinlmaktadir. Ikinci bilim dah
ise insanlann ilahi mesaja, onu kendi mesajlaniyms gibi ele ala-
rak, insan olmalan ve cemaatler halinde yasamalan nedeniyle
verdikleri -bazen de beklenmedik- formlann ¢alisilmasidir. Bu bi-
lime ‘din sosyolojisi’ ad1 verilir. Weber’in ifadesiyle, din sosyoloji-
si ‘din mensuplarimn’ dine kazandirdiklan bigimin ilmidir. Orne-
gin Islam’daki ‘tevhid’ konusu teolojinin konulanndan birisidir.
Medresenin az ya da ¢ok amatorler tarafindan kurulan bir sistem
olarak zamanla daha profesyonel hale gelmesi din sosyolojisinin
konusudur.

Daha o6nce sozu edildigi tzere, benim yaklasimim Nursi’nin
eserlerini din sosyolojisi bakis agisindan degerlendirmektir. Nursi
yenilenme hareketini (miiceddidi hareketi) ne derece yansitmakta-
dur? Baslangicta onun fikirlerini yayanlarn sosyal orijinleri neydi?
Nursi'nin fikirleri nasil yeni bir dinya gorastnu temsil etmekte-
dir ve siyasal ortam onu nasil etkilemistir? Bu sorular din sosyo-
lojisiyle ilintilidir. En genis anlamiyla, Nurst'nin fikirleri zamani-
nin ekonomik, sosyal ve siyasal sartlan iginde nasil sekillendi?

Gecmisle Olan Bag ve Kimlik Sorunu

Bitiin topluluklar ge¢misle baglarim hatirlama ihtiyac: hisse-
derler. Diin, bugiint anlamanin zorunlu baslangi¢ noktasidur. 1s-
lam duinyasinda bunu yapmamn en 6nemli yollanndan birisi ge¢-
- miste yasamaktir. Bunun en ¢arpici Islami bi¢imi 6lenlerle birlik-
te yasamakuir. Islam’da oluleri ziyaret etmek 6nemlidir. Modern
Islam’da bazilan tarafindan reddedilen bu ziyaretler, tarihin ku-
saktan kusaga aktanlarak insanlarin zihinlerinde yasamasim sag-
lamaktadir.
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Yakin déonemde yazilmis bir doktora tezinde, Kahire’de bayuk
bir veliler kasabasi olan “Karafe”deki on birinci yuzyildan on be-
sinci yuzyila kadar olan ganlik yagsam derinligine aragtirilmakta-
dir. Bu tezden, miiminler i¢in 6lenleri ziyaret etmenin, hem dine
yalnizca aciyla degil aym zamanda nese ve umutla inanarak bir
nefes alma firsat verdigini hem de insanlar arasindaki bag guc-
lendirme arac1 olarak hizmet ettigini anhyoruz. Bu ziyaret adeti
cemaatin ve immetin surekliliginin saglanmasina yardim etmis
ve hir bir atmosferde karsilikh sohbet imkani saglamistir.

Diger yandan, bu ziyaretler kolektif vicdam ve hafizay1, daha
genis bir anlama, 6len bireylerin san ve serefine baglayarak yu-
celtti. Nurst'nin surekli olarak tizerinde durdugu sorunlar, maki-
nelesmis (endustrilesmis) medeniyetin, yirminci yiizyildaki 1slam
ummetinin kolektif hafizasim dagitmasindan dogmustur. Bu
Muslamanlann kimlik sorununun paf noktasidir. Makinelesmis
medeniyetle birlikte gelisen milliyet¢ilik tira Mislaimanlarin
gecmisle baglarim etkiledi. Velilerden ¢ok uzun stire 6nce yasa-
yan Oguz Kagan'i bu énemli baglantilarin yerine gegiren bu anla-
y1s, ¢agdas vatandagin zengin Islami birikiminin yerine, toplum-
da belirsizlik ve kafa karigikhg yaratan bir soyutlamay: getirmek-
tedir.

Nursi'nin sosyolojik anlayisimn derinligi ve bu donemdeki ba-
sansl, onun Islam’n toplumdaki zengin dini ve kiltirel birikimi-
nin yerini ¢ok iyi kavramasindadir. Karfe 6rneginde gorulebile-
cegi gibi, kisisel bir ziyaret yalnizca resmi bir ziyaret anlamina
gelmiyordu; bu, kisinin kendi kimliginin gizli yapisinda mevcut
olan orijinal zenginligi yaratmasiydi. Bu orijinal zenginlik, bir bi-
tun olarak mislimanin ginlik yasamiyla uyum i¢indeydi. Kara-
fenin renkleri, evlerde ve miiminlerin sohbetlerinde ya da halk
arasinda anlatilan oykilerde tercih edilen ve deger verilen renk-
lerdi. Karafe'nin kokusu Islam kaltiriinden yiikselen, baharatlar-
la, gillerle ve karanfillerle harmanlanms koku idi. Duvarlan ve
mezar taglarim stsleyen yazilar yaldizhiydi. Onemli olan bizim
“kaltar”, kolektif vicdan ya da kolektif biling dedigimiz seyin
canh kalmasiydi.
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Turkiye'deki milliyetcilik son elli y1l boyunca Tarklik bilinci-
ne asilandi1 olcude basarih olarak degerlendirilebilir. Ancak
Tark milliyetgiliginin kusurlanindan birisi, Karafe'nin on besinci
yazyilda canh tuttugu kultarel birikim ve sosyolojik islevleri goz
ardh etmesidir. Daha genis ifadeyle, Islamiyet'in Cumhuriyet dé-
nemine kadar emrettigi, ancak Cumhuriyetin pek fazla 6nem ver-
medigi sey, vatandasin ‘gin@’ idi. Islam kiltard, kisinin ‘gind’na
ayrntilanyla ele alirken, Cumhuriyetle birlikte bu islevler bos-
lukta kald1. Giin kavramim Fransiz sosyolog Michel de Certeau
tarafindan tammlanan kavrama uygun olarak kullaniyorum. Cer-
teau’ya gore insanlarin buytk ¢ogunlugunun yasamlarini dazen-
leyen terimler, ‘dis politika’ ya da ‘ekonomik sistem’ gibi genis ve
soyut konular degildir. Insanlarin yasaminin malzemesini olustu-
ran ginlik yasam ag), yuazlerce yer, davranss, tavir, estetik ve ah-
lak parcacigindan tesekkiil etmektedir. Bunun klasik bir 6rnegi,
Mislimanlann gunlik yasamlarini ¢ok iyi bilen ve bu aynntilan
Ihyau ‘Ulumi’d-Din’e dahil eden, bir bakima Islami ‘sosyal davra-
ms kurallar’min kitabim yazan Imam Ebu Hamid el-Gazali'nin bu
eserinde yer almaktadur.

Nursi hakkinda yazdiggm kitapta, Gazali’ye zit olarak Nur-
st'nin, Islami sosyal iligkiler ve ibadet bicimleri alamyla ¢ok fazla
mesgul olmadigim, onun yerine Mislimanlarin kendi dinlerini
anlamalarina yardim edecek alanlar uzerinde ¢alistigim belirttim.
Sorunun tuzerinde yogunlastigi ve benim en ¢ok 6nem verdigim
nokta, modern dinyada ¢agdas Mislimanlarin kendilerine gin-
liuk yasamlarinda yon verecek bir ‘harita’ya ihtiya¢ duyduklandar.
Nursi bunu anlamsti.

Bu ‘harita’ hem Musliimanlan ge¢mise baglamali hem de ‘bu
gun®’ duzenlemelidir. Seyyid Kutub’un kitaplan bu agidan deger-
lendirilmelidir.! Onun eserlerinde Muslamanlar icin bir sosyal
harita olusturma hedefi agik¢a gorilur. Cogunluk Nursi'nin fikir-
lerindeki tarihsel sosyal gelisim grafigine asinadir. Ancak bunun

1. Tam bir analiz i¢in bakimiz Ibrahim M. Abu-Rabi*, Intellectual Origins of
Islamic Resurgence in the Modern Arab World (Albany, 1996).
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yaminda, Nurst'nin vurgulamak istedigi nokta, modern Mislu-
manlarin modern toplumda kendileri i¢in bir yén bulmak uzere
cahsmalan gerektigidir.

Nursi'nin ¢abalanmn yalmzca Kemalizm'in yarattug boslugu
doldurmayr amagladigim séylemek haksizhk olacakur. Onun ele
aldig1 sorun daha kapsaml bir sorun olan endistriyel medeniyet
ve onun rasyonalist felsefedeki temeli sorunudur. Nursi sirekli
olarak anlam uzerinde durur ve lslam anlasilmas: gereken bir
din olarak sunar. Eserlerinden, Nursi'nin, ikilemin dinya ¢apin-
da oldugunu ve yalmzca Turkiye’nin bir sorunu olmadigin anla-
digar goralmektedir.
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Said Nursi'nin Eserlerinde Tefsir,
Kamusal Alan
ve Dindar Entelektaeller”
DALE E EICKELMAN

¢ T emel” metinler -din literatiriinde yer alan biyik eser-

ler ya da “6rnek” kisilerin eserleri, sozleri ve yasam 6y-
kaleri- bir paradoks icerir. Bu metinler basanli olmak i¢in, acili-
yet ve onemleriyle, kendi kaynak muhataplarinin imgelemini
mutlaka yakalamalidir. Eger bu metinler ciktiklan sosyal ortam-
laninda yeterince telaffuz edilmemis fikirler iceriyorlarsa, potansi-
yel muhataplan tarafindan “ilgisiz, gercek¢i olmayan, yapay ve
asin1 derecede soyut” olarak gorilmeleri muhtemeldir.! Eger bu
metinler ve fikirler kendi orijinal ortamlanyla ¢ok yakin baglan-
tilara sahipse, o zaman da kisa sarede “icrek, dar gorasla, zama-
na bagimli olarak dusiinilecek ve genis ve kalhic bir izleyici kitle-
sini cezbetmede basansiz olacaktir”? Bu giin kim 1840’larda New
York'un “harap olmus” bélgelerindeki Millerites ya da diger dini

Maitercim: Ibrahim Kapaklikaya.

1. Robert Wuthnow, Comumnunities of Discourse: Ideology and Social Struc-
ture in the Reformation, the Enlightenment, and European Socialism
(Cambridge, 1989), s. 3.

2. Age.,s. 3-5.
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“uyanis” hareketlerini hatirlamaktadir? Joseph Smith tarafindan
kurulan hareket gelisir ve biytirken, digerleri yalmzca konunun
uzmanlari tarafindan bilinir halde kalmistir.3 Temel metinler ve
fikirlerin mutlaka i¢inde tamindiklan yakin gevre sartlarin asma-
s1 ve daha sonraki kusaklarin farkh ortamlanyla da ilgili olmay
surdirmesi gerekmektedir.

Robert Wuthnow Avrupa deneyiminin ii¢ 6nde gelen fikrine -
Reformlar, Aydinlanma ve Avrupa sosyalizmine- iliskin inceleme-
sinde “ifade etme” sorununu ele almaktadir. Islam diinyas: i¢in
benim ¢ikis noktam, eserleri ve deneyimi Osmanh Imparatorlu-
gu'nun son yillan ile Turkiye Cumhuriyeti’nin hizla gelisen siya-
set ve ekonomisi arasinda koprii kuran dindar bir entelektiiel
olan Said Nurst'nin Kur'an tefsiridir. Hem Nur hareketinin kati-
limcilar1 hem de gozlemciler, baskict Osmanh politikalarm Islam
namina elestiren ve Islam ile mesrutiyetin bagdastinlabilirligini
savunan bir devrimci “Eski Said”den (1887-1923), ve “kisinin
olusumunda ve adil bir toplumun kurulmasinda imanin roliine™*
odaklanan bir “Yeni Said™den s6z ederler. Kur'an tefsirlerinin tarz
ve stratejileri -yani, onlan kimlerin, hangi ortamda ve hangi mu-
hatap kitle icin yazdiklan, ilahi kitaplar dahil temel metinlerin
miufessirlerinin nasil degisen zaman ve sartlara kopri olustur-
duklan ve yeni cemaat ve toplum algilamalarini nasil sekillendir-
diklerine iliskin ipuglan verir. Nurst'nin fikirleri ve onlan sunum
tarzi zaman iginde onemli 6l¢iide gelismis ve kariyerinin farkli
dénemlerinde ve liiminden sonra oldukca farkli muhatap kitle-
lerine ulagmustir. Ayrica, Nurst'nin fikirlerinin incelenmesinden

Turkiye'deki degisen kamusal alan gorisleri de ortaya ¢ikmakta-
dir.

3. Michael Barkun, Crucible of the Millenium: The Burned-over District of
New York in the 1840s (Syracuse, 1986).

4. M. Hakan Yavuz, “Print-Based Islamic Discourse and Modernity: The
Nur Movement,” The Third International Symposium on Beduizzaman
Said Nursi, The Reconstruction of Islamic Thought in the Twentieth
Century and Bediuzzaman Said Nursi, cilt 2 (Istanbul, 1997), s. 335.
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Avrupa’daki gecen bes yiiz yihn temel metinleriyle, yakin do-
nem Kur'an tefsirlerinin karsilastirllmasi, ilk bakista kamusal ala-
nn gelisen dogasin1 ve ¢agdas toplumlarda entelektiellerin rola-
ni kegfetmek icin umut vaat etmeyen bir alan olarak gérunebilir.
Her seyden 6nce Misliman alimler, ge¢mis tefsirlerin devami ol-
makla ve gecmisin fikirlerinin buttansel ve otantik bicimde akta-
nmim saglamakla 6vinirler. Bu ilmi gelenegi degistirmek ve ona
yeni fikirler asilamak, imkansiz bir gérevdir. Bu nedenledir ki, bu
gelenege dahil olan bir ¢ok kisi yeni yaklagimlar énerdikleri iddi-
asin1 reddederler.’ Batan bunlar Nursi'ye odaklanmak icin daha
fazla neden bulundugu anlamina gelmektedir. Nursi ve biyografi-
sini yazanlar onun eser ve fikirlerinin bir cok modernist yéntnu
vurgularken -6zellikle onun metine elestirel ve tefekkuri bir yak-
lasim sergilemesini,- takip¢ilerinin ¢ogu tarafindan Nursi 6regi-
nin ilmin yerlesik ana kaliplan Azerine kurulu bir mesruiyete sa-
hip oldugu yorumu yapilir. Bu nedenledir ki, bir biyografi yazan
Nursi'nin Bitlis'te valinin misafiri olarak gecirdigi iki y1l boyunca
Kur'an'in “biyitk bir bolamuna” ezberledigini ancak tamamim
hifzetmedigini belirtir. Bunun nedenlerinden birisi onun Kur'an
suratle okumanin saygisizhk oldugu algilayis: idi. Bir baska ne-
den ise en buyiik 6nceligin “Kur'anin ogrettigi hakikatleri” o8-
renmek ve yaymaya ait oldugu distuncesiydi. Yine de bu dénem-
de Islami ilimler ve “Kur'an hakikatlerine anahtar” olan felsefeye
iliskin kirk kadar eseri ezberledi.5 Aym sekilde onun tarikatlarla
iligkisi yapici bir belirsizlik sergilemekte, tarikatlara dini hakikat-
lere “taniklik” etmede bir asama olmalan nedeniyle saygi goster-
mekte, ancak derece olarak Kur’an ve vahye dayali anlayistan da-
ha asagida olduklanm digtanmektedir.”

5. Bu konunun daha énceki bir tartismasi icin, bakmiz Dale E Eickelman,
“Islamic Religious Commentaries and Lesson Circles: Is There a Coper-
nican Revolution?” Aporemata, cilt 4, baskida.

6. Sukran Vahide, Author of the Risale-i Nur: Bediuzzaman Said Nursi, 2.
bask, (Istanbul, 1992), s. 21-22.

7. Bilal Kugpinar, “Nursis Evaluation of Sufism,” Third International
Symposium on Bediuzzaman Said Nuri, cilt 2.
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Nursi'nin yenilik¢i tarzinin temel 6rneklerinden birisi Risale-i
Nur'da (bundan sonra Risale olarak atifta bulunulacaktir) somut-
lasan tefsir stilidir. Risale, cok sayida bireyin medeni ve dini de-
gerler ve sorumluluklar ile genel olarak cagdas toplumlarda din-
dar entelektiiellerin roline iliskin tartisma ve miizakerelere katil-
dig1, Musliiman toplumlarda kamusal alanin dogusu konusunda
vukufiyet sunmaktadir. Ayrica Avrupa toplumlannda dindar en-
telektiiellerin siiregelen roli ve bu entelektiellerin kamusal ala-
na ve sivil topluma suregelen katkilar1 konusunu anlamaya yar-
dimcl olacak imalara sahiptir. 1940’lardan 1970’lere kadar baskin
diistnce tarzi olan ve ginimizde hali etkisi siren modernizas-
yon teorisinin ilk versiyonlan, dikkati, Nursi gibi dindar entelek-
tuellerin kamusal rolinden baska yéne ¢evirmisti. Bu nedenle Av-
rupa sosyal diigincesinin etkili isimlerinden Edward Shils, “mo-
dern” ¢aglarda dini oryantasyonlarin, “yeni gelen entelektuel eli-
tin yaratic1 kapasitelerinin giderek azalan bir payim” kendilerine
cekmelerine ragmen, entelektiiellerin modern ¢ag 6ncesi dénem-
de, toplumlann kutsal merkezlerinde zaruri olarak aktif oldukla-
nm yazmistr. 1950°ler ve 1960’larin baz1 distnirlerinin savun-
dugu, moderniteye giden tek bir yol yerine, daha yeni yaklasim-
larda “coklu modernite” fikrinin degeri teyit edilmektedir® ve
Nursi 6rnegi ile eserlerinin 6nemi iste bu yeni yaklasimlar icinde
dikkat cekmektedir.

Nursi ve “ifade” Meselesi

Nursi’nin eserleri ve biyografisi modern dinyada dini anla-
mak ve fikirlerin nasil yakin tarihsel ve sosyal baglamlarim asabi-
lecegini gormek icin ¢ok ¢arpici ve zengin bir perspektif sunmak-
tadir. Fikirlerinin ¢ogunun tarihlerinin belli olmasi ve boylece
spesifik zaman ve baglamlara yerlestirilebilmesi nedeniyle daha

8. Edward Shils, The Intellectuals and the Powers and Other Essays (Chi-
cago, 1972), s. 16.

9. Bu konuda mikeminel bir makale icin, bakiniz Robert W. Hefner “Mul-
tiple Modernities: Christianity, Islam and Hinduism in a Globalising
Age,” Annual Review of Anthropology, cilt 27, (1988), s. 83-104.
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da ilging hale gelmektedir. Ben ilk olarak Nursi ve eserleriyle dos-
tum ve meslektasim Serif Mardin’le sohbetlerim vesilesiyle tams-
tim. Benden ilk olarak 1970’lerin sonlarinda ve ikinci olarak da
1980’lerin ortalarinda kitabmin misveddesini okumam istedi.
Bu kitap nihayet 1989 yilinda yayinlandi ve bu uzun gecikmenin
nedenleri, Mardin'in, Tark toplumunda dindar entelektiiellerin
rolinu degerlendirme yolu olarak Nursi’nin biyografisini se¢me-
sinin 6nemi hakkinda cok sey sdylemektedir.! Hem kitabin ya-
yinlanmasindan énce hem de yakin dénemde Mardin'le yapug-
miz sohbetler ve. yazismalar, onun bu kitabi yazmay1 neden bu
kadar zor buldugunu agikhga kavusturmaktadir. Birincisi, onun
yaklasimi, 1950’lerde ve 1960’larda yaygin olan ve “modernlesen”
bir toplumda dini distince ve amellerin giderek azalan bir role sa-
hip olacagim varsayan siyasal “modernizasyon” teorisinin temel
prensiplerinden belirgin bir sekilde aynlmaktadir. Mardin'in,
icinde akademik bakimdan sosyallestigi siyasal bilimler gelenegi
buydu. Bu yaygin gériisiin aksine Mardin, zamanla modernizas-
yonu, i¢inde din ve kaltirin ince bir sekilde ekonomik kalkinma
ve modern toplumlann diger sartlanyla érildugia karmasik bir
sareg olarak gérme noktasina geldi.!!

_ Mardin ikinci bir guglikle daha karsi karsiyaydi. Onun Nur-
si'nin kariyerine iliskin anlatimi on dokuzuncu yuzyilin sonlarin-
dan yirminci ytzyihn ortalarina kadar Turkiyenin buyuk sosyal
ve siyasal dontsamlerini somutlastiriyordu. Buyik bir dindar en-
telekttelin bu dénisim igindeki rolunt degerlendirirken, Mar-
din yalmzca siyasal teorideki bir ana kavramsal gelenegi ele al-
makla kalmiyor, ayn1 zamanda Tiirk entelektielleri arasinda mo-
dern Turk toplumunun belirleyici 6zelliklerine iligkin olarak sar-

10. Serif Mardin, Religion and Social Cliange in Modern Turkey: The Case
of Bediuzzaman Said Nursi (Albany, 1989).

11. Turkiye ve lran dahil, Maslamanlann ¢ogunlukta olduklan toplumlar-
daki gelismeleri aciklamak icin kullamldig: sekliyle genel bir moderni-
zasyon teorisi degerlendirmesi icin, bakimiz Eickelman ve James Pisca-
tori, Muslim Politics (Princeton, 1996), s. 22-28; ve Myron Weiner ve
Samuel P Huntington, Understanding Political Development: An Anly-
tical Study (New York, 1987).
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- mekte olan yogun ve siyasal-soylem yukla tartigmaya da katih-
yordu. Mardin’in eseri, hem zamaninin geleneksel siyasal bilimin-
den bir ayrilis1 temsil etmesi, hem de Turk ve diger entelektiiel-
leri, modern Tirk toplumu hakkindaki geleneksel varsayimlan
yeniden disinmeye ¢agirmasi yoniiyle, onun uzun kariyerindeki
en buyik yeniliklerden birisidir. Ustelik Mardin'in kitabinin ya-
ymlandigr dénemde Risale-i Nur hareketi (bundan sonra Nur ha-
reketi olarak atifta bulunulacakur), artan kamusal ve medeni bir
rolit ve Nursi'nin ideolojik mirasi tizerine rekabeti iceren yeni bir
bityiime ve bolinme asamasina girmisti.!? Bu nedenle Mardin’in
eseri yalmizca akademik izleyicilerin kaygilanm degil, aym za-
manda gunimuz Turkiye'sinin anahtar sorunlanindan birisi olan
kamusal alanda dinin rolini de ele almaktadar.

Nurst'nin, olduk¢a erken dénem eseri 1911 yilindaki Hutbe-i
Samiyesinden!3 daha sonraki Lemalar'da yer alan tefsirlerine ka-
dar, butin eserlerinin tarzinin temel unsuru, belirgin bir sekilde
modern olmalan, okuyucuyu metni sorgulamaya ve metinle aktif
ve elestirel bir mesguliyet igine girmeye tesvik etmeleridir. Onun
takipgilerinden bazilan sufi dindarh@ ve saygisimn baz1 6zellik-
lerini tasisalar ve Nursi'nin kerametlerini nazara verseler de,
onun mirasinin 6zi, aklin iman, takva ve amel cercevesi icinde
gelistirilmesidir. Geleneksel Kur'an tefsirlerinde, metin ve metnin
_ filolojik yo6nleri vurgulanmakta, metnin temel degerleri ve konu-
su ciddi bir sekilde ele alinmakta, ancak onun yorumu ve pratik
uygulamasin sekillendiren sosyal ve siyasal baglamlar goz ardi
edilmekteydi. Metin dokunulmaz bir bitin halinde kusaktan ku-
saga aktarilmak yerine, cesitli bilgi alanlar1, “modern” bir yakla-
sim icinde, her bir hakikat arayic1 tarafindan duruma gore tekrar
tekrar yeni kombinasyonlar halinde birlestirilmistir. Bu modern
yaklasim Nursinin kariyerinin baslangicinda agik¢a kendisini
gostermistir. Bir 6grenci olarak, yorulmak bilmeksizin medrese-
den medreseye dolasmis, sonunda Bayezid'de [Erzurum] Seyh

12. Yavuz, “Print-Based Islamic Discourse and Modernity”, s. 342-350.
13. Said Nursi, The Damascus Sermon, Ingilizce’ye ceviri Sukran Vahide,
2. baski, (Istanbul, 1996).
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Mehmed Celali'den aldign ti¢ ayhk dersle egitimi sona ermistir.
Mardin, Nurst'nin Celali’ye “Bu kitaplar bir miicevherat kutusu-
dur, anahtan sizdedir. Yalniz sizden su kutulann i¢cinde ne bulun-
dugunu goéstermenizin istithamindayim, yani bu kitaplarin neden
bahsettiklerini anlayayim da, bilahare tab‘ma muvafik olanlara
cahsinm” dedigini alntulamaktadir.1*

Mardin, Nursi’nin boylesine saygin ve taninmis bir alime kar-
s1 “gercekten boylesine dogrudan bir ifade kullanip kullanmadi-
g1"ndan kusku duysa da,!> Nursi'nin bilime yénelik belirgin se-
kilde modern yaklasimu tefsirlerinde acik¢a gériilmektedir. Nur-
sinin bilim yaklasimi, hem Kur’an ayetlerinin dogrudan tefsirin-
de hem de diger eserlerinde, daha 6nce hi¢ yapilmadik bir sekil-
de bilim ve tefsir formlanim birlestirmenin tizerinde durmaktadir.
Buna karsin geleneksel tefsir “modern Bau bilimine 6zgi degisim
ve kombinasyonlara” izin vermiyordu.19

Eski Islami ilim gelenegi ezbere, dgrenme ve 6gretmede bire-
bir egitime ve seyh ile miridi arasinda kisisel temasa biyiik 6nem
vermistir.!” Bu unsurlardan bazilan popiler bigimiyle Nursi gele-
neginde de mevcuttur. Ancak Nursi'nin kendisi, metinle dogru-
dan temasm 6nemini vurgulams ve takipgilerini, ilmin -Islami
gelenegin disindakiler de dahil olmak uizere- ¢coklu kombinasyon-
lanm kesfetmeyi vurgulayan kendi yaklasimimi benimsemeye tes-
vik etmistir. 1910 yilinda Nurstye Tiflisteki bir polis memuru
orada bir medrese kurma planlanna iliskin olarak, “bélanmis ve
parcalanmus” Islam dtnyasinin birliginin umutsuz bir hayal oldu-
gunu soylemesi tizerine Nursi séyle cevap verir: “Tahsile gitmis-
ler. Iste Hindistan, Islam'in mistaid bir veledidir; Ingiliz mekteb-i

14. Mardin, Religion and Social Change in Modern Turkey, s. 68. [Risa-
ledeki yeri icin, bakiniz Bedifizzaman Said Nursi, Tarihge-i Hayat (Is-
tanbul, Sozler Yaymnevi, 1976), s. 33. ¢.n.].

15. Age.

16. Age.

17. Fas icin, bakimz Eickleman, Knowledge and Power in Morocco: The
Education of a Twentieth Century Notable (Princeton, 1985), 6zellik-
le s. 57-106; Tarkiye i¢in, bakimz Mardin, Religion and Social Change
in Modern Turkey, s. 119.
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idadisinde ¢alisiyor. Misir, Islam'mn zeki bir mahdumudur; Ingiliz
mekteb-i miilkiyesinden ders aliyor. Kafkas ve Tirkistan Islam'in
iki bahadir ogullandir; Rusya mekteb-i harbiyesinde talim ediyor-
lar. 1la ahir.”18

Bu dogrudan yaklasim, yogun bir sekilde metafor ve meselle-
re dayanmasina ragmen, Nursi'nin tefsirlerine nifuz etmistir. Or-
negin, Nursi'nin Sure-i Feth'in (48: 27-29) yedi tarzda gayptan
haber veren ayetleri hakkindaki tefsiri, anlam acgikliga kavustur-
mak icin tarihsel baglam de anlatma katarak zikredilen ayetler
tizerine ibare ibare insa ediliyor.!® Sure-i Araf'm 31. ayeti olan ku-
It ve’srabn vela tusrifi (yiyin, icin, fakat israf etmeyin) gibi diger
baz: ayetlere iliskin yorumlarinda da Nursi, éykiiler, yasamindan
ornekler ve Ibn Sina’dan yemede aginhktan kacinmanin tibbi ge-
rekcesini nakletme yoluyla konuyu izah etmektedir.?

Nursinin eserlerinde yer alan ve onu Muhammed Abduh
- (6lumu 1905) ve Cemaleddin Afgani gibi diger dindar entelektii-
ellerden ayiran bir bagka unsur daha vardir. Bu iki selef, Islam
dtinyasindaki ulema simfina hitap etmis ve soylemlerini popiiler-
lestirmek istemelerine ragmen, temel izleyici kitleleri egitimli,
kentli din adamlan ile sinirh kalmisti. Buna karsin Nursi, hicbir
zaman kirsal tabanim kaybetmedi ve sik sik temsiller ve Tirki-
ye'nin kirsal kesiminin anlayisina hitap edecek imgeler kullandi.
Buna karsin, diger dini modernistler kendilerini popiiler inang ve
retorik tarzlarindan soyutladilar. Nursi ise modern bilimsel bilgi-
nin yapisi ve icerigine asina olmasina ragmen, mesajim sekillen-
dirmede kissa ve temsilin 6nemini kavramisti. Ayrica onun tem-
sil ve kissa kullanimi, mesajimin farkl sosyal ve tarihsel baglam-
larda da anlagilmasim kolaylastirdi. Boylece Nursi'nin kariyerinin
ilk donemlerinde, eserleri, izleyicileri tarafindan okunmak yerine
dinlendi. Ya Nursi kendisi talebelerine dogrudan anlatt1 ya da “za-
ten dini prestije sahip kisiler tarafindan” anlatldi. Ustelik
1920’lerde ve 1930’larda eski alfabeyle yazilmis kitaplari okurken

18. Vahide, Author of the Risale-i Nur, s. 89-90.
19. Nursi, The Flashes Collection (Istanbul, 2000), s. 45-50.
20. A.ge.,s. 189-199.
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ya da ogretirken yakalananlara yonelik olarak ytiritilen “resmi
teror ve baski”ya ragmen, bu uygulama siirdi.?! Risaleler, eserle-
ri elle yazan, sonra da 1946 ya da 1947 yilinda teksir makinesi ile
cogaltan binlerce kadin ve erkek, yash ve gen¢ tarafindan daginl-
d1.22 Nursi'nin kitaplannin yasakllar listesinden cikanldigy ve
modern Tirkee’de basildign 1956 yilindan sonra, izleyicilerine -
Risale ile temaslan mutlaka ilk dénemin yaz yuze, el ele temasi
tarzinda olmayan- okuyucular da eklendi.?

Risale metinleri, ayrica, toplum ve ulus fikirleri uizerinde di-
stinmeyi tesvik etmesi baglaminda da moderndir. Turkiye disin-
daki ilkelerde, dindar entelektieller anayasacihik, adalet ve lslam
inancimin modern bilimle iliskisi, ahlak, kamusal sorumluluklar
ve imanin kamusal yasama uygulanmas: ve manevi gelisim konu-
larinda da konusuyorlardi. Ustelik, 1923-sonras1 “yeni” Nursi,
kamusal alan anlayisina 6zgin bir katkida bulunmustur. Nur-
si'nin eserlerini terciime eden Suriyeli mutercim Seyh Said Rama-
zan el-Buti, bu sonuca ulasmak igin tefsir araclarindan yararlan-
makta, ayrica Nursi'nin kariyerinin ilk siyasal aktivizm donemi
ile -herhangi bir 6zel, baglama has siyasal faaliyet 6nermeksizin
temel etik ve dini degerler hakkinda tefekkiir etmeyi ve onlara
uygun hareket etmeyi tesvik eden- 1923-sonrasi eserleri ve faali-
yetleri arasindaki kopusu dile getirmektedir.2* Bu yéniiyle Nur-
si'nin mesaji bir ¢ok ¢agdasindan daha fazla ulasilabilir nitelik ka-
zanmstir. Yalmzea dini egilimi olan egitimli kesime degil, ayrca
Nurs'nin mesajini, imani modernite, milliyetcilik ve sosyal can-
lanma ile entegre etmenin araci olarak goren daha az egitimlilere
de hitap ediyordu.

Onun mesajinin, 6zellikle yirminci yazyilin baslarindaki, bir
baska belirleyici 6zelligi, yerel liderlerin kontrolinan hizla kay-

21. Vahide, Author of the Risaele-i Nur, s. 217.

22. Age,s. 219

23. Mardin, Religion and Social Change in Modern Turkey, s. 6.

24. Muhammad Said Ramazan al-Buti, “Bediuzzaman Said Nursi’s Experi-
ence of Serving Islam by Means of Politics,” Third International
Symposium, cilt 1, s. 111-121.
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bolarak yerini gittikce etkin hale gelen devlet aygitina, gelismis
iletisime ve merkezilesmeye terk ettigi bir donemde, Turk toplu-
munun, 6zellikle kirsal kesiminin sartlarini ifade etmesindeki ba-
sarisiydi. Bu mesaj yap1 ve icerik bakimindan yeterince adapte
edilebilir idi. Bu nedenledir ki, daha sonraki dénemlerin Turki-
ye’si ve gittikce artan oranda uluslararas1 muhataplarla eklemlen-
meye devam etti. Baslangicta el yazmasi olarak yazilmasina ve ta-
lebeleri tarafindan, uzun siiren resmi yasaklara ragmen ihlasla co-
galulmasina karsin, Nursi'nin eserleri simdi bir ¢ok dile ¢evril-
mistir. Cesitli yayinlarla ve ¢ok lisanli bir web sitesi (www.ne-
sil.com.tr) ile dinyaya yayillmaktadir. Nursi'nin tarz1 ¢ok katman-
Ii muhataplarinin eserlerine kolayca ulasmasim saglamakta ve
mesajinin yayilmasinda kadinlar gittikce daha aktif bir rol tstlen-
mektedir. Baz1 okuyuculara gore, bazi parcalardaki niianslarin ve
aslinda kastedilen baglamin aciklanmasinda Tiurk tarihsel gelisi-
minin 6zellikleri yardime: olur. Ancak digerlerine gore de, zengin
temsiller ve imgeler dini anlayis icin bir kalkis noktas: sunarken,
Risalemin cesitli parcalarinin ilk kez ortaya ¢iktigr Turkiye'deki
yer ve zamanlarnn 6zel sartlar1 hakkinda asgari bir bilgi yeterlidir.

Egitim ve Otorite

Risale, Turkiye'nin siyasette, egitimde ve sosyo-ekonomik kal-
kinmada bir déniisiimden gegtigi bir dsnemde dogdu. Bu donii-
stimiin erken unsurlarindan birisi, geleneksel egitimin Tanzimat
reformlariyla olduk¢a hizh bir sekilde kaldirilmasi ve on doku-
zuncu yuzyilin son kismindan itibaren devlet egitim sisteminin
giderek buytimesidir. Daha sonra, yirminci yuzyilin ortalarinda
baslayan ve sonraki onyillarda hizlanan ikinci bir donasam, kit-
lesel egitime ve kitlesel iletisim bicimlerine kayis1 igeriyordu.?
Egitim duizeyindeki yikselme ve ¢oklu iletisim kanallar, insanla-

25. Bakimz Eickelman, “Mass Higher Education and the Religious Imagi-
nation in Contemporary Arab Societies,” American Ethnologist, 19 (4)
Kasun 1992, s. 645-646; aynca bakimz Eickelman ve Jon Anderson,
der., “Print, Islam and the Prospects for Civil Pluralism: New Religious
Writings and Their Audiences,” Journal of Islamic Studies, 8 (1) Ocak
1997, s. 43-62.
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rin hem dini hem de siyasi otoritelere damsabilmeleri geleneksel
bicimlere yeni anlamlar ve baglamlar yiiklemeleri i¢in benzeri go-
rilmemis bir firsat yaratti. Soylem alam 6yle kaymisur ki, mum-
kin oldugunca Islami bir entelektiel gelismeyi savunanlar bile,
tamiyle Islami olmayan bir fikirler ve kurumlar bilgisi arka pla-
nmnin varligim varsayan bir lisan ve tarz i¢inde soylemlerini dile
getiriyorlar. Nursi bu yoldaki énctilerden birisiydi, tabiat bilimle-
ri dahil bir ¢ok bilgi bi¢cimini cesurca kullands, ve takipgilerini de
boyle yapmaya tesvik etti. Simdiki durum, dini ilme sahip insan-
larin esasen aym “6z” metinleri okuduklan eski dénemlerden ¢ok
farklhidir. Hatta Nursi'ye kiyasla daha geleneksel dini yorum bi-
cimlerini agtk¢a savunan ¢agdas dindar dasunarler bile, gana-
miizde ¢agdas sekiler konular nasil ele aldiklanm, ¢ogunlukla
Nursi'nin bu yazyilin baglarinda benimsedigi aslupla gostermeyi
secmislerdir.

Sonuc: Yeni Dogan Kamusal Afan

Risale gibi eserler ve Suriyeli Muhammed Sehrur, Iranh Ab-
dalkerim Surus ve hatta Umman'in gelenek¢i muftisu Ahmed
bin Muhammed el-Halil gibi ¢ok farkl mufessirler, Islam dunya-
sindaki kamusal ve dini yasamin sinirlarim yeniden ¢izmeye kat-
kida bulunmaktadir. Bunlar geleneksel dini otoriteye meydan
okumakta ve inananlan Islam geleneginin “temeli”nin anlamim
kendileri i¢in yorumlamaya tesvik etmektedir. Boylece “Islam ne-
dir?”, “Islam kendi yasam tarzima nasil uygulanir?” ve “Imanin
prensipleri nelerdir?” gibi sorular bir ¢ok miminin bilincinde 6n
plana ¢ikmakta ve ge¢mistekinden ¢ok daha genis 6lcekteki kati-
Iimcilar tarafindan kendi aralaninda agik¢a tartisilmaktadir. Bu
siirecte hayati 6nem tasiyan unsurlardan birisi de dini otorite si-
yasetinin “demokratiklesmesi” ve kitlesel yitksek ogretim, kitlesel
medya, seyahat ve is¢i gocuyle asilanan standart bir dilin gelisme-
si olmustur.

Mislamanlann cogunlukta oldugu alkelerde ve diger ulkeler-
deki Musliman cemaatlerde yeni bir kamusal alan anlayis1 dog-
maktadir. Bu belirgin sekilde kamusal olan alan; dini, siyasi ve
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sosyal yasamun kesistigi bolumlerde mevcut olup, sivil toplumun
olusturulmasina katkida bulunmaktadir. Ginimuzde Maslaman-
lar, tipki huristiyanlar, hindular, yahudiler, sihler ve digerleri gibi,
coklu iletisim bicimlerinden yararlanmaktadirlar. Bu iletisim bi-
¢imleri basin ve yayin medyasindan, faks makinelerine; ses kaset-
lerinden video kasetlere; telefondan Internet'e kadar uzanan genis
- bir yelpaze olusturmaktadir. lletisimsel bigcimlerin bu ¢oklugu,
muhataplarla temas kurmak ve bu temas: sardiirmek -ve gorusle-
1i paylasmak icin,- onceki onyillarda mevcut olandan ¢ok daha
hizli ve esnek yollar sunmaktadir. Yeni medya ile dini ve siyasi tar-
tismaya katkida bulunan yeni sahislarin bu terkibi, i¢inde Islam ve
Islami degerlerin yaratilabilecegi farkh yollarin batiun aktérlerin-
de bilin¢lenmeyi gelistirmektedir. Bu terkip muzakereci, edimsel
ve katilimal yeni kamusal alan anlayislarim -beslemektedir.

Moderniteye giden ¢ok yollar olduguna iligkin genel bir bilim-
sel kabul bulundugu gibi,?® erdem gosterme gorevine iliskin -bu-
na din namina kamusal mesguliyet de dahildir- ¢ok sayida hak id-
dia eden bulunduguna iliskin pratik bir bilinclenme de mevcut-
tur.?” Bu aqidan Masliman aktivistler, Michael Warner'in “kolo-
ni Amerika’simin cumhuriyetci degerleri” olarak adlandirdifs ol-
guya yaklasmaktadirlar.?8 Yazih ve gorsel medya, bilinci -hepsi de
yukimlalakler ve beklentiler tizerinde az ya da ¢ok karsilikh bir
anlasmaya dayanan- belli sivillik modellerine, bir cemaate men-
subiyete ve bir ulusun vatandaghgina yéneltmektedir.?°

Kamusal olarak paylasilan cemaat, kimlik ve liderlik fikirleri

bu gibi baglihiklarla -bir cok cemaat ya da otorite ge¢misten gelen
degismez bir sureklilik iddiasinda olsa da- yeni sekiller almakta-

26. Shmuel Eisenstadt, Japanese Civilization: A Comparative View (Chica-
g0, 1996), s. 396-426. :

27. Armando Salvatore, “Staging Virtue: The Disembodiment of Self-Cor-
rectedness and the Makiug of Islam as Public Norm,” Yearbook of the
Sociology of Islam 1 (1998), s. 89-90.

28, Michael Warner, The Letters of the Republic (Cambridge, 1990), s. 42-
43,

29. Salvatore, Islam and the Political Discourse of Modernity (Ingiltere, Re-
ading, 1997), s. 55-56.
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dir. Onceki donemlerde milliyetciligin gelisiminde ¢ok onemli
olan kitlesel egitim® ile medya ve iletisim araclaninin artis1, za-
man ve mekan engellerini ortadan kaldinp karsilikhi etkilesim ve
tamima i¢in yeni zeminler acarak cemaat kurma ve cemaatler ara-
sinda aglar olusturma imkanlarim katlamistir.

Islam’in diyalog, sivil tartisma ve muzakere oldugu gorusi -ba-
21 engellere takilmakla birlikte- Nur hareketinin alisilmadik yiik-
selisi 6rneginde goruldagu gibi giderek giclenmektedir. Kuran
tefsiri ve dini otorite biciminin, Risale gibi eserlerle donustaril-
mesinin yeni bir ¢1gir oldugu yalnizca gegmise bakildiginda gori-
lebilir. Nursi'nin Kur’an tefsirleri ve diger eserlerinin ifade soru-
nunun izlerini yirminci yiizyihn basina kadar stirebiliriz.

Gergcek anlamda modern eserler olan Risale, bu hale gelene ka-
dar bityik ekonomik, siyasi ve egitimsel déntgiimleri atlatms,
kendisini ifade edebilme guclikleriyle basa ¢ikmada ustalagms-
tir. Ancak diger yenilik¢i metinlerin yapisi, izleyicileri kapsam ba-
kimindan Risale ile karsilastinlamasa bile, modern gelenegin 6z-
nit teskil eden metinsel ve kisisel otoritede derin ve 6nemli bir
kayisin sinyalini vermektedir. Aynca, Risale ve daha sonraki tef-
sirler gibi metinler, dindar entelektiieller ve dini hareketlerin, ¢o-
gulcu ve gugla bir kamusal alanmin ve -bir kamusal alanin dogusu-
nun zorunlu sonucu olmas1 gerekmeyen- giiclia bir sivil toplu-
mun gelistirilmesinde énemli bir rol oynayabileceklerine de isa-
ret etmektedir.

30. Ernest Gellner, Nations and Nationalism (1thaca, 1983), s. 28-29.
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Said Nurst'nin Risale-i Nuru Nasil
Okunmali?”

IBRAHIM M. ABU-RABI’

S aid Nursi Urfa'da 6ldi ve orada gomiilda. Bundan ¢ ay son-
ra da bir askeri darbe sonucu Demokrat Parti iktidan devril-
di. 1960"in Temmuz ayinda Said Nursi'nin mezan acilarak kemik-
leri buradan alind1 ve bir askeri u¢aga konularak, Isparta dolay-
larindaki daglarda bilinmeyen bir yere gomuldu. Bu, seksen yih
agkin bir stire 6nce, bir bilinmezden gelip Islamiyet'in yeni alan-
lann konusunda yeni fikirlerle ortaya ¢ikan parlak bir dagh ¢ocu-
ga uygun bir sondu.

Serif Mardin, Religion and Social Change in Modern Turkey

Kendi acilanima daima tahammal ettim. Ancak, Islam immetinin
ac1 ve 1ztirabi beni derinden yaraladi. Islam diinyasina yoneltilen
hangerlerin 6nce benim kalbime dogrultuldugunu hissediyorum.
Bu nedenle ¢ogu zaman kalbim yarahdir.

Said Nursi, Saykali’l-Islam

Ben simdi Cam Daginda, yiksek bir tepede, byitk bir cam aga-
cin tepesinde bir menzilde bulunuyorum. Insten tevahhus ve
vuhusa iinsiyet ettim. Insanlarla sohbet arzu ettigim vakit, haya-

*.  Matercim: Ibrahim Kapaklikaya.
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len sizleri yanunda bulur, bir hasbihal ederim, sizinle muteselli
olurum.

Said Nursi, Mektubat

Eger lmam-1 Rabbant Ahmed Faruki bugiin Hindistan'da hayat-
tadir diye ziyaretine bir davet vuku bulsa, bitin zahmetlere ve
tehlikelere katlanarak ziyaretine gidecegim.

Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye

Acilarimun icinde basimi gururla yaksek tuttum. Gozlerimi kim-
senin onande yere egmedim. Bunu yapimak gucta, azucuydi, an-
cak simdi hiicremde 1ztirabunla bas basayim ve bu ugsuz bucak-
siz adaletsizlik icinde egilme utancim duymuyorum.

Faiz Ahmad Faiz, kisisel mektup

Bir kavram ve bir tecruibe olarak surgin asla muphem degildir,
ancak strgiin duygusal tepkiler ve duygu kalintilar1 kompleksi-
dir... Dogas: itibariyle sirgin kaybetme bilincinin temelini olus-
turmaktadir.

Martin Tucker, (der.), Literary Exile in the Twentieth Century

Modern ruha iliskin belki de en carpic1 gosterge, pratik yasam
nzerinde dogrudan etkiye sahip olan oltun dustuncesinin pratik
olarak yok olmasidir... Oliim korkusunun yerini yasam coskusu
almaktadir... Olum dusincelerimizden silinmektedir.

Joseph Jacobs, “The Dying of Death”

Ummet mi? Millet mi?

Risale-i Nur (Bundan sonra Risale olarak atifta bulunulacaktir)

hakkinda yazan ilim adamlannin bayutk bir kismi, Said Nursi’nin

etnik Kirt arka plamm gozden uzak tutmamaktadirlar. Ancak ba-

zilan ilave faktorlerin de etkin oldugunu ileri sarmektedirler. Bu

analize katilmak zorundayiz. Bir donemde Nursi, Kurt sahsiyetin-

den ¢ok Osmanh kimliginin korunmasina énem veriyordu. Bu
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hikiam Osmanhihg Islami, siyasi ve dini kimligi sirdiren ortam
olarak algiladign Slcuide gecerliydi. Ancak Osmanli imparatorlugu
yikildigh zaman da, Nursi Kirt kimligini 6ne ¢ikarmayi reddetti.
Kendisini, ilk 6nce ve en onemlisi, yiikselen sekilerizasyon ¢a-
ginda Islam'in korunmasina adamis bir Misliman alim olarak
goruyordu. Kuskusuz Imparatorlugun neredeyse bitin siyasi
gozlemcileri tarafindan uzun siredir beklenen bir gelisme olan
hilafetin kaldirilisi, Islam adina yénetimi elinde bulunduran ¢ok-
lehgeli ve multi-etnik bir Imparatorlugun trajik sekilde sona erdi-
gi bir donemde, Musliman entelijansiyanin dinya goérisi ve din
felsefesine buytik bir meydan okuma teskil etti. Nursi igin Kirt
milliyetciliine donmek, Kemalist Turkiye’de Islam’in hayatta
kalmasina dair kendi derin goraslerine ihanet etmek olurdu. Hat-
ta hilafetin kaldinlmasindan sonra bile, Nursi Tark halkinin 1s-
lam'm bayraktarhgim yaptigs gorsondeydi. Tarkiye'nin Islami
gorevlerinde basanisizhga ugradigini kabul etmiyordu. Basarisizh-
81 kabul etmek modern Tirkiye'nin Islami yukamlaliklerinden
feragat etmesi anlamina gelecekti ve hila da oyledir. Nursi, 1944
yihnda yazdigy Emirdag Lahikasrnda Turkiye’de Islam koruma-
nin ¢agin yozlasmasina ve yikicilarin taktiklerine bir cevap nite-
liginde oldugunu belirtmektedir. “Binler ruhum olsa, binler has-
tahklara muptela olsam ve zahmetler ¢eksem, yine bu milletin
imanina ve saadetine hizmet i¢in burada kalmaya Kur'an'dan al-
digim dersle karar verdim ve vermisiz” demektedir.! Ona gére
modern Islam’in yeniden dirilisinin anahtarlan hala Tuarkiye'de
yatmaktadir. Ancak bu, Nursinin kendi halkinin egitimsel ve
ekonomik standartlarim ytukseltmek icin muazzam bir enerji ve
vakit harcama anlaminda vatanperver olmadifi anlamina gele-
mez. Bunun i¢in, Osmanl devletinin yikihsindan 6nce, Sultan-
dan Dogu Anadolu'da Medresetirz-Zehra'yr kurmak i¢in izin aldi-
1 donemde bile ¢aba gosteriyordu.

1. Said Nursi, EI-Malahik, El-Mesnevi el-Arabi el-Nuri (Istanbul, 1998),
s. 289.
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Nursi'nin Islam felsefesi ile Turk milliyetciligi arasindaki ilis-
ki gercekten karmagiktir.2 Benedict Anderson’un, ¢igir acan eseri
Imagined Communities'de® ustaca gosterdigi gibi, U¢inct Diinya
milliyetciligi ashnda, buyik dinlerin, 6zellikle Hiristiyanhk, Isla-
miyet, Hinduizm ve Budizm'in evrensel imajina zit yeni bir ulus
kavrami icat ederek kendi toplumlarim modernize etmeyi amag-
lamaktadur. Bir baska deyisle milliyetcilik, dinde, bilhassa tek tan-
nh dinlerde tasarlandigindan daha sinirh ve belki daha ‘miteva-
zi’ bir toplum tahayyiili sunmaktadir. Buytik kutsal kiltarlerde
dinf cemaat daha ¢ok “kutsal bir dil ve yazih bir metnin aracihi-
giyla tahayyil edilmektedir.”* Tark milliyetgiligi aniden ortaya
ctkmamis, uzun bir tarihsel sireg icinde gelismis ve 1924 yilinda
Turkiye Cumhuriyetinin kurulmasiyla en ytksek dizeyine yuk-
selmistir. Tark milliyetciliginin hilafetin kaldinlmas: esnasinda
ortaya ¢iktigini iddia etmek, modern Osmanli ve Turk tarihinde-
ki 6nemli bir boltimu yanhs yorumlamak demektir. On dokuzun-
cu yuzyildan itibaren, Turk milliyetciligindeki merkezi akimlar
toplum, dil ve séylemin Islami nosyonlarim benimsemeyi reddet-
ti. Evrensel Avrupali ve bilimsel prensiplere dayal yeni bir Tark
ulusu tasarladi.” Bat1 ile gigli bir baglantiyr stirdirerek kurtulu-
su amagcladi. Islam’t modern Turk ulusunun geri kalmishginin te-

2. Nursi milliyetgiligin her tariman yikict bir gii¢ olacagim disiinmekte-
dir. Islam’in ilk dénemlerinde bile, Emevilerin dasmanlarina karsi
Arap milliyetciligini éne ¢ikardiklarini ileri sirmektedir: “Emeviler...
Arap milliyetini esas tutup sair milletlerin efradina ‘memalik’ tabir ede-
rek kole nazanyla bak[arak] gurur-u milliyelerini kir[dilar].” Letters
1928-1932, (Istanbul, 1997), s. 77.

3. Benedict Anderson, Imagined Communities: Reflections on the Origin

and Spread of Nationalism (Londra, 1991).

4. Age.,s. 13.

5. Nur Yalman sekaler Turk entelijansiyasinin, on dokuzuncu yuzyiln
son kisminda lslam danyasimn ekonomik duraganhigim lslam’daki
‘muhafazakarlk’ ve ‘kadercilik’le iliskilendirdiklerini ileri sarmektedir.
Yalman, “Some Observations on Secularism in Islam: The Cultural Re-
volution in Turkey,” Daedalus: Journal of the American Academy of
Arts and Sciences, cilt 102(1), Kig 1973, s. 140.
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mel nedeni olarak gordi. islam’in kutsal dili olan Arapga, marji-
nal bir statiye indirgendi.6

Buna ilave olarak, Tark milliyetciliginin tarihsel gelisiminin
ozellikle, Osmanh ordusunun I. Diinya Savasr'nda ugradif yenil-
gi,” Arap guclerinin Mekke Serifi'nin komutasinda Ingilizlerle is-
birligi yapmasi ve bir ¢ok Tirk'un Araplarin ihanetine ugradikla-
rna iligkin kisisel duygulan® baglaminda ele alinmas: gerekir. Os-
manh ordusunun en dahi komutanlarindan birisi olan Mustafa
Kemal Pasa’nin yasaminin ustunkori bir sekilde okunmasindan
sonra bile bu sonu¢ kagimilmazdir. Mustafa Kemal, Ingiliz ve
Fransizlara kars1 savasmak tizere 1917 yihnda Port Said’e gonde-
rilmis, oradan Filistin, Urdin ve Suriye'ye gecmistir.9 Bu ginler,
o6zellikle Avrupa ordularinin 1918 yihmn sonunda Tirk toprag-
na ayak basmasindan itibaren, Ttrk ulusunun en zor ganleri idi.
Atatirk, her ne kadar Mittefiklere kars1 Tark bagimsizhgim ka-
zanmak igin buyuk 6l¢ude Turk toplumundaki Islami giglerin
destegine guveniyor idiyse de, daima Batilhllasmis bir Turkiye'yi
hayal ediyordu.!0 Lord Kinross'un ifadesiyle, “ne dogustan ne de
sonradan, fakat kokla bir gidiye dayali olarak, zihnen ve bede-

Bernard Lewis, The Emergence of Modern Turkey (Londra, 1968).

Bakiniz Edward J. Erickson, Ordered to Die: A History of Ottoman

Army in the First World War (Greenwood, 2000).

8. Bu sorunun ayrintih bir analizi i¢in, bakimiz Hasan Kayah, Arabs and
Young Turks: Ottomanism, Arabism and Islamism in the Ottoman Em-
pire, 1908-1918 (Berkeley, 1997).

9. Atatork’on yagamimin ustaca bir analizi i¢in bakimz Patrick Kinross,
Atatark: The Rebirth of a Nation (Londra, 1995).

10. Serif Mardin sunlan soylemektedir:

“O [Ataturk], direnis hareketinin 6ncalagini yaptigt yillar olan 1919-

1922 yillarinda, Tarkiye disindaki Maslimanlann sempatisine bagim-

liydh ve sik¢a Islam birligi temasim kullandi. Ayrica bu temay: baskent-

te Muttefiklerin fiili tutsag1 olarak gérevine devam eden Osmanh hai-

kimetine karsi Anadolu'nun dini liderlerinin duygularin harekete ge-

¢irmek i¢in de kulland1.” Mardin, “Religion and Secularism in Turkey,”

Albert Hourani, Philip S. Khouri ve Mary C. Wilson (der.), The Mo-

dern Middle East: A Reader (Berkeley, 1993), s. 363.

~No
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nen [Atatark] bir Batlhydl.”11 Bu ifade, Serif Mardin’in Turkiye
Cumbhuriyeti'nin ilk dénemindeki buytk degisimlerin “bayiik 61-
ciide, Turkiye Cumhuriyeti'nin miman ve ilk cumhurbaskant
Mustafa Kemal Atatirk’an tek yonla sevki ve kararhliginin ara-
nit oldugu” tezini agik¢a dogrulamaktadir.!? Kemalizm, Cumhu-
riyetin kurulusundan bu yana Turkiye’nin rakipsiz devlet ideolo-
jisi oldu. Cagdas Turk sosyologu Nilafer Gole'ye gore,

Kemalizin, devlet yapisimin bir Islami imparatorluktan sekiiler

ulus-devlete dénistiriihnesindeki basarisinin 6tesinde, Tirk

topluinu tarafindan Tanzimat déneminden bu yana yasanilan ve

gunlik aile hayatina kadar nafuz eden en bilingli medent degisi-

min ifadesiydi.!3

Hi¢ kimse Nursi'nin aklindan gegenleri tam olarak bilemez,
ancak yalmzca Osmanli Imparatorlugu gemisi degil, aynt zaman-
da Islam gemisinin de batmakta oldugunu fark etmis ve Turkiye
ile Islam diinyasim1 Avrupa giiglerinin pengesinden kurtarmak
icin radikal bir ¢6zam gerektiginin idrakine varmisti. Osmanh
Imparatorlugu’nun yenilmesi Nursi'nin yasaminda derin bir psi-
kolojik krizin baslamasina neden oldu. Islam dinyasinin yabana
saldirtlarina karsi savunmasiz birakildigimi anlamisti. Genis an-
lamda, Nurst'nin fikirleri mutlaka Tirkiye'de milliyetciligin yuk-
selisi ve milliyetciligin, Islam’in Tarkiye'deki kaltar ve disance-
nin temeli olmas: olgusunu ortadan kaldirma girisimi arka pla-
ninda ele alnmalidur.

Nursi'nin resmi biyografisini yazanlar, onun 1922 yilinda An-
kara’da Millet Meclisi'nde Kemal Atatiirk ile bulusmasi1 hakkinda
onemli miktarda ayrntih bilgiler vermektedirler.1* Belki de bu
olay, birka¢ y1l énce gerceklesen ‘Yeni Said’e dénustimiinden son-
raki yasaminmin en 6nemli olaylarindan birisiydi. Tarkiye'nin bir

11. Kinross, Atatirk, s. 45.

12. Mardin, “Religion and Secularism in Turkey,” s. 347.

13. Nilafer Gole, The Forbidden Modern: Civilization and Veiling (Michi-
gan, 1996), s. 57.

14. Bakiniz Necmettin Sahiner, Son Sahitler (3 cilt) (Istanbul, 1976-1986)
ve Vahide, The Author of the Risale-i Nur: Bediuzzaman Said Nursi, 2.
bask: (Istanbul, 1992).
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kavsakta oldugunu, Atatirk ve onun ideolojik yandaglan tarafin-
dan temsil edilen Turk milletinin siyasal liderliginin, yonetimin
kaynag olarak seriattan kurtulmaya ve Turkiye’nin ge¢mis kim-
ligini reddedecek kat1 sekiiler ve Batil bir yol izlemesi icin gerek-
li sartlan hazirlamaya, daha 6nce hi¢ olmadig1 kadar kararh oldu-
gunu en acik haliyle anlamaya baslamisti. Bu kesif ¢ok dehset ve-
riciydi ve Said'in, yeni liderligin niyetinin Tirk milletinin Islami
ruhunu sldarmek olduguna iliskin uzun siredir besledigi kusku-
yu teyit ediyordu.

Islamiyet, entelektiel ilham ve kiltarel uygulama kaynagi ol-
dugu sarece Nursi, Turk milletiyle 6zdeslesmisti. Atattrk’le olan
cetin karsilagmasina ragmen, Nursi hala modern ¢agda Islam’in
hayatta kalmasinin anahtarinin Turklerin elinde oldugu gorusa-
ne siki sikiya baglydi. Bu durum Nursi'nin, Dogu Anadolu’da
merkezi hikiimete karsi isyan eden Seyh Said’e katilmay: reddet-
mesinin nedenini aciklayabilir.

Isyamin liderlerinin davetine kars1 Nursi su ilham verici ceva-
b1 veriyordu:

Turk milleti asirlardan beri Islamiyete hizmet etmis, ¢ok veliler

yetistirmis ve bir ¢cok sehitler vermistir. Boyle bir milletin torun-

larina kiling cekilmez. Bizler miislamaniz, bizler onlanin kardes-

leriyiz, birbirimizle harb edemeyiz... Bu zamandaki tek kurtulu-

sumuz Kur'an ve iman hakikatleri yoluyla irsad ve tenvir etmek-

tir; en buyiik dismanimiz olan cehaleti def etinektir.1>

Ancak bazi milliyet¢i Tirk entelijansiyasimin boyle diistinme-
digini fark etti. Nursi, kendisini bir Tark, hatta Maslaman olarak
gormeyip, Kurt olmakla suglayanlara kars: siddetli kargiliklar ver-
di. Cevap olarak, kendisinin 6zdeslestirilebilecegi tek milliyetin
‘Islamiyet milliyeti’ oldugunu séyliyordu. Hasimlarim “Turkea-
lak perdesi altina giren ve hakikaten Turk digsmam olan hamiyet-
furus malhidler” olarak adlandinyordu.!® Bu gicla duygulann
1s18inda, Risale, Muslimanlarin modern ¢agdaki dertleri, Bati'min

15. Sahiner, Said Nursi, alintilayan Vahide, Author of the Risale-i Nur, s.
193.
16. Letters, s. 492.
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meydan okumasiyla baslayan, Tark milliyetciliginin zaferi ve mo-
dern Tirk Cumhuriyeti'nin kurulmasiyla iyice ortaya ¢ikan dert-
leri Gzerine yogunlasmus bir tefsir olarak ele alinmalidir. Ayrica
Risale, sekilerizmin meydan okumalan ve onun felsefi iddialan-
na kars1 verilmis gticlia bir teolojik cevap olarak da gérilmelidir.

Turk milliyetciligi, 1920’lerdeki zaferine ragmen, Islamiyet'in
bir ¢ok Tirk i¢in hala bir kaltir ve fikir kaynag olmasim onleye-
medi. “Nur hareketi giicinin bir bolimini de Cumhuriyet do-
neminin bazi basarisizliklanindan aldi. Bu basarisizliklar arasinda
onde geleni, Cumhuriyetci laik ideolojinin bir diinya gériisi ola-
rak Islamn yerini alamamasiydi.”!” Cagdas Turkiye'de din ve
devlet arasindaki karmasgik iligki, sorunun pif noktasidir. Baglan-
gictaki faaliyetlerinde Kemalizm, Tark milletini chs tehlikelere,
ozellikle Ingiliz, Fransiz ve Yunanlhlara kars1 costuran atesli bir
milliyetci ideoloji idi. Ancak yillar icinde Kemalizm Batihlagma-
nin kontrolsiiz olarak Turk kiltirine nifuz etmesine izin verme-
siyle ideolojik cekiciligini kaybetti. Kemalizm, yalmzca siyasal 1s-
lam'in degil, kiltirel Islam’in da giictinii azaltmay: umut etmigti.
Yetmis yil sonra Kemalizm kendisini sekiiler Turkiye’de dogan
geng bir kusagin tasidig1 Islami degerler karsisinda cikmaza gir-
mis bulmaktadir.

Tasavvuf, Tarikat ve Hakikat

Mardin, Nursi'nin Sarktaki ¢ocukluk ve genclik yasamim in-
celeyerek, okuyucuyu Nursi'nin i¢inde yetistigi geleneksel 1slami
egitim ve kalturle ve o ortama hakim olan kabilevi ve ailevi bag-
lhiliklar agiyla asinahik kurmaya davet etmektedir. Mardin, kitabin-
da agirlikla Martin van Bruinessen'in 6ncii aragtirmasi Agha, Sha-
ikh and State: The Social and Political Structures of Kurdistan'a da-
yanmaktadir. Nursi'nin dini ve kaltirel yagamimin arka plamm
ogrenmek isteyenler icin vazgecilmez bir eser olan bu ¢ahgmada
su tespitler yapilmaktadur:

17. Mardin, Religion and Social Change in Modern Turkey: The Case of
Bediuzzaman Said Nursi (Albany, 1989), s. 25.
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1) Dogunun sosyal ve siyasal yapis1 gii¢la kabile ve aile bag-
lanina dayanir.

2) Dini baghliklar, tarikatlarin yayginlig ve medrese sistemi-
nin egemenligi aym derecede 6nemlidir. O dénemde Dogu
Anadolu’da iki ana tarikat mevcuttu: Naksibendi ve Kadi-
.18

3) Kurt milliyet¢iliginin bu asiret ve din baglihklann hakkin-
daki gorisleri en iyi ihtimalle karmagiktir.

4) Kiart halkinin siyasal baghhklan yirminci yizyilda bolge-
deki ¢ 6nemli devlet tarafindan paylasilmistir: Tuarkiye,
Iran ve Irak. Van Bruinessen Kirtler ve diger Orta Dogu
asiretlerinin bin y1l boyunca tam-gelismis devletlerin hin-
terlandinda yasadigim ve onlarla ¢esitli anlasmalar yapti-
gi’m ileri sirmektedir.!® Ulus-devletin modernizasyonu,
Irak/Iran catismasi ve son zamanlarda Kuzey Iraka odakla-
nan uluslar aras ilgiyle birlikte, Kartler artik kendi marji-
nal statilerinin rahathginda yalmz birakilmamaktadirlar.

Islami ifadeyle, Nurst'nin egitimi, 6grencinin bir 6gretmenin

snine oturdugu ve tefsir, hadis, Arapca ve mantik gibi cesitli Is-
lami ilimleri 6grendigi geleneksel medrese tarz1 egitim sistemini
izlemistir. Buna ilave olarak Nursi, hem Naksibendi hem de Ka-
diri tarikatlanmn tasavvuf fikirlerinden ¢ok etkilenmistir. Sik sik

Seyh Abdilkadir Geylani'nin eserlerine ve Naksibendi tarikatinin

€n

seckin seyhlerinden birisi olan Seyh Ahmed Sirhindi'nin [1-

mam-1 Rabbani] (1563-1624) eserlerine atifta bulunmaktadir.?
Mardin, Nursi'nin ilk donem Islami egitimi ile mistisizm arasinda
mevcut giicli baglantlan ele almaktadir. Nursti bir ¢cok Naksiben-
di seyhinden egitim ald1 ve Risale'de agik¢a goralmektedir ki, “Sa-

18.

19.
20.

Bakimiz Martin van Bruinessen, Agha, Shaikh and State: The Social and
Political Structures of Kurdistan, 2. bask1 (Londra, 1992), s. 205-264.
Age.,s. 135

Bakiniz Yohanan Friedman, Shaykh Ahmad Sirhindi: An Outline of His
Thought (Montreal, 1971).
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id Nursi, Sirhindi érneginin bayik ol¢tde etkisi altinda kalmisti.
Yasaminin daha sonraki evrelerinde Said Nursi, 6zel manevi gii¢-
lerin gostergesi olan kendi basarilarini, gerilere, Sirhindi’nin ken-
dini ytzyillar boyunca hissettiren manevi etkisine dayandiracak-
t1."2! Nursi, Ahmed el-Faruk Sirhindi’nin Mektubat'ina?? ve Ab-
dilkadir Geylani'nin Fitahul-Gayb'ina ¢ok sey borgluydu.?

Nursi'nin tasavvufun derinliklerine dalmis olmasi, belki de
onun teolojik perspektifini sekillendiren en 6nemli faktérdar. Bu
durum ayrica ona, siyasetten ve sosyal ¢alkantilardan sabir ve
~ hikmetle uzak kalma imkan saglamustir. Mardin'in belirttigi iize-
re, Sirhindi i¢in oldugu gibi, Nurst i¢in de ‘Islamiyet bu diinyaya
geri getirilmeliydi.?* Ancak Nursi'nin derin manevi egilimleri
onun gecirdigi ¢ok gii¢ calkantilara ragmen suyun ustiinde kala-
bilmesini sagladi. Tasavvuf onun bu krizleri, kendi dini ya da en-
telektiel inanglarini terk etmeden yonetmesine imkan verdi. Us-
telik tasavvuf dastincesi Nursi'ye Islami bilimlerin ezoterik temel-
lerini ve Kutsalla baglantilarini kesfetmede yardimei oldu. Nurst
ginlik calkantilardan uzaklasmada siikuneti buldu.?3

1954 yilinda Nursi tasavvufi risalesi olan ve Imam Gazali'nin
klasigi EI-Munkizu min ed-Dalal'ini?® ya da Seyyid Kutub'un Fi Zi-

21. Mardin, Religion and Social Change in Modern Turkey, s. 59.

22. Sirhindi'nin fikirlerine iliskin benim analizimde, Mektubatin Arapga
versiyonunu tercth ettim. Ahmad al-Fariki al-Sirhindi, al-Mektabat (2
cilt) (Istanbul, tsz.).

23. Bakmmz Abdulkadir Geylani, Futith al-Ghaib: The Revelations of the
Unseen, trc. M. Aftab Uddin Ahmad, (Yeni Delhi, 1990). Geylant'nin
yasanu ve fikirleri konusunda, bakimz Abu Bakr al-Qadiri, al-Shaykh
‘Abd al-Qdadir al-Jilini (Kazablanka, 1999).

24. Mardin, Religion and Social Change in Modern Turkey, s. 77.

25. Inziva Allah’t bilmenin en emin yoludur. Zannun el-Misri’ye gore: “Fa-
zilete inzivadan daha fazla imkan saglayan bir sey gérmedim. Canki
kisi yalniz iken Allahtan baska hicbir seyi gormez, eger kisi Allah'tan
baska hi¢ kimseyi gormezse Allah’in iradesinden bagka higbir sey o ki-
siyl hareket ettiremez.” Alintilayan Margaret Smith, Studies in Farly
Mpysticism in the Near and Middle East (Oxford, 1995), s. 196.

26. Bakimz Montgomery Watt'n The Life and Thought of Imam al-Ghaza-
i adli gevirisi, (Chicago, 1988).
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lal’l-Kuran'mm?” hatirlatan el-Mesnevi el-‘Arabi el-Nart'ye?® bir
6nsoz yazdi. Calkanti donemlerinde Kutsali arayisinda Nursi ha-
yatin sirlarini ortaya ¢ikarmak igin en iyi metodu kesfetme karar-
hihgm sardardyordu. 1ki ana hakikat yolu arasinda ayrim yapi-
yordu: Birincisi rasyonel ve tamamen akil tarafindan yénlendiri-
len yol. Ikincisi ise mistik, hem akil (reason) hem kalp (heart) ve-
ya hem akil (intellegince) hem hikmet (wisdom) tarafindan yon-
lendirilen yol. Kendi ifadesiyle hakikatin 6zinu kavramak i¢in
‘Eski Said’ felsefi ve rasyonel araglan kullandi. Ancak bu metot
onun ihtiyacina cevap vermedi ve duygusal acilanimn ve entelek-
titel kafa kangikhigimin ¢cogundan bu metot sorumlu idi.?? Bu me-
tot her yeri yaralarla kaph bir kalp uretti. Bu agir yaral kalp,
Imam Gazali, Celaleddin Rumi, Abdulkadir Geylani ve lmam Sir-
hindi gibi buyik Islam velilerinin eserlerinde teselli aradi. Nursi
1954 yilinda,

Kirk, elli sene evvel, Eski Said, ziyade ulom-u akliye ve felsefiye-

de hareket ettigi i¢in, hakikatirl-hakaike karsi ehl-i tarikat ve ehl-i

hakikat gibi bir meslek aradi. Ekser ehl-i tarikat gibi yalmz kal-

ben harekete kanaat edemedi. Cainka, akl, fikri hikmet-i felsefi-

yeyle bir derece yaralydi, tedavi lizimdi. Sonra, hem kalben,

hem aklen hakikate giden baz biyiik ehl-i hakikatin arkasinda

gitmek istedi. Baku, onlarin herbirinin ayn, cazibedar bir hassa-
s1 var. Hangisinin arkasindan gidecegine tahayyarde kaldi>

demektedir.

27. Seyyid Kutub, Fi Zilali'l-Kur'an (Beyrut, 1976).

28. Bu eserin Arapga ve Turkge baskilarim inceledim. Bakimz Nursi, El-
Mesnevi el-‘Arabi el-Nuri, editor Thsan Kasun (Istanbul, 1999) ve Mes-
nevi-i Nuriye, Risale-i Nur Kalliyati, cilt 8 (Istanbul, 1996).

29. Nursi, “Kalble ruhun hastahg nisbetinde felsefe ilimlerine meyil ve
muhabbet ziyade olur. O hastalik maraz1 da ulam-u akliyeye tavaggul
etmek nisbetindedir. Demek minevi olan hastahklar, insanlan akli
ilimlere tegvik ve sevk eder. Ve akliyatla istigal eden, emraz-1 kalbiyeye
miiptela olur,” demektedir, EI-Mesnevi, s. 158.

30. Nursi, El-Mesnevi, s. 29; Mesnevi-i Nuriye, s. 1277. Seriata iliskin tar-
tismasinda Sirhindi s6yle demektedir: “Makam-1 ihlas seriatin temelin-
dedir; seriat ti¢ kissmdan olusur: 1lim, amel ve ihlis. Hem ‘tarikat’ hem
‘hakikat’ [yollan} hakikatin 6z olan makam-1 ihlas’in kazanilmasinda
seriata yardim eder.” Sithindi, EI-Mektubat, cilt 1, s. 79.
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Nursi, seriat ile hakikatin uyumluluguna iligkin olarak 1mam
Sithindi’nin temel fikitlerinden bazilanm tekrarlamaktadir. Orne-
gin Sirhindi, 6z olarak birbirlerini tamamlayan iki bilgi metodu
bulundugunu belirtmektedir. Birincisini ulema, ikincisini ise ev-
liya temsil etmektedir. Ulema harici kanit ve fikih bilgisinin yar-
dimiyla ilme ulasirken, evliya bunu kegf ve zevk yoluyla yapmak-
tadir.3! Bu ikinci yoldan gecmek i¢in fani diinyanin zevklerinden
uzaklasmak ve dogruluk yoluna girmek gerekmektedir. Buradaki
sorun gi¢ zamanlarda ihlas1 basarmanin yolunu bulmakur. Nur-
si'nin hilafetin kaldinhs arifesinde Turk milletinin yasamim cev-
releyen ¢ok onemli olaylardan sonra bir psikolojik ¢alkant1 igine
girdigini unutmamak gerekir.>2 Nursi bir kez daha Geylani ve Sit-
hindi’nin eserlerine basvurur. Neden bu kadar siklikla bu velile-
rin eserlerine basvurmaktadir?

Imam Sirhindi'nin Mektubatmin kendi tizerindeki etkisini tar-
tisirken, Nursi yakine ulasmanin en iyi yolunu ararken Sirhin-
di'nin “Tevhid-i kible et”33 uyansindan, yani hakikate giden fark-
l1 yollar kullanmak yerine tek rehber olarak Kur'an segme uyan-
st karsisinda ¢arpilmisti.3* Bu nedenle Risale, manevi annmay: ta-
mamladiktan ve hem ruhun hem de kalbin derin yollarina girdik-
ten sonra, marifet-i llahiyeye tamamen farkh ezoterik bir yol sun-
maktadir. Seriat hem sureti hem de hakikati, veya hem dissal hem

31. El-Mektubat, s. 30.

32. Ommegin Nursi el-Mesnevide sunlan soylemektedir: “Ben de kader-i
Hahinin sevkiyle pek acip bir yola girmistim. Ve pek ¢ok belilara ve
dismanlara tesadif ettim. Fakat acz ve faknm vesile yaparak Rabbime
iltica ettim. Inayet-i ezeliye, beni Kuran'a teslim edip, Kur'an bana
muallim yapt1. Iste, Kur'an'dan aldigzm dersler sdyesinde o belalardan
halas oldugum gibi, nefis ve seytanla yapugim muharebelerden de mu-
zafferen kurtuldum.” El-Mesnevi, s. 104.

33. Sirhindi, el-Mektubat, cilt 2, s. 128-130.

34. “Bu fakir Said, Eski Said’den ¢ikmaya ¢ahstign bir zamanda, rehbersiz-
likten ve nefs-i emmarenin gururundan gayet muthis ve manevi bir fir-
tina i¢inde akil ve kalbim hakaik igerisinde yuvarlandilar. Kah sireyya-
dan seraya, kah seradan siireyya'ya kadar bir sukut ve suud ierisinde
calkaniyorlardi.” Nursi, The Flashes Collection, trc. Sukran Vahide,
(Istanbul, 1995), s. 81.
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de i¢sel boyutlan icermektedir. Inang, emredilenleri yapmak ve
nefsin kotilikleriyle micadele etmek seriatin digsal boyutunun
temelini olusturur. Seriatin bu yénunu gerceklestirmek, eger dog-
rulugun rehberliginde gerceklestirilirse, ahirette kesinlikle basa-
nya gotirar. Bu yolun meyvesi Sithindi'nin ifadesiyle vilayet-i
amme'dir (genel 1lahi himaye). Bundan sonra mimin ya da miir-
sid, vilayet-i hassaya “6zel llahi himayeye” ulasincaya kadar tari-
kat yolunda yavag yavas ilerlemeye hazir olacaktir. Bunu ancak
‘nefs-i emmare’yi ‘nefs-i mutmainne’ye ¢evirmek i¢in ¢aba goste-
rerek bagarabilir. Sirhindi Islam’in dahili ytzina kucaklamanin
dinin ser'1 yukamlaluklerini terk etmek anlamina gelmeyecegi
konusunda uyarmaktadir. Velayete ulasmak icin, kalbi Allah di-
sinda her seyin sevgisinden arindirmak gerekir. Bu ancak kisinin
Allah’in rahmetinden tamamen emin ve hosnut oldugu zaman
gerceklesir.>> Nurst'nin bu emirleri kalben kabul ettigi ve kendi-
sini 6zel 1lahi himaye altinda olarak degerlendirdigi acikur. Ken-
di Mektubatinda basinda Sirhindi'ye genis auflar yapmaktadir.
Sirhindi sunlan séylemektedir: “(1) Hakaik-i imaniyeden bir me-
selenin inkisafim, binler ezvak ve mevacid ve keramata tercih
ederim. (2) Buatin tariklerin nokta-i mantehasi, hakaik-i imani-
yenin vuzuh ve inkisafidir.”36

Daha once s6z edildigi uzere, Nursi bir ¢ok eserinde, 6zellik-
le Tirkee eserlerinin toplu yayinlandig baskisinin ikinci cildinde
bulunan Lahikalar'nda Risale'nin dogasim ve misyonunu ele al-
maktadir. Nursi, Risalenin metodunun hem ulemanmin hem de
hikemamn metodundan farklh oldugunu vurgulamaktadir. Is-
lam’in eski devirlerinde gergeklestirilen klasik Islami entelektiiel
dretimin, Islam'in teolojik butunligine yénelik disaridan her-
hangi bir gercek saldinyla karsilasmaksizin, imanin anlamim ve
marifetullaha giden yollan ifade etmeyi amagladiklarim ileri sur-
mektedir. Buna karsin Risale, daha baslangigtan, imamn temelle-
rine saldirmay: ve modern Islam’in dini danya-gérasande bir kar-
gasa yaratmayl amaglayan gucla ve kararh bir dismanla kars:

35. Sirhindi, el-Mektubat, cilt 2, s. 128-130.
36. Nursi, Mektubat, Risale-i Nur Kiilliyat1 icinde yaymlanmstir, s. 355
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karsiya kaldi. “Simdi ise [imanin} koklerine ve erkamna siddetli
ve cemaatli bir surette taarruz var. O divanlar ve risalelerin ¢cogu
has miiminlere ve fertlere hitap ederler; bu zamanin dehsetli taar-
ruzunu def edemiyorlar.”3” Risale ise bu harici saldinlara karst
koyar; ve bu konuda uzmanlasmistir.3® Her ne kadar kaynaklan
bilimsel olarak ya da somut olarak kavranmazsa da, modern Isla-
mi problematikle ayrilmaz sekilde baglantili oldugu aciktir. Eski
entelektuel Islami ¢6ziimler modern ¢agin sorunlarina uygun de-
gildir. Nursi, modernitenin meydan okumalariyla basa ¢ikabilen
modern bir Islami Benlik olusturulmasini savunmaktadir. Bir bas-
ka ifadeyle gecmisten ve giintimuziin meydan okumalarindan
ders alan yeni bir Islami entelijansiya yaratilmasina acil ihtiyag
vardir. Nursi Kur'an'in temel prensiplerine dayal gercek bir ente-
lektiel devrim ¢agris1 yapmaktadir. Ancak Risale modern Islam
dinyasimin ¢ikmazlaria birebir siyasal ¢6ztim 6nermemektedir.
Aslinda, 1927 sonrasi eserlerinde, Nursi siyasete ve siyasal stirece
kars1 insanlar1 uyarmaktadir. Siyasetciler arasinda yaygin olan
yozlasma ve iki ytzlulik nedeniyle siyaseti tamamen terk etmis-
tir. Onun gercek timidi, Islami inanci digsal meydan okumalardan
ve talihsizliklerden, bir dizi insana Risale’nin ana amaclarinin ger-
ceklestirilmesini ilham ederek kurtarmaktadir. Bu yalmzca fani
dtinya sevgisinin yerini ahiret arzusunun almasiyla miamkin ola-
bilir. Nursi belirgin bir sekilde, herhangi bir siyasal otoritenin
destegi olmaksizin iman koruma ihtimalini tasarlamaktadir. Bu
anlamda, modern Islam dunyasindaki Islami aktivizm felsefesine
tumiyle kars1 ¢tkan bir sonuca varmaktadir. Islamcilik yandasla-
1 modern diinyada lslam’in sayginhigim korumak igin siyasetin
vazgecilmez olduguna inamirken,3 Nursi siyasetin yozlastirdigim
ve Islam’in korunmas: icin siyasetten uzak kalinmas: gerektigini

37. El-Melahik, s. 105.

38. Nursi “Risale-i Nur'a gosterilen bitytik alakanm sebebi, modern ¢agin
ehemmiyeti ve bu ¢agin Islam seriatina verdigi biyitk zarandir,” de-
mektedir. El-Melahik, s. 223.

39. Bakimz HWamid Enayat, Modern Islamic Political Thought (Austin,
1982) ve ‘Political Islam’ konulu dzel say1, editorler Charles E. Butter-
worth ve 1. William Zartman, The Annals of the American Academy of
Political and Social Science, cilt 524, Kasim 1992.
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ileri sirmektedir. Modern Turkiye'de dini otoritenin dislandig
bir donemde bu goérastn benimsenmesi bilyik cesarettir. Aslinda
Nursi, dini otoritenin siyasal otoriteye bagh olmadigim ve Islam
diinyasinin dinf otoriteyi yeniden kurmas: gerektigini soylemek-
tedir.

Nurst'nin metodu Kur'an'm ‘manevi i‘cazindan’ tiretilen bir
metottur. Bunun anlami tam olarak acik olmadig gibi, Nursi'nin
yeni bir metot uretip tiretmedigi de ¢ok belli degildir. Bununla
birlikte Nursi, Kur'an'in bitiin feyizlerin membai oldugunu ve ki-
taplarindaki butiin guzel hakikatlerin Kur'an'dan geldigini belirt-
mektedir.** Nursi'nin bakas agisina gére, Kur'an'in s6zi, en zeki-
sinden en cahiline, en dindarindan en yoldan ¢ikmisina kadar her
siniftan insanmn yaralarina gercek devayr sunmaktadir.*! Nursi,
kutsal bir metin olarak Kur'an ile bir insani metin olarak kendi
eserleri arasinda 6nemli bir baglanti kurmaktadir. Bayuk Musla-
man velileri hatirlatan bir uslupla s6zlerinin ya da yazdiklarimin
bagimsiz bir teolojik grup olusturmadigim ileri sirmektedir.
Bunlarn mesruiyet kaynag yalmzca Kur’an'dir. Ancak Kur'an ha-
kikatleri ile Risalenin maksatlar1 arasinda dogrudan bir baglanti
kurmakla, Nursi kendisini, kafasinda baslangigtan bu giine kadar
Islam velilerinin batun fikirleri ve duygulanm 6zetleyen bir eser
olarak sekillendirdigi Risale'den ayirmaktadir. Bir bakima Nursi
kendisi ile Islam’in, belki de insanligin manevi atalan arasinda ta-
rih-ustii ve ezoterik bir baglanti kurmaktaduir. Risale’yi cesurca bir
maide-i semavi,*? bir Kur'an mucizesi,*> bir Kur'an1 koruma ve
yorumlama metodu,** bir tasavvufi hakikat,*> bir hayirh isaret,*

40. Nursi, EI-Melahik, s. 156.

41. Nursi, EI-Mesnevi el-‘Arabi, s. 70.

42. Nursi, El-Melahik, s. 83.

43. A.ge.,s. 100.

44. Age,s. 123.

45. A.g.e.s. 202. Nursi; “Risale-i Nur, tarikat degil hakikattir. Ayat-1 Kur'a-
niyeden teressuh eden bir nurdur. Ne sarkin ulumundan ve ne de gar-
bin finunundan alinmis degil. Kur'an-1 Mucizi'l-Beyan'in bu zamana
mahsus bir i‘caz-1 manevisidir,” demektedir. A.g.e.

46. “Risale-i Nur'un mesaili, ilimle, fikirle, niyetle ve kasti bir ihtiyarla
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bir ahlaki nur 47 ve [Hz.] Peygamberin sahabilerinin mesleginin
bir cilvesi 8 olarak tamimlamaktadr.

Ayrica tasavvuf Nursinin sikintih dénemlerde Kutsah kesfet-
mesine yardim etti. Kutsal ‘Yeni Said’in hayatinda muazzam bir
yer isgal etti.*® Tedarikinin ve kaynagimin biyik bir kismim Kut-
saldan almaktadir. Nursi'nin Kutsal anlayis1 Kur'an'in yasaminda-
ki merkezi rolii ve tabiata duydugu buyik sevgide kendisini gos-
termektedir. Tabiattaki her yerin Kutsal oldugu ve burada Al-
lahin tefekkir edilebilecegi ve en aptal insanlan bile derin da-
suncelere sevk edecegi gorusindedir. Gunduz ve gece saatlerce
siiren uzun tefekkiir anlarinda ve tam inziva sartlarinda Kutsala
yakinlastik¢a, siyasi rakiplerinin ona verdigi aciyr unutabiliyor ve
hatta yaptiklan kétitlukleri affedebiliyordu. Insanin fenasi ve kib-
ri tizerine tefekkir ettikge, kalbine ilahi sefkat kapilan aciliyordu.
Nursi gercekten de marifetullahn inziva ve gurbette buldu. Belki
de Turk toplumunda sekilerizmin yayilmasina ve Tirkiye’de bir
stire Arapc¢a ezanin yasaklanmasina tepki olarak, Nursi hem mis-
tik hem de somut anlamda Kutsalin varhginin daha fazla farkina
vardi. Nursi'nin resmi biyografisinde ibadet ve Allah tefekkir et-

degil, ekseriyet-i mutlakayla sinuhat, zuhurat, ihtarat ile oluyor.”
Age.,s. 205,

47. A.ge.,s. 223,

48. Age.,s. 262.

49. Sami dinlerinde kutsal fikrinin ayrmntili degerlendirmesi icin W. Ro-

bertson Smith’in Lectures on the Religions of the Semites adl1 ¢ok de-
gerli arastirmasina bagvurunuz (Londra, 1901). Smith sunlan soyle-
mektedir:
“Yalmzca sozcugin modern kullamminin analiziyle kutsalligin anlami-
mn tek bir kesin kavramsallagturmasina ulasmak mamkan olmadigt gi-
bi, kavramin modern yonlerinden herhangi birine sabitlenmek ve bu-
nun bitan diger farklt bigimlerinin ¢ikanlabilecegi temel fikri temsil
ettigini séylemek de mamkian degildir. Fikrin modern varyasyonlan-
nin izlerinin saritlebilecegi ilkel kutsalhik kavram, bizim irtibatimiza
yitirdigimiz bir dugiince itiyadina aittir ve bu kavrami mantiksal tartis-
manin yardimiyla anlamayr umamayiz. Ancak ilk dinin fiili calisma bi-
¢iminde sergilenen kendi temelinde arastirmakla anlayabiliriz.” A.g.e,
s. 91.
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mek icin nasil daglarda inzivaya cekildigi anlanlmaktadir.?® Kut-
salin boyle bir yolla teyit edilmesine sekiler rejim nza gosterme-
di. Bir bagka deyisle, Turk sekilerizmi, bir ¢ok yasaklamaya ve
gerceklestirdigi degisimlere ragmen, Tirk toplumunda yerini ko-
ruyan bu kadar derin bir dindarhigin yerini alamad.

Gurbetin Bes Yilzii

Sosyal ve siyasal ¢alkanti donemlerinde genel anlamda bir ya-
bancilasma kaginilmazdir. Eskinin kalleri arasindan yeni fikirler
dogar ve eskilerin yerini gelecegin imitlerine odaklanmis yeni ki-
siler alir. Yabancilasma ve/veya gurbet,>! 1zdiraph bir yolculugun
unsurlan olarak gurbet ve hayatin anlami hakkinda bir dizi anla-
timlar iceren Risale’nin en 6nemli boyutlarindan birisidir. Risa-
le'nin butininin dikkatli bir sekilde okunmasindan Nursi’nin
yasadig1 gurbetin bir ¢cok katmam rahatlikla gorilebilmektedir.
Bir ¢oklar, Risale’de bu konuyu Nursi'nin hayatimn en etkileyici,
sarsicl ve rahatsiz edici konusu olarak ele alan bir ¢ok béliime
rastlayabilir. Bu 6ykit Dogu Anadolu’nun kalbinde dgrendigi en
degerli ilkelerden birisi olan hiirriyeti her seye ragmen sturdirme
kararhhg gosteren bir adamin oykusudir. Bundan dolay: agir se-
kilde cezalandinldi. Nursinin yasamindaki gurbet donemlerin-
den cikanlabilecek iki farkh anlam vardir: Birisi somut, digeri ise
soyut. Somut diizeyde Nursi yabancilasma ve gurbeti yasadi, an-

50. Sahiner, Son Sahitler (3. cilt).

51. Mausliman fakihler ve mutasavviflar gurbetin anlamim aynntih olarak
tartismiglardir. Ebu Hayyan Tevhidi'ye gore; Garib, harika giinesi batan
(gurabet), sevdiklerinden ayn kalan (istagrabe) ve seven asiklan sugla-
yan, soz ve fiiliyle tuhaf davranan (egrabe), hem ileri hem geride ya-
banci ellerde olan (garrabe), tuhaf kiyafetleri icinde garib bir tablo
olusturan (istagrabe) kisidir. Garib, gorunisii felaket fistiine felaket-
leri anlatan, kargasa ustiine kargasamn isaretlerini tasiyan, zamanin
siirekliligi i¢inde hakikati kendisine ayan olan kisidir. Garib var iken
yok olan ve yok iken var olandir. O gorduganiizde tammadigimz ve
tammadigimzda tanmimak istemediginiz kigidir.” Nakleden Franz-Ro-
senthal, “The Stranger in Medieval Islam,” Arabica: Journal of Arabic
and Islamic Studies, cilt 44 (1), Ocak 1997, s. 57.
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cak soyut diizeyde gurbetle yiikselen duygulanm, Risale'nin ana

belimlerini yazmasim saglayan muazzam bir manevi ve ahlaki

gice dénistirdi. Gurbetine anlam kazandird1 ve onu bir ilham

kaynag seklinde kullanarak Kutsalla yakinlasma yéniinde biyik

caba gosterdi. Yvonne Y. Haddad'in ifadesiyle

* Nursi’nin yasam, bir gégmen tarafindan yabanci ve diisman bir

ortamda tecrtbe edilen derin yalnizhik ve yabancilagma duygusu-
nun nasil yenileceginin 6rnegini olusturur. Hayatta kalma, Al-
lah'a siginarak, Ondan huzur ve destek bulmamn paradigmasim
kurar. Siireg iginde gurbet tecriibesi, tnsiyete donagar.>?

Gurbet, Islam literattrtintin ana temalarindan birisidir. Mes-
hur bir hadiste “Islam garib olarak basladi ve yine baslangicinda
oldugu gibi garib olarak devam edecektir. Ne mutlu Muhammed
ammetinin gariblerine ki onlar yapayalniz, yalmzca dinleriyle bas
basa yasarlar.”3 Bir bagka hadiste “bu dtinyada bir yabanc: gibi,
ya da misafir gibi olunuz” buyrulmaktadir. Nursi, hayat1 boyunca
buyik sikintilar cekmis olmasina ragmen (yasamimn otuz yildan
fazlasim hapishanede veya evde g6z hapsinde gecirmisti), idealle-
rinden vazgecmemis olmasi dikkat ¢ekicidir. Ge¢misin buyik ve-
lilerinin @islubuyla Nursi, bu dinyanin ashnda fani oldugunu ve
sakinlerinin de daimi hareket halinde oldugunu, stslerinin hizla
yok olarak fanilere biyik 1zdirap verdigini ileri sirmektedir. Ha-
yat ve hayatin zevkleri, yalmzca ruhen zayif olanlan tatmin eden
agr bir yaktar.>*

52. Yvonne Y. Haddad, “Ghurba as Paradigm for Muslim Life: A Risale-i
Nur Worldview,” Muslim World, cilt 89 (3-4), Temmuz-Eylal 1999, s.
309. )

53. Louis Massingon bunun bir Hadis-i Kudsi oldugunu diiginmektedir.
Bakimz Massignon, Essay on the Technical Language of Islamic Mysti-
cism, (Ingilizce’ye ¢eviri Benjamin Clark), (Notre Dame, 1997), s. 165.

54. Bir keresinde Farisi mutasavvif Ebu Hamza el-Horasani'ye sordular:

" “Garib kimdir?” $oyle cevap verdi: “Cemiyetten kacan kisidir, ¢ciinku
dervisin ne bu diinyada ne de ahirette ne evi ne de cemiyeti vardir, ve
fani dinyadan ayrildiginda, her seyden uzaklasir ve o zaman garib ha-
line gelir ve bu ¢ok yiice bir makamdir.” Ali bin Osman el-Hucviri, The
Kashf al-Mahjub: The Oldest Persian Treatise on Sufism, Ingilizce’ye
ceviri Reynold A. Nicholson, (Bombay, 1999), s. 146.
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Nursi, ya fikirlerinden vazge¢mek ya da onlann yayilmasim
onlemek icin strgine zorlanmist1.’> Bu sirgiin emri bizzat devlet
tarafindan verildiginden, tek bir bireyi asan sembolik bir anlam
tastyordu.”® Bu tavir, giigld bir devlet mekanizmasinin, siyasi te-
mellerini kaybetmis, ancak Osmanl sonras1 Tirkiye'sinde hila
halkin ¢ogunlugunun kalplerine ve zihinlerine egemen olmaya
devam eden bir dine karsi, ideolojik hegemonya uygulanmasiyd.
ideoloji, iki perspektif arasinda, ¢cogu zaman ince, siddetli bir mi-
cadelenin baslangicim temsil etmekteydi. Nursi, zorla sirgine
gonderilmesinin, ugruna micadele ettigi davas: ve dininin siyasi
makamlan kuskulandirdign gergegini cok iyi biliyordu. 1960 yi-
lindaki vefatina kadar, bu miicadelenin tam kalbinde yer aldi. Her
ne kadar 1960 yihndan bu yana durumun hizla dazeldigi samlsa
da, ashnda mucadelenin 6z hep aym kalmistir.

Nurst, gurbet ve yabancilasmay ifade etmede son derece siir-
sel bir dslup kullanmistir. Onun-duygulanmn gigli ifadesi karsi-
sinda sarsiimamak mumkin degildir. Yalmzh@in agir sartlan al-
tinda kelami kuvvet kazanmistir. Nursi, baytk acilar yasadig za-
manlarda uretkenliginin zirvesine ulasiyordu. Bu nedenledir ki,
en dinamik ve en etkili eserlerini, buyik acilara katlanmak zo-
runda kaldigx dénemlerde yazmistir.>” Yirminci ytzyilda Masla-

55. Nursi sunlan sdylemektedir: “Siyaseti terk ve dinyadan tecerriit ede-
rek bir dagin magarasinda ahireti dasanmekte iken, ehl-i danya zul-
men beni oradan ¢ikanp nefyettiler,” Nurst, Letters, s.66.

56. Iranlh yazar Golam Huseyin Saedi'ye gore: “Surgiine gonderilenler mut-
laka, bilinen butan dillerde dunyaya kendi tilkelerinde neler olup bit-
tigini anlatmalidirlar. Battin bir nefes alan halkin tzerine bir avug cel-
ladin 6rttagn kara perdeyi herkese haber vermelidirler. Dudaklann ki-
litleri mutlaka kinlmah. Haykirma zamam geldi. Eger haykirmazsamiz,
eger danyay: sarsmazsaniz, dunya size donfip bakmayacakur bile. Ya-
vag gelen, kronik bir 6lam, upki kangren gibi sizi yiyip bitirecek.” Sa-
edi, “Avatars of Exile,” Fars¢adan Ingilizceye ceviren Saideh Pakravan,
Chanteh, llkbahar 1993, s. 35.

57. Polonyal romanci Joseph Conrad'in asagdaki s6zii, Nursi'nin durumuy-
la karsilastinldiginda ilging gelmektedir: “Yirmi ay boyunca beni yaratti-
#1 icin Rabbimle giirestim... aklim ve iradem ve vicdanim, saatlerce,
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manlarin i¢inde bulundugu sartlara iliskin tefekkiri dagunceleri-
ni, soyledigi gurbet sarkilanni, tipk: sevgili yavrusunun élimine
tztlen bir annenin 1zdirabim ifade etmesini andiran bir agit is-
lubunda dile getirmektedir. Sekuler modernite ile girdigi bu catis-
manin bir sonucu olarak Nursi, ciddi bir bicimde 6lim hakkinda
tefekkiire basladi. Turk toplumuna empoze edilen ‘modern kiil-
tir'an, 6lamia ve 1zdirabi inkar ettigini fark etti.’® Tamamen kar-
sit bir durus benimsedi. Oliman énemini geri planda hissettir-
mek yerine, Risale’'nin ana bolamlerini yazarken 6limi temel il-
ham kaynag yapti. Onun bu konuda yazdiklan Sigmund Fre-
ud'un 6lum hakkinda soyledigi, modern kaltirin “slumi bir ta-
rafa atma, yasamdan tamamen yok etme y6nunde bariz bir egilim
gosterdigi, onu susturmaya gahstigina”> iliskin gayet dogru s6z-
leriyle benzerlik gostermektedir. Nursi igin 6lim, korkutucu ol-
maktan ¢ikarak, simirsiz bir hayret kaynag haline geldi. Nursi,
olam hakkindaki saysiz Kur'an ayetini yeni bir bakis agisiyla in-
celemeye baglad1. Turkiye Cumhuriyeti'nin yiikksek makamlann-
da bulunanlara sik sik “lim sizi 6ldurmeyecektir” ifadesi yer
alan mektuplar yazarak, onlara 6limin kagimlmazhgim hatirla-
tiyordu. Nursi su ayete dayaniyordu: “Hergey helak olup gidicidir,
O’nun vechi mistesna” [Kasas, 28:88]. Nursi sliman simrlayic

ganlerce... dinyadan buyiik bir izolasyon i¢inde yalnz baslarina her sey-
leriyle mesgul oldular. Santyorum uyudum ve éniime konulan yemepi
yedim ve sartlara uygun sekilde konustum, ancak yasamin purizsiz
ganliuk akisindan haberdar degildim. Yasam sessiz, dikkatli ve yorul-
mak bilmez bir sefkatle benim icin kolaylastinlmis ve garaltasizlesti-
rilmisti.”
Conrad, iktibas eden Tillie Olsen, “Silences: When Writers Don’t Wri-
te,” Lewis H. Lapham ve Ellen Rosenbush, ed., An American Album:
One Hundred and Fifty Years of Harper’s (New York, 2000), s. 468.

58. Modern bilimler slimi gormezden gelerek ele almaktadirlar. “Ne ka-
dar rahatsiz edici olursa olsun, onlarin (sairlerin) agitlarina ihtiyacimiz
var. Cankn toplumumuz sikhkla acilartm kugkulu bir ferahhkla mas-
kelemekte ya da utang dolu bir sessizlikle ondan kagmakta, veya has-
tahik haline donastarmekte ve hatta hastanelere hapsetmektedir.” Ja-
han Ramazani, Poetry of Mourning: The Modern Elegy from Hardy to
Heaney (Chicago, 1994), s. ix.

59. Ahnulandh yer a.g.e., s. 311.
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bir gii¢ oldugunu, korkusuzca ve ¢ekinmeden her insanin yasa-
mina midahale edebilecegini idrak etmisti. Ancak o élamii; ba-
ns, stikunet, ebedi rahatin ve ilahi tefekkuran yurdu olarak géru-
yordu. Olim ona meydan okuyusunu artirdik¢a, Nursi eserlerin-
de daha da yaratic1 hale geldi. Nursi'nin 6limden sonraki hayat
muammasina ilgisi, gurbete dayanmak i¢in ona gerekli teselliyi
sagladi ve modern Islam dinyasimn dertleri i¢in hissettigi derin
1zdirapla basa ¢ikmasina yardim etti. Onun gurbetteki bedeni 6z-
gur hayalini zaptedemiyordu. Bu nedenle hayali, fani yasam bo-
yunca ¢ektigi 1zdirabin simirlayamayaca yeni bir yasam tara icat
etti. Nursi sugsuzlugunu ilan etmesinin yeterli olmadigini, sade
bir sahis olarak guigli bir devlet mekanizmasiyla bas edemeyece-
gi qiplak gercegini gordi. Bir anlamda devletin dfkesi karsisinda
‘ciplaklip1 tek kalkani olan tamamen giplak bir kisi’ haline geldi.5°
1924 sonras1 yazdig eserlerinin en 6nemli karakteristiginin, Nur-
st'nin 8lima bu sekilde kucaklamasi oldugunu dastnidyorum.5!
Onun zorunlu gurbet ve hapis yasamu, fikirlerindeki 6lim tema-
sim hafifletmedi. Kendisini “kefenine sarinmus uyuyan bir 6la”
olarak hissediyordu. Olamin sagladig bir ¢ok imkanin farkina
varmisti. Bunlardan birisi de bu yasamin sikintilarindan kurtulma
duygusuydu. Bu nedenle Nursi, 6lumu akillarindan ¢ikaran Tar-
kiye'nin gen¢ kusag i¢in uzunti duydu. Ahirete kavusmak igin
bu yasam terk etmeye hep hazirdi. Nurst'nin 6zellikle gurbette
gecen donemindeki mektuplarinda buram buram titen hazinle
6zdeslesmemek imkansizdir. Bu dénemde Nursi Kur'an’ bile hii-

60. Bu ifadeyi mukemmel Amerikan sairi ve agitcis1 Theodore Roethke’ye
bor¢luyum. Sair sunlan séylilyordu: “Benim sirlanm haykinyor, dilime
ihtiyacim yok. Kalbim agik bir hane, kapilarim ardina kadar agik... Ger-
ceklerimin hepsi 6nceden biliniyor, bu 1zdirap kendini ele veriyor. Ke-
miklerime kadar ciplagim, ¢iplaklik benim tek siginagim. Giydigim sey
kendimim: Ruhumu yedekte tutuyorum.” Roethke, The Collected Po-
ems (New York, 1975), s. 3.

61. Nursi'nin 6lime dair tasavvufi eserlerden ¢ok etkilendigini biliyorum.
Onun yaklagimim Imam el-Hucviri'nin su tinlt sozleriyle karsilagtirin:
“Biliyorum beni takip eden, kendisinden kacamayacagim birisi var (bu
Olimdiir); bu nedenle onunla yazlesmeye hazulamyorum El-Hucvi-
1i, The Kashf al-Mahjub, s. 13.
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zinla melodiler, gii¢lu kalbi duygular ve derin tefekkiirler kitab:
olarak gérmistir.

Gurbetin kendi yasamindaki anlamimi ifade ederken, Nursi
gurbetin bes ana karakteristigini soyle belirlemektedir: Birincisi
ihtiyarhktan gelen gurbet. Gurbet yalnizhiginda Nursi yalniz ve
sikintih olmasinin yam sira, yasaminin gozleri éniinde korkung
bir gok girultiasi gibi hizla aktigim gézlemliyordu. Yashhigini te-
fekkur ettiginde asagidaki satirlar kalbine geldi:

Bir ticaret yapmadim, nakd-i 6muir oldu heba,

Yola geldim, lakin go¢miis ciimle kervan bihaber.

Aglayip, nalan edip, dustam yola tenha, garib,

Dide giryan, sine biryan, akil hayran, bihaber.5? [ltalikler
eklenmistir]

Onun yasami ve deneyimleri modern Islam diinyasinin yasa-
minda énemli bir bélium olusturmaktadar.

Nurst'nin tanimladi@ ikinci gurbet bi¢imi boykot edilmekten;
siyasi otorite korkusundan; yakin dostlarindan, akrabalarindan
ve komsularindan uzaklastinlmis olmaktan kaynaklamiyordu.
Gurbetin ortasinda, Bat1 Anadolu'nun ticra ve uzak bir kosesi
olan Barla’da, Nursi ellerini acarak dostlanindan ve talebelerinden
yardim ister, ancak gelebilecek kimse yoktur.3 Hepsi onunla te-
mas kurmaktan kaginir. Buna ragmen, Nursi onlanin durumunu
anlar, ikiyazlialak ya da korkakhkla su¢lamaz. Fiziken kendisin-
den uzakta olsalar da, Risale’nin ve Kur'an'm kudsi hakikatlerinin
yayllmasi igin tek imidi talebeleridir. Nursi talebelerinden, “bu
dar-1 fanide medar-1 tesellilerim, bu diyar-1 gurbette enislerim ve

62. The Flashes Collection, s. 289.

63. “Onun Van'dan bu kasabaya [Barla] strgina, hareketli hayatini inanil-
maz bir duraganliga mecbur etti. Dua, tefekkiir, ibadet ve mahrumiyet-
le gecen gunler, aylar ve yillan anlamak Batil bir yazar i¢in hayli zor-
dur. Uzun siiren bir tirmanma ile Cam Dagr’na ¢ikmasi ve oradaki agac-
larin arasinda kurdugu kultibesinde kuslara eslik ederek saatlerce bag-
das kurup oturmast tarif edilemez.” Fred-Reed, Anatolia Junction; A
Journey into Hidden Turkey (Bunnlaby, Ingiliz Kolombiyasi, 1999), s.
273. [Bu alint1 s6z konusu eserin Karakalem tarafindan yaymnlanan
Tuarkce cevirisinin 309. sayfasindan yapilmstir (Istanbul, 2002)].
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esrar-1 Kur'aniyede beni istiyaklariyla konusturan zeki, ferasetli
muhataplanm”%* seklinde s6z etmektedir.

Ugiincd gurbet tri, gece vakti “su garibane daglarda, sessiz,
sadasiz, yalmz agaclanin hazinane hemhemeleri i¢inde”® olmak-
tan kaynaklamyordu. Tek dostu tabiattr. Bu agir gurbet sartlarinin
onu yikmamasi sasirticidir. Gurbetin dérdinci yuza, Nursi'nin
kendisiyle ¢ok ozlestirdigi mevsimlerin degismesi ve bahann bi-
tisidir. Onun tammladih besinci ve son gurbet bigimi, ashnda
Nurst i¢in gurbet kiligina burinmis bir nimet olan manevi gur-
betti. Ruhunu, fani misafirhane olarak tamimladigi dunyadan,
ebedir’l-abad tarafina harekete hazirliyordu. Nursi, Celaleddin
Rumi'yi hatirlatan bir aslupla soruyordu: “Talihsizlik ve dertlerin
ardindaki hikmet nedir?” “Halktan ihtiyac1 olmamak ve yoksul-
lugun kapisin1 vurmakur.” Nursi belki de yukarda zikredilen an-
la hadisteki haberi dogrularcasina mikemmel bir garipti. Ustelik
surgine gonderildigi icin, Bati medeniyetinin prensiplerinden
gittikce daha fazla rahatsiz oluyor ve bu prensiplerin uygulanabi-
lirligini savunanlara kars: daha fazla giivensiz hale geliyordu.56

Aym stirgiin 6ykiistt Nursi'nin 6laminin ardindan onlarca yil
sonra tekrar etmektedir. Ginimuzde sirgin hala devletle din
arasindaki iligkinin merkezinde durmaktadir. Bu 6yka 1980’]er ve
1990’larda Islami partilerin yikselisi ve Misliman kimliginin
Turk kamusal yasaminda kendisini gostermesiyle daha da karma-
sik hale geldi. Hila Kemalizm adina Turkiye'yi yoneten gigla ge-
neraller, ¢cagdas Turk yasaminda bir dini boyutun varligim red-
detmektedirler. Yetmis bes y1l 6nce devletin resmen sekilerlesme-
siyle, dinin kamusal alandan silindigine dair naif bir inang tasi-
maktan memnun goéraniyorlar. Cagdas Turk yasaminda lslami
faktoran sebatla varhigim sirdiarmesi, bir cok hasma karst muca-
dele eden tek bir bireyin bastinlamayan direnisini hatirlatmakta-
dir. Surgiin ve gurbet yasami onun inang sistemini zayiflatmak

64. Nursi, el-Meldhik (Istanbul, 1995), s. 75.
65. Nurst, Letters, s. 42.
66. A.ge.
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yerine, tefekkir ve diinyay1 anlama ¢abasinin 6ninde yeni yollar
acti. Butiin gordiagin Cenab-1 Hakk'in yaratuklannin harikaligy,
ilahi olanin ebediligi ve insanin sonluluguydu. Bu nedenledir ki
Nursi, en yalniz ve en mutsuz oldugu gecede bile, gurbetin geci-
ci bir olgu olduguna ve zalimlerin ahiretteki gecesinin ebedi ola-

cagina olan inancim yitirmiyordu.

Modernite Risale-i Nur'a Bir Destek mi?

Entelektilel soylemde halen kullamlan batin kavramlar ara-
sinda en fazla kansiklik ve belirsizlige neden olan terim moderni-
tedir. Ornegin, Bat1 tiniversitelerinde ders veren Ugiincti Diinya
akademisyenlerinin buaytk bir kismi, kokeni ve gelisimini elesti-
rel olarak incelemeksizin moderniteyi kabullenmektedirler.6”
Amerika Birlesik Devletlerinde ana-akim Islami arastirmalar ala-
nminda, modernite temelde olumlu kabul edilir ve yalnizca birkag
bilim adami bu efsaneyi yitkma girisiminde bulunmustur. Gecen
ti¢ yuz yillik insanlik tarihi hi¢ de sasirtic1 olmayan bir gercegi or-
taya ¢itkarmistir: Diinyadaki hicbir insan toplulugu modernitenin
~ etkisinden kagamadi. Bu olguya dair akademik literatirin ucu
bucag yoktur ve boyle olmasi da gayet makuldir. Moderniteye
iliskin say1s1z caligmanin bir istatistigini bile tutmak mimkiin de-
gildir. Bu nedenle ¢ok sayida Arap ve Musliiman yazarin, kavra-
min siddet ve zulim dolu baslangicimi arastirmaksizin modernite
kavramim benimsemesi ve kullanmasi sasirticidir. Belki de boyle
yapmakla bir ¢ok Arap ve Musliman dasunir, bakis agilanmn al-
tinda yatan Avrupa merkezli 6nyargilanim ortaya koyarak, Batih
egitimlerini, simif baghhklarini ya da simdiki mesleklerini ele ver-
mektedirler. |

Jurgen Habermas, Richard Rorty, G. Vattimo ve Charles Tay-
lor gibi Batih filozoflarin temsil ettigi egemen modernite sdylemi;
yaratic1 baslangiclan ve simdiki potansiyeli nedeniyle modernite-

67. Ornegin bakimz Sibel Bozdogan ve Regat Kasaba'mn (der.) makaleler
koleksiyonu olan Rethinking Modernity and National Identity in Tur-
key (Seattle, 1997).
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yi desteklemektedir.%® Arjantin'den Enrique Dussel,®® Fas'tan
Mahdi Elmand Jara’® ve Hindistan'dan Ashis Nandy’! gibi bilgin-
lerin temsil ettigi paralel bir Ugiinctt Diinya séylemi ise farkl bir
yaklasim benimsemistir. Bu yaklasim modernitenin yikic1 baslan-
giclarina karsi cikmakta ve modernitenin gelisiminin on sekizin-
ci ytizyildan sonra dinya sahnesinde yasanan kapitalizm patla-
masindan siddetle etkilenen egemen sdylemi nasil etkiledigini he-
saba katmaktadir.

Son tahlilde, Nursi’'nin modemnite, sekiilerizasyon ve Bat1 hak-
kindaki fikirleri, kisisel hapis ve siirgiin yasamindan derin ve ge-
ri déndarilemez sekilde etkilenmistir.”? Nursi, Avrupa’dan ve

68. Temel olarak asagidaki eserlere bakiniz: Charles Taylor, The Sources of
the Self: The Making of the Modern Identity (Cambridge, 1989); Step-
hen Toulmin, The Hidden Agenda of Modernity (New York, 1990); Jur-
gen Habermas, The Philosophical Discourse of Modernity (Cambridge,
1989) ve G. Vattimo, The End of Modernity: Nihilism and Hermene-
utics in Postmodern Culture (Baltimore, 1988).

69. Enrique Dussen, The Invention of the Americas: Eclipse of the ‘Other’
and the Myth of Modernity (New York, 1995).

70. “Le post-colonialisme est un phenomene tres recent qui date du debut
des annees 1990, comme suite a la chute des regimes communistes, la
Guerre du Golfe et l'effritement du peu d’unite qule le Tiers Monde eta-
it parvenu a canstruire... Le post-colonialisme est, avant tout, le predu-
it du ‘nouvel ordre mondial.” Mehdi El-Mandjra, La decolonization
culturelle: Def majeur du 21éme siécle (Marakes, Fas 1996 ve Paris
1996), s. 208. Moderniteye iliskin ¢agdas Arap tartismalannin ciddi bir
analizi icin bakiniz, Armando Salvatore, Islam and the Political Disco-
urse of Modernity (Reading, Ingiltere, 1997).

71. Ashis Nandy'ye gore, Ugiincii diinya tlkelerinde somargecilik sonrast
bilgi yapilarmin belirgin yonlerinden birisi, 6zgiin bir ‘kategori emper-
yalizmi’ formudur. Boyle bir emperyalizm altinda, kavramsal bir bilgi
alam bazen Batr'da tretilen ve gelistirilen bir kavramin hegemonisi al-
tina girer; ve bu hegemoni o kadar giiglii olur ki, orijinal bilgi alam bi-
lincimizden kaybolur gider. “The Politics of Secularism and the Reco-
very of Religious Tolerance,” Rajeev Bhargava, (der.), Secularism and
Its Critics (New Delhi, 1998), s. 321.

72. “Avrupa fanunu ve medeniyeti, Eski Said'in fikrinde bir derece yerles-
tigi icin, Yeni Said harekat-1 fikriyede seyrettigi zaman, Avrupa’nin fi-
nun ve medeniyeti o seyahat-i kalbiyede emraz-1 kalbiyeye inkilap ede-
rek ziyade muskilata medar ol[mustur]...” Nursi, The Flashes Collecti-
on (Istanbul, 1995), s. 159.
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Avrupa'min demokratik ortamindan ‘Eski Said’in ¢ok etkilendigi-
ni itiraf etmektedir. Gengligindeki fikirleri buyik él¢ude Tanzi-
matin etkisi altinda Imparatorlukta egemen olan mesrutiyet tar-
tismalarimn drand idi. Nursi’nin bir ara, Osmanh Imparatorlu-
gu'nda aydin bir Islami distince izgisi olan, dagilan devleti kur-
tarmanin tek yolunun reform oldugu gérugiint temsil ettigi ke-
sindir. 1908 yilinda mesrutiyetin ilanindan ¢ gin sonra “Hurri-
yete Hitap” baglikh bir konusma yapti. Bu konusmada su husus-
lan vurgulamusti: Birincisi, hiirriyet ve mesrutiyet Osmanh hilafe-
tini yeniden canlandiracak yegane vasitalardar. lkincisi, seriat an-
cak hiirriyet ortaminda uygulanabilir. Ugiinctisd, yeni getirilen
hiirriyetin temel direkleri arasinda mutlaka kalplerin birligi, mil-
let sevgisi, egitim ve insani gayret bulunmalidir. Dérdtncusa,
Mislimanlarin bu hirriyeti devam ettirmek i¢in Bat’nin ilim ve
teknolojisine ihtiyac1 vardir. Nursi bu arada Avrupa medeniyeti-
nin birgok iyiliginin yam sira bazi kétti yanlarimin da bulundugu-
na dikkat cekmektedir. Nursi Mislimanlari, Avrupa medeniyeti-
nin iyi yonlerini alirken, kendi 6zgtn milli geleneklerini ve kul-
tarlerini muhafaza eden Japonlan 6rnek almaya cagirmaktadir.
Konusmasinin bir béliminde Nursi, o dénemde Islam danyasin-
da gorilen gerileme, yoksulluk ve talihsizliklerin nedenlerini
soyle saymaktadir:

a) Mislamanlarin seriatin sartlanm yerine getirmedeki basa-
risizhigy,

'b) Cahil ulemann taassuplan ve

¢) Avrupa medeniyetinin elde edilmesi zor olan iyiliklerinin

terk edilerek yalmzca ginahlarinin taklit edilmesi.

Bu asamada Nursi'nin digincesinde, iyi yonleri bir butin ola-
rak Islam diinyas: tarafindan benimsendigi sirece Avrupa’mn bir
sorun olusturmadig goérilmektedir. Nursi, Osmanh devletinin i-
lerlemesinin seriat ile Bat teknolojisinin entegrasyonuna bagh ol-
dugu gorisundeydi. Bu baglamda, Osmanl Devleti'nde reform
yapilmasi gerektigini disinen kendi kusagindan bir ¢ok kisiyle
aym goriisu paylasmaktadir. Ayrica Islam ile Avrupa arasinda bir
tar “evliligin” gerceklesecegi ongorusinde bulunmustur. 1908 y1-
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linda goyle diyordu: “Osmanh hikiameti Avrupa ile hamiledir;
Avrupa gibi bir hikiimeti doguracak. Avrupa da Islamiyet’e hami-
ledir; o da bir Islam devleti doguracak.”’3 Umdugu bu sentez hig-
bir zaman gerceklesmedi. Burada alt1 ¢izilmesi gereken husus,
Nursi’nin yasaminin bu agamasinda, Avrupa'yx pozitif bir etki ola-
rak gormesidir. Hentiz Avrupa ve Bati hakkindaki nihat fikirleri-
ni formile edecek yasa ulasmamustir. Imparatorlugun ytklendigi
dev dis borglar ve Sultamin otuz iki y1lhk saltanati doneminde
beslenen despotizm atmosferinin dogurdugu Sultan Abdilha-
mid'e kars1 gerceklestirilen 1908 anayasa devriminden’* sonra bu
formilasyon zorunlu hale gelmistir.

‘Eski Said’in ‘Yeni Said’e déniigimunin, 1. Dunya Savasi'nda
Osmanh Imparatorlugu’nun yenilmesinden sonra Turkiye'nin ya-
saminda meydana gelen derin siyasi degisikliklerle aym zamana
rastladigim kestirmek kolaydir. Bu déntistim kadim yapilann ve
felsefelerin ¢okuisti ve yenilerinin yukselisi anlamina geliyordu.
Her giin ‘yeni [bir] ¢agh savunan entelektieller doguyordu. Yeni
Osmanl entelektieli Imparatorlugun bir ¢ok hastaligindan Isla-
mi fikirleri sorumlu tuttugundan, o dénemde hala bu fikirleri sa-
vunan bir entelektiiel icin i¢inde bulunulan sartlar hi¢ suphesiz
cok agir guglikler tasiyordu. Geng ve Istanbul'a yeni gelmis,
(1907) hareketli bir sahis olarak Nursi, yeni entelijansiyamn go-
zainde Islam'n ne kadar degersiz oldugunun son derece farkin-
daydi. Jon Tarklerin modern bir Turkiye yaratma tasarilarinin Is-
lami ideallerden radikal bi¢imde aynldigim goriiyordu. Nursi, o
dénemde Osmanl toplumunun kars1 karsiya bulundugu bir y1gin
gucli sorunla basa ¢ikmak igin, o toplumdaki Islami uygulamala-
rin elestirel bir bakis agisiyla gozden gegirilmesi gerektigini fark
etti. Bu nedenle onun 6ngordagiu dénusam, geri kalmis olarak
gordugi ‘tarihsel Islam’ ile hegemonik olarak gérdugi cagdas Av-
rupa uygulamas: karsisinda elestirel bir perspektif gerektiren de-

73.  Almulayan Vahide, Author of Risale-i Nur, s. 67.

74. Daha fazla aynnt icin bakimz; Palmira Brummett, Image and Imperi-
alism in the Ottoman Revolutionary Press, 1908-1911 (Albany, 2000),
ozellikle 1. Bolam.
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rin bir felsefi transformasyondu. ‘Tarihsel Islam’ yavas yavas mer-
kezi sahneden ¢ekilirken, Said de ilk olarak Musliiman entelijan-
siyay1 ve tarihlerinin bu yeni déneminde Kkitleleri cezbedecek,
ikinci olarak da saldirgan modernite stireciyle basa bas miicadele
edecek bir tir modern Islami kimlik kesfetmek i¢in yollar arama-
ya baglad.

Nursi'yi béyle bir yola basvurmaya iki ana faktor tesvik etti:
Birincisi, ge¢ donem Osmanh toplumundaki geleneksel Miisla-
man entelijansiyanin modernite sorunuyla basa ¢ikmadaki mut-
lak yetersizligi; ikincisi ise, Bat1 modernitesi ya da Batililasmanin,
entelektiiel ve felsefi ilham igin gozlerini Avrupa’ya geviren, ki-
¢tk ama etkili bir Batililasmig Osmanh, ve daha sonra Turk ente-
lijansiyas1 iiretmedeki basansi idi. 1907-1908 yillarinda Nursi'nin
Jon Turklerle baglantusi ¢ok giglu idi ve hatta onlarin reform
programlarim destekledi. Bunun anlam1 Nursi'nin ge¢ donem Os-
manl toplumundaki Batililasma akimlarim ¢ok iyi bildigi, hatta
kendisinin de bu akimlarnin genel etkisinde kaldigadir.”> Bir nok-
taya gelindiginde, Nursi Avrupa ile Osmanh devleti arasinda bir
tir yakinlasmanin yeniden kurulmas: gerektigini 6ngoérityordu.
Peki o dsnemde Osmanh devletinin radikal bir sekulerizasyonu-
nu destekledi mi? Bu husus kuskuludur. Cagdas Turk sosyologu
Nilifer Géle'ye gore,

Sanayilesme, tretim ve sinif gatismasinin sekillendirdigi Bati mo-

dernitesinin aksine, Tark modernizasyonu -kadinlarin gelenek-

sel Islami yasam bigiminden kurtarilmasinin Batihlasmanin ve

genis toplumun sekilerizasyonunun yolunu agacagina inanan-

reformeu elitin Baticihk ve sekaleristliginin bir sonucudur.”®

Bu nedenle Said’in déntsiimi, bir cok eserinde ayrintili olarak
agiklandig Gizere, onun modern diinyadaki tarihsel ve sosyal ls-
lam pratiklerinden derin bir hosnutsuzluk duydugunu ortaya

75. Jon Tarkler konusunda, bakimz M. Siikria Hanioglu, The Young Turks
in Opposition (New York, 1995); Mardin, The Genesis of Young Otto-
man Thought: A Study in the Modernization of Turkish Political Ide-
as, (Princeton, 1962) ve Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri, 1895-1908 (1s-
tanbul, 1989).

76. Gole, The Forbidden Modern, s. 11.
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koymustur. Nursi, Islam dunyasinin gerilemesinin ardinda yatan
ana nedenlerin cehalet, istibdat, taassup ve ulemamin modern bi-
limlerin 6nemini kavramadaki basarisizhig olduguna dikkat cek-
mektedir.”” Nursi yirminci yiizyihn basindaki ulemadan s6z eder-
ken, “Maatteessiif, benimle su zamanin kit'asinda istirak eden
ctamlesi, eger cendan sureten on tigiinci asrin evladidirlar, fakat
fikir ve terakki cihetiyle kurun-u vustanin yadigarlandirlar.”’8
demektedir. Nursi, modern Islam diinyasindaki gerilemenin ana
nedeni olarak cehaleti 6ne ¢ikarmakta haklhydi. Bir cok musla-
mann icinde yasadig: geri kalmighga ¢ok kiziyordu. Dogu Ana-
dolu'dan s6z ederken Nursi ‘din adamlar’nin kontrolinden kay-
naklanan asin cehaletle karakterize edilen ¢ok daha kéta bir du-
rumun bulundugunu vurguluyordu.’® Kararh bir Miisliman ola-
rak, halkinin icinde bulundugu tarihsel sartlan siddetle reddedi-
yordu. Bu sorunlan yok etmek icin egitim yoluyla genel bir re-
form yapmanin en iyi yol olduguna batin kalbiyle inamiyordu.

Nursi, dinle bilim ya da geleneksel medrese sistemi ile modern
sistem arasinda bir tar sentezi savunuyordu. “Vicdamin ziyasi,
ulum-u diniyedir. Aklin nuru, fanun-u medeniyedir” diyordu.8¢
Islam dianyasimin modern ¢agin muazzam degisimlerine dayana-
bilmesi i¢in, yeni bir Islam yorumuna ihtiya¢ bulunduguna inan-
musti. Bir bagka deyisle, Islam diinyasmnin hem Islami teolojik di-
siplinlere hem de Bat1 bilimlerine duyarh, yeni bir Miisliiman en-
telijansiya tipi yaratmaya ya da iretmeye ihtiyaci vardi. Hem Isla-
mi ilimleri hem de Bat1 bilimlerini 6gretecek bir ‘Gniversite’ ya da
medrese insa etmeyi siddetle arzu etmesine ragmen, bu riyasim
asla gerceklestiremedi. Osmanli Imparatorlugu’nun yasamindaki
genis siyasi olaylar, onun bu amacim gerceklestirmesini engelle-
di. Yine de bu hayalini hep kalbinde yasatt1.

Bir ¢ok reformist Musliman distanur gibi Nursi de iki farkhi
Islam'in varhgindan s6z etmektedir: Birincisi normatif ve soyut

77. Bakiniz Saykalir’l-Islam (Istanbul, 1998), s. 439-474.
78. Age,s. 24,

79. Ag.e,s. 450.

80. A.ge.,s. 428.
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Islam; ikincisi ise tarihsel ve sosyal Islam. Nursi modern Mislu-
manlann dertleriyle, dini kurumlar ve egitim kurumlarindaki
krizle ve Misliiman toplumlarla Bau toplumlan arasinda bilimsel
pratik ve ilerleme baglaminda ortaya ¢ikan buyik ugurumla ¢ok
ilgiliydi. Nursi’nin ‘Maslimanlarin gergek durumu’ ile ac1 karsi-
lasmasindan s6z ederken, onun kirsal ve daglik bir bolgede yetis-
tigini, 6zgur ruhunu ve tmmetin gerileyen statiisinti yeniden
yikseltmeye yénelik gucla kararhhgim dikkate almak gerekir.
Onun bu sartlardan duydugu uzinta, ‘Eski Said’ déneminde bile
yalmzca Osmanh devletine degil, genel olarak butin Islam 4m-
metine dért yandan saldiran kotuliklerle mucadele etme azmini
daha da artardi. Nursimin Osmanl topraklan disindaki Miasla-
manlanin durumu hakkinda tam olarak ne bildigini bilemeyiz.
Ancak ummet deyimini hem teolojik hem de siyasi pan-Islamist
baglamda kullanmistir. Osmanh Imparatorlugu'nu mesruti bir
Imparatorluk ve Islam dinyasinin kalbi olarak, bu devletin geri-
lemesini ise Islam’in gerilemesi olarak gormustir. Bunun igin se-
riat ve immet simrlan iginde yeni bir sivil toplum tasarlamistir.

Osmanh Imparatorlugu'nun 1. Dinya Savasr’'nda yenilmesi, ls-
tanbul’un isgali ve hilafetin tamamen ortadan kaldirnlmasi, batan
Islam dinyasim etkileyen agir felaketlerdi. Ulemamn st simfinin
bir ityesi olarak Nursi temelden sarsildi; bu sartlar altinda ‘Eski
Said'den ‘Yeni Said’ dogmaya bagladi. Onun enerjisini, muazzam
bir gorev olan Imparatorlugun siyasi bitinlagiunia koruma girisi-
minden, yirminci yiizyilda Islam’in teolojik butanlagant koruma
girisimine yoneltmesine yol agan en 6nemli faktér budur. Bunu
yapmak igin yaratic1 bir yorum gerekliydi. Nursi'nin siyaset ala-
nindan teoloji alanina kaymasi, temel bir tarihsel insamn muaz-
zam bir olgekte basanisizhiga ugramasim temsil etmektedir: Islam
dinyasinda dinin siyasetle evlenmesinin, Nursi'ye iliskin, daha
once so6zi edilen ilging arastirmasinda Fred Reed, Nursi'nin Os-
manh Imparatorlugu tarafindan Mittefiklere kars: nesredilen ci-
hat fetvasimin ardinda bulundugunu ileri sirmektedir.83! Her ne

81. Reed, Anatolia Juncture, s. 180. Reed sunlan séylemektedir: “Cihat fet-
vasini bes kisi hazirladi: Birincisi, Imparatorlugun en ast din otoritesi
olan Seyhulislamdi, besincisi ise Bediizzaman Said Nursi.” A.g.e.
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kadar bu fetva yaslanan Imparatorlugu kurtarmaya yetmemisse
de, yine de ulemamn cihat/teoloji tarihsel insasim kurtarmak icin
yaptig1 en 6nemli ve en son girisimi temsil etmektedir. Bu konu
Islam’in baslangicindan bu yana tartismali bir husustu. Nursi, bir
sure siyasetin gercekten de Islam’ kurtarabilecegine inanmistir.
Bu felsefesinin ¢ikmaza girdigini gérunce, Islamh modern dinya-
nin hastahiklanndan kurtarmak igin yeni yollar tasarlamaya bas-
lamistur. Bu ¢abasimin sonucu, modern Islami entelektiel tarihin
en 6nemli eserlerinden birisi, Kemalizm-sonras1 Turkiyesinin
kag kusag uzerinde kokla etkiler yapmis ve Islam dinyasinin ge-
ri kalan kismi tarafindan da yavas yavas kesfedilmekte olan bir
eser olmustur.

Yasamimn son yillarinda Osmanh toplumunun entelektiel or-
tam1 ve Osmanh ulemasinin savas ve baris konularindaki durus-
lan konusunda kapsamh bir degerlendirme yapmak kugkusuz il-
ging olacakur. Nursi'nin, zamaninin bir ¢ok ulemasimn da yapti-
& gibi, felsefi bakimdan Avrupa'ya sempati duyan ‘Batihlasms’ ya
da modernlik yanhs: Turk entelektielleriyle aym goraste olmad-
gm vurguladigs anlasilabilir. Nursi Batr’y:, Hiristiyanhk’ ikinci
plana atmakla manevi ve teolojik temellerini kaybetmis olarak
gorayordu. Bir bakima, modern Avrupa'da Hiristiyanhk’in stata-
sune acimaktaydi. Ona gore gercek Hiristiyanlik sevgi, sefkat ve
hepsinden 6nemlisi ilahi felsefeyi temsil etmekteydi. Bu acidan
Nursi modern Islam disancesini meggul eden bir temel soruna
temas etmektedir: Modern Bat1 toplumlaninda Hiristiyanhk'in ye-
ri. Muhammed Abduh, Hasan el-Benna, Malik bin Nebi ve Seyyid
Kutub gibi Misliman disanirler eserlerinin bir ¢ogunda bu ko-
nuyu ele almislardir.82

82. Omegin Muhammed Abduh Islam’1, Hiristiyanlikla i¢ ice ge¢mis bir tek-
tannh olgu ve bir lahi din olarak tamimlamaktadir. Yani ona gore Is-
lam’in 6z HiristiyanhK'in 6ziyle aymdir. Misir'a gog eden bir Suriyeli
olan ve sekilerist el-Cami’ah gazetesinin kurucusu Farah Antoun’un Is-
lam’a yonelttigi iki ana elestiriye cevap olarak Abduh Hiristiyanhk'm
analizini yapmaktadir. Antoun lIslam’m, Hiristiyanhk’a z1t bir bigimde,
iki nedenle bilim ve liberalizme kars1 hoggérit gostermedigini ileri sar-
mektedir: (1) Islam sivil rejim ile (sultah medeniyyeh) dini rejim (sultah
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Nursi analizinde iki Avrupa arasinda ayrim yapmaktadir: Bi-

rincisi, iyi ve bilimsel degerlere dayah Avrupa ve ikincisi ise, y1ki-
c1 ve materyalizme dayal Avrupa. Nursi bir siyaset bilimcisi ya da
iktisat tarihgisi degildi. On sekizinci yiizyildan sonra kapitaliz-
min danyadaki yayilmasi, emperyalizmin patlamasi®3 ve bir ¢ok
Uciinctt Dinya ilkesinde ulus-devletlerin dogusu konusunda
soyleyecek ok sozil yoktu.3* Ancak Avrupa'y1 ve ona 6zgii sorun-
lan bir filozof-teolog ya da Avrupa eczanesinde bir ilag bulama-
mus tzgtin bir ‘Musliman dastintic’ olarak ele almaktadir. Ona
gore Avrupa hikmet, insantyet ve sefkat kaynaklarim taketmistir.
Avruapa’y1 “Ey ahlaksizhk ve dalaletle yozlasmg ve 1sa'min dinin-

83.

84.

diniyyeh) arasinda bir aynm yapmamaktadir ve Antoun’a gore siyasi ile
dini arasindaki kaynagsma genel olarak hoggoru ve sivil ozgirlikler aze-
rinde olumsuz etki yapmustir. Diger yandan Hiristiyanlik, siyasi ile dini
arasindaki aynm tantyordu ve bunun sonucu olarak modern Bat1 mede-
niyeti 6zgurliik ve demokrasiyi takdir eder hale geldi. (2) Batida bilim ve

“felsefe Kilisenin baskisindan kagabilmigtir. llerleme bu gelisimin olagan

bir sonucudur. Halbuki Islam’'da dini bask: ilerlemeyi ve hem bilimin
hem de felsefenin 6zgirliguna kisitladi. Bu suclamalara cevap olarak
Abduli islam’m bilime ya da felsefeye veya batin dinler ve azinliklarin
birlikte yasama ozgirligine karsi olmadigim kamitlamak igin Huristi-
yanlik dininin dogasim ele almaya karar verdi. Hiristiyanhk'n otantikli-
gini gayb (bir Allah fikri), mucizeler ve bu diinyanin faniliginden aldig-
ni ileri sirmektedir. lslamin Hiristiyanhikla giacla baglan ise
Maslimanlann [Hz.] Isa'nm [a.s.] “Ruhullah, Kelimetullah (ya da Lo-
gos) ve Israil kavmine elgisi oldugu inancina dayanmaktadir. [Hz.] Isa
insanlan Incil'in dogru emirlerine uymaya ve dindarane bit hayat strme-
ye, insani bir kabiliyet olan akh dogru bir yasam siirmede kullanmaya
davet etmisti.” Bakimz Muhammad ‘Imarah, (der.), el-Mii'ellafit el-ka-
mileh Ii’s-Seyh Muhamnmad ‘Abduh, cilt 3, (Kahire, 1995), s. 263-264.
Ayrica bakimz lbrahim M. Abu-Rabi', “The Concept of the Other in Mo-
dern Arab Thought: From Muhammad Abduh to Abdallah Laroui,” Is-
lam and Christian-Muslim Relations, cilt 8 (1), 1997, s. 85-97.

Nursi emperyalizm terimini Avrupann Islam danyasin isgal etmesin-
den soz ettigi zamanlarda kullanmaktadir. ‘Avrupanin mastebit ve mas-
temlekeci akimr'na aufia bulunmaktadir. Bakinz Saykaa’l-Islam, s.
356.

Bu danya capindaki fenomenlerin iyi bir analizi icin, bakimz Eric Wolf,
Furope and the People without History, 2. baski, (Berkeley, 1996).
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den uzaklasmis Avrupa!” sézleriyle uyarmaktadir.8> Bu Avrupa,
Bat1 medeniyetinin genis esaslarim kabul eden kuguk bir Bauli-
lagmus yerli entelektiiel simfi izerinde zararh etkiler yapmistu.

lkinci tip Avrupa, modern ¢agda dinin temelleri tizerindeki y1-
kic1 etkisinin yam sira, biitiin insanhg gercek bir ¢itkmaza surik-
lemistir. Nursi, Avrupa’dan kaynaklanan ve milyonlarca insamn
oliumune yol agan iki dinya savasimn yikicl sonuglarina dikkat
cekmektedir. Nursi Avrupa medeniyetinin en belirgin karakteris-
tiginin israf ve yikia rekabet oldugunu ileri sirmektedir. 1slam
dinyasim béylesine sehvet dugkuni ve bireyci kitltarin kora ké-
rine izinden gitmeme konusunda uyarmaktadir. Modern mede-
niyetin semavi dinlerin tavsiyesini dikkate almadigim ve bunun
da butiin insanh@ tam bir manevi yoksunluga ve yoksulluga gé-
turdagina sdylemektedir. Avrupa iktisat ve kanaat esasim yiktik-
tan sonra israf ve aggozlalik atesini yakmigtir.86

Nursi hem Avrupa hem de Islam dinyasindaki bitin felsefe
ve sekillerizasyon stirecine siddetle kars1 ¢ikmaktadir. Kuskusuz
sekiilerizm modern Bat1 digiince tarihinde belirleyici bir kavram-
sal noktadir ve modern Bati medeniyetinde baz1 temel i¢ gelisme-
leri yansitmaktadir. On altina1 yiizy1ldan bu yana Bati'da gosterdi-
gi gelisim strecinde, basit bir ifadeyle, hayatin toplumsal alanina
Kutsahn midahalesini tolere etmeyen bazi temel karakteristikler
kazanmistir. Sekilerizm dinin toplumsal hayattaki rolind simrla-
may ve belki de kontrol etmeyi amachyordu. Peter Berger'e gore:

‘Sekalerizasyon’ ve ondan tiretilen ‘sekilerizm’ terimi -bazen po-

zitif bazen de negatif- degerlendirici anlamlarla yakla bir ideolo-

jik kavram olarak kullamlmistir. Din karsit1 ve ‘ilerici’ cevrelerde

bu kavram modern insamin dinin yonlendiriciliginden kurtanl-

mas) anlamina gelirken, geleneksel kiliselerle baglantih ¢cevreler-

de bu kavrama ‘Hiristiyanhktan ¢ikarma,’ ‘dinsizlestirme’ ve ben-
zeri suclamalarla saldinlmigtir.87

85. Flashes Collection, s. 161.
86. El-Melihik, s. 380.
87. Peter Berger, The Social Reality of Religion (Londra, 1973), s. 106.
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Bu tezde savunulan fikirler Osmanli Imparatorlugu'nun son
doneminde ve Tiurkiye Cumhuriyetinin baslangicinda sekiler
dustancenin gelisimine de kolayhkla uygulanabilir. Said sekuleri-
zasyonu ‘Muslimanliktan ¢tkarma’ (de-Islamization) olarak de-
- gerlendirdi ve Bathlasmamn tecaviizlerine karsi bir kurtarnci ola-
rak Risale’yi 6ne surerek tepki verdi.

Gecmisten ders almaya karsi olmamakla birlikte, sekulerizm
hem gecmisi hem de imanin temeli olarak kutsal metinleri tani-
mamaktadir. Bunun yerine bir él¢ek olarak yeni tip bir otorite ya-
ratmaktadir. Ancak Aydinlanmamn modern Avrupa tarihinde kla-
sizmi icat ettigini unutmamak gerek.3® Ana amaci felsefi ve bilim-
sel sorugturmanin yardimiyla rasyonel gercege ulasmaku. Dini
metnin (Islam baglaminda nassin) otoritesinin sekilerizm felsefe-
sinde yeri yoktur. Akhn 6zgiirce ¢ahsmasi i¢in kapiy1 agik birakr. -
Berger, sekulerizasyonun tam bir tamminmn verilmesinin imkan-
sizhgina dikkat ¢ekmesine ragmen, “Sekillerizasyonla, toplum ve
kultur sektorlerinin dini kurumlar ve sembollerin egemenligin-
den gqikanldi stireci kastediyoruz” demektedir.8° Burada sekiile-
rizasyonla yalmzca sosyal-yapisal bir stirece degil, aym1 zamanda
kulturel bir surece de atifta bulunulmaktadir: Bir halkin kultarel
ve entelektiel yasaminda bir gii¢ olarak dini fikirlerin ve igerigin
gerilemesi. Bir Fransiz Katolik filozofun vurguladif gibi, son za-
manlardaki yan anlamlanna ragmen, sekulerizasyon Bati'da Hi-
ristiyan yasaminda sosyal ve dini transformasyonun karmasik su-
recini ifade etmekte ve su anlama gelmektedir: Birincisi, dini pra-
tigin gerilemesi; ikincisi, din adamlannin sosyal etkisinin gerile-
mesi; G¢uincisi ise, toplumdaki kutsal ve normatif fikirlerin ge-
rilemesi.® ’

88. Bakimz Peter Gay, The Enlightenment: An Interpretation (Londra,
1966), Bolum 4.

89. Berger, Social Reason of Religion, s. 107.

90. Christian Duquoc, Ambiguite des theologies de la secularisation (Paris,
1972),s. 14.
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Nursi'nin ikinci tip Avrupa’ya karg: gosterdigi, daha dnce s6zii
edilen muhalefetini anlamak i¢in, Avrupah distinirlerin sekiile-
rizm konusundaki fikirlerini kisaca ele almak yararh olacakur.
Sekiilerizmin klasik tammlarindan birisini on dokuzuncu yizyil
Ingiliz dasinura George W. Foote yapmaktadir. Foote, sekileriz-
mi ahlakta nataralizm olarak, siipernaturalizmden farkh bir olgu
biciminde tanimlamaktadir. Bunun anlam sekilerizmin asagida-
ki 6nermelere dayal oldugudur: “Bilim tek kader, akil tek rehber,
mutluluk tek amagtir.”! Sekulerizm dogas itibariyle danyevidir,
bu nedenle “sekilerizmin teolojinin temel sorunlan konusunda
higbir mesaji yoktur.”? -

On dokuzuncu yizyll Ingiliz disiincesinde sekilerizmin ilk
savunucularindan olan George Jacob Holyoake, sekilerizmi su
sekilde tamimlamaktadir:

Sekilerizm insanlarin refahimin maddi araclarla terfisi; bu refahin
faydacihik kurahyla ol¢ulmesi ve bagkalarina hizmetin yagsamsal
bir gorev haline getirilmesi ¢alismasidir... Sekaler olan, hayat
ozerindeki etkisinden dolayr kutsaldir, cunkd maddi sartlarin
saflig yoluyla asil dogalar en iyi sekilde muhafaza edilmekte ve
dusiuk dogalar en emin sekilde yiiceltilmektedir. Sekilerizm, te-
olojiyi belirsiz ya da yetersiz bulanlara, veya onu guivenilmez ola-
rak gorenlere rehber olmak icin tasarlanms bir dizi ilkedir. Ha-
yat1, ginah dolu bir zorunluluk, daha iyi bir dinyaya gectigimiz
bir sikintilar sahnesi olarak goren teolojinin yerini almaktadir.93

91. George W. Foote, Secularism Restated with a Review of the Several Ex-
positions (Londra, 1874), s. 6. .

92. Ag.e.,s. 9. Foote daha sonra sunlan séylemektedir:
“Sekiilerizm sonraki yasam doktriniyle, o doktrinin ya da o doktrinin
belli bir biciminin kendi etiginin faydaci karakteriyle kansmasi hali ha-
rig, ilgilenmez. Bir sekiilerist, témel sekiilerizmden sapmaksizin ¢iplak
bir slimsiazlak inanci bésleyebilir; ancak bu inang sekilerizm prensip-
lerine mudahale ettigi anda, ahirete iliskin kaygilann davramsa etki et-
mesine izin verildigi anda, iste o anda sonraki yasam doktrini zararh
hale gelir.” A.g.e. ,

93. George Jacob Holyoake, The Principles of Secularism (Londra, 1870),
s. 11. :
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Dahasi sekiilerizm bireyin kendisi i¢in diginme, reddetme ve
kendi fikirlerini acikca ifade etme hakkim korur. Akhin dstiinde
hicbir gu¢ yoktur. Sekilerizm, sinirsiz potansiyelini gerceklestir-
mesi i¢in insan aklimi zincirlerinden kurtarmaktan ¢ekinmez ve
boylelikle korkusuz ve elestirel duigtinceyi, tarafsiz arastirmay: ve
rasyonel meraki yiiksek bir sayginlik diizeyine ¢ikarr.

Bu nedenle modern Bat1 diisiincesindeki sekilerizmin anlam-
larim su sekilde 6zetlemek mimkundir:

1) Yalmizca akla inanmak: “Kugkuculugun imanla ¢atisma- -
51"%* ya da “dinsiz yasamaya” yonelik felsefi egilim 9 veya
“tarihi, Hiristiyan bilginlerin. dar goraslulugiunden ve te-
olojik 6n kabullerden kurtaran, nedensellik fikrini sekler-
lestiren ve tarihsel arastirma icin genis alanlar acan”% ye-
ni bir dastince trendidir. Sekilerizm metafizige kars1 bir is-
yan ve akla dayal1 yeni bir otoritenin tahta gitkanlmasidar.
“Kisinin kendi kendine asiladig) hamliktan kurtulusudur.
Hamlk kisinin idrakini bir baskasinin rehberligi olmaksi-
zin kullanamamas: yeteneksizligidir.”%

2) Sekilerizm dinle kamusal alanin kat1 bi¢cimde birbirinden
ayrilmasidir. Leviathann ikinci kisminda Hobbes, insani
iyilik tarafindan motive edilen, bilimsel ve sekiiler yasalar-
la yonetilen yeni bir etik kavram getirmektedir. Din ile ka-
musal alan arasinda sinirlan belli bir ayrima taraftardir. Bu-
rada Hobbes'in mantigina gére devlet “higbir dini ustin
tutmaz, hicbir dini hedefi yoktur [ve] destekledigi amaglar
katalogunda dini olarak tammlanmus iyilere yer yoktur.”?8

94. Franklin Baumer, Religion and the Rise of Scepticism (New York,
1960), s. 3.

95. Owen Chadwick, The Secularization of the European Mind in the Ni-
neteeth Century (Cambridge, 1975), s. 156.

96. Taylor, Sources of the Self, s. 35.

97. lmmanuel Kant, “What Is Enlightenment?” Hans Reiss, (der.), Kant:
Political Writings (Cambridge, 1991), s. 54.

98. Taylor, Sources of the Self, s. 35
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Cagdas Hintli dasanir T.N. Madan'in ifadesiyle, sekiilerizm
Protestan Hiristiyanlik’inin insanhga bir hediyesidir.”® Batih mo-
dernizasyon paradigmalan sekulerizm fikrine deger vermekte ve
uygulama alaninin evrenselligine inanmaktadir. Bu evrensellik,
diinyay1 ‘medeni’ ve ‘barbar’ olarak ikiye ayiran modern Bau diin-
ya goriisinin aranddar!® “Ancak Batihlasma modelleri, dini
geleneklerinin karakterine ya da bunlarn saglayabilecegi yararla-
ra bakmaksizin, sekilerizmin Batil1 olmayan toplumlara da trans-
ferini ongormektedir.”1%! Ustelik Ucinctt Diinya ulkeleri, devle-
tin, sekilerizmi yukaridan empoze ettigi bazi drneklere tamkhk
etmislerdir.- Hem Ataturk’in Turkiyesinde hem de Mao Tse-
tung'un Cin'inde yasananlar bu 6rneklerdendir.

Boyle bakildiginda, sekiilerizasyon ve ondan turetilen sekile-
rizm su oOzellikleriyle kesin olarak ayirt edilebilen modern bir
Weltanschauung [dinya gorisi] éneren kompleks bir kavramdar:
Birincisi, metafizige muhalif rasyonel ve bilimsel bir epistemolo-
ji; ikincisi, sivil toplumun dini otorite karsisindaki 6zerkliginden
taretilen yeni bir etik; G¢uncasi, 6zellikle ekonomik ve sosyal
alanlarda yeni bir yonetim tarzi; ve dérduncusu, rk ve din ayirt
* etmeksizin biitin vatandaglann esitligine dayal bir siyasal s6zles-
me.

Batidaki sekilerizasyon siirecinin Reformasyon ve kapitalist
ruhun gelisimiyle birlikte gelen bilimsel, endustriyel ve felsefi ge-
lisimin dogal sonucu oldugu ileri stirilebilir. Bu anlamda sekiler-
lesme, Avrupa'nin i¢ etkenlerinin, yasamin zihinsel ya da ekono-
mik alanlanindaki dogal gelisimiydi. Bu yonuyle sekilerizasyon,
on altinc1 ytzyil sonrasi bir ¢ok diger sosyal ve siyasal hareket gi-
bi, Bat1 kokenli ve Bat1 egilimliydi.}%2

99. T.N. Madan, “Secularism in Its Place,” Rajeev Bhargava, (der.), Secula-
rism and Its Critics (New Delhi, 1998), s. 307.

100. Samir Amin, Eurocentrism (New York, 1989).

101. Madan, “Secularism and Its Place”.

102. Wolf, Europe and the People Without History, Pannikar, The Pillage of
the Third World, ve Karl Polyani, The Great Transformation: Political
and Economic Origins of Our Time (Boston, 1957).

151



ALIM VE DUSUNUR OLARAK BEDIUZZAMAN

Nursi'nin moderniteye iliskin durusunu anlamak i¢in, onun
yasamu ve fikirlerini dogrudan etkileyen su faktorler dikkate alin-
malidir: Birincisi, Osmanl Imparatorlugu'nu etkileyen dramatik
siyasi degisimler ve Osmanhnin kuculerek Imparatorluktan ulus-

- devlete donuigmesi; ikincisi, siyasal degisimi etkileyen eszamanl
sosyal ve kultiirel degisimler; ugtncist, Turkiye'de Kemalizmin
Batililasmig kanadimin zaferi; ve dérdiincisi, tilkede daha iyi bir
egitim sistemine duyulan ihtiya¢. Batiin bunlar toplumsal hayat-
tan Kutsalin roluna dislayan gugli bir sekiilerizasyon surecinde
birlesmistir. Nursi'ye gore sekiilerizasyon, vahye ya da imana da-
yanmadig icin yenilmeye mahkum bir stregtir. Halbuki sekileri-
zasyon kendi rasyonel, elestirel, din-karsit1, milliyetgi ve rekabet-
¢i kokeniyle gurur duymaktadir. Bu nedenle Nursi'nin karsilasti-
g1 temel sorunlardan birisi, boylesi bir gegis siirecinde Kur'an ha-
kikatlerini nasil koruyacag idi. Boylesine devasa bir gorevi bir bi-
reyin tek bagina basaramayacagim ¢ok iyi biliyordu. Bu nedenle
onun kavgasi bu sartlar alunda Kur'ani Weltanschauung i¢in mu-
cadele edebilecek bir hareket insa etmekti. Buradaki soru sudur:
Nursi bu hedeflerine ulasmada basanh olmus mudur?

Sekaulerizmin bir sonucu olarak, Nursi siyasetten tamamen ge-
kildi. Ona gore bu, sekiiler yasamdan ve bu yasamin ‘dini yasa-
min’ emniyet ve yiceligine verdigi zararlardan ka¢mak idi. Su-
alarda Nursi mahkeme miudafaalarint ve Turkiye'deki sekiler
hikiimetinin ona ydnelttigi su¢lamalan hatirlatmaktadur:

Eskisehir mahkemesinde gizli kalmis, resmen zapta ge¢memis ve
midafaatunda dahi yazilmams bir eski hatiray1 ve latif bir vakia-i
midafaayr aynen beyan ediyorum. Orada benden sordular ki:
“Cumhuriyet hakkinda fikrin nedir?” Ben de dedim: “Eskisehir
mahkeme reisinden bagka daha sizler diinyaya gelmeden ben
dindar bir cumhuriyeti oldugumu elinizdeki tarihge-i hayatim
ispat eder. Hulasas1 sudur ki: O zaman simdiki gibi, hali bir tar-
be kubbesinde inzivada idim. Bana ¢orba geliyordu. Ben de tane-
lerini karincalara verirdim, ekmegimi onun suyuyla yerdim. Isi-
tenler benden soruyordular. Ben de derdim: Bu karinca ve an
milletleri cumhuriyetgidirler. O cumhurigetperverliklerine har-
meten, tanelerini kanncalara verirdim.”10

103. Nursi aym yerde sozlerine soyle devam etmektedir: Sonra dediler: “Sen
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Nihai Diisiinceler

Bu bolumde tartisildigr tizere, Nursi misyonuna insan kazan-
dirma maksadini gizlememistir. Burada Sark'in yal¢in kayalikla-
rindan gelen ve comertligi ve ileri derecede hirriyet askiyla tani-

selef-i salihine muhalefet ediyorsun.” Cevaben diyordum: “Hulefa-i
Rasidin, herbiri hem halife, hem reis-i cumhur idi. Siddik-1 Ekber
(ra.), agere-i mitbegsere ve sahabe-i kirama elbette reis-i cuamhur hak-
miinde idi. Fakat manasiz isim ve resim degil, belki hakikat-i adaleti ve
hitrriyet-i ser'iyeyi tasiyan mana-i dindar cumhuriyetin reisleri idiler.”
Iste, ey miidde-i umumi ve mahkeme azalan. Elli seneden beri bende
bulunan bir fikrin aksiyle beni itham ediyorsunuz. Eger laik camhuri-
yet soruyorsaniz, ben biliyorum ki, laik manasi, bitaraf kalmak, yani
harriyet-i vicdan disturuyla, dinsizlere ve sefahetgilere ilismedigi gibi,
dindarlara ve takvacilara da ilismez bir hakamet telakki ederim. On se-
nedir (simdi yirmi sene oluyor) ki hayat-1 siyasiye ve ictimaiyeden ce-
kilmigim. Hukamet-i camhuriye ne hal kesb ettigini bilmiyorum. El-
'iyaza billah, eger dinsizlik hesabina, imanina ve ahiretine ¢ahsanlan
mesul edecek kanunlan yapan ve kabul eden bir dehgetli sekle girmis-
se, bunu size bilaperva ilan ve ihtar ederim ki, bin camim olsa, imana
ve ahiretime feda etmeye hazinm. Ne yaparsaniz yapimz, benim son
sozum olarak, siz beni idam ve agir ceza ile zulmen mahkum etmenize
mukabil derim: Ben Risale-i Nur'un kegf-i kat'isiyle, idam olmuyorum.
Belki terhis edilip nur alemine ve saadet alemine gidiyorum. Ve sizi, ey
dalalet hesabina bizi ezen bedbahtlar, idam-1 ebedi ile ve daimi haps-i
munferitle mahkum bildigimden ve gordagtumden, tamamiyla intika-
mim sizden alarak kemal-i rahat-1 kalble teslim-i ruh etmeye hazirim.

Mahpus, Said Nursi, Sualar, (Ingilizcesi The Rays Collection, Ingilizce-
ye ceviren Sikran Vahide, Istanbul, 1998, s. 304-305). Laiklik ve din
anlayisini ise su sekilde ifade etmektedir: Hem: “Tekke ve zaviyelerin
ve medreselerin kapatilmasi ve laikligin kabuld, Islamiyet yerine milli-
yet esaslarinin konulmasi, sapka giyilmesi, tesettarin kaldirlmas, La-
tin harflerinin huruf-u Kur'aniye yerinde cebren kabula, Tarkce ezan
ve kamet okunmasi, mekteplerde din derslerinin kaldirlmasi, kadinla-
ra erkekler derecesinde irsiyet ve hak tamnmasi ve teaddiid-1 zevcatin
kaldinlmas gibi inkilap hareketlerini bid’at, dalalet, ilhaddir diyen, ir-
tica ile sugludur” diye yazmslar.
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nan bayik bir geleneksel alim'® ile kars1 karsiyayiz. O, gerile-

mekte olan cok-lehgeli ve multi-etnik Imparatorlugun tasrasi-
na/cevresine ait bir kisiydi. Nursi etnik milliyet¢ilik ve asiretgili-
gin yikselise gectigi bir donemde kolektif tasavvur sanatini uygu-
lamistir. Zamaninin egemen sekilerist sistemini desteklemeden
Islami fikirleri ifade eden mikemmel bir entelektiieldi. Nursi bu-
nu, iradesiyle toplumdan uzaklasmadan yapma yolunu secti.
Onun surgiine zorla gonderildigini unutmamaliy1z.103

Mardin, Nursi'nin muhataplannn temelde ‘egitimsizler’ oldu-
gunu ileri sirmektedir.1% Bununla birlikte onlar Islam 6gretileri
icinde iyice demlenmis kisilerdi. Nursi’nin kendisi de muhatapla-

Fy insafsiz hey'et! Eger her asirda ¢ yaz elli milyonun kudsi ve sema-
vi rehberi ve batan saadetlerinin programi ve dinyevi ve uhrevi haya-
tin mukaddes hazinesi olan Kur'an-1 Mucizir'l-Beyanin tesettar ve irsi-
yet ve teaddid-0 zevcat ve zikrullah ve ilm-i dinin dersi ve nesri ve ge-
air-i diniyenin muhafazasi haklarinda gelen ve tevil kaldirmaz sarih
cok ayat-1 Kur'aniyeyi inkar etmek ve butin Islam migtehidlerini ve
umum seyhilislamlan suglu yapmak mumkinse ve murur-u zamani ve
miateaddit mahkemelerin beraatlerini ve af kanunlan ve mahremiyet ve
mahrem vechini ve hirriyet-i vicdan ve hiwriyet-i fikri ve fikren ve il-
men muhalefeti memleketten ve hitkimetlerden kaldirabilirseniz, beni
bu seylerle suglu yapiniz. Yoksa siz hakikat ve hak ve adilet mahkeme-
sinde dehsetli suglu olursunuz.” A.g.e. s. 428.

104. Nursi ilim ve ulemann anlamim bir ¢ok eserinde ele almaktadir. Bu
konudaki temel klasik Islami formilasyon Ebu Hamid el-Gazali tarafin-
dan yapilnustir, The Book of Knowledge, Ingilizceye ¢eviri Nabih Amin
Taris (Lahor, Pakistan, 1987). Bu énemli kavrama iliskin seriatin duru-
sunu anlamak igin, bakiniz Ahmed ibn Nakib el-Misri, The Reliance of
the Traveller: A Classic Manual of Islamic Sacred Law, Ingilizceye ce-
viri Noah Ha Mim Keller (Evanston, I, 1993).

105. Nurst'nin Islam ideolojisini asagidaki ifadeyle karsilagtirarak incelemek
ilging olacakur: “Kendi gorevlerini kutsal sembollerin. gelistirilmesi
olarak belirleyen entelektteller ya zengin hamilerin bagista bulundugu
manastirlarda yasamslar, ya da ganluk gereksinimlerini dilenerek ve
gecici himayelerle karsilamislardir.” Edward Shils, The Intelectuals and
the Powers and Other Essays (Chicago, 1972), s. 11.

106. Mardin, Religion and Social Change in Modern Turkey, s. 5.

154



SAID NURSI'NIN RISALE-1 NUR'U NASIL OKUNMALI?

i, zor zamanlarda Islami mesajin gercek bayraktarlhigini yapan
avam-1 nas!%7 yani “halk” olarak nitelemektedir. Risale 1924ten
sonra Tirk toplumunun hizh Batihlasmasinin by-pass ettigi gele-
neksel ve daha kirsal katmanlara hitap etmektedir. Turk toplu-
munun tedrici sosyal ve entelektiiel ‘modernizasyon’u, insanlarin
cevaplar ve alternatifler aramasina neden olmustur. Bu nedenle-
dir ki ¢ok sayida insan Risale’ye ve onun destekledigi hedeflere
yonelmistir.

Bu izleyicilerden bazilan Nursi’nin Muslimanlarn “ilim ve
aydinlanma icin Avrupa'nin dilencisi” haline gelmesi fikriyle mu-
cadele ettigini disinmektedir.!% Nursi geleneksel Islam kaltara-
ne hala bagh olanlan ve toplumdaki modernist gugcler tarafindan
yeterince temsil edilmeyenleri temsil etmisti. Mardin, Nursi'nin,
ozellikle ‘Yeni Said’e déntsiminden sonra, fikhi hikimlerden
cok kisisel insant iliskilerle daha fazla ilgili hale geldigi gorasunu
vurgulamaktadir. Bu nedenle toplumun bitin kesimlerine, 6zel-
likle de magdur durumda olanlara hitap etmistir. Bu baglamda,
Nursi Islami etigin yeniden canlandinlmasiyla ilgileniyordu.
“[Nurst’nin] kisisellik unsuruna vurgu yapmasi, ona kosan kirsal
nifusa -Kemalizm'in ihmal ettigi- bir sosyal iliskiler haritas: sag-
lamistir.”109

Her ne kadar tasavvulfi fikirlerden biyiik 6lcude etkilenmis ise
de, Nursi yeni bir tarikat kurmay: reddetmistir. Yani, Nursi Risa-
le'nin kendi karizmasim icerdigini dusinmis ve ona yalmzca
kendi kisisel fikirlerini degil, uzun kariyeri boyunca elde ettigi
batian ilhamlar ve icgorileri iceren karizmatik bir metin islevi
yiiklemistir.!1® Mardin ¢ok énemli bir noktanin altim ¢izmekte-
dir: Metin, karizma islevi gormektedir. Buradaki soru sudur: Bu
karizma Kur’ani karizmaya paralel mi yoksa ona esit bir karizma

107. El-Mesnevi El-‘Arabi, s. 202. Nursi eserlerinden bazilannda kendisin-
den “ben ki bir hammahn ogluyum” seklinde s6z etmektedir. Saykalir’l-
Islam, s. 451.

108. Mardin, Religion and Social Change in Modern Turkey, s. 157.

109. A.g.e.,s. 169.

110. A.g.e.,s. 181.
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midir? Baz1 egitimli Maslimanlar tarafindan Nursi ve Risale-i Nur
hareketine yoneltilen elestirilerin 15131inda degerlendirildiginde
bu ilging bir sorudur. Bu elestirenler Risale’nin bu hareketin fel-
sefesinin temeli olarak Kur'an'in yerini aldigim ileri sirmektedir-
ler. Ancak Risale’nin kat1 bir bicimde Kur'an tefsiri gelenegini iz-
ledigi gergegi karsisinda bu elestirici son derece s1§ ve tutarsizdir.

Hig kimse Nursi'nin yasaminda tasavvufun (Islami maneviyat
anlaminda) etkisini kiigimsememelidir. Nursi uzun yillar siiren
gurbet yasami boyunca ancak Kutsalla dogrudan baglanti kura-
bildigi i¢in dayanabilmigtir. Onun Kutsah tefekkard, yorucu ve
sikintih dénemlerde hayatta kalmasimn anahtan olmustur. Nursi
huzuru kaosa, Kutsah sekilere ve yalmzhg sohrete tercih etmis-
tir. Ger¢ekten de onun kendi hayatinda ulastigi huzur dazeyini
kavramaksizin ¢ektigi bitin istirabi idrak etmek imkansizdir.
Nursi 1960 yilinda Tirkiye'de yasanan sekaler kaosun ortasinda
huzurlu bir 6limle hayata veda etmistir.
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Said Nursi'nin Cihat Yorumu”
SUKRAN VAHIDE

Giris

Said Nurst’nin cihat yorumunu ele almadan é6nce, bu kavram
hakkindaki bir iki hususu genel olarak ele almak yararh olacak-
tir. Birincisi, bu kavramin Islam’da sahip oldugu 6nemli yerdir.
[Hz.] Peygamber [a.s.m.] cihadi “Islam’n yiceliginin zirvesi”
olarak tarif etmistir.! “Allah yolunda cihat”a esit olan herhangi
bir sey olup olmadig soruldugunda, Resulullah [a.s.m.] sdyle ce-
vap verdi: “[Ona esit olarak] yapabileceginiz hicbir sey yoktur.”?
Hatirlanmasi gereken bir diger 6nemli husus da, terimin genis an-
lamidyr. Bazen betimlendigi gibi, yalmzca “kafire kars1 kutsal sa-
vas”la sinirlanmaktan 6te, “kisinin en ileri derecede gayret goster-
mesi, mesakkat ¢ekmesi ya da bitun giicini harcamas1” anlam-
na gelen cehede kokunden tiretilen cihat kavram, ¢ok gesitli an-
lamlar icermektedir.

Ornegin Zadir'l-Me‘ad adh eserde, cihadin dért “adim” ya da
“asama”dan olustugu belirtilmektedir: Nefse kars1 cihat, seytana

*. Mitercim: lbrahim Kapaklikaya.

1. 1bn Kayyim el-Cevzi, Zidu'l-Me’dd (irc. Ozen vd.), (Istanbul, 1989), c.
iii, s. 121.

2. Kuatiab-u Sitte, (trc. ve yorumlar, 1brahim Canan), (Ankara, 1988), c. v, s.
26.
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karsi cihat, kafirlere kars1 cihat ve hakikati gizleyenlere kars1 ci-
hat. Bu dort “asama”nin ilki, hak dini 6grenmek i¢in nefisle ma-
cadeledir; ikincisi, bu ilme gére amel etmek i¢in mucadeledir;
tigiincust, bunu baskalarina 6gretmek icin mucadeledir; ve dor-
diinciisti bagkalarim hak dine ¢aginirken karsilasilan guclikler ve
baskilar karsisinda sabirh ve sebath olmaktir. Seytanla cihat iki
“asama”dan olugsmaktadir: Birincisi, seytamn kisinin kalbine
imanla ilgili olarak ektigi siphe tohumlarim reddetmek; ve ikin-
cisi, seytanin tesvik ettigi kot arzulan terk etmek icin caba gos-
termek. Bu cihatlardan ilki olan nefisle cihat “saglam ve kesin bir
iman” kazandinr, ikincisi ise sabir ve sebat kazandinr. Ugtinct ve
dérduncii ana “asama”lar yani kafirlerle ve hakikati gizleyenlerle
savasmak dort “asama”dan olusur: Kalben cihat, dille cihat, mal-
la cihat ve canla cihat. Kafirlere karg: cihat kilicla, yani gicle ya-
pilirken, hakikati gizleyenlere kars: cihat dille yani tartisma, ka-
nitlama ve ikna etme yoluyla yapihr. Buna son bir “asama” daha
ilave edilir; zalimlere, bid‘acilara ve ginahkarlara kars: cihat. Bu
cihat ui¢ “asama”dan olusur: Eger kisinin giicii yetiyorsa gucuyle,
gucu yetmiyorsa diliyle, yani sézle, bu da mamkun degilse kal-
biyle bugz ederek.3

Bagska eserlerde cihat su sekillerde tammlanmaktadar:

Cihad, muslamanin Allah’a kulluk ve Onun rizasim temin i¢in
Islam esaslarini ogrenme, 6gretme, ferdi ve igtimai planda yasa-
ma, yasanmasina cahsma, Islamn teblig ve bu hususlarda icte ve
dista karsilasacag engelleri asma konusunda i¢inde bulunmasi
gereken suurlu ve sarekli gayret ve aksiyon halini ifade eder.*
Cihadin maksadi ise: “Hakk’in dinine yardim etme ve Onun Ke-
lamim yiceltme™ ve “dinsizligi yenme ve hakki yayma”® olarak
tanumlanmstir.

had

Zadu’l-Me‘ad, c. iii, s. 24-25, 198.

4. Ahmet Ozel, “Cihad,” TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1993), c. vii,
s. 530-531.

5. FElmalilh M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul), c. ii, s. 167; c.
iv, s. 347.

6. Age,s. 153
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Hicret 6ncesi Mekke’de inen ayetler ve giice giicle karsihik ve-
rilmesine iliskin Kur'ani izinde [Hz.] Peygamber'e [a.s.m.] su se-
kilde buyrulmaktadir: “Bu nedenle kafirleri dinleme, onlara kars1
en yitksek cabayla [cihdden kebiran], [Kuran’la] micadele et.”®
Bu hitkiim bir yandan “dille” yapilan cihadin, yani Islam’1 ve ke-
lamullahi ilim, argiman ve entelektiiel ¢aba yoluyla yuceltmek
icin micadele etmenin 6nemini, diger yandan ise cihadin sartla-
ra uygun ve icinde bulunulan durumun sartlarina uyacak bigim-
de olmas gerektigini ifade etmektedir.

Cihadin genis anlam ve 1slam'daki énemini gosterdikten son-
ra, cesitli Islami literattr tirlerindeki cihat tammlarim tartismaya
devam etmek yerine, Nursi’nin cihat yorumunu ve onu érnek uy-
gulamasini ele almak istiyorum.

Nursi’nin Cihat Yorumu

Nursi'nin cihat yorumunu incelerken kargimiza ¢ikan ¢arpici
bir husus, hem Eski Said hem de Yeni Said olarak biitiin yasami
boyunca bu konudaki fikirlerinde goriilen strekliliktir. Bu husu-
su carpicl yapan, hem dis dinyada meydana gelen hem de yasa-
munin bu iki ana donemi arasinda kendisinin yasadig1 buyik de-
gisimlerdir. Eski Said, Nurst'nin Birinci Diinya Savas’’'nmin sonuna
kadar siiren genclik donemini, Osmanh Imparatorlugu’nun son
yillarim, Islam’in hala “devletin hayat sebebi ve dini oldugu dé-
nemi” kapsar.’

Birinci Dunya Savagr'ndaki yenilgiyi Imparatorlugun ¢okist
izledi. Mitteakip yilarda da Eski Said’in ¢ok ve cesitli cabalarinin
aksine, her tirli toplumsal yasamdan tamamen cekilen Yeni Sa-
id'in dogumu gergeklesti. Bu 6zellik Turkiye’nin yeni liderlerinin
Batililasma yolunu se¢mesiyle giiclendi ve Nursi 6mir boyu siire-
cek sirgiin yasamina baslad. Islam (ismen) devletin temeli iken,

7. Kur'an, 22:39.

Kur’an, 25:52.

9. Nursi, “Bediizzaman’in Fihriste-i Maksad1” (Volkan, say1 83), Asar-1 Be-
di'iye, s. 375.

®
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simdi sekiilerizasyon perdesi altinda yasamin buttin alanlarindan
sistematik bicimde ¢ikanliyordu. Zahir sartlardaki, Nurst'nin ya-
sam tarzindaki ve mucadele ve faaliyetlerindeki agikar farkhlikla-
ra ragmen, fikirlerinde sayisiz benzerlikler ve sureklilik goril-
mektedir. Bu nedenle onun cihat yorumu olgun ve tam ifadesini
Risale-i Nur'la (bundan sonra Risale olarak atfta bulunulacaktir)
ve Yeni Said’in mucadeleleriyle bulmus olmasina ragmen, onun

- Eski Said donemindeki cihat gérisinii ve uygulamasini ana hat-
lartyla ele almak da yararh olacaktir.

Eski Said'in Cihat Goriisii ve Uygulamasi

Nurst’nin cihat yorumunu sekillendiren ilk 6nemli faktér bu
¢agin bilim ve ‘medeniyet’ ¢ag olmasidir. Bu konuda sunlan soy-
lemektedir: “Medeniyet yayildiga zaman, dinyay yoneten ilim ve
fen olacaknir...”10 Ayrica “Elbette nev-i beger ahir vakitte ulum ve
fanuna doklecektir, batan kuvvetini ilimden alacaktir. Hakim
ve kuvvet ise ilmin eline gececektir’l! demektedir. Yine Nursi’nin
dikkat ¢ektigi gibi, ilmin ve aklin egemenligiyle birlikte “[1]nsan-
lar... en keskin silahim cezalet-i beyandan... alacakur.”!? Yani
hem ilim ve teknolojinin ilerlemesi hem de insani tekamiille ve
bunlardan kitle iletisim ¢agimin dogmasiyla, insanlar fikirlerini
baskalarina belagat ve ikna ile kabul ettirmek icin ¢aba gostere-
ceklerdir. Béylece kitlesel medya yasamin biitin alanlanna, hak-
la batil arasindaki ve imanla imansizhk arasindaki muicadeleye
yayilacaktir. Ya da bagka bir ifadeyle, miicadele kalpler ve akillar
icin yapilacak; bir ikna, fikirler ve medeniyet mucadelesi olacak-
tir. Bu savas fiziksel cihattan ¢ok, temelde kiltiirel ve ekonomik
bir savas olacakur. Elbette bu savas bir dizi cephede ve kendi 6z-
gin sartlan icinde siirmektedir.

Eski Said’in cihat yorumunu sekillendiren ikinci faktér ise bi-
rincisiyle baglantih olup, Islam dinyasimin Batndaki bilimsel ge-

10. Nursi, “Nutuklar,” Asir-1 Bedi'iye, s. 351-352; Nursi, Divan-1 Harb-i
Orfi (Istanbul, 1975), s. 63.

11. Nursi, The Words (2 cilt) (Istanbul, 1998), s. 272.

12. Age.
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lismelere ayak uyduramamasi ve bu nedenle teknoloji ve ilerleme
bakimindan geri kalmasidir. Bunun yam sira Islam diinyas: gele-
neksel diismanlanmn boyundurugu aluna girme yolunu acarak,
Kur’an ve Islam’in temellerini de, 6zellikle materyalist felsefenin
yukselisiyle birlikte, saldinya agik hale getirmistir.

ilmi Cihat

Boylece Nursi'yi gengliginde en ¢ok etkileyen hususlarin daha
once sozi edilen faktorler oldugunu, bunlann onun kendisini ye-
ni bir mucadele bi¢imine hazirlamasina neden oldugunu gérayo-
ruz. Kur'an hedef alan saldinlar [yirminci] yiuzyilin basinda
Nurst'nin Ingiliz devlet adarm Gladstone tarafindan Kur'an’a yo-
nelik yaptig1 acik tehditleri 6grenmesi onun i¢in bir déniim nok-
tas tegkil etti; hayatim ve ilmini Kur'an savunmaya adamasina
neden oldu.!® Bu tarihe gelindiginde, geleneksel dini ilimlerle
birlikte mevcut fen ve matematik bilimlerinin buytk bir kismin-
da uzmanlasmsti. Birinci Diinya Savasi’'mn basinda gérdiga ra-
yal? gibi cesitli olaylar onun “Kur'an’in mucize oldugunu,” yani
Kuranin Allahin kelam1 ve insanin hakiki ahlaki, manevi ve
maddi ilerlemesinin kaynag oldugunu kamtlama kararm giig-
lendirdi.

Nursi bu ilmi cihat i¢in kendisini ¢ok erken yaslarda hazirla-
maya baslamist1. ‘Resmi biyografisinde belirtildigi tizere on alt1 ya
da on yedi yasinda (yani 1892-1894 yillan civarinda) Bitlis'te
iken, Islami ilimlerin temel kaynaklan uizerindeki yogun tahsili-
nin maksadi, (Bat1 ilim ve felsefesi ve terakkisi adina yapilan sal-
dirlanin neden oldugu) “din-i Islam’a varid olan sek ve siipheleri
reddetmek i¢in”di.l> O dénemde dogu vilayetleri arasinda din
alimleri bakimindan benzeri olmayan Van'da, modern bilimleri
tahsil etti ve bunlarda uzmanlasti. Cinki “bu asirda, yalniz eski

13. Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi (Istanbul, 1960), s. 76.

14. Nursi, Letters 1928-1932: From the Risale Collection (I1stanbul, 1997),
s. 433.

15. Risale-i Nur Kulliyat: Maellifi, Beditizzaman Said Nursi, Hayati, Mesle-
gi, Tercame-i Hali (Istanbul, 1976), s. 43.
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tarzdaki ilm-i kelamin Islam dini hakkindaki sek ve siiphelerin
reddine kafi olmadigina kanaat hasil etmis ve finunun tahsiline
lizum goérmiista.” Bir baska deyisle onun ilmi cihadinin amagla-
rindan birisi kelam ilminin gancellestirilmesiydi.

Nursi, bu ¢abalanm yalnizca ilim 6grenmekle sinirlamadi. Bu
donem boyunca en aktif bir sekilde takip ettigi proje, onun egi-
tim reformuna iligkin fikirlerinin ve 6zellikle geleneksel ve mo-
dern bilimlerin birlestirilerek 6gretilmesi fikrinin uygulamaya ko-
nulacag doguda bir Gniversitenin, Medresetii’z-Zehra'nin kurul-
masi olmustur.

Medeniyet ve Cihat

Nursi'nin bu ¢abalarinin yam sira takip ettigi amaglardan biri-
si de Islam medeniyetinin yeniden kurulmasiydi. Bu ¢aba davasi-
nin merkezini olusturuyordu. Onun gérisine gore Islam gercek
medeniyetin kaynag idi; bu nedenle Islam diinyas: ancak lslam
cercevesinde, hakiki ilerlemeyi yakalayabilir ve hak ettigi egemen
konumunu kazanabilirdi. Bir butin olarak insanlik da kurtulus

ve bangi ancak Islam yoluyla ve Islam medeniyetinin kurulmasiy-
la bulabilirdi.

Ozellikle Tanzimat'la birlikte, Avrupa'nin agik askeri ve iktisa-
di astanlaganden kaynaklanan bilimsel ilerlemeyi hatal olarak
Bat dustincesi ve medeniyetine baglayan Turkiye’nin yoneticileri
Islam’1 devre dis1 birakip, yasamun bir ¢ok alaninda Bati modelle-
rini benimsemeye basladilar. Bir bagka ifadeyle Batililasma sireci-
ne girdiler. Ancak Batidan bilim ve teknoloji gibi Nursi'nin savun-
dugu “faydal seyleri” almak yerine, “giinahlan ve seyyiatlan” al-
dilar “ve dini rigvet verip dinyay1 da kazanamadilar.”'6 Her ne
kadar niyetleri kugkusuz Osmanh Imparatorlugunu giglendir-
mek ve gerilemesini durdurmak idiyse de, bu talihsiz hareketle-
rin sonucu ¢ogunlukla ters oldu ve Osmanhlarin Avrupa’nin yal-
nizca ekonomik ve maddi olarak degil, ayn1 zamanda entelekttiel

16. Nursi, The Damascus Sermon, (Ing. trc., Sikran Vahide), (Istanbul,
1996), s. 38.
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olarak da boyunduruguna girmelerini lzlandirdi. Avrupa'nin et-
kisine acik olan Osmanlilar arasinda Islam’a giivensizlik dogdu ve
Islam dasmanlarim takip ederek, Islam'in bilime ve ilerlemeye
mubhalif ve hatta Osmanlinin gerilemesinin nedeni oldugu goru-
sunt sahiplenmeye bagladilar.

Bu nedenle Nursi’nin cabasi ashnda tam tersinin gercek oldu-
gunu; medeniyetin “Hiristiyanhk’m mali”? olmadig gibi, ashnda
Islam’m “butin kemalatin iistad ve ... hakiki bir medeniyetle ve
miispet ve dogru fenlerle techiz edilmis ol[dugunu],”!® Islamn
terakkiyi emrettigini ve medeniyetin biitin ihtiya¢lanm ihtiva et-
tigini!® géstermekti. Bu nedenledir ki Nursi, tarihten kamtlar
gostererek, Mislimanlann dinlerine sanldiklan zaman medeni-
yette ilerlediklerini ve sahip olduklar: derecelere yukseldiklerini,
dinde gevseklik gosterdikleri zaman gerileyip maglup olduklan-
n1, diger dinlerin mensuplan i¢in ise durumun tam tersi oldugu-
nu belirtmistir.2°

Hem eski donemde hem de Cumhuriyet déneminde (1924
sonras1), Nursi bu hususlan kamitlamak i¢in Bati medeniyeti ile
Islam medeniyeti arasinda bir ¢ok karsilastirmalar yapmstir. 1ki-
si arasindaki temel fark Islam medeniyetinin ilahi vahye dayan-
masina karsin, Bati medeniyetinin Yunan ve Roma felsefesinin il-
kelerine dayandig1 gercegidir. Bati medeniyetinin gercek Huristi-
yanhktan uzak olmas: nedeniyle, bu medeniyetin kotilikleri ya-
rarh yonlerinden fazladir. Israf ve zevke duskiunlik, sosyal ve
ekonomik adaletsizlik yayilarak bu medeniyetin gerilemesine ne-
den oldugu gibi, zamanla par¢alanmasina ve Islam medeniyetinin
kurulmasma da zemin hazirlayacaknr.2!

17. Bakimz Nursi, Siinuhat (Istanbul, 1977), s. 60-61; Nursi, Letters 1928-
1932, s. 547.

18. Nursi, The Damascus Sermon, s. 36-37.

19. Nursi, “Beditizzaman’mn Fihriste-i Maksach,” (Volkan, say1 83), Asar-1
Bedi'iye, s. 373.

20. Bakimz Nursi, The Damascus Sermon, s. 28; Nursi, Miinazarat (Istan-
bul, 1977), s. 38; Nursi, Sanuhat, s. 36.

21. Bakiz Nursi, Muhakemat (Istanbul, 1977), s. 37-38. lkisi arasindaki
karsilastirma igin bakimz: Nursi, Stinuhat, s. 43-46; Nursi, The Words,
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Bu gerceklerin 1s131nda Nursi bu cagda, cihadin maksatlarn-
dan birisi olan ve biitin muminlerin ustine farz olan ‘Allah’in ke-
lamim yuceltmenin [i1d-y1 kelimetullah],’ “maddeten terakki’ye
bagh oldugunu; ila-y1 kelimetullahin “medeniyet-i hakikiye gir-
mekle” mimkiin oldugunu, “istikbalde silah, kili¢ yerine hakiki
medeniyet ve maddi terakki ve hak ve hakkaniyetin manevi kilic-
lann dismanlan maglup edip dagitacalgim]” bildirmektedir.?? Us-
telik Nursi’ye gore Muslimanlarin bu ¢agdaki en buyik dismam
‘harict’ diigsman degil, (Islam’in antitezi olan) “cehalet, sefalet ve
ihtilaf” G¢lisi idi. Bu “acimasiz” diismanlar ve onlarin sonuglan
Islam dunyasimin gerilemesine sebep olmus ve Mislimanlarn
i1a-y1 kelimetullah gorevini yerine getirmesini énlemisti.?3

Eski Said’'e Gore Harici Cihat

Bu ctimleler Nurst'ye gore modern danyada harici cihadin ide-
al bicimini 6zetlemektedir. Eskiden, orta ¢aglarda, Muslumanlar
o zamanin barbarligina, taassubuna ve saldirganhigina kars: kilic-
la miicadele etmek zorundaydilar. Ancak “zaman-1 medeniyette
ecnebiler medeni ve kuvvetli[dirler]... [ve] din nokta-i nazarn-
dan medenilere galebe ¢almak ikna iledir, icbar ile degildir. Ve Is-
lamiyet'i, mahbup ve ulvi oldugunu, evamirine imtisalen ef’al ve
ahlak ile gostermekledir.”?* Boylece terakkinin énemli bir unsu-
ru olmasinin yam sira, Islam ahlakim benimsemek ve uygulamak,
boylece bu ahlakin ytceligini ve sefkatli karakterini gostermek,
ila-y1 kelimetullahin énemli bir unsurudur ve insanhigin buyak
gruplar halinde Islam’a girmesine vesile olacaktir.>>

Bu son husus ideal harici cihat gorisuayle iliskisi bakimindan
onemlidir. Daha 6nce sozi edildigi tizere, Nursi, insanhgin hak

(2 cilt), (1zmir, 1997), s. 145-146, 420-424, 745-748 ve Nursi, lsaratii'l-
I'caz (trc. Abdalmecid Nursi), (Istanbul, 1978), s. 47-49.

22. Nursi, The Damascus Sermon, s. 85.

23. Nursi, “Redd@’l-Evham,” (Volkan, say1 91), Asar-1 Bedi’iye, s. 381;
Nursi, The Damascus Sermon, s. 78.

24. Nursi, “Reddi'l-Evham,” (Volkan, say1 91), Asar-1 Bedi'iye, s. 381-382.

25. Bakimiz Nursi, The Damascus Sermon, s. 29.
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din olan Islam'da kurtulusu bulacagina ve Islam vasitasiyla evren-
sel bansin gergeklestirilebilecegine iliskin giicli bir inanca sahip-
ti. Nursi bu iddiasim desteklemek i¢in bir ¢ok argiiman ileri str-
mus ve bu iddiay1 gesitli firsatlarla tekrarlamistir. Kisaca, bu ¢ag-
da insanligin bir yandan bilimsel ilerleme, bir yandan da savas ve
benzeri dehset verici olaylar yoluyla “uyanmis” oldugunu belirt-
mektedir.

“Uyanimis, insaniyeti tatmis, mustakbele ve ebede namzet olmus

adam dinsiz yasayamaz;"26

hayatinin maksadim bulmak zorundadur.

Eski Said'in Maddi Cihadi

Nursi'nin higbir sekilde maddi cihada kars1 oldugu duasanal-
memelidir. Sartlar bunu gerektirdiginde, yani harici saldirganhk
karsisinda, Nursi iilkesini savunmada en kahraman savascilardan
birisi olmustur. Enver Pasa’nin emri tizerine Dogu Anadolu'da
kurdugu milis giicleri Kege Kulahllar, Ermeni Tasnak komiteci-
lerine ve Ruslara karsi ¢ok etkili olmuslardir. Ayrica Ruslarla sa-
vasta gosterdigi olaganustu gayretleri nedeniyle savas madalyasiy-
la 6dallendirilmistir.

Ancak burada dikkat gekilmesi gereken husus, Rus isgaline
kars1 yaptig1 bu cihadi esnasinda Nursi’nin asla kalemini bir yana
birakmadigidir. Agir Rus bombardimam altinda bile sipere girme-
yi zill addeden Nursi, at sirtinda oldugu halde bir katibe Kur’an
i‘cazinin esrarimin izahim yazdinyordu. Bu davramsi, Isarati’l-
I‘caz adl eserinin 6ns6zinde kendisinin de belirttigi gibi, ilmi ci-
had1 ne kadar acil gordaganu gostermektedir.2’

iki Onemli Husus: Siyast Miicadele ve Kamu Diizeni

Hem Eski Said déneminde, hem de Cumhuriyet yonetimi al-
tindaki Yeni Said déneminde fiillerinin tam tersiyle sug¢lanmak

26. Baknz, a.g.e., s. 29-36, 39-43; Nursi, Miinazarat, s. 37-38.
27. Nursi, Isarativl-I'caz, s. 7-8.
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Nursi'nin kaderi oldu. Her ne kadar dénemin baslangicinda bir
‘toplumsal figiir’ haline geldi ve kamusal yasamun Islam davasina
ve Osmanh Imparatorlugu’na hizmet edebilecegine inandig1 bu-
tan alanlarina aktif olarak katildi ise de, siyasete dogrudan kaul-
maktan kacind1. Siyasi miticadeleyi ne o donemde ne de daha son-
raki donemlerde uygun bir cihat bi¢cimi olarak gormedi. Siyasetle
ancak siyaseti dine hizmet ettirmek, iktidardakilere Islami pren-
sipleri hatrlatmak ya da olaylann akisini Islami kanallara cevire-
cek yollar aramak maksadiyla zaman zaman ilgileniyordu. Bu so--
run bir sonraki bolumde ayrintuih olarak ele ahinmistir. Hatta ya-
saminin ilk donemi boyunca takip ettigi ve son on yilinda yeni-
den soziinil etmeye basladigy Ittihad-1 Islama iligkin olarak bile
siyasi mucadeleyi savunmadi. ‘
Ittihad-1 Muhammedi Cemiyeti adna yazdig yazilarda bile, asa-
gidaki ornekte gorecegimiz gibi, kendi gorasana dile getiriyordu:
“Meslegimiz ise, ahlak-1 Ahmediye (aleyhissalatit vesselam) ile
tahalluk ve stnnet-i Peygamberiyi ihya etmektir. Ve rehberimiz
seriat-1 garra ve kilicomiz da berahin-i katia ve maksadimiz i‘la-y
kelimetullahtir.”® “Cemiyetin meslegi... cihad-1 ekber ve bagka-
larmi da irsaddir. Bu mitbarek heyetin yiizde doksan dokuz him-
meti siyaset degildir. Siyasetin gayri olan hiisn- ahlak ve istika-
met ve saire gibi makasid-1 mesruaya masruftur,”2°
Hem Mesrutiyet doneminde hem de Cumhuriyet déneminde
mahkemelerin Nursi'yi haksiz olarak sugladiklan ikinci husus -ve
onun cihat anlayisimin 6zina teskil eden husus- dahili duzen ve
kamu givenligidir. Bu sorun da gelecek bolimde aynnth olarak
ele alinmaktachr. Burada yalmzca bir gercegi vurgulamak istiyo-
rum: 31 Mart Vakasrnda yazdig gazete makaleleri ve yapug ko-
nusmalarla en az sekiz isyanci taburu subaylarn itaat etmeye ve
kislalarina déonmeye ikna etmesine ragmen, Nursi, isyam baslat-
makla suclanan Ittihad-1 Muhammedi Cemiyeti’'ne dahil oldugu

28. Nursi, “Bediizzaman'in Fihriste-i Maksady,” (Volkan, say1 84), Asdr1
Bedi'iye, s. 377.

20, Nursi, “Reddi’l-Evham”, (Volkan, sayr 90), Asdr-1 Bedi’iye, s. 381;
Nursi, Damascus Sermozi, s. 84-85.
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bahanesiyle tutukland1.® Ustelik nifuzunu ve anini kullanarak
ve gigclu hitabet yeteneginden yararlanarak, bu meseleye verdigi
biytik 6nem nedeniyle, bu kargasa doneminde bir ¢ok hadiseyi
yatistirdl. Bunun 6mekleri arasinda Avusturya mallannin boykot
edilmesi esnasinda Kirt hamallann yaptuig toplant, Sehzadeba-
stndaki Ferah Tiyatrosunda Mizanc1 Murad Bey'in konusmasi es-
nasinda ¢ikan kargasa ve 1909 yihmn Subat ayinda Beyazit mey-
danindaki medrese &grencilerinin mitingidir.3!

Yeni Said

1923 yilinda Cumhuriyetin kurulmasiyla birlikte, Tirki-
ye'nin Musliman toplumuna ‘gayr-1 Islami’ bir sistem empoze et-
mek igin devlet giicini kullanan Islam karsiti unsurlar egemen
hale geldiler. Cesitli devlet ve hitkiimet kurumlarim Bat1 tlkele-
rinden alip adapte etmeleri ve pozitivist felsefeyi esas almalarimin
maksadi, Bat1 tarz1 “modern” bir “sekiiler” devlet kurmakt. Boy-
lece bir yandan Bat1 kultira ve usulleri Tarkiye’de yasam tarzi
haline getirilirken, Bat1 materyalist felsefesi de yasamin esas ya-
pildi. Kisacasi, Islam dininin yerini materyalist felsefe alacaku.

Bu yolla, Turkiye, upk: dort yuzyil boyunca hilafetin merkezi
oldugu, “alem-i Islam’in sancaktarhgim yaptug” ve fiziki cihadin
éncisi oldugu gibi; imansizlik ve materyalizme karsi mucadele-
nin -cagdas dinyada gelisen miicadele tarzinda- cephesi haline
geldi. Bu nedenle Nursi birka¢ yerde Mekke'de olmus olsa dahi,
“imam kurtarmak ve Kur’an'a hizmet i¢in” Turkiye'ye gelecegini
belirtmektedir.3? Nursi'nin bu gelismelere tepkisini incelerken,
konunun aydinlatilmasina yardim edecek iki husustan s6z etmek
gerekir. Birincisi, Yeni Said’e dontasiumuyle, “tek rehber” olarak
Kur'an kabul etmis; daha sonraki bitiin eserleri ve fikirleri dog-
rudan Kur'an'dan ilham almisti.

30. Bakimiz Nursi, Divan-1 Harb-i Orfi (Istanbul, 1975), s. 22-25.

31. Sitkran Vahide, The Author of the Risale-i Nur, Bediiizzaman Said Nur-
si (Istanbul, 1992), s. 68-71.

32. Nursi, Fmirdag Lahikasi (Istanbul, 1959), c. i, s. 191.
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Ayrica Nursi bagindan itibaren Turkiye'nin yeni liderlerinin
takip edecegi yolu ve onlarla siyaset alaninda miicadele edileme-
yecegini anlamigti. ‘Resmi’ biyografisine gore, onlann temsil etti-
gi dinsizlige karg1 ancak “manevi kili¢ hilkmiinde i‘caz-1 Kur'an'in
nurlaniyla mukabele edilebilir[di].”33 Bu nedenle sosyal ve siyasal
yasamdan tamamen cekildi ve 1925 yilinda siirgiine gonderildi- -
ginde, dogrudan Kur'an’dan ilhamim alan, iman esaslarim ispat-
layan eserlerini yazmaya bagladi. Bir baska deyisle, Islam’a karsit
bir rejimin daha dnce hilafetin merkezi olan bir tilkede kurulma-
sina imkan veren gerileme, Islam dunyasinin hastaliklarimn cid-
diyetini ve Islam’'in temelinin onarilmasi, yenilenmesi ve yeniden
yapilandirilmas ihtiyacim da gostermisti.

Manevi Cihat

Nurst, baslattigi micadeleyi “manevi cihad” ve “misbet hare-
ket” olarak adlandirmistir. Bu cihat “fiziki olmayan cihat,” “sézli
cihat” ya da “ahlak cihadi” olarak terciime edilebilir. Bu cihat
yonteminin dogrulugunu yalmzca Nursi'nin baslattigr tecdid-i
iman hareketinin baslangicindan itibaren siirekli yayilmasi ve gti¢
kazanmas degil, aynm1 zamanda yaklasik yirmi yilhik miicadeleden
sonra 1940’larin sonlarinda, Risale-i Nur hareketinin “dinsizligin
belini kirdigim” ve “dinsizligi hezimete ugrattigim” ileri strebil-
mesi gostermektedir.3* Ayrica son yillarda Turkiye'de gozlemle-
nen Islamn yeniden yikselisinin temelini atan ve bunu mim-
kiin kilan, kuskusuz Nur hareketi ve onun basarih “miisbet hare-
ket” metodudur.

Manevi cihat kavramim tanimlayan 6nemli bir pasaj On Birin-
ci Sua'min sonunda (Meyve Risalesi) yer almaktadir.>> Bu pasajda
Nursi dolaylh olarak ytizyilin ilk yillarinda ifade ettigi goruslerini
tekrarlamakta, “ikrah ve icbar” devrinin gectigini ve bu ¢agda

33. Risale-i Nur Kulliyat: Maellifi, s. 131.

34. Ornegin, Nursi, Emirdag Lahikast, c. i, s. 66, 123, 151.

35. Nursi, The Rays Collection (Ingilizce ceviri), (Istanbul, 1998), s. 289-
290,
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miucadelenin bilgi, bilim ve ikna ile oldugunu belirtmektedir. An-
cak burada miicadelenin bu gelismenin uriuni olan belli prensip-
lere bagh oldugunu belirtmekte ve ayrica Kur'an'in da buna isaret
ettigini vurgulamaktadir. Yani Nursi “vicdan hﬁrﬁyeti” gibi pren-
sipleri ilim ¢agimn -bu ¢agin- zorunlu sonucu olarak gérmekte ve
dini cihadin bu prensiplere uygun bicimde yapilmas1 gerektigini
ifade etmektedir. Kur'an bu hususa isaret ettigi gibi boyle bir ci-
hat icin gerekli araclan da saglamaktadir. Dahas1 boyle bir ciha-
din safligim korumak icin, bu cihadi yapanlann siyasi ya da
“maddi” micadeleden uzak durmasi zorunludur. Dinde zorlama-
ya kars1 olan “vicdan 6zgurlagn” gibi prensiplerin evrensel gecer-
liligini kabul eden ve hatta din adina siyasi miucadeleye kars1 ¢1-
kan bir kisinin, sekilerizm prensibini -ki vicdan 6zgarluga temel
unsurlarindan birisidir- ihlal ettigi bahanesiyle, otuz bes yil bo-
yunca surgin ve hapislerde surunduriulmesi gercekten ironiktir.

Manevi cihat kavramini daha iyi anlamak igin, onun iki “si-
lah"in1 yani iman-1 tahkiki ve “dinin yuzlerce esrarini ¢ozen,
maddi kilica ihtiya¢ birakmayan” Risale’'nin “manevi kilicim” ele
alacagiz. lkinci olarak, Nursi'nin siyasete yaklasimini ve Risale ta-
lebelerinin siyasetten kacinmasimn nedenlerini daha ayrintili ola-
rak inceleyecegiz.

“Tahkiki iman" Kilici

Her seyden dnce bu bolumiin basinda s6zi edilen cihat sinif-
landirmasina gore, cihadin on ti¢ “asamasi”ndan yalnizca iki asa-
masinin gi¢ kullanimi anlaminda fiziki cihat olusturdugunu ha-
tirlamaliy1z. Cihadin ana amac: “batili yenmek ve hakki yaymak”
ve “ila-y1 kelimetullah icin Hakk'in dinine yardim etmektir.” Bu
nedenle ginimiizde bir din aliminin hadise (“Misriklere karsi
sozle... cihat edin”3%) uygun olarak belirttigi gibi, dnemli bir ci-
hat bicimi de zamanin ve zeminin gerektirdigi sekilde kanit, ar-

36. Ebu Davud, “Cihad,” 18 (2504); Nese'i, “Cihat”, 1 (6,7), Katiab-u1 Sit-
te, v, 67.
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gliman, tartisma, propaganda ya da herhangi bagka bir yol ile ya-
zil ya da sézl iletisim yoluyla inangsizlikla miicadele etmektir.>’

Surgune gonderildigi zaman Nursi'nin yazmaya basladig eser-
lerin ismi olan Risale’ye ustinkora bir bakis bile, bu eserin Ttr-
kiye'de zorla empoze edilen dinsizlige, bidalara ve materyalist fel-
sefeye kars1 “sozle” cihadi yurtatmek icin benzersiz derecede uy-
gun ozelliklere sahip oldugunu gosterecektir. Ve bu ozellikler
okuyucularimin, bir ¢oklanmn teyit ettigi gibi, “kesin, tahkiki
iman1” kazanmalarim saglamistir.3® Bu 6zelliklerin en énemlisi,
Risale'nin neredeyse munhasiran iman hakikatlerini ve onunla
baglantili konular ele almasidir. Mantik ve gerekgeli argiman yo-
luyla bu hakikatlerin rasyonel ve zorunlu olduklar kamtlanmak-
ta ve gosterilmektedir. Risale, en anlagilmas: gi¢ konulan bile
karsilastirma ve temsil yoluyla anlasilir hale getirmektedir.
Onemli bir kismi Kur'an ve onun éngordagn hikmet ve medeni-
yet ile, Bat1 felsefesi ve onun “sonuglan” ve medeniyeti arasinda-
ki yogun karsilastirmalara, Bat1 felsefesinin ve saldirilarimin ¢ura-
tiulmesine ve insanhgin gercek mutluluk ve ilerlemesini yalmzca
Kur'an'1n saglayabileceginin gosterilmesine aynlmistr. Risale ay-
rica din hakikatleri ile modern fen bilimlerini bir araya getirmek-
te, bir ¢ok iman hakikatini bilimin 1s1ginda kamtlamaktadir. In-
sanlan kainatn isleyisini yansiyan ilahi tasarruflar dizerinde da-
stinmeye, ve kainat ve ondaki Esma-i llahiye’nin tecellileri uze-
rinde tefekkir etmeye yoneltmeye iligkin Kur'ani metottan ilham
alarak “Kur’an’in modern ¢aga bakan yuziana” Risale'de yorumla-
yarak, Nursi, yeni ve “hakikate dogrudan giden bir yol” acmstir.
Ayn1 zamanda Risale materyalist felsefeye cevap verir ve onun te-
melini tegkil eden kavramlar olan ‘tabiat’ ve ‘nedenselligi’ en agik
sekilde curiterek, felsefeyi reddeder.

Tefekkari distncenin bu benzersiz ve dinamik yolu, Nur-
st'nin ifadesiyle tabiatcilik ve diger materyalist felsefelerin sahte
fikirlerinin temeli kabul ettikleri ve ardina sigandiklan “en son ve

37. Bakimz Kuatab-u Sitte, v, 67.
38. Ornegin, Nursi, Kastamonu Lahikas: (Istanbul, 1960), s. 84.
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en genis kainat perdelerinin arkasinda, envar-1 tevhidi gosteri-
yor.”3? Ayrica yukarida ana hatlan ¢izilen metot yoluyla Risale,
cismani hasir, kader ve cuizi irade gibi en buyiik eski din alimle-
rinin yetersizliklerini itiraf ettikleri imani konularin ve kainatta-
ki stirekli degisim, nefis ve zerrenin hareketi gibi diger bir ¢cok sir-
rmn kolaylikla kabul edilebilir olduklarim kanitlamaktadir.*? Kisa-
casl Risale'nin dinin yirminci yazyll insamina bakan yéntnin
aciklamasini sundugunu, hem akla hem de diger ince deruni duy-
gulara hitap ettigini ve bu zamanin ihtiyaglarina cevap verdigini
soyleyebiliriz. Risalenin metodunu izleyenler icin iman, sayis1z
tahkik derecelerinden gecerek gelisen, hayati, sarekli bir sirec-
tir. ! '

Nursi bu imani, iman-1 tahkiki olarak adlandirmaktadir. Bu te-
rim “teyit edilmis” ya da “tasdik edilmis” iman; ya da arastirma
. veya sorusturmanin sonuglari yoluyla elde edilmis iman olarak
tanimlanabilir. Koru korine taklit ya da aliskanhk yoluyla gelen
iman anlamindaki taklidi imamn karsitidir. Bu nedenle giinimiiz
alimleri Nursi'nin Risale yoluyla sergiledigi ¢abalarimn, kelam il-
minin guncellestirilmesi, cagdas ihtiyaclara uygun hale getirilme-
si oldugunu kabul etmektedirler.*2

Flilf Miicadele

Empoze edilmeye calisilan dinsizlige kars: yuratilen bu dina-
mik entelektiiel mucadelenin dogal sonucu, Risaleleri 1_920’ler,
1930’lar ve 1940’lann diismanca ve gii¢siizlestirici sartlan altinda
yazma ve yayma fiili miicadelesinin verilmesi oldu. Bu yillann
énemli bir kism boyunca dini eserlerin yazilmasi ve yayinlanma-
s1 kanunen olmasa bile fiilen yasaklanmisti. Bu nedenle Risale
daglarda ve kirsal bolgelerde, Nursi'nin bir katibe dikte etmesi su-

39. Age.,s. 174-175.

40. Nursi, Letters 1928-1932, s. 438-439.

41. Bakimiz Nursi, Emirdag Lahikasi, c. i, s. 102-103.

42. Abdalkadir Harmanci, Said Nursi'nin Risalelerinde Kelam-Felsefe
Problemleri (Jstanbul, tarihsiz), s. 121.

171



ALIM VE DUSUNUR OLARAK BEDIUZZAMAN

retiyle yazildi. Arap alfabesinin kaldinlmas ve yasaklanmasindan
sonra hicbir matbaanin bulunmamasi ytzinden, batin kopyalar
elle yazildi. Yetkili makamlarin tutuklamasina, hapse atmasina ve
yargilamasina maruz kalan Nursi'nin talebeleri icin bu cesaret is-
teyen bir isti. Ayrica kagit ve mirekkep gibi malzemelerin temini
kolay olmadig1 gibi, ¢cogu zengin olmayan bu talebelerin bu isi
yapmak icin gecimlerini sagladiklan iglerini terk etmesi gereki-
yordu. Nursi siirekli olarak talebelerini bu iman nurlarinin yayin-
lanmast micahedeleri nedeniyle tesvik ediyor, bazen “alimlerin
miirekkebi ahirette sehidlerin kamyla racihane muvazene edile-
cektir"* hadisini haurlatarak bu gérevin énemini vurguluyordu.
Onlara bu islerinin “diger butiin meselelerin en biytaginden bile
cok daha énemli” oldugunu asihyordu.**

Nur hareketinin yavas yavas buytimesiyle birlikte Nursi'nin
cemaatine kazandirmaya cahstig ayiric1 6zelliklerden birisi de,
Risale talebeleri -kendisini de onlardan birisi sayryordu- arasinda
bir sahs-1 manevi olusturmakti. Bu nedenle talebelerin ihlas1 ka-
zanmalar ve bireysel egolarimi (enelerini) ya da “benlik”lerini
sahs-1 manevinin “biz"i igin feda etmelerine bayik vurgu yapmis-
tir. Onun goriistine gore, bu ¢agin -ego ¢aginin- sartlan nefisle bu
tarz bir mucadeleyi (cihad-1 ekber) gerektirmektedir. Canka an-
cak bir sahs-1 manevi, dalalet ve nifak giiclerinin sahs-1 manevile-
riyle basaryla miicadele edebilir.*? 4

‘Manevi Cihat’ ve Nursi'nin Siyasete Bakisi

Nursi'nin manevi cihadinin temeli ve hedefi, en temel dazeyin
-imanin temelinin- yenilenmesi ve yeniden yapilandinlmasidir.

43. Nursi, Emirdag Lahikasy, c. i, s. 81; Nursi, The Flashes [Ingilizce ¢evi-
ril, (Istanbul, 2000), s. 222; Nursi, Kastamonu Lahikasi, s. 184; Hadis:
Gazzali, lhyau ‘Ulumi'd-Din (Carito, 1968), c. i, s. 6; El-Munevi, Fey-
zw'l-Kadir, c. vi, s. 466; Aclant, Kesfi'l-Hafa, c. ii, s. 561; Suyati, Ca-
mitr’s-Sagir, no: 10026.

44. Nursi, Hizmet Rehberi (Istanbul, 1991),s. 170-172.

45. Bakiniz Nursi, Kastamonu Lahikas, s. 102, 135; Nursi, Flashes, s. 203.
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Bunun diger biitiin meselelerden daha 6nemli oldugunu daima
vurgulamistir. Bu “vazifeyi” ahir zaman baglamina yerlestirerek
eger Mehdi bu zamanda gelseydi, misyonunun temeli olarak, hi-
lafet ya da seriattan ¢ok iman meselesini kabul ederdi diyordu.
Halbuki halkin nazarinda diger ikisi daha genis ve ivedi gorin-
mektedir.*® Bu zamanin saldirilan karsisinda, imam kurtarmak ve
tecdit etmek gorevi diger biitiin meselelerden daha 6nemlidir. Da-
ha once izah edildigi tzere, Risale'nin Kur'an'dan ¢ikan “manevi
kilic1” bu manevi cihadi yapugindan, “maddi” cihada ihtiyag kal-
mamaktadir.

Bu sorunun énemi nedeniyle, Nursi'nin siyasete karsi -hatta
kendi davasina hizmet edebilecek olmasi ve sartlan onlar i¢in ko-
laylastirabilecek olmasina ragmen- ilgisizligi ve katilmamasi
onemli bir merak konusu oldugu i¢in, Nursi'nin bu yaklagiminin
nedenlerini, bu konudaki sorulara verdigi cevaplara dayanarak
kisaca ele alacagz.

Birincisi, insanlann ikna edilmesi ve ‘kazamlmasr’ ya da yeni-
den hakka ‘dondiirilmesi’ gerekmektedir ve siyaset bunda olum-
suz bir etkiye sahiptir:

Bu zamanda ehl-i Islamin en muhim tehlikesi, fen ve felsefeden

gelen bir dalaletle kalblerin bozulmasi ve imanin zedelenmesidir.

Bunun care-i yeganesi nurdur, nur gosterinektir ki, kalbler 1slah

olsun, imanlar kurtulsun... Onun i¢in, batin kuvvetimle nura sa-

rilmaya mecbur olduguimdan, siyaset topuzu ne sekilde olursa ol-

sun bakmamak lazim geliyor.*?

Ikincisi, ‘iman hakikatleri’ ne istismar edilebilir ne de kii¢im-
senebilir. Nurst'ye gore iman hakikatleri ve bu hakikatlere hizmet
dinyadaki her seyin tzerindedir. Kendisi bu iman hakikatlerinin
istismarina yol acabilecek her turla faaliyetten titizlikle kacinms-
tur.*® Bu hakikatler -bilhassa siyasi akimlar ve giigler tarafindan-

46. Bakiniz Nursi, Emirdag Lahikas, c. i, s. 259-261; Nursi, Kastamonu
Lahikasi, c. 57, 104.

47. Nursi, The Flashes, 143-144. Ayrica bakimz Nursi, Letters 1925-1932
(Istanbul, 1997), 68-70.

48. Bakiniz Nursi, Emirdag Lahikasi, c. i, s. 266.
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hicbir seye alet edilemez ya da kﬂ(;ﬂmsenemezlér. Bu nedenle
“Kur'an-1 Hakimin hizmeti, bize [Risale-i Nur talebelerine] kati
bir surette siyaseti yasak etmis.”*?

Nursi'nin siyasetten uzak durmasinin iigiincii ve en 6nemli ne-
deni ise, Risale yolunun “en biyiik kuvveti”> ve “temeli” olan ih-
lastir. Thlas, Risale talebelerinin Kur'an’a ve imana hizmet “vazife-
lerini” “vazife-i llahiye’ye kansmadan” -ki bu husus siyasete gel-
diginde ¢ok ince bir anlam ifade etmekte ve aceleci olmama ve
hemen sonug beklentisiyle hareket etmeme anlamina gelmekte-
dir- yerine getirmeleridir.

Dordinciisi, tarafgirlik ve ihlas sorunudur. Nursi bu konuda
su gorusi benimsemektedir: “Meslegimizin esas1 olan ihlas bizi
men ediyor. Ciinki, bu gaflet zamaninda, hususan tarafgirane
mefkureler sahibi, herseyi kendi meslegine alet eder... Halbuki,
hakaik-i imaniye ve hizmet-i nuriye-i kudsiye, kainatta hicbirse-
ye alet olamaz. Riza-i 1lahiden baska bir gayesi olamaz.”>!

Besincisi, insanlan dini istismar etmeye gétiirmesinin yam si-
ra, tarafgirlik, Mislimanlar arasinda birligi bozmak ve ihtilafa se-
bebiyet vermek dahil baska olumsuz sonuglara da yol agar.?2

Altincist, Nursi ve Risale talebelerinin siddetle siyasetten kag-
malarinin ana nedeni ve bir bagka sonucu da, siyaset yiziinden
masumlarin zarar gérmesidir. Nursi'ye gore suglu olan baskalar1-
nin yizinden masumlarin zarar gérmesi tamamiyla Islam adale-
tine aykindir. “Herkesin kazandigy kendisinedir, kimse bagkasi-
nin yukiani tasimaz” (Enam, 6:164) ayetinden cesitli baglamlar-
da bir ilke olarak bahsetmekte, 6zellikle de lslam medeniyeti ile
gunimiz medeniyeti arasindaki karsilastirmada kullanmaktadir.
Bu ilke giinimuiz medeniyeti tarafindan surekli ihlal edilmekte-
dir. Asagidaki mektubun devaminda, Nursi tartismay: cihadi da
icerecek sekilde genisletmekte, bu nedenle “Islam dairesinde” din

49. Bakimz Nursi, Kastamonu Lahikasi, s. 96, 105.
50. A.ge.,s. 107.

51. Nursi, Emirdag Lahikasi, c. i, s. 38.

52. Bakimz Nursi, Kastamonu Lahikasi, s. 84.
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namina gi¢ kullanimi ya da siddetin yasal olmadigna isaret et-
mektedir. Muhtemelen siyasi yan anlamlar icermesi nedeniyle da-
rit’l-Islam terimi yerine Islam dairesi ibaresini kullandigina dikkat
edin:
Cihad, dini de olsa, kafirlerin ¢oluk ¢ocuklannn vaziyetleri ay-
midir. Ganimet olabilir; Masltmanlar, onlar1 kendi malikiyetine
dahil edebilir. Fakat Islam dairesinde birisi dinsiz olsa, ¢oluk ¢o-
cuguna hicbir cihetle temelltik edilmez, hukukuna mudahale
edilmez. Canki o masumlar, Islamiyet rabitasiyla dinsiz pederi-
ne degil, belki Islamiyetle ve cemaat-i 1slamiye ile baghdir. Fakat,
kafirin ¢ocuklari, gerci ehl-i necattirlar; fakat hukukta, hayatta

pederlerine tabi ve alakadar olmasindan, cihad harbinde o ma-
sumlar memluk ve esir olabilirler.53

Manevi Cihat ve ‘Miisbet Hareket’

Vefatindan énce talebelerine verdigi son dersinde Nursi, ma-
nevi cihadin Risale yolunun merkezi kavrami oldugunu vurgular-
ken,>* birkag caninin ytiziinden masumlarin zarara sokulmarhast
gerektigi hususunu tekrarlamistir. Bu nedenledir ki ‘Islam daire-
sinde’ gi¢ kullanimina izin verilmemistir. “Harici tecaviize kars:
kuvvetle mukabele edilir. Cinka digmamn mali, ¢coluk g¢ocugu
ganimet hikmine gecer.” Yine “Kimse kimsenin ginahim cek-
mez.” (6:164, 17:15 vs.) ayetini tekrarlayarak, Nursi bu zamanda
harici cihat ile dahili cihat arasinda buyiik bir fark bulundugunu
vurgulamigtir. Ulke igindeki yani daire-i Islam’daki hareket “mis-
bet hareket” olmalidir. Tahrip fiziki ya da maddi olmayip ahlaki
ve manevi oldugundan buna kars1 mucadele de aym sekilde ol-
malidir. “Bizim vazifemiz musbet hareket etmektir. Menfi hareket
degildir. Riza-y1 llahiye gore sirf hizmet-i imaniyeyi yapmaktur,
vazife-i llahiyeye kansmamakur. Bizler asayisi muhafazay netice
veren musbet iman hizmeti icinde her bir sikintiya kars: saburla,
sukurle mikellefiz.”>>

53. Nursi, Emirdag Lahikast, c. i, s. 38-39.
54. A.g.e,c.ii,s. 213-219.
55. Age.,s. 213-214.
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Nursi, Risale talebelerini “asayisin muhafizlan” olarak tarif et-
mistir. Ctinktt “iman dersiyle herkesin kafasinda bir yasakglyl b1-
rakiyorlar. Emniyet ve asayisi muhafaza ediyorlar.”3

Nursi, Risale'nin bu islevine bu kadar 6nem vermesinin nede-
nini 1940’larin ortalarinda yazdig bir mektupta aciklamaktadir.
Ona gore Risale “bu mibarek vatanin manevi bir halaskan” oldu-
gundan, memleketin kargilastif1 anarsi ve anarsinin meydana ge-
tirmeyi amacladig tahribat olan “iki dehsetli manevi belay1 def
etmek icin matbuat alemiyle tezahiire baslamak, ders vermek za-
mam geldi veya gelecek gibidir.”’

Bu iki “bela” ya da “akim”dan birisi yalmzca Turkiye’yi kuzey-
den tehdit etmekle kalmayip, iceride de kendisine yer bulan ko-
munizm idi. Tkincisi ise “koki disanida olan” ve amac: dinsizligi
yaymak, Mislimanlar arasinda ihtilaf ¢ikarmak ve Muslimanla-
n yozlastirmak olan ifsat komiteleridir. Bu iki akim mutlak din-
sizligi temsil etmektedir. Ifsat komitelerinin maksad1 Islam din-
yasimin imhasi ve propaganda vasitalanyla Islam dinyas: ile bu
Islam’in eski merkezi arasindaki baglan koparmaktir. Hem bu ta-
bii desteginden koparilan hem de giiciiniin kaynag olan ls-
lam’dan koparilan Turk milleti iki dinsizlik akiminin ifsadina da-
yanamayacak ve ahlaki ¢6kintiinin sonucu olarak anarsiye duse-
cektir.”® Cinki, Nursi'nin ifadesiyle “katiyen dinsiz bir millet ya-
samaz.”? Risale kuzeyden gelen kominizm akimina ve onun l-
ke icindeki gizli destekcilerinin “ahlaki ve manevi tahribat”mna
kars1 “Kur’ani bir sed” olusturmustur. Bu akimlann tahribatlarim
tamir etmek icin Risale, “tamirci manevi bir atom bombas1” ol-
mustur.

“Cok ehemmiyetli” oldugu vurgulanan bir mektupta Nursi'ye
gore Risale talebelerinin bu zamandaki en 6nemli vazifesi:

Tahribata ve giinahlara karsi takvay: esas tutup davranmak ge-
rektir... Cenab-1 Hakka sukar ki, Risale-i Nur, bu muthis tahriba-

56. A.ge.,s. 128.

57. Age.,c.is. 101

58. A.g.e.,s. 214-216; c. ii,s. 177-178.
59. A.g.e.,c.ii,s. 216.

176



SAID NURSI'NIN CIHAT YORUMU

ta kars1 girdigi yerlerde mukavemet ediyor, tamir ediyor. Sedd-i
Zalkarneynin tahribiyle Yeciic ve Meciiclerin danyay: fesada ver-
mesi gibi, seriat-1 Muhammediye (a.s.m.) olan sedd-i Kur'aninin
tezelziliyle ve Yectic ve Meciicden daha mithis olarak ahlakta ve
hayatta zulmetli bir anarsilik ve zulaunla bir dinsizlik fesada ve
ifsada bashyor. Risale-i Nur'un sakirtleri, boyle bir hadisede ma-
nevi micahedeleri, insaallah zaman-1 Sahabedekl glbl az amelle,
pek biiytik sevap ve a'mal-i salihaya medar olur.5°

Nursi, maksatlann emniyet ve asayisi bozmak olan dehsetli
kuvvetlerin Turkiye’de Misir, Iran ve Fas gibi ulkelerden daha ak-
tif olmalarina ragmen, bu tlkede emniyet ve asayisi bozamamala-
nimn nedenini, 600 bin Risale ntashalan ve 500 bin Risale talebe-
lerinin zabitaya bir manevi kuvvet olmasina atfetmektedir.5!

‘Miisbet Hareket'in Diger Yonleri

Risale'nin Islam’daki diger yollann takipgilerine ve hatta Is-
lam’'in sapkin mezhepleri ve hiristiyanlara kars1 6ngordaga yol
‘musbet harekettir. Onlann Risale’'ye kas: saldirganca ya da dis-
manca davranmalan halinde dahi bu prensip gecerlidir. Allah’a
inananlann dinsizlik gugleri karsisinda birlesik bir cephe olustur-
masl ve ihtilafa digmemesi gerekmektedir:

Biz, degil onlar gibi ehl-i diyanet ve tarikata mensup Misliuman-

lar, simdi bu acip zamanda, imam bulunan ve hatta firka-1 dalle-

den bile olsa onlarla ugrasinamak; ve Allal’i taniyan ve ahireti

tasdik eden hiristiyan bile olsa, onlarla medar-1 niza noktalan

medar-1 miinakasa etmeineyi, hem bu acip zaman, hem meslegi-
miz, hem kudsi hizmetimiz iktiza ediyor.62

.. Meslegimiz, musbet hareket etmektir. Degil muibareze, belki
" bagkalan dusanmeye de meslegimiz masaade etmiyor.53
Musbet hareketin bir baska yonu de zulme kars: sabir ve me-
tanet gostermektir. Bu hareket, en yuksek fedakarhg gerektir-
mektedir: “Bizim vazifemiz miisbet hareket etmektir. Menfi hare-

60. Nursi, Kastamonu Lahikasi, 106-107.

61. Nursi, Emirdag Lahikasi, c. ii, s. 77.

62. Nursi, Kastamonu Lahikasi, s. 186-187.
63. A.g.e.,s. 183. Aynica bakimz Yirminci Sua.
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ket degildir. Riza-i llahiye gore surf hizmet-i imaniyeyi yapmakur,
vazife-i llahiyeye kannismamakur. Bizler asayisi muhafazay: netice
veren misbet iman hizmeti i¢inde herbir sikintiya kars1 saburla,
stkirle mikellefiz.” Nursi daha sonra, “menfi degil misbet hare-
ket etmek igin” “30 y1h askin stredir gérdugn butin kéta mu-
ameleye kars1 sabir ve metanet gosteren”®* kendisini 6rnek ver-
mektedir.

“Bu vatan ve dinin gizli dismanlarinin bu esedd-i zulm-u
Nemrudanelerine kars1” “maddi kuvvetle” ya da “mentfi cihette”
karsihk vermemek gerektiginin nedenini, “ytzde on zindik dinsi-
zin yuzinden doksan masuma zarar gelmemek”le ve dahildeki
emniyet ve asayisi muhafaza etmekle agiklar.5

Ugiincii Said

Daha é6nce sozii edildigi tizere, bana gore Nursi, Eski Said’in
bu yuzyilin ilk yillaninda ilan ettigi gibi, “Allah yolunda cihadin
ve i'ld-y1 kelimetullahin bu ¢agda tabi olmasi gereken genel pren-
sipleri gencliginde formiile etti. Ve yasam boyunca bu prensiple-
re bagh kald1. Yine de Kur'an1 “tek rehber” olarak kabul etmekle
ve yalmzca Kur'an’a bagh kalmakla karakterize edilen, manevi ci-
hat ve miisbet hareket prensiplerini kendi butanliugi icinde gelis-
tiren Yeni Said idi. Nursi bu prensipleri bir manifesto olarak agik-
lamadh, bunlant daha ¢ok sartlar gerektirdikce talebelerine anlat-
t1. Boylece Nursi'nin otuz bes yilhk siirgiin ve mahkumiyet yasa-
minda sartlar degistikge ve kolaylastik¢a, bu cihat da zamanla ge-
listi. Bence Nursi fikirlerini degisen olaylara uyacak sekilde degis-
tirmek yerine, olaylarin izleyecegi yonu 6nceden goérerek bu ciha-
din bi¢im ve metodunu belirledi ve sonra bu bi¢im ve metodu én-
gordugn olaylar gerceklestikge talebelerine ve baskalarna agikla-
yarak rehberlik etti. Ve bundan da 6tesi, Nursi manevi cihad: ve
misbet hareketi, olaylann trendini gorerek ve gelecege bakip,
olacaklan kestirerek formile ettigi icin, limtnden sonra da bu

64. Nursi, Emirdag Lahikasy, c. ii, s. 213.
65. A.ge,s. 136-137.
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cihadin stirmesine rehberlik edebildi. Risale hareketinin olaga-
nustii derecede buyumesi ve otuz bes yil icinde diinya ¢apinda
gosterdigi basan, durumun gercekten de boyle oldugunu kanitla-
maktadir.

Yeni Said donemindeki fikirlerinin devam ettirilmesine ilave
olarak, Nursimin manevi cihadinin onun 6ngérdugi sekilde ge-
listiginin en gii¢lit kaniti, onun yagaminin son on yili olan ve U-
ciinci Said olarak bilinen déneminde, yiizyilin basinda Eski Said
olarak ifade etmis oldugu bir dizi gériisinii yeniden dile getirme-
sidir. Yani Cumhuriyet Halk Partisi'nin yenilgiye ugramas1 ve
1950 yilimn Mayis ayinda, Islam’a yonelik musbet bir yaklagima
sahip ve CHP’nin anti-Islami 6nlemlerini geri ¢evirme niyetinde
olan Adnan Menderes'in yonetimindeki Demokrat Parti'nin ikti-
dara gelisiyle, Nursi ve talebeleri i¢in sartlar bir 6l¢ude kolaylast
ve onun cihadini genisletmesine imkan sagladi. Bu genigleme Es-
ki Said’in bir ¢ok fikrini yeniden giindeme getirmis olup onun fi-
kirlerindeki surekliligi gostermektedir. Nursi artik kendisi yone-
temeyecek hale geldikten sonra bile bu cihadin sirdiralebilmesi
icin gerekli temelleri atiyordu.

Nursi'nin cihadinin kapsamim genislettigi ana yonler asagida
ele alinacakutir.

Menderes ve Demokrat Parti'yl Destekleme

Islam ve din lehine aldiklan 6nlemlerle, yirmi bes yilhk CHP
iktidannin neden oldugu manevi tahribatin bir kismim tamir et-
meleri nedeniyle, Nursi 1950°li yillar boyunca Menderes ve De-
mokratlan destekledi. Bunun nedeni, bir yandan CHP'nin -Nur-
si'nin 6liminden birka¢ y1l sonra goraldugu gibi, bu partiyi pa-
ravan olarak kullanmakta olan komitinistlerin dlke i¢in olustur-
duklan tehlikeden dolay1- tekrar iktidara gelmesini 6nlemek, bir
yandan da Demokratlarin, ahlaki tahribata kars1 “sed” ¢ekme ¢a-
balarinda “Risale-i Nur talebelerine yardim ettigi"ne ikna olmus
olmasiydi.0

66. A.ge.,s.52,177-178.
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Bu destek hicbir sekilde siyasete aktif olarak katihm bi¢imin-
de degildi; daha ¢ok bu hususlara iliskin olarak, Islamiyet ve Ri-
sale davasim ileri gotirmek icin tavsiyede bulunma ve rehberlik
etme bicimindeydi. Nursi, 1950 yihinda Cumhurbagkam secilme-
sinden sonra Celal Bayar'a yazdigi mektupta sunlan soyliyordu:
“Biz dini siyasete alet degil, belki vatan ve milletin dehsetli zara-
rina siyaseti mutaassibane dinsizlige alet edenlere karsi, bizim si-
yasete bakmamiza mecburiyet-i kat'iye oldugu zaman, vazifemiz
siyaseti dine alet ve dost yapmaktir.”’

Nursi’ye gore hem bu dinya da hem de ahirette kurtulus ve
mutluluk vasitas1 yalmzca Islamiyet idi. Materyalizm ve dinsizli-
gin neden oldugu ahlaki tahribat anarsi ve gerilemeyi netice vere-
cek, sonunda ilkeyi ve milleti yikacakti. Bu tahribat icin ¢alisan
gucleri temsil edenler yalnizca kugik bir azinhk idi ve siyaseti
dinsizlige alet eden ve Nursi ve talebelerinin ugradigs bitin zu-
lum ve adaletsizlige neden olan bunlar idi. Nursi yirmi bes yildir
bu “yuzde bes”in su-i istimali ve mesum emellerine kars1 miica-
dele veriyordu.

Bu nedenle Nursi'nin Menderes ve Demokratlara tavsiyeleri-
nin mahiyeti, sikhikla onlan cesitli ateist cereyanlar konusunda
aydmlatmak ve bunlarin tahribatlanmin gelecekteki muhtemel
sonuglan konusunda uyarmaktan olusuyordu. Bu arada bu tahri-
batt durduracak ve tamir edecek bir dizi Kur'ani prensibi de orta-
ya koydu. Genellikle ¢ok asikar olmasa da, onlara vurgulamak is-
tedigi husus bunun 6zinde imanla kafar ve dinle materyalist fel-
sefe arasindaki bir miicadele oldugu idi. Imanla kiifur arasinda
higbir sey, hicbir G¢tinci yol yoktu.58 Batihlasma siireci icinde be-
nimsenen Batih felsefi prensipler temelden adaletsizdi ve asin de-
recede tarafgirlige, somuriici ve despotik bir idari yapilanmaya,
rkeiliga, toplum iginde nefret ve bolinmeye ve benzeri sonugla-
ra yol agmist1. Kamu duzenini ve toplumun birlik ve ahengini
tahrip ederek, korkung bir yozlasma, duzensizlik ve adaletsizlige

67. Age,s. 17.
68. Bakmmz a.g.e., s. 60-61.
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neden oldular. Bu tehlikelere kars1 tek care, kardeslige, Islamiyet
‘milliyeti’ duygusuna, kamu diizenine, gercek adalete, dayanisma-
ya ve benzeri sonuglara gotiren Islami prensipler idi.® Ustelik
Nursi dinsizligi ve onun tahribatum durduracak olamin “maddi
kuvvetler ya da beynelmilel anlasmalar” degil, “Kur’an ve iman
hakikatleri ve maneviyat-1 kalbiye” olduguna isaret etmektedir.
Bu nedenle hikameti okullarda dini egitimi yeniden zorunlu ha-
le getirmeleri nedeniyle tebrik etmektedir.’®

Gegmis devirlerde aynmi maksatlarla ¢alisanlar hatirlatmak ve
onlar da bu yonde calismaya tesvik etmek icin, Nursi Demokrat-
lan, “Ahrarlar” olarak ve “hirriyet-i ser’iye” igin ¢alisanlar olarak
adlandirmaktadir.’!

Risale Yayiminin Genisletilmesi

Risale'nin ahlaki ve manevi tahribati tamir etmedeki ispat edil-
mis etkinligi 15131nda, Nursi Risale'nin yayinlanmasi icin resmi
destek ve yardim saglamaya calisti. Ayrica birka¢ kez Risale’'nin
basilmas1 ve yayinlanmasi icin hikkimete dilekgeyle basvurdu.”2
Ancak bu gibi tesebbislerin basarisizliga ugramasi ve Risale’nin
nihai olarak Afyon Mahkemesi'nde beraat etmesinden sonra,
1956 yilinda Nursi talebelerine Risale’yi Latin alfabesiyle modern
matbaalarda basma izni verdi.

1950 y1lindan itibaren Nursi'nin baz talebeleri Ankara'ya yer-
lestiler ve Millet Meclisinden milletvekilleriyle goriisme, Risale
davasim aktif olarak genisletme faaliyetleri yuruttiler. Buras ay-
n1 zamanda 1956 yihindan sonra bir yayin merkezi haline geldigi
icin, Nursi oradaki talebelerini miicahede cephesinde olarak ta-
mmliyordu.”? Risale talebeleri basilmis ve -Islam’in rengi oldugu
icin- yesil kapla kaplanmus ilk Risale’yi, Isparta’da bulunan Nur-
si'ye sundular. Ancak Nursi, yesil kab: ¢ikardi ve orada bulunan

69. Age,s.142-145.

70. Age.,s. 60.

71. Ornegin, a.g.e., s. 20, 25.
72. Age.,s. 10-11, 151, 178.
73. Age,s.57.
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bir kirmuiz1 kitap kabim -kirmizi cihat rengidir- takt ve bu kolay-
likla fark edilen renk o zamandan bu yana muhafaza edildi.

Aynica Nursi 1950’lerde Eski Said’in, Miinazarat ve lki Mehteb-i
Musibetin Sehadetnamesi veya Divan-1 Harb-1 Orfi gibi yeni tartis-
tigimiz bir ¢ok konuyu iceren baslica eserlerini yeniden yaymla-
. Meshur Hutbe-i Samiyesini Arap¢a’dan kendisi Tiirkge'ye ¢evi-
rerek, belli ilavelerle yayinladi.

Risale Hareketinin Yayilmasi

Risale’nin yeni harflerle buyik miktarlarda yayinlanmasi Risa-
le okuyucularinda buyuk bir artisa ve harekette biiyuk bir genis-
lemeye yol acti. Bunun sonucu olarak ulkenin her yerinde ders-
haneler acildr.74

ittihad-1 islam

Ugiincit Said’in genisleyen manevi cihadinin kapsamina dahil
edilebilecek bir baska olgu da, gencliginde de ugrunda ¢ahstig 1t-
tihad-1 Islam’dir. Bu faaliyet, hem Menderes'i, Cumhuriyetin ku-
rulusundan bu yana Islam alemiyle neredeyse hi¢ kalmayan ilis-
kileri yeniden kurmaya cagirmay1, hem de Risale’nin Arap¢a'ya
cevrilerek Islam diinyasina yayilmasi ¢abalarim igeriyordu.

Menderes’e ve hikiumete yazdigi mektuplaninda en buayuk
onemi bu konuya veriyordu. Bunun yaninda maksadi dinsizligi
yayarak, Islam diunyasinda Tuarkiye'ye kars1 gavensizlik ve dag-
manlik yaratmak olanlara kars1 Menderes’i uyaran Nursi, Kur'ani
kucaklamaya ve bu yolla dért yiz milyon kardes bulmaya ve “a-
lem-i Islam'in manevi kuvvetini bir ihtiyat kuvveti olarak bu va-
tana kazandirma”ya ¢agiriyordu.’> Hatta Nursi Risale talebelerini,
daha énce zikredilen akimla miicadeledeki ve 1ttihad-1 Islam ¢a-
lismalanndaki 6nemleri nedeniyle, 1909 yih basinda faaliyette

74. Bakiniz a.ge.,s. 101, 105, 203.
75. Age.,s. 56, 178.
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bulunan Ittihad-1 Muhammedi'nin mensuplan ve halefleri olarak
adlandird1.”6

1940’lann sonlar ve 1950’lerde, Asya ve Afrika'daki gesitli 1s-
lam tlkeleri sémiirgecilerden bagimsizliklanim kazanmakta ve
“Islami devletler” kurmaktaydilar. Bu dénemde Nursi yine, yir-
minci yiizyihn baslarinda emin oldugu, Islam'in istikbaldeki ha-
kimiyetinden @imitle s6z etmeye baslad1.”” Ayrica Islam'in Batrda
gordugi kabul isaretlerini bu iddiasina destek olarak naklediyor-
du. Hatta Nurst, Islami devletleri din kardesligine dayali bir fede-
rasyon olarak gormekte ve -muhtemelen 1950’lerin baslaninda-
sunlan yazmaktaydi: “Ruh-u-cammizla mibarek bayramimzi teb-
rik ediyoruz. Insaallah, alem-i Islam’in da bayuk bir bayramina
yetisirsiniz. Cemahir-i Miittefika-i Islamiye'nin kudsi kanun-u esa-
siyelerinin menbai olan Kur'an-1 Hakim, istikbale tam hakim olup
beseriyete tam bir bayram getirecegine ¢ok emareler var.”’8

Medresetii'z-Zehra

Nursi'nin, Demokrat hitkimetin Dogu Anadolu’da inga etme-
yi planladig) universiteyi kendi Medreseti’'z-Zehra' ile bir tut-
mas1 ve onlan bu universiteye dini bir temel vermeye ¢agirmasi,
onun béyle bir kurumun dogu Islam diinyas1 halklan arasinda
boluci irkqilikla micadelede ve barns ve birligi saglamada énem-
li bir rol oynayacagina inandigim gostermektedir.”® CENTO’nun
kurulmasi i¢in gonderdigi ve iginde dogu tniversitesine iliskin
argiimanlan da iceren destek mektubu aym agidan degerlendiril-
melidir.

Bati'ya Yonelik Tavir

Daha 6nce tammlandif tizere, Nursi modern ¢ag Avrupahla-
rna Islamiyet’in yiksek tabiatimn gosterilmesi gerektigini, eger

76. A.ge.,s. 24-25, 34.
77. Age.,s. 100.

78. Age.,s. 76.

79. Age,s. 195-197.
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bu yapilirsa, Avrupalilann kitleler halinde Islamiyet’e girecekleri-
ni, “ctinkt medenilere galebe ¢alma[nin ancak] ikna ile” oldugu-
nu ifade etmektedir. Ozellikle lkinci Diinya Savasim takiben
Nursi, Islam’in Bati'da daha fazla kabul gordigiine dair isaretler
tespit etmekte ve bunlan bir dizi mektubunda dile getirmekte-
dir.80

Aynca komiinizm ve dinsizligin sonucu olan anarsinin, insan-
higin kars1 karsiya bulundugu en biyiik tehlikelerden birisi oldu-
gunu dasundigi icin, Nursi, lkinci Dunya Savasindan sonra Ba-
t1 ile siyasal ittifaki bu tehdide kars1 desteklemistir. Daha énce 1t-
tihad-1 Islam’a karsi ¢ikan Avrupa giilerinin artik karsi citkmadi-
81, aksine su anda buna ihtiya¢ duydugu goriisit de Nursi'ye ait-
tir.8! Bu nedenle Bagdat Paktrmn desteklemistir. Ayrica Amerika
Birlesik Devletlerimin “din i¢in ciddi ¢alisan” bir tlke oldugunu
ve bu temele dayali olarak bu devletle samimi dostluk kurulabi-
lecegini de dastintiyordu.8? Aslinda Cumhurbaskam ve Bagbaka-
na CENTO’nun kurulusu hakkinda yazdigi mektuptan, Nursi’nin
yalmzca Islam tilkeleri arasinda degil, Bat1 ile Islam arasinda da
baris ve uzlasmanin dine, ilme ve irfana dayali olarak tesvik edil-
mesi gerektigine inandig anlasiliyordu.83

Sonug

Nursi'nin, cihadi manevi cihat ve miisbet hareket baglaminda
formule etmekteki maksadi, bu ¢agda Islamiyet’e ve insanliga yo-
nelik en buyiik tehdit olarak gérdugit materyalist Bati felsefesiyle
miicadele etmek tizere, imam yenilemek ve Islam dininin, mimin
kitlelere ve 6zellikle ‘felsefe’nin etkisine maruz kalanlara yararh
ve anlamli hale gelmesini saglamak idi. Boylece Islam dtinyasinin
gercek yenilenmesi ve yeniden yapilanmasinin ve Islam medeni-
yetinin yeniden kurulmasinin temelleri atilacakti. Miislimanlarin

80. A.ge,c. i, s 237,244-245, 262-263.
81l. A.ge,c.ii,s. 24.

82. A.ge.,s. 178,

83. A.ge.,s. 195-196.
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imanlanm kurtarmamn yani sira, boyle bir cihat Bati'da da genis
insan kitlelerini hak din Islam’a cezbedecekti.

Bu ¢agda hak ile batil arasindaki miuicadele giicle yapilan bir
miicadeleden ¢ok bir ideolojik ve kultirel miuicadeledir ve Nur-
si’nin manevi cihadinn ‘silahlar’ iman hakikatlerinin mantiki ka-
nitlar;, akla uygun tarisma ve iknadir. Bunlar bir taraftan
“Kur'anin elmas kiliciyla [materyalist felsefenin temelleri olan]
tabiat ve esbabin idam”m ve bunlarin neden oldugu siphelerin
yok edilmesini saglayacak, diger taraftan kisilere “iman-1 tahki-
ki"yi kazandiracaktir. llhamim dogrudan dogruya Kur'an'dan
alan ve onun belagatim yansitan bu hakikat yolu, 6zellikle bu ¢a-
gin bilimsel ilerleyisiyle uyanan insanlarin ihtiya¢larina cevap
vermekte ve gercek takvayi ve Islami ahlak: gelistirmek i¢in temel
olusturmaktadir.

Boyle bir iman aym zamanda Nursi'nin cihadinin ikinci unsu-
ru olan ve komiinizm ve diger uluslararas ateist 6rgutler gibi ma-
teryalist felsefenin ¢esitli dallarimin verdigi ahlaki ve manevi tah-
ribatla micadelenin en 6nemli yoni olan miisbet hareketin de te-
melini olusturmaktadir. Bu gibi hareketler ya da “cereyanlar” ide-
olojik savas yiritirler, bu nedenle amaglan yozlastirmak, bol-
mek ve anarsi yaratmakur. Boylece nihai hedefleri Islam ulkeleri-
nin istikranm bozmak ve yrikmakur. Bu nedenle Nursi Risale ta-
lebelerinin ilk vazifesinin, karsilastiklar1 kasith ve agir provokas-
yonlara, zulme ve adaletsizlige ragmen kamu dizeni ve givenli-
gini korumak ve toplumun birlik ve beraberligi icin ¢alismak ol-
dugunu dasinmektedir.

CHP iktidarinin en kat1 ginlerinde bile, Nursi, onlarin yalmz-
ca yizde besi ya da onunu, yuratilmekte olan tahripkar Islam
karsit1 politikalardan sorumlu tutuyordu. Bir yandan kendisini ve
talebelerini ortadan kaldirmaya ¢alhisan, 6bir yandan da -mahke-
melerde kendisinin de ifade ettigi gibi- kendisinin miicadele ver-
digi kisiler, komiinizm ve diger “cereyanlanin” gizli taraftarlariy-
di. Nursi onlann planlarim ¢ok iyi anladig igin, sistem icindeki
asin derecede sikintih konumuna, laiklik ve sistem namina ken-
disine yapilan otuz bes y1llik adaletsizlige ragmen, kamu givenli-
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gini muhafaza etmek ve boylece onlann planlarim bozmak igin
hukimete ya da hikametin getirdigi sisteme muhalefet etmedi.
Cihadin: sistemin icinde kalarak, hatta sistemi kendi yararina
kullanarak yapu.

Bu sabirll micadele Nursi ve talebelerinin dismanlan karsi-
sinda zafer kazanmasim sagladi. Menderes ve Demokratlar tara-
findan Risale'nin yayinlanmasina izin verilmesinin yam sira, yu-
karida izah edildigi tizere, 1950 ythnda Demokratlarin iktidara
gelmesinden sonra Nursi cihadimin kapsamini genisletme imkam
buldu.

Nursi, Kur'an ve Islam medeniyetinin gelecege egemen olaca-
gina ve Allah’in kelaminin yayilacagina inaniyordu. Kur'an'dan il-
hamen Nursi bunun ancak en temel diizeyde yenilenme, onanm
ve yeniden yapilanmayla gerceklestirilebilecegini, bunun da ba-
tin toplumu kucaklayan asamali bir degisimi gerektirdigini idrak
etmisti. Bu anlayis maddi terakkiyi one cikaran Eski Said’le ara-
smdaki ana farki olusturmaktadur. -

Her ne kadar, Nursi manevi cihat ve musbet hareket prensip-
lerini Turkiye Cumhuriyetimin ilk yirmi bes yithnin simrlayici
sartlan altinda gelistirmis ise de, bir yandan bu ¢agda hakla batl
arasindaki micadelenin temel dogasim agikhiga kavusturarak ve
bunu Kur'an ve ‘felsefe’ baglaminda aciklayarak, ve aym1 zamanda
Kur’an’i savunmak ve felsefe ile miicadele etmek icin gerekli va-
sitalan saglayarak; diger yandan ise ‘felsefe’yi temsil eden giicle-
rin toplumda neden oldugu tahribatin musbet yolla ‘onanlma-
s'nda 1srar ederek, zaman ve mekani asan bir cihadin temellerini
atiyordu. Gergekten de Nursi'nin amidi, bu musbet yenilenme
metodunun Islam diinyasinda benimsenerek, gelecekteki birlik
icin saglam bir temel olusturmasiyd.
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Hapishane Imansiz I¢in
Bir Cehennem’dir:
Hapsi Yasamis ki Musliman Uzerine
Dustinceler ve Gortsler”
AYIZE JAMAT-EVERETT

Umulur ki Rabbiniz size merhamet eder;

ama siz (itaatsizlige) donerseniz

Biz de (cezalandirmaya) déneriz.

Cehennemi inkarcilara bir zindan kihmsizdir.

(Isra, 17:8)

Bir cok kimse i¢in, hapishane yasamimn birakin kendisini,
adim duymak bile yeryiziinde cehennemde olmak gibidir. Bu al-
kenin [Amerika] yasalarinda hapis cezasimn bulunmasi, bazen
Afrika kokenli Amerikalilara® gereksiz goriinmektedir. Cunkua
Amerika’'da siyah olmak zaten suglu olmaktir. Amerika'daki siya-
sal bakimdan aktif siyahlarla yapilacak herhangi bir ciddi sohbet-
te, Amerikan toplumunda hapishane ve hapis tehdidinin oynadi-
#1 ezici role iligkin bir yagin bilgi ortaya ¢ikacaktir. Bu nedenle bu
makalede adaletsiz hapis cezasi sorunlanna odaklanmayacagim.
Bunun yerine hapishanenin Afrika kokenli Amerikalilar, 6zellik-
le Afro-Amerikan Muslumanlar i¢in ne anlama geldigini ele alma-
y1 amacliyorum. Iman ehlinin hapishaneyi bir ahlaki ceza degil,

*

. Mitercim: Ibrahim Kapakhkaya.
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imamni kanitlama zemini olarak gérmesi mumkundur. Allah'in
Result [a.s.m.] ve Isa [a.s.] i¢in cehenneme girmek, ancak hig ac1
cekmemek mumkiandir; buradan kisinin ruhunun nerede oldu-
gunun, kisinin ruhunun Tek Rabb'e sadakati kadar 6nemli olma-
dig1 cikarsamasini yapabiliriz. Cehennem’de ve hapishanede 1sti1-
rap cekenlerin bu 1stirabinin kismi nedeni, fiziksel mekanin ne-
den oldugu ahlak bozuklugunun onlarin Kadir-i Mutlak’in gaca-
ne inanma yeteneklerini dumura ugratmasidir. Bu yolla hapisha-
ne, kendisini tamamen yalmz bulan imansiz i¢in tam bir cehen-
neme déniismektedir.

Bunlan resmi mahkeme kararina istinaden hapishanede hig
kalmarms birisi olarak yaziyorum. Halen hapis cezasim ¢ekmek-
te olan aile uyelerimiz bulunmaktaysa da, ben haklarinda incele-
me yaptigim manevi bakimdan ézel yetenekler bahsedilmis mah-
kumlardan, dzellikle Malcolm X ve Said Nursi'den ilham aldim.
Bir ¢ok biyiik siyasi ve manevi lider hapishanede yatmistir. Gan-
di, Martin Luther King Jr., Gramsci ve Fyodor Dostoyevsky hapis-
haneden, girdiklerinden daha gig¢li olarak ¢ikan kisilerden yal-
nizca bir kagidir. Bu fenomene ‘Ruhun Karanhik Gecesi’ tira bir
gerekce atfetmek uygun olsa da, ben daha spesifik olmak istiyo-
rum. Benim hedefim Malcolm X ve Nursi'nin eserlerinin, hapis-
hanenin Afro-Amerikan Miusliman mahkumlar uzerindeki rola-
nt merkezilikten ¢ikarmada kullanilabilecegi yollarin ana hatla-
rint belirlemektir.

Benim hapishanelere odaklanma secimim yalmzca Malcolm X
- ve Nursi'nin ortak deneyimine dayal degildir. Islam’a iliskin ba-
tin konularda oldugu gibi, ilk olarak Kur'an’a bakmak istiyorum.
Yusuf [a.s.] kissasinda, herkes butin iman sahiplerinin bir tur ce-
saretten dogan secenege sahip olduguna tanik olmakta, ama bu-
nun dogrulugunu ¢ok az kisi kabul etmektedir. Bu kissada, Yu-
suf'a dinyevi efendisinin esiyle beraber olma, boylece her acidan
efendisiyle esitlenme firsat1 sunulur. Yusuf ise fazilet yolunu sece-
rek, kadim reddeder. Daha sonra efendisinin merhametini iste-
mek yerine, Yusuf daha yiiksek bir giict yardima caginr: “Rab-
bim! Hapis benim i¢in, bunlann istediklerini yapmaktan daha iyi-
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dir. Eger tuzaklarin1 benden uzaklastirmazsan onlara meyleder ve
bilmeyenlerden olurum”(Yusuf, 12:33).

Yusuf’'un manevi yetenekleri insanlar tarafindan ancak o ha-
pishanede iken kesfedildi. Bu kissada Nursi ve Malcolm X’in ya-
samlanyla bir paralellik gorityorum. Her ne kadar Malcolm X ha-
pishaneyi se¢memis ise de, onun duvarlan arasinda ve bu duvar-
lara ragmen dari’l-Islamu bulabildi. Aym sekilde Kur'an'in atesli
talebesi Nurst'yi hapis hayatinin zor zamanlarinda bu kissa ayak-
ta tutmus olabilir. Belki de baslangicta onu ‘imanin ayncaligr’ fik-
rine gotiiren bu kissa idi.

Nursi’nin eserleri, insanoglunu batin mevcudattan astin ki-
lamin iman secenegine sahip olmak oldugu anlayis1 aizerine ku-
rulmustur. Cehalet i¢inde olanlarin Allah’tan kopmay1 se¢mesi gi-
bi, iman secenegini tercih edenler de mevcudat icinde esine rast-
lanmayan bir aynicahigin hazzim yasamaktadirlar. Allah’in bitiin
tecriubeler ve calkantilar esnasinda sizinle birlikte oldugunu bil-
mek kisiye, imansizlar, cahiller ve kalpleri taslasanlann asla basa-
ramayacaklan bir cesaret ve giicii kazandinr. Yusuf’a Misirhilar
arasinda say1lmak yerine hapishaneye gitmeyi tercih etme imkam
veren bu gictiir. Aym gui¢ Molla Said'in sayis1z dismanlarnna kar-
s1 korkusuzca ayakta durmasim sagladi. Aym gig, El-Hac Malik
es-Sabaz’in dort yuz yih agkin bir suredir var olan bir zulam sis-
temine karsi direnmesine imkan verdi.

Bu bolamu iki tar muhatap i¢in yaziyorum. Bu gruplar muha-
tap alinmaya alisik degiller ve belki de ilk kez ikisine birden aym
anda hitap edilmektedir. Bu bolimu hapiste bulunan Afro-Ame-
rikan Mislimanlara ve Nursi'nin sdzlerini ve yasamim izlemeyi
secen Muslimanlara ithaf ediyorum. Zulmin faaliyet gosterdigi
sinsice yollardan birisi potansiyel mittefikleri birbirinden ayn
tutmakur. Toplumun uglarinda olanlara, uzerlerindeki baskinin
artmamas! icin, sessiz olmalan ve dikkati tizerlerine cekmemele-
ri 6gretilir. Bu durum, kisinin, kendi durumunun ilerisine baka-
rak baskalanimin yasamlan uizerine nasil benzer zulim bigimleri
uygulandigim gérme yetenegini simrlar. Hem Malcolm X hem de
Nursi diinyanin karsilastig1 daha buyuk felaketi gormek icin ken-
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di durumlarinin étesine bakabildiler. Gérev ve sorumluluklanmn
idrakinde Mishimanlar olarak, ikisi de destek icin kardeslerine
ve imanlarina basvurdular. Her ikisi de Islamiyet’in hicbir ulusal
smira sahip olmadigim ve Islam’ yasayanlarin hepsinin kan ba-
gmdan daha giiclit bir bagla birbirlerine bagh olduklanm ortaya
koydular. Benim bu bsliimdeki tmidim, baskalanmn bu iki yice
insanin insasina basladigi képrileri tamamlamalan ve birbirleri-
ne ulasacak yollar bulabilmeleridir.

Islami arastirmalar bilgini olmadigim belirtmeliyim. Heniiz o
guzel Arapca ya da Turkee lisanlarinda da ustalasmis degilim.
Nurst'yle ancak terciimeler yoluyla temas kurabiliyorum. Bu ne-
denle Nursinin ¢ahsmalarmin herhangi bir metinsel analizinden
uzak duracagim. Benim giciim, manevi bir temelden hareket
eden bir aktivist oldugum gerceginde yatiyor. Bu acidan bu eserin
serefli konulanndan ilham aldim. Ben bu duzeyde yaziyorum.
Dunyay: daha iyiye ulastirma arayisinda bir manevi temele sahip
olmak, herhangi bir maas ¢eki ya da prestijli bir akademik ku-
rumda yer sahibi olmanin bedeli olarak yonlendirilmemek anla-
mina gelmektedir. Bunun yerine burada kisi gecimini ve talimati-
n1 tek Rezzak ve Kadir-i Mutlak’tan almaktadir. Hentiz sonuglann
almacag gunler gelmedigi icin, bu tar ¢abalara kars: ¢ikanlar bu-
lunmaktadir. Bunlardan bazilan bu davamn erdemli hizmetkarla-
nnin bedenleri Gzerinde otorite iddiasinda bulunuyorlar. Ancak
ruha Allah’tan bagka kimse hiikmedemez. Bu kavram, Nursi ve
Malcolm X'in hapishane deneyimlerini ele alirken akilda tutulma-
s1 gereken 6nemli bir kavramdur.

Bir Musliman i¢in Amerika'da hapse girmek tehlikeli bir du-
rumdur. Benim tilkem, ne disaridaki ne de icerideki Miisliiman-
lara olumlu g6zle bakmaz. Bir ¢ok kisi ABD hukumetinin Muslu-
manlara yaptig1 baskilara tamkhk edebilecegi gibi, Amerika'daki
bir yigin mahkum da Cenevre Sozlesmesi'nin ihlaline iliskin bir
¢ok érnek anlatabilir. Amerika Birlesik Devletleri'nde ‘cezai yoz-
lasma’ isler bildiginiz gibinin nazikee ifade edilmis halidir. Bu ne-
denle hapisteki Maslimanlar iki yonden baglanmis gibi gértn-
mektedir.
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Buna nasil dayamlabilir? Dogru yolda olan Miislimanlann,
rehber olarak yalmzca Allah’a ve Resulimin [s.a.v.] hadislerine
ihtiyac duyacag gercek ise de, yalmzca imansizlarin degil, aym
zamanda “iman diismanlarimin” elinde olmanin, en ihlash mimi-
nin bile kendi imamm sorgulamasina neden oldugu gorilmekte-
dir. Mimin, hadislerin hikmetini anlayabilmek i¢in, Peygamberin
[a.s.m.] yalmzca sézlerine degil, fiillerine de bakmasi gerektigini
bilir. Eger aym mantik Beditizzaman'a uygulanirsa, o zaman onun
hapishanede iken sergiledigi davramsglan ve yazdig eserleri, yal-
nizca Misliman mahkumlann imanmin giclendirilmesine yar-
dima olmakla kalmayip, aym zamanda genis 6lcekte Islam din-
yasi ile Amerika’nin Afro-Amerikan Musliman nifusu arasinda
ogretisel bir bagin baslangic1 olarak hizmet edebilir.

Burada Malcolm X'in fiillerini ve sozlerini, bilgeligin iletimi-
nin sdmirgeci modelini tekrarlamamak amaciyla, Nursi'ninkilere
kontrast olarak sunuyorum. Malcolm X'in Afro-Amerikan toplu-
m tzerindeki etkisini onun siisli konugmalan ve atesli beyanla-
nna bagvurmaksizin anlatmak gigtir. Bu ¢cahismamn amaci baki-
mindan, Malcolm X'in butin yagaminin Amerika'daki Afro-Ame-
rikan cemaatleri arasinda, o heniiz hayatta iken bile, ¢ok ilgi ce-
kici bir konu oldugunu bilmek yeterli olacaktir. Onun hapishane-
de ihtida ederek Islam immetine katiimas: ve daha sonra Stunni
Islam'1 kabul etmesi efsane haline geldi. Onun yalmzca hapisha-
ne endustriyel kompleksine degil, ayrica Amerika Birlesik Devlet-
leri'nin dis politikasina da yonelik olan elestirilerinin, ABD em-
peryalizmine maruz kalan Mislimanlara bu tlkede gercek maut-
tefiklerinin kim oldugunu gosterecegini umuyorum.

Hem Nursi, hem de Malcolm X hapis cezas1 ¢ekmis ve bu ko-
nudaki dasuncelerini yazmus ise de, yine de ‘hapishane’ adim ver-
digimiz kavram ve uygulamasina yonelik elestirel bir analiz yapil-
madan bu bélim tamamlanmis olmayacaktir. Bir ABD vatandas:
oldugum i¢in bu béliamin konusu olarak Amerika’daki hapisha-
neler izerinde yogunlagsmay: seciyorum. Bu ¢ahismadan ¢ikanla-
cak sonuglann bu ilke simirlan 6tesinde de gegerliligi ancak bas-
ka ulkelerde bulunanlar tarafindan bilinebilir. Ancak ABD hapis-
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hane endustriyel kompleksinin tlkedeki en hizli biytyen en-
diistri oldugu gercegi yabanci okuyucular tarafindan da g6z ardi
edilmemelidir. Cok uluslular tarafindan kullanilan ve ABD aske-
ri glicleri tarafindan desteklenen uluslararas: yagmac sirket poli-
tikalarinin aynisi, 6zel mulkiyete sahip hapishanelerde de uygu-
lanmaktadir. Biitin Mislimanlann, mahkum Misliimanlar ko-
nusunda ayn1 anlayis1 paylagabilme derecesi, ortak bir zalime kar-
st hem yerli hem de yabanci reaksiyonlan beraberce belirleyebilir.
Ancak o zaman ciddi bir degisim icin sartlar gelistirilebilir.

Bu tlkede hapishane deneyimlerinden dogan teolojik bir me-
tin bulmak imkansiz gibidir. The Autobiography of Malcolm X bu
tarz bir metin olmakla birlikte, Malcolm'un hapishane yasamini
tamamlamasindan uzun stire sonra yazilmistir. Bu nedenle Risa-
lc-i Nur'un Amerikall mahkumlar arasinda yaygin olarak dagitil-
mamas1 karsisinda hayrete dustiyorum. Cinka burada bir mah-
kum tarafindan yazilmis, yasamin ihtisamindan ve bireyin kutsal-
hgindan ve aym zamanda secme hakkinin kutsal dogasmdan soz
eden bir metne sahibiz. Bir ¢cok mahkum mislimanin ruhunu
kurtarabilecek boyle bir metne, mahkumlann ulasmasi neredeyse
imkansiz olmus. Bunun kismi nedeni bilgi eksikligidir. Daha on-
ce sozu edildigi tizere Afro-Amerikanlarin ve Turklerin baski al-
tinda tutulmasi iki grubun birbirlerinin kétd durumu hakkinda
bilgisiz birakilmasiyla stirdurilebildi. Bir ilahiyat talebesi olarak
birincil kaynaklara ulasmak biiytik ¢ogunluktan daha kolay ol-
masina ragmen, Nursi'nin metinlerini bulma maceram hic de ko-
lay olmadi. Bu durum maruz kaldiklan ¢ifte baskiy1 ortaya koy-
masi1 nedeniyle Afro-Amerikan Musliiman mahkumlarin acikli re-
alitesini yansitmaktadir. Bir yandan bitiin ABD vatandaslannin
sahip oldugu, kisinin mahkumiyet statiistine bakilmaksizin dini-
ni yasama hakki dahil, bitiin vazgecilmez haklan bilgiye ulasma
imkansizlig1 nedeniyle kisitlanmistir. Obiir yandan bir Afrika ké-
kenli Amerikal olarak, dogrudan siyahlarin deneyimlerine hitap
eden beyaz olmayan bir manevi gelenege ulasma imkaninin da s1-
nirli oldugunu goérayorum.
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Malcolm X bir defasinda soyle diyordu: “Yeryuziinde Negro
olarak adlandirlan tek siyah adam, tarihi konusunda hi¢bir bilgi-
ye sahip olmayan kisidir.”! Bu sbzit séyleyen bir miislimanin
‘mutlaka onun igeriginin etkisini de hesaplamis olmas1 gerekir.
Her miuslimamn tarihini, yani Islam tarihini 6grenmesi gorevidir.
Bu bilgi yoluyla kisi kendi tarihini yalmzca 6grenmeye degil, sa-
hiplenmeye de baslayacaktir. Bu bolimin baz1 siyah Muslimanla-
rin Nurst'nin tarihini 6grenmelerini saglamasim timit ediyorum.

Nursi, 6mruntn biytk bir kismini inanglan ugruna hapisha-
nede gecirdigi icin, son derece acik bir sekilde Afro-Amerikan
Mislimanlara hitap etmektedir. Soyle bir atasézit vardir: “Higbir
ciftci 6nce kafasinda hasat yapmadan tarlasim sirmez.” Hig¢ kim-
se Afro-Amerikan kitlelerine kiirsiiden ya da smiflardan hitap
edemez. Bunu yaparsa ancak sinirh bir destek alabilir. Benim hal-
kima anlamh gelebilecek sozleri soyleme hakkim, ancak fiziksel
olarak kendi canlarim ve yasamlanim davalanna feda etmeye ha-
zir olanlar kazanabilir. Bir yazann sézIlu tarihi onun kagida dok-
meyi sectigi sozcitklerden daha belagatle konusabilir. Nursi’nin
her seyden ¢ok imamna baghlig, her yerdeki erdemli Musliiman-
lar i¢in bir modeldir ve Amerika da bunun istisnas1 degildir.
Onun 6liim mangasinin atesiyle olme tehdidi karsisinda bile ken-
di hakikatini konusup yasamasi, bu ilkede 6lium sirasim bekle-
yen miiminlere moral verebilir. Onun savasacak olan kendi asker-
lerine dua etmesi hapishanedeki Mislimanlara mahkemeye gi-
dislerinde gii¢ verebilir. Onun kendi mahkumiyetini kabula ve
stikretmesi, hiicreye atildiklar1 zamanlarda gercek imana sahip
olanlarin bu zor zamam kolayca atlatmalarini saglayabilir. Bu bo-
limun ileri kisimlaninda hapishanenin rolini ele aldigimiz za-
man gorecegimiz gibi, yapacag yararh etkiler nedeniyle, Nur-
si'nin Afro-Amerikan Musliman aleminde yer almamasi ¢ok sey
ifade etmektedir. Simdilik Bediizzaman'in eserlerinin, heniz Af-

1. Hank Flick, “Malcolm X and the Prison Walls of America,” Social Justi-
ce Attica: 1971-1991 A Commemorative Issue, cilt 18 (3), Sonbahar
1991, s. 29.
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ro-Amerikan Mislimanlarin dagarcigina tam olarak girmedigini
soylemekle yetinelim.

Isin iyi tarafi bir ¢ok Afro-Amerikan, Malcolm X’in sézlerini
ve yasamin dinlemis ve arastirmistir. O, bir ¢ogumuzun Afro-
Amerikan Islami'nin zirvesi olarak taklit etmeye ¢alisigimiz bir
liderdir. Bir ok kisinin onu hala bir nefret dagiic1 olarak gorme-
sine karsin, ben onu son sozleriyle yargilamay: seciyorum. Su-
ikastc1 ates etmeye hazir bir sekilde karsisina dikildiginde, o ka-
labaliga “sakin olun, sakin olun” diye baginyordu.

Malcolm kendisini, beyazlan seytan olarak goren Elijah Mu-
 hammed'in ogretilerinden uzaklagtirmay: basarirken, Malcolm X
bu ulkede beyazlar tarafindan siyahlar i¢in kurulan hapishane sis-
teminin temelde igren¢ oldugu ve 1slami, Isevi ve ahlaki yasalara
aykin oldugu kanaatini hi¢bir zaman degistirmedi. Malcolm X’e
gore, Amerika Birlesik Devletlerinin kendisi Afro-Amerikanlar
i¢in bir hapishanedir. Hapse atilmak yalmzca bu kacimlmaz ger-
cegi daha net gostermektedir. Surekli gelisen hapishanecilik tica-
retiyle onun distncelerinin kehanet niteliginde oldugunu gor-
meye bagliyorum. Yine de Malcolm X asla vazge¢medi. Oldagin-
de Amerika Birlesik Devletleri’'nin Afro-Amerikanlara yaptig zu-
lamleri Birlesmis Milletler’e gétiirme sireci i¢indeydi. Onun, ul-
ke icindeki Mislimanlar iceriden baski yaparken, dunyanin
Misluman ulkelerinin de dinyanin en genis hapishanelerinden
birinde bulunan kardeslerine yardim etmek i¢in bu zulim boyun-
duruguna kars1 disanidan baski yapmasi gerektigi kanaatinde ol-.
dugunu dusuntyorum. Bu yolla Miislimanlar birlestigi zaman,
zulum sona erebilecektir. Bunun simdiye kadar gerceklesmemis
olmasl, hi¢ gerceklesmeyecegi anlamina gelmez.

Devam etmeden 6nce, hapishanelerin rolini ele almamz ge-
rekmektedir. Hapse atilmanin karmagik sosyal, psikolojik ve ma-
nevi bakimdan algaltic1 siirecini sugun “dogal” bir sonucu olarak
gormek hatadir. Bu hata mahkumun Allah’in iradesine uygun tek
teslim olma yolunun bu olduguna iligkin bir teoloji gelistirmesiy-
le daha da katmerlegir. Yasalann uygulanmasi yalmzca cezalan-
dirmay: degil, ayrica en dar anlamiyla reformu da amagclar. Mah-
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kumlara yeni bir davranis bicimi empoze etmekle, hapis cezasi,
ister sokak etigi isterse iman esaslar1 olsun, eski yerlesik davrams
kurallanm yitkmayr amaglar. Bu siireg, hapis cezasim gerekli ve
hakli kilan, mahkumun yasaminin ‘antisosyal’ yonlerini bulmak
amaciyla izlenmesinde uzmanlasmistir. Hapishanenin varsayilan
yarari da budur: Kisinin kisisel yasam yolu hakkinda bir yargiya
varmak.

Bir yandan ABD ceza sisteminde kota niyetli negatif yargilar
utanmadan tesvik edilirken, 6biir yandan, bir sekilde kendilerine
baski yapan sisteme yarar saglamadik¢a mahkumun erdemleri
takdir edilmez. Bir mahkumun ahlaki eksiklikleri, Yiice Allah'in
yardimiyla, dua ve ibadet yoluyla, mahkumun insanlik duygusu-
nun yeniden restore edilmesiyle degistirilebilecek kusurlar olarak
gorulmez. Cunkd bu hapishane ticaretinin verimliligime aykin
olacaktir. Hapishaneler mahkumlara “Birlesik Devletler” ad1 veri-
len bir sosyal deneyde yapilan hatalarin yan trunleri olarak mu-
amele eder. Bu hatanin hicbir hakk: ve -bu bolamle ilgili haliyle-
hicbir ahlaki yona yoktur. Bu baglamda mtiminin, zalimin yasa-
laryla karsilasmasi esnasinda bedeninin yasadig1 dinamik gerili-
mi agik¢a gorilebilir. Bir mahkumun fiziksel kisiliginin nasil
kontrol edildigini gormek kolaydir, fakat bir ¢ok kisi hapishane-
de mahkumun aklinin da yoénetildigini unutur. Michel Foucault
bunu su sozleriyle gayet giizel dile getirmektedir:

Bu yeni sinirlamanin [hapishanelerin] bir sonucu olarak, infaza,

acinin acil anatomisti olarak butan bir teknisyenler ordusu gore-

ve bagladi: Gardiyanlar, doktorlar, rahipler, psikiyatristler, psiko-

loglar, egitimciler. Mahkuma ¢ok yakin oluslanyla hukukun ge-

rektirdigi ovgileri soylerler: Beden ve acinin cezalandirma eyle-
minin nihal objeleri olmadigina garanti verirler.? -

Foucault'ya gore cezalandirma eyleminin nihai objesi ruhtur.

Bu pasaji degerlendirirken, rahipler, psikiyatristler, psikolog-
lar, egitimciler ve bir 6l¢iide doktorlarin bir mislimanin bedeni
ve ruhuna ne kadar etkili bir sekilde ulasabilecegini sormaliyiz.

2. Michel Foucault, Discipline and Punish: The Birth of the Prison (New
York, 1995), s. 11.
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Boyle bir mahkum hangi él¢iide cezalandirma eylemine maruz
kalmaktadir? Hi¢ Ramazan orucu tutmamis bir kisi, diger mi-
minlerle birlikte iftar etmesine izin vermemenin psikolojik etki-
lerini nasil anlayabilir? Daha da énemlisi eger disandaki cemaat-
lerden imam gelmezse, cemaat digindan bir rahip, hapishanedeki
cemaat igin ne yapabilir?

Hapishanelerdeki gozetleme kiltirantn paranoya duygusuna
katkis1 ancak, zaten sistemin tesvik etmeyi amacladigy zihinsel
tepkinin bu oldugu kabul edildiginde makul kargilanabilir. Her
seyi goren Allah yerine hapishane yapis1 iginde her seyi goren zul-
medicinin kendisidir. Hapishane her seyi gordagunun (panopti-
cism) bilinmesini ister. Mahkumlann, hapishane gardiyanlarinin
kaprislerine itaat etmeleri de onlan bir zihinsel/ruhsal huzursuz-
luga itmektedir. Sistemin yozlasmasiyla birlestiginde, dindar
misliman, tamamen soyularak aranmasina izin verdigi ya da ya-
saklanmus yiyecekleri yemeye zorlandig1 zaman kendisinin iyi bir
Maisliman olup olmadigini sorgulamaya zorlanmaktadir. Allah'in
merhamet ve sefkat sahibi bir ilah oldugu dogrudur, ancak iman
esaslanina surekli saldir, bir ¢oklarinin kendi sadakatlerini sorgu-
lamalarina neden olabilmektedir.

Bu bolumle 6zellikle ilgili olan fikir, mahkumda yeni bir ahla-
kin yapilandirilmas: fikridir. Bu yeni ahlak iscilikten ibarettir.
Eger Max Weber'in, Amerika’'nin egemen dininin Hiristiyanhk
degil, Protestan c¢alisma etigi perdesi ardina gizlenmis bir tir ka-
pitalizm oldugu teorisi nazara alimirsa, o zaman bu durum bir
surpriz sayilmayacaktir. Amerika'da hapishanelerin 6zellestiril-
mesi, mahkum isgiictiniin avantajindan yararlanan, artan bir tica-
rilesme akimina yol a¢t1. Bireylerin ahlaki diizeysizlesmesiyle bir-
lestiginde, bu durum mahkumlarnn, yiksek simflarin yapmay
reddettigi isleri nasil yapacaklarim bildikleri bir yola yénlendiril-
melerini saglamaktadir. Foucault'ya gére

1s, modern insanlann ilahidir; ahlakin yerini alir, imanin birakti-

#1 boslugu doldurur ve tam iyiliklerin ilkesi olarak goralar. Is,

mutlaka hapishanelerin dini olmalidir. Bir makine-topluinda, re-

form i¢in tamamen mekanik araclar gereklidir.3

3. Age.,s. 242,
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Yine de hapishanenin, mahkumu reforma tabi tutma yetenegi-
ne sahip oldugu varsaymm sorgulanmaksizin varhgm surdar-
mektedir. “Reform” yapmak, bunu yapan kisinin orijinal formun
. nasil olmasi gerektigini bildigini ima eder. Ancak hapishanelerin
insanlan donustirmek istedigi formun, dogru yonlendirilmis
Mislimanlik oldugunu sanmiyorum. Bu nedenle gayr-1 Mislim-
ler tarafindan hapsedilen Mislimanlar, yalmzca 6zgurlukten
yoksunlugun 1stirabim1 cekmemekte, ayrica manevi inanglarina
yapilan bitmek bilmeyen saldirlara da dayanmak zorunda kal-
maktadir.

Islam uygulamasi bakimindan cemaat fikri hayati 6nem tasi-
maktadir. Bir misliman, Islami yasam stiren diger insanlarin do-
gal kontrol ve dengeleri vasitasiyla kendisinden ne beklendigini
anlar. Halbuki Amerikan hapishane yapisi cok gevsek bir bicim-
de, Katoliklerin -tek basina huicreye kapanmay gerektiren- giina-
hin cezasim1 ¢ekme ve tefekkur modellerine dayandinlmistir.
Mahkum genel toplumdan ve diger mahkumlardan duvarlarla ay-
rilmistir. Her ne kadar bir araya gelmeye izin verilmekte ve bu
sikhikla gerceklesmekteyse de, ceza genellikle gittikce artan oran-
da toplumdan kopanlma biciminde hissedilmektedir. Hapishane
kurallarim ihial eden bir Masliman mahkum kendi cemaatiyle
daha fazla zaman gecirmeye zorlanmak yerine, toplumundan izo-
le edilmekte, Islami cevre icinde kendisini diizeltme imkanindan
-ibadet miistesna- yoksun birakilmaktadir. Bu ayrlik yalmzca ha-
pishanelerde degil, Amerika'daki Mislimanlarla disaridaki Mus-
lamanlar arasindaki iliskilerde de mevcuttur. Eger Islam gercek-
ten dinyada yonlendirici bir gii¢ ise, o zaman Said'in s6zlerinin
daha dikkatle izlenmesi gerekmektedir:

Iste, bu kudsi milliyetin rabitasiyla, umum ehl-i Islam bir tek asi-
ret hilkmitne geciyor. Asiretin efrad1 gibi, 1slam taifeleri de birbi-
rine uhuvvet-i Islamiye ile martebit ve alakadar olur. Birbirine
manen -lidzum olsa maddeten- yardim eder. Gaya bitan Islam ta-
ifeleri bir silsile-i nuraniye ile birbirine baghdir.*

4. Bakimz http://www.risale-inur.com.tr/rnk/eng/tarihce/1chap.7/html.
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Beditizzaman’1in hi¢ fark gozetmeksizin sultanin, sémtrgeci-
nin, pasanin ve ¢ann karsisinda dimdik durmas: ve 6ldugu gine
kadar hapsedilmeye hazir olmas: gercekten ¢ok carpicidir. 1909
yilindaki ilk yargilamasinda, mahkemenin pencerelerinden asil-
mis cesetler goriniiyordu. Ama o durusunu hi¢ degistirmedi ve
butiin iddialardan beraat etti. Onun aym zamanda bir savas¢1 ol-
mas1 ve isgalci Rus ordusuna kars1 cogkuyla savasmasi da ¢ok
onemlidir. Daha once sozu edildigi uizere, kiirsiiden ya da simftan
hitap eden teologlar ve akademisyenler Afro-Amerikan toplu-
munda nadiren gercek ve 6nemli degisimleri gerceklestirebilirler.
Nursi'nin savasma istekliliginde, bir cok Afro-Amerikamn Hiris-
tiyanhk’in yumusatilmis -statilkoyu ladini karakterine ragmen
muhafaza etmeye ¢alisan- Protestan ABD formundan nefret etme-
sinin nedenini goriiyoruz. Nursi'nin kitaplarla silahlan yan yana
bulundurma, birini digerinin ugruna terk etmeme yaklasim da
dikkat ¢ekicidir. Malcolm’un -pratikte hem kursundan hem de
oydan bir par¢anin yer aldigi- Oy ya da Kursun (Ballot or Bullet)
felsefesiyle dogrudan bir paralellik kurulabilir.

On saflarda bulunmasina ragmen bir imam olarak sorumlu-
luklarin asla terk etmemistir. Miminleri egitme ve kusku iginde
bulunanlara tmit verme kararhligh asla sarsilmamus gibi gorin-
mektedir:

Bu noktada Hasankale'de yaralandim ve geri ¢ekildim. Kalcama

bir sarapnel parcasi isabet etmisti, oras1 hala acik... Coktan 6lup

giderdim ama Molla Said dordiimiize de birer dua yazdi. Bunlan
boynumuza astik ve hicbir kursun bize isabet etmedl O anda blr
musliimana yiz disman birden ates ediyordu.’

Cihat ederken esir dusmek herhangi bir insanin dagilip gitme-
si i¢in yeterli bir felaket iken, Allah’in giicii Nurst'yi ayakta tuttu.
1ki y1l boyunca esarette kalmis olmasina ragmen imanini muhafa-
za etti ve digerlerinin de aym seyi yapmasim destekledi. Afro-
Amerikan deneyimine ¢ok uyan bir sekilde, Nursi, Kafkasya Cep-

5. Sukran Vahide, The Author of the Risale-i Nur, Bediiizzaman Said Nur-
si (Istanbul, 1992), s. 125.
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hesi komutam Nikolay Nikolayevi¢'in éninde ayaga kalkmayi
reddetti. Nursi, neden ayaga kalkmadigim su sozlerle izah etti:

Ben Musliman alimiyim. Kalbimde iman vardir. Kendisinde

iman olan bir sahis, iman olmayandan efdaldir. Kendi inancima

aykin hareket edemem.%

Nursinin burada nakledilen gorisleri ile, Amerika'da sivil
haklar hareketinin baslangic1 arasinda bariz paralellikler bulun-
maktadir. Giiney eyaletlerindeki siyahlar otobislerdeki koltukla-
rim beyazlara vermek icin yerlerinden kalkmayi reddettiler. Va-
hid-i llahi’nin onlann butinlaga ve yasamlarina deger verdigi
inancimn rehberliginde, hem Nursi hem de sivil haklar hareketi-
ni baslatanlar, insanlarin kanunlan yerine Allah’in kanunlarini iz-
lemeyi sectiler. Bu yolla hapse mahkum olmalanna ragmen, daha
cok ozgirlestiler.

Nursi Ruslara kars1 savastan déndikten sonra da hapis ceza-
styla karst karsiya kalacakti. Afro-Amerikan baglaminda oldugu
gibi, kendi insanlan tarafindan hapse auldi. 1908 yilinda Ingiliz-
lere kars1 sergiledigi sémuirgecilik karsiti durusundan sonra Istan-
bul’dan aynlmak zorunda kalinca Van'a gitti ve bir i¢ savas baslat-
mak isteyen isyancilar kendisine basvurana kadar olduk¢a sakin
bir yasam siirdii. Nursi onlan su sozlerle reddetti:

Kihi¢ haricteki dasmana kars: kullanihr; iceride kullamlmaz. Te-

* sebbustinuzden vazgeciniz, ¢canka muvaffak olamayacaksimz ve

birka¢ suclunun ytziinden binlerce masum erkek ve kadimin ha-
yatina kastedilmesiyle sonuglanacak.”

Bu felsefenin Afro-Amerikan Misliman mahkum nifusuna
ne olg¢ide uygulanabilecegi tartisilabilir, ancak bu énemi inkar
edilemeyecek bir konudur. Muslimanlan nasil disipline etmek
gerektigine iliskin gerilim, disiplini sadece yasamlanndaki bir
siddet formu olarak bilen insanlar igin bir sorundur. Diger Mus-
liimanlara kars: silah ¢ekip ¢ekmeme konusunun agikliga kavus-

6. Age.,s. 135
7. Age.,s.193.
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turulmas, yalmizca Amerika'da hapistekilerin degil, aynm zaman-
da dunyanmn her yerindeki Miisliman mahkumlarin mucadelesi-
ni bir bitin olarak Islam’in micadelesiyle iliskilendirir ve boyle-
ce dari’l-Islamin kurulmasina yardim eder.

Ne hazindir ki, Nursi isyana katulmamasina ragmen yeniden
mahkum edilecektir. Bu ceza da onun imanim guglendirmekten
baska bir ise yaramayacaktir. Nursi'nin siirgiinde iken ilk Risale-
lerini yazdigq ortam, konsantre olmus Musliman zihninin gaci-
nu gostermektedir. Yeniden hapse auldigy zaman eserlerini, alti
ytz bin el yazmasi nusha ile ¢ogaltan talebeleri vasitasiyla yayma-
ya devam ettifi gercegi, olusmasina yardim ettigi cemaate bir
derstir. Iman sahibi nerede olursa olsun, bu tar bir cemaat kuru-
labilir ve bu tir eylemler gergeklestirilebilir. Aslinda mahkum Af-
ro-Amerikan Muslumanlar gerekli gida, giysi ve bannaga sahip
oldugundan, kendi disiince ve fikirlerini kaydetmek igin Nur-
si'den daha fazla firsata sahiptir. Meyve Risalesi ilk olarak, kalem
ve kagida izin verilmeyen bir yerde sigara paketi kagitlarina yazil-
mstir. Eger Afro-Amerikan mahpus Mislimanlar, Nurst’nin egi-
tim konusundaki kararlilig) etkilemezse, bagka etkileyecek hicbir
sey olacagini sanmiyorum.

Nursi'nin bedeni, yasam boyunca siirekli olarak hapsedilmis
olmasina kargin, akl ve ruhu i¢in verdigi hurriyet miicadelesini
yasaminin erken doneminde kazanmus gibi gérinmektedir. Afro-
Amerikanlann asil ugrasmalan gereken sey, Frantz Fanon'un ad-
landirdipn sekliyle ‘somirgelesmis zihin'dir. Kendi varligina yone-
lik negatif algilamalara karg: hi¢ direnis gostermeyen bu zihindir.
Kisinin diinyadaki konumunu yukseltmesinin tek yolunun, tipk:
kendisi gibi olmak -ki bu asla basarilamayacak beyhude bir istir-
oldugunu belirten sémiirgecinin gorasane katilan bu zihindir. Bu
zihin yerli bir zihin olamayacag gibi, Musliman bir zihin de ola-
maz. Gercek Muslaman zihni yalmzca Allah’a teslim olur. Hi¢
kimse kendisinin otekilerden daha asag1 olduguna inanarak dog-
maz. Ancak bir zalim bu dersi 6gretebilir. Malcolm X'in popiiler
Amerikan bilincinin gézleri 6niine bu kadar coskuyla ve berrak
bir sekilde serdigi zulim budur. Nursi’nin etkisi Afro-Amerikan
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Maslamanlarin zihnine ancak, Malcolm X'in vurguladig: bu hu-
suslar tamamen igsellestirildikten sonra yerlesebilir gibi goruna-
yor.

Kisi, Afro-Amerikan Malcolm X'i anlamadan Misliman el-
Hac Milik es-Sabaz’1 anlayamaz. Bu toplumda ikinci simf vatan-
daslar olmak:Afrika kékenli Amerikalilan1 6ylesine etkilemis ve
etkilemeye devam etmektedir ki, bir cogumuz kendimizi, yasa-
min dogal sayginhigim destekleyen bir inang sistemi pesinde ko-
sarken, ayn1 zamanda baskiya karg: aktif olarak miicadele verir-
ken buluyoruz. Her mislimanin zulme kars1 aktif olarak mica-
dele etmesine iligkin bir emrin olmasi, bu micadele ister yapilsin
isterse yapilmasin, Afro-Amerikan deneyimi i¢in muazzam bir
6neme sahiptir. Bu, bir cok mahkumun Islamiyet’i kabul etmesi-
nin nedenleri arasindadur.

Afro-Amerikan buyik 6l¢iide, Avrupali, Hiristiyan-egemen bir
sistemin dogrudan Gruna oldugundan, bunun Afro-Amerikanlar
tizerindeki etkilerinin kicimsenmemesi gerekir. Bir ¢oklan icin
Huristiyanlhk zulmin her zaman var olan 6rnegidir. Bu nedenle
Islam, diinya ile basa ¢ikmada daha adil bir felsefe sunmaktadir.
Ancak kisinin teolojisi ne olursa olsun, bitan Birlesik Devletler
cografyasim Afrika kokenli Amerikalilar igin hala bir hapishane
olarak gormek mamkandar.

ABD hapishanesi Malcolm X i¢in merkezi bir 6nem tagimak-
taydi. Nursi'nin, tulkesinin 6nde geleh ulemasiyla munazaralar
yapug yasta, Malcolm X hirsizhk sugundan hapiste yauyordu.
Yirmili yaslarimin ilk dénemini hapishanede gecirdi. Burada Al-
lahin latfuyla Islamiyet’in Elijah Muhammed tarafindan uygula-
nan bir formuyla karsilasti. Bir cok kisi geleneksel anlamda Is-
lam” yasamadigini ileri sirerek Muhammed'e kars: ¢ikar. Bu dog-
ru olabilir, ancak yine de onun bir ¢ok Afro-Amerikan’m yasa- .
minda oynadigy roli ele almak onemlidir. Muhammed teoloji
kontekstini genisleterek Islamiyet gibi ilahi bir nurun insanlann
akillarina ve kalplerine girebilmesini sagladi. Eliah Muhammed
olmasaydi, bir ¢cok Afro-Amerikan, Islam diye bir dinden haber-
dar bile olamayacakti. Islam Milleti'nin (Nation of Islam) kurul-
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masindan 6nce Amerika'da Islam’in daha ortodoks versiyonlari
olarak degerlendirilebilecek versiyonlarinin bulundugu dogru ise
de, Ahmediyye hareketi harig, bir cogunun Afro-Amerikan cema-
ate hitap etme girisiminde bulunmadifim dikkate almak gerekir.
Aynca Elijah Muhammed'in 6lamtnden bu yana hem Islam Mil-
leti hem de onun yan dallan yavas yavas ama istikrarli bir gekil-
de dunyadaki sinni Musliman cemaatle kopriiler kurmaktadir-
lar. Bu ¢alismanin biytk bir kismu fiilen hapishanelerde baslatil-
mistir:

(Elijah Muhammed'in oglu) Warith D. Muhammed, takipgilerini

FElijahn kisisel kultiine sadakatten azad ederek lslam Milleti’ni

dagitmaya bagladi. 1slam Milletinin hapishane cemaatlerinin

tyelerine stinni mahkumlardan namaz ve Kur'an 6grenmeye bag-

lama talimat1 verdi. Bu durum baz: yerlerde hapishane cemaati-

nin basariyla birlesmesini sagladi. Suregelen husumete ragmen,

iki New York hapishanesi disinda kalan buttn hapishanelerde

birlesik Miisliman cemaatler bulunmaktadir.8

Afro-Amerikan baglam disindaki insanlann da Muhammed'in
Amerika'daki Islam tuzerindeki etkisine iliskin dengeli bir pers-
pektif olusturmalarini saglamak @midiyle ona iliskin hususlan bu
makaleye dahil ettim. Muhammed'in Malcolm X uzerindeki etki-
si Islam’in bir ¢ok Miisliman mahkumun hayatinda oynadig ro-
le cok benzemektedir. Bu bir ¢ikis yoluydu; bedenin harabiyetini
bir yana birakip akil ve ruhun kurtulusu yolu. Hapishaneden ¢ik-
masindan itibaren Malcolm X yalnizca bir mahkum olarak kendi
realitesinden degil, onun géziinde savas esiri olan butin Afro-
Amerikanlardan s6z etmeye basladi. Sunlan séyliyordu:

Bu ilkede hapiste olmak i¢in demir parmakliklarin arkasina gir-
meniz gerekmiyor. Eger bu tlkede siyah bir tenle dogmussaniz
zaten hapistesiniz, zaten tecrit edilmissiniz, zaten belediye bagka-
niniz, valiniz ve hatta devlet bagkaminiz olarak gortnen bir gar-
. diyan tarafindan strekli gozetim altinda tutuluyorsunuz. Bu kisi-

ler sizin tecritte kalmamizi gozeten gardiyaninizdan baska bir sey
degil.®

8. htp://www.nyu.edw/classes/crisis/prison.html#intr
9. “Malcolm X and the Prison Walls of America,” Flick, s. 26.
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Bu mesaj asla gormezden gelinmemesi gereken samimi bir
mislimandan gelmektedir. Malcolm X 6meginde, somirgeles-
mis zihinle micadele edebilecek zihin, yalnizca onun Misliman
zihniydi. Malcolm X, bir Afro-Amerikan, etrafindaki realiteyi bu
kadar uzun zaman gormezden geldikten sonra ancak Allah'mn ira-
desine ve yasalarina uyarak kendi zulmiine teslimiyetinin boyut-
larimin farkina varabildi. Afro-Amerikanlara Amerika’da hicbir
degeri olmadi1 6gretilmektedir. Mislimanlar ise Allah’in kendi-
lerine sahdamarlanndan daha yakin oldugunu bilmektedirler. Bu
iki realite ayn1 yerde bulunamaz. Vazifeperver bir Mislaman ola-
rak, halkimin kendi kendisine zulmetmesine karsi1 ¢ikmak Mal-
colm X'in dini gorevi idi. Bir ¢cok Afro-Amerikan'in Nurst'yi ger-
cekten takdir edebilmeleri icin, oncelikle Malcolm X'in so6zlerini
ve yasamun gercekten anlamalan gerektigini daha 6nce vurgula-
 mamin nedeni budur.

Malcolm X'in genis Amerika hapishanesinde hayatta kalmaya
yonelik yaklasimi bir Masliman olarak imana dayanma tzerine
kuruluydu. Malcolm X i¢in Islam biittin dinyevi meselelerde
kurtulus anahtarim elinde bulunduruyordu. Burada onun Nursi
ile aym imam ve 6zellikleri paylastizim goruyorum. Bazilarina
gore Malcolm'un siyasal inanci dini kanaatlerini golgelemektedir.
Bu higbir sonucu olmayan iki ytuzld sahte bir muhalefettir. Mal-
colm X bir Misliiman ve bir Afro-Amerikan idi. Bu iki kimlik, ki-
sinin kendi yeminini ciddiye almasi tizerinde dinamik bir baski
olusturan kimliklerdir. Mislimanlar Allah’in iradesine uygun
olarak yasarlar. Afro-Amerikanlar stirekli olarak egemen bir top-
lumun boyundurugu altindadir. Malcolm X bu miicadeleyi mem-
nuniyetle kabullendi ve imanim butin dinyaya haykirdi:

Benim konumumu belirtmek gerekirse... Ben bir maslamanim ve
bu yalnizca benim dinimin Islam oldugu anlamina gelir. Allah’a,
en Gstn Varliga ve batin kainatin Yaraticisina inaniyorum. Bu
¢ok basit bir din bi¢imidir ve anlasilmasi kolaydir. Tek Allah’a
inaniyorum ve Allah'in tek dini olmus olduguna inaniyorum. Tek
dini vardir ve daima tek dini olacaktir. Ve o Allah btan peygam-
berlere aym dini 6gretmistir.1

10. Malcolm X, The Final Speeches (New York, 1992), s. 148.

203



ALIM VE DUSUNUR OLARAK BEDIUZZAMAN

Nursi gibi, Malcolm X’in mesaji da kurallasmus teolojik mesaj-
lardandi. Nursi’nin dismanlan Ingilizler, Ruslar ve Miisliman ual-
keleri gayr-1 Islami araglarla yoneten iktidarlar iken, Malcolm
X'in daha buyik bir digmam vardi: Irk¢ilik. Ginimuzde hala
Malcolm X'in beyaz insanlardan nefret ederek 6ldugine inanan
insanlar bulundugunu goérmek ilgingtir. Halbuki o, irk¢iliktan
nefret ederek 6ldui. Bu ikisinin gercegi karanlikta birakacak kadar
birbirine karistigi olgusu, Malcolm X'ten ziyade Amerikalilar icin
dogrudur. Malcolm X'in savastif irk¢ilik, muglak, kararsiz, kisi-
sel bir hosnutsuzluktan ¢ok, yalnizca ABD vatandaslarim degil,
aym zamanda dunyamn her yerindeki insanlar etkileyen olduk-
¢a genis, kurumsallasmis, sistematik bir irkciliktir. Oliminden
once Malcolm Londra'da, Pariste ve Afrika’nin bir ¢ok yerinde
konustu. Mekke'ye gitti ve kokli bir degisim gegirdi:

Burada, Kutsal Topraklarda, gecen her saat bana Amerika'da si-

yahlarla beyazlar arasinda neler olup bittigine iliskin daha buyuk

bir manevi i¢gorit kazandirtyor. Bu irk¢t husumetten dolayr Ame-

rikal Negrolar asla suglanamaz -onlar yalmzca Amerikali beyaz-

larin dort yaz yillik bilingli irk¢iligina tepki vermektedirler. An-
cak rkcilik Amerika'yr intihar yoluna suriiklerken, benim kendi-
leriyle edindigim deneyimlerden dolay1 kuvvetle inamyorum ki,
kolejler ve universitelerdeki genc nesil beyazlar duvarlardaki el
yazilanm gorecekler ve bir cogu hakikatin manevi yoluna -irk¢i-

Iigin kaginihmaz olarak siriikleyecegi felaketi savusturmak icin

Amerika'ya kalan tek yola- doneceklerdir.11

Daha da 6nemlisi, Malcolm X yasadigi degisimleri 6ziimsedi
ve onlan digerlerine aktardi. Onun, 6nemli degisimler gercekles-
tirmenin tek yolu olarak muminlerin dayanismasina ihtiya¢ bu-
lunduguna isaret ederek bu diinyadaki insanlann tizerindeki ko-
lektif zulme uluslararasi noktadan odaklanmasi, yasaminin sonu-
na dogru sahiplendigi en yogun ilgi alaniyd. Bir Amerikah olarak
bu yardim ¢agrisimin uluslararas1 Masliman cemaat tarafindan
hangi ol¢ude isitildigini bilmiyorum. Yine de Nursi'nin sozlerini
ve yasamini izleyenler igin dersler igerdigi gibi, Afro-Amerikan
cemaati ve 6zellikle hapishane cemaati bir butan olarak, Islam’t

11. Malcolm X, The Autobiography of Malcolm X (New York, 1966), s. 255.
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yalmizca bir teoloji olarak degil, aym zamanda yasamlar1 déniis-
tarme kapasitesine sahip bir diunya giicii olarak giglendirmekle
mesgul olan Mislamanlar i¢in bayiik firsatlar saglayabilir.

Nursi ve Malcolm X’in asla karsilasmamis olmasi tarihi bir tra-
jedidir. lkisinin de, insanlanimin manevi bakimdan yikseltilme-
siyle mesgul olan aktivistler olarak paylastig1 ¢ok sey vardi. Her
ikisi de ulusal kimlik sorunlariyla ve Islam’in bu kimlik olusu-
munda oynadig1 rolle ugrasmislardir. Her ikisi de kendi manevi
mulcadelelerinin bir parcasi olarak hapishaneyle yuzlesmekten
korkmuyorlardi. Karsilasmis olsalardi Malcolm X agabeyinin bil-
geligine sayg: gostererek, Afro-Amerikan savag mahkumlarinin
rola hakkinda tavsiyesini sorardi. Eger Nursi'nin mevcut sozleri
bir gosterge olarak kabul edilirse, Nursi gen¢ imama ilk olarak ce-
maatine 6limden korkmamay: 6gretmesini tavsiye ederek kars:-
lik verirdi. Molla Said’in 6limiin degerini takdir etmeyi ilk kez
ogrendigi Eskisehir Hapishanesindeki kendi deneyimine atifta
bulunacagim hayal edebiliyorum:

En evvel, beni ¢ok korkutan oliumun yuzine baktim. Gordim ki,

olam, ehl-i iman igin bir terhistir. Ecel, terhis tezkeresidir, bir

tebdil-i mekandir, bir hayat-1 bakiyenin mukaddimesi ve kapisi-
dir. Zindan-1 diinyadan ¢ikmak ve bagistan-1 cinana bir ugmaktir.

Hizmetinin tcretini almak icin huzur-u Rahman’a girmeye bir

nobettir ve dar-1 saadete gitmeye bir davettir diye kat'i anladigim-

dan, 6lumil ve mevti sevmeye basladim.12

Kendisi de biyik bir alim olan Malcolm X’in Nurst'den tavsi-
yesini genigletmesini isteyecegini gorebiliyorum. Malcolm X boy-
lesine baytk bir daganurin Afro-Amerikanlara yalnizca uzanip
o6lmelerini tavsiye etmeyeceginden, yalmzca biutan Muslimanla-
rin yasamasi emredilen dogru ve erdemli yasamlann ugruna ol-
meye istekli olmalarini tavsiye edeceginden emin olmak isteye-
cektir. Belki de Nursi bu anlayisindan ve hakikatin daha derin an-
lamlarini arastirma istekliliginden dolayr Malcolm X'i takdir ede-
cekti. Said'in Malcolm X'ten Risaleyi okumasin isteyecegine ve
Risalenin yazildig1 gevreyi, hapishaneyi, hatirlamasim isteyecegi-

12. The Rays, The Risale-i Nur Collection’dan (Istanbul, 1998), s. 25.
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ne inamyorum. Malcolm’'dan kendi- hapishane deneyimlerini ve
bu cevre i¢inde Islam’1 sevecek hale nasil geldigini hatirlamasim
isteyecektir. Daha sonra Said, kendisini destekledikleri gerekge-
siyle hapse mahkum edilen talebelerine yazdig1 su mektuba ben-
zer bir mektubu okuyacakur: ’
Sizin icin pek ¢ok miteessirdim, elem beni eziyordu. Fakat bana
ihtar edildi ki; kader ve kismetinizde, beraber bu hapishanenin
suyunu igmek ve ekmegini yemek vardi. Bir eser-i rahmet-i Ila-
hiyye ve bir cilve-i inayet-i Rabbaniyye olarak bu suyu ve bu ek-
megi beraber yememizin ve igmemizin en kolay ve en hafifi ve
en hayirhisi ve sevablisi ve Risale-i Nur sakirdlerinin en menfaat-
li bir dershaneleri ve en feyizli bir ¢ilehaneleri ve diismanlarina
kars1 ne derece ihtiyath davranmak lazim geldigini talim eden en
hassas bir imtihan meydam ve her birinde ayr ayr: gazel mezi-
yetleri bulunan bu arkadaslarn birbirinin 4li meziyetlerinden ve
giizel hasletlerinden ve birbiriyle tesis ve tecdid-i uhuvvetlerin-
den istifade etmek ve ders almak i¢in en nurlu bir dershane, bir
tekke suretinde gordugiumden, bu vaziyetten degil sekva, belki
batin ruhumla gukar ettim. Evet, meslegimiz sukardir. Ve her

seyde bir vech-i rahmeti, bir cihet-i nimeti gormektir. Umumu-

nuzun elemleriyle muteellim kardesiniz Said Nursi.13

Malcolm X ogrettigi bu hikmetler icin Nursi'ye tesekkir ede-
cek buna siikkredecekti. Sonra belki de Nursi'nin bir hadise iliskin
yorumunun kendi durumlarma yénelik uygulamasim soracaku.
Hadis sudur: “Ahirzamanin miistebit hakimleri, hususan Dec-
cal'n yalanc1 cennet ve cehennemleri bulunur.” Malcolm'un bu
konudaki sorusu béyle bir durumun bugiin Amerika’da mevcut
oldugu ve Afro-Amerikan Misliman nafusu dogrudan etkiledigi
gercegi etrafinda odaklanabilirdi. Okullar gittikce daha yuksek
oranda Afro-Amerikan toplumlarimin hapishanesi haline dénts-
mekte ve bu islevi ustlenmektedir. Hatta gerektigi sekilde isledik-
leri zaman bile, 1slami degerler nadiren bu kurumlann merkezini
olusturmaktadir. Bu sahte cennetler bu 6zelliklerini bile yavas ya-
vas kaybetmekte ve daha ¢ok zindan ve iskence odalarina déntis-
mektedir. Malcolm agabeyine ne yapilacagim sorabilirdi. Maale-
sef burada hayalim simirh kahyor. Baytk Nursinin cevabimn ne

13. The Flashes (Istanbul, 2000), s. 355.
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olacagim goremiyorum. Onun ilme saygisim ve Islami akh tam
olarak beslemek i¢in din ilimleriyle fen ilimlerinin birlesmesini
arzuladigim biliyorum. Ancak bu islevleri gerceklestirme kapasi-
tesine sahip okullarin, hapishanelere hazirhk okullarina donus-
mesi karsisinda ne hissedecegini bilmiyorum. Benden daha ba-
yik arastirmacilarin bu sorunun 6nemini goreceklerini ve kendi-
lerine bu konuda ne yapilabilecegini soracaklarim umit ediyo-
rum. Bana gelince, ben simdilik sohbeti baglatmakla yetiniyorum.
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Said Nursi ve Paul Tillich’in
Eserlerinde Vahiy,
Akl Disiplinleri ve Hakikat”

KELTON COBB

H wristiyan teolog Paul Tillich ve Musliman teolog Said Nur-
si hi¢ kargilagsmadi. Bildigim kadanyla, daha 6nce isimleri
ayni camlede bile gecmedi. Lutherci bir papazin oglu olan Tillich
(1886-1965) Prusya'da, Berlin'in dogusunda simdi Polonya sinir-
lan icinde olan bir yerde yetisti, felsefe ve teolojide iki doktora
yapti, 1912 yihinda rahiplige atand. Birinci Duinya Savasi esnasin-
da Alman ordusu i¢in bat1 cephesinde siperlerde papaz olarak go-
rev yaptiktan sonra, savastan sonra Berlin'in kaosuna geri done-
rek, siyasal eylemci oldu, (Avrupa'da yayilmakta olan din karsit1
sosyalizme kars1 durmak i¢in) “dini sosyalizm” ad1 verilen bir ha-
reketin kurulusuna yardim etti ve 1933 yilinda Nazi rejiminin
baskisindan kacarak Amerika’ya go¢ etmesine degin, bes Alman
universitesinde ders verdi. Yasaminin geri kalan kismin1 Ameri-
ka'da gurbette gecirdi, politikada hayal kirnkhgmna ugramis ola-
rak, New York, Boston ve Chicago'da dini okullarda teoloji 6gret-
ti. Bu donemde temel eseri Systematic Theology'yi yazdi. Gunu-
muzde yirminci yizyilin en etkili Protestan dusiniirlerden birisi
olarak tammnmaktadir.

*. Mitercim: lbrahim Kapaklikaya.
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Said Nursi (1877-1960) Dogu Anadolu'daki mitevazi Kurt
koylulerinden birinin ogluydu. Babas ¢iftgilik yapiyordu; annesi
ve babas1 miitedeyyin Muslimanlar idi. Bir dizi medresede egitim
gorda ve kendi kendine tabiat bilimleri ve felsefe 6grenerek bir
ogretmen, bir egitim reformcusu oldu. Birinci Diinya Savas1 esna-
sinda Osmanl Imparatorlugu adina orduda komutan olarak gé-
rev yapt1. Kafkaslarda Ruslarla kahramanca savasirken Kur’an tef-
sirini yaziyordu. Esir distd ve iki yiim Rusya’da esir olarak ge-
cirdi. Esir olarak bulundugu Rusya'dan ka¢t1 ve savastan sonra
kendisini Istanbul'u isgal eden Ingilizlere kars: direnen sosyal ve
siyasal hareketlerin i¢inde buldu. 1922 yihinda Mustafa Kemal A-
tatiirk tarafindan Ankara'ya davet edildi ve kendisine yeni Turki-
ye Cumhuriyeti hikimetinde bir makam teklif edildi; o ise bu
teklifi reddetti. Bundan kisa siire sonra haksiz olarak Cumhuri-
yet'e kars1 Dogu Anadolu'da bir isyan baslatmakla sugland: ve
bundan sonraki 25 yil boyunca Bat1 Anadolu’da strgiine zorlan-
di. Bu donemde toplumsal hayattan ¢ekildi ve kendisini Kur'an’
tefsir etmeye ve Risale-i Nur'u (bundan sonra Risale olarak adlan-
dinlacaktir) yazmaya vakfetti. v

Bu iki diistiniriin aym boliimde yer almasim saglayacak ortak
yonleri nelerdi? Her ikisi de teolog idi -ancak dahas, ikisinin de
olgunluk dénemi eserleri baz1 sasirtic1 derecede benzer ve trav-
matik tarihsel deneyimlere yanit olmada birlesmektedir. Her ikisi
de on dokuzuncu ytzyilin son ¢eyreginde dogdu ve 1960°’h yllar-
da oldu. Her ikisi de Birinci Diinya Savasi'nda cephede ve siper-
lerdeydi (her ikisi de Mihver kuvvetlerinin safindaydi). Her ikisi
de savastan gordikleri siddet diizeyinden etkilenmis, yenilen
anayurtlarinin asagilanmasiyla siyasal bakimdan uyanmisti. Bu
donemde her ikisi de mimin kardeslerinin uyguladig dini gele-
neklerin s13 tarzim elestiriyordu. Her ikisi i¢in de siyasal aktivizm
suirecini tamamlams ve sonunda iktidara gelen rejimlerden (Al-
manya’da Nazizm, Turkiye’de Kemalizm) hayal kinkhgmna ugra-
malariyla sona ermisti. Sonra her ikisi de muhalefet ettikleri re-
jimler tarafindan zorla siirgine goénderildi ve bu dénemdeki ya-
samlarinda siyasal sikunet, teolojik tutku ve Bat1 medeniyetinin
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materyalist egilimlerinin olgunlagan bir dini elestirisiyle karakte-
rize edilen bir doneme girdiler. Her ikisi de modern bilimin mes-
ruiyetini kabul ettiler ve tabiat diinyasimin yapilarim ve suregleri-
ni kavradilar. Ancak onlar dini inancin bu kazanimlarin saldin-
siyla temelini yitirmeye basladig1 diistincesindeydiler ve iman ile
diger bilgi tirleri arasinda dogru bir iliski belirlemek i¢in farkh
yollar aradilar.

Benim Nursi ve Tillich’in eserlerinde izlemeye ilgi duydugum
husus bu son husustur.

Risale’de Nursi Kur'an butiin gercek bilimlerin, sanatlann ve
basarilarin kaynag olarak yorumlamaktadir. Hz. Muhammed'in
[s.a.v.] ilahi vahye muhatap olmasindan bu yana bu kadar ¢ok bi-
limsel ve kiltiirel bilginin gelistigi dikkate alindiginda, bu iddiay
ileri stren Nursi'nin ge¢mise yonelik olarak modern kiltirel ba-
sanlarin Kur'an'da nasil onceden bildirildigini belirlemesi gerek-
mektedir. Bunun nasil gerceklestigine iligkin iki stratejiyi destek-
lemektedir. Birincisi; buttin fen bilimlerinin peygamberlerin mu-
cizeleri yoluyla 6nceden haber verildigini ileri sirmektedir. Nur-
si, peygamberlerin gosterdigi mucizelerden her birinin insan ma-
haretinin harikalarindan birini haber verdigini ileri sarmektedir.
Omnegin artezyenle kuyu agma ve sulama teknolojisini, Hz. Mu-
sanin [a.s.] kayalara asasiyla vurmasiyla su ¢ikarmasi mucizesi
haber vermistir. kincisi; Nursi, ilahi isimlerin her bir modern bi-
limin, sanatin ya da basanimin kaynag -cekirdekleri, isaretleri ya
da ilkeleri- olarak hizmet ettigini belirtmektedir. Tillich benzer
bir girisimde, yani “kalturel fonksiyonlar” adim verdigi islevlerin
-bilim, sanat, politika ve toplum- her birinin kutsal temellerini
belirleme girisiminde bulunmustur. Bunu bir “ontolojik akil” se-
masina dontstirmastir. Bu sema Nurst'nin eserlerinin bayuk bir
kisminin yéniina de belirleyen bir arzuyu, akilla vahyin yeniden
iligkilendirilmesi arzusunu yansitmaktadir. Bu bélumde hem
Nursi hem de Tillich'in bu alandaki ¢abalanmn ele alacagim. Tah-
min edilecegi tizere, Nursi'nin butin mesru kiltarel varliklann
kutsal metinlerdeki koklerini bulmada Tillich'ten ¢ok daha ileri
gittigini 6nerecegim. Ayrica her ikisinin batin bilginin temel il-
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kesi olarak tektanncihga sarsilmaz bir baghhg paylastigim da ile-
ri siiriiyorum.

Nursi ve Tillich’in ortak merkezi kaygis, insani bilgi ile onun
yap1 ve streglerinin temelinin nasil nihayetinde vahiyde bulun-
dugunu kendi tarzlarina gére belirlemektir. Her birinin bunu ger-
ceklestirmede uyguladign farkh uslup ve metodu tam olarak de-
gerlendirebilmek igin, her birinin akilla vahiy arasindaki genel
iliskiyi nasil anlamlandirdigim inceleyerek ise baslayacagim. Da-
ha sonra, her birinin, temelde yatan agkin realitenin aracilan ola-
rak, cesitli bilgi disiplinlerini nasil agikladiklarim ele alacagim.
Son olarak, Nursi ve Tillich'in din hakikatini diger hakikat tirle-
riyle nasil iliskilendirdigini degerlendirecegim. Bu makale, Nursi
ve Tillich’in iman ve akil sorunu etrafinda toplanan bu konulan
nasil ele aldigim agiklama girisimi bakimindan temelde betimle-
yici olmasina ragmen, ben bu dustanurleri okuyan bir hiristiyan
olarak kendi bakis acimdan, onlarin géreceli konumlarnin gore-
celi gucla yonleri ve zayifhklarim belirterek makaleme son vere-
cedim.

Akil ve Vahiy

Nursi'nin karsilastigy ikilem, yabanci topraklarda gelisen Ay-
dinlanma aklimin harikalarinin Muslumanlar tizerindeki etkisi ile
Kur'an'mn insanoglu igin gerekli olan butun bilgileri icerdigi inan-
cim nasil bagdastiracag idi. O donemde Turkiye’deki Musliman-
lar hem harici hem de dahili giiglerin ciddi baskis: altinda idi. Ha-
rici olarak, yeni Turkiye Cumhuriyeti yonetimi, modern Avrupa-
1 kahbina uymas: igin Tirk toplumunu ve kurumlarim gercek
anlamda revize ediyordu. Dahili olarak, Muslimanlar Avrupa bi-
lim ve teknolojisinin uranlerini ¢ok cazip buluyorlar ve kendi di-
ni geleneklerinin aym dehay igeriyor gibi gérinmemesine hayif-
laniyorlardi. Bazi mutedeyyin Muslimanlann buna gosterdikleri
ortak reaksiyon Avrupali ve modern olan her seyi reddetmek ol-
du. Nursi, bir yandan Kur'an'n kainatin sirlanna givenilir bir
rehber olduguna duydugu sarsilmaz givene, diger yandan da
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“Bati” biliminin kesiflerinin taklit edilebilecek -belki de bir an-
lamda geri alinabilecek- ve Ttrk toplumunun yararnna kullamila-
bilecek gercek basanlar olduguna dair giicli bir inanca dayah or-
tak bir zemin aradu.

Nursi bu sonuca, akil kavraminin kendisini, Avrupah-Ameri-
kali akademi cevrelerinde akh dinden “kurtarmis” olan bir tir
Aydinlanma nominalizminden geri alarak ulasti. Nursi'ye gére
Avrupa felsefesi “marifet-i Sani” karsisinda giigstizlesmis ve iflas
etmistir.! Ancak akil ve aklin yararlarini din dismanlarna teslim
etmek yerine, Nursi, akh kutsal kaynagindan koparmakla ona Al-
lab’in ortag statisi, bir sirk, bir “put” olma statusii atfedildigini
belagatla iddia etmektedir. Daha sonra Nursi, dogru bir sekilde
anlasildiginda, aklin, nihayetinde Allah'in gizel isimlerine [Es-
ma-i Hisna] varan mevcudaun bir incelemesi oldugunu ve aklin
kesfettigi her seyin aslinda bize butiin dogal stirecleri yoneten ila-
hi gii¢ hakkinda daha fazla aynnti sagladigim1 vurgulamaktadr.
Kendi ifadesiyle, “hersey, ... mana-i harfiyle ve Sani-i Zulcelal'in
esmasina aynadarlik cihetiyle ve vazifedarhik itibariyla [bir] sahit-
tir.”2

Bir baska deyisle akil, Nursi'de yiiksek bir statiuye sahiptir.
Akil, Kur'an'da vahyedilenin giglendirilmesi ve daha acik bir ge-
kilde anlasilabilmesi i¢in bir aragtir. Kaginilmaz olarak sirke géta-
ren bir ara¢ olarak gérilap, reddedilmemelidir. Akil Allahn
mahlukudur; batin hakikat zarif bir sekilde rasyoneldir ve akil,
Allah’in mevcudati idame ettirmek i¢in istihdam ettigi bir arag
gorevi gormektedir. Insanlarn, akh hem yasam sartlarim iyilestir-
mek hem de Allah daha iyi idrak etmek igin bir ara¢ olarak kul-
lanmalan 6vgiiye deger bir ugrastir. Ancak aklin dogru kullamm
~daima Kur'an'da vahyedilmis bulunan hakikatin bilgisinin reh-
berligini gerektirecek ve kendi temel amacim, mevcudat, onlan
var eden mutlak kudret ve iradeye nasil isaret ettikleri yontuyle in-
celemek olarak gorecektir.

1. Nursi, The Words, trc. Sukran Vahide (Istanbul, 1992), s. 151.
2. Age.,s 493,
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Tillich de benzer bir ikilemle karsilast1. 1950’lerde ve 1960’lar-
da Systematic Theology'yi yazdif1 zaman, anayurdu olan Alman-
ya'y1 iki diinya savasina striikleyen aklin bozulmus formlarinin
yikic1 sonuglanm ilk elden yagamusti. Yirmili yaslarinin sonlarn-
da bulundugu sirada Tillich, Birinci Diinya Savas1 esnasinda Al-
man ordusunda rahip olarak gérev yapti. 1915 yilinda Muttefik-
ler bir gece saldinis1 diizenlediklerinde cephede bulunuyordu. Yil-
lar sonra bu geceyi soyle hatirhiyordu: “Butin gece boyunca, ge-
tirilen yaralhlar ve 6lmekte olan insanlar arasinda dolastim, bir
¢ogu benim yakin arkadasim idi. Bitin bu korkung ve uzun ge-
. ce boyunca 6lmekte olan insan yiginlan arasinda dolagirken be-
nim Alman klasik felsefem -insanin kendi varhgimn 6zine biling-
li olarak hitkmedebilecegi inanci, 6ztn ve varligin 6zdesligine
olan inancim- ¢okap gitti...” Yaklasik otuz yil sonra Ikinci Din-
ya Savasr'yla birlikte Tillich Alman halkim Nazizm formunda
pengesine alan bir tir “rasyonel irrasyonalizm”den s6z etmekte-
dir.* Akil bu savaslan 6nlemek icin higbir sey yapmamusti; eger
yaptig1 bir sey varsa o da her iki savasta kan dokilmesini artir-
makuti. Her iki taraf da teknik akil aracihgiyla kitle imha silahlan
gelistirip- yigmis ve kendi toplumunun 6zel akil anlayisim yay-
mak icin savagmisti. Ancak Tillich akl terk etmek istemiyordu.
Bunun yerine iki tir akil, “teknik akil” ve “ontolojik akil” arasin-
da aynm yapt1.® Teknik akil, amaglara ulasmak i¢in, bu amaglann
anlam iizerinde dusinmeksizin temelde teknik hesaplamalar yo-
luyla araglan belirleyen akl tari idi. Bu akil aragtir, mantiklidir
ve pragmatiktir, ancak amaglarimin normatif ve varolussal statiist
hakkinda derin diistinmekten acizdir. Tillich bu akl1 “hakim olan
bilgi” -bu tar bilgi, bilissel kopus/uzaklasma yoluyla, bilen 6zne-
nin bilinen nesneyi kontrol ettigi, boylece bu nesneyi “nesneles-
tirdigi,” bir “sey”e donastardagi bir bilgidir- olarak tanimlamak-

3. Paul Tillich, almulandifn j'er “To Be or Not to Be,” Time (16 Mart 1959),
s. 47.

4. Tillich, Systematic Theology, cilt 1 (Chicago, 1951), s. 93.

5. Age.,s. 72-81.
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tadur. Tillich, “hakim olan bilginin, nesnesine, kendi bakisina kar-
sihk veremeyecek bir nesne olarak baktigini” yazmaktadir. Bu
tir teknik akil bir ¢ok iyi seyin basarilmasinda vazgecilmez arag-
tir. Eger bizler etrafinmzdaki guglerin pasif ahcilan ve kurbanlan
degilsek, teknik akil yoluyla kavranmasi gereken bir ¢ok sey var-
dir. Ancak kendi haline birakihir ve ontolojik akildan koparilirsa,
genellikle Nietzscheci gig sahibi olma arzusuna hizmet eden ir-
rasyonel giclerin bir aleti haline gelebilir. Obtr yandan ontolojik
akil, znenin nesne ile birlestigi, boylece onun “derin duzeyleri-
ne girdigi ve varolusunun o6zel gicina tecriibe ettigi” akaldir.”
Tillich bunu akhn “alic1” yéni olarak adlandirmaktadir. Ustelik
bu akil varsaydigz “anlamin, yapin, normlann ve prensiplerin
kaynag” ile ilgilidir.8 Realitenin yapilarinda goranen, aklin orta-
ya ¢ikardign “ancak gii¢ ve anlam bakimindan onlan agan” bir ge-
ye isaret etmektedir.® Teknik ve ontolojik akil tam anlamiyla islev
gorebilmek icin birbirine muhtagtir. Herhangi bir seyi (bir kisiyi,
bir hayvam ya da bir metni) tam olarak anlamak, hem birlesmeyi
hem de kopusu, hem yakinhg hem de analizi igerir. Ontolojik
akil olmaksizin teknik akil keyfi ve sigdir; teknik akil olmaksizin
ontolojik akil etkisizdir.

Tillich’e gore vahiy, “cezbe halindeki” akildwr. Bununla neyi
kastettigini tam olarak anlayabilmek icin, bir ¢ok hiristiyan i¢in
oldugu gibi, Tillich i¢in de kutsal metnin vahye esit olmadigim
anlamak gerekir. Kitab-1 Mukaddes bir ¢ok vahiy deneyiminin ya-
zih kaydidir. Ancak bu deneyimlerin igerigi, vahiy terimi ile kas-
tedilen sey degildir. Bu ikisini esitlemek vahyin anlamini saptir-
makur. Tillich'in ileri sardagu gibi, “Vahiy yaygin olarak, pey-
gamberlere ve resullere verilen ve ilahi Ruh tarafindan Kitab-1
Mukaddes, ya da Kur'an veya diger kutsal kitaplarin yazarlarina
dikte ettirilen ilahi konulardaki ilahi bilgiler seklinde anlagilir.

Age.,s. 97.

Age.,s. 98

Tillich, Dynamics of Faith (New York, 1957), s. 75. Vurgu bana aittir.
Tillich, Systematic Theology, cilt 1, s. 79.

©® N
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Bundan sonra bu ilahi bilgilerin -ne kadar abstird ve irrasyonel
olurlarsa olsunlar- kabul edilmesi iman olarak adlandirilir.”1?

Tillich daha sonra s6yle devam eder: “[Halbuki] vahiy, nihai
bir kayginin insan aklimi kavradig ve icinde, bu kaygimin kendi-
sini diistince, imgelem ve eylem sembolleri vasitasiyla ifade ettigi
bir cemaati yaratan biitiin deneyimlerin ilkidir.”1!

Buna gore “vahiy” Tillich i¢in bir deneyimi, 6znenin kendi di-
sinda bir nesne ile gegici olarak birlestigi bir am ifade etmektedir;
ve o anda “gizlenenin tzerindeki” “perde” kalkar. Tillich vahyin
kendisi i¢in ne anlama geldigini ifade etmek amaciyla siklhikla
“cezbe” (ecstasy=Yunanca sozcik ek-statis’ten gelir ve “kisinin,
kendisinin disinda olmasi halidir”) terimine basvurur. Tillich,
cezbenin, “zihnin kendi olagan durumunu agmasi anlaminda zih-
nin olaganiistii bir haline isaret ettigini” ileri siirmektedir. Bu se-
kilde anlasildiginda vahiy akhn inkan degildir; aksine “aklin ken-
disinin &tesinde, yani kendi 6zne-nesne yapisinin 6tesinde oldu-
gu bir halidir.”1? Biraz daha agmak gerekirse, vahiy, akli asan bir
gig, butan anlamlann kaynag olan gt -Tillich’in “Varhgin biz-
zat kendisi” ya da basit bir ifadeyle “Tann” olarak adlandirdig:
gig- tarafindan kavranan akildir. Bu analize gére, kutsal metin
vahyin bir ortamuidir -vahiy onu okurken ya da onun sézlerini
dinlerken gerceklegebilir. Ancak kendisi vahiy degildir. Ve akilla
vahiy arasindaki iliski agisindan, “béyle bir vahiy deneyimi her
gerceklestiginde, hem iman hem de akil tazelenir.”!3 Ve vahye
muhatap olmaya agik olan 6zellikle ontolojik akildir.

Bu nedenle hem Nursi, hem de Tillich, anlammin kaynag
olan -aklin ortaya ¢ikarttig1 seyin, insan isteklerinin ve gii¢ arzu-
sunun salt tatminini agan bir anlam1 oldugunun garanti kaynag1
olan- vahiyden koparlan aklin tehlikelerini bilir. Her ikisi de ha-
kikatin yapilaninin derinligine inme ve onu anlamada aklin vaz-

10. Tillich, Dynamics of Faith, s. 78.

11. Age. '

12. Tillich, Systematic Theology, cilt 1,s. 111 vd.
13. A.ge.
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gecilmezliginde israr ederler. Her ikisi de bu temel konularda uz-
lasmaktadirlar. Ancak bundan sonra olanlar 6zellikle ilgi cekici
hale gelmektedir. Basit bir ifadeyle, her ikisi de aklin takip ettigi
cesitli disiplinler ya da bilme yollarim1 vahye raptetmede farkh
tarzlara sahiptirler.

Nursi'ye Gore Bilgi Disiplinferinin Kokeni

Dinle modern bilimler arasindaki iliskiye yonelik erken do-
nem dustncelerinde Eski Said, “Islamiyet fanunun seyyidi ve
mursidi ve ulum-u hakikiyenin reis ve pederidir” demektedir.1*
Daha sonra Risale'de Islam’'m bu yuceltilmis rolinia dogrudan
Kur'anin kendisine hasretmekte ve Kur'an'in “ulum-u kevniye-
nin bitin fezlekelerini, maarif-i llahiyenin batan fihristelerini”
icerdigini ileri sirmektedir.!> Bu énemli bir iddiadir ve Nursi bu
“fihriste”nin kapsamhhg konusunda hi¢ de mutevazi davranma-
maktadir. Nursi'ye gore tasavvur edilebilecek bittin disiplinler ve
bilgi tarleri Kur'an'da gorilebilir. Ancak bunlar bir ferasetli yo-
rumcunun Kirabilecegi “cekirdekler” ya da daha az organik bir
temsil ile ifade edilirse sifreler seklinde yer almistir. Nursi bunun
cok giiclu bir iddia oldugunun bilincindedir ve bunu destekleyen
bir argiman sunmakta tereddit etmez. Onun argimani, Kur’an’in
Allah’in kelam oldugu ve insanoglunun bu fani dunyadaki yolcu-
lugu boyunca gerekli olacak butun bilgileri icerdigidir. Bu kutsal
kitap adina yapilan bir iddiadir ki, hiristiyanlarin Kitab-1 Mukad-
des algilayisindan ziyade Mislimanlann Kuran algilayisina uy-
gundur. Bu farkin 6nemine daha sonra tekrar donecegim. Ancak -
simdilik Nursi'nin bu bilimler fihristini Kur'an'da gérmek i¢in
onerdigi iki metot tizerinde durmak istiyorum.

Nursi'nin ilk metodu, peygamberler tarafindan gosterilen mu-
cizelerin, bu mucizelerin daha sonraki “medeniyet harikalarim”
nasil haber verdigini belirlemek tizere incelenmesidir. lkinci me-

14. Nursi, Muhakemat, alintulayan Vahide, The Author of the Risale: Bediiiz-
zaman Said Nursi (Istanbul, 1992), s. 44.
15. Words, s. 272.
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tot ise, ilaht isimleri ile, kalli ilkeler ve mevcudatin pargasi olarak
var olan cuzi varhiklar arasinda iligki kurmaktir. Boylece insanin
kesiflerinden dogan her tar bilginin arkasinda, Nursi, daha 6nce
bir peygamber tarafindan gosterilmis bir mucizeyi belirlemekte
ya da ima etmekte; hakikatin islevleri ve stireclerine iliskin olarak
elde ettigimiz her tir bilginin ardinda bir ilahi ismi, yine belirle-
mekte ya da ima etmektedir.

11k metodunu sunarken Nursi, “Kur'an-1 Hakimde ¢ok hadi-
sat-1 cliziye vardir ki, her birisinin arkasinda bir dastur-u kallt
saklanmis ve bir kanun-u umuminin ucu olarak gésteriliyor”!6 ve
o6zellikle, “Kur'an’da, sair hakaikle beraber, medeniyet-i haziranin
harikalanna ve belki daha ilerisine isaret ve remiz vardir”!’ de-
mektedir. Nursi, Kuranin [Hz.] Muhammed’e [s.a.v.] vahyedil-
mesinden asirlar sonrasinda ortaya ¢ikan bilimler ve teknolojile-
ri haber veren, peygamberlerin gerceklestirdigi ya da onlarla ilis-
kili bazi mucize 6rnekleri vermektedir. Ornegin [Hz.] Siiley-
man'mn [a.s.] havada ucarak iki aylik mesafeyi bir giinde kat etme-
si kissasinda ucaklara isaret vardir.1® [Hz.] Musa'nin [a.s.] asas1
ile bir kayaya vurdugu zaman, kayadan su fiskirmasinda kuyular
ve sulama teknolojisi haber verilmektedir.!® [Hz.] Isa'mn [a.s.]
korleri ve cizzamllan iyilestirmesi ve olileri diriltmesinde tibba
isaret bulunmaktadir.?® Nursi'ye gére bu durum zanaatkarlann
zanaatlannn istadi olarak farkli peygamberleri benimsemeleri-
nin nedenini agiklamaktadir.?!

Kur'an'in neden modern medeniyetin harikalarina daha agik
bir sekilde isaret etmedigi sorusuna karsilik olarak Nursi, ilging
bir cevap sunmaktadir. Ciinkii tam da bu mucizelerin belirsizligi,
insanlarin bu gibi giicleri kazanma arzusunu tetiklemekte, akli, bi-
limler ve teknolojik kesifler yoluyla bu mucizeleri insanin imkan

16. A.g.e., s. 253.
17. A.g.e,s. 274.
18. A.g.e., s. 262.
19. A.g.e,s. 262 vd.
20. A.g.e., s. 263.
21. A.ge.,s. 262,
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dairesine getirmesi i¢in ¢cahsmaya tesvik etmektedir. Nursi'ye go-
re, ‘
Hermn dyle bir surette o mucizeyi nazargah-1 enama koyuyor {ki),
giliya insanin bu ditnyaya gelisinden gaye-i yeganesi o mucizeyi
hedef ve dustur ittihaz edip, ona bakarak, netice-i hilkat-i insani-
yeye bilerek yuiramektir.22
Bu yolla
Kur'an-1 Hakim ... beseri, simdiki terakkiyaunda pek ¢ok geri
kaldign en yiiksek noktalara, en ileri hududa, en nihayet merte-
belere, arkasina dest-i tegviki vurup parmagiyla o mertebeleri
gostererek ‘Haydi, ars, ileri!’ diyor.23
Boylece Kur'an'da bildirilen bu “caz'i” olaylar ve mucizelerde,
insanoglunun hayalini zanaatin baz1 gii¢ ideallerini amaglamaya
ikna eden bir tiir teleolojik cazibe bulunmaktadir. Bu yolla kutsal
metin bilimlerdeki asamali ilerleme icin sessiz bir katalizér vazi-
fesi gormektedir. Bu, Nursi’nin, akhn farkli yoringelerini kutsal
metnin etrafina yerlestirdigi ilk metodudur. Bu tahrik edici bir
oneridir, ancak modernitenin sartlandirdis kulaklarima biraz
zorlamali gibi gelmektedir. I¢inden se¢im yapilabilecek boylesine
materyal ¢okluguna sahip bir metinde geriye doniik olarak mo-
dern kesiflere sifreli atiflar bulmak ¢ok kolay bir istir. Belki de
Nursi bu hususa kendisi de ¢ok fazla 6nem vermemektedir. Ger-
cekten de Nursi Risale’'de bu metodu aciklamak i¢in olduke¢a az
sayfa ayirmaktadir. Daha koklia ve daha zorlayic1 bir yaklasim
olan -ve bitun killiyata yayilan- ikinci metoda ise ¢ok daha faz-
la yer ayirmistur.

Bu ikinci metot hakikate iliskin farkh bilimler ve bilgi alanla-
n ile Esma-i Hiusna arasinda iliski kurmakur. Bu yaklasimin
Kur'ani kaynag, Allah'm [c.c.] Adem’e [a.s.] “isimleri 6gretme-
si"nde bulunur. Nurst'nin yorumuna gére bunun anlami, [Hz.]
Adem’e [a.s.] “Nev-i besere camiiyet-i istidat cihetiyle talim olu-
nan hadsiz ulum ve kainatin envaina muhit pek ¢ok fanun ve Ha-

22. Age.,s. 272,
23. Age.,s. 273.
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likin suunat ve evsafina samil kesretli maarifin talimidir.”2* Es-
ma-i Ilahiye ile farkl: bilgi dallan arasinda bu sekilde iliski kurul-
masi farkli ugraslar icindeki akli teolojik metafizikle baglantilan-
dirmanin zengin bir yoludur. Eger Allah'in “suunat ve evsafina”
iliskin bilgi, kainatin bazi yonlerine yonelik dikkatli, disiplinli bir
incelemenin odula ise, 6yleyse kisinin aklim kullanmas i¢in gig-
1t bir teolojik gerek¢e mevcut demektir.

Nursi, Yirmi Dérdincit Mektup'ta bu konuya iliskin harika bir
ornekte, esmanin yaratilms hakikatin tasarimi ve diizeni tzerin-
deki roline iliskin teolojik bir agiklama sunmaktadar:

Bir padisahin sultan, halife, hakim, kumandan gibi muhtelif un-

vanlar ve sifatlardan neset eden muhtelif ayr ayr1 devair-i teski-

lat: oldugu gibi, Cenab-1 Hakk'in Esma-i Huisnasimin had ve he-
saba gelimez turla turli tecelliyati vardir. Mahlukatin tenevvuleri

ve ihtilaflan, o tecelliyatn tenevvilerinden ileri geliyor.... O

muhtelif esma daimi ve sermedi olduklan i¢in, daimi bir surette

Zat-1 Akdes hesabina tezahr isterler. Yani nakiglarim gormek is-

terler.2

Buradaki isimler kendilerinin asikar bir bicimde betimlenme-
lerini, mevcudatin bir yerine iclerinde barindirdiklan Allah’in o
ozel sifatinin mihrant basmak, farklilastirilmis gerceklik vasita-
siyla Allah'in saf ve farklilasmayan 6zint ilan etmek istiyorlar. Bu
teolojik metafizigin en zenginidir. Peki bu isimler neden “tezahtr
isterler?” Neden “nakislanimi gérmek isterler?” Nursi, isimlerin,
varligin binlerce farkli. mektubunu -her birini Zat-1 Mukaddes ve
Miisemma-i Akdesin nazar-1 suhuduna izhar etmek tzere “stirek-
li olarak yeniden yazmak” arzusu i¢inde olmasi cevabim vererek,
Allah'in icsel yasamimin gizemine daha fazla dalmaktadir.2® Bir
baska deyisle Esma-i llahiye, yaratihs diinyasim, 6ncelikle Tann-
'y1 Tanr’ya gostermek maksadiyla idame ettirmekte ve aktif ola-
rak yenilemektedir.?” Ikinci olarak da bu mektuplan “bitin zisu-
urun nazar-1 mitalaasina gostermek ve okutturmak” i¢in bunu

24. A.ge,s. 254.

25. Nursi, Letters 1928-1932, Vahide (Istanbul, 1997), s. 341.

26. Age.

27. Esma-i llahiye’nin -Tanrr'yr Tanrt'nin kendisine gostermek maksadiyla-
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yaparlar.?8 Iste Nursi'nin esma ile gesitli bilgi dallanmin iliskisi
mevzusuna déndiagi nokta burasidir.2

Risale’de en az iki kez asagidaki 6yki tekrarlanmaktadir: Bazi
lise 6grencileri Nursi'ye gelerek, ondan kendilerine Yaraticilarim
tamtmasini istediler. Canka 6gretmenleri onlara Allah’tan s6z et-
miyorlardi. Nursi onlara, “Sizin okudugunuz fenlerden her fen,
kendi lisan-1 mahsusuyla mutemadiyen Allah'tan bahsedip Haliki
tamtiyorlar” dedi.*® Sonra da tip, mithendislik, iktisat, askeri bi-
limler, teknoloji ve astronominin her birinde diinyanin nasil Al-
lah’in farkl isim ve sifatlanim gosterdigini anlatti. Sonra sozlerini
su sekilde tamamlad1: “Iste bu fenlere kiyasen, yiizer finundan
her bir fen, genis mikyasiyla ve hususi aynasiyla ve darbunla go-
ziyle ve ibretli nazanyla bu kainatin Halik-1 Zilcelalini esmasiy-
la bildirir, sifatin1, kemalatim1 tamittinir.”>! Nursi Sézler'de bu pa-
ralelliklere iliskin olarak birkag 6rmek vermektedir: Miithendislik

yaratilmis ger¢ekligin Tanrr'nin farkhlastinlmamus, sabit 6ziinden ayirt
edilmesine yarayan aracilar olarak agiklanmasi, Hegel'den bu yana bir
¢ok hiristiyanin Teslis doktrinini ele ahgina benzemektedir ve bu ozellik-
le Tillich'te gorulebilir: Teslis disiincesinde belirleyici olan “ii¢” sayis1
degil, kutsal tezahtriin ¢ok cesitliligindeki birliktir. Eger neden ug¢ sayi-
sinin yaylldigim sorarsak, bunun en muhtemel nedeni fi¢ sayisimin tec-
ruibe edilmis yasamin kendisine 6zgn diyalektiklerine karsilik gelmesidir
ve bu nedenle Kutsal Yagami sembolize etmenin en munasip yoludur. Ya-
sam kendinden ¢tkma ve kendisine déonme siireci olarak tanimlanagel-
mistir. Diyalektik filozoflarmin bildikleri gibi, “ii¢” sayis1 bu tamimda
gizlidir. [Vurgu bana aittir.] Tillich, Systematic Theology, cilt 3 (Chica-
go, 1963), s. 293.

28. Letters 1928-1932, s. 341.

29. Esma'nin kendilerini “idrak sahibi varliklanin” onlar incelemeye ve oku-
maya zorlanacag bir tarzda, mahlukat mektuplan yoluyla gostermeleri
fikrini izlerken Nursi, S6zlerde sunlan yazmaktadir: “Viicud-u Ustad
[a.s.m.], viicud-u kasnn daisidir. Ve ahalinin istimai, kasrin bekasina se-
beptir...” Bu pasajda kasir mevcudat alemini sembolize etmektedir. Baki-
nmiz The Words, s. 135.

30. Bilimsel disiplinlerin “dilleri” diinyadaki varliklarin arastinimasiyla elde

‘edilmistir ve bu diinyadaki her bir varlik Yaraticisinin birligini “kendisi-
ne has diliyle” dile getirmektedir. Bakiniz The Words, s. 140.

31. Nursi, The Rays Collection, trc. Stikran Vahide, (Istanbul, 1998), s. 228

vd; ve Words, s. 169 vd.
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biliminin temelinde Cenab-1 Hakkin ism-i Adl ve Mukaddir’i; tip
ilminin ardinda Hakim-i Mutlakin Safi ismi ve genel olarak tabi-
at bilimlerinin ardinda Cenab-1 Hakkin ism-i Hakim'i bulunur.??

Bu tespite iliskin en agik ifadesinde Nursi sunlan séylemekte-
dir: “Her bir kemalin, her bir ilmin, her bir terakkiyatin, herbir
fennin bir hakikat-i aliyesi var ki, o hakikat bir ism-i llahiye da-
yanmiyor. Pek ¢ok perdeleri ve miitenevvi tecelliyatn ve muhtelif
daireleri bulunan o isme dayanmakla, o fen, o kemalat, o sanat
kemalini bulur, hakikat olur.”33 Bu formiilasyonda Nursi Esma-i
Hiisna ile bilgi alanlarinin altinda yatan temel ilkeler arasinda ilis-
ki kurma metodunu anlatmak i¢in favori temsillerinden birini da-
ha anlatima dahil etmektedir: “Perdeler” temsili. Nursi i¢in per-
deler, hem Esma-i Hiisna’nin ardina gizlendigi kihflar1 hem de ki-
siye bir Ism-i llahiye yaklagtigim haber vermek tizere tasarlanan
isaretleri ifade ediyor gibi gorinmektedir. Inang¢sizlar icin perde
bir kilif, bir yamltmaca ve bir sirk firsat1 iglevini goérir. Mimin
icin ise perde kisiye ilahi kudretin huzurunda oldugunu hatirla-
tan bir isarettir. Yirmi Ugiincti Lema’da belirtildigine gére tabiat
“bir perde-i izzettir, Hahk olamaz... Kanundur, kudret degildir,
kadir olamaz.”3* Nursi'ye gore, perdeler bize gayet siradan seyler
olarak goérunr, ancak goren gozi olanlar igin, akh dogru kulla-

32. Words, s. 270 vd.

33. A.g.e., s. 270. Ayrica bakimz Rays, s. 85. Burada Nursi sunlan yazmakta-
dir: “Bu kainat, butin mevcudatiyla beraber, kaderin kalemiyle yazilmis,
kudretin ¢ekiciyle yapilmig manidar hadsiz kitaplar, mektuplar, nihayetsiz
binalar ve saraylar hikmande, herbiri binler vecihle ve beraber hadsiz vii-
cuh ile Rabbani ve Rahmani nihayetsiz fiilleri ve o fiillerin mengeleri olan
bin bir Esma-i 1lahiye’nin hadsiz cilveleriyle ve o giizel isimlerin menba:
olan yedi sifat-1 Stibhaniyenin nihayetsiz tecellileriyle, o yedi muhit ve
kudsi sifatlarin madeni ve mevsufu olan ezeli ve ebedi bir Zat-1 Zilcelal'in
viicub-u viicuduna ve vahdetine hadsiz isaretler ve nihayetsiz sehadetler
ettikleri gibi; biitin o mevcudatta bulunan batan hisinler, cemaller, kiy-
metler, kemaller dahi, ef’al-i Rabbaniyenin ve Esma-i llahiye’nin ve sifat-1
Samedaniyenin ve suunat-1 Sibhaniyenin, kendilerine layik ve muvafik
kudsi cemallerine ve kemallerine ve hepsi birden Zat-1 Akdesin kudsi ce-
maline ve kemaline bedahetle sehadet ederler.”

34. Nursi, The Flashes Collection, trc. Vahide, (Istanbul, 2000), s. 244.
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nanlar i¢in bunlar Kudret-i llahiye'nin olaganiisti tezahurleri-
dir.3> Akl kétaye kullananlar icin ise, perdeler kendinden kay-
nakh ilkeler olarak karsilanna ¢ikmakta ve pargalanmis ve siglas-
ms bilim icin kguk sistemlere donismektedir.36

Her bir bilim dalmn Allah’in bir ismine dayandi@ teorisiyle
iliskilendirilen bir baska temsil de “kitab-1 kainat”tir. Nursi kai-
‘nat siklikla ilahi yazanm gésteren ipuglan i¢in okunmas gere-
ken bir kitap olarak tammlamaktadir. Nursi Allah’in “kainat sahi-
fesinde ayatim” yazdigim ileri sirmektedir.>” Bu nedenle kainati
gercek bir acik akil ile gozlemleyen dikkatli bir okuyucu mutlaka
Allah’a imana ulasacaktr. Kainat kitabimin her bir sayfasinda Al-
lah “esmasim” ve “kudret mucizelerini” sergilemektedir.?8

Bir kitap katipsiz olmak son derece muhaldir. Oyle de, su kainat,
nakkagsiz olmak, son derece muhal ender muhaldir... Yerytiza bir
sayfadir; ne kadar kitap icinde var. Bir agac bir kelimedir; ne ka-

dar sayfasi vardir. Bir meyve bir harf, bir ¢ekirdek bir noktadir. O

noktada koca bir agacin program, fihristesi var... Demek, alemin

suhuduyla bu iman lazim gelir, illa ki dalaletten sarhog olmus
ola.3?

Aynca insanoglu igsel olarak bu kitab1 okuyabilecek ve anla-
yabilecek sekilde tasarlanmustir. Bizler, akhimizmn kainatin yapila-
nm ve bu yapilan dazenleyen Esma-i Husna'yr kavrayabilecegi
sekilde yaratilmaktayiz. Nursi'ye gore bize verilen duyular ve ka- .
biliyetler “rahmet-i Ilahiyenin hazinelerinde iddihar edilen ni-
metleri tartmak” icin verilmis vasitalardir. Bunlar “Esma-i kudsi-
ye-i llahiyenin gizli definelerini agmak” i¢in verilmis anahtarlar-

35. Words, s. 150.

36. Nursi sunlan yazmaktadir: “Kudret-i llahiyenin yerine, o ilim ve kelam-
dan gelen ve yalmz viicud-u ilmisi bulunan o kanunlan ikame etmek ve
ellerine icad vermek, sonra da onlara ‘tabiat’ namini takmak ve yalniz bir
cilve-i kudret-i Rabbaniye olan kuvveti, bir zikudret ve mustakil bir ka-
dir telakki etmek, misaldeki vahsiden bin defa asag bir vahsettir.” Flas-
hes, s. 243,

37. Words, s. 136.

38. Letters 1928-1932, s. 276.

39. Words, s. 70.
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dir.® Bu sekilde techiz edilmis insan akh, kainat “bir kitab-1 ke-
bir hitkmiine getir[ebilir]” ve bu tabiat kitabim “hakiki fenn-i
hikmet kittiiphanesine donigtirebilir.”*!

Nursi'nin disiplinleri Esma-i llahiye’ye dayandirma metodunu
acikliga kavugturmaya yardim edecek son bir kavram ise, dogal
stiregler ag1 icinde sebeplere atfettigi rolde bulunabilir. Sebepler
ilahi aracilik igin bir perde islevi gorir. Nursi, “Cenab-1 Hak, ism-i
Hakim iktizasiyla, bu dinya dari’l-hikmet olmak hasebiyle, es-
bab perdesi altinda icraat yapiyor” demektedir.#?> Yine Nursi'ye
gore Allah “esbab ve tabiati dest-i kudretine perde ediyor.”*> Bu-
tiin diger perdelerde oldugu gibi, iman sahibi olmayanlar sebep-
leri de nihai kaynakla kanstiracaklar; ya putperest ve ¢ok tannh
bir din gelistirecekler ya da kusurlu ve par¢alanmis bir bilim ku-
racaklardir. Halbuki gergekte butin dogal nedenler tek bir ilahi
kudret ve irade tarafindan ortuniilmus perdelerden ibarettir. Do-
gal nedenler Allah’in fiilleridir. Onlar vasitasiyla Allah “kendisini
tanitirmak ve nihayetsiz derecede sevdirmek ister.” Insan tabiat1-
mn amaci sikretmek ve ibadet etmektir -buna Allah'in ihtiyaci ol-
dugu igin degil, bizim ihtiyacimiz oldugu i¢in. Bu nedenle kendi
iyiligimiz igin “stkar ve minnettarhklar1[mizi], tahabbib ve ubu-

40. A.g.e,s. 140.

41. Letters 1928-1932, s. 277. Bunun aksi olarak bu hazir olarak verilmis Al-
lahr idrak eden ozellikleri kotaye kullancdigimizda, gercekligi yanhs yo-
rumlar ve saptiririz. Bir bagka pasajda cicekler, cekirdekler ve meyvelerin
kudret-i llahiyenin en harika, 6nemli ve narin mucizeleri oldugunu be-
lirttikten sonra Nursi tabiatperestler, ehl-i felsefe ve ehl-i dalaletin, bun-
larin izerine kader ve kudret kalemiyle yazilan ince yaziy1 okuyamadik-
larindan, bunlarda bogulduklarim ve tabiat batakhigina saplandiklanm
yazinaktadir. Bakimz Words, s. 99. Bu kotilerin davramig bigimi olup,
onlar “butiin vahdaniyetin delillerine karsi kafar ile mukabele edip ve
biitiin nimetlere kars1 kifran ile mukabele ederek ve bitiin mevcudati
kiymetsizlikle kafirane bir itham ile tahkir ettiler”. Yine bakimiz Words,
s. 138 vd.

42. Words, s. 269.

43. Flashes, 244.
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diyetleri[mizi] baska esbaba vermekle...” Rabb’imizi unutmama-
liy1z.#4

Mimin, kainati hareket icinde tutan bir cok neden arasinda,
bu dunyada ve tarihi boyunca varhklar silsilesini devam ettiren
nedenler arasinda Rabb’ini tanimay1 6grenecektir. Sebeplerin ¢ok-
lugu zaten Rabb’inin birligine inanms ve teslim olmus gézlemci-
nin kafasim kanigtirmayacakur. Nursi bunu séyle izah etmekte-
dir:

Tevhid-i hakiki oyle bir hitktun ve tasdik ve iz’an ve kabuldir ki,

her bir geyle Rabb'ini bulabilir. Ve herseyde Halik'ina giden bir

yolu gorir. Ve hicbir sey huzuruna mani olmaz. Yoksa, Rabb'ini
bulglak i¢in her vakit kainat perdesini yirtmak, agmak lazun ge-

lir.

Akilh bir gozlemci butin sebeplerin arasinda ilahi huzuru his-
setmeyi 6grenir ve Allah’'in nedensellik perdesini yirtarak ortaya
¢ikmasim talep etmez. Butin hadisat iginde Rabb’inin huzurunu
tecriibe etmeyi 6grenen i¢in, perdelerin kendileri de yeterince ik-
na edicidir.

Bu nedenle Allah’in isimleri, Onun tek gii¢ ve iradesinin vasi-
talan olup, kainat1 var eden ve onu muhtesem karmasikhg icin-
de idame ettiren sayisiz operasyonlan gerceklestirmek icin degi-
sik yonlere yonelmiglerdir. Imanh bir akhn kesfettigi her bir ne-
den, kendisine verilen bir gorevi yerine getirmekte ve kendisine
verilen yériungede hareket etmekte ve mhayeunde ayn1 yere var-
maktadir: Vahid-i llahinin huzuruna.

Goraniste insanoglu Rabb'i ile bu Esma-i llahiye, perdeler,
kainat kitabimin sayfalan ve butiin sebepler sistemi aracihgiyla
karsilasir. Bu ¢okluk deneyimi sayesinde cesitli bilgi dallan ve di-
siplinlerine ulaginz. Nursi bunu kabul eder ve bunun hakikati
sondan bir énceki yolla ve yararh bir sekilde kavramanin olduk-
¢a insani bir yolu olarak gorir. [Hz.] Adem’e [a.s.] esmamn 6gre-
tilmesi kissasinda Allah’in ona neyi 6grettigine iliskin kendi anla-

44. A.g.e.,s. 247.
45. Rays, s. 176.
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yisim sunduktan ‘sonra Nursi su sekilde ders almay: tavsiye et-
mektedir:

Ey beni Adem! Sizin pederinize, melaikelere karg: hilafet dava-

sinda righaniyetine huccet olarak, batiin esmay talim ettigim-

den; siz dahi, madem onun evladi ve varis-i istidadisimz, biitiin

esmay taallim edip, mertebe-i emanet-i kiibrada, battin mahlu-

kata kargi riachaniyetinize liyakatinizi gostermek gerektir... Hay-

di, ileri atiliniz ve birer ismime yapisimz, ¢ikiniz... Vakit be vakit

basimz1 kaldirip Esma-i Husna’'ma dikkat ederek, o semavata

uruc etmek i¢in finununuzu ve terakkiyatimzi merdiven yapi-

mz. Ta finun ve kemalaumzin menbalan ve hakikatleri olan Es-

ma-i Rabbaniyeme ¢ikasiniz ve o esmanin durbunayle, kalbiniz-

le Rabb'inize bakasimz.*6

Bu durumda insanin yagam sartlarim gelistirmek ve sayis1z Es-
ma-i lahiye’yi 6grenmek bu cesitli kanallar yoluyla bilginin pe-
sinde kosmakta yatar. Ancak Nursi bu yolun ayrica, tek olan Al-
lah’in gucit ve iradesinin nihai ve tek aracih@ (agency) ile araci-
larin (intermediaries) kanstinlmas: sonucuna da goturebilecegi
tehlikesi konusunda uyanda bulunmaktadir. Nursi okuyuculari-
m soyle ikaz ediyor:

Allah birdir. Baska seylere miuracaat edip yorulma. Onlara tezel-

lal edip minnet ¢ekme. Onlara temelluk edip boyun egme. Onla-

rin arkasina dusip zahmet cekme. Onlardan korkup titreme.

Cunku Sultan-1 Kainat birdir. Her seyin anahtart Onun yaninda,

her seyin dizgini Onun elindedir.*’

Tillich'e Gare Bilgi Disiplinlerinin Kokeni

Tillich de benzer sekilde insani bilginin dini statisit sorunuy-
la mesgul olmustur. Nursi’nin yaptig) gibi aym Aydinlanma akh-
na bakarak, Tillich bu aklin kendi deyimiyle bir “otonom kul-
tir’e neden oldugunu ileri sirmektedir. Bununla “kisisel ve sos-
yal yasamin formlarini, yalmzca teorik ve pratik rasyonalitenin is-
teklerini takip ederek, herhangi bir nihai ve kayitsiz bir seye atif-

ta bulunmaksizin olusturmaya” tesebbiis eden bir kulturi kastet-

46. Words, s. 270.
47. Letters 1928-1932, s. 266.
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mektedir.*® Daha 6nce aciklandig tizere teorik ya da pratik ras-
yonalitede yanlhs bir sey yoktur. Bunlar teknik aklin temel unsur-
landir. Yalmzca bu tir bir muhakemeyi istihdam ederek insanlar
gerceklik yapilanni ve bu yapilanin nasil ¢ahistiklarimi idrak ede-
bilirler. Ancak akil yalmzca bu yapilardan ya da bizim bu yapila-
n kavrama ve sekillendirme kapasitelerimizden olugmaz. Akil ay-
rica bir “derinlige” sahiptir ve aklin bu derinliginde nihai ve ka-
yitsiz Varhk (Tann) ya da Tillich'in deyimiyle “Varhgin Bizzat
Kendisi"nin (Being-Itself) gict goranir ve bizi gerceklik yapila-
rinin herhangi bir anlam veya isarete sahip oldugu konusunda te-
min eder, bunlann énemli oldugunu ve ilgimizin nesnesi olmala-
n gerektigini hatirlaur. Ancak bunlar dikkate alindiginda akil
hem teknik hem de ontolojik baglamda tam olarak anlasilabilir.
Teknik akilda ustalasan bir otonom kaltar gigla bir kaltar olabi-
lir, ancak kendi disinda bir referans noktasindan yoksundur ve
onu kendi gii¢ arzusunu uygulamaktan bagka bir sey yapmaya
yonlendirebilecek normlan yoktur. Tillich’e gére béyle bir oto-
nom kiltiar “nihai referansini, anlaminin merkezini, manevi 6zii-
na” kaybeder.*

Tillich'in bilgi alanlarim ayirma metodu aklin sematize edilme-
sidir. Aklin sematize edilmesinde, ilk olarak nesnel ve 6znel akil
arasinda ayrim yapmaktadir. Nesnel akil gercekligin rasyonel ya-
pisina, esyamn verili dizenine iliskindir. Oznel akil ise, zihnin bu
diizeni kavrayabilen rasyonel yapisina yoneliktir. Tillich bu akil-
larin karsilikl etkilesiminde &znel akhn hem alic1 olarak nesnel
akilda bulunam kavradigim hem de aktif olarak orada buldukla-
nm yeniden sekillendirdigini soylemektedir. Bir baska deyisle
nesnel akil bir form ve bir diizene sahiptir. Ancak onun formu ve
duzeni sekillendirilmeye bir derece musaittir. Oznel akil olarak
zihin, kendi disinda buldugu nesnel akildan hem alir hem de ona
mukabele eder. Bunun 1siginda Tillich, “gercekligi bakis tarzim-
za gore doniustiririaz ve donustirdagumiiz tarza gore de gori-

48. Tillich, The Protestant Era (Chicago, 1957), s. 57.
49. A.g.e,s. 38.
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riiz” demektedir.> Tillich éznel aklin bu iki giicini iki kutba di-
zer, bir kutupta gerceklik kavranmakta (grasp), diger kutupta ise
sekillendirilmektedir (shape).

Daha sonra akil icindeki rasyonel ve duygusal unsurlar arasin-
da aynim yapmaktadir. Bu, aklin hem formel bir diizen (rasyonel)
oldugunu hem de tamamen isaret/anlam yukla oldugunu (duy-
gusaD kabul etmektir. Tillich bunlan da, bir kutupta rasyonel, di-
ger kutupta ise duygusal olmak uzere, bir polarite seklinde orga-
nize etmektedir. Bu iki polarite birbiri tizerine bindirildiginde,
dort temel “akil islevi” gorunur hale gelmektedir. “Biligsel” islev
kavrayic1 ve rasyoneldir; “estetik” islev kavrayic1 ve duygusaldir,
“dtizenleyici” iglev sekillendirici ve rasyoneldir ve “organik” islev
sekillendirici ve duygusaldir. Tillich daha somut ifadeyle ve diger
eserlerinde belirttigi sekliyle bu dért islevin bilim, sanat, hukuk
ve cemaatin “kultirel islevleri”ne benzedigini vurgulamaktadar.>!

Buraya kadar otonom aklin basit bir sematizasyonu ile ulasila-
bilir. Ancak bu butiin yénleriyle ontolojik bir akil degildir. Dini
derinlikten yoksundur. Tillich’in bir sonraki hamlesi, akhn bu
doért islevinin, yani bilim, sanat, hukuk ve cemaatin “gii¢ ve an-
lam bakimindan onlan asan” bir seye isaret ettiklerini 6nermek-
tir.52 Ozet olarak onlar asan ve onlara anlamlarm yikleyen Var-
higin Bizzat Kendisi'dir (Being-Itself). Varhgin Bizzat Kendisi
(Tann) hakikat, giizellik, adalet ve sevginin ontolojik ideallerinin
kaynagidir. Buna gore bilimin derinliklerinde hakikatin bizzat
kendisi (truth-itself), sanatin derinliklerinde guzelligin bizzat
kendisi (beauty-itself), hukukun derinliklerinde adaletin bizzat
kendisi (justice-itself) ve cemaatin derinliklerinde sevginin bizzat
kendisi (love-itself) vardir (asagidaki grafige bakimz).

50. Tillich, Systematic Theology, cilt 1, s. 76.

51. Bu baglamda “cemaat” ¢agdas tartismalarda sivil toplum olarak atifta bu-
lunulan serbestge katlabildigimiz cemiyet bigimlerine benzerlik goster-
mektedir.

52. Tillich, Systematic Theology, cilt 1, s. 79.
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Hakikatin Adaletin
Bizzat Kendisi Bizzat Kendisi
RASYONEL

- A
BILIM HUKUK
{Biligsel Akil) {Diizenleyici Akil)
KAVRAYIC| = » SEKILLENDIRICI

SANAT CEMAAT
(Estetik Akil) (Organik Akil)

Gazelligin v Sevginin
Bizzat Kendisi DUYGUSAL Bizzat Kendisi

Tillich’e gore Varligin Bizzat Kendisi'nin analizi olan, ve aklin
dért islevi icinde ifade edilen bu askin idealler, bu islevleri “bit-
mek titkenmek bilmez” kilar ve onlara yiiceliklerini kazandinr.>3
Dahas1 bunlar akil ile “kayitsiz olan” arasinda baglant: islevi go-
rurler.

Insant bilgi disiplinleri i¢in akilda temel bulmaya yonelik bu
yaklagim, Nursi'nin yaklasimiyla ¢cok az -eger varsa- ortak yone
sahiptir. Tillich batin sematizasyonu metne minimal atiflar yapa-
rak gerceklestirmektedir. Yine de sematizasyon tamamen onun
tek tannli imanina ve 6nkabullerine dayanmaktadir. Her ne kadar
herhangi bir ciddi Aydinlanma duastnarinin yapacag) gibi akla
otonomi vermekle bashyorsa da, sonunda akli geri dondirerek
tek bir ilkeye, Varligin Bizzat Kendisi'ne baglamaktadir. Ve onun
Systematic Theology'de ontolojik akil hakkindaki dasincelerinin
baslangicinda, butin felsefi idealizm formlarmin -kendi yaklasi-
mi da buna bir 6rnektir- aklin kutsala duydugu arzu ya da ask ta-
rafindan yénlendirildigi gérisande oldugunu ileri sirmektedir.>*
Kayitsiz Olan, Nihai Olan ya da Varligin Bizzat Kendisi gibi terim-
leri kullandigy zaman -ona gore hepsi de Tanr’'min esanlamlan-
dir,- kendisinin Kitab-1 Mukaddes’e dayah derin tektanriciligin

53. Age.,s. 80.
54. A.ge.,s. 72
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ifade etmek icin felsefi terimler kullanmakta, Kitab-1 Mukaddes
metaforlarin isitmeden yetisen bir kalttre hitap etme girisimin-
de bulunmaktadir. Onun girisimi, Kitab-1 Mukaddes’in bittan ru-
huyla, biitiin kalbiyle, ve bitin giciyle Allah’t sevmeye iligkin
emrini felsefi terimlere terciime etmektir. Ve otonom aklin mutla-
ka “bitmek titkenmek bilmez derinliklerle” baglantili kalmasin-
daki inatg1 1srar1, aklin mutlaka cezbe halindeki vahye agik kal-
masinda onun 1srar etme yoludur.

Hakikatin Boyutlari

Hem Nursi hem de Tillich dini hakikatin diger hakikat tiirle-
riyle - dini hakikatin esyanin altinda yatan anlamla ve diger haki-
kat tirlerinin ise esyanin yapisal o6zellikleriyle 6zdeslestirilmesi
yoluyla- uzlastinlmasini 6nermektedir.

On lkinci S6z’de Nursi Kur'an' i¢indeki sozlerin degerine uy-
gun bir sekilde dizayn etme niyetiyle giimus, altin ve kiymetli
miuicevherler kullanarak stsleyen bir sultana iliskin bir kissa an-
latmaktadir. Sultan “6yle bir tarzda siislendirip munakkas etti ki,
okumay bilen ve bilmeyen herkes temasasindan hayran olup is-
tihsan ederdi.” Sonra sinamak i¢in bu Kur'an bir Avrupal filozo-
fa ve bir Musltiman alime gosterdi ve onlara bu Kur'an'in hikme-
tine dair birer kitap yazmalan emrini verdi. Filozofun kitabinda
yalnizca harflerin sanatina ve miicevherlerin 6zelliklerine iliskin
yorumlar yer aliyordu, ancak anlamindan hi¢ s6z etmiyordu.
Cunka Arapga bilmedigi gibi, onun bir kitap oldugunu dahi an-
lamamisti. “Cok iyi bir mihendistir, gizel bir tasvircidir, mahir
bir kimyagerdir, sarraf bir cevhercidir. 1ste 0 adam bu sanatlara
gore eserini yazdi.” Ancak i¢indeki hikmetin farkina varmadi. Bu-
na karsin Misltiman alim ise, verilen seyin Kur'an oldugunu he-
‘men anladi ve kitabinda distaki stislerden hi¢ s6z etmedi. Yalniz-

ca “nukusun perdesi altinda olan hakaik-1 kudsiyesine” odaklan-
dr.

Kissay1 yorumlarken Nursi “o miizeyyen Kur'an ise, su mu-
sannd kainattir” demektedir. Kuranin sozlerinin kendisi “su

55. Nursi, Words, s. 143.

230



VAHIY, AKIL VE HAKIKAT

Kur'an-1 azim-i kainatin en 4li bir mifessiridir,” bize “su kainatin
sayfalarinda ve zamanlarin yapraklarinda kalem-i kudretle yazi-
lan ayat-1 tekviniyeyi” ders verir. Tipk: kissadaki Avrupal filozof
gibi, tabiat felsefesi de ders vermeye ¢ahsir, ancak yalnizca “hu-
ruf-u mevcudatin tezyinatinda ve miinasebatinda dalmis ve ser-
semlesmis”tir ve “mevcudata mevcudat hesabina bakar.” Nursi
“Evet, dinsiz felsefe, hakikatsiz bir safsatadir ve kainata bir tah-
kirdir” sonucuna varmaktadir.?®

Nursi'nin gérisiine gore bitiin Avrupa felsefesi pozitivizmden
ibarettir, onun yasadifi déonemde bile Avrupa'da bulunan diger
felsefi akimlardan habersiz gibi gorinmektedir. Neo-Kant¢ ide-
alizm, varolusculuk, yasam felsefesi, siire¢ dusiincesi, sahsiyetgi-
lik ve fenomenoloji, kutsal agkinligin karsisinda mitevaz1 kalan
belirgin dini unsurlar icermektedir. Ancak bu gormezden gelme-
yi nazara almazsak, bu kissadan hareketle Nursi’nin Hakikat an-
layis1 hakkinda ogrenebilecegimiz sey, onun genel olarak felsefe-
ye kars1 bir sarth reflekse sahip oldugudur. Siklikla modern bilim-
ler hakkinda olumlu degerlendirmeler yapmakta ve onlar,
Kur'ani hikmetin ya da en azindan tektanrici hikmetin ellerinde
olmas1 kaydiyla vahiyle uzlasirmada gugclik cekmemektedir. An-
cak Bat1 felsefesi ve “medeniyetin bilimleri"ni en iyi olasilikla
“kismen dalalet, kismen malayaniyat” olarak gormektedir.’’ Bir -
egitim reformcusu olarak tabiat bilimlerinin geleneksel dini okul-
lara entegre edilmesinin avangard bir savunucusu idi. Kendisinin
acikladign gibi, “Vicdanin ziyasi, ulum-u diniyedir. Akhn nuru,
fanun-u medeniyedir. Ikisinin imtizaciyla hakikat tecelli eder. O
iki cenah ile talebenin himmeti pervaz eder. Iftirak ettikleri vakit,
birincisinde taassup, ikincisinde hile, siiphe tevellad eder.”8 Ri-
sale, tabiat bilimlerini, Kur'ani hikmetin meyvesi olarak, Kur'anin
uzantisi seklinde gorme konusunda sirekli bir argiiman icermek-
tedir. Ancak felsefe, bariz bir sekilde metafiziksel olarak Kur'ani
hikmetle rekabet eden bir hikmet sevgisi olup, bu rekabet tam

56. A.g.e.,s. 144.
57. Nursi, Flashes, s. 306. _
58. Nursi, Miinazarat, almtilayan Vahide, Author of the Risale, s. 44.
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olarak Nursi'nin tevhid-i llahinin inkan olarak gordaga, felsefe-
nin 6zinde yatan hayati mesele iizerinde cereyan etmektedir. Bir
bagka deyisle dogrudan Kur'ani metafizigin ellerinde olan bilim
idealdir. Buna karsin felsefe kisinin Allah bilincini engelleyen bir
mudahalecidir.

Bati Avrupali oldugundan Tillich, Avrupa felsefesine iligkin
daha nidansh bir anlayisa (ve vurgulanmasi gerekir ki Turk da-
stincesine yonelik ¢ok dar bir anlayisa) sahipti. Kendi teolojik sis-
temi hem agkin idealizm hem de varolusculuktan ¢ok sey almis-
tr. O da pozitivizmi keskin bir sekilde elestirirken, kendi siste-
minde diger felsefi yaklasimlarla birlikte ona da bir yer ayirmay:
ihmal etmedi. Bu en asikar bigimde onun hakikatin farkh diizey-
lerine iligkin agiklamalarinda gozlemlenebilir. Systematic The-
ology'de bu konuyu vahiy baghg altinda ele almaktadir. Buna go-
re, daha once tartisildigy tizere, vahiy belli deneyimlerin cezbe ha-
lindeki niteligini, aklin inkar edilmedigi ancak kendisinin 6tesin-
de bastirilcig ve gergeklestirildigi bir zihin halini ifade eder.’® Bu
durum varolusun gizeminin kisinin bilincinde tezahir ettigi an-
larda ortaya ¢ikar. Ancak Tillich, vahiy yoluyla elde edilen bilgi-
nin “tabiat, tarih ve insan yapilan hakkindaki bilgimizi artirma-
yacaginda” 1srar etmektedir. Bunu su sekilde aciklamaktadir:

Bu dazeyde herhangi bir bilgi talebi yapildiginda, bu bilginin

mutlaka hakikatin tespit ve tesis.edildigi deneysel testlere tabi tu-

tulmasi gerekir. Eger boyle bir iddia vahiy ya da bagka bir otori-

te adina yapthyorsa, o zamnan dnemseninemeli ve olagan arastir-

ma ve dogrulama metotlar1 uygulanmalidir.59

Tillich’e gore, catisma iginde olan, vahiy bilgisi ve mevcudat
dinyasindaki yapilar hakkindaki bilgiler degildir. Yaranlmis, s1-
nirl dinyamn yapilarim “biligsel” aklin birkag formu yoluyla 6g-
reniriz: Bilimsel, tarihsel ve felseft formlar vasitasiyla. Tillich’in
Dynamics of Faith'de ileri sirdugu gibi; “iman hakikati bu bilgi

59. Onun ifadesiyle, “Akil imanin énkabulidiir ve iman ise akhn gercekles-
tirilmesidir. Nihai kayg: hali olarak iman cezbe halindeki akildir.” Baki-
mz Tillich, Dynamics of Faith, s. 77.

60. Tillich, Systematic Theology, cilt 1, s. 129.
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yollarimin her birindeki hakikatin anlamindan farkhdir.” Ancak
farkl olmakla birlikte, iman hakikati, hakikate yonelik diger yak-
lasimlarla baglantisiz degildir, ¢ciinkd “hepsinin ulasmaya ¢ahisti-
g1 sey hakikattir, insan zihninin biligsel islevi yoluyla yeterince al-
gilanan ‘gercek manada gercek’ anlaminda hakikattir.”6!

Tillich dért gesit hakikat (bilimsel, tarihsel, felsefi ve dini) be-
lirler. Bunlar gercekligi bilmenin dért yolunu olusturmaktadir.
Sonra bunlan bilen 6zne ile bilinen nesne arasindaki “aynhik” bir
kutupta, 6zne ile nesnenin “birlikteligi” diger kutupta olmak tize-
re bir spektrum boyunca yerlestirir. Bilimsel hakikat en ayr olan
iken, dini hakikat en birlikteli olandir. Bilimsel ve tarihsel haki-
katler varliklar alamm arastirdigimiz araclardir; felsefi hakikat
Varligin (derin) yapisim arastinir; dini hakikat Varligin anlami yo-
luyla kavranmayn ister. Hakikatin her bir duzeyi kendi sorular se-
tine ve bulgularim teyit edebilecegi kendi kriterlerine sahiptir.

Bilimsel hakikati ararken bilim adam, tabiattaki baz1 yapisal
yasalan, (6rnegin kuantum teorisini, belirlenemezlik prensibini
ve cesitli organizmalann genetik sifresini) anlamak amaciyla am-
pirik arastirma yoluyla fiziksel gercekligi tanimlamak ve agikla-
mak icin elinden geleni yapar. Bilimin bulgulan nicel baglamda,
kontrolli sartlar altinda deneysel tekrar yoluyla toplanan kanitla-
nn cokluguyla test edilir. Bunu gerceklestirmek i¢in bilim adam-
nin mutlaka, 6grenmek istedigi nesneye, ait oldugu genis esya s1-
nifinin 6zel bir am olarak muamele edip, onu nesnelestlrerek
ondan ayn durmasi gerekir.

Tarihsel gercek bilimsel gercekten, benzersiz, bir zamana has,
tekrarlanamayan olaylar ve olay dizinlerini yorumlamas1 baki-
mindan ayrihr. Bu nedenle tarihsel gercegin dogrulanmasina
mutlaka bilimde kullanilan metotlardan farkh bir yolla yaklasil-
mas1 gerekir. El yazmalar, tamkliklar ve arkeolojik kahntilar in-
celenir ve -bulunan bulgularin hangilerinin tarihsel olarak konu
ile ilgili oldugunu belirlemek icin- tarih¢inin kendi kisiliginden -
ve kultarinden gelen sorular ve 6nkabullerle sorgulanir. Bu ne-

61. Tillich, Dynamics of Faith, s. 80.
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denle tarihin hakikati, ge¢misin olaylarimin ¢oklugu icinde, gi-
numizin belli realitelerini sonug veren bir olaylar dizisinin, onu
anlama girisiminde bulunan tarihgiyi de igerecek sekilde yorum-
lanmasindan ibarettir. Ustelik fiziksel kainat belli evrensel ve me-
kanik yasalara gore faaliyet gostermesine karsin, tarihin temeli
olan insan davramnis bir 6l¢tide belirlenebilir yasalara gére faaliyet
gostermekle birlikte, aym zamanda 6zgirdur. Butiin bu bilinmez-
likler arasinda hicbir sey hakkinda kesin bir tarih yazilamaz. Bu
durumda tarihsel hakikatin dogrulanmasi daima, bu gini olus-
turmak tuizere agilagelmis secenek ve sosyal gigleri aciklamak
tizere soylenebilecek en minasip oykuyt belirleme isidir. Ve bu
oyka, bugunin surekli degismesi nedeniyle daima revizyona
aciktir.

Bilimsel ve tarihsel hakikatleri belirlemede, giivenilir bilgi, s1-
nirh varliklar alam hakkinda mekan (bilim) ve zamamn (tarih)
boyutlarina gore belirlenen bilgidir. Felsefi hakikatte ise; Varhga
yonelik, varhiklann altinda yatan yapiya yonelik bir arastirma ger-
ceklestirilir. Felsefe sorar: Fiziksel ve tarihsel gerceklik alanlarim
karakterize eden nedir? Zaman ve mekanda sinirh olan varhkla-
nn simirlihginin derin yapilan nelerdir? Tillich'e gore “felsefe,
gercekligin dogas: ve insanin varolusu hakkindaki en genel soru-
lara cevap bulma girisimidir.”®? Felsefe stmrhlhik, zaman, slam,
adalet, kotaluk, cemaat, otorite, ve hakikat gibi gercekligin sa-
rekli 6zelliklerinin yapisal unsurlanim kavramsal dilde ifade et-
meye ¢alisir.

Dini hakikat ya da Tillich'in deyimiyle “iman hakikati,” Varh-
gin anlamina yonelik bir arastirmadir. Fiziksel kainatin yasalarim
tespit etme karmasas: icinde, ge¢misin bugtine nasil dénustugu-
ne iligkin éykuler sdyleme ve biitin alanlarda gercekligin dogast
icin temel bir kavramsal dil gelistirmede imana dair sorular orta-
ya ¢ikar: Batin bunlann anlami nedir? Onemli midir? Gergekli-
ge kars1 nasil bir durug benimsenmelidir? Tam bunlara nasil kar-
silik vermeliyiz? Umutsuzlukla mi, ¢aresizlikle mi, sinisizmle mi,

62. A.g.e,s. 90.
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gtven, cosku ya da umutla m1? Kendimizi Varliga nasil intibak et-
tirecegiz? Bittin bu sorulan sormakla tanimaya ¢alistigimiz nes-
neden en az aynlmis ve onunla en ¢ok birlesmis oluruz. Bu soru-
lar girdabindan, akil kendi anlama giicinin 6tesinde, kendi sinir-
larin1 asan ve, akll ya hayal kinkligina ugratacak ya da tatmin
edecek bir sey tarafindan cekilip alinir. Iste tam burada sinirh ger-
ceklik bitin simirh iliskiler ve nedenselliklerin 6tesine ulasir ve
kendisini simirsiz olana acar. Tillich’in tanimladig gibi,
Insanin akli sinirlidir; kainati ve insani ele alirken simirh iliskiler
icinde hareket eder... Ancak akil kendi siurliligy ile bagh degildir.
Bunun bilincindedir ve boyle olmakla sinirhliginin tizerine yuk-
selir. Insan simirsiz olana bir aidiyeti yasamaktadir, ne var ki o, ne
kendisinin bir parcasidir ne de giicit dahilindedir... Cezbe gercek-
lestirilir, ancak rasyonalite inkar edilmez. Akil yalmzca kendi si-
nurlilik limitlerinin otesine gotarilebilir ve nihainin, kutsalin hu-
zurunu tecritbe ederse tam anlamiyla gerceklestirilebilir. Boyle
bir tecritbe olmaksizin akil kendisini ve siirl igerigini tiketir.53

Bu durumda akil ¢esitli yollarla hakikatin pesinde kosar. Ciin-
kit gerceklik cok boyutludur. Hakikatin her bir tira kendi mesru
arastirma alanina sahiptir ve ona kendi alaminda otonomi veril-
mesi gerekir. Bilimsel, tarihsel ya da felsefi hakikatler iman haki-
katiyle catistiginda, bunun nedeni ya kendi uzmanlhk kapsamlan
disina ¢ikmalari, ya da tersi, imanin kendi konusu olmayan soru-
lara cevap sunmakta olmasidir. Iman yoluyla elde edilen bilgi, ta-
biatin, tarihin ya da Varhigin yapilar1 hakkindaki bilgiler degildir.
Bu bilgi, bu yapilarda yasayan ve bu yapilar1 idame ettiren gizem,
irade ve giiciin bilincine varmak ve ona yonelmektir.

Tillich’in amacladig gibi bu durum bilimsel, tarihsel ve felse-
fi aragtirma disiplinlerine gercek bir 6zgurluk saglar. Ancak eger
bu disiplinlerden herhangi birisi butiin realiteyi yasalarna, 6yku-
lerine ya da kavramlanna indirgeme girisiminde bulunursa, o za-
man bu disiplin kendi gecerli symirlarim asmaktan ve dini inanca
ait olan kutsal alani isgal etmekten sucludur.

63. Age.,s. 76.
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Sonug

Her iki dastnira incelerken, kendimi, kisinin tek Tanr’'nmin
varolduguna ve bu Tanr’'nin hem iyi hem de mevcut olan her se-
yin kaynag olduguna inanmak bi¢imindeki temel karart verdik-
ten sonra diinyay1 nasil algilamasi gerektigine iliskin iki benzer t1-
niya sahip argimanin huzurunda buldum. Bu en 6énemli 6nka-
buller konusunda Nursi ve Tillich -tipk: Islamiyet ve Hiristiyan-
lik'm yaptig: gibi- genel olarak uzlasmaktadir. Bu tektanrici 6nka-
bul Ibrahimi geleneklerin -sik sik gozden kacan- kalbidir.

Bu bolumin duzenleyici sorusu bu iki tektannicmin -dini
inancin her iki medeniyetteki zeminini modern bilgi tarzlanna
kaptirmasi sonucunu veren yirminci yazyildaki gelismelere yamt
verirken- imanla akil arasindaki iligkiyi, her ikisinin mesru oto-
nomisini de tehlikeye atmadan, nasil yeniden muzakere etme gi-
risiminde bulunduklan idi. Nursi ve Tillich'in bu iligkiyi nasil ye-
niden miizakere ettiklerini daha iyi anlamak i¢in, her birinin akil-
la vahiy arasindaki uzlagma potansiyelini, disiplinlerin betimlen-
mesini ve dini hakikatin diger hakikatler karsisindaki statiistini
nasil ele aldiklarini inceledim.

Hem Nursi hem de Tillich akil ve vahyi uzlastirmamn yollan-
n1 bulmaktadir. Bu uzlastirmanin her ikisi icin de en kritik nok-
tasl, biitiin “putguluk” ya da sirk formlarina direnen tektanncilik-
ur. Her ikisi i¢in de akil, Allah’in elindeki bir arac¢, Allahin kud-
retini orten bir perdedir, ve kendi icinde yiiceltilmeye deger bir
nesne degildir. Tektanriciliklan onlara, hem insan akhimin idrak
etmek icin bir élciide giice sahip oldugu gercekligin yapilarinin
tek bir kaynak noktasina, tek bir kader noktasina sahip oldugu-
na, ve hem de bu noktanin her seyi yaratan ve hakimiyeti ebedi
olan, iyiligine giivenilen tek Tanr olduguna inanma imkam ver-
mistir. Ve vahyin geldigi Tann da iste yine bu Tanrr'dir. Eger tek-
tanricihiga iliskin olarak Nursi ile Tillich arasinda bir fark var ise,
o da her birinin vurgusunu yaptig1 yerin farkh olmasindan ibaret-
tir. Nursi i¢in anahtar, her seyi bir arada tutan Tanrt'mn birligidir;
Tillich i¢in anahtar bizim gercekligin 6nem tasidigina dair duygu-
muzu idame ettiren Tanrr'nin derinligidir. Hem birlik hem de de-
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rinligi akhmiz vahiy yoluyla tammustir. Bununla birlikte, Nursi ile
Tillich arasinda neyin “vahiy” eylemi oldugu konusunda énemli
bir fark vardir. Nursi i¢in vahiy Kur'an'in icerigi ve “kainat kita-
binin” Kur'an'in rehberligindeki yorumudur; Tillich icin ise va-
hiy, aklin kendi siradan halini astig1 ve Varhigin Bizzat Kendisi'nin
gici tarafindan kavrandig: bir deneyim, metnin ardinda yatan bir
deneyimdir ve 6zellikle cezbe deneyimlerinde sirmektedir.

Bilgi disiplinlerinin tiretilmesi ve sinirlaninin ¢izilmesine iligkin
olarak Nursi ile Tillich arasinda énemli bir ayrihik vardir. Nursi
aklin cesitli bilimlerdeki arayisina peygamberlerin bizzat kendile-
rinin bilimlerin hedeflerini kendi mucizelerinde gosterdikleri, ve
her bir mesru bilimin kaynag ve hedefinin Esma-i Hiisna’dan bi-
rinde bulunabilecegi gerekgesiyle izin vermektedir. Nursi'min ce-
sitli insan akli alanlarinin temellerine iliskin diistincesinin temel
hareketlerinin, onun Kur'an okumalan tarafindan yénlendirildi-
gini sdylemenin adil bir genelleme olduguna inaniyorum. Onun
iddialan ve argiimanlar, insanoglunun Esma-i llahiye perdeler,
Kainat kitabimin sayfalan ve butin nedensellik baglantilan gibi
aracilar yoluyla Allah ile karsilasmasinin nasil gerceklesecegine
dair izahlan esnasinda karsilasilan Kur’ani kissalar, meseller, tem-
siller ve kavramlarla doludur. Aym zamanda Nurst'nin Kur'ani
metinle gézlemlenebilir diinya arasinda, her iki yénde mekik do-
kuyan bir hermendtikten yararlandipy itiraf edilmelidir. Bunu
Kur'an’dan derledigi bir temsil olan “kainat kitab1” temsiline da-
yandirmaktadir. Ancak sonra bu ikinci kitabi, Kur'an’a dénme yo-
lu olarak kullanmaktadir. Bu dénts oncelikle akilla elde ettigi
sonra ikincil olarak -bazen giglikle- Kur'an'a atfettigi, diinyaya
ve dinyanin potansiyellerine iliskin anlayisla gerceklestirilmek-

tedir. Yine de onun diinya gérast temelde ve oldukga zarif bir bi-
~ ¢imde Kur'anidir. Her ne kadar ikisine de imkan verse de, akla
nazaran vahye ayricalik tammaktadir. Diger yandan Tillich akli
vahiyden 6nceye koymaktadir. Cesitli insani bilgi alanlannin te-
meli hakkindaki diisiincesinin temel hareketleri, onun otonom
akl1 analiziyle yonlendirilmekte ve onun askin idealizmi kendisi-
ne mal etmesi yoluyla berraklasmaktadir. Metnin yardimi olmak-
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s1zin, bilim, sanat, hukuk ve cemaatin islevlerini ve bunlara kar-
silik gelen hakikat idealleri olan guzellik, adalet ve sevgiyi aklin
sematizasyonu yoluyla belirlemektedir. Aym1 zamanda bu islevler,
idealler ve bunlann yetkilendirdigi bilgi disiplinlerinin bizim ilgi-
mizi ¢ekmesini saglamak i¢in, iyice duganilmis bir ahskanlikla
vahye ve Kitab-1 Mukaddes’e dayanan tektanrnicihga donmektedir.
Bu nedenle Tillich de akilla vahiy arasinda gidip gelmekte, ancak
akhn peygamberlerin ya da kutsal metinlerin rehberliginden ayn
olarak kendi derinligi icinde Allah'n varhigim kavrama giiciine
Nursi'den fazla giivenmektedir.

Nihayet; dini hakikatin diger hakikat tirleri karsisindaki sta-
tusit konusunda, bu iki dusinir arasindaki en bayuk farklihig
goruyoruz. Nursi iki hakikat tiartane izin veriyor gibi gérinmek-
tedir: Kur'an'dan kaynaklanan ve tabiat bilimlerinin ampirik me-
totlanyla elde edilen. Nursi, Kur'an tarafindan olusturulmus vic-
dandan koparilmamak ve herhangi bir felsefenin miidahalesi ol-
mamak kaydiyla, tabiat bilimlerinin izlenmesine 6nemli 6l¢ude
ozgurlik tammaktadir. Obir yandan Tillich dini hakikati diger
ug tar hakikatten -bilimsel, tarihsel ve felsefi- ayirmakta ve her
birine gecerlilik atfederek, bunlarin her birine ait olan otonomi-
nin simrlanm belirlemektedir. Her bir hakikat kategorisinin s1-
nirlarina titizlikle uyuldugunda, gercekligin ¢oklu boyutlarinda
hakikatin aranmasi gelisebilir ve bu gelisimin hem gercek hem de
degerli bir basan olarak kabul edilmesi gerekir. Nursi’nin tabiat
bilimlerine yaklasimi, Kur'an’in ahlaki hikmetini asmamas: kay-
diyla ona gecerlilik tamimas1 noktasinda Tillich'in yaklasimiyla
benzerlik arz etmektedir. Ancak Nursi hakikate yoénelik tarihsel
ve felsefi yaklasimlann gecerliligi konusunda benzer bir argiiman
sunmamaktadir. Aksine bunlardan derin bir sekilde kusku duy-
maya devam etmektedir.

Bu kusku en azindan Nursi’nin, bu bélimin ikinci kisminda
konu edinilen bilgi disiplinlerinin statiisinii ele alisinda dolayl
olarak yer almaktadir. Bir yandan “bilimler, sanatlar ve ilerleme-
lerin” Esma-i llahiye'ye dayandigim belirtirken, diger yandan
sundugu 6rnekler mutlak surette fizik bilimleri ve teknoloji ala-
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niyla simirh kalmaktadir. Bunun sonucu olarak, her bir fen bilimi
ve teknolojinin ardinda bir isim bulundugunu belirtmesiyle eles-
tirel arastirmaya bir tir 6zgirlik tanimasina karsin, bu arastirma
ozgurlagunt “kualtarel bilimlere,” tarih, sosyoloji, psikoloji, kil-
turel antropoloji, siyasal bilimler ve felsefe gibi disiplinlere dogru
genisletmemektedir. Bunun, bu bilimleri kasith olarak reddetme-
sinden mi kaynaklandig1 yoksa yalmzca bir gézden ka¢irma m
oldugu hususu benim i¢in halen karanhkur. Nursi'den etkilenen-
ler arasinda bu disiplinlerde ¢alisan ilim adamlan da bulundugu
dikkate alindiginda, muhtemelen ikinci ihtimal dogrudur. Ancak
bu durum daha ayrintih arastirmay: gerektirmektedir.

Said Nursi ve Paul p, Muaslimanlarin ve Hiristiyanlann, dini
inancin ve daha spesifik olarak tektanrici inancin, hakikatin aran-
masinda nasil zinde ve disiplinli bir yol olarak devam ettigini an-
lamalarina yardim etmede déniim noktasi olmus dasunirlerdir.
Her ikisini okudugumuzda, hakikate giden sonsuz yolda hem bi-
zim bakis ¢izgimize saglam bir sekilde sabitlenmis olan Tanr’ya
ibadete hem de yaratlmis dunyaya titizlikle dikkat ederek nasil
seyahat edebilecegimiz konusunda talimatlar buluyoruz.
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Mevlana Celaleddin Rumi ve Said

Nursi’de Insan Kavrami”
BILAL KUSPINAR

nadolu'nun kalbinde yasamis iki duguiniriin, Mevlana Cela-

leddin Rumi (6.1273) ve Beditizzaman Said Nursi'nin
(6.1961), aralarinda yedi ytzyil bulunmasina ragmen, diisince
sistemlerinde ve egitim bigimlerinde bircok ortak nokta mevcut-
tur.

Belki de bu ortak paydalar sebebiyledir ki, Pakistanh ¢agdas
dusanur Seyyid Ekber $ah, etkilendigi iki sahsiyetin Rumi ve
Nursi oldugunu séylemistir.! Her seyden énce, ikisi de kisisel
egitimlerini, bugiin “klasik Islami 6grenim modeli” diye adlan-
dirabilecegimiz, yani zahiri ve batni tim Islami ilimleri kapsa-
yan bir sureci kat ederek tamamlamslardir. Her seyin otesinde,
ikisinin de ugraglarinin ana merkezini Kur'ani incelemeler olus-
turmustur. 1lahi Kelam'dan bagka hicbir sey, dinya goraslerinin
(Weltanschauung) bicimlenisini etkilememistir. Bu odaklanma
Rumi ve Nursi de o kadar giicludur ki, birincisinde, diger pek ¢ok
eserinin yamnda, baseseri Mesneviyi ve digerinde de seckin Risa-
le-i Nur Kiilliyatrm meyve vermistir. Hatta Rumi ve Nursi hakkin-
da yazan pekcoklarinin da soyledigi gibi, bir kisi hakl olarak id-

*. Mitercim: Onur Atalay.

1. Nursi, Tarihce-i Hayat, s. 2235.
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dia edebilir ki Mesnevi Kur'an'in nazim seklinde, Risale-i Nur ise
Kur'an'in nesir seklinde tefsiridir. Ustelik, eserlerinin biitiniine
getirilen yorumlardan-da anlagilacag uizere bu iki veli zat hem
kendi talebelerinin hem de takipgilerinin gozlerinde 6yle saygin
bir mevkide bulunmaktadirlar ki, bir dereceye kadar peygamber-
lerle karsilastirilirlar. -

Mesela, nazimda Ruminin takipgisi ve tasavvufta 1bn Ara-
bi'nin atesli bir hayram olan Abdurrahman Cami, Mevlana’y: bir
siirinde soyle 6vmustur:

Ben, bu yiice sahsiyeti nasil oveyim ki?
Peygamber degil ama kitab var.?

Benzer sekilde, Said Nursi'nin de sadik talebelerinden Meh-

met Feyzi de hocasim s6yle anlatir.
Bilirim degilsin enbiyadan bir nebi;
Lakin elinde nedir o nur-u muteber?3

Nursi'nin kendisi de Kur’an tefsirlerini 6ncelikle iki gruba ay1-
nr:

Tefsirlerin bir kismu ahkama dairdir. Diger bir kistm da (ki Risa- -

leler bu ikinci kisma dahildir) Kur'an ayetlerinin hikmetlerini ve

iman hakikatlerini tefsir ve izah ederler. Ozellikle Gavs-1 Azam

Sah-1 Geylani, Imam Gazali, Muhyiddin ibn Arabi, Imam Rabba-

ni gibi buyik zatlarin eserleri bu ctimledendir. Ozellikle, Mevla-

ni Celaleddin Rumi Hazretlerinin Mesnevi-i Serif’i de bir nevi

manevi tefsirdir.*

Eserlerinin yani sira, bu iki taminms sahsin gercek yasamla-
rinda dahi Kur'an'm yeri 6ylesine belirgindir ki, Kutsal Kitap on-
larin digiincelerinin en derinine kadar ntfuz etmis ve entelekti-
el kisiliklerini sekillendirmistir. Ashnda kendilerini tim benlikle-
riyle Kur'an'in 1lahi mesajimin 6gretilmesine ve yaytlmasina ada-

2. Annemaria Schimmel, The Triumphal Sun: A Study of the Works of Ja-

laleddin Rumi (London: Fine Books, 1978), 369.

Nursi, Barla Lahikasi, s. 1565.

4. Bu manevi tefsirler arasinda Nursi hususen Mevlana'nin Mesnevisini zik-
reder. Risale-i Nurlar ise ona gore bu tarz tefsirin “en yiiksegi en miimtazi
en mustesnasidir.” Isaratii’l-I'caz, s. 1273.

w
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mislardir. Bu adanmighk kendisini yazilaninda da fark ettirir. Bu-
rada Mevland’'nmn su s6zi misal verilebilir:

Yasadigim muddetg¢e Kur'an'in bendesiyim.

Benzer sekilde Nursi de, sanki basina gelmis gibi

Kur'an'imiz yeryiiztinde cemaatsiz kahrsa, Cennet’i de istemem,
orasi da bana zindan olur diye haykirr.

tkisi de Kur’an’y, butan insanlik icin bir 4b-1 hayat ve Musla-
man milletler i¢in bir urveti'l-viiska (saglam kulp) olarak gérir.
O Mislaman milletler ki hayat kaynaklarindan uzaklastiklan igin
korkung bir sekilde parampar¢a olmuslardir. Nursi, kendinden
emin bir sekilde, Misliimanlann kurtulus recetesinin Kur’an ha-
ricinde manevi bir ogretiyi rehber edinmek yerine, birligi sagla-
y1p, tam farkh yonleri tevhid-i Kible edecek olan Kur'an'a uymak
oldugunu iddia eder.

Ustelik, ne Rumi, ne de Nursi, hicbir zaman Muhammed Mus-
tafa’ya (s.a.v.) olan engin sevgi ve sarsilmaz inang¢larim acikla-
maktan usanmazlar. Ona (s.a.v.) hem kendilerinin ilk manevi
maursidi oldugu igin derin bir sayg1 duyar, hem de onun Sun-
net’ini batin hayatlarina rehber kilip Kur'an1 anlamaya ¢ahsir-
ken de, daima onun (s.a.v.) rehberligini ararlar. Peygamber'e
(s.a.v.) kars: hissedilen bu agk hali onlarin Arap¢a misralarina ha-
rikulade bir bicimde yansir. Rumi bunu séyle telaffuz eder:

O (s.a.v) benim askim, tabibim, mirsidim, dermanim-
dir...5

Ve Said Nursi de, imam Rabbani'nin methiyesine katilarak der ki:

Ben sozlerimle Muhammedi (s.a.v.) 6vmas olmadim, ashnda
kendi sozlerimi Muhammed (s.a.v.) ile 6viniis ve guzellestirmis
oldum.”

b

Nursi, Tarihge-i Hayat, s. 2206

6. Rumi, Divan-1 Kebir 3135/ 33536-7, trc. Schimmel, The Triumphal Sun,
s. 288.

7. Nursi, On Dokuzuncu $éz, s. 91
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Bu iki alimin bir baska ortak 6zelligi de, yazilarinda Kur’an’in
ve Peygamber'in (s.a.v) ogretilerini izlerken, seleflerinin onlara
birakug ilim hazinesinden de faydalanmalaridir. Selefin seckin
sahsiyetleri arasindan Imam Gazali’nin (6. 1111) ve Muhyiddin
Ibn Arabi'nin (6. 1240) onlar uizerindeki etkisi, diger alimlere na-
zaran daha belirgindir. Bu, gelenekteki diger etkin sahislar, filo-
zoflar ve sufilerin -yalmzca onlarin isimlerini saymak bile bu ma-
kalenin boyutlann asar- etkisini kiigimsemek anlaminda séylen-
memistir. Bununla beraber, Imam Gazali ve Muhyiddin 1bn Ara-
bi'nin etkisi onlarin ¢ok fevkindedir. Sanki bu iki biyuk sufi,
Nursi ve Rumi'nin sdzlerini, gizemli bir dille ifade etmislerdir. Bir
baska ifadeyle, hi¢ siphesiz bu iki biyik sufi, yalmizca ilhami bir
perspektif sunmakla kalmiyorlar, ayn1 zamanda, esasen kokleri
coktandir mevcut bulunan metafizik fikirlerin ve kavramsal yap1-
larin Islam dustancesinde gelismelerini de saghyorlardi.

Said Nurst'nin astande etkisi olanlar listesine Imam Gazali ve
Muhyiddin 1bn Arabi yanina en az iki ismi daha eklemek gerekir.
Birisi kargilastirmamzin da konusunu olusturan Mevlana Cela-
leddin Rumi ve digeri de yukanda ad1 gecen Imam Rabbani. Bu,
Risale’de daha da belirgindir. Nursi, Risale’de hem sik sik onlan
bityik bir saygiyla zikreder, hem de degerli eserlerinden pek cok
alint1 yapar. Nursi'nin Mevlani ile olan iliskisi Imam Rabbani ile
olan iliskisine nazaran daha ince ve derindir. Pek ¢ok yerde, on-
dan ustadim diye bahseder.8 Hatta bir seferinde, Rumi’nin kabri-
ne yapilan unutulmaz seyahatinden bahseder.’

Rumi ve Nursi ashnda daha pek ¢ok farkli yonden karsilasti-
nilabilir, fakat bu, bir makaleden ¢ok, bash basina kapsamlh bir
akademik calismanin konusu olurdu. Yine de biz burada kendi-
mizi sadece insan kavramiyla simrh tutarak, bu iki buyuak zatin
bu konudaki gorislerini karsilagtirmah bir bicimde ele almaya ¢a-
lhisacagz.

8. Nursi, Altinci Mektub, s. 356.
9. Nursi, Emirdag Lahikast 11, s. 1903.
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insan, insanin Meta-Tarihi ve Bezm-i Elest

Insan nedir? O kimdir? Insan ve dogas1 hakkindaki bu ve ben-
zeri sorular etrafinda yogunlasan ilgiyle birlikte, son zamanlarda,
konuyla ilgili, akademik olan ya da olmayan pek ¢ok ciddi yaz1
kaleme alindi. Sarf edilen bunca ¢abaya, bunca arasirmaya, orta-
ya ¢ikan bunca esere ve gelistirilen teorilere ragmen, “insanin do-
gas1” hakkinda anlamh bir bilgiye hentz ulasilmis gibi gdrinmi-
yor. Bu anlama ¢abasi, pek ¢ok bilim adam ve filozofun, kendile-
rini bu ise adamalarina ragmen, sonlanacaga da benzemiyor. As-
linda bu buayuk 6l¢ide, basit gorinen ve su kainatta bir nokta, bir
zerre oldugu her zaman tekrarlanilan insanin dogasimn karma-
sikligindan kaynaklaniyor. Dusiince tarihi agzina kadar insan ta-
nim1 ve kavramiyla dolmustur. Her biri kendi 6nkosullannin ve
yorumlannin haricinde, insam anlamlandirma ugrasinin farkh
yonleriyle ilgili degerli agilimlar getirmislerdir. Fakat higbirisi in-
sani, batanuyle ve oldugu gibi ortaya koyacak bir nazariye suna-
mamistur. $Simdi tekrar Mevlana ve Nursi'ye dontip onlann eserle-
ri 1s1g1nda insanin anlamimi kavramaya ¢alhisalim.

Hem Mevlana hem de Nursi'ye gore, diinyaya hakiki ve mer-
kezi bir varlik olarak gonderilmis olan insana, -genel Islami bakis
agisina da uygun olarak- Allah tarafindan, sebeb-i hilkatinin ge-
reklerini gerceklestirmesi i¢in dogustan sayisi1z yetenekler bagis-
lanmistir. Buna gore, insan sadece maddeden ibaret bir varlik ol-
madiz gibi akilli veya siyasi bir canh olmanin da 6tesindedir.
Onun i¢ dunyasi ve batini yoni, insanlarin kendi baglarina kav-
rayamayacaklan kadar derindir. Onun maddi-manevi, zahiri-bati-
ni, i¢sel-dissal, agik-kapali, somut-soyut, dinyevi ve uhrevi pek
¢ok yonu bulunmaktadir. O her seyden énce varhgimn idrakin-
dedir ve bundan dolay1 da ahlaki ve etik kayginin 6znesidir.

Rumi ve Nursi i¢in insan, Kur'an'da pek ¢ok ayette tarif edil-
digi uzere tim kainatta kendine 6zgua ayncalikh bir yerdedir. Al-
lah'in “Biz, beni ademi tekrim ettik (ikrama mazhar kildik)” (1s-
ra, 70) hitabi, Rumtye gore, Allah'in, insanin basinin Gstine yer-
lestirdigi bir ta¢ gibidir. Bu onur taciyla birlikte, insan, goklerin,
gezegenlerin, yildizlann, daglann yani diger her seyin cevheri ve
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asli amaci; diger her sey de, insamn arazidir; tipki bir agacin dal- .
lar, bir merdivenin basamaklan gibi.! Aym ayeti Ibn Arabi'nin
nazariyesinden tefsir eden Nursi, insanin Allah’in batan esmasi-
na mazhar bir misal-i musaggar (cimi halk)!! oldugunu ve icine
Allah’in, diger varliklanna yalmz sinirh sayida bahsettigi her tur-
li duygu ve duyuyla dogustan donatildigim belirtir. Ciinki insan
der Nursi, Halik-1 kainatin esmasimin nihayetsiz tecellilerine bir
ayna oldugu icin, kuvvelerine (hislerine) nihayetsiz bir istidat ve-
rilmistir.!? Bunun yaninda insana isteyerek kabul ettigi bir anah-
tar veya Nursi'nin deyimiyle “ene” (ben) verilmis ki, bu emanet
daha once goklere, yere ve daglara teklif edilmisti de onlar kork-
tuklarindan onu yiiklenmekten kaginmislardi.!®> Nursi'nin siste-
minde, tam olmasa da “bilin¢li disince,” “ben,” “akil,” “zihin,”
“ruh” veya “bunlann hepsinin ve diger tim batini duygularn bir
bileskesi” diye anlayabilecegimiz bu anahtar yani ene yalmzca ka-
inatin tilsimim agmakla kalmaz aym zamanda icindeki batin ha-
zineleri de meydana cikanr.1* Mevlana da bu zor gérevin 6ylesi-
ne can alic1 oldugunu belirtir ki, insan ona gére, her seyi unutsa
bunu unutmamasi gerekir. Aslinda insan dinyaya bu 6zel gérevi
yerine getirmek, bu essiz 6devi yapmak icin gonderilmistir. Rumi
der ki eger bunu yapmamus ise hicbir sey yapmams demektir.1
Bir kere de bunu basarirsa, o artik ginahkarhk ve akilsizliktan
muistagni olur.16

Burada dikkate deger bir husus da, Mevlana’'nin babas1 Baha-
eddin Veled’in, Schimmel'in!” de belirttigi gibi “emaneti” Nursi

10. Rumi, Mesnevi 5/ 3574-5.

11. Agikea gorildugi tzere Nursi bu terimi 1bn Arabi'den 6dung almistir.
Ibn Arabi Fasusit’l-Hikenrin hemen basinda el-kevn el-cimi tabirini
buradakiyle hemen hemen aym anlamda kullanmigtir. Aynntilar icin
Fisusii'l-Hikem'in Adem (a.s) ile ilgili ilk bolamuane bakintz.

12. Nursi, Yirmi Altinc1 Mektup, s. 503.

13. Ahzib 33: 72.

14. Nursi, Otuzuncu Soz, s. 241.

15. Rumi, Fihi Ma Fih, trc. AJ. Arberry, Discourses of Rumi, s. 26.

16. Age.s. 27.

17. Schimmel, The Triumphal, s. 451, n. 8.
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gibi ene olarak tefsir etmis olmasidir. Nursi'ye gére ene danyanin
tim hazinelerinin harikulade bir anahtari olmasina ragmen ken-
disi de gayet muglak bir muammadir. Eger o ¢dzalirse, yaratilis
ve kainatin sirlannin tamam ¢6zalar. Nursi séyle der:

Sani-i Hakim, insamin eline, emanet olarak, Rububiyetinin sifat

ve suunatinin hakikatlerini gosterecek, tamturacak isarat ve nu-

muneleri cami bir ene vermistir, ta ki, o ene bir vahid-i kiyasi

olup, evsaf-1 Rububiyet ve suunat-1 Uluhiyet bilinsin,!8

Ote yandan Rumi bir kez daha “Biz, beni Adem’i tekrim ettik
(kerem sahibi kildik, ytcelttik)” (Isra 70) llahi hitabindaki sirra
dikkat ¢ekerek der ki: “Allah goklere ve yere degil de insana bu
serefi bahsediyor;”1? ve boylesi bir seref ise pek tabiidir ki beda-
va degil, gayet pahali olmahdir, bu emanetin kendisidir. Insam se-
ref elbisesi ve taciyla asillestiren bu emanet ise higbir sekilde su-i
istimal edilmemelidir. Bu emanetin kotiye kullamilmasimn ise
hicbir 6zrii olamaz. Bu dunyada ve 6teki dinyadaki tim degeri ve
tam basaris1 bu isi en gizel bir sekilde yapip yapamadigina gore
sekillenir; bunlarin hepsi yalnizca ve sadece insanla alakalidir.20

Bu emanetin dogal ve yakin icabi insamin Allah tamimasidir.
Eger bu iki alimimizin tammyla sdyleyecek olursak, insamn Al-
lah’in bezm-i elestte ademogullanna, bellerinden zurriyetlerini ¢1-
karip da onlan kendilerine karsi sahit tutup sordugu soruya
—“Rabbiniz degil miyim?’ diye ishad ettigi vakit ‘Bela (evet Rab-
bimizsin)’ dediler.”(Araf 172)- verilen olumlu cevabin anlamimn
hatirlanmasidir. Insamn bu ¢ok onemli elest amm hatrlamasi
onu kendi baslangiciyla veya H. Corbin’in deyisiyle meta-histori-
siyle?! irtibata gecirir. Rumi'ye gore, tekrar diriltilinceye kadar
gercek miiminin kalbinde bu his az da olsa bulunmalidir.?? Bu se-
kilde Allah’in Rububiyetinin bilinmesi ise, insam butin hayat
boyunca siirecek ¢etin bir sinava maruz birakir. Bu hususi nokta-

18. Nursi, Otuzuncu S6z, s. 241.

19. Rumi, Discourses, s. 27.

20. Age.s,28.

21. Corbin, Histoire de la philosophie islamique, s. 16.
22. Rumi, Mesnevi, 3/ 2344.
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y1 ifade ederken Nursi iistadi Rumf'yi takip eder ve onun siirini
ahntilar. '

Cenab-1 Hak ‘Elest’ [Ben sizin Rabbiniz degil miyim?] dedi-
ginde ‘Bela!’ [Evet, Sen bizim Rabbimizsin!] dedin.

Tesekkiir ve minnet bu ‘bela’ [evet] soziiniin neresindedir? Zi-
ra 0 562 ‘bela'mn [hiznin ve sikintilarin] kaynagdir.

Bilir misin ‘bela’mn [hitziin ve sikintinin] sirrt nedir?
O, fakr ve fenanin kapisini ¢almakar.?3

Yalmz su da var ki Rumfi’nin sinavin anlamindan anladig fena
bulmadir. Bu ise, bezm-i elestteki gibi tam bir annnmishk halinde,
varhigindan vazgecmektir. Nursi ise insamin, Allah’in ve Onun
kudretinin enginliginin farkina varabilmesi icin, kendi bilincin-
den vazgecmesinin degil, aksine acizliginin ve fakirliginin bilinci-
ne varmasinin gerektigini soyler. Bunu vurgulamak icin de lbn
Ataullah el-lskenderi’nin su beytine bagvurur.

Cenab-1 Hakk’r bulan neyi kaybeder?
Ve Onu kaybeden neyi kazanir??*

Yani Nursi'ye gore insan, her seyden énce Allah bulmahdir.
Bir kere Onu bulsa artik hicbir sey kaybetmez. Fakat bu bulma,
bu insam diinyada sabredilmesi gereken 1zdiraplara da maruz bi-
rakir. Bir anlamda, Ilahi soruya verilen olumlu cevabin meyvesi-
nin tcreti, bu acilar yoluyla minnettarane 6denmelidir. Nurst'ye
gore Allaly1 bulmak sadece Allah'in varhgim ve birligini idrak et-
mek demek degildir. Bu bulma, bir kisinin tahmin edebilecegin-
den cok daha derinlere dallamp budaklanir. En 6nemlisi, Allah1
ve Onun varhginin bilgisini her an kalbinde ve akhnda muhafaza
etmek; ihsan suuruyla hareket etmektir. Insan bu ytksek Allah
bilincine ulastig1 vakit bezm-i elestteki diriist “evet” cevabinin
geregini yerine getirmis olur. Boylesi bir biling, emanetin gercek

23. Nursi, Alunc Mektup, s. 356; Cf. Eng., 44. Rumi'nin siiri icin, Divan-1
Kebir 251/ 2818 ingilizce gevirisi i¢in, Schimmel, The Triumphal, s. 250.

24. Nursi, Altinci Mektup, s. 357; Cl. ing., s. 44. Siirin orijinal hali icin, Ibn
Ataullah Iskenderi, Serh Hikemirl-‘Ata‘iyye, s. 208.
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anlaminin daha iyi takdir edilebilmesini saglayacaktir. Bu da, ki-
sinin kapasitesini en iyi sekilde kullandiracak, emaneti yiklen-
menin verdigi gorevleri en giizel sekilde yerine getirtecek tam bir
farkindalik haline ulasmak i¢in harcanacak kesintisiz bir ¢abay
doguracaktir. Bir bagka deyisle, Rumi'nin ve Nursi'nin, imtihan ve
acidan anladiklar arasinda bariz bir fark vardir. Rumi’ye gore ki-
si kendi kisisel bilincini kaybedip tamamen yokluk haline varin-
caya kadar 1zdiraba dayanmal ve fena halinde, tipki bezm-i elest-
te oldugu gibi Allah’la bulugmalidir. Nursi ise farkh bir bakis ag1-
sina sahiptir. Bir bagka yerde, onun 1bn Arabi'nin vahdet-i viicud
kavramina yonelttigi elestiriler baglaminda detayh bir bicimde in-
celedigimiz gibi,> Nursi fena makamini, ulasilmasi arzulanacak
son noktadan ziyade, kisinin kendini bilme makamina ulagsma-
sindan 6nce gececegi bir ara makam olarak gorur. Insan bu yasa-
minda hep bu makamin i¢inde olmali veya dénmeye ugrasmali-
dir. Ustelik, Nursi'ye gore, insanin, emanetin sorumlulugunu
yuklenmesi icin, icinde bulundugu diinyay1 da unutmamasi ge-
rekmektedir. Bu farkh tavnn Nursi'nin kederli kederli telaffuz etti-
gi Rumi'nin sema hakkindaki beytinden sonra, kendi kendine su
dinya misafirhanesinde gorevinin bitip bitmedigini sorarken da-
ha acik bir sekilde gorebiliriz.
Sema nedir bilir misin? Varhk bilincinden styrilmadir

Fenay tecriibedir, bekay: tatmak igin.20

Boyle soyleyerek, Nursi o nazik zamanda, daha bagka bir yo-
ruma ihtiya¢ duymadan, Mevlana'nin bu biyik tutkusuna bagla-
nip baglanmadig) tartigmalarini sona erdiriyordu. Sorunun sorul-
dugu baglamdan ve Risalelerin batantanden asikar bir sekilde an-
lasihiyor ki Nursi i¢in insanin bu dunyadaki tim varhg anlamli-
~ dir ve 6yle olmaya devam edecektir; yeter ki kendinin, cevresinin,
hatta tam fark makaminda Allah’in varhgimin bilincini korusun
(hakka'l-yakin). Ote yandan, kisi i¢in arzulanan, ve insanin ferdi

25. B. Kugpinar, “Nursis Evaluation of Sufism,” Proceedings of the Interna-
tional Symposium on Bediuzzaman Nursi 1995.
26. Nurst, Altinc1 Mektup, s. 357.
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kemalatinda temel bir yer isgal eden hakkal-yakin makaminin,
yani insanin acz ve faknnin ve hicbir seye ihtiyac1 olmayan Vaci-
bi’l-Viicud’a, Halikina tam anlamiyla muhta¢ olusunun kamil
manada farkina varmasinin da, kendi i¢inde, pek cok mertebele-
ri vardir. Béylece insamin Allah’t bulmasi veya bezm-i elesti hatur-
lamasi, Nursi igin, eger klasik felsefi tabirlerle konugsacak olursak,
insamin mamkin olmakhgn kavramasidir. En sonunda gelecegi
noktada, insan tam bir deneysel kesinlikle zahiri ve batini gozle-
riyle tam bir agiklikla aczini miisahede ve itiraf eder:

Faniyim, fani olam istemem. Acizim, aciz olani istemem.
Ruhumu Rahman’a teslim eyledim; gayr1 istemem.
Isterim, fakat bir yar-1 baki isterim.

Hic ender hicim; fakat bu mevcudat: birden isterim.2’

Iste bu yiizden Nursi, kendinden 6ncekilerin tasavvuf anlayi-
sindan tam tatmin olmamisti. Nursi buna kars1 Allah’a ulastiran
yeni bir yol ile ortaya ¢ikar ki, bu dogrudan Kur'an'dan alinmsg
dort temel prensip (acz, fakr, sefkat, tefekkar) uzerine oturtul-
mus ve Nursi'nin ifadesiyle diger tum yollardan hem daha kisa,
hem daha givenli, hem de herkese samildir. 11k iki asama (acz ve
fakr) Nurst'nin uistte de bahsi gecen insamin kendini bilmesi vur-
gusuyla paralellik gosterir. Bu asamalar ancak insanin kendi guic-
stzliganin farkina varmasiyla asilabilir.

Iste bu ytizden Nursi sarekli olarak bize insanin aczini ve za-
yifligim hatrlatr. Insan zayif oldugu gibi say1s1z darhik, zorluk
ve felaketle de kars1 karsiyadir. Akil almaz istek ve ihtiya¢larna
kars1 gayet fakir ve yoksuldur. Hayatin agir yiklerinin altinda ¢a-
resiz ve giigstizdur. Tam bu kusur ve eksiklikler yaziinden insan
yalnizca dayanilmaz acilar ve iskenceler ¢cekmekle kalmaz, eger
tam bir tevekkiille Allah’a yonelmezse, aym1 zamanda bir hayva-

na bir canavara donusur. Ustelik vicdani her zaman azap iginde-
dir.%8

27. Nursi, Yirmi Altinc S6z, 210; Cf. ing. s. 489.
28. Nursi, Altina Soz, s. 10; ing., s. 40.
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insanin Iki Yonii: Meleki ve Hayvani

Hem Nursi’ye hem de Rumi’ye gore insan, acinacak haldeki
zaylf tabiatina ragmen yaratilisin amacidir ve baslangigta melek
ve hayvan arasinda bir yerdedir. Yaratihisinda mevcut olan istidat
cihetiyle melekten bile daha tste ¢ikabilir. Bu konuyu daha da ay-
dinlatabilmek icin ikisi de birbiriyle paralel sayilabilecek pek ¢ok
ornek verir ve miimkiin olan hemen biitiin ikna edici delilleri or-
taya koyarlar. Rumi, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) de bir hadisinde
degindigi sekilde, yasayanlan; insan, hayvan ve melek diye tice
ayinr. Allah meleklere akly, hayvanlara durtileri, insana ise ikisi-
ni birden bahsetmistir. “Yani akh durtiilerine egemen olan melek-
lerden tustin olur ve durtileri aklina egemen olan ise hayvandan
daha asagidir.”?? Insan akil ve dirtilerden olusur, yani yar1 me-
lek yar1 hayvandir; ve insanin bu iki yéni stirekli bir miicadele ve
savas halindedir. Bagka bir ifadeyle bu iki yon insanin iginde sa-
vasan iki farkh insan gibidir. Bir yandan akli onu melekler tarafi-
na cekip Allah’a yéneltirken; diger yandan dartaleri ki ashnda
bunlar bedensel hazlardan bagka bir sey degildir, onu hayvanlar
tarafina surikler. Chittick’in de dogru bir sekilde tespit ettigi gi-
bi Rumi'nin kullammminda insanmin hayvani yéni tanimi, seytani
anlamina gelir.3° Hayvani veya seytani yon insana egemen olun-
ca, Rumi insanin, hevasini ilah edinmis, kendine tapan bir hay-
van olacagini soyler.3! Bu halden kurtulmak icin tek ila¢ dinin
nuru veya Allah’in nurudur.3? A

Bir bagka yerde Rumi insanin akil yénuna bilgiyle, hayvani
yoniini ise cehaletle 6zdeslestirip der ki; “Melekler bilgileri, hay-
vanlar cehaletleri sayesinde kurtuldular; insan ise iki micadele-
nin ortasinda kald1.”33 Insamn emaneti muhafaza etmeye mecbur
oldugu bu mucadele sayesinde meleklere arkadas olup meleki bir
insan olur veya asagilann asagisina duser.

29. Rumi, Mesnevi 4 / 1496-7; Discourses of Rumi, s. 89-90.
30. Chittick, The Sufi Path of Love, s. 88.

31. Rumi, Mesnevi 4/ 2003.

32. Age 1/3697-99.

33. Rumi, Divanu’l-Kebir 918 / 9669.
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Nursi'nin de melek, hayvan, insan karsilagtirmalan temel bir
fark hari¢ Rumi'ninkilere benzer. O fark da Nursi'nin meseleyi
hep, insanin Allah’a ibadetine ve kulluguna dénuk incelemesidir:

Su kainat sarayinda bir nevi hadeime olan insanlar hemn melaike-

ye benzer, hem hayvanata benzer. Melaikeye, ubudiyet-i kalliye-

de, nezaretin siunuliinde, marifetin ihatasinda, Rububiyetin del-

lalliginda meleklere benzer. Belki insan daha camidir. Fakat insa-
nin serire ve istihali bir nefsi bulundugundan, melaikenin hilafi-

na olarak, pek mithim terakkiyat ve tedenniyata mazhardir. Hem

insan, amelinde nefsi icin bir haz ve zat igin bir hisse aradigy

icin, hayvana benzer.3*

Nursi’nin anlatim1 Rumt'ninki kadar 6zgan degildir. Fakat da-
ha butinculdur ve hizmet degeri gozetilerek olusturulmustur.
lkisinde de énemle vurgulanan ortak nokta ise insamn inisi veya
diiststi nefsin su anda bulundugu duruma baghdir. Bu yizden
Nursi nefsi asagilayic1 tamlamalarla birlikte anar: “nefisperest,
dinyaperest, bedbaht, sikemperver, sabirsiz, sersem, riyakar,
magrur”. Rumi de nefsi, ejderha, firavun gibi pek ¢ok seyle birlik-
te anar. Nefis bir ejderha gibi der Rumi, soguk ve kar altinda 61-
di zannedersin, ve sicak ve gines altinda tekrar dirilmeye ve cev-
resindeki herkese saldirmaya baslar. Eger kontrol altina alinmaz,
bastirilmaz ise firavunlasir. “Ejderhay1 6ldirmek icin bir Musa
gerekir.”3?

Nursi bir kez de nefis ile kainattaki tabiat arasinda bir benzer-
lik kurar. lkisi de “hayn kabul etmek, serre merci olmak i¢in” ya-
ratilmistir der. Yani ne faildirler ne de kaynak sadece pasif alici-
lardir. Yalmz bir tesirleri vardir der o da “hayr-1 mutlaktan gelen
hayr, guzel bir surette kabul etmemenizden, serre sebep olma-
nizdir.” Sonra ekler “Hem siz birer perde yaratilmissiniz, ta giizel-
ligi gorulmeyen zahiri girkinlikler size isnad edilip, Zat-1 Mukad-

dese-i llahiyenin tenzihine vesile olasiniz.”36

34. Nursi, Yirmi Dordanci S6z, s. 156; ing. s. 367.
35. Rumi, Mesnevi 3/ 1065.
36. Nursi, On Sekizinci Soz, s. 89; ing. s. 239.
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Nefsin en belirgin bir 6zelligi onun hodbinligidir (bencilligi,
kibri) ki bu 6zelligi cogu zaman onun olgunlasmasinin éntindeki
en buyik engeldir. Olgunlasip miikemmellesmek ise hudabinlik-
tir. Yani Allah tamyip iyi kotu, giizel ¢irkin, yararh zararli, nese-
1i kederli her seyin Ondan oldugunu bilmektir.3” Daha agik séy-
lemek gerekirse, nefsinin bencilliginin tuzagina diasmiis bir insa-
nin boyle bir tekamiile ulasmasina ve mutlulugu elde etmesine
imkan yoktur. Ciinkit boyle bir insanin sehvet diiskiini nefsinin
sonu gelmeyen arzu ve istekleri; o insam 6vgi, san, sohret buda-
las1 yapar. Ve sonugta her seyin ardindaki asil giicii unutup; goru-
niiste basardig veya elde ettigi her seyi kendi yaptigini ve haket-
tigini iddia eder.

insanin Batini Hassalart: Akil ve Kalp

Akln, insanin ferdi kemalatindaki yeri ve nefisle olan kargihk-
I iliskisi munasebetiyle yukarida, Rumi'nin akil hakkindaki go-
ruslerinden kisaca bahsetmis idik. Bir kez daha belirtmek gerekir
ki Rumi ve Nursi kendi gortiglerini daima Kur'an'in 6gretilerinden
temellendirmislerdir. Akil ve kalp de dahil biitiin insani yetiler, Al-
lah tarafindan insana dogustan bahsedilmistir ve bu ihsanlar, insa-
nin bu dinyada insan-1 kamil olmasi, 6teki dinyada ¢ok comert
ikramlarla donatilmis sonsuz bir yasama kendini hazirlamas icin-
dir. Nursi'nin vurguladigs gibi, tekrar dirilmeyle ilgili gergegin al-
tim ¢izerken Kur'an’in da tek amaci insana bu ¢abasinda ona yar-
dim etmek, “nefsi teslime, kalbi kabule ihzardan ibarettir.”38

1ki alime gore de insamin tekamiili icin ii¢ asamalh bir gorevi
tamamlamasi lazimdur. 11k olarak, insan hi¢ bitmeyen azgin arzu-
larim ve firavunlasmis nefsini zaptetmelidir. 1kinci olarak insan,
kendi icindeki mucadele eden gugcler arasinda bir dengeyi, orta
noktay:r bulmahdir. Bu miicadele eden giicler arasinda 6ncelikle
Rumf'nin as1l vurgusu akil nefis miicadelesine, Nursi'min asil vur-
gusu ise akil kalp miicadelesinedir. U¢tincii ve son olarak, zahiri

37.Age.
38. Nursi, Onuncu Soz, S. 40; Cf. ing., s. 104.
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ve batini bitiin hassalanim gercek sahibinin hizmetine vermeli,
veya ikisinin de ortak tabiriyle, bu ¢ok degerli miicevherlerin ta-
mamin, insana zaten bir fiyat bicmis olan Allah’a satmahdir. “Al-
lah Cennet karsihginda maminlerden mallarim ve nefislerini sa-
tn almastir.” (Tevbe 111)3°

Nursi'nin belirttigi gibi, her birisi insanin 6ninde binlerce
perde ve engel olan, insanin siirh gici, farkh yetenekleri, gesit
cesit istekleri ve tutkulan yizinden bu dengenin, 6zellikle kalp
ve akil arasindakinin, yakalanmasi, oldukca giigtar.#® 1ki alimi-
miz de degerli eserlerinin énemli bir b6limtna bu dengenin na-
sil yakalanacagini ve bunun insanin kendini saghkh ve emin bir
sekilde gelistirmesinde neden bu denli 6nemli oldugunu anlat-

maya ayinrlar. Konunun énemine binaen, burada birka¢ noktaya
dikkat ¢cekmelidir.

En basta sunu bilmek gerekir ki, Rumi ve Nursi, aklin dogru-
yu ve hakikati oldugu gibi kavramadaki yetersizligi hususunda
hemfikirlerdir.

Eger bu meselede akil, hakikat yolunu fark edebilseydi
Fahreddin Razi tasavvufta iistat olurdu.*!

Rumi soyle devam eder, akhin tek basina, gizli hakikati ve 1la-
hi guzelligi bilmesine imkan olmamasi dolayisiyladir ki, yanhs bir
akil yuaritmeyle, seytan kendinin atesten, Adem'in topraktan ya-
ratildigim séyleyerek, kendinin Ondan daha astin olduguna, gi-
ya, delil ¢ikartmigtir. Rumi'nin de belirttigi tizere bu, hem de asi-
kar bir bicimde batil bir kiyastir. Bunun bdyle olmasinin sebebi
ise seytamn ‘tek gozla dehasiyla,” Adem’in ancak dis yapisim id-
rak edebilecek, ve fakat onun kutsal batini tabiatini, yani ruhunu
fark edemeyecek olmasidir.*?

39. Ayetin bu baglamdaki genis tefsiri icin Discourses of Rumi, s. 27-8; Al-
tinc1 $6z, s. 8-10.

40. Nursi, Yirmi Dordanci Soz, s. 145.

41. Rumi, Mesnevi, 5/ 4144,

42. Ayrintilar i¢in, Mesnevi, 1/ 3396 ff; 4 / 1402 if; 1617 ff; 6 / 259 ff.
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Rumi, sanki izleyicisi Nursi'ye bir model kurmak istermis gi-
bi kalbi (Farsca’da dil), bilincin yerlestigi ve insamn tim varhg-
nmin merkezi olan bir yere koyar. Onun tammiyla, kalp Allah’in
nazargahi, Ilahi nurun mevkii ve aynasidir. “O nur deryasindan
bagka bir sey degildir.” Eger insan onu gerektigi gibi parlaur, saf
ve temiz tutarsa, kesinlikle su ve toprak mahallinin 6tesinden
manzaralan izleyebilir.*> Bu é6zelliginden dolayr “Allah, her turla
sinirlamadan, tanimlamadan, tariften minezzeh olarak muimin
kulunun kalbine misafir olur.”**

Akln ve kalbin tammi konusunda biyik ol¢ide Rumi'yle
hemfikir olan Nursi, bu ikisinin iman nuruyla birlestirilmesi ge-
rekliligi uzerinde 1srarla durur. Iman olmadan bu ikisi arasinda,
Insan-1 kamil olmak i¢in zorunlu olan dengeyi tutturmak imkan-
sizdir. Iste bu yiizden 6zellikle Yeni Said doneminde, bu ikisi (akil
ve kalp) arasindaki uyumun saglanmasi, Nursimin temel arzusu
olmustur. Bir keresinde acik sozluliikle belirttigi gibi, Imam Ga-
zali, Imam Rabbani, Mevlana Celaleddin gibi kendisinden 6nceki
tim ustatlan, iman nurunun aydinhk rehberliginin yam sira, akil
ve kalbin uyumunu; hakikate gotiiren en verimli ve saghkh yol
olarak gériiyorlardi. Nursi'ye gore onlar, kelimenin tam anlamy-
la ehl-i hakikattirler. Yani onlar, kisisel arayislarinda, onlan Ce-
hennem ¢ukurlarina dismeden koruyacak dengeyi bulmak icin
azami gayret gostermiglerdir. Bir baska deyisle, onlar, kalp ve akil
arasindaki dengeyi saglayarak, ay1tk ve uyanik kalmgs ve her sey-
de, Ali bin Ebu Talib’in (k.v.) “Her sey Onun birligini gosteren bir
isaret tagir” sdztiyle bahsettigi isareti gorebilmislerdir.*>

Nursi, hakikat arayisinda bu dengeyi bulmamin ne denli
énemli oldugunu agiklamaya devam eder. Insanlari, hakikat ara-
yisina farkh yaklasimlan agisindan dort gruba ayirmak mumkuan-
dar. Birinciler nefs-i emmarelerinin pesinden kosanlardir. tkinci-
ler hakikati bulmada sadece akli kullanan ve diger bitiin yollara,

43. Rumi, Mesnevi, 2/ 72.
44. A.g.e,6/3071-73.
45. Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s. 30-31
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araclara, prensiplere kapal olan felsefecilerdir. (Burada bir paran-
tez ac1p sunu belirtmek gerekir ki ¢ok sert elestirilerine ragmen:
Nursi'nin felsefeye genel bakisi daha hosgéraladar.) Uganca gru-
bu, Allah’1 kainatin Halik’1 ve Midebbir’i olarak tanimayan ateist-
ler ve dinsizler olusturur. Akil ve kalp dengesini yakalayip,
Kur'an'in hakikatlerine kulak verenler ise dérdinci ve son grubu
olustururlar. Nefsani arzulann ve kor aklin kélesi olmus ilk tg
grubun aksine bunlar, kainatta isim ve sifatlannin harikulade te-
zahiirleri gozlenen Yaraticillannin varhgim, dogrulugunu, astian-
lagind tanrlar. 6

Sonug itibariyle, Nursi icin, akil ve kalp arasinda saglam ve
dengeli bir iligki, ancak iman sayesinde mamkandur. Akil, insa-
nin tim zamanlarla (gecmis, gelecek ve simdi) arasindaki bagini
saglar, ki bu sayede insan, onlann her birisinden elem duyabilir
veya tat alabilir. Fakat bu t¢ farkh zaman insan i¢in anlamh ki-
lan sey ise imandur. Baska deyisle, insan, ancak iman nuruyla ken-
dini gecmisin karanligindan ve eleminden ve gelecegin bilinmez-
liginden kurtarip 6zgtr kilar. Ayrica iman nuruyla i¢inde bulun-
dugu hayat1 da aydinlatip kutsi zevklerle stsler.#’

Burada, Nursi ve Rumi'nin farkhlastiklan ince bir noktanin al-
tim ¢izmek gerekir. Nursi'nin kalp ve akil arasindaki dengeye ver-
digi asir1 éneme karsin; Rumi kalbi, aklin iistane yerlestirir gibi
goztikmektedir. Bu hususun tespiti, akil, kalp ve ruhun birbiri ye-
rine kullanilmalan dolayisiyla olduk¢a gii¢ olmasina ragmen,
Mevlana’'nin, akhn kalbin islerine karismamas: gerektigine dair
uyansina bakarak bu ¢ikanim yapilabilir. Ustelik ona gére kalp,
akil gibi siirlandinlmis da degildir.*® Aynca, Rumf'ye gore insan,
kalbinin durumuna gére deger kazanir.*? Nursi ise 6zellikle Ikin-
ci Said déneminde, ikisini (kalbi de ruhu da) de 6grenmede sag-
lam ve yetkin araglar olarak tammlar. Kalp aklin denetleyicisidir.
Kalp de akhn koruyucu dikkati altindadir. Aslinda Nursi'deki bu

46. Nursi, Onuncy Soz, 25; Cf. Eng. 70-73.

47. Nursi, On Uctinca So6z, s. 56; Cf. ing. s. 158.
48. Rumi Mesnevi, 1 / 3488-89ff.

49, Rumi, Discourses of Rumi, s. 174.
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cift tarafh sorusturma stphe ve fanteziler icine dismekten onu
kurtarmus, ve onu Yeni Said haline sokmustur.>® Bu dengeli hal-
den dolayr Nursi, Allah'a dogru seyrinde, Rumi'nin hep iginde
kalmak istedigi sekir halini degil de sahv (ay1khik) halini tercih et-
mistir. Allah agkin en iyi bir sekilde anlayabilmek, yalmzca, Al-
lah’mn varligim ve nurlarim; insanin bilinci yerinde iken tefekkir
etmesiyle mimkiin olur. Yoksa, Rumi'nin bir insanin ulagabilece-
gi son nokta olarak gordugi Allah yolunda, varhik bilincinden
siynlarak degil.

Ashinda bu gibi ayrihklar, titiz bir incelemenin sonucunda, iki-
si arasindaki bagka bir yakinhiga bizleri ulastinr, ki bu da iki ali-
min de akil ve kalbin alt bélamlerini irade ve ask olarak tammla-
malanidir. Bu, bu makalenin yazanmn Risale ve Mesnevi okuma-
larindan hasat ettigi ve incelenip, dogrulanmaya muhtag bir ko-
nudur ki, bu makalenin sinirlarim asar.

Rumi i¢in de, Nursi i¢in de muhabbet kainatin varolus sebebi-
dir.>! Kainatin hem hayat hem de nurudur. Bu ytzden, Nursi'nin
belirttigi gibi, insan, kainatin en cami bir meyvesidir. Kainat1 isti-
la edecek bir muhabbet o meyvenin ¢ekirdegi olan kalbinde derc
edilmistir. Sonsuz kemalatin sahibi olan ancak béyle simirsiz bir
muhabbete layik olabilir.

Nursi'nin de belirttigi gibi as1l 6nemli olan muhabbetin biza-
tihi kendisi degil, 6znesi ve nesnesidir. Insan agkim ya yaratilms-
lara ya da Yaratan'a gevirir; “halbuki halktan havf ise elim bir be-
liyyedir; halka muhabbet dahi belah bir musibettir.”>? Nursi, 6te
yandan insanin kendini, akrabalanm, milletini, canhlar, kainati,
diinyay: sevdigini ekler. Insan biraz derinlemesine dasiinse, ko-
layca anlar ki, sevdigi sey, ya onu tanimaz, veya ‘Allahaismarladik’
demeyip gider (gengligi ve malh gibi); ya da muhabbeti i¢in onu
tahkir eder.

50. Nursi, Mesnevi el-‘Arabi, s. 31.

51. “Muhabbet su kainatin bir sebebi viicududur.” Nursi, Yirmi Dordincit
S0z, s. 156.

52. A.g.e. 157; Cf. ing. s. 367-8.
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Iste bu ytizden insan Allahin nazargahidir, batin-1 kalb ayine-i
Samed'dir; kendisinden ayrihp gidecek olan yaratilmislann mu-
habbeti kalbe girmemelidir.

Simdi bu tartisma, bizi ustte bahsi gecen ¢ asamah gorevin
son asamasina getirir. Insan her seyini butan yetilerini, aklim,
kalbini, ruhunu, canini, muhabbetini ve iradesini... Allah’a onla-
nn gercek sahibinin hizmetine vermeli ki bu zaten onun insan-1
kamil olmas1 anlamina gelir.

Rumi soyle der:
Allah diyor ki: Seni satin aldun, anlanni, nefeslerini, sahip olduk-
lanni. Eger onlan benim igin harcarsan, eger onlar1 bana verir-
sen, onlarin creti ebedi Cennet'tir. Bu senin benim yanimdaki
degerindir. Eger kendini Cehennem’e satarsan bu senin kendi
kendine zulmetmen olacak, ayn1 ¢ok pahali hangerler yapan bir
adamin duvarina adi bir tas veya balkabag1 asmasi gibi.”>

Nursi daha somut 6rneklerle anlatir meseleyi. Pek ¢ok hassa-
nin arasinda ozellikle iki tanesinin Allah’in hizmetine verilmesini
ogtler ki bunlar iradenin merkezi olan akil ve muhabbetin mer-
kezi olan kalptir. Akil Allah’a satilmas1 gereken bir alettir. Eger
nefsin hesabina calistirilsa zararh bir alete doner. Eger Allah’'in
hesabina calistinlsa, akil 6yle tilsiml bir anahtar olur ki, su ka-
inatta olan nihayetsiz rahmet hazinelerini ve hikmet definelerini
acar. Ve bununla sahibini saadet-i ebediyeye muheyya eden bir
mirsid-i rabbani derecesine cikar.>*

Dahasi, insan korkusunu ve muhabbetini de, Nursi’nin tabi-
riyle gercek sahibine, kendisini koruyacak ve selamete ¢ikaracak
olan, Allah’a vermelidir. Daha agik séylemek gerekirse, bir kere
insan muhabbetini Allah’a yoneltti mi, her seyi, Onun isimlerine
ayinedarlik yapmalar dolayisiyla, Onun adina, ve hicbir kaygi ve
ac1 duymadan sevebilir. Bu tarz bir derin sevgi Yunus Emre’nin o
harika misraim hatirlatir: “Yaratilmis: severiz; Yaratan’dan otira.”
Bunun yaninda Nurst, simirh olan yaratilmislara kargi muhabbe-
tin de simrh bir haz verecegini oysa ki smir ¢izilmesi distanile-

53. Rumi, Discourses of Rumi, s. 28.
54. Nurst, Altinci Soz, s. 9; Cf. ing. s. 39.
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meyecek Allah'a olan muhabbetten ise, insanin smirsiz bir zevk
alacagim soyler.

Tabii burada, yetilerini, yeteneklerini, tim her seyini Allah’a
satmakla kastedilenin; onlan Allah yolunda, Allahn emrinde
kullanmak oldugunu séylemeye gerek yoktur. Ciinki onlarn, ya-
ni Allahin emanetleri olan o hasseleri, sadece arzulan pesinde
kosan ve onlan yalmz kullanmakla kalmayip, bogu bosuna da zi-
yan eden nefsin eline birakmamak gerekir. Burada ruha da bu du-
yular1 dogru bir sekilde kontrol edip, onlan yénetme gérevi da-
ser. Mesela, Nursi'nin dedigi gibi, g6z, ruhun dinyay incelemesi
i¢in bir penceredir. Ruhun emri altinda goz, bayik kainat kitabi-
nmn bir mitalaacisi, Rabb’in su kainattaki mucizeli sanatlannmin
bir seyircisi, diinya bahgesindeki rahmet ¢igeklerinin bir ans: de-
recesine ¢ikar. Eger nefis hesabina ¢ahssa, gecici, devamsiz bazi
guzellikleri, manzaralan seyirle sehvete ve nefsin heveslerine bir
kavvad derekesinde bir hizmetkar olur.>

Mevlana ve Nursi arasinda en belirgin ortakliklan1 6zetlemek
gerekirse: Insanin basansi, yukanda siralanan gorevleri yapip
yapmadigiyla ol¢ular. Eger insan zahiri ve batini duyulanmn diz-
ginine yapisip, onlan ruhun kontroli altina alir; imanin yol gos-
tericiliginin 15131nda kalbi ve akh arasindaki dengeyi saglar; ve so-
nucta bunlarn hepsini Yaratici'sina verirse; gergekten insan den-
meye hak kazanir; veya hala goraniste aym kalsa da Mevlana'mn
deyisiyle bir makrokosmos (el-insani’l-kebir) olur.’® Ya da Nur-
si'nin deyisiyle meyvedar koca bir aga¢ olmakla biyik bir haki-
kat-i killiye suretini alir.’’ Bu imrenilecek halde olan insan artik,
en mukemmel hali Hz. Muhammed'de (s.a.v) goriilen insan-1 ka-
mile ulasabilir. Boyle bir hal insam, Allah'in isim ve sifatlarinin
tezahiir ettigi bir mevki mertebesine yuceltir ve meshur hadisten
de anlagilacag Gizere goren goz, tutan el, isiten kulak, yani efal-i
llahiyeye bir ayna olur. Bu bityiik saadet makaminda, insan, yeni
bir kavrayis veya hikmet gozii veya duru gori kazanir ki Nursi bu

55. Nursi, Altinc1 Soz, s. 9; Cf. ing. s. 39.
56. Rumi, Mesnevi, 4/ 521.
57. “Meyvadar koca bir agag..” Nursi, Yirmi Ugtnca Soz, s. 137.
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hali gozden gaflet perdesinin kalkmastyla, esyay: bir agidan degil
say1s1z agidan ve pek ¢ok hikmetleriyle beraber gérme olarak ta-
nimlar. O zaman ¢irkin zannedilen seyler dahi ona giizel géranur.
Kisaca, esyay1 iki cihetiyle de algilayabilir ki, biri esyamn kendi-
ne bakar, biri de Allah’a.
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Gramsci'yi Unutmak,
Said Nurst'yi Hatirlamak:

Avrupamerkezcilik Alaninda Gramsci
ve Said Nursi'nin Paralel Teorileri”

MUCAHIT BILICI

Girls

Bu bolimin amac1 Oryantalizmin! ve Avrupamerkezciligin?
sosyal teori tzerindeki etkisini, -baz1 onemli farklihklanina rag-
men- “sasirticl ;ekilde” benzer teoriler gelistiren, farkli kiltirel
bolgelerin arant iki entelektiieli karsilastirmak suretiyle, 6zellik-
le modern demokrasilerde ideolojik mucadele baglaminda ele al-
makutr. Benim savim, ltalya'mn Antonio Gramscisi ile Turki-
ye'nin Said Nursisinin, aym1 mesruiyet ve makbuliyete mazhar ol-
mamalarina ragmen, modern toplumlardaki ideolojik/dini miica-
dele alaminda paralel, belki de benzer teoriler gelistirdikleridir.

*. Mutercim: Ibrahim Kapaklikaya.

1. Edward W. Said, Orientalism (New York, 1979).

2. Ozellikle tarihin Avrupamerkezli sunumlarina ve genel olarak Batil/Av-
rupali deneyime meydan okuyan gittikce artan bir literatar bulunmakta-
dir. Kavramin elestirel tanitimu icin bakiniz Samir Amin, Eurocentrism
(New York, 1989), s. vii. Modernitenin dogusu sarecinde Batihilhigin Ba-
tili olmamakla arasindaki sinirlan bulaniklastiran bir tartisma icin, baki-
niz Paul Gilroy, The Black Atlantic: Modernity and Double Conscious-
ness (Cambridge, 1993).
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Oryantalizm ve Avrupamerkezciligin sosyal teorinin simirlan tze-
rindeki etkisinin izini stirmek i¢in bu iki entelektielin paralel te-
orilerini 6rnek olarak incelemek suretiyle, bizzat bu séylemin
kurbanlan tarafindan igsellestirilen durumun yani Baticiligin ne-
den oldugu temsil (representation) sorununu problematize edece-
gim.

Bir “otekilestirme” soylemi olarak Oryantalizm, Dogu kilta-
riint ya da Islami kaltira hem agin ve ug farklar yaratarak “ote-
ki” haline getirmektedir; hem de, daha seyrek de olsa, Batili olma-
yan kilturlerin otantikliginin ve giiciiniin kaynag olan bu ‘fark-
lart’ kasith olarak inkar etmektedir. Bu nedenle Oryantalizmin iki
tarafl bir kih¢ oldugunu iddia edecegim. 1ki tarafin isleyiginde
ortak olan yon otekinin ya aym ya da farkh olarak ama daima
“asin” formda sunulmasidir. Boylece 6teki dogru olarak temsil
edilmemektedir. Canki, asin benzerlik otekinin temsilini yarar-
s1z bir tekrar haline getirirken, asin farklihkta da bir iletisim ka-
nah olarak islev goérebilecek ortak/kesisen alanlar ortadan kalk-
maktadir. Bu nedenle konunun basinda iken, burada benim dik-
kat ¢ektigim iki duguniur arasindaki paralelligin spesifik bir konu
ile, yani ideolojik micadelede de “riza”nin merkeziyeti ve “sivil
topluma” yapilan vurgu ile simirh oldugunu agikliga kavugturmak
istiyorum. Bu nedenle Gramsci ve Nursi'nin entelektiiel sahsiyet-
lerinin yalmzca bir yénina degérlendirecegim.

Gramsci ile Nurst'nin Temsilf Karsilasmasi

Nursi Tarkiye'nin en etkili dini entelektielidir. Eserleri,> mo-
dern Turkiye'de bir cemaatler ve sosyal hareketler ¢ogulculugu-
nun gelisimi icin uygun bir zemin islevi gormugtiir.* Nursi'nin

3. Nursi Risale ad1 verilen eserler grubunun yazandir. Kitaplanmn bayuk
bir kism1 yakin dénemde iki cilt halinde toplanarak Nesil Yayinevi tara-
findan yayinlandi. Bakiniz Said Nursi, Risale-i Nur Kalliyatr, 2 cilt (Is-
tanbul, 1996). Nurst'nin ilk Ingilizce biyografisi i¢in, bakiniz Sukran Va-
hide, The Author of the Risale-i Nur: Beditizzaman Said Nursi, 2. baski
(Istanbul, 1992).

4. Nursi iizerine yapilan ilk bayak akademik ¢aligma, her ne kadar cagdas
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Turkiye'deki modern takipgilerinden birisi olan Fethullah G-
len,’ cagdas Turkiye’de ideolojik gig ve siyasal nifuz igin yansan
en genis sivil toplum kurulusu olan bir sosyal hareketin liderligi-
ni yapmaktadir. Turkiye’de devlet tarafindan gerceklestirilen Ke-
malist modernizasyon, Oryantalist ilkelere dayal elestirilemeyen
bir proje idi. Gonulla olarak Oryantalist ideolojiyi ulusallastirma-
si nedeniyle, devletin bu tavn, hakl bir sekilde, kendi kendini
kulturel olarak sdmirgelestirme (self-colonization) olarak tanim-
lanabilir. Tirk devletinin otoriter yapisi nedeniyle, Islam’a (ya da
genel olarak dine) atfen yapilandirilmis kimlikler, demokratik ol-
mayan devlet mudahalelerine tabi tutulmuslardir. Bir grubun 1s-
lami olup olmadig1 merkezi sorun olarak ortaya ¢ikmakta ve bir
tartigma alanina dénusmektedir. Cinka devlet bir sosyal grubun
Islam’la baglantisim belirledigi anda, hemen rasyonel-elestirel
tartisma kapsam disinda gerceklestirilen 6nlemler almaya giris-
mektedir.® Bu nedenle Tarkiye'de dini kimlikler/gruplar, bu Or-
yantalist kilicin hismina ugramamak igin kendi kamusal imajlar-
n1 kontrol altinda tutarlar. Fethullah Gilen cemaati ile Turk dev-
leti arasindaki bu hassas iliski, demokrasi aleyhine sik sik kulla-
nilan Oryantalist kilic1 dreten bu somiirgeci altyapida yerlesiktir.

Turk devleti bu oyunun yalmzca giigla bir aktora degil, tek
aktoradur. Sidney Tarrow’un ileri siardugi gibi:

(post-colonial) teorinin icgortlerinin eksikligini tasiyorsa da, Serif Mar-
din wrafindan yapilmistir, Religion and Social Change in Modern Tur-
~ key: The Case of Bediuzzaman Said Nursi (New York, 1989).

5. Fethullah Gilen'le biyografik mulakatlar icin, bakiniz Eyup Can, Fet-
hullah Gilen Hocaefendi ile Ufuk Turu (Istanbul, 1997); ve Latif Erdo-
gan, Kicik Dinyam (Istanbul, 1995).

6. “Fundamentalizm”in Turkgce karsihgi olan “irtica” kavram cesitli grup-
lar warafindan, cesitli simf ya da grup ¢ikarlarinin Turk siyasetini “dini
versus sekillerist” olarak ikiye bolmesi seklinde tezahiir etmekte ve pe-
riferdeki aktorleri dislamamin bir yolu olarak kullamlmaktadir. Boylece
politika, Tarkiye gibi otoriter bir ulkede rekabetci politikayr mamkin
kilan liberal ilkelerinden koparilmis ve megruiyet politikasi olarak yeni-
den kurulmustur.
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Devletler kendi politikalarina destek saglamak ve kamusal alan-

da [toplumsal] hareketlerin yerlestirmeye ¢alistig1 anlamlarla re-

kabet etinek icin strekli olarak sorunlar tezgahlarlar. [Toplum-

sal] hareketlerin sirekli olarak mesgul edildigi anlamlar tizerine
yapilan bu mucadelede, bu hareketlerin devletle olan yarislarin-

da dezavantajli olmadiklari anlar nadirdir. Devlet hem baski arac-

lartnt kontrol etmektedir hem de anlam ve imaj olusturmak igin

onemli enstriunanlara da sahiptir.”

Tuark devletinin Fethullah Gulen cemaati ile iliskisi imajlar
uzerine yapilan boyle bir catigmay1 yansitmakta ve bu hareketin
kendi imajim kontrol altinda tutmaya verdigi 6nemin nedenini
kismen agiklamaktadir. Tark devleti, Tturk kamusal alaninda Fet-
hullah Gulen imajinin yalmzca olusturulmasim degil, aym za-
manda kitle medyasim kullanarak yikimim da ustlendigi icin,
Giilen cemaati, bir anti-Oryantalist strateji olarak Islami kimligi
icin olumlu imaj olusturmak maksadiyla, “Gazeteciler ve Yazarlar
Vakf1” adiyla Istanbul merkezli bir halkla iligkiler kurumu kurdu.

Devletin Fethullah Gulen ve cemaatini tipik bir “koktenci”
hareket olarak tammlama ve kamuoyuna sunma miicadelesine
yamt olarak, Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi bu temsil girisimine
karsi bir direnis alami islevini tistlendi. Temelde Fethullah Gii-
len’in mesruiyetinin maksimizasyonuna ve farkliliklara kars1 hos-
gorunan tesvikine odaklanan temsil politikasiyla, vakif, Gilen ve
cemaatini Turk devletinin baskici midahalesinden uzak tutmaya
cahigti. Vakif kitle iletigim araclarin1 cemaatin kendi imajim muh-
temel olumsuz betimlemelere karsi bir direnis yolu olarak kullan-
di. Vakif tarafindan érgiitlenen ve medya tarafindan haber yapilan
faaliyetlerin hizlandirilmas, Fethullah Gilen ile “hosgéra ve ba-
ng” arasinda bir yakinhk kurma acisindan popiler kiltar diize-
yinde belirli bir 6l¢iide basarili oldu. Boylece kitle iletisim aragla-
1 bu harekete karsi hem bir tahakkim alani, hem de hareketin
direnis cephesi olarak ortaya cikmaktadir. Ozellikle Turkiye gibi,
rakip politikalara izin verilmeyen otoriter devletlerde, sosyal ha-
reketler ya siddete basvurur ya da -eger siddetten uzak dururlar-

7. Sidney Tarrow, Power in Movement: Soci:z_l Movements and Contentious
Politics, (Cambridge, 1998), s. 22.
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sa- sistemi iceriden donustirmeye yénelirler. Bu katilima dayal
bir direnis bi¢imidir. Fethullah Giilen hareketi “katilimci dire-
nis”in bir 6rnegi oldugu gibi, ayrica Gramsci'nin ideolojik miica-
dele hakkinda yazdiklarini da somutlagtirmaktadir.

Kendi cemaatinin kasith ve stratejik faaliyetleriyle, ‘hosgéri’
ve ‘diyalog’ ideallerini temsil eden kamusal bir sahsiyet konumu-
na ¢ikanlan Fethullah Gilen'i, devlet destekli medyanin saldiris1
bir fundamentalist vaiz seviyesine geri dﬁsﬁrmﬁstﬁr.s'Gﬁlen’in,
Tark biirokrasisi i¢indeki konumlannm muhafaza etme ve catis-
madan kaginma yollanna iliskin olarak takipgilerine yaptig: tav-
siyeleri iceren video kasetler birka¢ ulusal TV tarafindan yayin-
land1. Imajlar savas: iginde, bu temsil hamlesi Tark medyasinda
bir kamusal tartismay: atesledi. Bu tartismadaki tepkilerden bir
tanesi 6zellikle ilgingtir: Cok saygin bir sosyalist entelektiiel olan
Murat Belge, Giilen’in danismanlannin Gramsci'yi okuyup oku-
madiklanni sorguluyordu.?

Fethullah Gulen’'in damismanlarindan birisiyle yaptigim bir
miilakatta,!® gercekten de Gramsci'yi okuyup okumadiklarini
sordum. Aldigim yanit olumsuzdu. Yine de sofistike bir entelek-
tiel ve Turkiye’de taninmig bir Kemalist ideoloji elestirmeni olan
Belge, normalde kurmasi beklenecek baglantiy1 kurmayarak, ken-
di kusagim cok giizel yansitan bir durus sergilemisti. Belge'ye go-
re, bu hareketin, Gramsci’ye ait oldugu bilinen fikirleri kendi
kendilerine uiretmis ya da Nursi'den miras almis olabilecekleri ih-
timali dastiniilemez, akla bile getirilemezdi. Belge bu dindar in-
sanlann kullanmakta olduklanni aretemeyeceklerini varsayiyor-
du. Belge'nin Giilen hareketinin stratejileri ile Gramsci’nin siyasal
recetesi arasinda gozlemledigi paralelligi genisletmede tereddit
etmesinin nedeni de buydu.}!

8. Ferhat Banis, Maskeli Balo: Medyatik Bir Infazin Anatomisi, (Istanbul,
1999), s. 17.

9. Murat Belge, “Fethullah Gilen,” Radikal, 20 Haziran 1999, Istanbul.

10. Giilen cemaatine ait Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi Genel Miidura Harun
Tokak’la malakat, 8 Haziran 2000, lstanbul.

11. Belge’ye gore, Gulen'in fikirleri “Gramsci tarz1 Marksizm’in Nur tarzi
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Belge dahil her Turk entelektielinin -analitik bir gozle bakil-
diginda etkisi asikar olan- kendi vatandag1 Nursi'yi tammmas1 ge-
rektigi varsayilir. Nursi'nin metinlerine her yerde kolayca ulasila-
bilmesine ragmen, konulanna ve diline ulasmak aym derecede
kolay degildir. Ayrica, Nursi'nin dini bir sahsiyet olmasi ve Bel-
ge’nin ‘dini’ bir harekette ‘otantik’ bir yone rastladiginda bunu he-
men bazi dis (ilk olarak dindis1 ve daha da énemlisi Avrupali)
kaynaklara (bu 6rnekte Gramsci'ye) atfetme egilimi gostermesi
nedeniyle, Belge, Nursi'yi tanima geregini hissedecek bir konum-
da da degildir. Gramsci ve Nursi'nin entelektiel ¢izgileri, Bel-
ge'nin ‘duastncesinde’ kesisiyordu, ancak Nursi unutulurken,
Gramsci her seyiyle hatirlaniyordu. Bu bélimde tuzerinde dur-
mak istedigim husus igte bu segici unutma ve hatirlamadir.

Muhalefet, Hapishaneler ve Fikirler Biyografisi

Nursi (1876-1960) ve Gramsci (1891-1937) hi¢ karsilasmadi-
lar. 1kisi de yalnizca entelektuel degil, ayn1 zamanda eylemciydi-
ler de. Nursi, Turklerin somiirgecilik karsii miicadelesinde rol
ald1. Bu, muhtemelen ikisi arasinda belirleyebilecegimiz tek do-
layh baglantidir. Gramsci Tirkiye'den yalmzca bir kez, 7 Haziran

1919 tarihinde L’Ordine Nuovo’da yayinlanan “Sémiirgelerde Sa-
vas” baslikli bir makalesinde s6z eder. Burada Gramsci Tirk ulu-
sal hareketine sempatisini gostermekte ve “Turkiye, yenilgisine
ragmen, kendine yeniden prestij kazanmakta ve diinyaya ornek
olmaktadir. Milyonlarca ve milyonlarca insan i¢in Anadolulu ¢o-
ban, Manchester'li bir pamuk areticisinden ¢ok daha degerlidir”
demektedir.l? Aynica Gramsci'nin oldukea kisa ve istirap dolu ya-
samimin dnemli bir kismini (1926-1936) hapishanede gecirdigini
de belirtmeliyim. Fikirleri fagistler tarafindan bir tehdit olarak de-
gerlendirilen bir sosyalist olarak Gramsci, hapishanede on y1l ge-

Islamciliga bayag iyi bir terciimesi” olarak gorulebilir. Ancak “benzerlik
bir yerde bitiyor, bitmek zorunda, ¢inku ézde uyusmazhk var.” Bakimz
Belge, “Fethullah Giilen.”

12. David Forgacs (ed.), An Antonio Gramsci Reader, (New York, 1988), s.
113.
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cirdi ve agir hastah@ nedeniyle serbest birakilmasindan kisa siire
sonra da hayata gézlerini yumdu. Gramsci, yazilarinin bayak bir
kismimi hapishanede yazdi ve bunlar daha sonra Hapishane Def-
terlerinden Secmeler (Selections from the Prison Notebooks) adiyla
yaywnland.13

Nurst'nin olduk¢a uzun yasami, “gii¢”e karst benzer bir mu-
halefetin tarihgesidir; ve bu nedenle de goézalu ve siirgiinlerle do-
ludur. Nursi'nin fikirleri Tark devleti tarafindan tehlikeli goril-
ms ve bunun sonucunda siirgiine gonderilmis ve yetkili makam-
lar tarafindan tarassut altina alinmisti. Mislaman bir entelektiiel
olarak Nursi, Osmanli monarsisini elestirmis, mesrutiyeti destek-
lemis ve Imparatorlugun Cumhuriyete dénastmiyle birlikte ma-
cadele alamim asamah olarak sivil topluma yéneltmistir. Nursi,
mithendisligini Kemalist elitin yaptis, otoriter bir yonetim vasi-
tastyla gerceklestirilen “modernizasyon” turini elestiriyordu.
Orta Anadolu’da kuguk bir kasabada stirgiinde iken, Nursi, eser-
lerinin bayuk bir kismuim, Risale-i Nuru (bundan sonra Risale
olarak aufta bulunulacaktir) yazdi. Fikirleri ve eserleri tlkenin
her yerine yayildi. Bu kitaplan okuyanlar devlet tarafindan caydi-
rild1 ve kendilerine bask: yapildi. Nursi distincelerini yalmzca
eserleri araciligiyla yaymakla kalmamis, ayrica mektuplarinda,
halkin devletin baskisina kars1 gostermesi gereken, modern ¢aga
uygun eylem tarzim ve direnis bi¢imini de belirlemistir. Her ne
kadar Nursi “hegemonya” kavramim hi¢ formile etmemisse de,
"r1iza” kavramindan vazgecilmez bir arag olarak sik sik s6z etmek-
tedir. Simdi hakli olarak Gramsci ile iliskilendirilen bu merkezi
kavramlan tartismaya geciyorum.

Hegemonya ve Riza: Modern Toplumlarda ldeolojik Miicadele

Gramsci'nin, goéruslerini kaleme aldig kaltarel sartlar moder-
niteye gecis sartlar1 idi. Onun fikirleri okunurken ve tartisilirken
bu durumun ve aynmi zamanda popiler siyasi katithm ve sivil top-
lumun o6zerkligindeki artisin da dikkate alinmas gerekir. Kitlesel

13. Antonio Gramsci, Selections from the Prison Notebooks, Ingilizce'ye ce-
viri ve edisyon, Q. Hoare ve G.N. Smith (New York, 1971).
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manipiilasyon bu milliyetcilik ve kitle hareketi donemine damga-
sim vurmustur. Her seyden 6nce Gramsci'nin ilgilendigi ana so-
run, Bati Avrupa ilkelerini Rusya'dan ayiran unsurlardi. Canki
Rusya’da komunist devrim gerceklesirken, Bat1 Avrupa’da bu ba-
sansizliga ugramisti. Bir bagka deyisle Gramsci'nin eserlerindeki
temel sorun Bati Avrupa ve Rusyamin politik dinamiklerindeki
farkhliklarla ve 6zellikle “yeni sartlar alunda is¢i sinifinin iktida-
ra gelmesi icin ne yapilmas: gerektigi” ile ilgiliydi.l*

Rusya'daki devrimi alkislayan Gramsci aym zamanda bu dev-
rimin Bat1 Avrupa ile baglamsal farkhliklannin da bilincindeydi.
Sorunu incelemek tizere, Lenin’den hegemonya kavramini ald1 ve
onu farkh bir tarzda gelistirdi.!> Gramsci’nin hegemonya kavra-
minin baslangi¢ noktasi, bir sinif ya da grup ile onun temsilcile-
rinin baski ve iknay birlestirerek alttakiler tizerinde iktidar giicii-
nit kullanmalandir.16 Hegemonya kavraminin Marksist siyasete
ve literatare girmesi, devrimci ve bu nedenle de ‘yikic’ ideolojik
miuicadele tarzindan ‘donusturici’ micadele tarzina gecise katki-
da bulunmustur.!” Riza yoluyla gerceklestirilen bir tahakkam
(domination) iligkisi olan hegemonya, bir topluluk igindeki siya-
sal, entelektuel ve ahlaki liderliktir. Bu tanimin siyasal yona, bir
grup ya da kimligin, diger gruplarin ¢ikarlarin1 kendi ¢ikarlanina
uygun olarak dile getirmesi, boylece kolektif iradenin 6nct unsu-
ru haline gelebilmesidir.!® Hegemonyac1 bir ideoloji, belirli bir
toplumdaki onemli ideolojik unsurlarin ¢ogunlugunun rizasini
elde etme yoluyla hegemonik ilkesini artikiile edebilen ideoloji-
dir. Hegemonyanin sadece burjuvazi tarafindan uygulanan bir

14. Forgacs, Antonio Gramsci Reader, s. 24.

15. Perry Anderson, “The Antinomies of Antonio Gramsci,” New Left Revi-
ew, say1 100, 1977:13.

16. Roger Simon, Gramsci’s Political Thought, (Londra, 1982), s. 21.

17. Chantal Mouffle, Althusser ile Gramsci arasinda, ideolojik miicadeleye
yaklasimlan bakimindan bir karsilastirma yapmaktadir. Bakiniz Mouffe
(ed.), Gramsci and Marxist Theory, (Londra, 1980) ve Mouffe, “Hege-
mony and State in Gramsci,” G. Bridges ve R. Brunt (ed.), Silver Linings:
Some Strategies [or the Eighties, (Londra, 1981), s. 167-187.

18. Mouffe, “Hegemony and State in Gramsci,” s. 172.
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strateji olmadigma dikkat edilmelidir. Alt gruplar ya da simflar
ayn konsenstis vasitalarim kullanarak karsi-hegemonyac strate-
jiler gelistirebilirler.

‘Gramsci'nin tahakkim ve direnis analizinin temeli sivil top-
lum kavramidir. Ciinki hegemonya icin gerekli nza, “Kilise, sen-
dikalar, okullar vs. gibi 6zel érgiitler” yoluyla saglanacaktir.!® Ay-
rica medya da, baskin. ideolojinin ifade edilme ve sirdiirilme
enstrimanlan olmasi bakimindan énemlidir. Gramsci'nin pers-
pektifinden bakilinca, kitle iletisim araclar gibi hegemonik aygt-
larin dominant hegemonyanin yayilma ve giiclenme arac olarak
yorumlanmas gerekir. Dominic Strinati'ye gore:

Populer kaltar ve kitle iletisim araglan, kultarel oretim ve tuke-

tim alanlarim kapsayan sivil toplum kuruluslar araciligiyla hege-

monyanin retilmesi, arttinlmasi ve donustariulmesine alet edil-
mektedir. Hegemonya olgun, liberal-demokratik, kapitalist top-
lumlan karakterize eden sivil toplum kuruluslan yoluyla kalta-

rel ve ideolojik olardk faaliyet gosterir. Bu kuruluglar arasinda

egitim, aile, Kilise (ve diger dini kurumlar), kitle iletisim aragla-

1, populer ‘kﬁltﬁr vs. yer alir.

Hegemonyamn kurulmasi, muhalif kavramlarm yikim yoluy-
la degil, bunlann dile getirilmesinin 6nlenmesi ya da dénustiral-
mesi yoluyla gerceklestirilir. Gramsci, entegral devlet tanimina
yalmzca siyasal toplumu degil, nzamn iretim yeri olan sivil top-
lumu da dahil eder. Chantal Mouffe’e gore Gramsci'nin amaci si-
vil toplumu devletlestirmek degil, sivil toplumun hegemonya
muicadelesinin alam olarak derin siyasal karakterini gostermek-
tir.2! Bu nedenle Gramscinin popiler kaltiire olan ilgisi, onun
poptler kavramlann ve sagduyunun dénistaraldugia bir siireg
olarak gordugn devrimei degisim kavramiyla baglantilidir.?> Ona
gore Marksizm kendisini soyut bir felsefe olarak sunmamali, in-
sanlarn sagduyusuna ulasmali, onlara kendi durumlanna iliskin

19. Gramsci, Selections from the Prison Notebooks, s. 56.

20. Dominic Strinati, An Introduction to Theories of Popular Culture,
(Londra, 1995), s. 168.

21. Mouffe, s. 323.

22. Forgacs, Antonio Gramsci Reader, s. 363.
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daha elestirel bir anlay1s kazandirmalidir.?* Bu nedenle egitim ve
kiltar sorunlan Gramsci icin daima merkezi bir 6neme sahipti.
Is¢i siifi entelektiiel bakimdan 6zerk hale nasil gelebilir? Grams-
cimin ulusal-popiler tartigmasi, entelektiiellere (yani organik en-
telektilele) atfettigi rol ve onun sosyal ve kulturel uretim alanla-
rindaki “dénustirica” politikaya yaptign vurgu, modern toplum-
lardaki siyasetin dogasim anlamaya yonelik 6nemli i¢goriler sun-
maktadir. Elit entelektiieller ile kitleler arasindaki ugurumda bir
kopra kurulmalidir. Bu da popiler yasama ve popiler yasamin si-
vil toplum uzerindeki ntfuzuna yeniden odaklanmak vasitasiyla
mumkin olabilir. Canki “Rusya’da devlet her seydi, sivil toplum
ise tarih 6ncesine aitti ve jolelesmisti. (Buna karsin) Batr'da dev-
letle sivil toplum arasinda duzenli bir iligki vardi ve devlet sarsi-
hnca gigla bir sivil toplum yapisi1 gin yuzine c¢ikti.” Béylece
Gramsci'ye gore, Batida devlet “yalmzca bir dis kanal” idi, ardin-
da gigli bir sivil toplum vardi.>* Bu nedenle Bati'da devrimsel bir
degisimin gerceklestirilebilmesi icin hareket (movement) savasin-
dan konum (position) savasina gecmek gerekiyordu.?

Batil: Olmayan Bir Baglamda Benzer Fikirler

Nursi, siyasal bakimdan aktif bir entelektiiel olmasina karsin,
ana hedefi siyasal gu¢ degildi. Allah’a inamyordu ve siyasal gaci
degil, ifade 6zgurlugana ve kendisinin hakikat olduguna inandi-
g1 fikirlerin yayilmasim arzuluyordu. Nursi hakkinda kaydedil-
mesi gereken temel fark onun amacinin salt “gii¢” olmayip ima-
nin yeniden canlandinlmasi ve 6zgin bir danya yasamimn stir-
duiriilmesi oldugudur. Nursi ‘gii¢ pesinde kosmayr’ acikea elestir-
mis ve strekli olarak bundan kacinmistir.2® Onun eserleri insan-

23. A.ge.,s. 323,

24. Age.,s. 222,

25. Bu kavramlarn tartisilmas i¢in, bakiniz James Martin, Gramsci’s Politi-
cal Analysis, (New York, 1998), s. 64.

26. Nurst'nin gug politikasina yonelik durusu icin, bakimz Metin Karaba-
soglu, “Devlet¢ilik: Bir Zihniyetin Anatomisi,” Képri, say1 58, llkbahar
1997:3.
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la kainat ve Allah arasindaki iliski dykileridir. Yasamimn Eski Sa-
id devri olarak adlandirdig ilk déneminde, Nursi, Islami inancin
teorik sorunlarnyla ugrasti, dine iliskin devlet politikalarinm1 yén-
lendirmek igin o devrin gazetelerinde makaleler yazdi. 1. Diinya
Savasrndan sonra Osmanl Imparatorlugunun dagilmas: ve git-
tik¢e artan Batihilasmanin ve modernitenin meydan okumasi Nur-
si'yi yeni miicadele teknikleri gelistirmeye tesvik etti. Osmanl
Devletinden Turkiye Cumhuriyetine ge¢is aym zamanda Eski
Said'den Yeni Said dénemine gegisle paralellik arz etmektedir.?’

Yeni Said donemi bir ol¢tude, devletin geleneksel Islami for-
masyon bi¢imlerinin hala surdurulebilir oldugu Eski Said done-
minin varsayimlarindaki degisimin kabulinin drinadar. Za-
manla mevcut araglann Islam'in yeniden canlandinlmasina yeter-
li gelmedigi asikar hale geldi. Ctinka artizk meydan okuma ne si-
yasal ne de askeri (baskic1) idi, artik meydan okuma ideolojik
(epistemolojik) idi. Osmanlinin son déneminde ve Cumhuriyetin
ilk donemindeki toplumsal modernizasyonun etkileri, Nursi'yi,
Muisliman kimliginin yapilandirilmasinda ve Islami yeniden diri-
lis tekniklerinde kokli bir degisimin gerekliligine inandirdi. Her
ne kadar Nursi zaten Islam’in eski ifade bicimlerini, nebevi mi-
zakere ve muhakeme gelenegini goz ardi ettigi icin elestirmekte
idiyse de, yeni olan sey bu zaten yetersiz olan formlarin devam et-
tirilmesinin artik imkansiz hale geldigini gormesiydi.?® Yeni Sa-
id’e gore ana mesele, insanlan “bilin¢lendirme,” yani onun tani-
muyla Islam diinyasinda yaygin olan taklidi imandan, yeni tahki-
ki imana gegistir.2? Kur'an yeniden tefsir ettigi, iman tizerine ki-
taplar ve risaleler yazmaya baslad1. Genel olarak dine, 6zellikle de
Islamiyet’e pek asina olmayanlar icin ifade etmek gerekirse, bu ki-

27.1922’de Nurstnin Tarkiye Bayuk Millet Meclisi'ni ziyareti ve Ttrk top-
lumunun yapisindaki degisiklikler hakkindaki karan, onun i¢in déniim
noktas1 gibi gérinmektedir. Bu deneyimden sonra Eski Said’den Yeni Sa-
id’e paradigmatik bir kayisi gerceklestirdi. Bakimz Vahide, Author of the
Risale-i Nur, s. 180-184.

28. Nursi, Muhakemat, (Istanbul, 1990), s. 34.

29. Nursi, Sozler, (Istanbul,1991), s, 272.
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taplarin konusu Islami kurallar ve emirler degil, Islam dininin ar-
dindaki “felsefe,” bir Miuslimanin hem tabiat hem de toplum
baglaminda kainau okumas: olarak yorumlanabilecek durus hak-
kindadir. Bu nedenle teknik bir ifadeyle Risale, Kur'an'daki her
bir ayetin ayrintul bir tefsiri degildir. Ayrica ayetlerin bir ¢ogunu
kapsamadig) gibi, kapsacify ayetlere de Kur'an'daki 6zgin sira
icinde atifta bulunmamaktadir. Bunun yerine Risale hem ontolo-
jik hem de epistemolojik olarak Musliman imgelemi tarafindan
tasarlanan bir felsefedir. Aynca Risale geleneksel tefsirlerden fark-
l1 bir tefsir islevi gérmekte ve kendisini bu sekilde sunmaktadir.
Nursi tarafindan yazilan Kur'an tefsirlerinin okuyuculan, kendi-
lerini Islam inancimn yeni aktorleri olarak tammlamakta ve bu
kitaplar1 dini micadelenin yeni ki1 olarak gérmektedirler.

Islam eksenli Osmanh devletinden laiklesen Turkiye Cumhu-
riyeti'ne gegis, dini mucadele bicimlerinde, Nursi'nin yeniden ta-
mimlamasina paralellik gosteren bir degisim yaratt1.3 Bu miicade-
le gii¢ miicadelesi degil, giice kars1 micadele idi. Nursi'ye gore,
boyle bir miicadelenin unsurlan bir sultana ya da daha sonra bir
bagbakana yazilan bir mektuptan sivil itaatsizlige, despot tek par-
ti yonetimi boyunca siddetten kaginmaya kadar uzanabiliyordu.
Ornegin bir ayetin (“Dinde zorlama yoktur” Kur'an, 2:256) bir
¢ok anlamindan “birisi”ni aciklarken, Nursi, dinin devletten (‘se-
kiler cumhuriyet’ olan devletten) aynlmasinin hikimet tarafin-
-dan temel kural ve siyasal prensip olarak kabul edilmesinin, m-
cadele biciminde bir kays: gerektirdigini ileri sirmektedir. Bu
nedenle, Nursi'ye gore devletin demokratizasyonu ve sekilerizas-
yonu mutlaka “manevi bir cihad-1 diniye[ye], iman-1 tahkiki kili-
cyla olacak™! bir cihada yol agacaktir. Iman ve akh, akil ile kal-
bi uzlastiracak olan Risale sosyal déniisiim unsuru olarak faaliyet
gosterecektir. Boylece onun eserleri yeni bir manevi savas ilan et-
mekte ve bu savasta fiziksel silaha ihtiya¢ olmayacagim ve s6ztn
guctinin yeterli olacagim gostermektedir.

30. Nursi, Mektubat, (Istanbul, 1990), s. 45-46.
31. Nursi, Sualar, (Istanbul, 1994), s, 271.
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Risale metinleri yoluyla, Kemalist kendi kendini somuirgeles-
tirmenin (self-colonization) ulasabilecegi alamin disinda yeni bir
dil gelistirildi. Devlet aygit1 aracihgyla ulus insa etme Kemalist
girisimine paralel olarak, metinsel imgeleme dayal bir “cemaat”
insas1 stirdyordu.? Nursi'nin fikirlerinde lider kultinden ¢ok
metnin merkeziyeti -kendisini de onlardan birisi saydig1- “Risale
talebeleri’ne yonelik degismeyen yaklasimina yansimistir. Nursi,
talebelerinin biyiik bir kisminin onu ziyaret etme ve saygilanm
sunma taleplerini, kendisini ziyaret etmek ve gérmek isteyenlerin
bunun yerine Risaleleri okumalan gerektigini soyleyerek reddet-
mistir.33 _

Nursi girisimi ayrica, Islamiyet'in modernitenin getirdigi yeni
sartlarla uygunlugu sorununun ustesinden gelme amacim tasi-
maktadir. Burada modernitenin ve aklin 6ne ¢ikmasi, onun
onem verdigi ilgi alanlan arasinda yer almissa da, Nursi'nin mu-
cadelesi Islam dunyasindaki moderniteye bir yanit diizeyine in-
dirgenemez. Eger Nursi, Musluman kardesleriyle aym sorunlarla
karsilagan bir Masliman entelektiiel olarak gorilirse, onun Isla-
mi kimlikle modernite arasindaki ugurumda bir képri insa ettigi
ya da modern bir toplum “iginde” Islami bir kimlik gelistirdigi
soylenebilir. Serif Mardin’e gore, “Said Nursi'nin katkisi, Kur'an
tarafindan belirlenen normlan, geleneksel Islami davrams ve ki-
sisel iligkiler dilini, dogmakta olan sanayi ve kitlesel iletisim top-
lumuna yeniden tamtacak bir tarzda tekrar teyit etmesidir.”3*
Nursi toplumun asagidan yukanya dogru donusimine odakla-
nan metin eksenli bir cemaat insa etmisti.

Bu nedenle farkh giindeme sahip bir dini lider olarak Nursi,
danyevi anlamda gug eksenli dsiinen®? bir sahsiyet degildi. Fet-
hullah Giilen hareketinin gii¢ oryantasyonu, hem Nursi'den mi-

32. Benedict Anderson, Imagined Communities: Reflections on the Origins
and the Spread of Nationalism, (Londra, 1983), s. 12.

33. Nursi, Emirdag Lahikasi, cilt 2, (Istanbul, 1994), s. 187-191.

34. Mardin, Religion and Social Change in Modern Turkey, s. 13.

35. Nursi, Emirdag Lahikasi, cilt 1, (Istanbul, 1990),44; Nursi, Sualar, (Is-
tanbul, 1988), 245.
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ras kalan konsenstise dayali miicadele yollarim hem de giig¢ or-
yantasyonunu oyle bir sekilde bir araya getiriyor ki Gramsci ile
karsilastinlabilecek bir tablo gérinir hale gelmektedir. Bir baska
deyigle, Giilen hareketinin Nurst'nin siyaset teorisini -eger Nursi,
Giilen hareketi anlaminda gii¢ oryantasyonlu olsaydi- musahhas-
lagtirdig séylenebilir. Paradoksal olarak bu durum Giilen ile Nur-
si arasinda hem bir baglantiya hem de kopusa isarettir. Fikirleri
ile gii¢ pesinde olmak arasina bir mesafe koymasina kargin, Nur-
si, fikirlerinin yayilmas i¢in yine de stratejiler gelistirmistir (ya-
samak igin strateji) ve bu stratejiler farkh nedenlere de dayansa
benzer stratejiler (giig icin strateji) gelistiren Gramsci'ninkilerle
paralellik gostermektedir. Bu iki entelektuelin fikirleri arasindaki
sagirtic1 benzerlik, Nursi'nin modern toplumda tahakkumiin bas-
ki1 yoluyla degil “nza” yoluyla gergeklestirildigi fikrini tanimasi-
dir.3® Ornegin anayasal demokrasiyi savunurken Nursi, “Iste za-
man-1 istibdadin hakim-i manevisi kuvvet idi... Fakat zaman-1
mesrutiyetin zemberegi, ruhu, kuvveti, hakimi, agasi, haktr, akil-
dir, marifettir, kanundur, efkar-1 ammedir” 3 der. Nursi aynca
akil ve kugku ¢aginda Muslimanlann iyi donamimh ve bagimsiz
olmas: gerektigini vurgulamaktadir. Ustelik kisinin imaninin tak-
lide degil tahkike dayanmasi gerekir.?® Nursi'ye gore:
Bu zamanda ehl-i Islamin en mohim tehlikesi, fen ve felsefeden
gelen bir dalaletle kalplerin bozulmasi ve imamn zedelenmesidir.
Bunun care-i yeganesi nurdur, nur géstermektir ki, kalpler 1slah
olsun, imanlar kurtulsun. Eger siyaset topuzuyla hareket edilse,
galebe calinsa, o kafirler miinafik derecesine iner. Manafik, kafir-
den daha fenadir. Demek, topuz bdyle bir zamanda kalbi 1slah et-

mez. O vakit kifur kalbe girer, saklamr, nifaka inkilap eder...
Onun i¢in, butiin kuvvetimmle nura sanlmaya mecbur oldugum-

36. Bu metnin Tarkge versiyonu icin Divan-1 Harb-i Orfrdeki (lstanbul,
.1990), s. 49'daki “Medenilere galebe calmak ikna iledir, s6z anlamayan
vahsiler gibi icbar ile degildir” s6ztne bakimz.

37. Nursi, Miinazarat, (Istanbul, 1911-1995), 33. Bu fikirler Nursi'nin ilk
eserlerine kadar uzanmaktadir ve bu nedenle her ne kadar gecis aktivizm
metodunda degisiklikleri gerektirmisse de, yalmzca Cumhuriyete geci-
sin Grant olarak gorilemezler.

38. Nursi, Kastamonu Lahikasi, (Istanbul, 1994), s. 55.
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dan, siyaset topuzu ne sekilde olursa olsun bakmamak lazim ge-

liyor... Fakat iki elimiz var. Eger yuz elimiz de olsa, ancak nura

Kafi gelir. Topuzu tutacak elimiz yok.3?

Talebelerine yazdigz son mektubunda Nursi bir kez daha Isla-
miyet'e hizmetteki merkezi ilkelerden birini birka¢ kez tekrarh-
yordu; bu “musbet hareket” ilkesiydi,*® yani, 6nemli olan yanl-
sin ve kotuliklerin elestirilmesi ya da ortadan kaldinlmas: degil,
dogru ve iyinin sunumu ve ingasiyd.

Temsil Giigliikleri:
italyan NursT mi yoksa Tiirk Gramsci mi?

Nursi, Turkiye'de Oryantalist ilkelere dayal bir modernizas-
yon projesinin hala uygulanmakta oldugu bir dénemde, 1960 y-
linda vefat etti. Devlet elestiriye kapah bir sekilde, dini gerileme-
nin nedeni olarak degerlendiriyor ve modernizasyon projesinin
Turk toplumunu bir bagka topluma (Bat1 toplumuna) dénustiire-
cegini ileri surityordu. Turkiye dmeginde, Dogu (Islam) ile Bati
arasindaki ontolojik ve epistemolojik ayrimi treten séylem olan
Oryantalizm, dinle baglann radikal bigimde koparilmas1 icin ge-
rekli zemini hazirladi. Her ne kadar siyaset resmen demokratik-
lesmis ise de, fiiliyatta hi¢bir zaman tam olarak uygulanmad. Yal-
nizca Bat digerlerini incelemiyor, digerleri de kendilerini Batumn
goziyle inceliyordu. Bat tarihin mithendisi, 6tekiler ise musteri-
siydi. Batin ilerlemeler “ilk olarak Batuida, baska yerlerde ise da-
ha sonra™! gerceklesecekti.

Tarkiye 6rneginde, batan Ugiinct Dinya dlkeleri 6rmeklerin-
de oldugu gibi, dinin Batr'da yasadigz deneyim evrensel bir dene-
yim olarak sunuldu ve kabul edildi. Bu durus Hiristiyanhkla di-
ger dinler (6rnegin Islam) arasindaki fark: ve aym1 zamanda Bati-

39. Nursi, The Flashes Collection, Ingilizce'ye geviri Stikran Vahide, (Istan-
bul, 2000), s. 143.

40. Nursi, Emirdag Lahikasi, cilt 2, (Istanbul, 1994), s. 241.

41. Dipesh Chakrabarty, Provincializing Europe: Postcolonial Thought and
Historical Difference, (Princeton, 2000), s. 6.
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I1 olmayan toplumlann kultirel 6zganlagina tamamen goz arda
ediyordu. Burada Oryantalist perspektifin/kilicin iki indirgemeci
hareket yaptigim ileri sarayorum: Birincisi, dinler arasinda fark
gozetmemis ve Hiristiyanhk (yani sekiilerizasyon) deneyiminin -
dinin marjinallesmesi anlaminda- evrensel oldugu varsayimim
sturdarmustar. lkincisi, Batih olmayan toplumlar bir “6ze indir-
genmekte” (essentialization) ve Misliman toplumlarda Islamiyet
buttin sosyal, kualturel ve siyasal faaliyetlerin kaynag olarak su-
nulmaktadir (butiin cepheler dini karakterde goralmektedir). Bu
ikili hareket yalmzca bir Musliman toplumun, mesela Turki-
ye'nin yerli kiltirel ve entelektiiel uretimini “dini” dokusu altin-
da tesvik etmekle kalmamakta, aynm1 zamanda onu “mesru bilgi bi-
¢imi”nin bir parcasi olarak da kabul etmemektedir. Boyle bir du-
rumda Batih olmayan toplumlarin kalturelentelektiiel aretimi
daima Avrupa/Bati marjininde kalabilirdi ve aynen 6yle oldu. Ba-
tr'ya iliskin teoriler ancak Batida dogabilirdi ve 6yle oldu, ama Ba-
tih olmayanlar tarafindan Batil olmayan terimlerle formile edilen
hicbir teori otantik entelektiiel bir iiretim olarak kabul edilmedi.
Batih olmayan toplumlarin kendilerini “geri kalmis” olarak algila-
malarinin ardinda bu “Batic1” sdylem yatmaktadur. Iste Belge'yi, n-
za yoluyla dénusum fikrinin otantik kaynag olarak Nursi'yi gor-
mekten alikoyan da yine bu zihin yapisidir (Baticihik). 2

Batih olmayan diinyay1 temsil eden ya da kapsayan baskin
tarzlar, gucun kualtur vasitasiyla dagihmu tarafindan sekillendiril-
mektedir. Bu Bauhlagma soylemi kultirel bir “panopticon™un mes-
rulasirmaktadir.*> Bu séylem, diger kaltarleri gorme ve temsil
etme kudretini iddia etmekte, ancak kendisinin temsil edilmesin-
den kacmaktadir. Batih rasyonalizm ve sekiilerizm nosyonlanna
iliskin olarak olusturulan varsayimlarin bayik bir kismi, Batih
olmayan kiltarlerin bir ¢ok boyutunu anlasilmaz hale getirmek-
tedir. Temsil alanim bu bilgi ve gii¢ ag icindeki dengesiz aktanm-

42. Belge, “Fethullah Gilen.”

43. Bir izleme mekanizmas: olarak ‘panopticon’ kavrami i¢in bakimz Michel
Foucault, Discipline and Punish: The Birth of the Prison, (Londra,
1997}, s. 27.

276



GRAMSCI'YlI UNUTMAK NURSI'YI HATIRLAMAK

lar olusturmaktadir. Ancak post-modern dénis ve temsil krizi,
Nurst'yi Gramsci ile esit sartlarda tarismayr mamkin kilmstir,
Bu nedenle Gramsci’yi (kismen) unutmak ve Nursi'yi (daha faz-
la) hatirlamak, esitsiz mesruiyet ve ¢ok seslilik dagilimim dazelt-
meye yonelik bir stratejidir. Batciliktan geri dénuas ve (en.azin-
dan kaltirel ve entelektiel) merkez coklugu, belli bir dereceye
kadar Batli sosyal teorisyenlere atfedilen ya da onlar tarafindan
yararlamlan ayncahiklan unutma sirecini gerektirmektedir. ‘Bati-
nin antropolojilestirilmesine (anthropologization)' ya da ‘Avru-
pa'min eyaletlestirilmesi (provincialization)'ne yonelik son adim-
lar bu girisimin bir par¢as olarak gérilebilir.

Misliman toplumlarda sivil toplumun yoklugu gibi bir Or-
yantalist varsayim, iki diizeyde islev goriir. Her iki baglamda da,
uygun kurumlar (6megin Bat'da sivil toplum ve Dogu'da dini
gruplar) bulundugu takdirde, Baul kurumlar daima daha gugla
formlara ya da aym kategorinin daha net versiyonlarina sahip ola-
rak ortaya ¢ikmakta, bdylece Batr'yr ayncahikli kilmaktadir.** Eger
bu tir uyumlu kurumlar belirlenemezse, o zaman fark o kadar ra-
dikallestirilir ki Batih sosyal teori anlatilaninda Batih olmayan bi-
cime higbir temsil alam birakilmaz. Bu gibi anlatlar yoluyla*>
uluslar icad edilir ve yine bu anlatilar vasitasiyla mevcut olusum-
lar susturulur. Edward W. Said’in belirttigi gibi, “anlati iretme ya
da diger anlatilarin olusumunu ve dogusunu engelleme giici,
kaltir ve emperyalizm icin ¢ok onemlidir ve aralanindaki ana
baglantilardan birini olusturur.”*®

Gramsci ile Nursi arasindaki herhangi bir karsilastirmamn
Gramscimin dinyaca iyi bilinen bir entelektiel olmasina karsin,
Nursi'nin en azindan Gramsci kadar tamnmadi gercegini dikka-
te almasa gerekir. Hatta fikirleri, hem sosyal hem de uygulama ala-
ninda Gramsci'nin fikirlerinden daha fazla etkiye sahip olmasina

44. Avrupa tarih¢iliginin Batilh olmayanlar icin dogenen “tarihin hayali bek-
leme odasi™n1n iyi bir elestirisi icin, bakiniz Chakrabarty, Provincializing
Europe, s. 9.

45. Homi Bhabha, Nation and Narration, (Londra, 1990).

46. Said, Culture and Imperialism, (New York, 1993), s. xiii.
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ragmen, entelektiiel bakimdan Nursi halen yetersiz, hatta yanhs
temsil edilmektedir. Avrupamerkezli sosyal teori Batil olmayan
toplumlarin deneyimlerini ve entelektiel kapasitesini 6nemsiz-
lestirmekte, béylece Gramsci ile Nursi arasinda orantisiz bir mes-
ruiyet dagihim olusturmaktadir. Bu teori Gramsci'nin katkisim
hakh olarak 6nemli goriirken, Nursi’nin aym derecede orijinal ve
otantik katkisini takdir edememektedir.

Nursi'nin teorik katkilannin alunin ¢izilmesi olasiligi, ancak
onun entelektiiel miicadelesi Bat1 sosyal teorisinde karsilig bulu-
nan hatlar boyunca ifade edildiginde dogmakta ve ancak o zaman
Nursi’nin “mesruiyeti” tanimr ve anlasilir hale gelmektedir.

Sonug

Sosyal teorinin Avrupamerkezciligi ve Oryantalizminin etkisi-
ni Gramsci ve Nurst'yi karsilastirarak sergilemeye calistim.
Gramsci ve Nursi'nin birbirine paralel yaklasimlan kesfedildigi
anda, akla bir soru gelmektedir: “Kim kimi okudu?” Bu fikirleri
ilk gelistiren kimdi? Gramsci mi ltalyan Nursi, yoksa Nursi mi
Tark Gramsci'dir? Avrupamerkezcilik teorik iretimde temsili na-
sil sekillendirmekte ve mesrulagtirmaktadir? Nursi'ye gereken
saygly1 gostermek Oryantalizmi ortadan kaldirmaz. Daha iyi ter-
ciime edilebilir ve adil bir temsil rejimi i¢in, Avrupamerkezciligin
evrensellik konusundaki 1srarinin, (Batr’ya nazaran ne az gelismis
ne de ikincil konumda olan) diger evrenlerin temsili ile dengelen-
mesi gerekir. Nursi érnegi, evrenler arasindaki terciime sorunla-
nmn altim ¢izmektedir. Gergek ¢ok seslilik ve Oryantalist olma-
yan bir cerceve, ancak, Batili olmayan entelektiellerin Batil1 de-
neyimde dogrudan karsihig bulunmayan katkilarinin en azindan
varligimin kabul edilmesiyle mimkin olabilir.
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Ibadetin Ozt ve Ahlaki Vizyon:

Said Nursi ve Dua*
LUCINDA ALLEN MOSHER

S aid Nursi tefsire baslamadan ¢ok énce -Risale-i Nur (bundan
sonra Risale olarak atifta bulunulacaktr) adi verilen arastir-
macl, analitik ve elestirel projesine baslamasindan uzun stre 6n-
ce- bir ibadet adami idi. Nursi'nin namazim -hapishane ve strgin
baskisi altinda bile- sebatla terk etmemesi, yasamina iligkin butan
anlatimlarda agik¢a goriilmektedir.! Bunun étesinde Nursi nafile
ibadet ve dua ile inamlmaz saatler geciren birisi olarak taminmak-
tadir.2 Mislimanlar arasinda biiyiik bir manevi astadin dualanm
bir araya getirmek ve onlan bir dua rehberi olarak yayinlamak ka-
dim bir gelenektir. Boyle bir proje Nursi i¢in gerceklestirilseydi,
acaba bu dua rehberi nelerden olusurdu? En 6nemlisi boyle bir

derleme Nursi'nin ahlaki vizyonu hakkinda neleri ortaya ¢ikarir-
dr?

*. Maitercim: lbrahim Kapaklikaya.

1. Bakimiz Stkran Vahide, The Author of the Risale-i Nur: Bediuzzaman Sa-
id Nursi, 2. Baski, (Istanbul, 1998); ayrica bakimiz Fred A. Reed, Anato-
lia Junction: A Journey into Hidden Turkey (Burnaby, British Columbia,
1999).

2. “Suplication” sézciginin Tarkee karsilig “dua”dur.
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Nurs?nin Dua ilkeleri

Boyle bir Nursi dua rehberi en azindan iki yiz duay: kapsaya-
cakt1. Bunlardan bazilan Nursi'nin orjinal dualar iken, bir ¢ogu
diger kaynaklardan alinacakti: Kur'an'dan, hadisten ve daha 6n-
ceki biytik manevi tstatlardan. Nursi'nin Kur’an okuyor olmasi
sasirticl degildir; asil ilging olan Kur’an’i nasil okudugudur. Nur-
si Kur'an ayetleri arasindan dua se¢mektedir. Ayet 2:32'nin onun
favorisi oldugu asikardir: Risale’de yetmis dort kez bu ayetle dua
etmektedir: “Seni her turli kusur ve noksandan tenzih ederiz. Se-
nin bize 6grettiginden bagka bizim hicbir bilgimiz yoktur...” Bir
sonraki sirada (on dort kez tekrarlanmaktadir) ayet 2:286'nin bir
bolimu gelir: “Ey Rabb'imiz! Eger unutur veya hataya diser de
bir kusur islersek bizi onunla hesaba ¢ekme...” Sonra sekiz kez
tekrarlanan ayet 3:8 gelmektedir: “Ey Rabb’imiz! Bizi dogru yola
eristirdikten sonra kalplerimizi sapkinliga meylettirme, katindan
bize rahmet bagsla; siiphesiz Sen sonsuz bagista bulunansin.”
Ayet 10:10 ise yedi kez tekrarlanmaktadir: “Onlarm dualan su
sozlerle sona erer: Alemlerin Rabb’i Allah’a hamdolsun.” Bir ya da
iki kez tekrar edilen en azindan bir duzine Kur’ani dua daha bu-
lunabilir. Nursi zaman zaman birkag ayetteki miinacatlan birles-
tirmektedir. Ornegin Otuz Ugtinci Soz'de ayet 2:286, 3:8, 2:127
ve 2:128 birlestirilmektedir: “Ey Rabb'imiz! Unutur veya hataya
duser de bir kusur iglersek bizi onunla hesaba ¢ekme. Ey
Rabb'imiz! Bizi dogru yola eristirdikten sonra kalplerimizi
sapkinhga meylettirme. Ey Rabb’imiz! Bu hizmetimizi kabul bu-
yur. Her seyi hakkiyla isiten de, her seyi hakkiyla bilen de ancak
Sensin. Muhakkak ki tevbeleri cok kabul eden ve ¢ok merhamet
eden ancak Sensin.”3

Peygamberlerin dualan olarak bilinenler gibi bazi Kur'ani du-
alar da Risale’de yer almaktadir. Yirmi Alina Mektup’un sonun-
daki munacatta Zekeriyya Peygamberin [a.s.] duasindan s6z edil-

3. The Words, 2 cilt, Ingilizce’ye geviri Sukran Vahide, (Izmir, 1997), s.
722,
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mektedir; Birinci Lema’da Yunus'un [a.s.] duas: (tefsiriyle birlik-
te) yer almakta; lkinci Lema’min basinda Eyyub'un [a.s.] miinaca-
t1 verilmektedir. Nursi'nin lbrahim'in [a.s.] duasim kullams bici-
mi ozellikle yorumlanmaya degerdir. Bu dua -“Rabbimiz! Bize
diinyada iyilik, ahirette de iyilik ver, bizi atesin azabindan koru!™*
genel olarak Muslimanlar tarafindan ¢ok sevilmektedir. Herkesin
namazlarini kildiktan sonra diger faaliyetlere donmeden 6nce dua
etmesi tavsiye edilir; [Hz.] Ibrahim’in duasi bu baglamda en ¢ok
edilen dualardandir. [Hz.] lbrahim'in duasi Abdilkadir Geyla-
ni'nin virdi idi: El-Fethit’l-Rabbani derlemesinde onun dualarin-
dan iki dazinesi yer almaktadir. Geylani'nin Nursi tizerindeki et-
kisi ¢ok derin idi -bu husus Risale'de belirtilmektedir.” Bu etkiye
ragmen Geylani'nin en c¢ok tekrarladigi miinacatindan Risale’de
yalmzca ii¢ kez alinti yapilmas: ilgingtir.

Kur'an disindaki kaynaklardan duaya iliskin materyal derle-
mede, Nursi'nin tavrni segmecidir. Yirmi iki mektubunu, On i¢iin-
cit Lema’da “bir Naksi miinacat1” olarak adiandlrdlgl bir dua ile
bitirmektedir: “Baki olan, Baki olan yalmzca O’dur.” Uzun bir
muinacatin kaynag olarak iki kez Geylant'yi gostermektedir: Bi-
rincisi Mesnevi'nin Dokuzuncu Risalesinde [Semme], ikincisi ise
On Yedinci So6z'de. Veysel Karani icin de aym husus gegerlidir.
Yirminci Mektup’a Karant’nin uzun bir mitnacat1 dahil edilirken,

4. Abdullah Yusuf Ali, dipnot 224'te bu ayeti su sekilde izah etmektedir:
“Eger dunyadaki butin iyilikleri elde etmede acele eder ve yalmzca on-
lan1 dustunirseniz, gelecekteki daha yitksek seyleri kaybedeceksiniz. Bu
konudaki diuzgin Islami yaklasim ne bu diinyay: terk etmek ne de ahi-
ret yasamini unutacak kadar danyaya dahp gitmektir.”

5. Nurst'nin Geylani'ye yaptug bir ¢ok auf arasinda, ornegin On Yedinci
Soz'an lkinci Makamindaki lkinci Levha. Ayrica Onuncu Lema’nin basi-
na; On Yedinci Lema’nin Besinci Nota’sina ve Yirmi Altinc1 Lema’min Do-
kuzuncu, Onuncu ve On Ugiincd Ricalarina bakiniz. Mesnevi-i Nuriye,
Risalenin ilk yazilan bolomudar ve orjinali Arapca olarak yazilan tek
bolumudur. Baslig daha sonraki ciltlerde gelistirilen temalann hepsine
isaret eder. Ingilizce cevirisi olarak Ali Unal tarafindan yapilan Epitomes
of Light (Mathnawti al-Nuriya): The Essentials of the Risale-i Nura (1z-
mir, 1999) bakiniz.
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Yirmi Dokuzuncu Séz'de ise daha kisasi yer almaktadir. [Hz.]
Peygamber’in [s.a.v.] geleneksel bir miinacat1 (Risale adina bir ta-
zarruyu da icerecek sekilde adapte edilmistir) lkinci Sua'nin so-
nunda yer almaktadir. Bu dua bize biitin kainatin mutlak anlam-
da tek bir llah’in varh@ina tamikhk ettigini hatirlatir; bu nedenle -
yerleri ve gokleri boyun egdiren aymi kudret araciignyla- Nursi
kendi nefis ve iradesinin kendisine musahhar olmasi icin; Al-
lah’in kullarinin ve semavat ve arzin ruhani yaratiklarinin kalple-
rini Kur'an ve iman hizmeti i¢in Risale’ye musahhar etmesi i¢in
Allah’a dua etmektedir. Bu duanin ilging yoni, (Nursi'nin Siinni
oldugunda kusku olmamasina karsin) miinacaumn silsilesinin
[Hz.] Ali'ye [ra.] ulasmasidir (boylece miinacati muhtemelen bir
Sii mtnacata dénismektedir).

Aym sekilde Ali [r.a.] silsilesiyle iletilen bir bagka miinacat da
Cevsenit'l-Kebir'dir® -Sii kaynaklanndan geldigi kesin olmasina
karsin uzun zamandir Tirkge gevirisi bulunan ve Siinniler arasin-
da kullanilan bir duadir.” Ne olursa olsun, Cevsenu’l-Kebir
(Kur'an'dan sonra) kuskusuz Nurst i¢in, 6zel bir dua yardimi ola-
rak, en kiymetli kaynaktir. Gergekten de Nursi bu duayr benim-
sedi. Cevsenit’l-Kebir'i Keltge loricaya ya da “gogis zirhi duasi”na
benzetmek hatali olmaz. Cinki bu dualar da giyinirken ya da fi-
ziksel ya da manevi savas icin silahlanirken yapilan dualardr.
Cevsen tamamen bu tar bir zirhtur (ve Turkiye’de dindarlann ko-
ruyucu olarak bu duanin kiigk kopyalarim izerlerinde bulun-
durduklan bilinir); Nursinin bu duay1 yapmasinin maksadinin
da bu oldugu anlasilmaktadir. Biyografisini yazanlar ve talebeleri

6. Turkce Cevsenti’l-Kebir. Cevsen Turkiye'de (ve baska yerlerde) Arapca
ve/veya Tarkee olarak kiigtik bir dinf rehber halinde bulunabilir. Orne-
gin bakimz: A¢iklamah Cevsend’l-Kebir ve Tirkge Okunugsu, (Istanbul,
1998). Cevserr'in Ingilizce gevirisi Nurstye iliskin materyalleri yayinla-
mak icin kurulmus birka¢ web sitesinde elektronik ortamda mevcuttur.
Cevser'in en ilmi analizi 2000 yilinda tamamlanmis, Ahmet Eren Kade-
molu'ya ait yaymlanmamug doktora tezi, Pontifico Istituto di Studi Arabi
e d'lslamistica, Roma. Kademolu, duay1r Arapca'dan Ingilizce’ye ¢evirmis-
tir.

7. Kademolu, Study on Jawshan al-Kabir and Its Translation, s. 35.
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her gece 03.30'da bu duayr okumak i¢in rutin olarak kalktgin
bildiriyorlar. Ucinci Sua'da -Nursi bu Sua’y1 hem “bir dua” hem
de ayet 2:164'an “bir nevi tefsiri” olarak adlandirmaktadir,® ki as-
hinda Nursi'nin Cevsen tefsiridir- Mesnevi'nin Dokuzuncu Risale-
si'nin [Semme] tgiinca bslimu de ® aym sekilde bize bu duanin
uzun bir tefsirini saglamaktadir.

Cevsen bir virddir 19 -Allah’in doksan dokuz ismi hakkinda
yuz kitalik tefekkur (ya da Nurst'nin ifade ettigi gibi “Bin bir Es-
ma-i llahiye’yi tavsif ve tarif eden” bir duadir); Allah'in vahdani-
yetini takdis eden bir duadir. 11k kita ile baslamak tzere, her dor-
dinca kita su ifadeyle baslamaktadir: “Allah’'im, Senin gazel isim-
lerinle sonsuz rahmetine sigimiyor ve onlan sefaatgi yaparak Sana
yalvartyorum.” Her kita on yakanstan olugmakta; her bir kita su
ifadeyle (ya da bunun degisik versiyonlanyla) sona ermektedir:
“Sen her tirld noksan ve kusurdan miinezzehsin. Senden baska
ilah yok ki bize imdat etsin; el-Eman, el-Eman! Bizi Cehennem
atesinden muhafaza eyle.” Elbette her yakans ya da miunacattan
sonra aym ifadenin 1srarla tekrarlanmas: bir virdin nakaratidir;
ancak bir virdin nakarati mutlak anlamda statik olmak zorunda
degildir ve Cevsen icin de bu kural gecerlidir. Miinacatin son du-
as1 kita gruplanmn akisiyla degisen emir kipleriyle degismekte-
dir: 1-30. katalar hallisna “bizi cehennem atesinden kurtar” ile bi-
ter; 31-60. katalar ecirna ile sona erer ve eger koki c-v-r ise,!1 bu-
radaki emir kipi “Bizi cehennem atesinden koruyacak bir siginak
ver"dir; 61-90. kutalar neccina “Bizi cehennem atesinden muhafa-

8. Bu uzun ayetin baslangic1; “Goklerin ve yerin yaratilmasinda...” seklin-
de, bitisi ise; “(bunda) diistinen kimseler icin deliller vardir™ seklindedir.

9. Dokuzuncu Risalenin alt baghg “Hidayet-i Kur'aniyenin Nesiminden
Semme,” burada so6z konusu olan kismin baghg ise “Semme’nin Ugiin-
cit Kismi1™dir. Bakimiz Ali Unal'in gevirisi.

10. Cogulu evrad.

11. Kademolu kékan e-c-r oldugunu dosinmektedir. O zaman emir kipi
6dald, tazmini, saymay1 gosterir ve nakarat soyle okunur: “Bizi cehen-
nem ateginden kurtararak ddallendir.” Kademolu, Study on Jawshan al-
Kabir and Its Translation, s. 44, no. 41.
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za eyle” ile sona erer ve nihayet 91-100. kutalar hallisnaya doner:
“Bizi cehennem azabindan kurtar.”!2

Bu arada ikinci bir nakarat faaliyettedir: Vird boyunca ilk kita
ve ondan sonraki her dérdianci kita “Senin giizel isimlerinle son-
suz rahmetine sigimyor ve onlan sefaat¢l yaparak Sana yalvanyo-
rum” ile baglamaktadir. En ¢ok kabul goren geleneksel liste Ebu
Hireyre tarafindan nakledilen bir hadiste yer alir ve bu listenin
en seckin tefsiri ise Gazali tarafindan yapilmistir.!3 Islami gelenek
bizim, hem esma listesi hem de onlara dayanan bu 6zgiin duanin
(Cevsen) kaynagimin [Hz.] Peygamber [s.a.v.] oldugunu anlama-
miz1 sagladigindan, geleneksel liste ile karsilastirildiginda Cev-
sen’de bazi ilahi isimlerin bulunmasi (ya da bulunmamasi) bizi
Cevsen'deki kafiye ve ritim elementlerine yakindan géz atmaya
goturmektedir. Kita igindeki birlik, her dize i¢in ortak bir son ses,
ortak bir agilis s6zii ya da gramer yapisi kullamlmasiyla (6rmegin
“Ey!” [Ya!] veya “Ey...en hayirhs1!” [Ya Hayru'l...] ya da “Ey...sa-
hibi!” [Ya ze'l...]) ve her bir dizedeki hece sayisinin aym (ya da
neredeyse ayn1) olmasiyla saglanir; tim bunlar, art, tekil isimler-
den olusan kitalarla Allah’in dolayh olarak deyimler ya da ibare-
ler yoluyla isimlendirildigi kitalar arasindaki kontrast, uzun ve
kisa tinlalerin dalgalanarak degismesini, tekrarlanan sézciiklerin
titremesini, tekrarlanan gramatik sonlann kafiyesinin dalgalan-
masini ve belirli uzunluktaki dize gruplanmn ritimlerinin genis-
leyip ve daralmasim saglamaktadir. Cevsen’i heyecanl bir vird ha-
line getiren, bu gibi unsurlarla ¢alisma derecesidir: Ses kaliplari-
nin devamhligy, ilahi isimlerin geleneksel siralanisina astin gel-
mistir. Bu virdde, muhataba tekil ve bilesik ibarelerle seslenilme-
si, bilesik formlann cesitliligi ve tek bir gramatik kokten bir ¢ok
terimin kullanilmasi Kademolu'nun naklettigi gibi, kendi ifade-

12. Cevsen'de yer alan fiillerden yalmzca c-v-r ve n-c-v Kur'an'da emir kipi
olarak yer alir: Ecir (9:6) ve necca (10:86; 26:169; 28:21; 66:11).

13. David B. Burrell ve Nazih Daher tarafindan yapilmis Ingilizce gevirisi
mevcuttur: Al-Ghazali: The Ninety-Nine Beatiful Names of God (Camb-
ridge, 1995).
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siyle, “spesifik bir eyleme iligkin batiin mevcut anlamlan, Al-
lah’in hizmetine tahsis etme ¢abasi icinde”dir. Cevsen, “Yaratan ile
yaratilan arasinda, tanik olan ile tamik olunan arasinda... Dua va-
sitasiyla bir iligki dairesi”1* kurmaktadir.

Nurs?’nin Ahlak Vizyonu

Bir dua iligkisi dairesi olarak bu gorme ve gérilme nosyonu,
bizi Nursi'nin ahlak vizyonuna ve onu anlamak i¢in bu bayik
manevi istadin, dua ilkesine basvurmasimin alunda yatan mant-
ga goturir. Bu manugin ipucu bir hadiste yatmaktadir: Ed-du‘au
muhhu’l-‘ibadeh (Dua ibadetin iligidir). 1lik, her seyden é6nce, ke-
mik bosluklarindaki baglanti saglayic1 doku olarak tanimlanmak-
tadir. Burada su soruyu sorabiliriz: Eger dua ibadetin baglanti
saglayrc1 dokusu ise, kemigi olusturan nedir? Ya da eger ibadet
kemiginin ne oldugunu biliyorsak, dua neden onun iligidir? Hem
kemigi hem de iligi anlamak i¢in, Nursi'nin On Dokuzuncu Mek-
tup’unda s6z ettigi bir hadise bagvurabiliriz: Cebrail Hadisi.!> Bu
hadis Islamiyet’in 6ziinin ¢ unsurdan olustugunu &greten bir
giristir: Islam (Islamiyet’in bes sartim yerine getirmekle gosterilen
teslimiyet), iman (imanin alt1 esasina inanmak) ve butin davra-
mislann yonetici ilkesi olmas: gereken ihsan (erdem ya da kemal
ya da gtizel olan1 yapma).16 Eger dua Islam’da ibadetin iligi ise, o
zaman islam, iman ve ihsan hep birlikte kemikleri olustururlar.
Allah'in iradesine teslim olmaksizin nigin ibadet edilecektir? Al-
lah’a iman olmaksizin ve kisinin kimligi ve eylemlerinin Allah
i¢in 6nemli olduguna inanmaksizin ibadetin anlam nedir? Ibadet
Kamil-i Mutlak ve Cemil-i Mutlak’a yakarmaktan baska nedir? Ve

14. A.ge.,s. 47.

15. Letters, 1928-1932 trc. Vahide (Istanbul, 1997), s. 193-194.

16. Sachiko Murata ve William Chittick ihsan tamm olarak “guzel olam
yapmak™ tercih etmektedirler. Bakimz bu yazarlara ait Vision of Islam
(St. Paul, 1994), Bolim 7. Annemarie Schimmel ise fhsam *iyi olam yap-
mak” olarak terciime etmektedir. Bakimz Mystical Dimensions of Islam
(Chapel Hill, 1975), s. 29.
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her seyi yaparken “Rahman ve Rahim olan Allah’in ad1”m zikret-
mek giizel olam yapmak degil midir?!7 Bitan bunlan nazara al-
digimizda, “ahlak vizyonu” ihsana uygun bir esanlam olmaktadir;
ve ibadet eden birey ya da cemaatin ahlak vizyonunu tespit etmek
i¢in dua literatiirii uygun bir aragtirma sahasidir.

Bu tartismada “ahlak vizyonu” 6zel bir yasam tarzinin deste-
giyle kazamlan idrak kapasitesi olarak tammlanmaktadr.!8 Nur-
si'min dualarinda gizli olarak yer alan ahlak vizyonuna ulasmamn
bir yolu James William McClendon Jr.in gelistirdigi analiz meto-
dunu kullanmakur. McClendon'un projesi etikten 6yku gibi bah-
setmektedir ve @i¢ kola aynlmistir. Oykisel etik ile, McClendon
“devam eden belirli bir gercek dykiyti paylasanlarin ahlaki ya-
samlarinin elestirel analizi”ni kastetmektedir. Karakteristik ola-
rak boyle bir 6yku hem geriye hem de ileriye dénik olacaktir:
Anamnez icin (6ykintn énceki “bélamlerinin” dizenli olarak
hatirlanmas1 ve tekrarlanmasi igin) geriye yonelik; beklenti ve
umut icin ise ileriye yonelik. McClendon, etigin ¢ sicimden olu-

.san bir halat oldugunu ve ahlaki yasamin analizinin mutlaka bu
ti¢ sicimin hepsini dikkate almas1 gerektigini ileri sirmektedir:
Bedensel, sosyal ve eskatolojik sicimler. Bu ¢ sicim tek bir halat
gibidir: Hig birisi tek basina o halatin yapacagini yapamaz. Etigin
ti¢ sicimli ve 6ykisel oldugunu kabul etmek, degerlendirilen 6y-
kudeki karakterlerin [a.] dogal diizenin pargalan oldugunu; {b.]
kendi dinlerinin kolektif dogasimn ve Allah’in yaratu@ sosyal
mevcudatta aldiklan yerin olusturdugu bir sosyal diinyada mev-
cut olduklarim; [c.] katilimlarim eskatolojik bir alemde idrak et-
tiklerini onaylamakur. Ustelik onlarin Allah ile iliskileri de aym
sekilde ti¢ boyutludur: Yaraticilarina cevap veren yaratik olarak
iliskilidirler; diger tim yaratiklarla iliskilerinde sosyal kisiler ola-
rak iligkilidirler ve “her seyi yeniden yaratan Ehad’in huzurunda”

17. Ozellikle Nursi'nin Birinci S6z'deki Besmele tefsirine bakiniz -Nursi bu-
raya On Dérdanci Lema’mn lkinci Makamim da eklemistir.

18. Ben bu tamim bakimindan James W. McClendon Jr.’u izliyorum. Bakimz
Ethics: Systematic Theology (Nashville, 1986), c. i, s. 89.
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kendi yagamlarim mimkin kilan seye tamkhk ederek iliskilidir-
ler.1?

James McClendon’un metodu Nursi'nin ahlak vizyonunu 6n
plana ¢ikarmada 6zellikle yararhidir. Bunun nedeni yalmzca Isla-
mi soylemin bir parcas1 ve unsuru olarak iglemesi degil,2® aym za-
manda Risale-i Nur hareketinin bundan boyle Nur hareketi olarak
atifta bulunulacaktr kendisinin -tipki Islamiyet’in kendisinin ol-
dugu gibi- (McClendon'un deyimiyle) “6yka formunda” olmasi-
dir. Batin Mislimanlann yapug gibi Risale talebeleri kendileri-
ni Kur'an'da ve Kur'an’a dair anlatilan bir 6ykiniin karakterleri
olarak bilmektedirler. Ancak bu 6yki yalmzca “uzun, uzun za-
man o6nce ... bir zamanlar” éykiisiinden ibaret degil, aym1 zaman-
da “simdi ve burada” éykusudir. Bir baska diizeyde Risale talebe-
leri kendilerini ikinci bir dykiideki karakterler olarak da bilmek-
tedirler: Bir modern insamin Allah’a ve Allah'in kelamina olan
sonsuz askinin; o kelamin mifessiri ve yorumcusu olma misyo-
nunun; ve sayisiz samimi muslimanin -Allah aski i¢in, o adamn
aski i¢in ve onun tefsir projesinin aski i¢in- Risale’yi ¢ogaltma, ya-
ymnlama ve duyurma hizmetine baghhgimn éykusi. Risale pers-
pektifinden Kur’ani bir etik (Islami bir yasam tarzinin bir arastir-
masl, analizi ve elestirisi), Miisliimanlan (ve aslinda biitiin insan-
ligr) her iki 6ykanin de kaulimcailan olarak gorir. Burada kamt
olarak kullanilan dualar aym zamanda her iki oykiyit de doku-
yan ipliklerdir.

Birinci Sicim: Beden Etigi -Allah’in Mahluku Olarak Kisi

Beden etiginin gorevi, tecessiim etmis varolusun ahlaken mes-
ru oldugunu gostermektir!?! Kisinin imam 1s1ginda beden etigi

19. A.g.e., s. 65-66.

20. Tark ahlak¢1 Dr. Ibrahim Ozdemir ve Dr. Mehmet Gormez -her ikisi de
Ankara Universitesinden- McClendon'un fikirlerinin Risale’'ye uygulana-
bilirligine iliskin olarak yazarla yapuklan yazismalarda bu hususu vur-
gulamislardir.

21. McClendon, Ethics, s. 79.
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sorar: Ete ve kemige sahip olmanm anlami nedir? Zaman ve me-
kana takili kalmak olumlu bir sey mi, olumsuz bir sey mi yoksa
her ikisinden de bir par¢a midir??2 Kisacas1 bizim 6ykamuz (bu
ornekte 6yki Risale'dir) insan hakkinda ne 6gretir ve nasil 6gre-
tir; ve Nursi'nin dualarinda bunun ne kadarim gérebiliriz?

Insan hakkindaki Islam teolojisi, Allah’in serbest¢e ve yoktan
var ettiginin ve insanhgn, ilahi 6zgir yaratisin nihayeti oldugu-
nun teyidi ile baglar. Nursi i¢in “Ey benim Halik'im ve her seyin
Halik'1”?? seklinde dua etmek son derece dogaldir. Insanhk her
tirltt bilgiye sahiptir ancak o bilginin kaynag ve vericisi Allah'tir.
Nursi bunu, minacatina sik sik ayet 2:32'yi dahil ederek teyit et-
mektedir: “Seni her tarli kusur ve noksandan tenzih ederiz. Se-
nin bize dgrettiginden baska bizim higbir bilgimiz yoktur...”2*
Ancak insan, hayatin1 idame ettirmek ve gelismek i¢in gerekli bu-
tiin bilgi ve becerilerle dogustan donatilmis degildir. Nursi, Vey-
sel Karani'nin unli duasim tekrarlayarak ii¢ kez bu hususun alti-
n1 cizmektedir: “Ya llahena! Rabbimiz sensin! Ciinki biz abdiz.
Nefsimizin terbiyesinden [kendimizi kaim kilip idame ettirmek-
ten] aciziz. Demek bizi terbiye eden sensin.”?>

Islam Allah’'in mahluku olan insanhk hakkinda bir iddiada da-
ha bulunmaktacir: Allah insana ruhundan tflemistir. Insam ilahi
yaraticinin diger yaratiklan arasinda essiz bir konuma yukselten
bu nefestir, ancak biz bunun sonuglarim farkh deyimler kullana-
rak tanimliyoruz. Islam (diger varliklardan belli derecelerde fark-
I1 olan) insandan Allahn -bilhassa ilahi sifatlarin- aynasi olarak
soz etmektedir. Allah’in sifatlarimin aynasi olan insan, Nurst'nin
soyleminde ana temalardan birisidir. Bu tema ayrica onun miina-
catlarinda da islenmektedir. On Sekizinci Mektup’ta aynaya her

22. A.g.e., Bolam 3.

23. Ornegin, Ugtincit Sua'da.

24. Daha 6nce not edildigi tizere, Nursi bu ayeti Risale'de yetmis dort kez
nakletmektedir. .

25. Yirminci Mektup, lkinci Makam, Sekizinci Kelime. Yirmi Dokuzuncu
Mektup ve Otuz lkinci Soz. Veysel Karani hakkinda, Muhammad Saghir
Hasan el-Ma'sumi, “Ibn Baccah,” M.M. Serif (der.), A History of Muslim
Philosophy (Wiesbaden, 1963) iginde, c. i, s. 525.
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bakisimizda gérdugumuz seyin ashnda bize orijinal hakkinda
dogru bir seyler gosterdigini, ancak bunun mutlaka tam olarak
dogru (ve kesinlikle eksiksiz) olmas1 gerekmedigini agiklamakta-
dir. Insanoglu ilahi sifatlardan bir ya da bir cogunu yansitabilir,
fakat asla onlann tamiana yansitamaz ve yansittiklan da tam ol-
maz.?6 Ancak herhangi bir birey Allah’in sifatlanmin yansimas
olarak hizmet edebilirse de, (Nursi bizi ikaz etmektedir) [Hz.]
Muhammed'in [s.a.v.] kisiligi ezelden ebede kadar baska hicbir
insanin yapamayacag kadar ve hepsinden ¢ok daha mikemmel
bir sekilde Allah'in sifatlarina ayna olmustur. Bu nedenle Yedinci
S6z’de Nursinin Allah’a, “Rububiyetinin cemalinin aynas1” olan
[Hz.] Peygamber’e salat ve selam etmesi i¢in niyaz ettigini isitiyo-
ruz. Aym sekilde [Hz.] Peygamber'in [s.a.v.] karakterine ve essiz-
ligine iliskin uzun bir sayg ifadeleri listesi de bir zikir aynasi ola-
rak hizmet eder: Allah'in fiil ve sifatlan haurlanir ve évilur, an-
cak anma ve 6vme yon degistirmistir. Ornegin Yedinci S6z'in ahi-
rindeki munacatta [Hz.] Peygamber'den -diger sifatlannin yam
sira- Allah'in mulkintn cemali, rahmetinin timsali ve Rububiyet
saltanatimin dellah ve aynasi olarak soz edilmektedir.?’

[Hz.] Muhammed [s.a.v.] 6villmektedir, ¢cinka Allah’a yakin-
hig1, onun Allah'in asalet ve zerafetini yansitmasina imkan ver-
mektedir. [Hz.] Peygamber namina yapilan bir ¢ok duada, bu du-
alar [Hz.] Peygamber’in ilahi sifatlara aynahk cihetindeki tstin-
laganin 6vilmesiyle ve insanhgin kemalinin zirvesinin 6rnegi
olmasiyla siislenmektedir. Butin bunlar Nursinin insanhgin tak-
lit edecegi modelin bagkas: degil, yalmzca Muhammed [s.a.v.] ol-
dugu inancimn altim ¢izmektedir. Ancak bu yansitma yetenegi
yalmzca Muhammed’e [s.a.v.] ve hatta insanhga 6zgi degildir. Bu
hususta Nursi sunlan séylemektedir: “Butin mevcudatn kalli
cizi her birisi... bir minacat-1 maneviye suretinde bir ayinedar-

26. Yirminci Mektup, 1kinci Makam, Sekizinci Kelime. Burada Nursi insanin
(“bir varlik” olmas: cihetiyle) Allal'in aynasi iglevi gordagunii ima et-
mektedir.

27. The Seventh Word (Vahide, s. 44; Unal 1:40).
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liklan var; acz ve fakr ve kusurlariyla, kudret ve kemal-i ilahiyi
ilan ediyorlar.”28

Beden etigi ile baslamak insanh@in dogal tarihinin ortaya ¢i-
kardig) bittin sorulara Homo sapiens olarak cevap bulma girisimi
degil, etigin insanin bedenini, bedeninin gereksinimlerini, zaafla-
rin1 ve gevresini gormezden gelemeyecegi gercegini vurgulama
cabasidir. Bu baghk altinda yasami en iist cogku derecesinde tec-
riibe ederken, ayrica insan 1zdirabinin dini anlarm hakkinda ko-
nusmaya da baslayabiliriz. Kesinlikle Risale'nin i¢inde yer aldig:
oykusellik her iki tartismada da soyleyecek cok soze sahiptir ve
bu gibi tartismalar Ikinci ve Ugtincti Sicimleri de mutlaka igere-
cektir.

Ikinci Sicim: Sosyal Etik -lliski Halinde Kisi

Sosyal etigin gorevi, ¢ok ¢esitli sosyal ve siyasal yasam sartla-
1 alunda dindar insanlann yasamina iligkin i¢goriler aramak-
tir.2% Allah’in insanlan sosyal olmak tzere yarattiklan kanaatiyle
baglar. Sosyal insan iliski halindeki insandir: Diger yaratiklarla,
ozellikle diger insanlarla, ve tek ve yekta olan Allah’la. Mesnevi-i
Nuriye'nin Alunci Risalesinin {Habbe] sonundaki uzun minacat-
ta Nursi sunlar1 sdylemektedir: “Ben Senin mahlukun ve masnuu-
num. ...Senin ile bir alaka ve intisap cihetim var. Iste Senin boyle
durumdaki bir mahlukun lisamyla niyaz ediyorum...”3 Miinacat
-en ciddi talepleri dile getiren bir dua tard olmasi nedeniyle- bir
iliskiyi 6ngorir. Insanla Allah arasindaki iligki hem uzak hem de
yakin bir iligkidir: Yaratic1 olan Allah kutsallik bakimindan yara-
tilan insandan uzaktir; ama yine de Yaratici ile yaratilan derin bir
yakinhig1 paylagirlar. Minacat bu yakinliktan dogar ve onu ifade
eder.

Cok az insan bu kutsal-insan iliskisinin avantajmni Nursi'den
daha fazla kullanmugtir. Ibadetle gegirdigi olaganisti derecede

28. Yirminci Mektup, Veysel Karani'den aldig1 duann agiklamasi.
29. McClendon, Ethics, s. 159.
30. Mathnawi al-Nuriya (Unal, s. 219).
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uzun saatlerin yam sira, Risale’ye duzinelerce miinacat1 dahil et-
mesi bize Nursi'ye gore insanhgin kutsalla karsiikh konusmaya
dayal bir iliskiye sahip oldugunu gésterir. Nursi konusur ve isi-
tilecegine inamir -ve isitenin yalmzca bu munacatlarin yer aldig
eserleri okuyanlar olmadif1 kesindir. Nursi Allah’n insanin du-
alann isittigi ve 6nemsediginden emindir. Mesnevi-i Nuriye'nin
Besinci Risalesinde [Hubab] bu hususta sunlan yazmaktadir:

Dualar, tevhid ve ibadetin esrarina niimunedir. Tevhid ve ibadet-

te lazim oldugu gibi, dua eden kimse de, “Kalbinde dolagan arzu

ve isteklerini Cenab-1 Hak isitir” deyip Kadir olduguna itikad et-

melidir. Bu itikad, Allah’in hergeyi bilir ve herseye kadir oldugu-

nu istilzam eder.3!

Allah’in insana yakmhg Nursi'nin ¢ok sevdigi Cevsenii’l-Ke-
bir'de agik¢a belirtilmistir: Burada Allah’a “yardim edenlerin en
iyisi,” “besleyen,” “kii¢tik ¢ocuklann doyuran” ve “insana sahda-
marmndan daha yakin olan” olarak hitap edilmektedir.32

Risale ve biyografisinde bildirildigi sekliyle Nursi'nin 6zel di-
ni yasaminda munacatin roli dikkate alindiginda, Nursi'ye gore
Allah’la boyle bir karsihkh konusmaya dayal iliskiyi sirdarmek
bizim lehimizedir. Gergekten de, her ne kadar yasaminda metin-
lerinden ¢ok daha asikar ise de, o boyle bir iliskiyi hep sturdar-
mistiir. Nursi bizi ihlas, tevazu ve sikunet i¢inde yapilan mtina-
caun (6zellikle eger zaman ve yer hayirh ise), Rahman ve Rahim
olan Allah tarafindan kabul edilmesinin beklenebilecegi konu-
sunda temin etmektedir. Duaya ilahi cevap hemen verilebilecegi
gibi ahirete kadar tehir de edilebilir. Nursi bu hususta bizi uyar-
maktadir: “Demek, ayn-1 maksat yerine gelmezse, dua kabul ol-
madi denilmez, belki daha iyi bir surette kabul edilmis denilir.”33
Nursi'nin burada ifade ettigi husus, kutsal ile insan arasindaki
iliskinin tekduze olmadigidir. Kutsalla konusmak (ki duanin an-
lam1 budur) hicbir zaman Allah’in rahmetinin kontroli anlamina

31. Ali Unal cevirisinde s. 152.

32. Vahide tarafindan Ingilizce’ye yapilan geviriyi izleyerek. Bu ¢eviri simdi
Nesil tarafindan strdarilen Nursi web sitesinde mevcuttur (Islam 1lim
ve Kaltar Vakfi). Burada zikredilen son s6z ayet 50:16'dan alinmistir.

33. Yirmi Ugtinct Mektup, “Birinci Sual’e Cevap”.
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gelmez, ¢ciinki hi¢ kimse Allah zorlayamaz. Nursi'ye gore ibadet
bir seyler isteme biciminde olsa bile -minacatin anlam1 budur-
gelecekteki seyler icin yapilan bir talep degil, Allah'in verdigi ni-
metlere stikretmek icin olmalidir.

Nursi insanin -6rnegin kendisinin- Allah’a hitap etmeyi isteye-
bilecegini, ancak s6z bulacak beceri ya da kendine givenden yok-
sun olabilecegini diisinmektedir. Bu durum zaman zaman Allah’a
hitap ederken Veysel Karani, Sah-1 Naksibend, Abdiilkadir Geyla-
ni ya da Imam Ali gibi zatlardan dua 6diing almasinin sebebini
aciklamaktadir. Benzer bir nedenle, Nursi talebelerine Cevsenii’l-
Kebiri okumay: tavsiye etmektedir. Bunun nedenini Cevsen’in
“Kur'an’in hakiki ve tam bir nevi miinacat1 ve Kur'an’dan cikan
bir cesit hiilasas1” olmas1,>* manevi hakikatleri ifade etme ve Al-
lah’ tarif etme kabiliyetinin mitkemmel olmasi olarak a¢iklamak-
tadir.®> Nursi, Cevsentt’l-Kebirin [Hz.] Peygamber'in “marifetul-
lahta gayet ytiksek ve gayet cami derece-i marifetini goster”digi-
ni, Cevsen’i kendi mtinacatimiz yapmakla aym1 diizeyde bir idrake
bir élciide bizim de katilabilecegimizi ima etmektedir.3

Allah’in Rububiyetine ayna olmada marifet ve kabiliyet kazan-
mak icin dua ettiginden,>” Nursi insanhgin bu Rububiyete tabi
olduguna net bir sekilde inanmaktadir; Allah insanin “Malik”idir.
Nursi'nin su sekilde dua ettigini gérityoruz: “Hem, Sensin Malik;
cinkt biz memlukiz. Bizden baskas: [yani Allah] tasarruf ediyor.
Demek Malik'imiz Sensin!”3® Ustelik Nursi Allah’'m insanhga
mevcudat arasinda 6zgtn bir rol (vekil, halife roli1) verdigini bil-
diginden su duayr yapmamizi tavsiye etmektedir: “Emanetini
kabzetmek zamanina kadar bizi emanette emin kil.”3° Battn
bunlardan Nursi'nin minacatimn 6zgiin yéninin sikhkla 6dang

34. On Birinci Sua, Onuncu Mesele, Emirdag Cicegi (Vahide, s. 266).

35. On Dokuzuncu Mektup'un Dordanca Zeyli.

36. Otuzuncu Lema’nin sonu.

37. Ormegin, bakimiz Dokuzuncu Soz.

38. Bakiniz Yirminci Mektup, lkinci Makam, Sekizinci Kelime; Yirmi Doku-
zuncu Mektup ve Otuz lkinci Soz.

39. Bakimz Altinci Soz.
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aldigy (gozlemledigimiz gibi yetmis dort kez tekrarlamaktadir)
ayet 2:32 oldugunu gorebiliriz: “Seni her turla kusur ve noksan-
dan tenzih ederiz. Senin bize 6grettiginden bagka bizim higbir bil-
gimiz yoktur. Sen her seyi hakkiyla bilir, her isi hikmetle yapar-

»

sin.

Bu minacatin Nursi'nin eserlerinde yaygin olarak bulundugu-
nu dikkate almak tartismamizi iki yone gotirmektedir: Bu ayetin
Kur'ani baglammin anlagilmasina ve bunun Nursi'nin tefsir pro-
jesi icindeki tarihsel onémine. Ayetin metinsel baglam bizi insan-
la melek arasindaki sosyal iliskiye gotirir. “Seni her tiarla kusur
ve noksandan tenzih ederiz. Senin bize ogrettiginden bagka bizim
hicbir bilgimiz yoktur. Sen her seyi hakkiyla bilir, her isi hikmet-
le yaparsin” yakarisi1 meleklerin gorevde basarisiz olmasindan
sonra Adem'in [a.s.] diger mevcudatin isimlerini saymay basar-
digr Kur’an kissasindan gelmektedir. Bu 6ykaniin sonunda hilafet
makam insana verilmis ve meleklere Adem'in [a.s.] 6niinde sec-
de etmeleri emredilmistir (yani ilahi hiyerarsi diizeninde bu an-
dan sonra melekler insanhigin altinda olmuslardir). Ayet 2:32'ye
bu kadar 1srarla mtnacatinda yer vermekle Nursi, insanin Halik’y
olan Allahn yam sira diger ilahi varliklarla olan iliskisinin de
benzersiz olduguna isaret etmektedir. Nursi'nin séyleminde ayet
2:32'nin énemini anlamak icin, Nursi'nin 1:1 den 2:32'ye kadar
olan ayetleri tefsir ettigi Isaratii’l-I'caz’ yazdinrken I. Danya Sa-
vasr’'nda Ruslara kars1 savasan bir asker olduguna dikkat etmemiz
gerekir. Nursi'nin kisisel bakis agisina gore, bu erken dénem ese-
rinin durdugu nokta (yani ayet 2:32), bundan sonra yazilan bi-
tin Risaleler hakkinda bilgi vermektedir: Risale'nin ilettigi butan
bilginin tek kaynag Allah'tir. 40

Gergekten de Nursi'nin minacati insanin yalmzca Allah ve di-
ger mevcudatla iligki i¢inde olmadigini, aym zamanda diger in-

“sanlarla da 6zel bir iligki icinde oldugunu ve onlara kars: 6zel bir
sorumluluga sahip oldugunu gostermektedir. Bu durum 6zellikle
Mesnevimin Onuncu Risalesinde agikhiga kavusmaktadir: Her

40. Bu icgoriiyti Ali Unal'la gériismeme borcluyum.
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mumin saglam bir binadaki tugla gibidir. Birbirine yapisan tugla-
lar, aym sayidaki ayr1 ayn duran tuglalardan ¢ok daha yararh ola-
caktr. Her birimiz biitiin i¢in ¢alisan bir miminler cemaati halin-
de bir araya geldigimizde: Her birimiz birbirimizin namina araci
ve yardima hale geliriz; her birimiz digerlerinin mutluluguyla
mutlu oluruz. Her bir birey kainatin Halik'ina kapsaml bir sekil-
de ibadet etme yetenegi kazanir.#! Nursi'nin Yirmi Ugtinca Mek-
tup’u miminlerin birbirleri i¢in en iyi dua etme yolu hakkinda
tavsiyeler icermektedir: Bu dualarin mutlaka belli kabul edilebi-
lirlik parametreleri icine girmesi gerekmektedir. “Dua edilecegi
vakit, istigfar ile manevi temizlenmeli; sonra, makbul bir dua olan
salavat-1 serifeyi sefaatci gibi zikretmeli ve ahirde yine salavat ge-
tirmeli. Cankd, iki makbul duanin ortasinda bir dua makbul
olur.” Aymnca bagka birine giyaben dua etmek caizdir. Nursi,
Kur'an ve hadisin bu gibi hallerde kullamlacak formillerle dolu
oldugu konusunda bizi uyarmaktadir. Buna érnek olarak sunu
vermektedir: “Ey Rabb'imiz! Senden kendim i¢in dinde, diinyada
ve ahirette af ve afiyet diliyorum. Ey Rabb’imiz! Bize dinyada da
iyilik ver, ahirette de iyilik ver. Ve bizi Cehennem azabindan ko-
ru.”#2 Ayet 2:201’e bagvurarak, Nursi bizi bu ayetin minacat i¢in
rehberlik yapug konusunda uyarmaktadir. Maslimanlar arasin-
da namazi bu dua ile tamamlamak yaygin bir adettir. Burada ne-
redeyse biitiin talebelerinin 6grenecegi ve kullanacag bir dua ola-
.rak bu ayeti secmekle Nursi (ashinda) okuyuculanna sunu soyle-
mektedir: Thtiyaciniz olan seye zaten sahipsiniz. Nursi'ye gére
ehl-i iman i¢in sosyallik yalmzca Allah ve bugiin mevcut olan di-
ger insanlan degil, aym1 zamanda Peygamber’e [s.a.v.] kadar olan
gecmis kisrm da kapsar. Nursi biitin tmmetin [Hz.] Peygamber'e
gonderdikleri salat ve selamlann “[Hz. Peygamber’in] saadet-i
ebediye hususundaki duasina gayet kuvvetli ve umumi bir amin...
[ve] bir igtirak-i umumi” oldugunu ifade ediyor.*?

41. Bakimz Mesnevi, Onuncu Risale (Unal Cevirisi, s. 424).

42, Yirmi Ugtinctt Mektup, Birinci Sualiniz'in cevabi. Nurst burada ayetin bi-
rinci kismimin adapte edilmis halinin ceslth hadis derlemelerinde yer al-
digini belirtmektedir.

43. Onuncu So6z’an Besinci Hakikat'inin 2. Haslye51
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Sosyal Etik projesi insanlarda -aslinda insan yasaminda- bulu-
nan sosyallik gercegini yorumlama projesidir. Inziva halinde ya
da en kiiciik topluluklar i¢inde yasasalar bile insanlarin yagamim
dizenleyen yapilar bulunmaktadir.#* Sosyal Etik, altinda amel
(yani gonilly, iradi faaliyetler) ve fazilet (yani insan iyiliginin ge-
sitli yonleri) gibi teknik terimlerin anlamim buldugumuz bir bas-
liktir: Bunlar, icinde yer aldiklan toplumun &ykisel gelenegi ta-
rafindan gelistirilmekte, somutlastinlmakta, idame ettirilmekte
ve anlam bakimindan birlestirilmektedir.*> Risale cemaatinin
amelleri ve faziletleri hakkinda soyleyecek cok sey vardir; ancak
cogul sekilde faziletten bahsetmek Birinci Sicim'de Allah’in sifat-
larinin aynasi olarak Muhammed [s.a.v.] tartismasim tekrarlama-
miza neden olacakur. Faziletlerden ¢ogul olarak s6z etmek aynca
tekil fazileti de giindeme getirecek ve bu da bizi Ugiincii Sicim’e
gotitrecektir. Bu da yalmizca etik halatinin ¢ siciminin uzun si-
re birbirine sarilmadan kalamayacagini, hepsinin birbirine muh-
tag oldugunu desteklemektedir.

Sicim Ug: Eskatolojik Etlk - Kurtulma Umidi icindeki Giinahkar

Sicim Ugtin ardindaki nokta, Allah’in batan esyay1 “yeni”den
yaratacak sekilde insan tarihine midahale edecegidir. Boyle bir
olaymn eskatolojik imalar1 vardir. Bu Allah'in adaletini teyit eder
ve destekler, “diinyay1 yorumlamanin yeni bir yolunu” getirir -ki
bunun anlami zamansal ve sosyal yapilarin yeni bir 151k altinda
gorilmesidir- ve insan yasamini bedenselligi icinde donagtarir.*®
Mucizevi “yeni”nin takdimi, bizi, “fazileti emretmenin (ve kota-
liklerden sakindirmanin)” temel tasi olan -James William
McClendon Jr.’nin ifadesiyle- ilk kararli adima gotarar. Bu adim -
Maslimanlar igin sahadet getirmek- uzun zamandir, “ihtida
edenleri sosyal bakimdan sorumlu olunan yeni bir yasama cagir-
ma anlamina gelmektedir.*’ Ug dyksel etik siciminin hepsi bu-

44. McClendon, Ethics, s. 159.
45. A.g.e,s. 168-172.

46. A.ge.,s. 248-254.

47. Age.,s. 258.
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rada faaliyettedir: Sahadette kisi bir bireydir, ancak bir toplumun
icinde hareket eder -kisinin hayatinda gelecegin bugiin yapilmas
umuduyla. Kararlihk adimi hem gelecege yonelik hem de simdi-
ye yonelik imalar tasidi icin, bir sonraki asamada eskatolojik si-
cim sorar: Bu giintin sahadetinin ahlaki statisi nedir? Nursi bu
konuda -kelimenin tam anlamyla- ciltlerce yazmstir!

Iste burada Nursi'nin ahlak vizyonuna onun dualar yoluyla
odaklanma karar1 yeni bir 6nem kazanmaktacir. Ciinki eskatolo-
jik etik insan kaderinin tartugilmas: icin bir cerceve sunmaktadir.
Insani, kurtulma umidi icindeki giinahkar olarak ele almaktadhr.
Dualar icin gayet dogru olarak “tam simirhliklanyla, kaygilariyla
ve yasamun getirdigi felaketlerle insan halinin en dogru yansima-
s1” denmistir. Dualar insamn, umudunu baglayabilecegi ilahi sir-
1 kabul edisinin agik gostergesidir.*

Eskatolojik etik bashgi alundaki soylem, insanliin mevcut
durumunun, Allah’mn ilk planda insanligl yaratmadaki orijinal
maksadi ve nihai amacina uygun olmadigs kokli duygusundan
dogmaktadir.*® Nursi'yi dua ederken dinlemek, onun, insanin va-
ziyetinin olmasi gerekenden ve olabilecek olandan farkh oldugu-
na inandigim Kkesinlikle hissettirir: Bilebilecegimiz daha ¢ok sey
ve gidebilecegimiz daha iyi yollar vardir. Omegin, Mesnevi'de
uzun bir duada insandan Allah’in “sanat eseri” olarak s6z etmek-
tedir -ancak aym yerde insam “hem asi, hem aciz, hem gafil, hem
cahil, hem alil, hem zelil, hem miisi’, hem mitsinn, hem saki, hem
seyyidinden kagrms bir kéle” olarak da nitelemektedir.’® Aym
yerdeki kisa bir duada insanin “tmitsizlik icinde, kibirli, kusku-
cu ve aldatic1” olma egilimlerini ve insanligin “tutku ve acilar-
min” kabarik hesap defterini Allah'a bildirmektedir.>!

48. Juan Martin. Velasco, “Petitionary Prayer and Thanksgiving in the World
Religions,” Chrisitan Duquoc ve Casiano Florestan (der.), trc. Dinah Li-
vingstone, Concilium: Asking and Thanking (Londra 1990-1993), s. 14.

49. ]. Patout Burns, trc. ve der., Theological Anthropology (Philadelphia,

" 1981),s. 1.
50. Mesnevi Yedinci Risale {Zahre].
51. A.g.e., Besinci Risale [Hubab].

296



SAID NURSI VE'DUA

Kisinin potansiyelinin mevcut halinden daha iyi oldugu duy-
gusu, (sikhikla tevbeyi iceren) itiraf dualarinda tam ifadesini bul-
maktadir. Nursi'nin kendisini Allahin affina siddetle muhtac
olanlar arasinda saydigina dikkat etmek onemlidir. Ornegin Mes-
nevi'de onun soyle dua ettigini duyuyoruz: “Ey Rabbim! Affin i¢in
kiyamete kadar dua edebilmek i¢in binlerce dilim olmasim diler-
dim.”>? Nurst'nin itiraflan -toplumda veli olarak kabul edilse bi-
le- cehennem ihtimalini asikar goren birisinin kendi portresini
cizmesidir. Yine Mesnevi'de soyle dua etmektedir: “Bu agir yik ve
hastahikh kalp ve hacaletli yiiziimle kabre yakinlasiyorum... gayet
suratle... kabir kapisina yanasiyorum... Hususan benim gibi nefs-
i emmareyi tagiyanlara su diinya ¢ok gaddardir, mekkardir.”>* Bu
6zel duasini yazih hale getirmesinin nedeni olarak Nursi, tevbe ve
nedametlerinin kitaba dékiilmesiyle, 6lim, dilini susturdugu za-
man da konusmaya devam etmeyi gostermektedir. Bunu soyle
aciklamaktadir: “Muvakkat lisammmin tevbe ve nedametleri kafi
gelmiyor. Sabit ve bir derece daim olan kitabimin lisam daha zi-
yade o ise yarar.”>*

Eskatolojik etik bizi imanla amel arasindaki, kader ve hir ira-
de kavramlar arasindaki ve ilahi rahmetle ilahi gazap arasindaki
diyalektigin degerlendirilmesine gotirmektedir. Burada bu teolo-
jik z1thiklan uzlagtirmaya yonelik Islami girisimler tarihini tekrar-
lamak yerine, -Islam'in ilk sartinin imanin ilam (kelime-i seha-
det) olmas1 nedeniyle- Bes Sart1 yerine getirmenin aym zamanda
hem iman hem de amel meselesi oldugunu hatirlamak yeterli ola-
cakur.?® Bu diyalektikler Nursi'nin tefsirlerinde yogun sekilde yer
almakta ve dualarinda da ortaya ¢itkmaktadir. Nursi insanin fani-
ligi ve ilahi yargimin kesinligi hakkinda dua etmektedir. Ayrica
yalnizca dinyadaki yasamimizda degil, mezanmizda ve mezann
otesinde de ilahi merhamet ve nur icin dua etmektedir.’® Soyle

52. A.g.e, Dokuzuncu Risale, lkinci Kisim.

53. A.g.e., Yedinci Risale {Zuhre].

54. Onyedinci Lema, Onikinci Nota.

55. Mark Nygard, “The Muslim Concept of Surrender to God”, Word &
World 16(2), llkbahar 1996, s. 159.

56. Omegin bakimz On Uciincd Soz.
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dua eder: “Allah'im! Bizleri saadet ehlinden eyle. Bizleri iyi kulla-
rnin zimresinde hagreyle. Bizleri se¢ilmis olan Senin Peygambe-
rinin sefaatiyle, bahtiyar kullaninla beraber Cennet'e koy.”>” An-
cak Nurst'nin teolojik diyalektiklerin her birini nasil anladigm
tam olarak kavramak bu bslimun kapsami disina ¢ikmak olacak-
tir. Insan yasaminin ahlaki 6zgiinlaginin, yasamimizi bagka bir
yerde degil de burada sirdirmeyi se¢memizin, su isle degil de bu
isle mesgul olmamizin Allah katindaki nihai degerlendirmesinin
sirnm kavramaya yénelik insani girisimdeki gerilimin yalmzca
bir noktasina bakacagz.

Nursi, ilahi yarg: ve Allah’in gazabi korkusunun bizim ginah-
tan uzak durmamiza neden oldugunu; af ihtimali ve Allah'in mer-
hameti beklentisinin bizi elimizden gelenin en iyisini yapmaya
tesvik ettigini teyit etmektedir. Bir yandan korkarken diger yan-
dan Allah’in huzurunu siddetle isteme deneyimimiz i¢inde, kur-
tulma amidi iginde, gelecek hayatin tadim alinz. Bu “simdi-
den/hentuiz degil” Arapca'min linguistik inceligi gercegiyle daha da
suslenmistir. Arapga’da ayni fiil (va‘ade) hem tehdit hem de s6z
verme anlamina gelmektedir; va'd (s6z) ile va‘id (tehdit) yalmzca
¢ekim bakimindan birbirinden aynlmaktadir ve zaman zaman
birbirinin yerine kullanilabilir.

Nursi'nin en sik tekrarladiggy dualanndan birisi olarak ayet
2:286'dan yapug1 nakil (Sozler ve Lemalar'da toplam on alti kez
tekrarlanmaktadir) ilahi vaat ile tehdit arasindaki bu gerilimin
ifadelerinden birisidir: “Ey Rabbimiz! Unutur veya hataya duser
de bir kusur islersek bizi onunla hesaba ¢ekme” (2:286a). Bu bag-
lamda bu dua hesaba gekilecegimiz ve Allah'm uygun gérdugu se-
kilde cezalandinlacagimiz hususunda bizi uyaran bir Kur’an aye-
tinden gelmektedir. Yine de bu bilgi bizim arzulanmiz1 yok etme-
mekte; Allah sevgisinde kurtulusu bulma umidi bizi daha fazla
yakarmak i¢in motive etmektedir: “Bize giicimiztin yetmeyecegi
seyi tasitma, bizi affet, bizi bagisla, bize ac1” (2:286b).

57. Mesnevi, Ugtinca Risale.
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Risale'nin insamin eskatolojik umitvarhg teolojisinin (ki bu
konuda ¢ok fazla materyal sunmaktadir) daha derin bir degerlen-
dirmesini su an hatirlayamiyorum. Sonuca yaklasirken, Nursi’'nin
bu konuda ve Sicim U¢ konusunda -Sicim Bir ve 1ki (bedensel ve
sosyal) tarafindan aydinlatilmis bir s6z de olsa- birkag s6z soyle-
mesine izin verin. Oni¢iincti Lema’da Nursi sunlan séylemekte-
dir:

Evet, madem insan fitraten bir cemal-i bakiye muastak ve muhib

bir surette halk edilmistir. Ve madem baki bir cemal, zail bir mis-

taka razi olamaz. Ve madem insan bilmedigi veya yetisemedigi
veya tutamadigi bir maksuttan gelen hazin ve elemden teselli.
bulimak i¢in, o maksudun kusurunu bulmakla, belki gizli adavet
etimekle kendini teskin eder. Ve madem bu kainat insan i¢in halk
edilmis ve insan ise marifet ve muhabbet-i llahiye icin yaratillms.

Ve madem bu kainatm Halik’, esmasiyla sermedidir. Ve madem

esmalarinin cilveleri daim ve baki ve ebedi olacaktir. Elbette ve

herhalde insan bir dar-1 bekaya gidecek ve bir hayat-1 bakiyeye
mazhar olacaktir.58

ibadetin Ozii

Risale'nin anladif sekliyle insan iradesiyle ilahi irade arasin-

daki fark ele aldigimizda, Nursi’nin ibadette bizim ancak Allah’in
" bize vermis oldugu nimetlere sikir edebilecegimiz konusunda
bir ¢ok mistikle uyustugunu goririz; dualarimizin sebebi daima
Allah'tir. Eger Allah, dualannmizin temeli ise ve eger dua da ibade-
tin 6z4, iligi ise ve eger ilik baglayic1 doku ise, 0 zaman butan iba-
detlerimizdeki baglayic1 doku Allah’tir. Aymi zamanda eger iligin,
alyuvarlann -bir biitin olarak butiin bedenin beslenmesinin mer-
kezidirler- yaratihsinda oynadig roli disunirsek, iligin temeli-
nin de Allah oldugunu anlarsak, o zaman duamn ibadetin iligi
—en ig, en iyi, en zaruri kismi— oldugunda kusku yoktur. Bu ne-
denle duanin -bizi tekrar Cebrail Hadisi’'ne gotiiren- ihsan olarak
anlasilmas1 gerekir. Esrarengiz yabanc1 Peygamber’e [s.a.v.] “O
zaman ihsan nedir?” diye sordugunda [Hz.] Peygamber soyle ce-

58. Otuzuncu Lema.
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vap verdi: “lhsan Allah1 gérayormus gibi ibadet etmektir, ¢inka
sen Onu gormesen bile O seni gercekten gorir.” Eger ihsan ve
dua (simdi ileri surdagamuz gibi) esit ise, o zaman dua insamin
Allah1 gériyormus gibi coskuyla talepte bulunmasidir. Canka
kisi gormese de Allah'in gercekte onu gozlediginin tam olarak bi-
lincindedir. Thsanin séylemsel taniminin kisinin Allah gérayor
gibi (kisi Allah goremezse bile Allah tarafindan goruldugna ger-
ceginin tam bilincinde olarak) davranmasi oldugunu dikkate alir-
sak, ihsan (farkli bir yasam tarziyla desteklenerek kazanilan idrak
etme kapasitesi olarak tanimlanan) ahlak vizyonunun bir esanla-
mdr.

Ihsamn igerimleri Risale’nin her yerinde bulunur, ancak Nur-
si diger anahtar terimlerde yapti1 gibi bunu acik bir sekilde ana-
liz etmemistir. Daha ¢ok aklindan ihsanin klasik taniminin gecti-
gi anlasilmaktadir: Nursi'ye gére en giizel olam yapmak her seye
bismillahla baslamaktir, ¢uink kisi her bir seyde Allah’ -ve o her
bir seyin ona bakilirken bile kendi duasin yaptigim- gorebilir.
Onuncu S6z’an bir hasiyesinde Nursi “ars ve fers ve seradan sa-
reyyaya kadar batin mevcudat” [Hz.] Peygamber'in [s.a.v.] du-
asima amin demektedir ve “kainatin harekat1 ve hidemat1 bir nevi
duadir” der. “Mesela, bir cekirdegin hareketi, Halik’indan bir aga¢
olmasina bir nevi duadir.” > Bu nokta Yirmi Uctinct S6zan Bi-
rinci Mebhas’inin sonunda pekistirilmektedir, ayrica bu nokta Ri-
sale'nin her cildi boyunca isittigimiz bir nakarat gibidir.5

Bu tamimin yer aldig1 anli hadisin aksine, Nursi hi¢bir zaman
duay1 “ibadetin iligi” olarak adlandirmamistir. O daha ¢ok (Yirmi
Uctincii S6z'de yaptig gibi) duaya meyveleri bu alemden ¢ok ahi-
rette tadilacak bir ibadet bicimi olarak bakmay tercih etmekte-
dir.! Dua, tamm olarak iginde talepte bulunulan bir ibadet; kisi-

59. Onuncu Séz, Besinci Hakikat, 15. dipnot (Vahide, s. 82; Unal 1:91).

60. Yirmi Uciinct S6z, Birinci Mebhas, Besinci Nokta (Vahide, s. 325 vd.)
Ayrica bakiniz Yirminci Mektup, 1kinci Makam, Besinci Kelime (Vahide,
s. 280 vd.) ve Mesnernin lkinci Risalesi [Reshalar] (6zellikle Unal, s.
20).

61. Yirmi Ugiinct Soz, Birinci Mebhas, Besinci Nokta -vurgu bana aittir (Va-
hide, s. 325; Unal, 1:413).
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nin kisisel kaygilarimin Allah’a tasindig bir vasitadir. Duanin bir
karakteristigi Kenneth Craggn ifadesiyle “yalvarmanin dogru-
danhg”dir: Duanin temasi -Allah’in kendi ismine cevap verecegi
derin hissinden dolay1- bir ilahi isimle baglamr.5? Yine karakteris-
tik olarak dua bir sosyal bir de 6zel role sahiptir: Dua, cemaat ta-
rafindan daha genis bir dini kullanim i¢in benimsendiginde ka-
musal hale gelen kisinin 6zel ibadetidir.

Nursi'nin 6zel dualarim kagida dokme kararhihgimn nedenle-
rini -s6zli duamin onun kendi ganahkarliginin temizlenmesi igin
yeterli olmayacagina inandig icin dualarim yazihi hale getirdigi-
ni- duyduk. Ancak bunlann aym zamanda didaktik nedenlerle
kaydedildiginden de emin olabiliriz. Nursi, Risale talebelerinin
kendi ahlak vizyonunu (farkl, ibadetle dolu, Kur'an’a dayal1 bir
yasam bicimiyle kazamlan bir idrak kapasitesi gelistirmek) pay-
lasmak icin gerek duyacaklara her seye sahip olmalarim istemek-
tedir. Uzerinde ¢alisilarak gelistirilebilecek model niyazlara sahip
olmak onlara mutlaka yardimc1 olacakur. Mesnevi’de Nursi bu-
nun agik¢a Ugtinci Sicim olan eskatolojik kaygi oldugunu, ken-
di etiginin toplumsal sicimini hatrlatugim aciklamaktadir: Ce-
maatle ibadet -bu ister farz ibadetler olsun ister nafile ibadet ve
dualar- dayamisma nedeniyle parcalarimin toplamindan ¢ok daha
buayuk bir kazanim saglar. Iman bireyleri bir cemaat olarak bir
araya getirdiginde Nursi'ye gore: ,

Her bir fert, kendi ibadetinden kazandig) miktardan pek fazla bir
sevap cemaatten kazaniyor. Ve her bir fert otekilere duac: olur,
sefaatci olur, tezkiyeci olur, bilhassa Peygamber aleyhissalatti
vesselama... Ve keza her bir fert arkadaslarinin saadetinden zevk
alir ve Hallak-1 kainata ubudiyet etmeye ve saadet-i ebediyeye
namgzet olur.83

Nursi Dordiincii Sua'da soyle demektedir: “Halik'imin hadsiz
kudret ve rahmetini bildim; sual ve dua ve iltica ve tezelliil ve

62. Kenneth Cragg, Alive to God: Muslim and Chiristian Prayer (New York,
1970), s. 36-37.
63. Mesnevi, Onuncu Risale.
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ubudiyet vazifesini anladim ve aldim.”%* Nursi gercekten de pay-
lasilan ve yasanan bir 6ykiiyle miicadele etme gorevini (bu 6yka-
nin ahlaki butianluga bdyle bir miicadeleyi gerektirmektedir) ye-
rine getirmistir. Bu 6yki, ibadet tarzlan etkili bir sekilde Allah1n
kelamimi somutlastiran, ibadete bagliliklar: (ve ibadetin aldig bi-
¢imin) cemaatin kendisini tanimladig ve dualan (ister farz ibadet
isterse nafile ibadet olsun) evrensel eskatolojik sonuglara sahip
olan insanlan anlatmaktadr.

64. Nursinin Dorduncii Sua'daki “Allah bize yeter’ayetine iliskin tefsiri
(Vahide, s. 82).
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Said Nursi’'nin Eserlerinde
- Insan Felsefesinin
Kur'an Hikmetinden Ayrilmas1”
TAHA ‘ABDEL RAHMAN

B u calisma felsefe kelimesiyle insan tarafindan elde edilen bil-
giyi kastedip, “Kur’an felsefesi” ile “insan felsefesi”ni birbi-
rinden ayirarak temel bir terminolojik aynm tesis etmektedir.
Hikmet terimi ise, bu makalede, Allah tarafindan vahyedilen bil-
giye isaret etmek icin kullamlmistir. Boylece “felsefi hikmet” ya
da “felsefecilerin hikmeti’nin yerini “llahi hikmet” almaktadur.
Sonug olarak bu makalede ne felsefe bir “hikmet disiplini” olarak,
ne de felsefeciler “hakim”ler olarak tarif edilmektedir.!

*. Mutercim: Erctiment Asil.

1. Nurst'nin béyle bir sinirlama yapmaya egilimli oldugu acikuir; “felsefe”yi
bir ¢ok yerde “beseri” etiketiyle beraber sunmaktadir. Mesela goyle der:
“Eski Said ile miitefekkirin kismu, felsefe-i beseriyenin ve hikmet-i Avru-
paiyenin dusturlarimi kismen kabul edip...” El-Mektubat, s. 516. Felse-
feye “hikmet” denmesinin bagkalarinin -yani, felsefecilerin- aliskanhg
oldugunun da altim ¢izmektedir: “llm-i hikmet dedikleri felsefe ise; hu-
ruf-u mevcudatin tezyinatinda ve miinasebatinda dalmis ve sersemleg-
mig, hakikatin yolunu sasirmus...” El-Kelimat, s. 145. Bu da gostermek-
tedir ki terimin boyle sinirlart belirlenmeden kullamlmast bu kullanimin
gecerli olduguna ikna olmaktan degil, sadece rahathktan ve digerlerini
takip etmekten kaynaklanmaktadir.
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Bu terminolojik ayrnmin 1bn Rusdan “hikmet” ve “felsefe” an-
layisina tamamen ters oldugu aciktir. Hikmet ve Seriat Arasindaki
HNiski Uzerine Kesin Konum? adh meshur kitabimn ad1 da buna isa-
ret etmektedir. Fakat, hikmeti felsefeye isnat edip sonra onu seri-
atla karsilastirmak, hikmetin sadece felsefede bulunup seriatta
bulunmadi@ gibi yanhs bir izlenim birakabilir. Bu da reddedilme-
ye acik bir yaklasimdir. Bu ihtimal de kitabin bashgimin yerine
bagka bir bashgin ikame edilmesi ya da daha bashgn spesifik ha-
le getirilmesiyle engellenebilir. Birinci durumda “hikmet” kelime-
sinin yerine “felsefe” kelimesi ikame edilebilir. Ibn Riisd, kitabi-
min baslarinda hikmet yerine felsefe kelimesini kullandigindan bu
yaklasim daha makuldur.

Bu gerekli terminolojik netlestirmeden sonra, Said Nursi'nin
felsefe ve hikmet arasindaki iligkiye bakis: ile onun ve takipgile-
rinin, goruslerini yayarken kullandiklari yonteme déniyorum.
Nursi'nin tercih ettigi yontem temsil ve tesbihtir. Onun hikmet ve
felsefe arasindaki iligkiye bakis tarzim somut bir temsille tasvir
etmeye calisayim. Kopernik'in, diinya ve gines arasindaki iligki-
nin anlagilmasinda3 yaptign devrim gibi, Nursi de felsefe ve hik-
met, ya da temsile devam edersek felsefe diinyasi ile hikmet ga-
nesi arasindaki iliskinin tasavvurunda bir devrim yapmistr. Ne
var ki, bu yeni devrim ya da donusum, yine Kopernikvari oldugu
iddia edilen diger bir devrimin zitti bir yol takip etmistir. Bu di-
ger devrim, Alman filozofu Immanuel Kant tarafindan, bilen 6z-
ne ile bilinen nesne arasindaki iliskiye dair yapilan devrimdir.*
Dolayisiyla, Nursi'nin yaptigy donusumiin kendine has tabiat tes-
pit edilmelidir. Fakat bu devrimin tabiati Kopernikvari olmakla

2. Ibn Rusd, Fasli'l-makal fima beyne’l-hikme ve’s-seria mine’l-ittisal ed.
George Hourani, (Leiden, 1959).

3. Nicolas Copernicus (1473-1543) dunyanin kendi etrafinda ve giines et-
rafinda dondagnnu ispat edip ganesin sabit zannedilen danyanin etra-
finda dondagana varsayan eski gorast ¢uraten Polonyal astronom.

4. Kant (1724-1804), 6znenin insan bilgisini sekillendirmede etkin bir rol
oynachipn goragini tesis eden ve boylece etkin rolit nesneye veren eski
teoriyi reddeden Alman filozol.
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birlikte her tarla Kantg nitelendirmeyi reddedecektir. Ayrica, bu
yeni paradigmadan ne tir bir insan dogdugunu da belirlemeliyiz.

Muhakkak ki “tersine dondirme” kavram “degisim” kavra-
mindan ¢ok daha genistir, ¢inki olaylan ters istikamete ¢evirme
anlamina gelir ki Nursi'nin felsefe ve hikmet arasindaki iliski me-
selesinde ulastigl nokta basladign noktanin tam tersiydi. Simdi
Nursi'nin gegirdigi dusince donisiminin derecesini 6lgmek
icin onun basladig noktaya déntyoruz.

Bir Felsefeci Olarak Nurst

Nursi uzun bir sure diger rasyonel bilimlere yapistig1 gibi ya-
pisarak felsefeyle ilgilendigini itiraf etmektedir; diger dusunurler
de boyle yapmustir.> Entelektiiel hayatinin bu merhalesinde, fel-
sefe ve hikmet arasindaki iligskiye Kindi, Farabi, 1bn Sina ve lbn
Risd gibi diger Islam filozoflariyla aym yaklasimi sergilemistir.
Kesin konusmak gerekirse, bu konum, felsefe ve hikmeti birbir-
leriyle ¢atismayan aksine anlasan dallar olarak baglar ve birlesti-
Tir.

Ashinda bu baglantiya daha yakindan bakacak olursak iki tarz
gorebiliriz. Bir tanesi Kindi, Farabi ve 1bn Sina tarafindan digeri
ise hem Ebu Silleyman el-Sicistani hem de 1bn Riisd tarafindan
meshur edilmistir. Felsefe ve hikmetin birlestirilmesiyle olusan
birinci tarz igin bu iligki iki tarafin da birbirine gectigi karsihkh
bir nifuz iligkisidir. Hikmetin ortaya koydugu, felsefe tarafindan
ispatlanmakta, felsefenin iddialan1 da hikmet tarafindan destek-
lenmektedir. Sanki bu ikisi ikizdir. Bu birbirine nifuz eden bag-
lant1, Nursi'nin eserlerinde iki temel ilke tizerine insa edilmistir.
Birincisi, nakli akil tizerine insa etmektir; bu ilkeye gore nakil

5. Soyle der: “Kirk elli sene evvel Eski Said, ziyade ulum-u akliye ve felse-
fiyede hareket ettigi icin, hakikatirl-hakaika kars: ehl-i tarikat ve ehl-i
hakikat gibi bir meslek arad1.” El-Mesnevi el-‘arabi, ed. lhsan Kasim, (1s-
tanbul, 1999), s. 29.

6. Nursi'nin Kindt'yi zikretmemesi ilgingtir. Ibn Riisd’den de neredeyse hig
bahsetmemektedir (muhtemelen-en fazla iki defa). EI-Mektubat, s. 249,
ayrica El-Su‘aat,s. 663.
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akilla catisiginda nakil akla gore yorumlanmahdar. Ikincisi akhn
nakil i¢inde kullanilmasidir; rasyonel kavramlar naklin hakikat-
lerinin agiklanmasinda arag vazifesi gorirler.

Felsefeyle ugrasug donemlerde Nursi bu iki ilkeyi kullanmis-
tir. Islam'in hakikatlerini felsefeciler gibi rasyonel deliller tizerine
tesis ettigini iddia etmistir.” Nursi Islami dastnceleri agiklamada
felsefi kavramlara bagvurma yoluna gitmistir. Mesela “adalet”
kavram icin Plato’'nun dért faziletine -iffet, cesaret, hikmet ve
adalet- ifrat ve tefritin aras1 i¢in Aristo’nun “fazilet” kavramina
basvurur.®

Felsefe ve hikmetin birlestirilmesindeki ikinci tarz ise iliski-
nin bir arkadashk, bir eslik etme olarak anlasilmasidir. Yani felse-
fe ve hikmet aym gercegi dile getirmesine ragmen birbirlerinden
bagimsizdirlar. Her birinin kendisine has bir dili, muhatap Kkitle-
si, metodolojisi ve gayesi vardir. Bu anlamda aralarindaki iligki,
iki arkadasin beraber seyahat etmesi gibidir. Bu eslik etme gorii-
sunin temelinde felsefenin hikmette bulunmayan g ilkeye gore
hareket ettigi inanc yatar: Birincisi, felsefi faaliyetin, ruh azerin-
de olusan etkilerin ya da dis diinyadaki esyamn sebep oldugu
hayret ve saskinhktan dogdugunu ifade eden ‘Hayret 1lkesi'dir.
Ikincisi, ‘Sorgulama 1lkesi'dir. Felsefeci dogru cevabi bulmak igin
bir ¢ok soru sorar. Ugtinciist ‘Ispat 1lkesi’dir. Bu ilke, felsefenin,
dayanaklanm ispatlarken en yiksek kesinlik derecesine ulagan
entelektiiel delillere dayanmasim sart kogar.

Felsefeyle ugrastigy dsnemde Nursi bu t¢ ilkeyi takip etmistir.
Essiz ‘hayreti’ onu kendi hayatimin ve etrafindaki doganin harika
gizemleri tizerine dustinmeye itmisti. Kaderle ilgili sorulan onun
hissiyatim1 sarsms ve duygulanm esir almisti. Zihni uzunca bir

7. $Soyle der:
“Eski Said ilm-i hikmet [yani felsefe] ve ilm-i hakikatin [yani tasavvuf]
¢ok derin meseleleriyle mesgul olmasi ve bayak ulemalarla derin mese-
leler tizerinde muinazaras: ve... Eski Said'in... terakkiyat-1 fikriye ve kal-
biyesilnin]... bir kismum en mudakkik alimler de zorla anlayabilir.” El-
Mesnevi, s. 32. ’

8. Isarativl-l'caz Fi Mazanni'l-Icaz, (Istanbul, 1999), s. 23-33.
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stire bu sorulara cevap aramakla meggul olmugtu. Merakini uyan-
diran konulan arastirmada ve ona hiicum eden sorulara cevap
vermede Nursi'nin buldugu en emin yol rasyonel kamtti. Bu héem
kendi ruhunu dindiriyor hem de muhaliflerini ikna ediyordu.

Kisacas, felsefeci Nursi diger Islam felsefecileri gibi felsefe ve
hikmetin birlestirilmesi ilkesini -ister Farabi ve Ibn Sina’min eser-
lerinde oldugu gibi birbiri i¢ine ntfuz edici tarzda ister 1bn
Rusd'an dastincesinde oldugu gibi eslik etme tarzinda olsun- ve-
rili kabul ediyordu. '

NursT ve Felsefe ile Hikmetin Ayriimasi

Burada 6nemli bir gercegi vurgulamaliyiz. Yani rasyonel aras-
tirma, felsefe ve hikmetin birlestirilmesine miisaade edip bunu
imkansiz gérmiyor olsa da, ashnda Nursi boyle bir birlesmeyi
desteklemiyordu. Nursi tarihi sarsan ve toplumun temelini ¢ira-
ten bir sosyo-politik doniisim esnasinda yasamigti. Bu sosyal ve
siyasi dontisim, modern felsefenin dini hikmete kars1 gercekles-
tirdigi entelektiel devrimin Bat1 toplumlan tizerinde olusturdugu
etkisinin bir sonucuydu. Bu durum en guzel bir sekilde Kant'in
dastuncesinde goralur. Aklin felsefe ve hikmetin birlestirilmesine
izin vermesi, fakat bu ihtimalin yasanan gercek tarafindan redde-
dilmesi gibi garip bir tenakuz, Nursi'nin aklim uzunca bir stre
mesgul etti; kendi felsefi konumunu ve -dolayisiyla felsefe ve hik-
meti ikiz kardesler gibi birbirine niifuz eden ya da arkadas gibi
birbirlerine eslik eden tarzda goren- Islam felsefecileri arasindaki
yerlesik bir gorusa gozden gegirmeye tesvik etti.

Nurst'nin yeni dénemi burada baglamaktadir. Eski felsefi go-
ristnd bir kenara atip yenisini, hikmet ctippesini giydi. Burada
felsefeci Nursi'nin élimuni ve hakim Nursi'nin dogusunu géri-
yoruz.’ Bu baglamda kusursuz bir alinti yapmak istiyorum.

9. Nursi bu yeni dogusunu el-Hakim isminin bir tecellisi olarak gortir:
“Su hi¢-ender-hi¢ olan kardesinize, yalmz hizmet-i Kur'an’a istihdam
hengaminda ve o hazine-i binihayenin dellal: oldugu bir vakitte, ism-i
Rahim ve ism-i Hakim mazhariyetine medar bir vaziyet verilmis. Ba-
tiin Sézler, o mazhariyetin cilveleridir. Ingaallah o Sozler, ‘Kime hikmet
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O vakit her seyden evvel, eskiden beri tahsil ettigim ilme mura-
caal edip, bir teselli, bir rica aramaya basladim. Maatteessof o
vakte kadar ulum-u felsefeyi, ulum-u Islamiye ile beraber havsa-
lama doldurup o ulum-u felsefeyi pek yanlis olarak maden-i te-
kemmil ve medar-1 tenevviir zannetmistim. Halbuki o felsefi me-
seleler ruhumu cok fazla kirletmis ve terakkiyat-1 maneviyemde
engel olmustu. Birden Cenab-1 Hakk'in Rahmet ve keremiyle
Kur'an-1 Hakim'deki hikinet-i kudsiye imdada yetisti. Cok Risa-
lelerde beyan edildigi gibi; o felsefi meselelerin kirlerini yikada,
temizlettirdi. Ezcimle: Funun-u hikmetten gelen zulamat-1 ruhi-
ye, ruhumu kainata bogduruyordu. Hangi cihete baktim, nur ara-
dim; o ineselelerde nur bulamadim, teneffus edemedim. Ta
Kur'an-1 Hakim'den gelen ve “La llahe 1lla Hu” ctunlesiyle ders
verilen tevhid, gayet parlak bir nur olarak butin o zulamau da-

_ giu; rahatla nefes aldim.10

Nursi'nin hayatindaki bu déntigimun biri elestirel, digeri ya-

pic1 iki tezahtri olmustur. Bu dénisimin elestirel tezahira,
onun felsefe ve hikmetin -ister birbirine niifuz etme ister eslik et-
me tarzinda olsun- birlestirilmesini elestirmesinde gorulebilir.
Elestirisi i¢ boyutluydu: Manuiki, ahlaki ve temsili. Bu sasirilacak
bir sey degildir, ¢canka hakim, felsefeci gibi mantiki elestiride
durmaz. Mantiki elestirinin 6tesine, ahlaki alana da girer ¢inki
hicbir seyi sirf soyut olarak gormez, aksine onu uygulamayla ilis-
kilendirir ve pratikte verdigi sonuclanina gore de degerlendirir.

10.

verilmigse ona ¢okga hayr verilmistir’ sirrina mazhardirlar.,” El-Mektu-
bat, s. 23-24,

Birinci Diinya Savagi'ndan evvel gormiis oldugu bir vakia-i sadikay1 bu
dogusun tarihi olarak verir:

“Agrnt Dagi'min altindayim. Birden o dag, muthis infilak etti. Daglar gibi
pargalari, diinyanin her tarafina dagitti. O dehget i¢inde baktim ki, mer-
hwin validem yanimdadir. Dedim: ‘Ana, korkma! Cenab-1 Hakkin emri-
dir. O hem Rahim’dir, hem Hakim'dir.’ A.g.e., s. 473.

Sozlerinde Musa'nin (a.s.) Allahi gormeyi talep etmesi ve Allah'in daga
tecelli etmesiyle beraber dagin parcalanip Musa'nin (a.s.) da baygm yere
diismesi hikayesine bir kinaye var. (Araf Suresi, Ayet 143.)

El-Lema‘dt, s. 367-8. Ayni notamn (5. Nota) baslarinda soyle der: “...Ye-
ni Said zihnini silkeleyip, muzahref felsefeyi ve sefih medeniyeti atmak
isterken...” A.g.e., 176.
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Daha sonra bir adim daha ileri gider ve estetik bakis agisindan bir
degerlendirmeye tabi tutar, ve temsili bir elestiri de yapar.

Nurst'nin, felsefe ve hikmet arasindaki birinci tarz baglanuy1
(yani nakli akil tizerine bina etmek ve akl nakil icinde kullan-
maktan ibaret olan iki ilkeye dayanan birbiri i¢ine nifuz baglan-
tisin1) bu @i¢ basamakl elestiri ile nasil ele aldigim gostermek is-
tiyorum. Nursi'ye gore nakli akil iizerine bina etmek temelsiz bir
tercihtir, ¢cinka akli temellendirmeye duyulan ihtiya¢ nakli te-
mellendirmeye duyulan ihtiyagtan daha az degildir. Bu akil felse-
fenin bilmedigi yeni bir tarz akil degil de “insanlar arasinda ge-
cerli” olan akil oldugu miiddetce boyle bir temellendirme sadece
aklin vasitasiyla miamkun olamaz. Dahasi bu ilke nakli tahrif ede-
rek anlamaya gétarar, ¢inka insanlann bildigi akil gesidi, nakli
anlamak i¢in gerekli olan ne ufka, ne yeterlilige ne de harriyete
sahiptir.11

Nursi ayrica, naklin anlamlarinin agiklanmasinda aklin kav-
ramlarinin kullanilmasinin -ki hikmet ve felsefenin birinci tarz
birlesmesi bunun tzerine kuruludur- nakli yiceltmedigine, aksi-
ne rasyonel temellerin naklin temellerinden daha derin ve saglam
oldugu izlenimini biraktigindan bu yaklasimin nakli yermis oldu-
- guna inanir. Ustelik bu yéntem muhalifleri yenmekte de faydasiz-
dir, cunka itirazlan, zaten mubhaliflerin kabul ettigi soyut rasyo-
nel yolla engellemekle simirh kalmaktadir. Naklin hakikatlerini
akhn kalp ile butanlestigi bir tarzda -ki bu hakikatler boyle bir
butine hitap ederler- sunamamaktadir. Ashnda bu hakikatlerin
tamamen saptinilmasina bile yol agabilir.1?

Nursi, nakle temel olarak akhn benimsenmesinin, (sinirsiz
mitkemmellige sahip 1lahi s6z olan) vahyi 6l¢gmek i¢in insan ak-
lim kriter alan felsefecinin kalbinde hastahga neden oldugu ger-

11. Bu tasviri su pasajda gorebiliriz:
Ve keza o sunnetleri, sanki semadan tedelli ve tenezziil eden 1pler gibi
gordum ki, onlara temessiik eden yikselir, saadetlere nail olur. Muhale-
fet edip de akla dayananlar ise, uzun bir minare ile semaya ¢ikmak ha-
makatinda bulunan Firavun gibi bir firavun olur... EI-Mesnevi, s. 165.
12. Saykali’l-Islam, (Istanbul, 1998), s. 35-6.
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cegini vurgular.!®> Ayrnca, Kuran ¢alismalarinda felsefi ilkelerin
—ozellikle de dogal ve metafizik ilkelerin— kullamlmasinin, doga-
nin ilahlastinlmasina, doganin Yaraticisinin ilahliginin ise redde-
dilmesi sonucuna géturdagunin altim ¢izer.

Nurst'ye gore felsefe ve hikmet arasindaki baglantiyr savunan
felsefeci yeraltinda bir tiinelde seyahat eden yahut bir magaraya
siginan kimseye benzer; boylece felsefeci, varhg bilinse ve etkile-
ri goriinse bile kendisi goriinmez bir hayalete donusur. Yarayu-
stnd tamamlamadan tinelde havasizliktan bogulur. Onun duru-
su, hikmetin 6zi1 olan Kur'anin tabirine gére dallin yani “yoldan
sapanlar’in durusudur.1*

Bu nedenle Nurst tarafindan isimleri ¢okga zikredilen Ibn Sina
ve Farabi, hikayedekil® ana karakterlerdir, ¢iinki felsefe ve hik-
metin butanlaguna savunmuslardir ki bu gérts klasik Hiristiyan
teologlarin yamltmacalarina yakin bir gorastar. Bu gorasa uygu-
lamada Ibn Sina Farabi'den ileri gitmistir.1® Nursi'nin kendisi de -
onlarn dehalarina aldanmis ve onlann gorislerinin dogru oldu-
guna inanmis oldugunda o da dalaletin simirina gelmisti, fakat el-
Hakim ismi ona rehberlik edip disiince ve fiillerini duazeltti.

13. Nursi Kuran'in mukaddes ilimlerine felsefeyi kriter yapanlanin ne kadar
cahil olduklanini soyler. (EI-Mesnevi, s. 77.) bagka bir yerde ise:
“Kalb ile ruhun hastalig nispetinde felsefe ilimlerine meyil ve muhabbet
ziyade olur. O hastalik maraz1 da, ulum-u akliyeye tevaggul etmek nis-
petindedir. Demek manevi olan hastaliklar, insanlan akli ilimlere tesvik
ve sevk eder. Ve akliyat ile istigal eden, emraz-1 kalbiyeye muptela olur.”
Age.,s.158

14. Soyle der: “Iste ‘ve la ed-dallin’ ile isaret olunan evvelki yol, tabiata sap-
lananlann ve tabiiyyun fikrini tagiyanlarm meslegidir...” El-Kelimat, s.
650.

15. Soyle der:
“O zemin, tabiattir ve felsefe-i tabiiyyedir. Ttinel ise, ehl-i felsefenin ef-
kan ile hakikata yol agmak i¢in agtiklan meslektir. Gordiigiam ayak izle-
ri, Eflatun ve Aristo gibi mesahirlerindir. lsittigim sesler, 1bn-i Sina ve
Farabi gibi dahilerindir. Evet 1bn-i Sina’min bazi sézlerini, kanunlarim
bazi yerlerde gériiyordum. Sonra, biitiin batin kesiliyordu. Daha ileri gi-
dememis. Demek bogulmus.” A.g.e., 648.-

16. Isaratit’l-I'caz, s. 36.
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$imdi, Nurst'nin tgla elestirisini nasil uyguladigim gérmek
i¢in hikmet ve felsefe arasindaki ikinci tarz baglantiya geciyorum.
Bu tarz 6nceden de belirttigimiz gibi ti¢ ilke Gizerine oturmakta-
dir: Hayret, sorgulama ve ispat ya da delil bulma.

Felsefi hayret ya da saskinlik ilkesiyle ilgili olarak, esasen fel-
sefe bir harikalik ve mucizevilik hissi dizerinde degil bir tuhafhik
ve anormallik hissi tizerinde faaliyet gostermektedir.!? Bu iki his-
siyat arasinda derin bir ugurum vardar. Birincisi egsyanin yaratih-
sindaki mikemmellikten kaynaklanirken digeri bunlardaki ku-
surlardan kaynaklamr. Bunun ispat felsefenin agina olunan sey-
ler uzerine diistinmesidir, aksine felsefe agina oldugu her seyi bil-
digini kabul eder. Bilgisinin ¢ogu mucizevi ya da doga-iistii olan
tzerine degil, asina ve siradan olan uizerine kuruludur.

Felsefi sorgulamaya gelince, varhklarla ilgili hedefleri kontrol-
la degildir, bundan dolayr hangi yonde gitse kargasaya ve karma-
saya dusmektedir. Gerekli cevaplar1 bulamadigindan sorgulayam

asin1 bir kafa kansikhigina hatta buytk acilara maruz birakmakta-
dir.!8

Felsefi ispat ve delil getirme ilkesi ise siirekli olarak gecersiz
kilinma tehlikesiyle karg1 karsiya olan bir dizi varsayimdan iba-
rettir. Bu tehlikeyi uzaklagtirmak istersek varsayimlarimizi bir di-
zi diger varsayima dayanak delillerle desteklememiz gerekir ki
bunlar da yine aym tehlikeyle kars1 karsiyadirlar.!?

17. Séyle der:
“Felsefe-i insaniye, gayet harikulade mucizat-1 kudret-i llahiye'nin muci-
zat-1 rahmeti Gstime adiyat perdesi ¢eker. O adiyat altindaki vahdaniyet
delillerini ve o harika nimetlerini gérmiyor, géstermiyor. Fakat adetten
hurug etmis hususi baz1 ctiziyyat1 gortr, ehemmiyet verir.” EI-Melahik,
s. 358.

18. Der ki:
“Eger sirk ve kiifre dusse,.o0 akil, o halde ge¢mis zamanin elim haziinle-
rini ve gelecek zamanin vahsi korkulanni insanin bagina toplattiran
meg’um ve sebeb-i taciz bir 4let-i bela olur.” Es-Su‘adt, s. 19.

19. Soyle der:
“Kur'an ise, bize asa-y1 Musa gibi bir hakikat vermistir ki; nerede olsam,
hatta tas Gizerinde de bulunsam, asay1 vuruyorum, ma-i hayat fiskintyor.
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Felsefi hayret temelde bir harikalik hissi olmayip tuhaflik his-
si oldugundan felsefeciyi iki tehlikeye dusurmektedir: Birincisi,
ders ¢ikarmanin engellenmesidir; eger felsefeci, ahsildik ve asina
olan karsisinda bir harikalik hissetmiyorsa, ondan bir ders ve hik-
met de ¢ikaramaz. lkincisi, Allah inkar etme yolunu agmaktadir;
felsefe, esya tizerine bir alisildikhk ve tnsiyet perdesi cekmekle
llahi kudretin bilinmesini ve Onun sonsuz rahmetinin takdir edi-
lebilmesini engeller.

Felsefi sorgulama kontrolsiiz bir siire¢ oldugundan iki kaginil-
maz mahrumiyete neden olmaktadir. Birincisi, tevhid sirrimin
kaybedilmesidir. Rehberlik yapan bir amag olmadan ya da tatmin-
kar cevaplar bulamadan surekli soru sormak, sorunun tevhid sir-
rindan mahrum oldugunu ele vermektedir. Eger felsefeci o sirra
sahip olsayd1 sorulan tevhid sirnndan kaynaklanan bir dizi hedef
etrafinda donerdi; ve bu hedefler cercevesinde onlara cevap bula-
bilirdi.?° Ikincisi mutluluk hissinin yitirilmesidir ¢tnkt daginik
sorularna cevap ya da cesitli taleplerine karsilik bulamayan felse-
feci biytik bir 1stirap icinde diisecektir.?!

Felsefi delil bulma ve ispat arama, yanhslanmaya acik bir var-
sayimlar zinciri oldugundan iki buyik serre yol acar. Birincisi,
Yaratic1 yerine sebeplere yapismakur. Felsefe, delillerini Halik-1
Kadir yerine varhklarda aramakta ya da Nursi'nin deyisiyle var-
liklara bir “harf” olarak degil nesne olarak bakmaktadir.?? Bu da

Alemin haricine giderek uzun seferlere ve su borularinin kirlmamasi ve
parcalanmamas icin muhafazaya muhtag olmuyorum.” EI-Mesnevi, 170.
20. Soyle der:
“Seyl-i mevcudat ve kafile-i mahlukat nereden geliyor ve nereye gidecek
ve ne icin gelmisler ve ne yapiyorlar?” diye halledilmeyen tilsiml1 sualle-
rin manalan ona inkisaf etmesi, ancak ve ancak sirr-1 tevhid iledir.” El-
Suaat, s. 20.
21. Soyle der:
“Yoksa eger vahdet olmazsa, insan mahlukatin en bedbahu ve mevcudatin
en suflisi ve hayvanatin en bicaresi ve zisuurun en hiizinlasa ve azaphsi
ve gamlisi olur.” A.g.e., s. 23. "
22. Soyle der:
“Kainat nazar-1 Kur'ani ile, biitin mevecudati huruftur, mana-y1 harfisiyle
bagkasinin manasini ifade ediyorlar. Yani, esmasini, sifaum bildiriyorlar.
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kagimilmaz olarak felsefeciyi sebeplere ibadet etmeye gdtirmekte-
dir.23 Ikincisi nefsine yapismakur. Felsefe yapan kisi, varhklarn
nasil onlann tabii sebepleriyle inceliyorsa nefsini de aym sekilde
inceler, yani kendisini de nesne olarak gériir ve kendine ibadet et-
me hatasinda diser.2*

Nursi'ye gore felsefe ve hikmet arasinda bir birlik oldugunu
varsayan kimse biytk bir ¢olde seyahat eden kisiye benzer. Col,
kizgin deniz, tehlikeli firtinalar ve karanhk gokytza gibi dehset-

‘i tehlikelerle doludur. Bunlar viicudunun pargalanim yol boyun-
ca etrafa sagmakta ve Kur'an'da magdub, yani “Allah’in gazabina
maruz kalanlar” olarak tarif edilenler gibi olmaktadirlar.?

Eslik etme modelinin bu temsili elestirisi ile karsilhikh nafuz
modelinin temsili elestirisini karsilastirirsak birincilerin ikinci
modeli savunanlardan ¢ok daha kétit bir durumda olduklarim
goruriz. Birincilerin yerin ytzeyinde, ya da gokyuzinan (ki vah-
yin arsidir) ve ginesin (ki nurun sembolidur) altinda yarayor
olmas1 gercegi, onun Alim-i Mutlak'in uluhiyetine kars1 meydan
okumasinin, -yol kenarina serpilmis cenazelerin altinda, tanelde
giden- diger felsefecinin kibrinden ¢ok ¢ok 6te oldugunu ima
eder. Bu da onun amellerinin Firavun'unkiler gibi olduguna isa-
ret eder. Dolayisiyla, 6lap diger insanlara bir ibret olma noktasin-

Ruhsuz felsefe ekseriya mana-y1 ismi ile bakiyor, tabiat batakhigina sap-
laiyor.” El-Melahik, s. 90.

23. “Felsefe ise varliklara kendi hesaplan ve sebepleri adina bakar.” Bkz. El-
Mesnevi, s. 77.

24. Soyle ekler: .
“Su asirda ehl-i dalalet eneye binmis, dalalet vadilerinde kosuyor. Ehl-i
hak, bilmecburiye eneyi terk etmekle hakka hizmet edebilir. Enenin isti-
malinde hakli dahi olsa; mademki otekilere benzer ve onlar da onlan
kendileri gibi nefisperest zannederler, hakkin hizmetine kars: bir haksiz-
hkur.” El-Mektubat, s. 497.

25. Soyle der:
“Mapdubi aleyhim’ ile isaret olunan ikinci yol, esbabperestlerin ve vesa-
ite icat ve tesir verenlerin, Mesaiyyun hitkemast gibi; yalniz akil ile, fikir
ile hakikatirl-hakaika ve Vacibi'l-Vocud’'un marifetine yol acanlann
meslegidir.” El-Kelimat, s. 650.
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da aym kaderi paylasmay: hak etmistir.26 Karsihikh nifuzu savu-
nan diger felsefeci, sadece bir hayalet olarak géralmistir. Bun-
dan dolay1 onun cenazesi insanlara bir ders olarak arkada kalma-
yacak, bu vazifeyi birakug izler gorecektir.

Sonug olarak, ismi nadiren zikredilen buyik Messai filozof
Ibn Rusd, Nursi'ye gore Allah'in gazabina ugrayanlar kismindan-
dir, ¢iinki felsefe ve hikmet arasinda bir eslik etme iligkisi oldu-
gunu savunmus ve 6yle amel etmistir.2” Nursi, Ibn Rasd’in deha-
sina da aldanmis ve onun gorisini de dogru olarak kabul etmis-
ti. Boylece o da Allah'in gazabina ugrama tehlikesine dasmusta,
fakat er-Rahim ismi ona bir gines gibi rehber olmus ve onu dog-
ru yola ulagurmisti. Felsefe ve hikmet arasinda bir eslik etme ilis-
kisi oldugu ilkesine dayanarak hareket etmek, insamn i¢cgorasi-
na kaybetmesine ve Allah’'in nimetlerini kabul ve takdir edecek
dersleri ¢ikartamamasina neden olur. Ne mutlu olabilir, ne de
kurtulabilir. '

Nursi'nin felsefe ve hikmet arasindaki iliskiye dair elestirel yo-
nind sunmay bitirip yeni konumunun yapici unsurlanm sun-
maya geciyorum. Nursi’nin entelekttiel devriminin yapic1 veche-
si, felsefe ve hikmet arasindaki iliski hakkinda zikrolunan her iki
modeli de reddedip bu modeller arasinda belirli bir retorik meka-
nizmaya dayal1 6zel bir ayrim bi¢imini savunmaktadar.

Birbirleriyle tenakuz edinceye kadar felsefe ve hikmeti aym
riitbede kabul eden birbirine nifuz etme tarzinda bir birlesmeyi
dislamaktadir. Tenakuz halinde olmasalar bile bunlarin duruslan
arasinda bir ayrnim yapmaya cagirmaktadir. Bu tarzin isledigi iki
ilkeyi, yani naklin akli temellendirilisini ve aklin nakil icinde kul-

26. Bu, su Kur'an ayetine bir imadir: “Bugiin senden sonra gelenlere bir iga-
ret olsun diye cesedini muhafaza ettik.” (Yunus, 29).

27. Farabi ve lbn Sina'mn aksine Nursi Ibn Riisd’in adim anmaktan kagin-
makta fakat ona -Aristo’'nun en bityitk sarihi olmasi manasebetiyle- mes-
hur oldugu “Messai” sifatiyla gonderme yapmaktadir. Buna 6nem verme-
sinin ardinda yatan sebepleri incelemeye girismeyecegiz. Ona kars: neza-
ketinden ve onun ¢agdas takipgilerine kars1 bir jest niyetiyle boyle dav-
ranmis olabilecegini sdylemek yeterlidir.
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lanilmasini tersine ¢evirmektedir. Bu tersine gevirme bilindigi gi-
bi siralamalarda bir degisime neden olmaktadir. 11k siraya sahip
olan sey sonuncu, sonuncu olan da birinci olmaktadir. Bu sayede
ayrimn uzerine oturtuldugu iki ilke, agik¢a, aklin nakli temellen-
dirilisi ilkesi ve naklin akhn i¢inde kullanilmasi ilkesi olmaktadr.
Daha acik bir sekilde: Nursi hem aklin (sagduyunun) hem de -ge-
nel anlamda- naklin her ikisinin de temellendirilmeye ihtiya¢
duyduklarim séyler. Fakat bu temellendirme, ne bu kusurlu zihin
ne de genel anlamda nakil vasitasiyla gerceklestirilebilir. Ne aklin
kusuruna ne de naklin genelligine yer birakmayan t¢unct bir
kaynak gereklidir. Bu uictincii yol, mikemmel akh, 6zel ve spesi-
fik nakille baglayacaktir. Iste Kur'an-1 Kerim mikemmel akla sa-
hip olmakla, bu mikemmel akhn sagduyuyu temellendirmesini
saglar, ayrica naklin 6zel bir bigimini icermesiyle nakil i¢in de ge-
nel anlamda bir temeli mimkin kilar.28

Nursi, -vahyin tam temsil ettigi- nakil tarafindan tasinmadig
muiddetge -insani felsefenin tam temsil ettigi- aklin insanlara fay-
dali olamayacag ya da onlan mutlu edemeyecegi gérusundendir.
Bu tasima iglemi olmaksizin zihin sadece faydal ve mutluluk ara-
c1 olmaktan yoksun kalmayacak bilakis insana zararh da olacak-
tir. Bu bayuk bir zarardir, ¢iinki insan kac¢inilmaz olarak yolunu
sasirir ve Allah'in gazabim ugrar.?®

Kur'an hikmetinin temsil ettigi nakil, kaynak, insan felsefesi-
nin temsil ettigi akil ise dal olur. Nursi'nin hikmet ve felsefe ara-
sindaki karsihkh nifuz tarzindaki baglantiya karsi ¢ikmak igin
bu ikisinin statileri arasinda yapti1 ayrima ikincil ayrim (subor-

28. Soyle der:
“Kur'an-1 Mibin, ona mekalid-i inkiyad1 teslim eden 6yle akil ve naklin
tezkiyelerinden pek yuksek ve ganidir. Ciinki o, onlan tezkiye etmezse;
sahadetleri mesmu' olamaz.” Saykali’l-Islam, s. 36.

29. Soyle der:
“Silsile-i felsefe, silsile-i diyanete dehalet edip itaat ederek hizmet etmis-
se; alem-i insaniyyet, parlak bir surette bir saadet, bir hayat-1 ictimaiyye
gecirmistir. Ne vakit ayn gitmisler ise, butiin hayir ve nur, silsile-i na-
bivvet ve diyanet etrafina toplanmis ve serler ve dalaletler, felsefe silsi-
lesinin etrafina cemolmustur.” El-Kelimat, s. 639.
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dinatory separation/disjunction) diyecegiz. Burada felsefe, hikmeti
takip etmekte ve ona hizmetkar olmaktadir. Nursi'nin Nur Risa-
lelerini okuyan modern felsefe 6grencilerine hitap ettigi bir mek-
tubunda bahsettigi faydah ve zararh felsefe arasindaki aynmdan
anladigimiz da budur.3? Onu bu ayrim1 yapmaya yénelten cevre-
sel kaygilar ne olursa olsun, Nursi faydal felsefeyi sanki
Kur'an'dan dallamyormus gibi Kur'an hikmetinin bir hizmetkan
yapmaktadir, ¢iinki “hayat-1 igtimaiye-i beseriyeye nafi' sanatlan
ve adalet ve hakkaniyete hizmet eden fiinunlan takib” etmekte-
dir.3! Bu ikincil ayrima gére hareket etmek oturmus bir imani ya
da inandina1 argimanlan olan bir insam ve digergam, zahire ta-
kilmayan, yoldan sapmayan bir insam sonu¢ vermektedir. Kisaca
bize, “hidayete ermis” bir kisiyi vermektedir.

Nursi, felsefe ve hikmetin birbirine eglik ettigi modeli de red-
deder. Bu ikisinin yerine baskalarim ikame ederek tirler arasinda
bir aynim yapmay: tercih eder. Yeni gelen, ikame edildigi seyin is-
levlerini mumkiin olan en iyi sekilde gorur. Boylece hikmet Nur-
si'ye gore felsefenin ikamesi haline gelir, felsefenin iddia ettigi ¢
islevi -tuhaflik ya da hayret ilkesi, sorgulama ilkesi, ispat ve delil
bulma ilkesi- mamkin olan en iyi sekilde gorur. Asagida bu si-
recin bir ornegi verilmektedir.

Nursi'ye gore saskinhik ve hayret ilkesinin en mikemmel ve
tam bicimine Kur'anin apagik hikmetinde iki sekilde ulasilmak-
tadir. Birincisi, Kur'an, nefsimiz ve etrafimiz uzerindeki asinahk
ve tnsiyet perdesini kaldirir. Bu seylere dercedilen sirlar karsisin-
da hayret etmemizi ve kudret-i llahiyenin mucizelerini ve harika-
larin1 kesfetmek istememizi saglar. lkincisi, Kur'an mucizevi bir
kitaptir. Higbir seyin bir mucizeden daha fazla hayret uyandirma-
yacag kesindir. Eger bu mucize Kur'an’a aitse, hayretin en nihai
mertebesine ulasir.

30. Nursi modern felsefenin klasik felsefeden daha az zararh oldugunu da-
saniyordu, ¢anki birincisi akil, elestiri ve bilime daha fazla dayanmak-
tachr. Saykalt'l-Islam, s. 35-6 ve 41.

31. EI-Melahik, s. 286-7.
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Denildigi gibi felsefe hayret ile baghyorsa hikmetin basi olan
hayreti diger hicbir hayret tiiri gecemez, ¢iinkii bu seviyeye Al-
lah’in en giizel isimlerinin merkezi olan ve hayretin en zirve nok-
tasina davet eden Kur'an ayetleri iizerine tefekkir edilerek ulasil-
mistir. Burada Nursi'nin, hikmet yoluna, Kur'an'in i‘cazim beyan
ederek girmesinin sebebini anliyoruz. Gérmis oldugu vakia-i sa-
dikaya gore hareket etmektedir; meshur Agn Dagr'nin infilak et-
mesi esnasinda mihim bir zatin kendisine “I‘caz-1 Kur'an1 beyan
et!” diye emrettigi vakiaya.32

Nursi aym sekilde, sorgulama ilkesinin en dogru ve mikem-
mel seklinin de Kur'an hikmetinde tecessium ettigini gorir. Bu da
iki sekilde gerceklesir. Birincisi, Kur'an sorulann girebilecegi en
guzel cerceveyi belirler, ¢iinkai belirli bir amag etrafinda dénme-
yen soru hi¢bir zaman anlamh olamaz. Kur'an’in temel bazi he-
defleri vardir: “Tevhid-i llahi,” “Vahiy,” “Ahiret,” ve “Istikamet;”
ya da Nurs'nin kendi tabiriyle “Ispat-1 Sani-i Vahid,” “Nubiv-
vet,” “Hasr-i Cismani” ve “Adalet.” Kur'an'da hi¢bir ayet yoktur
ki bu dort maksattan -tevhid, risalet, hasir ve adalet- bir ya da bir-
kagin giitmesin. Aslinda tek bir ayet bile -ne kadar kisa olursa ol-
sun- tim bu dért maksadi giider ve bdylece Kur'an'in tiimania
yansitir. Kur'an'in varliklara ve onlarin 6zelliklerine iliskin diger
maksatlan ya bu dért maksadin altindadir ya da onlara hizmet et-
mektedir. Sonug olarak hakimin sorulan bu gayeler ve maksatlar
etrafinda donmelidir ve mevcudatin tabii 6zelikleri hakkinda so-
ru sormak ugruna bu yol terk edilmemeli ve bu sorular, artlann-
da yine bu dért maksadi gormek amaciyla sorulmalidar.

Dahas1 Kur'an, yoneltilen sorulara mimkin olan en iyi sekil-
de cevap vermektedir. Az 6nce de belirttigim gibi bu sorular bu
doért maksat etrafinda donmelidir. Bunlara verilen cevaplar da
nefsin hastaliklanm tedavi edecektir.

Yani, hikinet tarafindan kainata irad olunan suallere soyle: “Ey
kainat! Nereden ve kimin emriyle geliyorsunuz? Sultanimz kim-

32. El-Mektubat, s. 433; El-Melahik, s. 183.
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dir? Delil ve hatibiniz kimdir? Ne edeceksiniz? Ve nereye gide-

ceksiniz?” Kat'i cevap verecek yalmz Kur'an'dir.33

Nursi ispat ilkesinin en kapsamli ve kesin bicimine de aym se-
kilde Kur'an hikmetinin kullandigz kiyas-1 temsili vasitasiyla ula-
silabilecegine inanmaktadir. Bu su yollarla olur: Temsil tarz1 yal-
mzca kugik bir grubun degil tim insanlarin ikna edilebilmesi
agisindan degerlidir. Bir mantiki formla simirh degildir, cesitli
mantiki formlan barnindirabilir ¢iinki agina dastinceler sandigin-
da ve halkin imgelemindeki gerceklere mutabiktir. Bu hakikatle-
ri soyut bigimleriyle anlamak zorunda birakarak halk: yormaz.3
Bu kiyas, Rabb'in soyut aklin ufuklarim asan takdirinin ve diger
ilahi hakikatlerin yaklagik olarak anlagilmasimi saglamaktadir.
Boylece bu kiyas, o soyut akildan daha fazla mana ifade eder. Bu
kiyas cesidi, hayalin akla itaat etmesini temin etmekte ve boylece
hayalin temsili olmayan ¢ikarmlarim simrlamaktadir. Bu neden-
le bu ¢ikanmlardan daha kuvvetlidir. Bu kiyas iki z1t kavrayissal
yolu birlestirir: Zihnin yolunu ve duygularin yolunu. Béylece is-
pata ulasmanin daha entegre bir arac1 haline gelir. Kulli kanunu,
onun hususi olaylarindan birini ctizi bir 6rnek bigiminde sunarak
ispat eder. Buradan anlasilan, Nursi'ye gére temsil sadece bir ben-
zeme iliskisinden ibaret degildir, aym zamanda temsilin her iki
tarafinda da aym kanunlar hikam sirmektedir. Boylece Nursi
icin temsil, bir timdengelim (ya da inclusive syllogism) olmaktan
ziyade bir timevarimdir.3

Bu tartismada hikmetin felsefe ile birlestirilemeyecegi acik ha-

le gelmektedir ¢iinka hayir ve hakikatin tama hikmet tarafinda
kalirken tim ser ve yalanlar felsefenin tarafinda kalmaktadur. 1ki-

33. Saykali'l:Islam, s. 29; I'cazi’l-Kur'an, s. 23.

34. Saykalivl-Islam, s. 59.

35. Bu konuyla ilgilenen arastirmacilarin temsil-i kiyasinin (analogical syllo-
gism) mantiksal yapis: tizerinde farkh duigiincelere sahip olduklan bilin-
mektedir. Bir kismi ona bagimsiz bir yap: olarak bakarken digerleri t-
mevarima benzetmektedirler. Bize gore biri tamevanmsal digeri tamden-
gelimsel iki ikincil yapmn bilesimidir. Ayrinti i¢in bkz. benim, Tecdid
el-menhac fi takvim el-turas, (Kazablanka, 1992).
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si tir olarak birbirine zit olduklanndan bunlann niteliksel ayrim-
larina “ikameci ayrim (substitutionary disjunction)” demek dogru
olur.’® Hikmet, kacinilmaz alternatif haline gelmektedir. Bu ikin-
ci tarz aynma uygun hareket eden kisi Allah’'m nimetlerini tam-
yan, mutlu, kurtulusa ermis, kisacas1 Allah'in kendinden raz1 ol-
dugu kavrayigh bir insan ortaya ¢ikarir. Bir insan dogru yolda ve
Allah kendisinden raz1 olmus ise Allah’in nimetine mazhar olur.
Alameti, hikmeti felsefeye hakim kilmak olan hikmet sahibi insan
-ya da hakim- gercekten Allah’in kendisine nimet verdigi kimse-
dir.

Bu analizden Nurst'nin felsefe ve hikmet arasindaki iliskiye
dair aldig1 konumun bu ikisi arasinda -ister “yoldan ¢ikmaya” go-
tiren karsilikh niifuz etme, ister “gazab-1 llahiyi celp eden” eslik
etme tarzinda olsun- bir baglant1 oldugunu savunan Islam felse-
fecileriyle uzlasan bir felsefeci konumundan bir hakim konumu-
na déntstigi sonucuna variyoruz. Hakim ise ya felsefeyi ikincil
bir konuma iterek ve felsefeyi hikmete hizmetkar yaparak (boyle-
ce hidayet kendisine ulasmis olur) bu ikisini ayirmanin, ya da
ikameci bir tarzda, hikmeti felsefenin yerine ikame ederek (boy-
lece Allah kendisinden razi olur) felsefe ve hikmeti ayirmanin ge-
rekliligini savunmaktadar.

Bunun gercekten bir “Kopernik” devrimi oldugu agikur. Fel-
sefe, hikmet ile baglantih sanildiktan sonra simdi ondan ayn go-
rilayor. Bir tenakuz halinde felsefe hikmete oncelenirken simdi
—ittifak durumunda bile— hikmet onceleniyor. Felsefe hikmetle
esit bir varhk statistine sahipti, fakat simdi bu statiisina kaybet-
ti, ve hatta bunu sirf hikmetin varolmasindan dolay: kaybetti.

Artik Nurst'nin hayatinda birbirine z1t iki donem (Eski ve Ye-
ni Said dénemleri) olmas: garip gelmiyor. Bu iki basamag birbi-
rinden tefrik eden ve aywran unsurlann onun felsefe ve hikmet

36. lkameci aynimin manuksal statisiniin exclusionary disjunction denilen
kiyas tarzina benzedigine dikkat edilmelidir. Bu kiyasin ancak disjuncti-
velerden biri -fakat digeri degil- dogru oldugunda gecerli oldugu bilin-
mektedir.
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baglaminda aldig iki z1t pozisyonda aranmas: gerektigine inam-
yorum. Eski Said’in dustncesini karakterize eden husus onun bu
ikisi arasinda bir baglant1 kurmasidir. Bunlan birbirinden aywrma-
s1 ise Yeni Said’in dagincesini belirleyen kriterdir. Ne var ki, bu
Kopernik devrimi Kant tarafindan yapilan Kopernik devriminin
tersidir. Kant, ittifak ettikleri noktalarda hikmeti felsefeye hiz-
metkar yaparken Nursi felsefeyi hikmete hizmetkar yapar. Birbir-
leriyle tenakuza dustikleri vakit Kant hikmetin yerine felsefeyi
ikame ederken Nursi boyle bir durumda felsefenin yerine hikme-
ti ikame etmektedir.

Sonug olarak, Nursinin eserlerinin etkisi -Kant felsefesinin
halkin degerlerini kokten degistirmek icin istimal edildigi- Turki-
ye ile simirh degildir. Muntesipleri dagilmis ve yonlerini kaybet-
mis Islam dinyasi ile de simirh degildir. Bunlarin hepsinin 6tesi-
ne, insanligin -hem elit kesimin hem de siradan halkin- bu dun-
yadaki varhigim tehdit eden felsefi dastincenin baskisindan onu
kurtarmak i¢in tam dunyaya ulasmaktadir. Eger onun gayreti bu
ise; insanin iradesini, cismani yonine verdigi 6nem kadar ruhu-
na da énem vermesi gerektigi yoninde harekete geciren ve insa-
ni1 baska bir dinyada baska bir insan haline getirerek ihyasina yol
hazirlayan dunya hakimlerinin arasinda sayilmayr hak etmekte-
dir.
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Risale-i Nur'da Ser Problemi”
MEHMET S. AYDIN

Giris

Ser problemi, felsefe literatirtinde bunun en 6nemli ¢6zumi
olan teodise ile beraber kadim ve 6nde gelen teoloji ve metafizik
sorunlarinin en zorudur. Her gelismis din, 6zellikle de tektanrh
dinler bu problemle yuzlesmek zorunda kalmistir. Bu sorunun
onemi, konunun sadece soyut felsefi, teorik bir problem olmasin-
dan degil aym zamanda insanin inanci, ahlaki, ruh ve -Islamiyet
gibi bir din baglaminda- 6limden sonraki hayatla ciddi sekilde il-
gili olan sorunlann en zorlarindan olmasindan da kaynaklaniyor.
Dogrudan isaret edilsin ya da edilmesin tam din dasandrlerinin
zihinlerini ve kalplerini isgal eden bir sorundur.

Yirminci yiizyil dastnarleri arasinda Said Nursi ser proble-
miyle en ¢ok ilgilenenlerden birisidir. Gelecek bolumde agiklaya-
cagim gibi bunun sahsi (varolugsal), duygusal, teorik, ve eskato-
lojik bir ¢ok nedeni vardi. Teodise problemini ele alirken, Nursi,
uzerinden ¢ok yturtinmais bir yoldan gittigini biliyordu. Bu, Yunan
felsefesi, Ortacaglanin Yahudi, Hiristiyan ve 1slam felsefesi ve Mu-
tezile ile Stinni kelamimin merkezinde olan bir konuydu. Islam ta-
rihinde konunun nasil tartisilacagina damgasini vuran kisi Gaza-

*  Mitercim: Erciiment Asil.
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I'ydi. Meshur Thyau ‘Ulumu’d-Din’de ele aldign “Leyse fil imkan
ebde’ min ma kan” entelektiel bir akim olusturdu, ve asirlarca

tartisma konusu oldu.!

Nursi bu konuda buyik 6l¢iide Gazalinin izini takip etti.
Arapca ibareyi soyle tercime ediyordu: “Daire-i imkanda bu mu-
kevvenattan daha bedi’ daha giizel yoktur.”> Gercekten éyle mi?
Nursi soyle yazar:

Bu makamda diyorsun ki: Kainat1 hiisiin ve cemal ve giizellik ve

adalet ihata etmistir. Halbuki géziimiz 6ntnde bu kadar ¢irkin-

liklere ve musibetlere ve hastaliklara ve beliyyelere ve 6liunlere

ne diyeceksin?>

Bu durum cocuklar ve hayvanlar gibi masumlar hakkinda
ozellikle sorunludur.* Daha da 6z bir ifadeyle:

Acaba Cemil-i Alelitlak ve Rahim-i Mutlak ve Rahman-1 Bi'l-

Hakk'm Rahmet ve Cemali, bu hadsiz ¢irkinligin ve dehsetli mu-

sibetin husultune nasil musaade ediyor ve nasil cevaz gosteriyor?

Su meseleyi coklar sormuslar ve [sormasalar da] ¢oklarin hatiri-

na geliyor.”

Nursi bu sorularla sadece kendisine soruldugu icin ilgilenmi-
yordu, kendisi de bu sorular soruyordu; canli mahluklar sadece
kisa bir siireligine ortaya ¢ikiyor, daha sonra ise ortadan kaybolup
gidiyorlard.

1. Ilhya'da bir yerde bu ifadeye birkag eklenti daha yapilmaktadir: “Varolan-

dan daha guizel (ahsen), daha tam (etemm) daha mitkemmel (ekmel) [bir

sey olmasi] imkan dairesinde degildir.”

Bkz. lhyau ‘Ulumu'd-Din, c. iv, (Kahire 1968), s. 321. Bu sorunla ilgili

onemli bir ¢calisma icin, bkz. Eric L. Ormsby, Theodicy in Islamic Tho-

ught (Princton 1999), s. 153-177.

Nursi, Risale-i Nur Killiyat: (2 cilt), (Istanbul, 1994-95), c. i, (2. Sua),

s. 859-b. [bundan sonra RNK ].

Age. _

4. RNK, c. i, (12. Mektup), s. 365-b. Ayrica bkz.,
“Fakat bu ziyafet-i llahiye ve bayram-1 Rabbaniyedeki ism-i Rahman ve
Muhyi'nin tecellilerine mukabil ism-i Kahhar ve Mimit, firak ve mevt ile
karsilarina gikiyorlar. Su ise “Rahmeti vesi‘at kiille sey'in” (Kur'an: 7:156)
[Rahmetim her seyi kusatmistir] rahmetinin visat-i samultine zahiren
muvafik digmuyor.” (17. S6z)

5. Age.,c. i, (13. Lema), s. 618-b.

~

w
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Bu hali temasa ettikce, cigerlerim sizhiyordu. Aglamak ile sekva
etmek istiyor; ‘Neden geliyorlar, hi¢ durmadan gidiyorlar?’ diye
felege kars1 kalbim dehsetli sualler soruyor...mukadderat-1 haya-
tiyenin dis ynzaunde bulunan elim keyfiyetleriyle kadere karsi
mathis itirazlar [bashyordu].

Gorayoruz ki, teodise problemi birbirine paralel hatta birbiri
icine girmis iki vecheden ve gozlemden ortaya ¢ikmaktadir. Bir
taraftan kisi Alim-i Mutlak, Rahim-i Mutlak, Kadir-i Mutlak ve
Adil-i Mutlak bir Yaraticr'ya inanmakta; diger taraftan ise “son-
suz, dehsetli” bir cirkinlik, musibet, ve ser gézlemlemektedir.
‘Acaba bunlan uzlastirmak mimkiin mii? Yukandaki alintilardaki
gibi ifade edilirse, bunlarin var olmasina neden ve nasil musaade
edilmektedir? '

Gazali gibi dustnurler bu (zahiri) ¢celiskiyi uzlastirmaya ¢alis-
mislar ve bunda da basarli olduklarina inanmislardir. Gergek su
ki, aslinda mimin insanlar olarak bagka bir alternatifleri de yok-
tu. Ne var ki, Islam distncesi tarihi boyunca lbn el-Ravendi ve
Ebu’l-‘Ala el-Ma‘arri gibi diger dastnirler bdyle bir uzlasmanin
mimkin olmadiginda 1srar etmislerdir. Bu dastnirler i¢in David
Hume'un su sorusu hayati 6nem tasimaktadir: Allah serri engel-
lemek istiyor da buna giicti mii yetmiyor? Eger boyleyse O Kadir
degildir. Ya da giicii yetiyor da onlemek mi istemiyor? O zaman
da Allah iyi niyetli degildir. Eger Allah hem serri engellemek isti-
yor hem de giicit buna yetiyorsa o zaman bu kadar ser nasil var
olabiliyor?’

Teodise problemini modern felsefeye yerlestiren kisi Leib-
niz'dir, bu kavram tzerine ayrnintihi bir tartisma baslatmistir. Hu-
me’un sorusu Leibniz'in teodise kavraminin 1s1ginda distnilme-
li ve cevaplandirilmalidir. Arada bazi 6nemli farkliliklar da olsa
Leibniz'in fikirleri Gazali ve Nursi'ninkilerle benzerdir: Bu dinya,
mimkin tim dianyalann en mikemmelidir. Diinyada ser vardr,

6. Age,c. i, (2.5ua),s. 852-a.
7. Daha genis bir tarisma icini bkz. Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, (Anka-
ra, 1992),s. 153 vd.
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fakat bu, ‘llahi adaletin’ (‘teodise'nin anlami da budur) varhigiyla
celismez.

Esasen, dustince tarihinde bu problemi ¢6zmeye yoénelik bir
cok farkh deneme olmustur. Bazilan problemi ser gercegini red-
dederek ¢ozmeye calismslardir. lleride gosterilecegi gibi Nursi
ser problemini llahi yaratilis nokta-i nazarindan degerlendirirken
bu gorasa kismen kabul eder.

Diger baz1 diasunurler kotalugin izéifi oldugunu ifade etmisler
ve problemi ¢ozmek igin bir gesit panteistik yaklasim tercih et-
mislerdir. Nursi “her sey Ondan’dir” (heme ez O’st) seklindeki an-
layisin dogru oldugunu soyleyerek “her sey O'dur” (heme O’st)
anlayisim reddeder.® Gelecek bolamde ayrntih bir sekilde tartisi-
lacagr gibi, Nursi meseleyi “tevhid baglam icinde 1lahi isimlerin
tecellisi” bakistyla ¢dzmeyi dener.

Su kainatta gorimen ve bilinen butun letaif, butiin mehasin, bu-

tun kemalat, butin incizabat, butin istiyakat, batin terahhumat

birer manadir, birer mazmundur, birer kelime-i maneviyedir ki:

Su kainatin Sani-i Zilcelal'inin lituf ve merhametinin tecelliyati-

n1, ihsan ve kereminin cilvelerini bizzarure, bilbedahe kalbe gos-

terir, aklin goziine sokuyor.” '

Diger baz1 dasunirler kotalagi tamamiyla insana atfederek,
yani Allah'in ser yaratmayacagini 6ne strerek meseleyi ¢6zmeyi
denemislerdir. Islam tarihinde Mutezililer konuyu bu sekilde ele
alirlar. Nursi bu yaklasimin yanlis oldugunu dastinmektedir. Soy-
le der:

Iste Mutezile bu sirn anlamadiklan icin, ‘Halk-1 ser serdir ve ¢ir-

kinin icadi ¢irkindir’ diye Cenab-1 Hakk" takdis icin serrin icadi-

n1 Ona vermenmisler, dalalete dismusler. ‘Ve bi'l-kaderi hayrihi ve

serrihi” [Hayr ve gerri ile kaderin Allah'tan olduguna iman] olan

bir rikn-ii imaniyi tevil etmisler.10

®

RNK, c. i, (18. Mektup), s. 385-a.

9. Age,c. i, (29. S0z, 2. Maksat, 2. Esas, 7. Medar).

10. Age., c. i, (13. Lema), s. 621-b. Islam literatirinde Mutezilenin elesti-
risinde Nurst'nin “tevil ettiler” terimi yerine “inkar ettiler” terimi kulla-
nihr. Bu Nurst'nin cesitli dini konulan degerlendirirken daha ilimh ol-
duguna gizel bir ornektir.
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Nurst Mecusilerin teklif ettikleri ¢6zamiin kabul edilemeyece-
gini duginmektedir:
Iste bu sir, Mecusilerde inkisaf etmedigi i¢indir ki kainatta ‘Yez-
dan’ namyla bir Halik-1 hayir, digeri ‘Ehriman’ namyla bir Halik-1
ser itikad etmislerdir. Halbuki onlann Ehriman dedikleri mev-
hum 1lah-1 ger, bir ciiz-i ihtiyariyle ve icadsiz bir kesble serlere se-
bebiyet veren malam seytandir.11
Nursi'nin problemi nasil ¢6zdaginu tarismadan once dikkat-
leri bagka bir noktaya cekmek istiyorum. Nursi icin teodise yal-
mzca “felsefe” ya da kelam ilgilendiren ilmi bir sorun degildi; so-
runun varolussal yonunin ¢ok daha fazla éneme sahip oldugu
eserlerinde gorunuyor. Kendi hayat, dayanilmasi neredeyse im-
kansiz “stkintilar ve acilar” i¢inde ge¢misti. Aynca binlerce 1sti-
rapla yukla bir topluma ait olmanin 1stirabim da ¢ektigini soyler:
Cunki fitratunda rikkat-1 cinsiye ile acunak hissi ziyade bulun-
dugundan, kendi elemimden baska binler kardeslerimin elemle-
rini de o sefkat sirmyla gektigimden, yuzler sene yasamms gibi ih-
tiyarim... Bendeki fitri olan bu ziyade acumaklik ve sefkat, binler
Mislaman evlatlarinin, hatta masum hayvanlarin teellimlerine
kars1 dahi bir rikkat, bir elem, o sirr-1 sefkat ile hissediyordum...
Belki bu memleket ile ve belki alem-i Islam'in kitasiyla hanem gi-
bi, hamiyet-i Islamiye noktasinda alakadarum. Ve o iki biyak ha-
nedeki dindaslarunin elemleriyle muteellim ve firaklariyla mah-
zun oluyorum!!2

Kendi tecriibelerini 6rnek vererek, Nursi, hem kendisinin
“Kur’an’in nuruyla [nasil] tedavi oldugunu” aciklar, hem de etra-
finda -kismen kendisine bagh olmalarindan dolayi- 1stirap ¢ceken-
lere Kur'an ve Risale-i Nur'un sundugu “recetelerin” tedavi edici
kuvvetini tarif eder.13

11. A.g.e, c. i, (13. Lema), s. 619-b. Burada hemen ifade edilmelidir ki gu-
nimiaz Mecusi dusuniirleri Islam literatarinan bu klasik ifadesini “Me-
cusiligin yanhs anlasilmasindan” kaynaklandigim dasinmektedirler.
Daha fazla bilgi i¢in bkz. Aydin, “Middle East: Ethical Traditions in the"
Ancient,” L. C. Berker, der., Encyclopedia and Ethics, (New York, 1992),
c. ii, s. 805-b-806-a.

12. A.ge,c.i, (26. Lema), s. 718-b.

13. Bu ifadeler bir ¢ok yerde gecer.
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Teodisenin bir ya da daha ¢ok yonini ele alan tartismalar Ri-
sal¢'min bir ¢ok yerinde bulunabilir. Fakat en detayh sekilde 6zel-
likle kader-i 1lahi ve insamin hiirriyeti kavramlanyla iliskili olarak
ele alinmistir, genellikle “nizam ve gaye delillerinin” ve 6zellikle
de “estetik delilin” agiklandig yerlerde. Ayrica depremler gibi ta-
bii afetlerin ve zulim ve Allah’a sirk kosmak gibi ahlaki konular-
la ilgili olan insani serlerin tartisildig1 yerlerde de ele alimir. Bu so-
runu burada tamamen ele almak ne yazik ki bu bélimun kapsa-
mi1 disindadir. Onun yerine ben sorunun dogrudan bizimle ilgili
olan kisminin bir ¢ercevesini ¢ikarmay1 deneyecegim.

Sorunun Anfasilmasi, Yorumlanmasi ve Coziimii

Nursi Kur'ani bilen hi¢ kimsenin “ser” denilen seyin varligim
yadsiyamayacagim biliyordu. Serrin ne oldugunun ve 6zellikle de
devam etmesinin ardindaki nedenleri 6grenmenin; ser diye bili-
nen her seyin gercekten de ser mi oldugunu sormanin; ve mese-
leyi miimkin olan tum agilardan incelemek gerektiginin 6nemli
oldugunu hissediyordu.

Ser problemi kader konusunu diger tim problemlerden daha
fazla zorluyordu. Bu nedenle Nursi konuyu Yirmi Altinc1 $6z olan
Kader Risalesi'nde ayrintili bir sekilde ele almustir. Sorunun zor-
lugunu kabul ederek 6zellikle felsefi-mantiki nokta-i nazardan
gelebilecek itirazlar1 engelleyebilmek i¢in oldukga ¢aba sarfetmis-
tir. $oyle der:

Kader ve ciiz-i ihtiyari, Islamiyet'in ve imanin nihayet hududunu

gosteren, hali ve vicdani bir imanin cuz'lerindendir. Yoksa ilmi ve

nazari degillerdir.}4

Yani konuya hissiyat karigmaktadir. Konunun her zaman
mantik terazisinde tartilmamasi gerektigini soyleyerek Nursimin
kendisi de buna dikkat ¢cekmektedir. Mesela bir yerde soyle der:

Bu Lewa'ya bir derece his ve zevk karismis. His ve zevkin cos-
kunluklan ise aklin dasturlarini, fikrin mizanlarint ¢ok dinleme-

.14, Age., c.i, (26.50z), s. 204-a.

326



RISALE-1 NUR'DA SER PROBLEMI

diklerinden ve miraat etmediklerinden bu Uctincii Lema mantik

mizanlan ile tartilimamah.!3

Nursi'nin ser sorununu kader baglaminda ele almasi1 genel
Es’ari yaklasimiyla paraleldir. Kader bir ¢esit Ilahi ilimdir; bu an-
lamda kader ser ve cirkinlikten uzaktir. Her sey llahi yaratiligla
var olmaktadir, fakat yaratihs kallidir ve tim sonuglara bakar. Fa-
kat serrin nedeni olan insamin kesbi ctzi bir iliski ve ciizi bir so-
nugctur. Kader gercek nedene bakarken insan genellikle zahiri ne-
dene bakar. Bundan dolayidir ki kader nokta-i nazarinda adil olan

bir sey, bazen ytizeysel ve cuizi bir bakis agisindan zorbaca gorii-
lebilir.!6

Bu iki goruas agis1 bazen farkh terimlerle de ifade edilmistir,
mesela seylerin dis (mulk) ve i¢ (melekut) ytzi olarak. Bu iki te-
rimin tasavvuftaki ve 6zellikle de Gazali'nin eserlerindeki 6nemi
bilinmektedir.!” Nursi bizim “milk ve zahir vechine” baktigimi-
21 soyler ve ekler:

Fakat melekutiyet ve hakikat canibinde, her sey seffafur, guzel-
dir. Kudretin bizzat mubaseretine munasiptir, izzetine muanafi de-

gildir.18

Bu hakikatin tdmiini modern felsefi literatirde sik¢a kullam-
lan bir kavram olan hermeneutik engellerden dolay1 goremeyiz. En
sik karsilagilan engeller sunlardir: Birincisi, ser problemini dasu-
nirken seylerin miilk ve melekut boyutlarini bir bitin olarak go-
remememizdir. Ikincisi, baz1 seylerin ne tamamen net ne de tama-
men bulamik olmadigim bilmemizdir. Bu gibi seyler akla kap:
agarlar fakat insam inanmaya mecbur birakmazlar. Bu gibi seyler

15. A.ge, c. i, (3. Lema), s. 584-a.

16. A.g.e, c. i, (12. Mektup), s. 365.

17. lhayu ‘Ulumi'd-Din'in “Tevhid ve Tevekkil Kitab1"nda Gazali bu sorunu
cok benzer bir cercevede inceler. Konuyu kader, kesb, hir irade, hakiki
ve zahiri sebepler, ve nihayet esyanin milk ve melekut boyutlari acisin-
dan ele alir. Bkz. Ihya, c. iv, s. 308 vd. Su eserlerle karsilastininiz: A. J.
Wensinck, La pensée de Ghazzali, (Paris, 1940), s. 84 vd., aym yazarin
“On the Relation between Ghazzali's Cosmology and His Mysticism,” ap.
Med. AK. V. Wetenschappen, (Amsterdam), 1993: c. Ixxv.

18. RNK, c. i, (22. S6z), s. 121-b.
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hakkinda kesin hikiimlere varmak yanlistir.!° Yani tabiaten bula-
nik olan bir seyi net imis gibi kavrayamayiz. Uciincisi, insan ola-
rak bizler yiizeysel olarak bakugimiz seylerde ben-merkezliyizdir;
bu da bizim esyay1 yanls yorumlamamiza sebep olmaktadir. C1-
karlarimiza ters olan seylerin “cirkin” oldugunu dusaniraz. Ya-
zeysel bir sekilde bakarak onlarin “ser” olduguna karar veririz.°
Dérdincisi, bakis agimiz o kadar dardir ki tevhid-i lahiyi gor-
meyiz. Mesela butancil bir sekilde bakildiginda “herbir mahluk,
hususan herbir zihayatin sirr-1 tevhid ile cok buyiik neticeleri ve
umumi faydalar vardir.”?! Besincisi, bilme ve anlama yetilerimiz
(epistemolojik yetiler) arasinda bir baglanti kuramamamizdir;
bundan dolay1 da “tim pencerelerden” istifade edemeyiz.

Iste bunun icin, ‘Bir pencere bana kafi geldi, yeter’ diyeme:sin.

Cunku, senin aklina kanaat geldi, hissesini aldi ise; kalbin de his-

sesini ister. Ruhun da hissesini ister. Hatta hayal de o nurdan his-

sesini isteyecek. Binaenaleyh her bir pencerenin ayri ayr faidele-

ri vardir.22

Bu son gorasin ‘ilgili epistemoloji’ baglaminda ne kadar
onemli olduguna dikkat edilmelidir, Nursi bu konuya gereken
dikkati cekmekle gercekten 6vgiiye layiktir. Aslinda bu epistemo-
lojik yaklasim Kur'an’a uymaktadir. Bilindigi gibi Kur'an bizden
iciinizdeki (enfiis) disimizdaki (afak) ve tarihteki (stinenir’l-evve-
lin) ayetleri anlamamizi, bu anlayisin duygulanmizi etkilemesini
(duygusal tecriibe), mevcudattaki giizelligin farkina vanlmasim
(estetik tecribe), ve Yaratic’miza tesekkiirlerimizi sunmamizi
(ahlaki tecriibe) ister.23

Tekrar konumuza dénecek olursak herhalde sunu zorlanma-
dan sdyleyebiliriz: Nursi, serri llahi yaratista degil insani kesb ala-
mnda ele alir ve “llahi yaratsta ser olamaz” der. Ispat olarak bir

19. Age., c. i, (24. S62), s. 147-b.

20. Age.,c. i, (18.562),s. 89-b. Ayrica bkz. a.g.y.: “Fakat insan, hem zahir-
perest, hem hodgam oldugundan zahire bakip ¢irkinlikle hikmeder.”

21. A.g.e,c. i, (2. Sua), s. 852-a.

22. A.ge., c. i, (33. S6z),s. 317-b.

23. Detayl bir tartismas: icin, bkz., Aydin, Islam’in Evrenselligi, (Istanbul,
2000).
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cok ornek verir: Bazi varhklara zarar veriyorlar diye giines 15181 ya
da yagmurun koéti oldugunu soyleyebilir miyiz? Nursi'nin teodi-
se anlayisinda merkezi bir yere sahip olan “tecelliyat-1 esma-i 1la-
hiye” agisindan bakildiginda bunlar ne ¢irkindir ne de kétadar.
Bu 6nemli konuyla ilgili birka¢ nokta zikredilmelidir. Nursi soy-

RISALE-1 NUR'DA SER PROBLEM!I

le der:

Nakkas-1 Ezeli'nin teceddiid eden (hikinetle yazar bozar) bir def-
teri ve her bahar bir yaldizli mektubu ve her bir yaz bir manzum
kasidesi ve o Sani-i Ziilcelal'in cilve-i esimasini tazelendiren, gos-
teren ayineleri ve ahiretin fidanhk bir bahgesi ve Rahmet-i llahi-
yenin bir cicekdanlig ve alem-i bekada gosterilecek olan levhala-
11 yetistirmeye mahsus muvakkat bir tezgaln mahiyetinde gor-
dam.2*

Biraz onceki ifade 6zellikle tasavvuf literatiirinde gegen en te-
mel distncelerdendir. Ibn Arabi ve Abdilkerim Cili gibi tasavvuf
teorisiyle mesgul olan dusunurler danyay lahi sifatlarin tecelli
ettigi bir ayna olarak gormektedirler (mir‘att’l-Hak).?> Sifatlarin
tecellileri, varliklarin olusumlan ve dinyadaki degisimin altinda

yatan gercekliktir.

Su kainat Halik-1 Zileelal'inin hem Cemali, hem Celali iki kisim
esmasi bulundugundan ve o Cemali ve Celali isimler, hitkiimnle-
rini ayn ayn cilvelerle gostermek iktiza ettiklerinden, Halik-1
Zilcelal kainatta ezdad1 birbirine mezcedip birbirine mukabil ge-
tirip ve birbirine mutecaviz ve mudafi bir vaziyet verip, hikmetli
ve menfaattar bir nevi mibareze suretine getirip, ondan, zitlari
birbirinin hududuna gecirip ihtilafat ve tegayytrat meydana ge-
tirmekle kainat1 kanun-u tagayyur ve tahavvil ve diistur-u terak-
ki ve tekaniile tabi kildig1 icin; o secere-i hilkatin cami bir seme-
resi olan insan nevinde o kanun-u mabarezeyi daha acib bir sek-
le getirip biittin terakkiyat-1 insaniyeye medar bir macahede ka-
pisint acip, hizbullaha karst meydana cikabilmek i¢in hizbirs-
Seytana bazi cihazat vermis.26

24.
25.

26.

RNK, c. i, (26. Lema), s. 707-a.

Bkz. lbn-i Arabi, El-Futuhat el-Mekkiyye, (Kahire, 1876), c. ii, s. 126; Ci-
Ii, El-Insan el-Kamil, (Kahire, 1328), c. i, s. 53. Alintilandig1 yer: Ormsby,

Theodicy in Islamic Thought, s. 104.
RNK, c. i, (13. Lema), s. 623-b.
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Tecelli sorunuyla ilgili Risale’de biraz 6nceki pasajda ifade edi-
len hissiyata benzer bir ¢ok parca vardir. Bazilan tabii dinyada te-
celli eden hayatla ilgili bir kism1 da insan hayatindaki tecellilerle
ilgilidir. Bu tecellilerde sayisiz hikmetler vardir. Bazilar az 6nce-
ki alinuda zikredilmistir. lyi ve koti, fayda ve zarar, gizellik ve
cirkinlik gibi gozlemledigimiz zitliklar varligm, tekamilin ve ba-
sarinn araclaridir.2”

Serrin varhig ile kaderi uzlastirmay: basarabilmis tim dusi-
niirler gibi Nursi de alemde guzellik ve iyiligin baskin geldigine
inanmaktadir:

Cuzi ser ve zarar ve musibet ve ¢irkinligin bulunmasiyla, kallt

hayirlar ve kulli menfaatler ve kalli nimetler ve kalli gizellikler

tezahiir ederler.28

Bu gorts de yine Risale’nin bir ¢ok yerinde zikredilmistir. Tam
bu pasajlar su sonuca isaret eder: Hem diinyanin yapis1 hem de
insamin hiir iradeye ve secime sahip olmas: bazi kusurlarin orta-
ya ¢ikmasina ve musibet olarak bilinen olaylarin ortaya ¢ikmasi-
na neden olmustur. Farabi-lbn Sina geleneginde sik sik vurgulan-
dig gibi varliklar madde ile lekelenmekle artik kendilerine sunu-
lan en mikemmel formu alma kapasitesine sahip degildirler. Bu-
rada adaletsizlik aranmamalidir.?? “Canki kusur onlardan [se-
beplerden] cikiyor, onlarin kabiliyetsizliginden ileri geliyor”3° di-
yerek Nursi de aym goérist ifade etmektedir. Bu noksanhk dere-
cesi bu dinyamn (bu bi¢imde) var olmasimin sartidir. Ctinka,

Hayat, harekatla kemalatini bulur; beliyyat vasitasiyla terakki

eder. Hayat cilve-i esma ile muhtelif harekata mazhar olur, tasaf-

fi-eder, kuvvet bulur, inkisaf eder, inbisat eder, kendi mukadde-

ratini yazmasina muateharrik bir kalem olur, vazifesini ifa
31
eder...

27. Age., c. i, (29. S62), s. 239-a.

28. Age., c. i, (2. Sua), s. 859-b., ve RNK, c. i, (24. Mektup), s. 481-a vd.

29. Karsilasurinz: Alfarabis Philosphische Abhad Lungen, der. E Dietrici,
(I.eiden, 1880), s. 9.

30. RNK, c. i, (22. Soz), s. 121-b vd.

31. Age., c. i, (12. Mektup), s. 366-a. Buradaki “kendi mukadderatint yazma”
ifadlesi yeri gelmisken belirtilen bir goragtur. ‘Sareg felsefesi’ ve Muhammed
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Bu perspektiften bakildifinda,

Hatta seytamin dahi, manewvi terakkiyat-1 beseriyenin zemberegi
olan misabakaya ve muicahedeye sebep oldugundan, o nevin ica-
d1 dahi hayirdir, o cihette gazeldir.3?

Degisim ve dontsiim olmadan hayat da olmaz; degisim ve do-
niigim yikimu gerektirir.33

Yetilerimizle ilgili baz1 eksikliklerden dolay: yikim kavramim
fazlaca vurgulamak yaniluci olabilir. Kainatta temel olan:

Su mevcudat bir fabrikanin, bir kasrin, bir muntazam sehrin ec-
zalan ve efratlan gibi bel-bele verip, birbirine karsi muavenet eli-
ni uzatip, birbirinin sual-i hacetine ‘Lebbeyk! Bas ustiine’ derler.
El ele verip, bir intizam ile ¢alisirlar... gayet kerim bir tek Ma-
rebbi’nin kuvvetiyle, gayet hakiin bir tek Madebbir'in emriyle ha-
reket ederler.3*

Kozmik adalet iste boyle tecelli etmektedir. Bu ‘diinya gorusi’
Nursi ve onun gibi dastnenlerin optimizmlerini ifade ettikleri
yollardan biridir. Bu goriise gore ‘varhgin’ kendisi ‘iyi'dir; varhk
ve yokluk arasindaki iliskinin yanhs anlasilmasindan ise pesi-
mizm, ve dolayh olarak korku ve tedirginlik ortay ¢ikar. Nursi
soyle der:

Batan ehl-i tahkikin icmawla vacud hayr1 mahzdir, nurdur;

adem serr-i mahzdir, zulmettir. Batan hayirlar, iyilikler, guizellik-

ler, lezzetler -tahlil neticesinde- viicuddan neset ettiklerini ve bu-
tan fenahklar, serler, musibetler, elemler -hatta masiyetler- ade-
me raci‘ oldugunu ehl-i akil ve ehl-i kalbin buyukleri ittifak et-

misler... [Mesela] kafur ise hakaik-i imaniyeyi inkar ve nefy ol-
dugundan ademdir.3

lkbalin Islam dosincesi oizerine yazilarmda vurgulanan bu yaklasim,
varliklara kismi bir otonomluk vermektedir, yani ¢ok az bir derecede bi-
le olsa onlarin kendilerini belirleme ihtimalini kabul etmektedir. Boyle
bir gérasit Risale disuncesinin genel cercevesinde bir yere oturtmak ko-
lay degildir. Daha fazla bilgi i¢in, bkz. Aydin, Alemden Allah’a (Istanbul,
2000).

32. Age.,c.i, (2. Sua), s. 859-b.

33. Age, c. i, (24. Mektup), s. 481-a. Ayrica bkz. RNK, c. i, (26. S6z), s.
209-a.

34. Age.,c. i, (22.50z),s. 126-b.

35. Age,c. i, (4. Sua), s. 882-b.
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Fakat 6lam ve yikim her zaman yok olmak demek degildir.
Bunu bilmediklerinden insanlarin ¢ogu her cesit gecisi “ser” ola-
rak gorir ve yanilirlar.3® Bu ashinda “yazinin yenilenmesidir.”

Hakikat nokta-i nazarinda esyadaki cemal ve kemal; esma-i llahi-

yeye aittir ve onlarin nukus ve cilveleridir. Madem o esma baki-

dirler ve cilveleri daimidir; elbette nakislar1 teceddud eder, taze-
lenir, giizellesir. Ademe ve fenaya gitmiyor; belki yalniz itibari ta-
ayyunleri degisir ve medar-1 hiisiin ve cemal ve mazhar-1 feyz ve
kemal olan hakikatleri ve mahiyetleri ve hiiviyet-i misaliyeleri
bakidirler.3” '

Mesela siradan insanlar tarafindan bir musibet olarak gérilen
o6lum “itibari taayyunlerin degisimidir.” Ebedi hayata giristir, yok
olus degildir.®® “Belki daire-i kudretten daire-i ilme geciyor; alem-i
sahadetten, alem-i gayba gidiyor; alem-i tegayyur ve fenadan,
alem-i nura, bekaya miteveccih oluyor.”3°

Dinyevi hayatimizdaki yorgunluklan, hastaliklan ve yashhg,
sevdiklerimizin bu hayattan siyrilip ebedi alemlere seyahat ettik-
lerini dusundugamiizde, gercekte 6limun Ilahi bir nimet oldu-
gunu gorebiliriz.** Eger hayat bu diinyadaki hayattan ibaret ol-
saydi 6lum kot olur, masumlarin 6lamlerini agiklamak imkan-
s1z hale gelirdi. Halbuki mazlumlann fani mal ve servetleri sada-
ka hikmiine gecip ebedi bir servete inkilap etmektedir. Gegici ha-
yatlarin1 kaybettiklerinde ebedi bir hayat1 ve bir cesit sahadet
mertebesini kazanacaklardir. Tabii afetler icin de aynis1 gegerlidir.
Mesela depremler, masumlar ve ganahkarlar arasinda bir ayrim
gozetmez. Bu durum, kainatta gecerli olan Ilahi kanunlann (sin-
netullah) bir geregidir. Eger bir aynm gozetilseydi insanlar inan-
mak ve teslim olmak zorunda kalacaklardi. Bu durumda da din-
ya, 6limi ve hayatiyla (Kur'an, 67:3) bir imtihan ve tecribe ala-
n1 olmaktan gikacakt. Insanlar sosyal gorevlerini anlayamayacak-

36. A.g.e., c. i, (24. Mektup), s. 481-b. RNK, c. i, (2. Sua), s. 853-b.
37. A.ge., c. i, (24. Mektup), s. 481-b.

38. A.g.e.,c. i, (2. Sua), s. 853-b.

39. A.ge., c. i, (24. Mektup), s. 481-b.

40. A.ge.,c.i, (17.562),s. 77-b.
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lardi.*! Insan “secere-i hilkatin meyvesi, en uzak noktas” tim
kainatin kalbi ve merkezi*? oldugundan bu sorumlulugunun far-
kina varmahdir. Insanmin durumu ve islevi:
Kainatta gortinen saltanat-1 Rububiyeti, itaatkarane tasdik edip
kemalatina ve mehasinine hayretkarane nezaretidir... Sonra, her
biri birer gizli hazine-i maneviye hitkmande olan esma-i Rabba-
niyenin cevherlerini idrak terazisiyle tartmak, kalbin kiymetsi-
nashg ile takdirkarane kiymet vermektir. Sonra kalem-i kudretin
mektubati hitkmiinde olan mevcudat sahifelerini, arz ve sema
yapraklarim miitalaa edip hayretkarane tefekkardur. Sonra, su
mevcudattaki zinetleri ve latif sanatlan istihsankarane temasa et-
mek|tir]...+3
Bu pasajlan daha 6nce bahsedilen “epistemolojik butanlak”
(tam pencereleri kullanma tavsiyesi) ile beraber distinursek Nur-
stnin bilgi, sanat, ahlak ve iman arasindaki organik bag: nasil
kurmaya ¢alistigim ve bu girisimin teodise problemini anlamada
(hatta ¢6zmede) ne kadar 6nemli oldugunu daha iyi anlanz. Ka-
naatimce burada “ilgili epistemoloji” yaklasiminin ince bir 6rne-
gini goriiyoruz. Bunun lkinci Mesrutiyet donemi “klasik Turk Is-
lamailan”nin fikirlerinde ve Hindistan-Pakistan alt kitasinda Mu-
hammed lkbal'in distincesinde ¢ok 6nemli bir yeri vardi. O za-
manlar Islam dunyasinda tesiri giderek artan pozitivist akimlara
kars: verilen tepkiler buna katkida bulunmus olmalilar. Onlann
programinin (“aktif insan, aktif toplum,” “yasayan din, ve din ta-
rafindan sekillendirilen hayat”) genel epistemolojisini olustur-
mustu.

Bu noktada insana 6nemli vazifeler diismektedir. Nursi bu
baglamda kader-i 1lahi tarafindan insana ¢ok degerli programlann
yuklendigini séyler, ancak “nefs-i emmare tahrip ve ser cihetinde
nihayetsiz cinayet isleyebilir, fakat icad ve hayirda iktidan pek az-
dir ve ciizidir. Evet, bir haneyi bir giinde harap eder, yiz ginde
yapamaz.”#

41. A.ge, c. i, (14. S62), s. 66-b-67-a.
42. Ag.e,c. i, (15. S56z), s. 69-a-70-b.

" 43.Age,c. i, (23.562), s. 141-b.

44. Age., c. i, (23.562), s. 136-b-137-a.
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Nursi bunun bizi tmitsizlige gotirmemesi gerektigine inanir.
Bize olayin parlak tarafindan bakmamz gerektigini dgretir. Mesela,
Insanin en lezzetli ve tath ve kiymetli hissi olan muhabbet, eger
sirr-1 tevhid yardun etse, bu kugiictik insami, kainat kadar buytit-
tiirar ve genislik verir ve mahlukata nazenin bir sultan yapar.*?

Insan yalnizca “nefsindeki eneyi yirt[mali] Hive'yi goster[me-
lidir]."% Eger bunu yapabilirse ser problemini buyiik oranda ¢oz-
mis demektir. Kur'an'in séyledigi ve Nursi'nin vurguladig gibi
tabiattaki, karadaki ve denizdeki, serlerin (“bozgunculugun®) ¢o-
gu insamin kendi eliyle kesb ettigi seylerden dolayidir (Kur’an
30:40). Tabiatla kurulacak olan bilgili, merhametli, 6zenli ve so-
rumlu iligkiler sayesinde insan yikic1 olmaktan ziyade yapic ola-
cakur.

Ahlak alamindaki serler insamin artnaduar. Baskin Islami ¢izgi-
yi takip ederek Nursi baz1 tabii afetlerin insanlarin ahlaki serleri-
nin bir sonucu olduguna inanmaktadir.*’ Tabii afetlerden ders al-
maliy1z. Bunlardan bazilan 1lahi uyarlardir, aslinda latuflardir. 8
Bizim i¢in onlar aym zamanda imtihan ve tecriibedir. Bu unutul-
mamahdir. Belalar 6nemli goralirse buyirler, 6nemsiz goraldik-
leri takdirde ise kagulirler.*® Eger kararh ve sabirh olursak mu-
sibetlere katlanabiliriz, ve boyle de olmaliyiz. Belalarin bir kismm
da giinahlara kefarettir.>

Nursi insan hayatinda ickin olan ser ve zorluklarn bizi @mit-
sizlige striklememesi gerektigine inamir. Umitsizlik, insanlan
kendilerine Allah tarafindan bahsedilen kaynaklar ve yetenekle-
ri gelistirmekten ve onlan iyi yolda kullanmaktan alikoyar. Bu ay-
m zamanda Kur'anin “Allah’in rahmetinden amit kesmeyiniz”

45. A.g.e, c. i, (2. Sua), s. 853-a.

46. A.g.e., c. i, (24. S6z), s. 157-b. Ozellikle son ctimle Muhammed 1kbal’i
hatirlatmaktadir. Daha ayrinuh bir tarugma icin, bkz. Aydn, Islam Fel-
sefe Yazilari, (1stanbul, 2000), s. 107-177.

47. RNK, c. i, (2. Lema), s. 582-b.

48. A.g.y.

49. Age.,c. i, (2. Lema), s. 583-a.

50. A.g.e., c. i, (2. Lema), s. 582-b.
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emrine de bir tezat ima etmektedir. Kétimserlik maminin sifau
degildir, sadece kafirler kotamserlige duserler. Ctinki

Ehl-i dalalet i¢in duinya, firaklar ve zevaller ile dolu ve ademler

ile malamaldir. Kainat, onun icin manevi bir Cehennemn hukmii-

ne geger... Fakat sirr-1 Kur'an ve nur-u iman ile, ezelden ebede

kadar bir nur-u vircud gorinir.>!

Nurst’ye gore bu iyimserligi muhafaza edebilmek icin kisi ka-
der-i llahi ile beraber yagamal, iradesini haywrda yarismak icin
kullanmah, olaylan bir butun olarak gérmeli, kendini malayani-
yatta 6zellikle de nefs-i-emmarenin hosuna gidecek seylerde kay-
betmemeli, ve yaratilan her seyin ardindaki celal ve cemali gor-
meli ve onun yaratt@1 hicbir seyin abes ve amacsiz olmadigina
iman etmelidir.

Bu zihniyet seviyesi onun optimizmi bir adim ileri gétiirmesi-
ne ve “Allah her seyi en mitkemmel sekilde yaraur” (Kur'an 32:7)
ayetini su sekilde yorumlamasina vesile olmustur:

Her seyde, hatta en ¢irkin goriinen seylerde, hakiki bir huisun ci-

heti vardir. Evet kainattaki her sey, her hadise ya bizzat giizeldir,

ona husn-u bizzat denilir. Veya neticeleri cihetiyle guzeldir ki,
ona hasn-it bilgayr denilir.?2

Sonug

Onceden zikredildigi gibi Nursi teodise problemini bir ¢ok
acidan tartismaktadir. Teodise sorunuyla ilgilenmeden 6nce insa-
nin psikolojisini anlamaya ve aciklamaya girisir: Ser problemi ile
karg1 karsiya kaldiginda, insan kendini hangi tir duygusal ve en-
telektuiel zorluklar icinde bulur? Ilmi ve entelektiiel agiklama ve
analizleriyle Nursi duygusal zorluklan bertaraf etmeye ¢ahsir. Di-
ger bir deyisle, onun aciklamasinin nihai hedefi “manevi bir teda-
vi"ye yardimc1 olmaktir. Buna ulagilms gibi olundugunda tartis-
may: durdurmaktadir. Yani, analitik, elestirel bir felsefecinin, ya
da Kad1 Abdulcebbar gibi Mutezile ekoliitnden bir kelamcinin yo-
lunu takip etmemekte ve “tartismanin beni gotirdagu yere kadar

51. A.g.e., c. i, (24. Mektup), s. 486-b.
52. A.ge.,c. i, (18. S6z), s. 889-b.
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gidecegim” dememektedir. Felsefe ve kelamda bu konuyla ilgili
o6ne suriilen argimanlarin énemli bir kismini ele alir fakat bun-
lardan hicbirini digerinin 15181nda detayh olarak tartismaz. Bunun
sonucu olarak Risale'de, icerdigi ilmin zenginligine mukabil gele-
cek bir teorik argiimanlar dizisi bulunmaz.

Ayrica bu genel durusun bir sonucu olarak ¢ok buayiuk 6nem
verdigi tevazu -Nursi'nin hedefi ikna etmek oldugu icin- ara sira
bir kenara birakilabilmektedir. Ornegin, sik sik “giinesler kuvve-
tinde On lkinci Lema”>> ya da “Yirmi Dérdiinca Mektup'ta tafsi-
len kati ispat edildigi gibi”>* gibi ifadelere rastliyoruz. Yukanda
ayrintisiyla tartisildigy gibi Yirmi Déordunca Mektup'un konusu
teodisedir. Fakat teodisenin ilmi ve entelektiiel bir problem ol-
maktan ziyade kalbe (hale) ve vicdana bakan bir mesele oldugu-
nu yazar kendisi ifade etmektedir.’> Bu tarz bir sorunun “kati is-
patlari”min olamayacag agikur. (“Kkati ispatlar” ve benzeri ifadeler
klasik kelam literatarinde sik sik kullanilir.)

Bu elestiriler Nursi’nin Risale’de teodise problemiyle oldukea
detayh bir sekilde ugrastign gercegini degistirmez. Gergcekten bu
konu daha ¢ok dusunmeyi gerektirmektedir. Aksi takdirde yaza-
rn ilim ve distncesindeki zenginligi sergilemek mumkin degil-
dir.

53. Age.,c. i, (22.562), s. 130-a.
54. A.g.e., c. i, (2. Sua), s. 859-b.
55. A.g.e., c. i, (3. Lema), s. 584-a.
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Said Nursi’nin Ogretilerinde Kiyamet”

BARBARA FREYER STOWASSER

E skatoloji tarihin sonuna inanmakur, insanligin ve dinyanin
nihai kaderi ve maksadina dair bir kavramdir. Yahudilik,
Hiristiyanhk ve Islamiyet'te, Allah mutlaka diinyay: sona erdire-
cek ve Hesap Gunu’'na getirecektir. Bayitk Japon Kur'an arastir-
macist Toshihiko Isutzu neredeyse kirk yil 6nce sunlan yazmak-
tadir: »

Kur'an'in ahlaki-dint sistemi, cok genel bir ifadeyle, eskatoloji

kavramina dayanmaktadir. Bir baska deyisle, bu danyann ahlaki

yalmzca kendi kendine yeten bir sistem olarak burada olusma-
mustir; aksine bu ahlakin yapis1 bu dianyanin kaginilinaz nihai

(eskatolojik) kaderi tarafindan derinden etkilenmistir. 1slamnt sis-

temde ahiret dusuncesi -daha dogrusu ahiretin canh imaji- en

yutksek ahlaki davrams ilkesi olarak goralmelidir.!

Bu gorasun her iki kismi da Said Nurst’nin ¢alismasina uygu-
lanabilir. Yeni Said’in eserleri (1920-21 ila 1950) Kur'ani metne
odaklandig) gibi, “bu ditnyanin mukadder (eskatolojik) sonu” te-
mas1 da Nurst’nin bir ¢ok detayh hakikat, ger¢eklik ve iyilik tani-
minda sabit ve yaygin bir referans noktasi olarak hizmet etmekte-

*. Mautercim: Ibrahim Kapakhkaya.
1. Toshihiko lsutzu, Ethico-Religious Concepis in the Quran (Montreal,
1966), s. 108.
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dir. Gercekten de Nursinin “Barla'da yazdig ilk temel risalesi”?
hasir ve ahiret temasim ele almaktadir. Bu risale Onuncu $6z ola-
rak bilinmektedir. Nursi bu risaleyi 1926 yilinda, Bati Anadolu
daglanndaki kuiguk bir kéy olan Barla’da sekiz buguk yilhik sir-
gin yasaminin basinda yazmustir. Bu risale belki de “Yeni Said”in
britiin eserlerinin, yani Risale-i Nur'un (bundan boyle Risale ola-
rak atifta bulunulacaktir) kose taslarindan birisi olarak degerlen-
dirilebilir. Bu béltim Nursi'nin eskatoloji kavrammnin unsurlann-
dan birisi olarak kiyamet temasinin kisa bir incelemesidir.

“Kiyamet,” afet, kozmik felaket, nihai bayik yangin, dinya-
nin sonu anlamina gelmektedir; metinde ise bu kavram eskatolo-
jik olaylarin gelecekte alacag sekildir. Kiyamet vizyonlarna ilis-
kin zengin Yahudi gelenegi,> 1sa [a.s.] ve havarileri tarafindan,*
ozellikle Vahiy Kitabi'min® yazan ikinci kusak sahsiyet Patmoslu
John tarafindan devralinmistir. Hem Yahudi hem de leistiYan
metninde, kiyamet nosyonu millenialism ya da millenarianism
kavramyla, kiyametten 6nce Mesih tarafindan (yahudiler icin
[Hz.] Davud ya da onun soyundan birisi; hiristiyanlar i¢in sema-
dan inecek olan [Hz.] Isa) kurulacak kutsallik, barns, adalet ve
bolluk alemi inanciyla baglantilidir. Her ne kadar milenyum teri-
mi bin yillik kralhg1 ima etse de, siire dGnem bakimindan ikinci
plandadir; énemli olan olagan zamamn bir felaketle sona erecegi-
nin isaretleriyle baslayan ve bir aninma ve dénusum hazirhk do-
neminden sonra insanhigin bitin ¢atismalarinin sona erdigi ve
butin adaletsizliklerin giderildigi nihai asamaya ulastig1 bir do-
nem olmasidir. '

Islam’da hayirla ser arasindaki son miicadele temalan ve bu-
tin danyevi adaletsizliklerin yeryizinden bir kurtanci sahsiyet

2. Sikran Vahide, “The Life and Times of Bediuzzaman Said Nursi,” Muslim
World, cilt 89 (3-4), Temmuz-Eylil 1999, s. 227.

3. Ornegin Uzeyir, Yeremya, Hezekiel, Danyal, Yoel ve Zekeriya kitaplarmn-
da bulunur.

4. Nakledildigi yer Matta 24:3-25:46; Luka 21:5-36 ve Pavlos'tan Selanikli-
lere Mektup, 4:13-5:3. .

5. Yaklagik olarak M.S. 95 yilinda yazilmistir.
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tarafindan sona erdirilerek zafere ulagilmasi Kur’an'da yer alirken,
ayrmtilann hadiste Kur'ani temelin de otesinde gelistirilmistir.
Kur'an “vaktin bazi isaretlerini” su sekilde vermektedir: Yerlesik
ailevi, toplumsal ve ekonomik normlarin dagilmas1 (80:34-37;
81:4; 70-10-14); “dabbetit’l-arz"in ¢itkmasi (27:82); Yeciic ve Me-
ciic kavimlerinin eski duvan yikip ortaya ¢ikacaklan ve yeryuzi-
na harap etmeleri (21:96-97) ve Isamin [a.s.] “vaktin isareti” ol-
dugu (43:61) belirtilmektedir.

Hadisler kiyamete isaret eden sosyal ¢6ziilme ve ahlaki bozul-
manin 6rnegi olan ihtilaflar ve belalara iliskin bol bol bilgi ver-
mektedir. Musannef tara klasik, geleneksel hadis derlemelerinde
(yani hadisin ilk olarak kimin tarafindan nakledildigine gore de-
gil, konusuna goére siralandig) derlemeler), bu deliller genellikle
fiten (ahirzamanda meydana gelecek belalar, fitneler) bashg al-
tinda ayn bir kitap olarak diizenlenmektedir.® 1999 yihinda, tak-
vimlerin ikinci milenyumdan t¢incat milenyuma gegisi asama-
sinda kiyamet korkulanyla birlikte, “Y2K” bilgisayar ¢okusleri
hakkinda sekilerist kaygilar yaygindi. Bu tema ayrica Islam ale-
minde, 6zellikle Arap diinyasinda kiyamete iliskin yayinlar furya-
sina konu oldu. Halbuki Hicri takvimde y1l hentaz 1420 yih idi.
Bu dénemde ayrica Internet'te Ingilizce olarak “kiyamet alametle-
ri”nin listesi yayinlanmaya basladi. “Kiyamet alametleri” baghkh
boyle bir belgede hadise dayanarak asagidaki sosyal, siyasal, eko-
nomik ve kultiirel uyan isaretleri verilmektedir:

Guvenilmez insanlar gavenilir ve gavenilir insanlar giiveniliez

olarak goriilecek; hava kisin sicak yazin ise soguk olacak; ginler

uzayacak, yani birka¢ giinluk seyahat birkag saat icinde yapila-
cak; hatipler ve hocalar acik¢a yalan soyleyecek; insanlar 6nem-

siz seylerde bile ihtilafa dusecekler; ¢cocuklu anneler ¢ocuklu ol-

maktan memnun olmayacak; kisir kadinlar ¢ocuk sorumlulu-

gundan kurtulduklan icin sevinecekler; zuliun, kiskanglik ve ag-
gozluluk gunin egemen dizeni haline gelecek; insanlar kora ko-
rine tutkulan ve gecici heveslerinin pesinde kosacaklar; yalan
dogruya ustun gelecek; siddet, kan dékulmesi ve anarsi yaygin
hale gelecek; ahlaksizlik ve utanmazhk acikea sergilenecek; dine

6. Buhari Kitap 92; Maslim Kitap 52; Ebu Davud, Kitap 34; Tirmizi, Kitap
31; Meca, Kitap 36.
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ait hukamler toplumun en kotit unsurlarinin eline gececek ve ev-
latlar (ebeveynleri icin) 1stirap ve 6fke kaynag olacaklar. Her ev-
de miizik ve muzik aletleri bulunacak; insanlar homoseksellige
yonelecekler; gayr-i mesru ¢ocuk bollugu olacak; toplumda eles-
tiriler, 6ykit anlaucilar, laf atanlar cogalacak, alaycilar artacak; in-
sanlar yabancilarla iligkilerini giiglendirirken, kendi yakinlan ve
sevdikleriyle bagim koparacak; ikiyuzliler toplumun islerini
kontrol edecek; koti, ahlaksiz insanlar ticari kuruluslarn yone-
timini ele gecirecek; mescitler stislenecek, ancak insanlarin kalbi
rehberden yoksun kalacak; mescitlerin avlulan gayet guzel insa
edilecek ve yiiksek minberler yapilacak; gangsterler ve kotu in-
sanlar copalacak ve her gesit icki asir1 derecede tiketilecek...”
Aynica hadislerdeki dabbetir’l-arz, Deccal ya da el-Mesihu'd-
Deccal ile 6zdeslestirilmistir. Deccal, ya bir canavar, bir dev ya da
insan figari olarak betimleénmis ve goriinusa, bir gozu kér, alnin-
da “kafir” yazih gibi fiziksel aynntilanyla tasvir edilmistir. Deccal
Islam immetini Allah’a ibadetten alikoyacak ve kirk y1l ya da kirk
gin hakim olacaktir. Bu buyiik tehlike ve kargasa doneminden
sonra, Deccal, bir Kurtana tarafindan savasa suriklenecek, yeni-
lecek ve yok edilecektir. Az sayida rivayete gore; hadisin Mehdi
olarak adlandirdig eskatolojik kurtarici Isa’dir [a.s.]. Ancak riva-
yetlerin buyik ¢ogunluguna gére ikisi farkh sahsiyetlerdir. Kudis
ve Sam, [Hz.] Isa’min ikinci gelisinin yeri olarak belirtilmektedir.
Mehdi ya da [Hz.] Isa veya [Hz.] 1sa ve Mehdi beraberce Deccal
oldurecektir.®

Sunni kaynakl hadislerin buyik bir kismina ve $ii kaynaklh
hadislerin hepsine gore Mehdi [Hz.] Peygamber'in [s.a.v.] soyun-
dan gelecektir. Onuncu yizyil sonras1 Imamiye (On 1ki Imam) $i-
as1 genellikle Hasan el-Askerimin oglu On lkinci Imam Muham-
med'i Mehdi olarak kabul ederler. Kendisi sir aleminden Sii cema-
atinin Gmitlerini gerceklestirmek ve insanlhify soysuzlasmaktan
kurtarmak igin donecektir. Daha énceki imamlar da benzer bek-

7. hup//www.siliconfusion.com./Islam/Prophesies/md3.html (Sonbahar
1999).

8. Ahirzaman hadisleri konusunda Jane 1. Smith ve Yvonne Yazbek Haddad,
The Islamic Understanding of Death and the Resurrecnon (Albany,
1981), s. 65-70.
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lentilerle beklenmisti. Sii hadislerde, ayrica bir grup sadik takip-
cisiyle beraber geri doéniisi, Segilmislerin “ilk dirilisini” haber ve-
ren Uctincit Imam Hz. Hiseyin'e [r.a.] 6zel eskatolojik bir yer ay-
nlmaktadir.’ Bir bagka rivayete gore; Mehdi'nin kralhg yerya-
ziinde bans ve adaletin hakim oldugu, otantik sinnetin yeniden
kuruldugu bir kurtulus donemidir. Bu dénem, yeryuzana kasip
kavuracak ve yaratilis strecini tersine ¢evirecek nihai felaketten
once 5, 7, 9, 40 ya da daha fazla yil sturecektir.10

Bu noktada, Allah'in “eski diinya”y1 dagitmasimn ardindan
hasir ve ebedi cennet ve cehennemin “yeni diinya”sinin yaratihst
anina iligkin olarak, Kur'ani ayetler bir yigin eskatolojik ayrnnu
sunmaktadir. Bir baska deyisle, dinyanin sonuna isaret eden
dinyevi “ahirzaman isaretleri” Kur'an'da yalmzca genel olarak
tasvir edilirken (ve aynnulann bayuk bir kismu hadislerde yer
alirken), kainaun ve dinyevi zamanin yok olusu, hasir, Hesap
Gun ve bireysel olarak ebedi ceza ya da miikafat mekanina gon-
derilmesi vahiyde 6zellikle ve gigli bir sekilde betimlenmistir.
Bu nedenle, diisiincesi temelde Kur'an'a odaklanan Nursi icin,
Hagir, hesap giinii ve ahiret temalan hakkindaki Kur'ani doktrine
nazaran hadislerde kaydedilen “kiyamet alametleri” daha az
o6nem tasimaktadir.

Kur'an bize kiyamet vaktinin bilinmedigini égretmektedir:
“Kiyamet yaklastik¢a yaklasmistir. Onu Allah'tan baska ortaya
koyacak yoktur” (53:57-58); “... kiyamet saatini bilmek Ona ait-
tir. Ona déneceksiniz” (43:85, 31:34, 7:187, 33:63). Tipk: Kilise
gibi ve aym nedenlerden dolay, Stinni islam da, Mehdilik iddiala-
1 ve bu diinyada kurtulma vaatleriyle birlikte gelen kiyamet ha-
reketlerine iliskin oldukca sénik bir gérisa benimsemistir. Boy-
lece klasik ve modern Stinni alimler eskatolojik hadisleri “zama-

9. Mahmoud Ayoub, Redemptive Suffering in Islam (The Hague, 1978), s.
216-229; Abdalaziz A. Sachedina, “Messianism and the Mahdi,” Seyyid
Huseyin Nasr, Hamid Dabashi ve Seyyid Veli Rez Nasr (der.) Expectati-
ons of the Millenium: Shiism in History (Albany, 1989), s. 25.

10. Ayet 81:14 ve Smith ve Haddad, Islamic Understanding of Death and the
Resurrection, s. 65-70.
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nin aynasinda,” hoslanilmayan sosyal ve siyasal uygulamalan
elestirmek icin ve daha ¢ok da tevbeye davet etmek i¢in yorumla-
mus ve istihdam etmislerdir.!! Onuncu ytizyildan bu yana ézellik-
le M.S. 939 yilinda On lkinci Imam'n esrarh bir sekilde goge
yiikselmesinden (gaybubet-i kiibra) bu yana,!? On 1ki Imam Si-
as’'nin teologlan kendi eskatolojik geleneklerini benzer bir sekil-
de ele almislardir. Hatta onlarin Mehdi hadislerinin kendi dénem-
lerine iligkin siyasal ve sosyal kargasalara dair ayrintilan kehanet
biciminde icermesine ve bunlan kiyamete iliskin haberlerin izle-
nesine ragmen, vurgu, sabirla bekleme gorevine yapihyordu.!3

Aymi sekilde Nursi'nin dgretilerinde de kiyamet nosyonu para-
digmatik ve kerigmatik” bir aygit olarak yer almaktadur. Bir bagka
deyisle Nursi ahirzaman sosyal ¢6zillmesi, ahlaki bozulma ve
hakla batil arasindaki nihai miicadele temalanm, egitim ve vaaz
yoluyla yeni maneviyat ve ahlak parametreleri gelistirmek maksa-
diyla, icinde yasadig1 dinyanin hastaliklarimi analiz etmek tzere
kullanmaktaduir. Eskatoloji onun ahlaki yeniden silahlanma prog-
raminda ve sekiiler devlete karsi direnme miicadelesinde bir kilo-
metre tagi idi. Ciinkdt onun Kur'ani eskatoloji dersine iliskin an-
lay1s1, mimin bir toplumun ahlakinin, pozitif yasalarla degil ila-
hi hikamlerle belirlendigi ve bu secimin ezelde yapildig gercegi-
ne dayanmaktadir. Bu baglamda kiyamet hadisleri Nursi‘ye, eser-
lerinin ana mesaji olan hakla baul, iyi ile kéti,, maneviyat ile
maddiyat ve dinle sekilerizm arasindaki catismanin ciddiyetinin
altim ¢izmek i¢in, guclia bir semboller ve temsiller dili saglamis-
tir.

Ommnegin Nursi On Besinci Mektup ve Yirmi Dokuzuncu Mek-
tup'ta tabiat ve ahirzaman rivayetlerinin anlami hakkindaki soru-

11. Smith ve Haddad, Islamic Understanding of Death and the Resurrection
s. 128-131.

12. Jassim M. Hussain, “Messianism and the Mahdi,” Expectation of the Mil-
lennium, s. 14-22.

13. Abdnlaziz A. Sachedina, “Messianism and the Mahdi,” s. 24-30.

*. kerigma: (Isa Mesih vasitasiyla) kurtuluga ermenin mujdelenmesi (¢.n.).
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lara cevap vermektedir. Ancak bu eserlerin ikisi de Barla’da 1926
yilindan 1934 yilina kadar siren surgin hayati esnasinda yazl-
mstir. On Besinci Mektup'ta “Sifyan [Deccal’in ikizi, Islam Dec-
cah] naminda muiithis...sahs1” seriat-1 Islamiyenin tahribine ¢ah-
san ve ehl-i nifakin basi olan “Sufyan’in sahs-1 manevisi” seklin-
de tammlamaktadir. Bu risale Nursi'nin soruya hadislerle baglan-
tih cevabiydi. Aym baglamda, sonra Nursi bu ser giiglerin o do-
nemde Tirk toplumunda gordagi spesifik formlarna isaret et-
mek icin hadislerden yararlanmaktadir: Tabiatperest ve materya-
list felsefeler, ferdiyetcilik, bencillik ve kibir. Ayn1 sekilde Deccal
figara ateizmi sembolize etmektedir; bu Deccal aldaticiligin “me-
deniyetin cazibedar lehviyat1 ve fantaziyeleri"nden almaktadir. Bu
arada gercek muiminlere ise “medeniyet, elinde cehennem zebani-
si gibi tehlike getirir, esaret ve sefalet altina atar.” Kurtulus din bi-
ciminde gelir. Deccal, Isa [a.s.] ve Mehdi tarafindan 6ldarilecek
ve bu sonug “[Hz. Isa'min sembolize ettigi] Iseviligin din-i hakiki-
si zuhur ile ve Islamiyete inkilap etmesiyle” gelecekteki birlesme-
sine isaret etmektedir. Bu birlesik giiclerin muazzam manevi
enerjisi dinsizlik giglerine galip gelecektir.!* _
Aym sekilde Yirmi Dokuzuncu Mektup'ta Deccal, Bati'dan it-
hal edilen sekiiler ideolojilerin, 6zellikle irkgiliga uzanan bélucu
milliyetiligin sembolu olarak anlasilmaktadir. Diger yandan bu
gucleri maglup eden Mehdi hem bir birey hem de [Hz.] Peygam-
ber'in [s.a.v.] Al-i Beytinin sahs-1 manevisi olarak tammlanmstr.
Cunku ahirzaman Mehdisi, tarih boyunca Islam ve seriat1 koru-

mak icin cahsan manevi rehberler ve miceddidler silsilesinin son
halkasidir.13

Nursi'nin klasik ahirzaman hadisleri tizerine yazdig1 en uzun,
en kapsaml ve aynintih risalesi Besinci Sua’dir. Nursi'nin biyogra-
fi yazanna gore bu bolim muhtemelen 1938 yilinda Kastamo-
nu'da bir araya getirilip duzenlenmis, fakat orijinal olarak Mesru-

14. Nursi, Letters 1928-1932, trc. Stikran Vahide, (Istanbul, 1997), s. 77-80.
15. A.g.e., s. 512-516. .
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tiyet doneminde Nursi Istanbul'da iken yazilmistir.!6 Bir Mukad-
dime ve yirmi u¢ “Mesele”den olusan bu Sua’min Mukaddimesi
ahirzaman hadislerinin genel yapisim ele alirken, Meselelerde te-
.mel hadis kitaplarinda yer alan spesifik hususlar incelenmektedir.
Mukaddimede Nursi ahirzaman hadislerini, hakikatleri gizli olan
ve gercek anlamlar1 ancak haber yerilen olay gerceklestikten son-
ra anlasilan, mitesabih Kur'an ayetlerine benzetmektedir. Ancak
zamanla baz1 insanlar bu miitegabih rivayetlere gercek anlamlar
yiklemisler, bu da onlan yanhs yorumlara gétarmugtar. Aynca
bazi rivayetlerin kendileri de hatahdir, ¢inkii asil metin disinda
onceki bir ravinin yorumuna ait olan sézleri de icermektedirler.
Kiyametin tam vakti yalmzca Allah tarafindan bilindiginden,
onun yakin olduguna iliskin biitin yorumlar, hatta rivayette be-
lirtilen sartlardan bazilan gerceklesse bile, hatahdir. Eger boyle
olmasaydi, 6lam korkusu ginahkarlan salihlerle bir yapacak,
boylece herkes miimin haline gelecek ve hakiki imam ortaya ¢1-
karacak sartlan ortadan kaldiracak bir esitlik dogacakti.l” Besin-
ci Sua’daki yirmi G¢ “Mesele” Nursi'nin talebelerinin hadislerde
gecen ahirzamana iligkin ayrintilara dair sorularina verdigi cevap-
laridir. Burada Nursi, Mukaddimede verdigi yontemleri uygulaya-
rak metinleri miitesabih ve mecazi olarak ele almistir. Nursi bu
gibi tesbihlerin ¢agdas baglamda (muhtemelen) nasil yorumlan-
mas1 gerektigine iliskin 6rnekler vermektedir. Ancak butin me-
tinlerin “En iyisini Allah bilir,” “Gayb1 ancak Allah Bilir,” “Ilim
Allah’a aittir” ya da “Gergek Allah katindadir, ancak O bilir” gibi
ifadelerle baslamas1 anlaminda mitereddittir. Bu durum Nur-
st'nin daha 6nce Kur'an'in mutesabih olan ve dogas: geregi haki-
kati gizleyen ayetlerine benzettigi hadislere net bir anlam ver-
mekten kacindigim gostermektedir. Besinci Sua’da yer alan yirmi
u¢ rivayet arasindan sectifimiz asagidaki bes drnek Nurst'nin
yontemini ortaya koymak icin yeterli olacaktir: Sifyan’in alninda
“Haza kafir-[Bu Kkafirdir]” yazisim tasimasi, basina “frenklerin

16. Vahide, “Life and Times of Nursi,” s. 235.
17. Nursi, The Rays Collection, trc. Vahide, (Istanbul, 1998), s. 97-102.
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serpusunu koyup, herkese de giydirir” demektir; ahirzamanda
“Allah Allah” diyecek olmaz s6zii toplumdaki biitiin ibadethane-
lerin kapatilmasina isaret eder; Deccal'in uluhiyet dava etmesi
dinsiz liderlerinin etraflarinda olusturduklan kisilik kiltiine ben-
zetilebilir; hadislerde yer alan ahirzaman fitnesi hakkinda, cinsi-
yet iligkilerinin ve toplumsal eglence bigimlerinin dramatik dé-
nustmler gecirdigi bir toplumsal ahlak kaybina isaret eder ve Staf-
yan'in “alim” sifat1 batin dini unsurlardan anindirilmis bir egitim
sistemini emreden bir yoneticiyi haber verdigi seklinde yorumla-
nabilir. Ancak hadislerde yer verilen biitiin bu korkutucu ahirza-
man sahsiyetlerinin ateizm ve onunla birlikte gelen materyalist
ideolojilerin genis sahs-1 manevisini ifade eden metaforlar olarak
anlasilmas gerekir.18

Uyan vasitas olarak ahirzaman hadisleri Nursi'nin yeni dini
ahlak cagnisini olagan zamani asan sembolik bir baglama yerles-
tirmesine imkan sagladi. Bir yandan Nursi’nin dasuncesi, kendi-
sini bu rivayetlerden bazilarimin “sahihligi” ya da “zayiflig1” hak-
kinda dusunmeye gotiren modern bir bakis agisindan sistemati-
ze hadis literatiriine odaklaniyordu. Bu baglamda talebelerine
hem konuya iligskin klasik Islami metinlerle yeniden baglant1 kur-
may1 hem de bu literatire yeni bir gézle bakmay: 6gretiyordu.
Obir yandan -ve aymi zamanda- sik¢a hurafelerin kanstig1 popi-
ler ya da “halk” geleneginde 6nemli oldugu gerceginin yam sira,
konunun kendi gicinden dolayi, Nursi'nin bu konuya iliskin 6g-
retileri, yalnizca kendi dindar takipgileri arasinda degil, ayrica se-
kiilerist diismanlan arasinda da 6zel bir yank: olusturmustu. Sav-
clarin birkag¢ mahkemede Nursi ve talebelerini siyasal devrimci-
likle su¢lamalan, ahirzamana iliskin yazilara, en ¢ok da Besinci
Sua’ya dayandirmalannin bir nedeni de budur.

Nursi'nin ahirzaman hakkindaki derslerinin maksadi ¢agdas-
larina iman ve ahlaki 6gretmekti. Hem niyetiyle, hem de ahirza-
man hadis literatiirind mecazi olarak aciklamak ve kullanmak
seklindeki metodolojisiyle, Nursi klasik Islam ulemas! tarafindan

18. A.ge,s. 97-117.
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olusturulan kalibi izlemistir. Aym1 zamanda bir bitan olarak
onun mesaji, modern Islami séylemin ayrilmaz bir parcasini olus-
turmaktadir. Yvonne Yazbeck Haddad'in gésterdigi gibi,!® Nur-
si'nin bu sdylemdeki bakisi, Muhammed Abduh (6. 1905) ve Sey-
yid Kutub (6. 1966) gibi diger Miusliman modernistlerden biraz
farklidir. Abduh umutlanm, egitim yoluyla “bireyin reformu”na
dayali yerli, Islami, sosyal ve siyasal modernizasyona baglarken,
Kutub sadik maminlerin siyasal gii¢ kazanma hedefiyle orgatla
bir sekilde muicadele etmesini ve hem devletin hem de toplumun
Islam ilkelerinin tek, gercek yorumuna gore Islamilegtirilmesini
tasarlamis ve bunun stratejilerini gelistirmistir. Diger yandan
Nursi Abduh'un 1slami egitimin modern dinyada oynadig kritik
role olan inancini paylasmakta, ancak onun optimizmini paylas-
mamaktadir. Nursi'nin yeniden Islami ahlakla ahlaklanma prog-
rami1, Kutub’un Batr'min yikici cazibesine, 6zellikle baskici i¢ siya-
sal sistem olarak kullanilan ideolojilerine kars: acil uyanlarindan
bazilanim icermektedir. Ancak Kutub'un aksine Nursi bireyin
“i¢inde bulundugu ortam ne olursa olsun Islam’in yeterli oldugu-
nu kanitlayan bir yasam bicimi gelistirme”2? miicadelesine odak-
lanmaktadir. Bu “pasif direnis” (musbet hareket ya da sivil itaat-
sizlik) ozellikle Yeni Said'in eserlerinde telaffuz edilmektedir.2!
Nurst'nin yagami ve kariyerinin “Yeni Said” asamasinda kaleme
alinan ahirzaman temasi hakkindaki dersleri Haddad'in okumasi-
n1 desteklemektedir. Ahirzaman hadislerini mecaz olarak yorum-
lamakla, Nursi, bu hadislerin mesajim1 kendi ¢agdaslarini siyasal
aktivizme degil, manevi uyanisa ¢agirmak icin kullanan uzun bir
alimler listesine dahil olmaktadir. “Kiyamet”in vakti yalmzca Al-
lah tarafindan bilindigine goére, muslimanin goérevi, bir yandan
kiyametin gelmesini sabirla beklerken 6bir yandan ona kendisi-
ni hazirlamaktir.

19. Haddad, “Ghurba as Paradigm for Muslim Life: A Risale-i Nur Worldvi-
ew,” Muslim World, cilt 89 (3-4), 1999, s. 297-313 (elinizdeki kitapta
bunu takip eden makale).

20. A.g.e., s. 300.

21. A.ge., 5. 307-308.
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Miusluman’in Hayat1 I¢in
Bir Paradigma Olarak Gurbet:
Bir Risale-i Nur Dinya Gortistt”
YVONNE YAZBECK HADDAD

irminci ytazyilda modernite karsilasmasiyla Islam dunyasi

buytk bir degisim gegirdi. Bu degisiminin bir kism Avrupa-
1 somurgeci gugler tarafindan empoze edilirken asil yenilikler
Osmanh Imparatorlugu par¢alandiktan sonra giicii eline gegiren
kuvvetler tarafindan, devlet politikas: seklinde, resmi kararlar va-
sitastyla uygulandi. Avrupa’nin siyasi, ekonomik veya askeri her-
hangi bir miidahalesine kars1 koyamamasindan dolay: geri kalms
addedilen Islam toplumunu canlandirmanin tek yolunun degisim
oldugunu distnen yerli entelektitel bir ziimre bu yenilikgi fikir-
leri tartisiyor, analiz ediyor, savunuyor veya elestiriyordu. Birinci
Dunya Savasi sonrasinda kurulan yeni huktametler, “Bati”nin ve
onun evrensel oldugunu iddia ettigi degerlerin dur durak bilmez
saldirisina karsi koyabilmek icin, Batryla esitligin kazamlabilece-
gi bir yol izlemek gerektigini dasaniyor ve farkh siyasi, ekono-
mik ve sosyal sistemlerde deneyler yapiyorlardi. Bati degerlerinin
Ugtincii Diinya tilkeleri tarafindan benimsenmesi, medeni devlet-
ler arasina katilmak icin sart olan ilk adim olarak gérilayordu.

*

. Mautercim: Vildan Canpolat.
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Bu kampanya, on dokuzuncu yuzyil sonunda, Islam impara-
torluklanimin (Mogol, Safevi ve Osmanl) bariz bir sekilde zay:f
olduklan ve onlan bolip -sémiirgeci guglerin isteklerine boyun
egecek- kucik devletler haline getirmek icin yapilan Avrupa
planlarina kars1 koyamadiklan bir baglamda gerceklesiyordu. Is-
lam dinine saldiran, onu Ortagag zihniyetinin biraktigy bir iz ve
Islam toplumunun bu zayf halinin sorumlusu olarak goren so-
murgeciler, Oryantalistler ve Hiristiyan misyonerler, Bat1 degerle-
rini savunup yayiyorlar, Mislimanlanin ancak Batrnin sekile-
rizm, sosyalizm, materyalizm, liberalizm ve bilimsel devrim ide-
olojilerine yapistiklarinda kendilerine gelecegini dustuntyorlardi.

islam'in Miidafaasi

Bu meydan okumalara tepki olarak, bir grup Musliiman aydin,
Islam toplumunun temellerini tehdit eden bu tehlikeye kars: dini
mudafaa gorevini ustlendiler. Bazilan, eski alimlerin fikir birligi-
ne siginarak, Islamiyet'in yabanci ideoloji ve sistemlerle uzlasa-
mayacagini savundular. Digerleri ise kimlik, 6zginlik ve hayatta
kalma sorulanyla bir 6mur ugrasarak, hem modern diinyadan ko-
puk olmayan hem de bir din ve medeniyet olan Islamiyet'in 6zi-
ne bagh bir dinya gorisi sunmaya ¢alistilar. Musliman amme-
tin varligim devam ettirebilmesi ve bireyin butunliginu ve hay-
siyetini koruyabilmesi i¢in, hizla degisen siyasi, sosyal ve ekono-
mik bir ¢evrede yer agmaya cabaladilar. Bazilan da Avrupahlarin
sozlerini esas alarak, Muslimanlar Batr'yla esit olabilmek gibi bir
umuttan mahrum etmeye ¢ahstlar.

Said Nursi (1877-1960) iste boyle calkantil bir donemde ya-
sad1. Sadece Turkiye'deki degil, Arap diinyasindaki ve hatta Ba-
tr'daki Maslumanlann dikkatini ¢eken giniimiz meselelerinin
tartisgitlmasinda onun fikirlerinin ¢ok énemli bir katkisi bulun-
maktadir. Baz1 eserlerini Arapca yazdigi! halde eserlerinin tama-

1. Nurstnin Arapca kitaplan arasinda Isaratit’l-I'caz fi Mazanni’l-Icaz (1s-
tanbul, 1974); Et-Tefekkaru'l-Imani. (Beyrut, 1974); El-Hutbetii’s-Sa-
miyye (Lubnan, 1947); Es-Saykalirl-Islami (Ankara, 1958) ve Kizil I'caz
ale’s-Stillem (Sam, 1969).
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ne son yirmi y1la kadar ulasmak mimkin degildi. Daha sonrala-
n, onun izinden gidenler, Tirkge eserlerini Arapca® ve Ingiliz-
ce’ye? cevirterek, konferanslar dizenleyip,* onun hayau, fikirleri
ve Islam toplumunun yenilenmesine katkisi1 hakkinda yaz1 yaza-

cak akademisyenleri toplayarak® Nursinin eserlerini yaymaya
basladilar.5

Bu bolam Nurst'nin deneyimlerini ve fikirlerini, modern din-
yadaki zorluk ve yabancilasma ortaminda Misliman varligimin
devamu icin bir paradigma olarak incelemektedir. Onun katkisi,
asil amaclan Musliman halkin etkin imanim zayiflatmak olan Ba-
tih guclerin bir oyunu olarak gordign Batililasma ve radikal se-
kilerizme kars: direnisindeki sebatinda yatmaktadir.

2. lhsan Kasim es-Salihi Risale-i Nur'u 8 cilt halinde Arapga'ya tercime et-
mistir: El-Kelimat, (Kahire, 1993); El-Mektubat, (Kahire, 1992); El-Le-
ma‘dt, (Kahire, 1993); Es-Su‘ait, (Kahire, 1993); EI-Mesnevi el-‘Arabi en-
Nuri, (Kahire, 1994); Saykali'l-Islam fi Fikh Da‘veti'n-Nur, (Kabhire,
1995). Bu tercimelerden bazilan daha 6nceden farki adlar alunda basil-
musti: El-Insan ve'l-lman, (Kahire, 1983); El-Hasr, (Bagdat, 1983); ve El-
Melaike ve Bekati'r-Ruh ve’l-Ahire, (Musul, 1984); ve Es-Suyuh, (Musul,
1984). Ayrica Ziv'l-Fakar, trc. Abdilhalil Mardini, (Bagdat, 1974); ve R4-
idi’s-Sebab, trc. Asim el-Huseyni, (Beyrut, 1974).

3. Sincerity and Brotherhood, trc. Hamid Algar, (Berkeley, 1976); Fruits
from the Tree of Life, trc. Hamid Algar, (Berkeley, 1975); The Supreme
Signe: Observations of a Traveler Questioning Creation Concerning His
Maker, (Berkeley, 1979); Nature: Cause or Effect?, trc. Umit Simgek
(Berkeley, 1976); The Damascus Sermon, trc. Sukran Vahide, (Istanbul,
1996).

4. 1996, 1998, 2000 ve 2002 yillarinda Istanbul'da Uluslararas: Bediiizzaman
Sempozyumlan dizenlenmigtir; 1997 yihnda Amman’da yapilan bir kon-
ferans da Ibrahim Ali el-Avadi tarafindan Bediiizzaman en-Nursi: Fikruhu
ve Da'vetuhu, (Amman, 1998) adiyla derlenmistir.

5. Asim el-Huseyni, Sirat Imam Miiceddid: kabasit min hayati’l-'allame Be-
diizzaman Said en-Nursi, (Beyrut, 1974); Hatice en-Nabaravi, Devr Kul-
liyat Resaili'n-Nur fi Yakzatir'l-Umme, (Kahire, 1986); Samir Receb Mu-
hammed, Ed-Da'‘iye'l-Islami Beditizzaman Said en-NursI, (Kahire, 1986);
Muhsin Abdi'l-Hamid, Min Eimmeti’l-Tecdidi'l-Islami, (Rabat, 1986);
Imadidin Halil, Er-Rahil ila Istanbul, (Kazablanka, 1994).

6. lstanbul, Turkiye; Scottsdale, Arizona; ve Koln, Almanya olmak tzere Gi¢
merkezden.
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Batr'daki Miislimanlar arasinda popiiler olan Misirh iki yazar,
Muhamimed Abduh (6. 1905) ve Seyyid Kutub (6. 1966),” her iki-
si de benzer deneyimlerden ge¢melerine ragmen, Nursi'ninkine
alternatif paradigmalar 6nerdiler. Onlarn miinasebeti sadece ver,
dikleri mucadelelerdeki paralelliklerden veya fikirlerini aretirken
icinde bulunduklan1 sartlardan ibarettir demek istemiyorum.
Bundan ziyade, miicadelenin kendisi, Batr'min bastan ¢ikarigini,
cazibesini ve vaatlerini tecrtibe edisleri ve sonra reddedilmez ha-
kikat olan 1slamiyet karsisinda hepsinin bos oldugunu fark etme-
leri, talebelerinin ilgisini ¢ekiyordu. Abduh, Kutub ve Nursi olay-
lan bir kégeden inceleyip masalarinda teori treten kisiler degil-
lerdi. Yazdiklarim bizzat yasamiglardi. Ister hapis ister stirgin ol-
sun, yabanc1 ve yabancilagtiran sartlar altinda Misliiman olmanin
nasil bir sey oldugunun, ne kadar agir bir bedel odettiginin far-
kindaydilar.

Hayata ve Islamiyet'in toplumu diizeltmedeki roliine bakisla-
rinda zor ve dramatik safhalar gecirmenin yani sira, bu yazarlar-
dan ¢t de fikirlerinden dolayr 6murlerinin bir kismim hapis
ve/veya surginde gecirdiler. Batrnin bilgisinin ve giiciintin cazi-
besine kapilmis, bir siire Batr'y1 dolastiktan sonra Avrupa’nin sé-
muirict girisimlerine silahla kars1 koymanin mesruluguna inan-
mis ve Musliman toplumun uyanmasi ve reform igin sart olarak
gordiikleri devfim vaadiyle oyalanmislardi. Ucti de devrim do-
nemlerinde yasadilar, devrimci aktivitelerde bulundular. Yeni bir
baslangi¢ soziine, immetin menfaatine hizmet etmeyen ¢urak
sisternleri yitkma ihtimaline tutulmusglardi.

Onlar, icinde bulunduklan sartlarin, zamana hakim olan tar-
tismalarin, toplumun katlandir acilarin, Batr'ya ve segici Batili-
lasma vaatlerine karsi uyanigin ve de Islam’i bekasi i¢in emsalle-
rinin 6nerdigi ¢6zamlerin uranleriydiler.

7. Yvonne Yazbeck Haddad, “Sayyid Qutb: Ideologue of Islamic Revival,”
ed. John L. Esposito, Voices of Resurgent Islam, (New York, 1983), s. 67-
98.
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Deneyimlerinin benzerligine ragmen, Musliman ammeti ko-
rumak icin tamamen farkl fikirler gelistirdiler. Islami olmayan
bir cevrede, Islam’a uygun bir hayat siirdarmek i¢in ¢ secenek
sunup, her biri farkh bir gruba hitap ettiler. Sonunda Abduh da,
Nursi de degisimin siyasi gii¢ veya devrimle olmayacagim anlad-
lar, sadece Kutub siyasi kontrol hevesinde 1srarliydi. Her u¢a de,
teknolojiye, fenne ve Bati bilimlerine asina olan bir toplum olus-
turarak, modern dunyayla bas edebilecek yeniden yorumlanmus,
rasyonel, canl bir Islamiyet ile hayallerini gerceklestirmeye ¢aba-
ladilar. Batrnin teknolojisini alarak modernlestigi halde, milli de-
gerlerini, geleneklerini ve inang sistemlerini koruduklarim di-
sinddkleri Japonlan 6rnek aldilar.8

Abduh tim hayatim, bireyin egitimle yenilenecegi banscil bir
degisime adadi. Modern bir devletin yonetimini tstlenmeye ha-
zir, modernlesmis Musliman bir kadro olusturmaya calisti. An-
cak Kutub, farkhliklara masamaha gostermeyen, sosyal problem-
lere getirilen alternatif secenek ve ¢oziimlerle uzlasmayacak bir
Islami sistemin tutunmas: saglandiginda kurtulusa erisilecegine
inaniyordu. Boyle bir sistem, dogru yorumlanms Islam doktrin-
leriyle asilanmus, siyasi iktidan ele gegirip, giicii inananlardan c¢a-
lan dinsizleri yok etmeye kararh yeni Maslimanlarin éncalagiin-
de, organize olmus ekiplerin uyumlu gayretleriyle var olabilirdi.
Ancak o zaman adalet ve erdem yerini bulacak ve diinyay: Islam-
lastirma planlarim yurarlage sokabileceklerdi.

Nursi ise, bireyi esash bir sekilde Kur'an ve Hadis 6grenmeye
davet etti. Egitimin 6nemi hakkinda hemfikir olmakla beraber,
onun metodu, bireyin iman ve baglilik dolu bir hayat1 merkezine
almasina vurgu yapiyordu. Allah suurunda odaklanmis disiplinli
Islami bir hayat ve ahlaki silahlanmay: saglayacak bir program
telkin ediyordu. Onun kurtulus recetesi daha kucuk parcalara ay-
nlmisti: Belirli bir zamanda, dinsizlik programlarina ve devletin
gucune kars1 duran bir kisi. Strgindeki hayati, zamanimin mey-

8. Adem Tath, “Nursis View of Civilization,” Serif Mardin vd., Bediiizza-
man Nursi, (Istanbul, 1993), s. 58.
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dan okumalanna, devletin baskisina, fikirlerini degistirmeye zor-
layanlara nasil kars1 koyulacagim gosteren bir model olmustur.

Bu t¢ reformcu da Islamiyet’i modern hayat icinde yeniden
yorumlamaya odaklanmisti. Abduh Islamiyet’i modernlestirmeye
calisirken, Kutub moderniteyi Islamlastirma ¢abasindaydi. Haya-
tinin sonunda Nursi'nin programi ise moderniteyi i¢ine ahp de-
netimi altinda tutan, sartlar ne olursa olsun Islam’in yeterli oldu-
gunu kamtlayan bir hayat tarz1 tasans: etrafinda déniiyordu. Bu
suire¢ icinde ucu de direnis ve hayatta kalmanin vazgecilmez re-
cetesi, dinya hayatinin tartisilmaz temeli, tim gercegin asla as1-
lamayacak kaynag olarak gordiikleri Kur'an uzerinde dusunip
yazmanin gerekliligine inandilar.” Bu ¢ sahsin Kur'an ¢alismala-
n 20. yazyilda gelismis olan bir nevi tefsirdir. Bir yandan metni
aciklarken bir yandan Islamiyet’i savunurlar.1°

Klasik tefsirlerden farklh olarak Abduh, Kutub ve Nursi'nin
Kur'an ¢ahsmalan yalnzca alimlere hitap etmez, icerik daha ¢ok
halk hedef alinarak hazirlanmistir. Ginlik hayata, modern din-
yada Mislimanlan bekleyen sosyal, siyasi, ekonomik ve kaltiirel
sorunlara ve de belirsiz bir gelecegin ihtiyaclanna kilavuzluk
ederler. Bu eserler asil olarak Kur'an'in mesajina odaklanur, dil ve
gramer Ozelliklerinin tizerinde fazla durmazlar. Metinden segil-
mis pasajlann ganimizle olan ilgisine vurgu yapar, modern bili-
min Kur'an' asla eski ve kullamssiz diye nitelendiremeyecegini
gostermeye calisirlar. 1slami kimlik ve 6zellikleri korumak icin
her t¢i de Kur'an anlayislarim Peygamber'in [a.s.m.] zamanina
yerlestirip Kur'an'in mesajim getirmek istedikleri degisiklikleri
tasdik ettirmek i¢in bir platform olarak kullamyorlardi. Béylece

9. Nursi, Kulliyat Resaili'n-Nur (3 cilt), trc. Thsan Kasim es-Salihi, (Istan-
bul, 1993), s. 131.

10. Ornegin, bkz. Ahmed Sikri Sabsug, “Ulumu’l-Kur'an ve't-Tefsir fi Resa-
ili'n-Nursi,” Nursi: Fikruhu ve Davetuhu, der. lbrahim el-Avadi, (Am-
man, 1998), s. 71-97; Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur'anirl-Hakim,
(Beyrut, 1979); Abdullah Mahmut Sihate, Menhecivl-Imam Muhammed
Abduh fi Tefsiri’l-Kur'ani'l-Kerim, (Kahire, 1984); ve Seyyid Kutub, Fi
Zilali'l-Kuran, (Beyrut, 1961).
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Islam’in temellerini tehlikeye atugini distndikleri belirsiz seyle-
re kars) taze yorumlar getiriyorlardi.

Nursi eserinin vazifesini soyle tasvir eder:

Risale-i Nur, yalniz bir cuzi tahribau ve bir kugiik haneyi tamir
etmiyor. Belki kalli bir tahribat1 ve 1slamiyet'i i¢ine alan ve dag-
lar buytakluginde taslari bulunan bir mubhit kaleyi tamir ediyor.
Ve yalmz husust bir kalbi ve has bir vicdam 1slaha ¢aligmmyor, bel-
ki bin seneden beri tedarik ve terakaim edilen mufsit aletler ile
dehsetli rahnelenen kalb-i umumiyi ve efkar-1 ammeyi ve umu-
mun ve bahusus avam-1 mumininin istinadgahlar1 olan Islami
esaslarin ve cereyanlarin ve seairlerin kinlmasi ile bozulmaga yuz
tutan vicdan-1 umumiyi, Kur'an'in i‘caziyla ve genis yaralanm
Kur'an'in ve imanin ilaglan ile tedavi etinege calistyor. Elbette
boyle kullt ve dehsetli tahribata ve rahnelere ve yaralara, hakkal-
yakin derecesinde, daglar kuvvetinde hiiccetler, cihazlar ve bin
tiryak hasiyetinde muicerreb ilaglar ve hadsiz edviyeler bulunmak
gerektir ki; bu zamanda Kur'an-1 Mu'cizi'l-Beyan'in i‘caz-1 mane-
visinden ¢ikan Risale-i Nur o vazifeyi gormekle beraber, imanin
hadsiz mertebelerinde terakkiyat ve inkisafata medardir.1!

Canavarla Karsilasmak

Nursi, Osmanl Imparatorlugw'nun pargalanip Dogu Avrupa
ve Guneyban Asya'daki yeni devletlere yer acihsina tamk oldu.
1Ik 6nceleri, daha fazla yabana isgalini 6nlemek ve Avrupa’min
kontroli altina giren topraklarin iadesini istedigi icin Kemalist
devrimi destekliyordu. Fakat sonralar, seriat ve ortii gibi Islami-
yet'in temel taslarim yok edip, 1slami birligin son sembola Hali-
feligi kaldirmakla kalmayip, 1slam medeniyetinin tim izlerini sil-
meye ¢ahisan sekiilerist politikalarla zitlast1.2

11. Nursi, The Supreme Sign: Observations of a Traveler Questioning Cre-
ation Concerning His Maker, (Berkeley, 1979), s. 143-4.

12. 1926 yilhinda Turk Meclisi seriat ile dogrudan ¢eliskili kanunlar ¢ikardu:
Cok eslilik, mihir ve erkegin kadim tek tarafli olarak bosamasi kaldirl-
di. Aynca Tirk kadimna Hiristiyan ve Yahudilerle evlenme hakki veril-
di. Erkege ve kadina esit miras hakk: tanindi. Evlenmek i¢in minimum
bir yas tayin edildi ve toplu tasima araglarinda ve sinemalarda cinsiyet
aynmi yapma gelenegi kaldinldi. Ahntilanan yer: Abdullah et-Tantavi,
“Menhecirl-1slah ve't-Tagyir ‘inde’'n-Nursi,” Nursi: Fikrihi ve Davetuhu,
s. 132.
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Tirk otoritelerin kasith olarak Avrupa modelini taklit etmele-
ri, Nursi'ye gore kicik disirict bir tavirdi. Mislimanlan onla-
rn seviyesine indiriyordu. Bu cesit politikalarin, Mislimanlarnn
Allahin emrine baskaldirmasindan, insan1 hayvan seviyesine di-
strecek bir durumdan farki yoktu: “Iste muzir kafirler ve kafirle-
rin yolunda giden sefihler, Cenab-1 Hakk’in hayvanatindan bir
nev-i habisdirler ki, Fatir1 Hakim, onlar1 dinyamn imareti i¢in
halk etmistir.” Nursi, Avrupalilarin, inananlarin taklit edebilecek-
leri pozitif bir model olmaktan ¢ok hayvansal davramslariyla ra-
dikal bir ornek teskil ettiklerini distintiyordu. Kullar, Allahn
inananlara sz verdigi ihsaniyla, Cennet’le tamsacakken, canavar-

lar icin Cehennem tahsis edilmisti.!3

Ecnebilerin tagutlariyla ve fiilnun-u tabiiyyeleriyle dalalete giden-
lere ve onlan kora korune taklit edip ittiba edenlere binler nefrin
ve teesstfler!

Ey bu vatan gencleri! Frenkleri taklide ¢alismayimz! Aya, Avru-
pa'min size ettikleri hadsiz zultun ve adavetten sonra, hangi akil
ile onlann sefahat ve batil efkarlarna ittiba edip emniyet ediyor-
sunuz? Yok! Yok! Sefihane taklit edenler, ittiba degil, belki suur-
suz olarak onlann safina iltihak edip kendi kendinizi ve kardes-
lerinizi idam ediyorsunuz. Agah olunuz ki, siz ahlaksizcasina it-
tiba ettikce, hamiyet davasinda yalancilik ediyorsunuz! Cunki
su surette ittibainiz, milliyetinize kars1 bir istihfaftir ve millete bir
istihzadir!14

Nurst'nin eserleri gosteriyor ki, Nursi Hiristiyan misyonerle-
rin, sémurgecilerin ve Oryantalistlerin Islam nasil tasvir ettikle-
rini ¢ok iyi biliyor ve Islam’in gercekleriyle onlara cevap vermek-
ten geri kalmiyordu. Toplumun geri kalmasimn nedeni diyerek
Islam’a yaptiklan saldinlan curatmeye cahsiyordu. Pozitivizm,
materyalizm ve sekulerizm gibi Bat1 ideolojilerinin anlamsizhigim
gostermek i¢in, Islam’ bir kaltir olarak savunmada ¢ok 6nemli
olduguna inandigg Kur'an'm i‘cazina ozellikle vurgu yapiyordu.
Gladstone’un “Ellerinde Kur'an oldugu siirece Muslumanlan yo-
netmek cok zor olacaktir”!® dedigini isiten Nursi, calismalarin,

13. Nursi, El-Lema‘t, (Istanbul, 1993), s. 184.
14. A.g.e,s. 183.
15. Age.,s. 101,
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sonsuz gercek, saf Allah kelam ve bu yiizden de Islam toplumu-
nu korumanin tek yolu olarak gordugu Kur'an uizerine teksif etti.
Kur'an diger kutsal kitaplara dayanmaktadir diyen misyoner ve
Oryantalist iddialan reddetti.

Nursi Batrnin bir 6l ve onun degerlerinin evrensel oldugu
iddiasim kesin olarak reddetti. Gelecek nesillerle birlikte dunya-
y1 Hiristiyanlastirmak isteyen misyonerlere, insanlhig1 ytceltmek
icin yeni bir sosyal, siyasi ve ekonomik diizen kurma kisvesi al-
tinda Marksist ideolojiyi zorla kabul ettirmeye ¢ahsanlara kars
koymak icin hayatlan Kur'an merkezinde odaklanms Musla-
manlar yetistirmek gerektigine inamyordu.

Bana 1surap veren... yalmz Islam’in maruz kaldig tehlikelerdir.

Eskiden tehlikeler haricten gelirdi; onun icin mukavemet kolay-

di. Simdi tehlike iceriden geliyor. Kurt, gdvdenin igine girdi. Sim-

di, mukavemet giiclesti. Korkarim ki cemiyetin bunyesi buna da-

yanamaz, ¢inkii digmam sezmez. (Esrefl Edip'in malakat1.)!6

Ona gére Avrupa'nin iki yuzi vardi. Birincisi insanhigin yara-
rina ¢ahisiyor, 6zellikle hak ve adalete hizmet edecek bilgi ve il-
min yolunu agip insanlar i¢in daha iyi sartlar sagliyordu. Bu ilim
hakiki Hiristiyanhk'in 6gretilerinden alinmsti. Ikinci Avrupa ise
pozitivizm ve materyalizmin karanlk telkinleriyle bozulmus olan
kisimdi. Sonug olarak medeniyetin serleri erdem zannediliyor, in-
sanlik kotilik ve 1stiraba sevk ediliyordu.’

Aldatic felsefelere ve 6gretilere baghligindan dolayr Nursi'nin
siddetle kizdign Avrupa'min bu ikinci yiizilyda, bu dik bash, bo-
zuk ve rezil bir medeniyete sebep olan ytizii. Aym zamanda insan-
lan yoldan ¢ikararak serrini de arttiriyordu.

Bil ey ikinci Avrupa! Sen sag elinle sakim ve dalaletli bir felsefe-
yi ve sol elinle sefih ve muzir bir medeniyeti tutup dava edersin
ki, beserin saadeti bu ikisi iledir. Senin bu iki elin kirilsin ve su
iki pis hediyen senin basini yesin ve yiyecek.

Ey kofar ve kofram dagiup nesreden bedbaht ruh! Acaba hem

16. Alintilanan yer: Enis Ahmed, “Bedifizzaman ve'd-Da've el-lslamiyye el-
Muasira,” El-Mutemerit’l-Alemi li Bediiizzaman Saidi’n-Nursi, (1stanbul,
1996), s. 639.

17. Nursi, El-Lema‘at, (Istanbul, 1993), s. 176-7.
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ruhunda, hem vicdaninda, hem akhnda, hem kalbinde dehsetli
musibetlerle musibetzede olmus ve azaba ditsmis bir adamin cis-
miyle, zahiri bir surette aldatici bir zinet ve servet i¢cinde bulun-
maslyla saadeti mamkan olabilir mi? Ona mesut denilebilir
mi?18
Nursi’ye gore Avrupa medeniyetinin vaatleri ve cazibesi, mut-
luluk s6zayle parlayan, gercek agiga qiktiginda ise herkesi hayal
kinkligma ugratan bir yalandir. Faydasinin azhgindan ve bir ha-
yal driinii olmasindan dolay: insanlar bu amitsizlik ve hasram
yasiyorlar. Gergegin 15181yla hakikat meydana ¢iktiginda ise bu
vaatler ac1 bir ilaca dénitisiiyor. Daha da kétisit varhgin 6zani
saptirip insanlan umutsuzlugun derinliklerine atabilmesidir. Bu
yuzden sonuglan bir hapis kadar sikint vericidir. “Acaba zail, ya-
lanc1 bir cennette cismi bulunan ve kalbi, ruhu cehennemde azap
ceken bir insana mesut denilebilir mi?”19
Ey sefahat ve dalaletle bozulmus ve 1sevi dininden uzaklasmig
Avrupa! Deccal gibi bir tek gozii tasiyan kor dehan ile ruh-u be-
sere bu Cehennemt haleti hediye ettin! Sonra anladin ki: Bu 6yle
ilagsiz bir illettir ki, insam Ala-y1 llliyyinden, Esfel-i Safiline atar.
Hayvanatin en bedbaht derecesine indirir. Bu illete kars: buldu-
gun ilag, muvakkaten iptal-i his hizmeti goéren cazibedar oyun-
caklann ve uyutucu hevesat ve fantaziyelerindir. Senin bu ilacin,
senin basin yesin ve yiyecek!20
Avrupa Misliman'm hayat1 bir i¢in model olamaz, ¢iinka “en
biiyiik melekten en kigik semege kadar her bir zihayat kendi
nefsine maliktir ve kendi zat1 i¢in ¢alisir ve kendi lezzeti igin ¢a-
balar: Onun bir hakk-1 hayat1 var” diyen “curik ve esassiz esas-
lar” tizerine insa edilmistir. Avrupali icin hayatin asil amaci kar-
deslik ve toplumu kurtarma gibi yuce bir ulka degildir. Asil amag
hayatta kalmak ve “bekasim temin etmektir.” Avrupa idealleri in-
sanlar arasindaki isbirliginin 6nemine deginmez, {lahi “teavin”?!
kanunu s6z konusu oldugunda sessiz kalirlar. Hayatin bir cekis-

18. A.g.e.,s. 177.
19. Age.

20. A.ge.,s. 178.
21. Age.,s. 179.
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me ve micadeleden ibaret oldugunu soyleyerek insanlar arasinda
husumet yaratirlar.

Onu asan giiglerin kaprislerine maruz kalan ve bir strgin ye-
rinden digerine gitmek zorunda birakilan Nursi, ‘insan kendi ka-
derini bicimlendirir ve kontrol eder’ diyen Avrupa inancini sorgu-
lar. Insan onu yok etmeye ¢alisan sayisiz dilsmanla savasamaz.
Cunku, son tahlilde bir atom zerrecigi kadar kagik bir iradeye
sahiptir; insan hayat bir anda sénen titrek bir alevdir. Avrupa bu
gercege yuz cevirmektedir. Yaratic'sini, tim varhklann Efendisi-
ni unutmustur. Bu tdr yalanlar dreterek “[Avrupanin| karanhkh
dehals1], nev-i beserin gindazini geceye” ¢evirmistir.?2

Nursi, Avrupa modelini kendine rehber edinen herkesi suglu
gorda. Zalim bir firavunu ve hatta kendisine faydasi olan en adi
seyi bile bir ilah kabul edip ona tapacak kadar asagihk firavunla-
1 yaratan bu rehberlikti. O Kkisi asidir; ama o kadar zavalli bir is-
yankardir ki bes para etmez bir haz i¢in Seytanin ayaklarim oper,
gecici bir zevk icin alcalmay1 ve zulmu kabul eder. Bir zorbadur;
fakat siginacak bir temeli olmadigs i¢in ¢ok acizdir. En biayiak
amacl ruhunun sehvetini tatmin etmektir.?3

Kur’an talebesi ise, Allahtan baska kimsenin 6niinde secde et-
meyen abd (kul) modelini idrak eder ve bununla gurur duyar. En
hakir mahluk bile olsa, gii¢li hukiimdarlarin éniinde egilmez. Ne
kadar zayif olursa olsun, ona yetki veren en kuvvetlidir. Ne kadar
fakir olursa olsun, Allah’in ona ahirette vaat ettigi seyler icin bu
dinyada her seyden vazgegebilir.2*

Bau felsefesi iizerine kurulmus bir toplumla, Kur'an toplumu
arasindaki fark ¢ok biyiktir. Saptinlms ve fani bir hayat gora-
sti sunan Avrupa toplumu, insamin kardesinden sakinacag, onun-
la yansip ondan davaci olacag bir dazeni destekler. Elde edebile-
cegi tim mali toplamak icin sabirsizlanir. Kur'an toplumu ise
agik, temiz bir yol sunar, ¢inka her iki dinyanin zevklerine de

22. A.ge.,s. 180.
23. Age.,s. 181.
24. Age.
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151k tutar. Bu toplumda kisi kardesi icin de dua eder, onun da iyi-
ligini ister, ¢iinkd insanin elde ettikleri 6zel bir mulk degil, Al-
lah’tan emanettir. Hayatin amac1 Allah’'in samim dile getirmek,
onun hikmetini yansitmakur.?>

Nursi Avrupa'nin séziinii tutamayacagina dikkat ceker; boyle-
ce insanhk igin iki secenek kahr. Birinci yol, soyulan, evleri hatta
barakalar bile zalimler tarafindan yikilan, tam varlhklarina el ko-
nulup gi¢stiz birakilan, aldatilan insanlan netice verir. Bu yolu
secen kisi zalimlerin guraltistiinden, mazlumlarin figamndan
baska bir sey duymaz ve bu uziicii durum insanhgim kaybetme-
sine, ac1 ¢ekenler icin kalbinde hi¢ merhamet kalmamasina neden
olur.?® Kur'an ise insanhg dogruya sevk edecek alternatifi sunar.
Bu yoldakiler adil hukiamdara bagh itaatkar askerlerdir. Ona tabi
olmak, onun ordusuna katilmak, hatta 6lene kadar ona hizmet et-
mek icin can atarlar. Bu yola giren i¢in, ne bu dinyada ne de di-
gerinde korkacak hicbir sey yoktur.?’

Nursi, Avrupahlarin, Mislumanlan pargalayip yikmak icin
milliyetciligi yaydigina inamyordu. Avrupa ogretilerini takip
eden, farkinda olmadan onlarin arac1 haline gelir. Milliyetcilik da-
imi bir dasmanligin nesnesi olan “6teki’ni, surekli bir mucadele
ve yarist dogurur. Kuran, milliyetciligi ve Islam oncesi Arabis-
tan'daki kabileciligi reddetmis, boyle bolict egilimlerin yerine
kutsal ve yapic1 bir Islami gayreti yerlestirmistir. Milliyetciligin
arz ettigi tehlikeler, liberallesme ¢abalar1 sonrasi ve anayasamn
deklarasyonuyla Tirkiye'de acik bir hal aldi. Durmaksizin Miis-
liman toplumu izleyen ve asla tatmin olmayan, Batih ejderhalan
goérmeyip devamh birbirleriyle didisen Miislumanlar arasinda, ay-
nliklar ve dismanliklar dogurdu.?8

Milliyetci duygular ancak Islam’a hizmet i¢in kullamlirsa ve
Islami bir toplumdan ¢ikmislarsa yapici olabilirler. O zaman, is-

25. Age., s 182-3.

20. A.ge.s. 178.

27. A.ge., s 179.

28. Nursi, El-Mektubat, s. 414-5.
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birligi ve destegin kaynag, kardeslik baglann kuvvetlendirecek,
mispet bir gii¢ halini alrlar. Islam’in hizmetindeki bu milliyetgi-
lik, enerjisini bosa titketmek yerine, gecilmez duvarlarla Islamn
koruyacak guvenli bir kale insa edebilir. Aksi takdirde, Avru-
pann entrikalan sonucunda ortaya ¢ikan bolinmeler ve dus-
manhklar, Kuran'da uyanldig gibi, Mislimanlann Allah terk
etmesine neden olacaktir (5:54).2° Bu yiizden, Avrupalilarin dine
kayitsizhgim taklit etmek buyuk bir tehlikedir. Nursi, sekiler
devletlere taraf olsalar da, Avrupalilarin din karsit1 olmadiklarina
dikkat cekmektedir. Onlar iki yuzlidar: Maslimanlara, ‘din iler-
lemeye engeldir’ diye vaaz ederken, kendileri inanglarina sikica
sanlirlar. Batih liderlerden Lloyd George ve Woodrow Wilson bu-
nun iyi birer érnegidir.3

Gurbet Modeli

Goruslerinin 6nemi ve modern hayat icin tasidigi anlam tam
dinyada bilinsin ve yayilsin diye harcanan ¢aba, diizenlenen kon-
feranslar ve yapilan aragtirmalar sonucunda, Turk talebeleri hari-
cinde de yazilmis genis bir koleksiyon olustu. Bu materyallerden
bazilar, onun 6grencilerinin hayranhgim ve saygisini tasir, hatta
veliler icin yazilan biyografilere benzer bir tarza sahiptir.3! Yazar-
lardan bir kism ise Nursi’nin eserlerinin baz1 bolamlerinde tutar-
sizhklar oldugunu disunseler bile, bu hig bir sekilde, onu, deha-
sin1 ve derin ilmini 6vmelerine engel teskil etmez. Eserleri ¢ok
agir gelse de, bunu onun enginligine, iman derinligine ve kendi-
ni hizmete adamasina baglarlar. Tamamen anlasilmaz goriinen
seyler ise Islamiyet’in gizeminin ve hasmetinin bir gostergesi ka-
bul edilir.

Nursi, insanlarin, onun yazdiklarini anlayamayabilecekleri
konusunda uyarir: “Hem yazdigim vakit, irade ve ihtiyarnim ile ol-
madigim hissettigimden, kendi fikrimle tanzim veya 1slah etmegi

29. A.g.e, s. 416.
30. A.ge., s. 4189, 563.
31. Omegin, bkz. Hatice Nabravi'nin “Takdim” kismy, s. 1.
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muvafik gérmedigim igin bir parca fehmi iskal edecek bir vaziyet
ald1” 32 diyor; eserlerinin, bir ilham trani oldugunu séylayordu.
Kendisi bile, yol gostersin diye, onlar tekrar okurdu. Talebeleri-
ne gercek ogretmenin Risaleler oldugunu séyliyordu. Eserlerini
korumak, yayildiklarina emin olmak i¢in hayatim ortaya koyma-
ya hazirdi, ¢iinku onlarda inananlar i¢in bir siginak, din ve inang
dasmanlarina kars1 durabilecek bir siper vardi.3

Nursi hakkinda yazanlardan bir ¢ogu, onu, giniamiz lslami
hareketinde, sosyal degisim icin siyasi mucadeleyi teklif etmeyen
tek lider olarak gérayorlar.3* Kur'an yaymada kullanilmas: gere-
ken hayatlan kurtarmak i¢in, digmanla olan sorunu, banscil yol-
lardan ¢6zmenin ¢ok 6nemli oldugu inancina dayanan, pozitif bir
direnisi savundugunu disinmektedirler.>> O, bir inakyaj degisi-
mi istemiyordu; toplumu, esash bir Islami donuisime, gercek bir
Islami diizen kurmaya davet ediyordu.3®

Arap yazarlar, ozellikle aktivist déneminde yazmis oldugu
eserlerin Misliman’in ginlik hayatiyla olan iliskisini takdir et-
mektedir. Onun ilmine kars1 duyduklar astin saygiy: belirtirken,
aktivizmini daha cekici buluyorlar. Onun siyaseti terk etmesini,
seytanin dalalete diismesine benzetenler bile var. Urdianlia Musla-
man Kardeslerden bazilar1 Nursi'nin, gercekten de “Seytandan ve
siyasetten Allah’a sigininm” demis olup olmadigini sorguluyorlar.
Soyledigine emin olunca da, bunun icinde bulundugu sartlardan
dolayr yapmak zorunda kaldig stratejik bir manevra oldugu so-
nucuna variyorlar. Onun pasif direnis fikirlerinin Islami sayilip

-sayilamayacagini sorgulayanlar bile ¢ikt1.3 Istanbul’da bir konfe-

32. Nursi, The Supreme Sign, s. 8.

33. Halil, Er-Rahil, s. 7.

34. Ahed, Beditizzaman, s. 640.

35. Muhammed Harb, “Beditizzaman en-Nursi: Davetuhu, ‘Alamiyetuhu,”
El-Mutemeri’l-Alemi li Bediiizzaman Saidi'n-Nursi, (Istanbul, 1996), s.
647.

36. Aluned, Beditizzaman, s. 643.

37. Ishak Ferhan goyle der: “Allah muhalaza, siyasetin lslamiyet'in ilgi alani
chsinda oldugunu kabul edersek, bir ruhban sinifi olugturmus ve dini
devletten ayirmus oluruz.” Alintilanan yer: Avadi, Beditizzaman, s. 61.
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ransa katilan Irakh Islamc1 Imadaddin Halil, Nursi’nin 6nceleri
sahip oldugu savasq: tabiatina ne kadar hayran oldugunu agikla-
yip, 6grencilerinden birinin, onu, her zaman muzaffer olarak tas-
vir ettigini belirmisti. Rusya’ya kars: direnisindeki gibi, bir askeri
lider olarak gosterdigi kahramanhklar basan sayiliyor. O, Nursi'yi
boyun egmeyen adam olarak haurhyordu.

Nursi giiresi ¢cok severdi... Giires, sagligi ve giicii hakkinda en-
diseleri baglamadan 6nce tercih ettigi spordu.. Herkesi yenebili-
yordu. Sadece bir keresinde bir adam neredeyse onu yenebilecek
gibi olmustu. Deniliyor ki Said kamasina uzandi ve onu oksadi.
Sonra onu ¢ekip, geri cekilmeyi tercih eden hasmmna dogrulttu.

O, kaybetmeye veya teslim olmaya ahsik degildi.38

Devletin dinsel sembolizme izin vermedigi, Islamcilarin siya-
sete katilamayacagi konusunda israr ettigi Tirkiye'de yasayan
Maslimanlar, hayatinin daha ileriki donemlerinde yazdig eserle-
rinde, Nursi’'nin baski ve zulme kars1 sabirli ve bariscil bir direni-
se tesvik ettigini goruyorlar. Hizmette ana rolu iste bu yazilar,
kendi ifadesiyle “Yeni Said”in kaleminden ¢ikanlar oynamakta-
dirlar. Hayatinin son safhasinda miicadelenin ille de fiziksel ol-
mas1 gerekmedigini 6grenen bars elgisi Said’in hayatina odakla-
nilmaktadir. Boyun egmeyi reddedip, sonuna kadar sebat eden
icin zafer garantidir.

Avrupa'da ¢alisan Turk vatandaglari arasinda da Nursi'nin fi-
kirleri populerdir. Gittik¢e artan sayida Musliman, Avrupa ve
Kuzey Amerika'ya go¢ edip yerlesince Islam’a kars1 beslenen 6n-
yargilara ve ogretilerinin katligy hakkindaki elestirilere maruz
kalmaktadir. Bunlar Bat sartlarinda Islamiyet tohumlarim atmak
ve bu tohumlan besleyip yasatmak zorundaydilar. Batr’'nin cazibe-
si icinde dogmus ikinci nesil arasinda dini yaymak ve yasatmak
yeterli olmamakta, kimliklerini ve degerlerini de korumalan ge-
rekmektedir. Bu da, onlar, Batr'da yasayan Mislimanlann ihti-
yaclarina cevap verecek yorumlar aramaya itiyor.

Cok iyi ekonomik sartlara ulagsa bile, Batr'daki Musliiman
gocmenin hayat ¢ok zor olabilir. Hakim toplumun disinda kala-

38. Halil, Er-Rahil, s. 22.
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rak yasamak, yabancilasma hissi uyandirir. Dostlardan, aileden
ayrilmak, sicaklik ve sevgi sunan, bireyin degerini tasdik eden in-
san iliskilerinden uzaklasmak, yikic1 sonuglar dogurabilir. Batida
yasayan Mislimanlarin Bati kaltirtyle etkilesimi farkhiliklar
gostermektedir. A¢ik ayrimciha, iftiralara ve tacizlere ragmen
cogu, inanglarina bagh kalirken, bir kism kimliklerinden vazge-
¢ip yeni ¢evrelerine kansirlar. Diger bir kisim ise, dinsiz cevreyi
Islamlastirmaya calisir. Nursinin eserleri ozellikle ilk gruba,
inanglarin1 korumak isteyen Muslimanlara hitap eder. '

Nursi'nin sahsi deneyimleri, zellikle daglarda -bazen tg¢ haf-
ta kadar- yalmz kahs: ¢ok egiticidir. Onun hayati, soguk ve dus-
manca bir ortamda yasayan gocmenin, yalmzhk ve yabancilasma
hissini nasil yenecegine iyi bir 6rnektir. Hayatta kalmanin, Al-
lah’'in huzurunda olmanin bilinciyle yasayip, teselli ve tasvibi on-
da aramamn modelidir. Boylece gurbet, tinsiyete, Allah’la dostlu-
ga donusur. Nursi, sirgiindeki hayatini, yalnizhigini, dostlarn-
dan, akrabalarindan ayrilisim, ona sevgili olan her seyden yoksun
birakihisim ¢ok derin bir ac1 olarak tasvir eder. Kendine karsl ya-
bancilastiginda, huzuru Allah’a hizmette bulur. :

Su fani misafirhaneden ebedir'l-abad tarafma harekete amade

olan ruhumu fevkalade bir gurbette gordum. Birden “Festibha-

nallah!” dedim; bu gurbetlere ve karanlklara nasil dayanihr da-
stndam. Kalbim feryad ile dedi:

“Ya Rab! Garibem, bikesem, zaifem, natiivanem, alilem, acizen,
ihtiyarem. Biihtiyarem, el-aman gayem, afv ctiyem, meded ha-
hem zidergalet 1lahi!”

Birden nur-u iman, feyz-i Kur'an, latf-u Rahman imdadima yetis-
tiler. O bes karanlikh gurbetleri, bes nurani unsiyet dairelerine
cevirdiler. Lisanin “Hasbiinallahu ve ni‘me’l-vekil” [Allah bize
yeter, O ne giizel vekildir] soyledi, Kalbiin “Fe in tevellev fe gul
hasbiyallahu la ilahe illa hu aleyhi tevekkeltu ve huve Rabbu'l-ar-
si'l-azim” {Eger senden yuz cevirirlerse de ki: “Kendisinden bas-
ka hicbir ilah olmayan Allah bana yeter. Ona tevekkul ettim. Ya-
ce arsin Rabb'i de Odur.”] ayetini okudu.>®

39. Alunci Mektup.
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Nursi'nin recetesine gore gurbet; iman, tevekkil ve sabirla ye-
nilebilir. Fakat, onun i¢in, iman dinin rutin bir sekilde dogrulan-
masi degil, daha ¢ok Allah’in huzurunda oldugumuzun tam bilin-
ciyle yasanmastdir. Iman dolu bir baglilik i¢in ibadetlerin yerine
getirilmesi, Allah'in iradesine teslimiyetin fiziksel olarak ifade
edilmesi sarttir. Nurst de kendini Onun merhametine birakarak,
Ona guvenip Ondan lutuf bekleyerek cevresinden sakindi. Iman-
la kederini yendi ve aciya katlanmasim égrendi. Bu stirecte, tev-
hid, itaat ve yalmz Allah’a teslimiyete dayanan Islami bir yasam
alternatifinin sinirlarint tanimladi ve bu sinirlar icinde yasada.

Nursi, imanin insam umitsizlik batakligindan kurtardigini,
gecmis ve gelecege 151k tutarak bugtnu dayamilabilir kildigim
dogruladi. Iman hem nurdur hem kuvvettir. Ger¢ek iman sahibi,
her varhkla micadele edebilir, tim engelleri ortadan kaldirabilir.
Iman silahiyla donanan kisi, hayatin agir yuku ve giclia dalgalan
arasinda, sakin ve huzurlu bir sekilde ilerleyebilir.*0

Nursi, zorluk ve acilara ragmen, imaminda sebat ederek en gi-
zel 6rnegini verdigi sabr, bir erdem olarak tamimlar. Sabur, inan-
cimz1 sirekli bask: alunda tutan tehlikelere karsi koyabilecek
guct bulmamiz i¢in, Allah’a muhta¢ oldugumuzu dile getirmeyi
gerektirir. Allah’in sabur ile bahsettigi guc ve sebat, bireyin her be-
laya kars1 koymasim saglar. Mamafih, akil kangiklig: ve dikkatsiz-
lik, hayatin geciciligini gormeye engel olur ve sanki baki imis gi-
bi bir his uyandinir. Akil kanisikhgmna takihp kalmak, sabrin gu-
cini ziyan eder; ge¢misin ac1 dolu tecriibelerini gelecek endise-
lerine donistirmek suretiyle onu mahveder. Boylece insan, aci ile
sikayet ve feryada baslar.*! Oysa belaya kars: verilecek tepki si-
kiir olmahdir. Rahmet sukiir ile cogalir; sikayet ise musibeti bi-
yarar, ¢cinkd rahmetin ve sefkatin akip gelmesine engel olur.*?
Musibetler ciddiye ahnirsa daha da buyirler, oysa kiu¢iimsenirse
kaybolup giderler.*?

40. El-Kelimat, s. 352.
41. El-Lema‘at, s. 14-5.
42. A.ge,s. 15.
43. Age,s. 17.
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Birak bicare feryadi beladan, gel tevekkul kil!
Zira feryad, bel-ender, hata-ender beladir bil!
Bela vereni buldunsa, ati-ender, safa-ender beladir bil!

Birak feryadi, suikir kil manend-i belabil, dema keyfinden guler
hep gl mal.

Ger bulmazsan, butan dunya cefa-ender, fena-ender hebadir bil!

Cihan dolu bela basinda varken, ne baginrsin kugak bir beladan,
gel tevekkil kil!

Tevekkil ile bela yaziinde gal, ta o da galstn.
O gulditkge kiigalur, eder tebeddal. #*

Nursi bir tarikata intisap etmediyse de, Rumi’nin yazilarinda
huzuru bulmusa benzemektedir. '

Hem astadlarimdan Mevlani Celileddin’in nefsine dedigi gibi

dedim:

“Cenab-1 Hak ‘Elest’ [Ben sizin Rabbiniz degil miyim?] dedigin-

de ‘Bela!’ [Evet, Sen biziim Rabbimizsin!] dedin.

Tesekkiir ve minnet bu ‘bela’ [evet] s6ziintin neresindedir? Zira o

56z ‘bela'mn [haznan ve stkintilann] kaynagidir.

Bilir misin ‘bela'nin [hiizan ve sikintimn] sirnt nedir?

O, fakr ve fenanin kapisin calmakuir.”

O vakit nefsim dahi: “Evet, evet... Acz ve tevekkil ile, fakr ve il-

tica ile nur kapisi acihir, zulmetler dagilir. Elhamdalillahi ala nu-

ri'l-iman ve'l-Islam” [iman ve Islamiyet nuru icin Allah’a hamd

olsun] dedi.*?

Kisi dertlerine odaklanirsa onlardan asla kurtulamaz. Oysa Al-
lah’a guvenirse yalmizhigina ve yabancilasmasina care bulur. Yal-
nizhgyla huzur ve mutluluga kavusur.

Meshur Hikem-i Atiiye’nin su fikrasi: “Cenab-1 Hakk't bulan,
neyi kaybeder? Ve Onu kaybeden, neyi kazamr?” Yani, Onu bu-
lain her seyi bulur; Onu bulmayan hicbir sey bulmaz, bulsa da ba-
stna bela bulur; ne derece ali bir hakikat oldugunu gordam ve

44. On Yedinci S6z'tn tkinci Makam.
45, El-Mektubat, s. 30.
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“Ttiba Ii'l-gureba” [Ne mutlu o gariplere] Hadisinin sirnm anla-

dim, sakrettim.*6

Nursi, hikmet sahibi Allah’n, kendi izinden gidenleri, Sey-
tan'in izinden gidenlerin yenmesine nigin izin verdigi sorusuna
deginir; halbuki Allah’in kullarina peygamberler énciluk etmek-
tedir ve Hz. Muhammed rehberleridir. Acikur ki hikmet sahibi
Allah dunyay, yans ve rekabet kanunlarina uyacak sekilde yarat-
mustir; iyi giicler toplumu duazeltmek ve yeniden insa etmek icin
mucadele etmek zorundadirlar. Asi insanlann, dogru yoldakilere
galip gelmesinin nedeni, onlarin gici degil, fenaliklan ve yikicl
cihetleridir. Insanlann arasinda ihtilaflar yaraup onlan bélerler.
Fakat boyle zaferler gecicidir, ¢inku gercek zafer, fazilet sahibi
inananlanndir. “El-Hakku ya‘lu vela yu‘la ‘aleyh.” [Hak asttn ge-
lir, ona ustin gelinemez].47

Nursi, imamn -simdiki 1stiraplarina ragmen- inananlann 6cii-
nin alinacagim vaat ettigini séyler. Cunku Allah, inananlara za-
fer s6zti vermemis midir? Kur'an miminleri temin eder ve “Kork-
mayin!” der, ¢iinkii Allah dinini diinyadaki diger dinlerden dstiin
kilacaktir. Nursi i¢in bu bos bir vaat degildir; gercek zaferin ina-
nanlann olacaginin ve Islam’n kihcimn Dogu’daki okyanuslar-
dan Batrdaki okyanuslara kadar uzanacaginin sézudtr. Bu ytz-
den, insanin gérevi, Islam’in astinlagant gerceklestirmek, son-
suz huzur ve gefkat kaynagina tam bir baghlikla yasamaktir. Te-
vekkil, gercek baghhgin dinamik bir etkilesimidir, tim ser ve zu-
lamlerin toplaminin Gstiinde bir giice sahip olana teslim olmak-
tir. Tarihin gosterecegi nihai zaferin vaadiyle yasamaktir. Allah
s6zinG tutar.*®

Nurst'nin dgretileri bugniin Mislimanina hitap etmektedir,
¢iinki bu asnin bagindan beri siire gelen zor sartlar degismemis-
tir. Islam toplumu Bat karsisinda hizhi bir diisiis yasamaktadir.
Hem dis hem de i¢ gtiglerden, Islam ideolojisine durmak bilmez

46. A.g.e.,s. 32.
47. El-Lemaat, s. 123, 131.
48. A.ge,s. 42.
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entelektiiel saldinlar gelmektedir.*® Muslimanlar bir kez daha
Avrupa siyasetinin kurbani olmaktadir. Islam danyasinin kesinti-
siz 1stirap ve ac1 destanlarina seyirci kahnmaktadir. Denildigi gi-
bi, “viicudumuzu delen hanger”>® Bosna'dan, Kibris’a, Azerbay-
can’a, Cecenistan’a, Kuveyt’e, Irak'a, Pakistan’a,>! Kosova'ya ka-
dar her yerde Muslumanlar, “cinayetlerin, infazlarin a¢chgin, ya-
bancilasimanin, yaptirimlarin ve susuzlugun kurbani olmaktadir-
lar.">2 Bu gercek, kitlelerin Avrupa’nin iki yuzlalagani gormesi-
ni saglamaktadir. Turkler bir de ustiine tstlik, Avrupa tarafindan
reddedilmesinin sikintisim yasamaktadir. Avrupa, Turkiye'nin
basvurusu i¢in hicbir sey yapmaz iken, bagimsizligini yeni kazan-
mi1s Dogu Avrupa iilkelerine bir anda kucak agmadi m1? Nursi’nin
uyarsi hakh ¢ikmistir. Avrupa modelini taklit etmek i¢in harca-
diklar1 ¢abaya ragmen, Avrupalilar, irk¢ilik ve on yargiyla, Tark-
leri barbarlar olarak kapilarindan geri ¢evirmektedirler.

Bircok yazar Nursi'nin eserlerinin Turk gencligini nasil cez-
bettigine dikkat ceker.33 Bu gengler Islam’in bastan asag1 yenile-
yici guctunin birer kamtidir. Onlarin sesi organize olmamas, bir
siyasi partiye Gye olmayan, bir siyasi goruse taraftar olmayan, bir
politikaciy1 desteklemeyen sessiz bir sestir. Onlar, Islam hakikat-
leriyle bezenmis ve suurlarim kullanan Misliman bireylerin do-
nusiiman aracilan olabilecegi hakkindaki Nursi'nin égretisinin
ne kadar etkili olabileceginin ispatidir.

Nursi’nin, Avrupamin Islam’a zarar vermek c¢abalarimin bosa
cikacagina ve Hiristiyanhk'in bizzat kendisinin bariz hakikat olan
Islamiyet’e teslim olacagina dair kesin inanc1 Miisliman okuyu-
cuyu rahatlatiyor.

Nasraniyet, ya intifa veya 1stifa edip lslamiyet’e karsi terk-i silah
edecektir. Nasraniyet birka¢ defa yirtildi, protestanliga geldi. Pro-

49. Age.,s. 124

50. Halil, Er-Rahil, s. 27-8.

51. Suat Yildirim, “Makanat Bedifizzaman en-Nursi fi Fikr ve’'l-Hareke’l-1sla-
miyye,” el-Avadi, ed., Beditizzaman Nursi: Fikruhu ve Davetuhu, (Am-
man, 1998), s. 30.

52. Halil, Er-Rahil, s. 27.

53. Bkz., el-Avadi, Beditizzaman, s. 60.
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testanlik da yirtildi, tevhide yaklasti. Tekrar yirtilmaga hazirlani-
yor. Ya intifa bulup sonecek veya hakiki Nasraniyet’in esasin ca-
mi olan hakaik-i 1slamiyeyi karsisinda gorecek, teslim olacakur.

Iste bu sirr-1 azime, Hazret-i Peygamber Aleyhissalatii Vesselam
isaret etmistir ki: “Hazret-i 1sa nazil olup gelecek, immetimden
olacak, seriatimla amel edecektir.”?*

Musluman i¢in en baytk tehlike kendi i¢lerinde pusuya yat-
mis beklemektedir. Batinin cazibesine kapilmis Batihlastiricilar,
iktidan ele gecirip halkin arasina kangarak Muslimanlan saptir-
maya ¢aligmaktadir. Fakat Nursi, onlarin bu gérinen basarilan-
nin gecici oldugunu belirtmektedir. Sonunda Avrupa ve Amerika
da Islamiyet’e dahil ve Allah’a teslim olacakur. Bu kagimlmazdar.
“Avrupa ve Amerika, bir Islam devletine hamiledir. Aynen Os-
manhlarnn Avrupa ile hamile oldugu ve bir Avrupa devleti dogur-
dugu gibi Avrupa ve Amerika da bir gun bir Islam devletini dogu-
racak.” Bu gerceklesinceye kadar hakiki imana sahip olan Mis-
luman, insan ve tarih hakkindaki nihai diizenlemeyi Allah’a bira-
karak Kur'an’in emirlerine uygun yasayabilmek icin ellerinden
gelen gayreti gostermelidir.

54. El-Mektubat, s. 602.
55. Sukran Vahide'nin The Author of the Risale-i Nur, s. 100°de alintiladig)
gibi.
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Islam, Cevre ve Said Nursi”
OLIVER LEAMAN

I nsanlarm cevreyle nasil iliski kurmalan gerektigine dair 6zel
bir Islami anlayis var mdir? 1lk soru aslinda bu degil, diinya-

ya kars1 takimlan dini tavir ile materyalist tavar karsilastinldigin-
da herhangi bir farklihk bulunup bulunmadig1 sorusudur. Sanki
bir farkhlik olmahymis gibi gorunuyor. Ne de olsa, bir mimin
icin dinyanin maddeden 6te bir anlam vardir; onu anlayabilecek
olanlar i¢in daha ytiksek bir manasi vardir. Miimine gére, bu dun-
ya ve icindeki her seyin kaynag nihayetinde 1lahidir. Maminin
danyanin tabiatim nasil anladigl ve ona karsi nasil davranmasi
gerektiginin anlasilmas: icin 6ncelikle dinyanin fevkinde bulu-
nanla dinyanin kendisi arasindaki baglant1 anlasilmalidir. Bu ko-
nu Said Nursi’'nin materyalizm ve Islam arasinda yaptigi mukaye-
selerde sik sik gindeme gelir. Birincisi igin her sey fani ve gecici-
dir. Diinya sadece bir nesne olarak ele alinir, insanin istegine go-
re kullanilan ve donustiralebilen bir seydir, kisacas1 hedefe ulas-
mak icin bir aractir. Materyalist icin madde, bagka bir seye donus-
tarulebilen bir seydir. Tabii ki donustiurtlebilen her seyi donus-
turmek, ve yapilabilecek her seyi yapmak tavsiye edilmemektedir.
$imdi, ¢oguna hig ihtiyac duymadan da yasayabilecegimiz bir su-
rt buluslarla dolu bir dunyada yasiyoruz. Dogaya kars1 bu olduk-

*  Mautercim: Erciment Asil.
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¢a saldirgan tutum bazen, insan1 her seyin tstande gormeye ve
bireyin énemini vurgulamaya egilimli kaltiirel hareketler olan
Ronesans ve Aydinlanma ile ilintilendirilmektedir. Nursi'nin su
sozleri bu konu hakkindaki gorisleriyle ilgili giizel ipuclan veri-
yor:

Felsefenin sakirdi, kendi nefsi i¢cin kardesinden kacar, onun aley-

hinde dava acar. Kur'anin sakirdi ise, semavat ve arzdaki umun

salih ibadh kendine kardes telakki ederek, gayet samimi bir suret-

te onlara dua eder.!

Nursi, felsefeyi ve filozoflan genellikle pek 6vmez; onlarn,
Avrupa materyalizminin israfini, sipheciligini ve giciin bizzat
amag¢ edinilmesi anlayisim benimsediklerini iddia eder. Diger in-
sanlarla -basarinin ganimetleri ugruna- yansan imansiz birey, ay-
n1 sekilde kendisini doga ile de bir rekabet icinde goriir; eger do-
ganin bir degeri varsa, onun otoritesine tabi olmali ve kontroli
altina girmelidir.

Nursi kendisinin materyalist bakis agis1 ve imani bakis agis1
olarak ayirdign farkhihiklara sadece isaret etmekle yetinmez. Ma-
teryalizme karg1 argimanlar getirmek i¢in olduk¢a zaman harca-
mustir. 1Kki ¢esit argiitmam vardr: Birincisi, materyalizmin dinya-
y1 yanhs yorumladig icin rasyonel olarak kusurlu oldugu seklin-
dedir. Bunlar ilgin¢ argiimanlardir ve Yeni Said’in yazilarinda her
yerde gorulebilir; bu, sirekli olarak dontp bakug bir konudur.
Onu bu noktay: vurgulamaya tesvik eden saiklerden birisi, Turki-
ye'de o zamanlar empoze edilmek istenen resmi sekilerizm tarzi-
na kars1 argiimanlar sunmakt. Islam topraklarinda Islam’a duas-
man Bat fikirlerinin siirekli biytiyen tecaviizatina karsi, -tama-
men hakl olarak- kars1 koyma ihtiyacini hissetmesi gibi baska sa-
ikler de vardi. Kendinden 6nceki bir ¢cok Misliman dustnur gi-
bi o da vazifesini acik ve gizli meydan okumalara kars: -ki ikinci-
si her zaman birincisinden daha tehlikeli olmugtur- Islamiyet’i ge-
rektigi gibi savunmak olarak gormustir. Ne de olsa, Misliman-
lann ¢aktinlmadan Islami olmayan yollarda dusinmeye sevk
edilmesi, 1slamiyet'e karsi agik¢a yapilan bir meydan okumadan

1. On Yedinci Lema.
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daha fazla tehlike arz edecektir. Nursi, zahiren cekici olan Bati
distncesini, Bat1 rasyonalizmini ve materyalizmi tehlikeli kuv-
vetler olarak goriyordu ¢tinka bunlar ilk bakista net bir sekilde
teknoloji ve modernitenin bir parcasi olarak algilanmiyordu. Bir
viristan bilgisayann icinde gordugi islevin aymisini Islamiyet’in
icinde gortyordu. Baslangicta ilging ve faydali gibi gelirken, daha
sonra onu alan kaltartin tim entelektiel sistemini ele gegiriyor-
du. ’

Simdi, Nursi sadece, materyalizmin din ile karsilastirildiginda
entelekttel olarak yikildigim iddia etmekle kalmiyor, aym za-
manda materyalizmin sonuc¢larimin da imaninkilerle kiyaslandi-
ginda zararh oldugunu iddia etmektedir ki bizim de burada ilgi-
lendigimiz asil mesele budur. Bu bir bakima materyalizme saldir-
mak i¢in gigla bir yol degildir, ¢iinkt materyalizmin yanlis oldu-
gunu iddia etmemekte, sadece onun sonuglarinin hos olmadigini
soylemektedir. Bir 6greti dogru olmakla birlikte talihsiz sonugla-
n netice verebilir. Nursi materyalizmin entelektiiel temellerine,
Islamiyet'in dogrulugu ve Kur'an'n mucize olusu ile ilgili gele-
neksel lslam’in getirdigi argimanlan getirerek hiicum eder. Ise
yaramakla birlikte ¢ok da ikna edici bulmadig: bu tarz argtiman-
lara sik sik donmesi ilgingtir. Diinyayi Islami hatta dini bile olma-
yan algilama tarzlan vardir. Nursi insanlann ¢ogunun diinyaya
bu sekilde baktiklarim kabul etmektedir. Onun argiimanlarimn
6nemi, materyalistlerin dinyada géremedikleri, dinyanin 1lahi
yoniini giin yiiziine ¢tkarmasinda yatar. Fakat sunu kabul etmek
zorundayd ki, diinyanin bu 1lahi yonani es gecip yine de ona ba-
karken bariz bir hata yapmamak mumkiindiir. Materyalizmi bu
kadar ¢ekici kilan da onun bu yéntyda. Modernite ve bilimin il-
keleri ile uyusuyordu; dinyayi, bir olgular ve bu olgular hakkin-
daki teoriler sistemi olarak anlamayi saglayan terimlerle sunuyor-
du.

Nurst'nin agikca ortaya koydugu sey, gercek anlamda bir Miis-
liman olmanin birkac temel ilkeyi kabul etmekten 6te oldugu-
dur. Ayn: sekilde, hatta daha da énemlisi, insanlarin hayatlarin
bu ilkelere uygun olarak stirdiirmeleridir. Hemen kabul etmemiz
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gereken gercek su ki her ne kadar Nursi Mislimanlann birbirle-
riyle kardesce yasadiklanina dair ilimh gozlemler yapms da olsa,
gercek bundan ¢ok farkhdir. Bildigimiz gibi Maslamanlar da bir-
birleriyle diger herkes gibi ¢ekismeye musaittirler. Cevre acismn-
dan bakugimizda, Mislimanlann cevreyi llahi faaliyetin mekam
olarak gormesi ve ona gore deger vermesi gerekir. Muslimanlar
tabiattaki eserleri Allah’in faaliyetinin temsili olarak gormelidir-
ler, aynen bir kitabin harflerinin yazarin niyetini temsil etmeleri
gibi. Ozet olarak miminler -muhtemelen- diinyay: llahi dinya-
nin ayrilmaz bir parcasi olarak gorirler. Fakat bildigimiz gibi pra-
tikte olan tam olarak bu degildir. Miishimanlar da diger herkes gi-
bi diinya kaynaklarim kullanmaya, onlan israf etmeye ve sémiir-
meye egilimlilerdir; su an bunun tam olarak ger¢ceklesmemesinin
nedeni Muslimanlann bu kaynaklan tam kullanmaya ve ellerin-
de tutmaya giiclerinin yetmedigi gercegidir.
Bunun bir ¢ok bakimdan Eski Said'den Yeni Said’e gecisi agik-
ladigim dusiinayorum. Eski Said siyasi sistemin bir pargas: idi;
insanlara immetin nereye dogru gittigini gostermek istiyordu ve
kamusal alanda bir donisam gerceklestirmeye girismisti. Yeni Sa-
id bunun, yapilmas: gerekenin ancak bir kism oldugunu fark et-
ti; cok daha onemlisi bireylerin sahsi diisiince tarzlarinda bir de-
gisim gerceklestirip onlarn hayatlarim degistirmelerini sonug ve-
-recek sekilde Islamiyet’i hayatlarina dahil etmelerini saglamaku.
Yazilarimin ¢ogu, bireye dusiincesini donustirmesinde yardim
edip onun salt bir etiketten 6te bir Maslaman olmasim saglaya-
cak sekilde hazirlanmstir. Tabii ki diger dinlerdeki inananlar gi-
bi Muslimanlann ¢ogu da sadece isim olarak Muslamandirlar;
inanglarmin temel ilkelerini kabul etmekle birlikte hayatlan aze-
rinde pek fazla tesiri olmayabilmektedir. Dustincedeki bu degisi-
min ilging yam entelektiel bir mesele olmamasidir. 1sin entelek-
ttie]l kisminmin, kisinin danyay: Allah’1n yarattigina dair 6nermeyi
kabul etmesiyle bittigini sdyleyebiliriz. Bundan ¢ok daha énemli-
si, bu 6nermenin hissedilmesidir. Bu nokta, dinde 6nemli olamin
“zevk” oldugunu séyleyen mutasavviflar tarafindan tath bir sekil-
de ifade edilmistir. Islam filozoflanmn imandan bir “kalp isi” ola-
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rak bahsetmeleri ilgingtir, ¢iinku kalp, akil ve hissiyatin birlesme-
sini temsil eder.

Diinyanin Allah’in isimlerinin tecellisi ve insamin da onun yer-
yuzandeki halifesi olarak goruldugini kabul edersek, bu ilkeyi
hareketlerimizde nasil tecessim ettirecegimizi sormak zorunlu
hale gelir. Iste geleneksel dinin devreye girdigi nokta burasidr.
Surekli ve muntazam olarak ibadet etmek Allah’in her an hatirla-
mlmas: gerektigi dustuncesini giclendirmektedir. Fakat gelenek-
sel din de yeterli degildir, ciinki soyledigi sézlerin hakikatini his-
setmeden sadece hareketleri yerine getirmek de mamkindir. Bu-
rasi da Nursi’'nin eserlerinin ¢ogunda yapug seyin 6neminin or-
taya ¢ikug yerdir, ¢inka Nursi Islamiyet’in en temel ilkelerinin
ve kissalarinin dini yazilardan tathhkla ¢ikanlmasi gereken an-
lamlarla dolu oldugunu gostermeye ¢ahismaktadir. Buradaki teh-
like Nurst'yi bir gesit mutasavvif olarak gormektir, fakat biliyoruz
ki bu yanhstr. Bazi bitytik mutasavviflardan olmasa bile Nursi ta-
savvuftan oldukga suphe etmektedir, ¢inku tasavvufun hakikate
ulasmak i¢in oldukca dar bir yol gosterdigini diastinmektedir;
Nursi'ye gore onlarn yollan, sadece ¢ok buyik manevi gelisme
gostermeye mustait kimselere minhasirdir. $imdi, Nursi'nin Isla-
miyet'e yaklasimimin en ¢arpict yonlerinden biri, Islamiyet'in
maddi yonine verdigi ehemmiyettir. Islamiyet esasen maddi din-
yay1, insam1 yanhs yénlere surikleyen ya da asilmas: gereken bir
sey olarak gormez. Aksine, bu dinyamin maddi yonuna oteki
dinyanin manevi yoni ile dengeler; Islamiyetteki bir ¢ok amel,
miimine bu nazik iliskiyi hatirlatacak tarzdadir. Bir ¢cok bakimdan
bu gercek, Nursi'nin tasavvufa siipheyle bakmasimin temelini
olusturur, ¢iinki Nursi tasavvufu maddi dunyaya disman olarak
gorar. Aslinda desteklemesi beklenilen gorisler olan Vahdeti’l-
Viicud ve Vahdeti's-Suhud goruslerini elestirerek bu stiphesinin
alum cizer. Ne de olsa, her seyin birligini savunan bu tipik yo-
rumlar kendi eserlerinde sik sik gecmektedir. Peki o zaman Nur-
si nicin Allah da dahil her seyin birligini savunan bu gérusleri
reddetmektedir? 1bn Arabi'nin Vahdeti’l-Viicud duastincesinin or-
taya koydugu nokta, kesretin diinyada ancak zahiri oldugu, haki-
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katte ise Allah’tan bagka hicbir seyin var olmadigidir. Bizim ba-
gimsiz olarak var oldugunu zannettigimiz her sey ashinda sadece
uluhiyetin farkl vegheleridir. Eger gercekligi dogru olarak gore-
bilirsek, onun, bizim karmasik Allah anlayisimizdan baska bir sey
olmadigim anlanz. Tabii ki bu 6gretide tehlikeli bir yon vardir; bu
da sirkten kagma istiyakinin ta kendisinde sirke diisme ihtimali-
dir. Her seyin Allah’la 6zdeslestirilebilecegi séylendikten sonra,
kisi, Allah’in nasil oldugu, 6zelliklerinin ne oldugu hakkinda id-
dialarda bulunmaktadir. Hem de bunu, Allah’in doksan dokuz is-
mine génderme yapma anlaminda degil, Onu bildigimiz siradan
seylerle 6zdeslestirme anlaminda yapmaktadir. Nursi, Ibn Ara-
bi'yi yoldan ¢ikmakla suglamamakta fakat gayet hakh olarak bu
tarz konusmalarin sebep olabilecegi tehlikelere isaret etmektedir.
Mistik dusiinir, Allah ile dunya arasinda daha ytksek bir baglan-
t1 tarzi ararken belki de sapik bir yola girmektedir. Mistisizmle il-
gili geleneksel bir sikinti, imanla ilgili daha derin bir anlayisa sa-
hip olmak isterken, imam tamamen asip ttrla tirla uygunsuz da-
stinceleri dinin i¢ine sokmasidir. Nursi burada da aym seyin ol-
dugunu o6ne sirer. Eger uluhiyet ile mahlukat arasindaki dogru
iliskiyi anlamak istiyorsak mistiklerin spekalasyonlarnn yerine
Kur'an'in dilini incelemeliyiz.

Kur'an'in dili neden bu kadar 6zeldir? Bunun nedenlerinden
bir tanesi Kur'an'in Ilahi bir vahiy ve mucizevi olmasidir. Bundan
dolay1 Nurst, i‘caz-1 Kur'an argimanlanna oldukga agirhik vermek-
tedir. Bu, bizim burada tartisamayacagimiz bir argimandir, fakat
bu argiimanin bir yénu ¢ok ilgingtir. Kur'an, érneklerini, dinya-
nin siradan ve asina oldugumuz yonlerinden vermektedir. Tabif ki
Nursi de boyle yapmaktadir; bunu yapmaktaki hedefi, maminin
ve muminler cemaatine dahil olmak isteyen kimselerin, Islam
diinya gorusunde Allah’in uzaklarda bir figir olmadiginin farkina
varmasim saglamakur. Aksine Allah ve O'nun yaratis1 her zaman
onamuzdedir, ve gordagumuz her seyde hazirdir. Bu, Nursi'nin
meydan okudugu Vahdetir'l-Viicud 6gretisini ammsatmaktadir, fa-
kat aslinda ondan tamamen farkhdir. Nursi'ye gore her seyin Al-
lah tarafindan yaratilmis ve ona bagimli olmasi esyamn gergeklik
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derecesini dustrmez. Eger dusurmis olsaydi o zaman bizim onla-
n tecritbe etmemizin somutlugunda da bir diasme olurdu ki bu,
Kur'anin dilinden ¢ok farkhdir. Kur'an hem Allah’in hem de mah-
lukatin 6nemine vurgu yapar. Bu sayede Kur'an1 okuyan kimse
hem kendi tecriibesinin tabiatim1 hem de bu tecriibenin yerlestiril-
mesi gereken ist baglamu fark edip takdir edebilir.

Sinekler hakkindaki tartismay1 bir 6rnek olarak ele alalim. Bu-
rada Nursi sineklerin bile yasama hakkini ve diinya hayatinda oy-
nadiklan roli ele alir. Sineklere yakindan baktigimizda sanki na-
mazdan 6nce temizlik yapiyorlarmis gibi gorandiklerini soyler.
Bu onlarin gercekten namaza hazirlandiklari anlamina gelmez, fa-
kat her seyin gercekte bize nasil dini vazifelerimizi hatirlatabil-
diklerinin bir 6rnegidir. Ve Nursi'nin de dedigi gibi sineklerin ne-
gatif yonleri simirlidir. Tabiatin dengesini bozmazsak sineklerin
dinyada oynadiklan rol tamamen mikemmel olacaktir. Bu onla-
n sevmemiz gerektigi anlamina da gelmez, fakat llahi bir dizen
uzerine kurulu bu dunyada oynamalar gereken bir rol oldugu
anlamina gelir ki onlan gereksiz yere 6ldirmek ashnda onlarin
oynadiklan bu rolu inkar etmek demektir.

Fakat biz nasil yasamamiz gerektigi hakkinda daha detayh bir
tavsiye anyoruz. Nursi sinekleri hi¢ oldirmememiz gerektigini
kesinlikle soylemiyor; tabii ki bazi1 durumlarda hayatimiz1 ve sag-
Iigimizi korumak i¢in bunu yapmak zorunda kalabiliriz. Burada
onemli olan sergiledigimiz spesifik davramslar degil, bizim de bir
pargasi oldugumuz diinyaya kars: takinmamiz gereken tutumdur.
Burada Nursi’nin mektuplarindan birinde bahsettigi tevazu mese-
lesinin alim ¢izmeliyiz:

Her adam igin, heyet-i ictimaiyede gormek ve gorammek icin

mertebe denilen bir penceresi vardir. O pencere kamet-i kiyme-

tinden yuksek ise, tekebbur ile tetavil edecek; eger kamet-i kiy-

metinden agaf ise, tevazu ile tekavvis edecek ve egilecek, ta o

seviyede gorstn ve gorunsiin. Insanda buyuklugun mikyas: ka-

citkluktiir, yani tevazudur. Kagukliagin mizam bayaklaktar, ya-

ni tekebburdar.?

2. Said Nursi, Letters 1928-1932, (London, 1995), s. 315.
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Nurst'nin dastuncesinde tevazu neden bu kadar ehemmiyetli-
dir? Tevazudaki esas nokta, tevazunun, Allah’in kontrola altinda-
ki bir diinyada yasiyor oldugumuz ve gelecegin bize ne getirece-
gine dair az bir bilgiye sahip oldugumuz gercegini yansitmaya
hizmet etmesidir. Esasen kibir Allah'in kudretini inkar etmektir,
ciinka basanilannmizdan sanki onlar bizim kendi basarilarimiz da
Allah’in mumkun kilmasinin ve Onun yaratisinin tecellileri degil-
mis gibi memnun oluruz. Nursi'nin tevazuya bu kadar vurgu yap-
masl, onun bu tevazu halini devam ettirmeyi zor bulmus olma-
sindan kaynaklanabilir. Yazilaninin giacina ve oynadigy liderlik
rolint hatirlarsak, muhtemelen, mitevazi olmanin olduke¢a zor
oldugu bir hayatin kendisine yiiklendigini sik sik hissetmis olma-
ldur.

Gordugiamuz gibi Nursi, zithdu cazip gormesine ragmen, ha-
yatta kisinin kendisini manevi olarak kemale erdirmek istemesi
ile normal sosyal ve dini hayata dahil olmasi arasindaki dengeyi
vurgulamstir. Normal bir hayatin fiziksel isteklerinden siyrilma-
ya calismanin Nursi’ye gore anlami yoktur, ¢inku bizi bu 6zellik-
lere sahip yaratklar olarak yaratan Allah'tir. Yine de bundan fizik-
sel rahatimiza hak ettiginden daha fazla deger vermemiz gerekti-
gi sonucu ¢ikmamalidir. Burada denge ¢ok 6nemlidir, cinku ger-
cekte denge bizim Allah'a bagimliigimizi yansitmaktadir. Maddi
ve manevi ihtiyaclarimiz arasindaki dengeyi muhafaza etmek su-
retiyle -farkl bir insan olmak yerine- Allah’in yarattig: insam ka-
bul ve takdir etmis oluruz.3

Simdi Nursi'nin, Islamiyet'in yerli yerinde anlasilmas: icin
dengeyi nasil hayati bir kavram olarak gelistirdigine bakalim. Ki-
sinin kendi manevi hazinesine seraitin ragmina odaklanmanin ca-
iz oldugu gorisuni siddetle elestirir. Velayet ve nubuvvetin ge-
rekliliklerini karsilastinir, ve agikca ikincisini ustin gorir. Ne de
olsa, veli yalmzca kendi manevi terakkisi ile ilgilenebilirken, pey-
gamber umumun genel terakkisi ile ilgileniyordu. Burada 6nemli

3. Bkz. Oliver Leaman, “Nursi’s Place in the Ihya' Tradition,” Muslim
World, c. 89, Temmuz-Ekim 1999, s. 314-324.
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olan dengedir, ¢inka sahip olabilecegimiz gesitli dini isteklerin
hepsini yerini getirebilmemizi saglayan sey dengedir. Yani, her
Mislimanin yerine getirmesi farz olan ibadetler vardir; sonra da
bu farzlarnn -sadece bir kisin Mislimanlarin gelistirmek isteye-
bilecekleri- manevi yonleri vardir. Bazen insanlar tarikat ve seri-
a1 kargilastirir ve bir defa tarikatin temsil ettigi manevi yola giril-
dikten sonra artik seriati takip etmeye gerek olmadigim soylerler.
Eger tarikat seriatin manas1 demekse bu gayet makul gorinmek-
tedir. Fakat Nursi'ye gore boyle bir yaklasim tamamen dengesiz-
dir ve insanin -hem zahiri hem batini kurallara ihtiyac1 olan- ¢ok
yonla tabijatini anlayamamuis olur.

Dinin bu temel hakikati Nursi'nin eserlerine niifuz etmistir.
Nurst, dinin akliligini ve Kur'an'in kendisini okuyan i¢indeki ar-
gumanlar ve deliller uzerine nasil dagiinmeye ve kafa yormaya
davet ettigini vurgular. Tabii ki bu, dinde inanca yer yoktur anla-
mina gelmez, fakat inang ile ilgili sorulara bi-la keyfe [inaninz,
nasil oldugunu bilmeyiz] ile cevap vermenin dogru olmadig an-
lamina gelir.* Inancin dinde bir yeri vardur, fakat din inanctan iba-
ret degildir, ¢iinku biz hem inanma hem de akletme yetenegine
sahip yaratiklanz. Demek ki takip edilmeye deger her din, akil ve
inang arasinda bir denge kurmalidir. Tevazunun énemini kabul
edersek, inancin aklin ragmina vurgulanmasimin dinler i¢in daha
uygun olacag séylenebilir. Fakat akil kullamlmadan ne tevazu-
nun igerigini ne de insanlara sunulan rehberligin tabiatin1 anlaya-
biliriz. Rasyonel dusinebilmemiz de aynen Allah’a inanabilme
yetimizin oldugu kadar Onun rahmetine dayanmaktadir.

Nurst'ye sik sik Islamiyet'i ve onun amellerini anlamada Arap-
ca'nin ne kadar énemli oldugu sorulmustur. Arapga'y: iyi bilme-
yen miuminler ana dillerinde ibadet edemezler mi? Miminlerin
Kur'an1 nazil oldugu dilde okumalar hayati bir mesele midir? Is-
lamiyet metnin ve metnin yazildif dilin kusursuz tabiatina dik-
kat etmektedir, ve bunun Nursi'nin tevazuya karsi takindig1 so-

4. Aynm icin bkz. Leaman, Brief Introduction to Islamic Philosophy, (Ox-
ford, 1999).
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rumlulukla sik bir sekilde uyustugu soylenebilir. Dil tizerine yo-
gunlagmak metni kontrol edenin biz olmadigimizi, aksine metnin
bizi kontrol ettigini gosterir. Yorum kapisim ne kadar agmak da
istesek -ve tabii ki Nursi bu kapimin a¢ilmasim hig istememekte-
dir- metne yapabilecegimiz miidahale metin ve metnin yazildig
kusursuz dil tarafindan simirlandinlmakeadir. Ashnda bu bir si-
nirlama degildir, tersine bizim bir dizi muhtemel anlam arastir-
mamiza musaade eder. Bununla birlikte bu girisimin ardinda 6zel
bir linguistik olay1, ardinda 1lahi varligin bulundugu bir olay in-
celedigimiz gerceginin farkindayizdir. Bu varhgin ve kullandign
dilin karsisinda miitevaz1 olmak zorundayiz.

Bu yaklagim tabiata karsi nasil davranmamiz gerektigini de bi-
ze Ogretiyor. Nursi tabiattaki olgularin llahi bir kitabin harfleriy-
mis gibi gorilmesi gerektigini sik¢a tekrar eder. Bu olgular tze-
rinde tefekkir etmeli ve onlar degerli ve ilham olunmus bir kita-
ba gosterdigimiz saygiyla ele almaliy1z. Fakat bu, onu agamayacak
ve kullanamayacak kadar kitaba zarar verme kaygsiyla dolu ol-
mamiz gerektigi anlamina gelmemelidir. Aksine onu kullanmali-
yiz, fakat oyle bir tarzda ki bizden sonra da ondan istifade edil-
meye devam edilebilsin. Yine de tim bunlar, sirekli isaret ettigim
gibi, bize pratik aqidan fazla bilgi vermemektedir, ¢inka dogal
kaynaklarin hangi tarz bir kullamminin israf hangisinin sorumlu-
ca oldugu sorunu genel terimlerle tespit edilemeyecek bir mese-
ledir. Bunu ortaya ¢ikanp karar vermek bize dasmektedir. Nur-
si'ye gore Islamiyet, bize sadece bu kararlan hangi halet-i ruhiye
icinde almamiz gerektigine isaret eder. Fakat bu, Mislamanlann
da cevreye kars1 takinacaklan uygun tutum tzerine tartigabile-
cekleri anlamina gelmiyor mu? Belki de bir kismi, diinya kaynak-
larimin hizlica sémiriilmesi gerektigi seklinde, bir kism ise buna
kars1 olan argtimanlar getirecektir. Eger bunun dogrulugu kabul
edilirse Muslimanlarnin bu konuya bakislan ile materyalistlerin
bak1$1ar1 arasinda bir mukayese imkan: ortadan kalkmis olur.

Burada 6nemli olamin insanlann vardiklan fiili kararlar olma-
digim fakat bu kararlarin alindign baglam oldugunu tekrar etmek-
te fayda var. Dogay1 bir 1lahi isaretler hazinesi olarak goren bir
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Misliman, dogay: ele alirken onun Ilahi kaynagina da saygih ol-
maya ¢alisacaktir. Eger tim tikel pratik kararlar bizim i¢in Kadir-i
Mutlak tarafindan zaten verilmisse o zaman hareketlerimizde
dogru seklin ne oldugu konusunda cabalamak icin bize hicbir
alan kalmaz. Meshur Hadis’i hatirlarsak, sirat-1 mustakim, yani
“istikametli yol” kildan ince kiligtan keskin olup Cehennem’in
uzerinden gecmektedir. Eger nasil hareket etmemiz gerektigini
her zaman bilebilseydik dogru yolda kalmakta bir sorun olmazd,
cinku gittigimiz yolun dogrulugunu herkes agikca gorebilecekti.
Bunun bdyle olmadig gercegi, bize, tikel olaylarda Islamiyet’in
genel kurallarina gore nasil hareket etmemiz gerektigini ortaya ¢1-
kartmak i¢in cabalayarak faziletli olma imkanini sunar. Eger do-
gaya kars1 takinacagimiz tavirlanin hepsine acik cevaplar vermis
olsaydi, din, derinliksiz ve yuzeysel olurdu. Nursi, Kur’an’in ha-
ritay1 sundugunu, fakat bir yerden diger bir yere nasil gidecegimi-
ze karar vermenin timiyle bize birakildigini séyler; ve muhak-
kak bu s6ztinde tamamen haklhdur.
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Metin ve Cemaat: Risale-i Nur
Hareketine Dair
Bir Analiz Denemesi

METIN KARABASOGLU

Mukaddime Kabilinden Notlar

Bu bolum Risale-i Nur'un teolojik ve felsefi yonlerini ele alma-
y1 ve Risale-i Nur hareketinin Nursi’den sonraki gelisimini analiz
etmeyi amaglamaktadir. Asagida su konulan tartisacagim: Birinci-
si, Risale'nin ontolojik ¢ergevesi; ikincisi, bu ¢ergevenin sosyal
imalar; ve iigiinciisii, Nur hareketinin 1960°ta Said Nursi'nin ve-
fanndan sonraki gelisimi.

Modern zamanlarda yasarms Musliiman sahsiyetler veya mu-
asir Islami hareketler uizerine yapilan akademik ¢alismalarin, bu
kisi veya hareketleri daha ziyade modernite baglaminda irdeledi-
gi gorulir. Beditizzaman Said Nursi ve Risale-i Nur hareketi tize-
. rine yapilan akademik cahismalanin da bu genel durumu yansit-
tiklan rahathkla s6ylenebilir. Ama bu yaklasimin Islam ve Musla-
manlar agisindan indirgemeci ve asagilayici, dahasi yaniluc oldu-
gu da ortadadir. Zira, boylece, Islam'in islam tizere miiesses bir
‘din,” Maslimamn ise bir miislim oldugu gercegi buharlagmakta-
dir. Bir din olarak Islam, bir ‘durum’ olarak modernitenin rakibi

1. Islam ve Misliman kavramlan ile islim ve muslim kelimelerinin kar-
silastinlmasi icin bkz. Marshall G.S. Hodgson, The Venture of Islam
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-hem de maglup durumdaki rakibi- konumuna indirgenmektedir.
Islam ‘modernitenin rakibi’ konumuna indirgendiginde ise, Is-
lam’a intisap etmis bireyler de kaginilmaz bir ‘tenzil-i rttbe’ye
maruz kalmaktadir. Cuinkd, bu yaklasim dahilinde, asli endisesi
islam, yani kiinat1 ve kendisini Yaratanin iradesine teslimiyet
olan bir miislim’e 1slam’a salt bir ideolojik deger yukleyen bir ta-
num olarak ‘Islamer’ etiketi yapistirilmakta; bu miislim’in yasadig
zamanda kulluk endisesiyle yapip ettikleri ise modernitenin mey-
dan okumasi kargisinda tretilmis ideolojik karsi koymalara do-
niismektedir. Bir Maisliimanin diistincesinin ve eyleminin merke-
zinde duran ‘ubudiyet,’ ‘ihlas,’ ‘riza-y1 ilahi’ gibi temel kavramlar
ya tamamen gozardi edilmekte veyahut asli baglamindan koparti-
larak bir ‘rakip ideoloji'nin kavramsal aygitlan diizeyinde algilan-
maktadir.

Bir Batilinin -veya, Batimin artik yalmzca dinyanin ‘bati'sim
ifade etmedigini hesaba katarsak- bir sekiilerin Islam’a ve Musli-
manlara bakisim golgeleyen bu tavir, Risale-i Nur tizerine yapilan
calismalann 6nemli kismini da golgelemis durumdadir. Mesels,
Serif Mardin’in ¢ok bilinen calismasi,? icerdigi bircok basarih tes-
bite ve analize ragmen, bunun bir érnegidir. Zira, Said Nursi ve
Risale-i Nur hareketini temelde diinyanin sair kesimleri kadar Os-

—conscience and history in a world civilization (Chicago and London:
The University of Chicago Press, 1974), v. 1, s. 72; Turkgesi i¢in, M.G.S.
Hodgsou, Islam’in Seraveni (Istanbul: 1z Yayincihk, 1995), c. 1, s. 2 vd.
Hodgson'm t¢ ciltlik eserinin, elestiri getirdigimiz bu yaklasimdan
onemli ol¢iide azade ¢igir agic1 bir ¢calisma oldugu belirtilmelidir.

2. Bkz. Seril Mardin, Religion and Social Change in Modern Turkey: The
Case of Beditizzaman Said Nursi (Albany: State University of New York,
1989); Turkgesi icin, Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olay1-mo-
dern Tirkiye'de din ve toplumsal degisim, ¢ev. Metin Culhaoglu (Istan-
bul: lletisim Yayinlari, 1992).

Sozkonusu indirgemeci tavrin yansimalarini arzetmesine ve mitellifinin
Risale-i Nur metinlerini kavrama noktasindaki zaafinin besledigi ‘New-
tonyen dinya goérusi’ ve ‘deistic mood’ gibi gercegi yansitmayan yakis-
uirmalar tasimasina ragmen, Mardin’in kitabimn Risale-i Nur hareketini
anlamada onemli katkilar saglayan bir dizi tesbit de icerdigini belirtmek
gerekir. Aynca, Risale-i Nur hareketinin ‘sosyolojik dinamigini kavrama’
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manh-Islam cografyasinda da ‘sosyal degisme’ye yol acan bir k-
resel olgu olarak modernite karsisindaki mevzi ve taktik arayisla-
n icinde tammlamaktadir. Mardin’e gore, “Beditizzaman’in mesa-
j1, yuzyuze kaldigr modernlegen diinya tarafindan sekillendiril-
mistir.”3 Boylesi bir analizde, bu danyadaki varhgim bir miislim
olarak gerceklestirme cabasi i¢indeki bir insan olarak Said Nur-
si'nin hayatina ve eserine asil rengini veren ihlas, ubudiyet, rza-
y1 ilahi, marifetullah, muhabbetullah gibi kavramlarin kendileri-
ne bir yer bulamamas1 manidardir.

Bununla birlikte, belirtilmelidir ki, modern zamanlarda yasa-
ms bir m@’'min birey olarak Said Nursi ve eserinin modemiteyle
catisiyor veya cakisiyor gozitken vecheler tasimasi kagimlmazdir.
Burada gozden kacinlmamasi gereken, bir ‘abd’ olarak Said Nur-
simin asli derdinin moderniteyle kavga etmek veya uzlagmak ol-
madig1; onun bir ‘abdullah’ olarak kendisini -yaninda veya karsi-
sinda olmak suretinde- modemnite ile tammlamadigidir. Ona ve
eserine salt modernite ekseninde bakildiginda ise, kisi ve eser,
beslendigi ve kok saldigi manevi zeminden; bir ‘abd’in Rabbinin
kelam olarak Kur'an’dan ve Rabbinin el¢isi olarak Peygamberden
aldig asl ve usul mucibince Rabbinin yaratg kiinatta Rabbinin
kendisini yaratma amacim gerceklestirme zemininden koparila-
rak incelenmektedir. Bir ‘canlt’ olarak yapragin, dalindan kopari-
larak incelenmesi gibi bir seydir bu!

Islam’t modernite denklemine oturtan bir yaklagim, Said Nur-
si veya Risale-i Nur agisindan, ilave bir problem daha tasir. Bu
problem, Risale-i Nur hareketinin kirresel planda irdelenen Islam-
modernite denkleminin Turkiye kesitine oturtulmasiyla gercekle-
sir. Tarkiye-merkezli boyle bir cerceveden bakildiginda, Turki-

yonindeki bu eserin, son derece giicli Kemalist refleksler tagiyan ve Ri-
sale-i Nur hareketine dnyarglarla yaklasmis bulunan Turk akademik ca-
miasi iginde cesaretli bir ¢ikis mahiyetinde oldugu; nitekim, ancak Mar-
din’in ¢alismasindan sonradir ki, birgok akademisyenin Said Nurst'yi ve
Risale-i Nur'u bir ‘¢alisma konusu’ olarak kabullenmeye bagladig1 gozar-
1 edilmemelidir. '

3. Mardin, a.g.e, s. 37 (Turkge geviride, s. 63).
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ye'deki sair 1slami sahsiyetlerle birlikte Said Nursi Mustafa Ke-
mal'in, sair 1slami hareketlerle birlikte Risale-i Nur hareketi ise
Kemalizmin antitezi konumuna indirgenir. Halbuki, bin senedir
Anadolu’da olan bir ‘din’ olarak 1slam’a mukabil yuz yasim dol-
durmayan bir ‘ideoloji’ olarak Kemalizm, béylesi bir baglamda
‘antitez’ olarak gorillmeye daha ldyik durumdadir. Risale-i Nur'a
dair mevcut cahismalarda sergilenen iictinct bir problem ise, Be-
ditizzaman Said Nursi'yi hareketine belli bir mevzi kazandirmms
bir ‘Miisliuman aktivist'ten ibaret gorme suretinde tecelli etmekte-
dir. Bu, bir problemdir; zira, Said Nurst'ye izafe edilen ‘aktivist’
kimlik, onun ‘miitefekkir’ ve ‘alim’ kimligini perdelemektedir. Sa-
id Nursi'nin ve talebelerinin ortaya koydugu aksiyon dayandig
teorik temeller irdelenmeden ele alindiginda ise, gene, bir miislim
portresinin yerini bir ‘Islamcr’ portresi ve bir ‘Islama proje’ al-
maktadir.*

Bu ¢ahismanin amaci, Said Nursi ve Risale-i Nur hareketini s6-
ziini ettigimiz G¢ problemden uzak kalarak incelemektir. S6zko-
nusu problemleri bu vesileyle bir kez daha vurgulayacak olursak;
takip eden sayfalarda (1) Said Nursi'nin digincesi ve eseri 1slam-
modernite denklemine hapsedilmeyecek, (2) Kemalizmi merkeze
alarak degerlendirilmeyecek, (3) hareketin sergiledigi aksiyon ve

4. Gergekie, Risale-i Nurun muellifi olarak Yeni Said'in en énemli karakte-

ristiklerinden biri, ‘proje’siz olmasidir. Bu, onu birgok Islami hareketin
sergiledigi, pratik zorluklar karsisinda teorik sapmalar yagama riskinden
korudugn gibi, hareketini bir ‘proje’yi takip eden hareketlerin icine dus-
tukleri bir ‘i¢ fasizm’ halinden de bayik él¢ide korumustur. Beditizza-
man Said Nursi hakkindaki mistakbel bir ¢alismamin ele aldigr konular-
dan birinin, ‘proje’ manug ve ‘projesizlik’ ekseninde Said Nurs'nin ana-
lizi olacagim bilvesile belirtmek isterim.
‘Proje’ci bir diigiincenin kapah bir toplum ve baskic1 yonetimler olustur-
ma imkamm en iyi ortaya koyan eserlerden biri, Karl R. Popper'in iki cilt-
lik Open Society and Its Enemnies adli eseri olsa gerektir (Princeton: Prin-
ceton Univ. Press, 1963). Bu ¢cahsma, Actk Toplum ve Dasmanlari bagh-
g1 altinda Tarkee’ye de gevrilmistir; c. 1 ¢ev. Mete Tungay; c. 2 ¢ev. Ha-
run Rizatepe (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1989).
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aktivite ise, dayandig inang ve distince temelleri dahilinde irde-
lenecektir.

Risale’nin Ontolojik Temelleri

Risale-i Nur'un en merkezi temasim, i¢inde yasadigimiz kaina-
tin bir Sanii oldugu ve Onun bu kainau bir amaca binaen yaratti-
g1 hususu teskil eder. Birgok risale, dogrudan Sani-i kdinatin var-
ligim ve birligini ispata ve Onun bu kainat1 yaratig amacini izaha
tahsis edilmis; sair risaleler ise, bu temel tizerinde gelismistir. Her
halukarda, Risale-i Nur'un dikkatli bir tetkiki, onun kdinatin ve
insanin varolusuna dair kapsamh bir ontolojik agiklama getirdi-
gini ve baskaca tim hususlarin bu ontolojik aciklama temelinde
tahlil edildigini gosterecektir.

Kiinatin Saniini tamima noktasinda eser-fiil-esma-sifat-su-
unat-Zat diye yukselen kademeli bir aciklama modeli sunan Said
Nursi, Onun bu kiinat yaratis amacini son tahlilde ‘suunat-1 za-
tiye' baglaminda agiklar: Her cemal ve kemal sahibi, kendi cemal
ve kemalini gérmek ve gostermek ister. Iste, su Zat-1 Zulcelal de
su kainat1 yaratmistir; ta ki, cemal ve kemalini iki vecihle miisa-
hede etsin. (1) Hem kendi nazar-1 dekaik-asinasiyla gorstn; (2)
hem gaynn nazanyla baksin.”

Bu aciklamanin birinci kisminda iki taraf vardir: ‘Ozne’ olarak
‘goren’ O, ‘nesne’ olarak varoluslan ile Onun cemal ve kemalini
gosteren mahlukat. A¢iklamann ikinci kisminda ise taraflanin sa-
yis1 Gige ¢ikar: ‘Nesne’ olarak mahlukat, mahlukau ile cemal ve
kemalini ‘gdsteren’ 6zne olarak O, ve Onun mahlukat: ile goster-
digi cemal ve kemalini ‘géren’ olarak zisuur mahlukat. Melekler
ve cinler ile birlikte insanin sorumlulugu da, iste bu noktada dog-
maktadir. Hayat viicudun nurudur, suur hayatin ziyasidar.

Suurun sair varhk mertebelerine tustanligu tuzerinden zisuur

mahlukatin sair mahlukata tstiinluga -ve bununla dogru orantili

5. Bkz. Beditizzaman Said Nursi, Sézler (Istanbul: Sozler Yayinevi, 1979), s.
108. Ayrica bkz. Sozler, 587; Mektubat, s. 265 vd.; Lem’alar, s. 325-7.
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olarak sorumluluk diizeyinin yuksekligi- agiklandiginda, is zisu-
urlar arasinda bir derecelendirmeye gelir. Bu baglamda, Risale-i
Nur ‘insan’in mahiyet ve keyfiyetine dair kapsamh agiklamalar ge-
tirir. Insan, melaikeye kars: riichaniyet kazanan bir ‘sahib-i mer-
tebe-i hilafet-i arziye'dir. Zira, ‘dlem-i asgardir insan. ‘Alem-i as-
gar'dir, zira butin kdinata muhtag bir vaziyette yaratilmstir; bu
ise, ona butin kiinatin mazhar oldugu butun tecelliyat-1 esmay:
gorup gosterecek bir donamim saglamaktadir. Insan boyle bir do-
nanimla yaratilmstir, zira, ‘emanet-i kibra’y1 uhdesine almigtir.®

Bu ‘emanet-i kibra’min bir ferdi, bir vechi olarak, ‘ene’’ sahibi-
dir insan; bu ‘ene’ ile dlemin bitin kapilarim acar, Hallak-1 kiina-
tin esma-i hiisnasim kesfeder, Onun cemal ve kemalini bitiin es-
ma ve sifatiyla tanir. Cenab-1 Hakkin ilim ve kudret, Hakim ve Ra-
him gibi sifat ve esmas1 muhit, hudutsuz, seriksiz oldugu icin on-
lara hitkkmedilmez ve ne olduklan bilinmez ve hissolunmaz. On-
larin hakiki nihayet ve hadleri olmadigindan, farazi ve vehmi bir

“haddi ¢izmek lazim gelir. Onu da enaniyet yapar. Kendinde bir
rububiyet, bir malikiyet, bir kudret, bir ilim. tasavvur eder; bir
had cizer. O farazi ve vehmi had ile, yani kendindeki él¢uciikler
ile butan esma, sifat ve suunat-1 ildhiyenin mahiyetini yavas ya-
vas anlar. ‘Ene,’ dogru kullanildig takdirde, insana biitin mahlu-
katin ustinde bir ‘abd-i kalli,’ bir ‘vekil-i umumi,’ bir ‘halife-i arz’
olma imkan sagladif gibi, bir risk de yuklemektedir. Bu, Sani-
inin mutlak olan rububiyet, malikiyet, kudret ve ilmini... kavra-
mak i¢in ¢izdigi farazi ve vehmi hattin farazi oldugunu unutarak

6. Bkz. Sozler, s. 111-114, “Yirmitg¢tnci Soz, Ikinci Mebhas,” s. 297-307.

7. Bir kangikliga ve yanhs anlamaya meydan vermemek i¢in, Beditizzaman
Said Nursi'nin ‘ene’ kavramlagstirmasimn, Freud'un ‘ego’ ve Jungun
‘Ben’inden farkh oldugu pésinen belirtilmelidir. Bununla birlikte, Risale-i
Nur'daki ‘ene’ kavramlastirmasinin Islami ditsitnce gelenegindeki kokle-
riyle irtibatin1 ortaya koyan, ozellikle ‘tasavvuftaki ‘ene’ kavramlagtirma-
styla kargsilastiran bir calismamn gerekliligi de ortadadr.
Risale-i Nurdaki ‘ene’” kavramlastirmas: igin, bkz. Sézler, “Otuzuncu
Soz, Birinci Maksad,” s. 502-512; Beditizzaman Said Nursi, Mesnevi-i
Niriye, cev. Abdiilmecid Niirsi (Istanbul: Sozler Yayinevi, 1980), s. 181-
183.
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kendini Ondan mustakil bilme ve bizatihi kudret, rububiyet, ilim
sahibi zannetme riskidir.®

Benzer bir risk, ‘emanet-i kitbra’'nin bir diger vechesini olustu-
ran irade ve akil i¢in de gecerlidir. Akil, tasvir ve tarif ederek is-
gorar. Tasvir ve tarif edebilmek i¢in ise, Gizerinde dustindagu se-
yi kusatip ihata etmesi icap eder. Yine, Cenab-1 Hakkin esma ve
sifatt mutlak ve muhit oldugu icin, insan dogrudan onlan kavra-
yamaz. Ancak bir derece, bir siralama olmalidir ki, insan ihata
edip tasvir ederek tarif edebilsin. Iste, Cenab-1 Hakkin cemal ve
kemalini butin esma ve sifatiyla gormek ve gostermek istemesi
sirmnca yarattigy kainatta ‘hakaik-1 nisbiye’ bu sebepten dolay1 zu-
hur etmistir. Sinirh bir varlik, mutlak olam kavrayamaz. Zat-1
Zulceldl'in mutlak ve muhit esma ve sifat, kainatin ayn ayn
ctuz’lerinde bu sebepten dolay: degisik stiret ve derecelerde tecel-
li etmektedir. Derece ve nisbetin sézkonusu olmasi i¢in, yani ‘ha-
kaik-1 nisbiye’nin zuhuru icin ise, zitlarin birbirine hikmetle ka-
nsip karsi karsiya gelmesi, zararlarin menfaatlara mezci, serlerin
hayirlara idhali, irkinliklerin guzelliklerle cem'’i gerekmistir.’

Ve, nasil ‘ene’nin verilmesi insan i¢in hem bir imkin hem de
bir risk ise, ‘hakaik-i nisbiye’nin zuhuru da hem imkan hem de
risktir. Iste, ‘ene’nin ve ‘hakaik-i nisbiye'nin bu ikili keyfiyetinden
dolay1, karsimiza soyle bir kiinat tablosu ¢ikmaktadar:

Su kainata dikkat edilse, goranuyor ki; icinde iki unsur var ki,

her tarafa uzanimis, kok atims: Hayir ser, guzel ¢irkin, nef’ zarar,

kemal noksan, ziya zulinet, hidayet dalalet, nur nar, iman kufir,
taat isyan, hav{ muhabbet gibi asarlariyla, meyveleriyle su kainat-

ta ezdad, birbiriyle carpisiyor. Daima tegayyiir ve tebeddulita

mazhar oluyor. Baska bir alemin mahsulatinin tezgahi hiukmuin-

de carklan d()nﬂyor.10

Bununla birlikte, insan ‘hakaik-i nisbiye'yi cilvelendiren bir
alemde ene’si ile bagbasa ve akh da rehbersiz birakilmis degildir.
Oncelikle, ‘ma’kes-i efkir’ olan dimagin yamnda ‘mazhar-1 hissi-

8. Bkz. Sozler, s. 504, 506-7, 509-10.
9. ag.e.,s. 499-500.
10. a.g.e, s. 498.
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yat' olarak kalbin hizmetinde isgéren vicdan,!! “Sanii unutma-
maktadir. Eger cendan dimag ta'til-i esgal etse de, vicdan ede-
mez.”!2 Zira, ‘fitrat-1 zisuur’ olarak vicdamn iki islevi vardir: (1)
Kainat Saniini bitin isimleriyle tanimasi i¢in duygulanna ve ka-
biliyetlerine had konulmayan insani, bu durumdan kaynaklanan
nihayetsiz ihtiyaclanna kars1 bir nokta-y1 istimdad aramaya sev-
ketmektedir. (2) Insam, ‘hakaik-1 nisbiye’ sirrimin bir geregi ola-
rak hayr ile serrin, fayda ile zararin, aydinhk ile karanhgin su ka-
inatta birbiriyle imtizacimin bir zaruri sonucu yuzyize geldigi
musibet ve tehlikeler karsisinda bir nokta-y1 istinad aramaya sev-
ketmektedir. Su iki nokta ile dlemde hikimferma olmak ise, an-
cak Kadir-i Mutlak olan bir Zat-1 Zilcelal-i ve’l-ikram’in hassasi-
dir. Dolayisiyla, “her vicdanda iki pencere olan su iki noktadan
viicud-u Sani’ tecelli etmekte”dir. “Akil gérmezse de, fitrat gora-
yor... Vicdan nezzardr, kalb penceresidir.”!3

Sézkonusu riske karsi enfiisi 2lemde vicdan ile donatilan in-
san, afakta ise Kitabullah ve peygamberler eliyle gelen vahyedil-
mis Hakikat ile donandirlmistir. Kitabullah, insanmin yaratihis
amacim gerceklestirmesi ve Zat-1 Zilcelal'in ‘cemal ve kemalini
gostermek istemesi’ sirrinin tahakkuku i¢in ene’nin, iradenin,
nefsin ve aklin nasil kullamlacagina dair bir kullamm kilavuzu
niteligindedir. Peygamberler ise, Kitabullah’i insanlara ileten elci-
ler olduklan gibi, Kitabullah ile gelen ilahi emirlerin nasil yasa-
nacagina dair fiili 6rneklik etmektedirler.

Kisacasi, ‘hakaik-i nisbiye’nin tezahtira, Yaraticiyr batan isim-
leriyle tamima imkammn yaninda, Onu tammama riskini de getir-
mektedir. Iste bu tamma-tammama imtihaninda, insan, bir yanda
vicdanina, 6te yanda Kitab’a ve Peygambere muhatabiyet ile soz-
konusu riski asip imtihanini basariyla verebilir. Ancak, ‘fitraten
mikerrem’ yaratldigs ve kendisini yanhs1 segmekten alikoyacak

11. bkz. Isdratii’l-I'caz, s. 85.

12. See Mesnevi-i Nariye, p. 231; Sozler, s. 640-1 ile kars.

13. Beditizzaman Said Nursi, Muhakemat (Istanbul: Sézler Yayinevi,
1977), s. 106-7
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imkanlarla donatildif) halde enenin ve nefsin suiistimaliyle yan-
hs sikk tercih edenler gene de vardir ve olacakur. “Inkar edilmez
ki, kainatta dinsizlik ile dindarhik, Adem zamamndan beri cere-
yan edip geliyor ve kiyamete kadar gidecektir.”1*

insaniik Tarihi iginde islam Tarihi

Insanlik tarihini -ilk insandan modern zamanlara- bu cerceve-
de okuyan Said Nursi, buna paralel olarak, Islam tarihine dair bir
okuma da sunar. Tahmin edilecegi tizere, bu okumanin merkezin-
de, Islam'n dogdugu asir olarak Ast-1 Saadet vardir. Asr-1 Saadet
ise, Kuran ve Muhammed-i Arabi (a.s.m.) merkeze alinarak
okunmaktadir. Ancak Peygamberden miras alinan bitin, zaman
icinde parcalanmaya ugramis durumdadir. Bu parcalanmanin ilk
adim hilafetin saltanata inkilabi, ikincisi ise saltanati tesis eden
Emevilerin dine ilaveten bir referans unsuru olarak milliyeti kul-
lanmalandir. Kur'an ile emrolunan ve Resil-i Ekrem’in hayatiyla
ders verdigi ‘adalet-i mahza’ 6l¢iist asindinlmis; saltanat siyaseti-
nin istibdada dayal ¢izgisi ise bir yanda bu ¢izgiyi mesrulastirma
ugruna iradeyi sifirlayan Cebriye gibi sapmalan beslerken, ote
yanda Mu'tezile gibi karsi-akimlara yol a¢mis; Mu'tezile'nin
‘Kur'an’in mahluk oldugu’ gibi tezlerle temellendirmeye ¢alhistig
akilc1 egilim ise, bir yanda felsefenin Islam dinyasina girisine, ote
yanda bu akilc1 egilime bir tepki olarak sufi olusumlara zemin ha-
zirlamustir.

~ Siyasal ve diisinsel planda zaman icinde gelisen bu gibi kay-
malarin varhigina mukabil, Islam’in ilk asirlan, Said Nurst i¢in bir
referans noktasidir.

Nasil ki baharda dehsetli yagmurlu bir firtina her taife-i nebata-
tin, tohumlann, agaclarn istidatlarim tahrik eder, inkisaf ettirir;
her biri kendine mahsus cicek acar; fitr birer vazife basina ge-

14. Bedifizzaman Said Nursi-hayati, mesleki, tercitme-i hali, (Istanbul: S6z-
ler Yayinevi, 1976), s. 214, ayrica bkz. Sézler, 505. Bu konuda daha ha-
cimli bir ¢alisma sozkonusu olsayds, tam da burada Otuzuncu S6z'an sil-
sile-i felsefe ve nabutvvet ayrnmimin izahina girmek gerekirdi.
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cer... oyle de: Sahabe ve tabiinin basina gelen fitne dahi, cekir-
dekler hakmundeki muhtelif ayr1 yan istidatlari tahrik edip kam-
ciladt; “Islamiyet tehlikededir, yangin var!” diye her taifeyi kor-
kuttu. Islamiyetin hifzina kosturdu. Her biri, kendi istidadina gé-
re camia-i Islamiyetin kesretli ve muhtelif vazifelerinden bir vazi-
feyi omuzuna ald1, kemal-i ciddiyetle ¢ahisti. Bir kisim hadislerin
muhalazasina, bir kist seriatin muhafazasina, bir kismi hakaik-
1 imaniyenin muhafazasina, bir kismi Kur'an'in muhafazasina ¢a-
list1 ve hakeza... her bir taife bir hizmete girdi. Vezaif-i Islamiyet-
te’hummali bir surette sa'yettiler. Muhtelif renklerde ¢ok ¢icekler
acildi. ... Gaya dest-i kudret, celdl ile o asn ¢alkaladi, siddetle
tahrik edip cevirdi, ehl-i himmeti gayrete getirip elektriklendirdi.
O hareketten gelen bir kuvve-i ani'l-inerkeziye ile pek ¢cok mi-
nevver miigtehidleri ve nurani muhaddisleri, kudsi hafizlar, as-
fiyalari, aktablar alem-i Islamin aktarina ugurdu, hicret ettirdi.
Sarktan garba kadar ehi-i Islam heyecana getirip, Kur'an'in ha-
zinelerinden istifade icin gozlerini actirdi.1°

Said Nursi, Islam'in ilk asirlarini bu yaklasim dahilinde deger-
lendirir ve “Pek genis olan alem-i Islamiyetin aktirina, o firtina
ile tohumlar atildy; yar yeri gilistana ¢evirdi” der. “Fakat maatte-
esstf o giller ve gilistan icinde ehl-i bida firkalarinin dikenleri
dahi ¢ikt1.”1® Bu ‘dikenler’ Islamin ilk asirlarinda gene de ¢ok
gucli bir tesir icra edemeyecek; Islam'in giil bahcesinde yayilma-
s1 ancak dordinci asirdan sonra belirgin hale gelmeye baslaya-
caktir. Bu asir, yekvicut bir butiin olarak Islami gelenegin birbi-
rini tamamlayan degisik vechelerinin birbirinden kopuk sekilde
mitalaasina baslandig bir dénemdir. O giine dek, tevhid temeli-
ne dayal tek bir ‘ilim’ s6zkonusu iken, artik dini ilimler-kevni
ilimler gibi riskli aynmlar belirmeye baslamistir. Benzer bir ayris-
ma aklin 6ne ¢ikug: disiplinler olarak Islam felsefesi ve kelam ile

15. Mektubat, s. 92-3.

16. Aym yer. Said Nurstnin bazi risalelerinden hareketle, onun bu ‘ehl-i
bid’a firkalar'm doguran sebepleri ¢ ana baghkta 6zetledigi soylenebi-
lir: (1) hilafete kars: saltanatin yerlesmesiyle gelen istibdadin bir tazam-
munu olarak gelisen ‘istibdad-1 ilmi’ (bkz. Beditizzaman Said Nursi, M-
nazarat {1stanbul: Yeni Asya Nesriyat, 1993], s. 32); (2) Israiliyaun giri-
si; (3) Yunan felsefesinin bir ‘esas-1 miselleme’ olarak zihinlerde yer et-
mesi (bkz. Muhakemat, s. 16-17 ve 72).
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naklin 6ne ¢kt disiplinler olarak tefsir, ilm-i hadis, fikih ara-
sinda yasanan ayrismadir. Parcalanmanin bir diger ucunda ise,
akil ve kalbin ayrismasi; ‘akil’ ve ‘ilm’in ulemaya, ‘kalb’in ve ‘ma-
rifet’'in mutasavviflara irca olunur hale gelmesidir.

Bu parcalanma, besinci asrin sonuna gelindiginde, gerek bil-
gi, gerek hayat, gerek tefekkur duzeyinde kendini olanca berrak-
lig1yla gosterecektir. Gazali, Ibn Arabi, Rumi, Abdulkadir Geyla-
ni gibi Islam tarihinin biytik simalar1 bu par¢alanmanin asilma-
s1 yoniinde ciddi gayretler harcamis ve bir derece muvaffak ol-
mus iseler dahi, sozkonusu parcalanma bisbiitiin izale edileme-
mistir.

Said Nursi, ¢evrimsel zaman anlayisinin izlerini de tasiyan
bir ‘mazi’ tammiyla Islam tarihine baktiginda, bu baglamda, su-
nu soéylemektedir: .

Millet-i Islam, ticyiiz seneye kadar miimtaz ve serfiraz ve besyuz

seneye kadar filciunle mazhar-1 kemaldir. Besinci asirdan onikin-
ci asra kadar ben maziyle tesmiye ederim, ondan sonra miustak-

bel derim.!”

Said Nurst'nin ‘tecdit’ vizyonu iste bu ‘mazi'yi kapsamakta;
ona gore, Risale-i Nur ‘bin seneden beri tedarik edilen mufsit alet-
lerle dehsetli rahnelenen kalb-i umumi ve efkdr1 ammeyi...
Kur'anin ve imanin ilaglar ile tedavi'ye calismaktadir.

Risale-i Nur yalmz bir cuzi tahribati, bir kucuk haneyi tamir et-

miyor; belki killi bir tahribat: ve Islamiyeti icine alan daglar bi-

yukliaginde taslar bulunan bir muhit kal'ay1 tamir ediyor.18

Said Nursi'ye bu timidi veren ve bu s6zi sdyleten unsurlar, Ri-
sale-i Nur tizerinden, su sekilde 6zetlenebilir: (1) Islam’in 6z ve
temeli olarak Kur’an, ‘Ism-i Azamdan ve her ismin a’zamhk mer-
tebesinden gelmis'tir.!® ‘Batiin alemlerin Rabbi itibariyla Allah'in
kelamr'dir.2° ‘Bitiin zamanlan ve icindeki butin esyay: bir anda

17. Muhakemat, s. 30-31.

18. Bkz. Kastamonu Lihikasi, s. 25.
19. bkz. Sézler, s. 120.

20. aymu yer.
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goren’ bir Zatin kelamidir.2! Dolayisiyla, Kur'an, ‘ezeli‘dir, zaman
ve mekan ustiditr. (2) Kur'an vahyeden Zat-1 Zilcelal, batin in-
sanlar aym fitrat iizere yaratmstir. Ki, Kur'an “fitrat-1 selime ci-
hetiyle musaddakur. Eger bir ariza ve bir maraz olmazsa; her bir
fitrat-1 selime, Onu tasdik eder. Cankd, itmi'nan-1 vicdan ve isti-
rahat-1 kalb, Onun envariyla olur.”?? (3) Muhammed-i Arabi,
Kur'an'a muhatap ve ‘Ism-i Azama mazhar’ bir ‘hatemir’l-enbiya’
olarak ‘ekmel-i kall'dar.23 (4) Hilkat-1 dlemde maksud-u bizzat ve
galib-i mutlak, yalniz hiisiin ve hayir ve hak ve kemaldir.”?* Do-
lay1siyla, “nev-i beser, ser ve kubh ve batili, zahmetsiz (yani, bi se-
lameti’l-emr) hazmedemeyecektir. Hem de hikmet-i ilahiyye mua-

saade etmeyecektir.”2’

Nursi'nin Biitiinliik Arayis

Said Nursi'nin Islam tarihinde zaman iginde vukua gelen bir
‘bayak bolinme’ye kars: bir ‘buytk birlestirme’yi hedefledigi ra-
hathkla séylenebilir. Esasinda, bu ‘birlegtirme’ ¢abasi Eski Said
devrinden itibaren onun éncelikli endisesi olmustur.2® Nitekim,
Eski Said’in mektep-tekke-medresenin imtizac ettigi bir yap ola-
rak tasarladigy ve 1907'den itibaren tahakkukuna calistigy Medre-

21. bkz. Sézler, s. 249.

22. bkz. Mektubat, s. 174.

23. bkz. Muhakemat, s. 35; aynca bkz. Sézler, “Ondokuzuncu Soz,” s. 219-
27, “Otuzbirinci $6z,” s. 524-51, Mektubat, s. 174-8, Mesnevi-i Nuriye,
s. 224

24. bkz. Muhakemat, s. 35; Bediuzzaman Said Nursi, Hutbe-i Samiye (Istan-
bul: Yeni Asya Nesriyat, 1993), s. 41-48 ile kars.

25. Muhakemat, s. 35; Hutbe-i Simiye, s. 48.

26. Bedinzzaman Said Nurst'nin bu batanlik arayisinin izlerine ilk genglik
yillarinda dahi rastlanir. Belirtildigine gore, Agn-Dogubeyazit'ta Seyh
Mehmed Celdli Efendinin medresesine dahil olan geng Said'e, hocasi,
hangi bilim dalinin nizacina, fitratina daha uygun geldigini sorar. Geng
Said'in cevaln su sekildedir: “Bu ilimleri birbirinden tefrik edemiyorum.
Ya hepsini biliyorum, veyahut hicbirisini bilmiyorum.” Bkz. Bediiizza-
man Said Nursi-hayat, mesleki, terciime-i hali, p. 34, Badilh, a.g.e., c. L.
s. 92.
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seti’z-Zehra projesi, son tahlilde, bu butanlestirme arayisinin bir
tezahiradir.?’ Aym sekilde, Risale-i Nurla kemale eren yolda
metodik bir én-¢alisma hikmundeki Muhakemat (1911), bastan
sona, bir buatinluk arayistmi yansitmakta; yasanan ¢ozilmenin
nedenlerini tahlil ile birlikte, bu ¢6zilmeye ¢6zim olarak meto-
dik bir arayi51 temsil etmektedir. 1918-22 arasinda yazilan Mesne-
vi-i Nuriye ise, bu arayisin daha ileri bir asamasini temsil eder. Bu
bakimdan, 1926’da telifine baslanan Risale-i Nurdaki buatianluk
tesebbuisinin yaklasik yirmi yilhik bir background'u vardar.

Bu butunlestirici yaklasimin en kritik unsurunu, kalb-akil bi-
tanlaga olusturur. Akil ve kalb arasinda tarih icinde meydana ge-
len ayrisma, bir tarafta kalbe ve enfise doniik bir disiplin olarak
tasavvufun akh ve afaki geri plana itmesini, ote tarafta akh 6nce-
leyen disiplinler olarak felsefe ve kelamin kalbi ve enfisi derin-
likten mahrumiyetini getirmistir. Daha da 6tesi, vahye tabi dusi-
niisiin bir ifadesi olarak kelamin istikameti korumasina mukabil,
Misliman filozoflarin sapmalar yasamalarina sebebiyet vermistir.

“Iman, cizi iradenin sarfindan sonra kalbe ilka edilen bir nur-
dur” seklindeki Sadeddin Taftazani’den 6diin¢ alinan iman for-
milasyonu,?® Said Nursi'nin akil ve kalbin mezcini nasil sagladi-
gimn dnemli gostergelerinden biridir. Bir tarafta ‘cuzi iradenin
sarfr’ vardir, ama 6te yandan is kalbde bitmektedir. Bilginin kalbi
kaynaklan olarak kesf ve suhuda dayanan tasavvuf kag¢inilmaz
olarak subjektif gergeklik diizeyinde kalmakta; soyledikleri, dog-
ru bile olsa, hakikatin objektif kriterleri olarak delil ve barhana
dayanmadig) icin, tasavvuf bu dogrulan genelgecer hale getireme-
mektedir. Ote yandan, ‘mahall-i iman’ ve ‘ayine-i Samed’ olan kal-
bin kesf ve ilhamina sirtin1 dénmiis bir akil vehim ve zan dretir,

27. Osmanh imparatorlugunun son doneminde Gi¢ ana egitim miiessesesi

mevcuttu: kevni ilimlerin tahsil olundugu bir kurum olarak mektep,
Islami ilimlerin tahsil olundugu bir kurum olarak medrese, enfiisi ve ba-
tini marifetin edinildigi bir kurum olarak tekke...
Bkz. Miinazarat, s. 126-32, Sikran Vahide, The Author of the Risale-i
Nur: Bediuzzaman Said Nursi (Istanbul: Sozler Publications, 1992), s.
43-45.

28. Isaritivl-I'caz, s. 4.
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yakin degil. Ozetle, “Nur-u akil kalbden gelir. Ziya-y1 kalbsiz ol-
maz nur-u fikir minevver. O nur ile bu ziya mezcolmazsa, zul-
mettir; zulam ve cehli fiskinr. ...Ger fikret-i beyzada siiveyda-i
kalb olmazsa, halita-i dimagi ilim ve basiret olmaz. Kalbsiz akil
olamaz.”?® Akilsiz kalb ise, hakikati ancak ‘subjektif’ dizeyde
kavrayabilir, hakikatin kavranmasi icin objektif ve genelgecer bir
formil getiremez.3°

Kur'ani ‘akleden kalb’ (kulabun ya‘kilane biha) ifadesinin3! bir
yansimas! hikmundeki bu akil-kalb ittifakimin yansidig en kritik
zemin ise, vahiy-kainat butinlagudur. Risale-i Nur'da vurgulandi-
g1 tizere, Kur'an ‘bittiin isimlerin mertebe-i azammdan gelen’ bir
Kitab-1 Ezeli oldugu gibi, kiinat da bir ‘mticessem bir kitab-1 Sab-
hani ve cismani bir Kur'an-1 Rabbani’dir.>? Kur'an Cenab-1 Hak-
k'n ‘kelam’ sifatiyla bir konusmasi oldugu gibi, kdinat da Onun
‘irade’ sifatiyla bir konusmasidir. Kur’an ve kainat, aynlmaz bir
batan hikmuandedir. Diger bir deyisle, Kur'an kainata dogru bi-
cimde bakmamn usulind gosteren bir rehberdir; kainat ise,
Kur'an’in bildirdigi hikamlerin dogrulugunun delili ve sahididir.

29. Bkz. Sozler, s. 658; kars. Mektubat, s. 443: “Nur-u fikir, ziya-y1 kalb ile
isiklanip mezcolmazsa, zulmettir, zulum fiskirir. . .”
Ziya, hizatihi 151¢1n kendisidir, dogrudan dogruya kaynagindan gelen 151-
g1 ifade eder. Nur ise, yansiyan 1511 ifade eder. Mesela, Gtinesin 15181 zi-
ya, Ayin 1s1g1 nur'dur. Kur'an-1 Hakim'de, Ytnus sdresinin 5. ayeti, zi-
y2’y1 Gitnese, nur'u ise Ay'a atfederek, bu iki kelime arasindaki nitanst
berrak bicimde gosterir. Ayrica, bkz. Muhammad Asad, The Message of
the Qur'an (Gibraltar: Dar-al Andalus, 1980), Kur'an, 10:5 ayetinin a¢tk-
lamasi.
Risale-i Nuru Turkeesinden okuyanlarn bityik bir kismimin, onun In-
gilizce cevirilerinde iki kelime icin de ‘light’ karsiliginin uygun bulun-
masiyla hepten kaybolan bu ziya-nur niansimin henaz farkinda olma-
diklar goralmektedir.
Ziya-nur ntansimin Risale metinlerini dogru kavramadaki kritik onemi
icin, bkz. Melin Karabagoglu, Risale Okumalari-ikinci kitap (Istanbul:
Zafer Yayinlar, 2002), s. 71-4.

30. Ornek olarak bkz. Mesnevi-i Niiriye, s. 229 ve 233; Mektubat, “Onsekizin-
ci Mektup,” s. 74-80, Sozler, “Yirmidérdanci Soz, lkinci Dal,” s. 311-6.

31. Bkz. Kur'an, 22:46.

32. Bkz. Sualar, s. 117. _
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Vahye kainatsiz bir bakis, vahiyle gelen hakikatlere biirhansiz,
tahkiksiz ve dolayisiyla taklidi bir teslimiyet sonucuna yol ag-
makta; kainata vahiysiz bakis ise, vehme ve zanna kapi agmakta-
dir. Kiainata Kur'ani bir nazarla bakuginda ise, insan, Kur'anin
soyledikleri ile kainatin gosterdikleri arasindaki tutarlihk ve bii-
tinlaga kavrayarak3? tahkiki bir imana, bir yakin haline ulasa-
caktir. Said Nursi’nin ‘vicdanin ziyast’ olarak ultim-u diniye ile
‘akhn nuru’ olarak ‘funtin-u medeniye’nin imtizac1 yénindeki
vurgusu da bu baglamda okunmahdir.3*

Bu buttancial yaklasimin bir diger vechesini ise, zaman icinde
dayandigz imani referanstan aynk bicimde ele alimir hale gelen
bildigimiz fikih ile akidenin bulusturulmasi ¢abasi teskil eder. Bu
¢abanin ¢ vechesinden séz edebiliriz. Birincisi, fikhin kendisine
dayanarak hitkam istinbat ettigi Kur'an'la irtibatinin kurulmasi-
dir. Tkincisi, fikhin siinnet-i seniyye ile irtibatinin kurulmasidir.
Kuran ve stinnet, muamelata dair her bir hikmiini, bidayetinde
veya nihayetinde esma-i hiisnidan birine istinad ettirmekte;* es-
ma-i hiisnay: ise kainatin sahitliginde 6gretmektedir. Bu bakim-
dan, bu irtibat kuruldugunda, 6z ve kabuk, asl ve fer, govde ve
dallar bir biitiin olarak kavranacaktir. Ser'i hikimler ruhsuz bi-
rer kanun maddesi gibi algilanmaktan cikip, iclerinde ‘esma-i

33. Bkz. Sozler, s. 358:; “... Akl ise, sana ittiba1 emreder. Canka, bittan de-
digin makuldar. Fakat akil kendi basiyla ona yetisemez.”

34. Said Nursi, bu noktada soyle demektedir: “Vicdanin ziyas1 ulim-u dini-

yedir; aklin nuru fandn-u medeuniyedir. 1kisinin imtizaciyla hakikat te-
celli eder” (bkz. Bedifizzaman Said Nursi, I¢timai Receteler, 11 (Istanbul:
Tenvir Nesriyat, 1990), s. 81.
Bu babhis, ‘ziya’ ile ‘nur’ arasindaki yukarida vurguladigumiz niaansin kav-
ranmamasindan dolay: Risale-i Nur dairesindeki insanlar tarafindan yan-
lis anlagilan bahislerin baginda gelmektedir. Oysa, yukanda s6zanu etti-
gimiz ndans uyarinca, bu bahisten Said Nurst'nin ‘bilim ile dini esit daz-
lemde gordugi’ seklinde bir yorumun ¢ikanlmasi imkansizdir. Ziya nur'-
dan wstiin oldugu gibi, Said Nursi'nin zihninde, din bilimden, dinf ilim-
ler modern bilimden, vicdan da akildan astandur.

35. Bkz. Sozler, s. 335: “Seriat ve stnnet-i seniyyenin ahkamlar i¢inde cil-
veleri intisar eden Esma-i Hiisnamn her bir isminin feyz-i tecellisine bir
mazhar-1 cimi’ olmaya ¢abs...”
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hasnanin cilvelerini intisar’ ettirmeleri dolayisiyla kainatin ve in-
sanin varolus amacim denk diisen ruhlu ve hakikath birer esasa
déniiseceklerdir.

Bir butiin olarak Risale-i Nur, ulemanin yuzlerce yil tizerinde
yogunlasarak kodifiye ettigi fikhin ‘fikhu’l-ekber olan esasat-1
imaniye’3® ile bagin1 kurarak, Islam ile imam da bulusturmakta-
dir.?” Risale-i Nur'daki bu bulugturmayn, bagka hicbir sey, su Isla-
miyet tarifi kadar net bicimde 6zetleyemez: “Sani-i mevcudat ve
sahib-i kainat ve Rabbii'l-dlemin olan Hakim-i Ezel ve ebedin
marziyyat-1 Rabbaniyyesi olan Islamiyet.” Islam ile imanin bu-
lugmasi, Masliman akh ve Misluman hayat 6nandeki ‘sekaleri-
zasyon’ tehlikesini bertaraf ettigi icin, son derece 6nemlidir. B6-
lanmez bir butun teskil ettikleri halde Islam ile imanin aynstinl-
mast, iki tdr insan tipini ortaya ¢ikarmistir. Bu ziimrelerden ilki,
Islamiyeti ve seriat1 hayat-1 ictimaiye-i beseriye acisindan, 6zellik-
le de ulkelerinin refah ve mutlulugu acisindan 6nemli ve anlaml
gotup ‘o noktada musliman'dir, ama zihninde ve dinyasinda
iman esaslarimin yeri yoktur. Onun Islam’a olan taraftarhg: onto-
lojik diizlemde degil, pratik duzlemdedir. Said Nursi'nin ‘Mis-
lim-i gayr-1 mi’'min’ olarak tarif ettigi bu ziimre, din ve seriat1
diinyevi amaclan acisindan ‘fonksiyonel’ bir ‘enstriiman’ olarak
algilamakta; ve, dini diinyevilestirme riskine yol agmaktadir. Ma-
dalyonun ébur yizinde ise, ‘Frenk usuliine ve medeniyet nami
altinda bid’akarane ve seriat-sikenane cereyanlara taraftar oldugu
halde Allah’a, ahirete, peygambere imam da tasiyan ve kendini de
mit'min bilen,’ bu bakimdan ‘gayr-1 Maslim m@’min’ diye tamm-
lanmaya liyakat kesbeden ziimre vardir. Nursi ise iman ve Islami
bir buttn olarak kavrayan uigtincii bir zimreyi tercih eder, ¢iinki:

36. Beditizzaman Said Nursi, Barla Lihikas: (Istanbul: Sozler Yayinevi,
1987), s. 147. . :

37. See .Kastamonu Lahikasi, s. 147; kars. Mektubat, s. 31. Bediuzzaman'in
iman-islam naansina dair tahlili, Imam Gazali'nin aym konudaki agikla-
malanyla paralellik arzetmektedir. Bkz. Imam Gazali, lhydu Ulami'd-
din, cev. Ali Arslan, c. 1, (Istanbul, Merve Basim, 1998), s. 357-369.

38. Sozler, s. 544.
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“Imansiz Islamiyet sebeb-i necat olmadig gibi, bilerek® Islami-
yetsiz iman dahi dayanamiyor, belki necat veremiyor.”*°

Risale-i Nur'un bitiinlik arayisimin en temel unsurlarindan
birini esmi-i hiisna teskil eder. Risale-i Nur'un, ézellikle de ‘Yir-
midérdinci S6z'un vurguladips tizere, insan esma-i hiisna nokta-
sinda paradoksal bir durumla karg1 karsiyadir. Bir yanda esma-i
husndnin her biri digerini gerektirmekte; dolayisiyla varolusun
tam ve sahih bir resmine ulasmak i¢in Cenab-1 Hakki biitin isim-
leriyle tammak icap etmektedir. Ama 6te taraftan, insan, ‘cendan
bitiin esmaya mazhar’ olmakla birlikte, ancak o esmanin tenev-
viii ve derecelenmesi ile esmé-i htisnay: kavramaktadir. Bir ‘gecis
devresi’ veya bir ‘berzah’ olarak bu, zorunludur; ama, bu gecis si-
recinin veya bu berzahin uzunlugu oraninda butiine ulasma im-
kani zayiflamakta; ayrica, ortada, bir ismin aynasinda sair esma-i
hiisnay1 okumak yerine, o ismi sair isimlere perde yapma gibi
riskler de durmaktadir. Oysa, “her bir ismin cilvesinden sair es-
maya intikal etmezse, zarar eder. Mesela, Kadir ve Halik isminin
eserini gorse, Alim ismini gormezse gaflet ve tabiat dalaletine da-
sebilir.”*! Iste, ‘hakikatin ok renklere girmesi,’ veya ‘hak telakki
edilen fikirler arasindaki celigki ve ¢atisma,” esma-i husnaya bir
biitiin olarak, ‘mertebe-i azaminda™? muhatap olamamaktan kay-
naklanmaktadur.

39. Said Nurs'nin burada ‘bilerek’ kaydini diigmesi anlamlidir. Zira, “bazan
oluyor ki, cadde-i Ahmediyede (a.s.m.) gittikleri halde, bilmiyorlar ki
cadde-i Ahmediyedir ve cadde-i Ahmediye dahilindedir.” Bkz. Mektubat,
s. 311.

40. Bkz. Barla Lahikasi, s. 191; ayrica bkz. Mektubat, s. 31.

41. Bkz. Sézler, s. 309.

42. Risale-i Nurun ‘esma sistematigi’ baglaminda ¢ahstig bir anahtar kav-
ram, ‘Ism-i Azam'dir. Ism-i Azamn gizliligine dair hadise istinaden, “Ha-
kiki ism-i azam gizlidir, havassa bildirilir” diyen Said Nursi, 6te taraftan,
“Fakat her ismin de azami bir mertebesi var ki, o mertebe ism-i azam
hiukmune geciyor” demektedir (bkz. Barla Lihikasi, s. 175). Risale-i
Nurun butinanden, 6zelde ‘Esma-i Sitte Risalesi'nden hareketle, Said
Nurst'nin ‘mertebe-i azam’ ile bir ismi biitiin isimleri tazammun eden bir
kalli olarak kavramay: kasdettigi anlasilmaktadir.
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Esma-i htisnay: bir buttin olarak kavramada Kur'an'in énemi-
ne bircok risalede deginen Said Nursi, Kur'an'dan hareketle, bir
esma sistematigi kurar. Bu sistemin en temel ¢ unsuru (a) ula-
hiyet ve rububiyet, (b) vahidiyet ve ehadiyet, (c) celal ve ce-
mal'dir. Esma-i hiisnanin Zat-1 Zilcelal’e bakan vechesinde ulihi-
- yet-vahidiyet-celil, esyaya bakan vechesinde ise rububiyet-ehadi-
yet-cemal &n planda goztkar. Bu bakimdan, Allah’in ulthiyetine
tam bir iman, Onun rububiyetini kavramayn; esya kadar, ésya ara-
sindaki karsilikl iliskiyi de Ona tevdi ve teslim etmeyi gerektir-
mektedir.*> Aym sekilde, butiin kiinat1 yaratanin birligi anlamin-
daki vahidiyetin, ‘Bir Olan cok isimleriyle tanimanin ifadesi olup
bir seyde biitin isimleri gormeyi gerektiren ehadiyet ile tamam-
lanmas1 gerekmektedir.** Allah’ ‘en giizel isimler Onun olan’ ola-
rak tanimak, iste tim bu isim ve sifatlariyla; yani, hem celali, hem
de cemali isim ve sifatlariyla birden tamimakla mumkin olmakta-
dir. Cenab-1 Hakkin esmi ve sifatinin kemal ve kibriyasim kavra-
mak, ancak celal-cemal bitinlaga icinde mamkin olmaktadir.*

Risale’nin Ontolojik Temellerinin Sosyal ve Pratik Tazammuniari

Kainatin varolusuna ‘suunat-1 ilahiye’ baglaminda getirdigi
aciklamanin temelinde esma-i hisnaya dayali bir vizyon sunan
Said Nursi, Risale-i Nur'daki bu ontolojik insanin kaynag: olarak,
Kur'an'a dogrudan atifta bulunur. Said Nursi'nin Risale-i Nur'un
yazildig1 Yeni Said déneminde yaninda Kur'an’dan bagka bir kitap
bulundurmadigy bir vakiadir. Ancak, onun Eski Said déneminde
Islami dustince mirasina ve genel olarak dusiince tarihine dair
ciddi bir okuma faaliyetinde bulundugu da bir vakiadir. Nitekim,
sadece Risale-i Nur'da ismi gecen eser, alim ve distince akimlar

43, Bkz. Mektubat, s. 206. ‘

44. Bkz. Lem'alar, “Ondordunct Lem’a, lkinci Makam, lkinci Sir,” s. 89.

45. ‘Kemal i¢in bkz. el-Mesneviyyu'l-Arabi, s. 352; celal-cemal kavramlan-
mn hoggoru yaklasimi ekseninde bir analizi igin ise bkz. benim “Hosgo-
riye Nasil Bakmali?,” Képrii, Ocak-Mart 1997, s. 3-15; ayrica Peygam-
berin Kardegleri (Istanbul: Karakalem Yayinlari, 2002), s. 49-55 ve Risa-
le Okumalan-ikinci kitap, s. 104-8.
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tarandiginda dahi, Yeni Said’e inkilab eden Eski Said'in Islami mi-
rasa, dusince tarihine ve modern duginceye dair tetebbuatinin
genislik ve derinligi anlagilmaktadir. Bu bakimdan, Said Nursi'nin
Kur'an'a olan sézkonusu atfinin, dikkatle kavranmasi gerekmek-
tedir. Eski Said, ciddi bir kitabi birikime sahiptir. Ancak, bizatihi
kendi ifadelerinden anlagildig) tizere, bilginin kaynagina ve haki-
katin kesfine dair metodik bir aray1s icindeyken*® karsisina ¢ikan
yaklagimlarin hicbiri onu tek basina tatmin etmemistir. Cank,
—kendisinin batinlik arayisina dair analizimizi hatirlayacak
olursak— bu yaklagimlarin her birinin hakikati bir veya birkag
vechesiyle kavradigim, hakikatin ‘butininta kusatamadigim gor-
migtir. Iste bu butinligi ancak Kur'an’in temin ve muhafaza et-
tigini gordaga icindir ki, Said Nursi metodik olarak ‘Kur’an’da
tevhid-i kible' edecek; Eski Said’'in butiin birikimini Kurani bir
perspektif icinde eritecektir.

Said Nursi'nin Kur'an’i esma-i huisnanin yahut hakikatin degi-
sik renk ve vechelerinin batanlaga itibariyla nasil degerlendirdi-
gini su metin net bir bicimde gosterir:

Kur'an, butin aksam-1 tevhidin buittin meratibini batin levazi-

mattyla muhafaza ederek beyan edip muvazenesini bozmams,

mubhafaza etmis. Hem biitiin hakaik-1 aliye-i ilahiyyenin muvaze-
nesini muhafaza etmis; hem biitiin esma-i hasnamn iktiza ettik-
leri ahkamlar1 cem’etnis, o ahkamin tenastibini muhafaza et-
mis. Hem rububiyet ve uluhiyetin suunatim kemal-i muvazene
ile cem’etmistir. 1ste su muhafaza ve muvazene ve cem, bir hasi-
yettir. Kat'iyyen beserin eserinde mevcut degil ve edzim-1 insani-
yenin netaic-i efkdrinda bulunmuyor. ... Evet, hakikat-1 mutlaka,
mukayyed enzar ile ihata edilmez. Kur'an gibi bir nazar-1 kallt la-
znn ki, ihata etsin. Kur'an'dan baska -cendan Kur'an'’dan da ders
aliyorlar- fakat, hakikat-1 kulliyenin, cuzi zihniyle yalmz bir-iki
tarafim tamamen gorar, onunla mesgul olur, onda hapsolur. Ya if-

rat veya tefrit ile hakaikin muvazenesini ihlal edip tenasiibtnu

izale eder.*

46. Bkz. Mektubat, s. 265, 330-1, 413; Lemalar, s. 225
47. Sozler, s. 409.
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Bu ifadeleri takip eden satirlarda Kur’an'in bu muvazeneyi na-
s1l temin ettigini bir dizi ayetle ortaya koyarken, ‘mutasavwifin’e,
‘ulema-i ilm-i kelam’a ve ‘hikkema-y1 lsrakiyytin'a bu baglamda
elestiri getirir. Ve bunu, onlann derslerini Kur'an’dan alan insan-
lar olarak hakikati bir ucundan yakaladiklanm gézardi etmeden
yapar. Her biri, hakikati bir veya birka¢ vechesiyle gormuslerdir.

Herbiri eliyle gordaga cevheri, o hazinenin ash ve mu’zam itikad

edip, isittiklerini o hazinenin zeviid ve teferruat1 zanneder. O va-

kit hakaikin muvazenesi bozulur. Tenasib de gider. Cok hakika-

tin rengi degisir. Hakikatin hakiki rengini gormek icin te'vilata ve

tekellifata muztar kalir. Hattd bazan inkar ve ta'tile kadar gider-

ler.8

Kur'an’a muhatabiyette Restl-i Ekrem’in vazgegilmez 6rnek
olusuna bir¢ok risalede deginen Said Nursi, onun ‘Kur'an’in ta-
zammun ettigi bitin ahlak-1 haseneyi cami’ oldugunu belirttigi
bir risalede, Resiil-i Ekrem’in Kur’ani muvazene ve kemali nasil
pratize ettigini soyle aciklayacakur:

.. Nokta-i 'caz sudur ki: Ahlak-1 hasene ¢endan birbirine miiba-
yin degil, fakat derece-i keinalde birbirine miuizihemet eder. Biri
galebe calsa oteki zaiflesir. Mesela, kemal-i hilm ile kemal-i seca-
at; hem kemal-i tevazu ile kemal-i sehamet; hemn kemal-i adalet-
le kemal-i merhamet ve inariivvet; hem tam iktisad ve itidal ile
tamam kerem ve sehavet; hem gayet vakar ile nihayet-i haya; hem
gayet selkat ile nihayetir'l-bugz-u fillah; hem gayet aftvv ile niha-
yet-i izzet-i nefs; hem gayet tevekkiil ile nihayet-i ictihad gibi me-
cami-i ahlak-1 matezahime, birden derece-i liyede, bir zatta icti-
mat, mizayakasiz inkisaflan mucizelerin mucizesidir.*®

Said Nursi, buna binaen, Kur'an ve Restil-i Ekrem’i merkeze
alan ‘veraset-i niibuvvet’ ¢izgisi dahilinde, bir denge ve kemal ara-
yisiyla karsimiza gikacakur.

Asagidaki pasaj, bu denge ve kemal arayisinin esma-i htisna-
dan temellenen agihm ve uzanulanm ortaya koyan kusauci bir
ornek hikmiindedir:

Cenab-1 Hakk'in sifat-1 ezeliye dleminde biri celali, digeri cemali
iki tarli tecellisi vardir. Celal ile cemalin sifat-1 ef’al aleminde te-

48. 25. Soz.
49, [ctimai Receteler, 11, “Suaat-1 Marifeti’'n-Nebi,” s. 233.
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cellisinden lutuf ve kahr, hustn ve heybet tezahur eder. Efal ale-
mine tecelli edince, tahliye (tezyin) ile tahliye (tenzih) dogar.
Asar ve a'mal aleminden alem-i ahirete intiba edince; latuf, cen-
net ve nur olarak; kahr da cehennein ve nar olarak tecelli eder.
Sonra alem-i zikre in'ikas edince, biri haind, digeri tesbih olmak
uzere iki kisma aynlir. Sonra lein-i kelamda tecelli edince, kela-
min emir ve nehye taksimine sebep olur. Sonra alem-i irsada in-
tikal edince; irsad, tergib ve terhib, tebsir ve inzara taksim eder.
Sonra vicdana tecelli edince, reca ve havf husule gelir. Sonra irsa-
din iktizasindandir ki, havf ile reca arasindaki muvazene devam-
la muhafaza edilsin ki, reca ile dogru yollara suiltik edilsin; havf
ile de egri yollara gidilmesin; ne Allah’in rahmetinden me’yus, ne
de azabindan emin olunsun.>®

Bu 6mek, Risale-i Nur'un varolusun sebeb-i hikmetini izah ba-
binda ontolojik diizlemde ortaya ¢ikan bir ‘paradoks'u tazam-
munlan ile birlikte nasil ¢6ziime kavusturdugunu gésteren bir or-
nek metin olarak ele alinabilir. Iste, Risale-i Nur'da, bu paradok-
sun ¢o6ziimu babinda celil-cemal dengesi ile vahidiyet-ehadiyet
dengesi, bireysel, sosyal ve siyasal tazammunlan ile birlikte orta-
ya ¢ikmaktadir.3! Bu baglamda en ziyade 6ne ¢ikan unsurlar su
basliklar altinda incelenebilir:

ifrat ve Tefritin Otesinde: Denge ve itidal Arayisi

Celal-cemal dengesi-agisindan bakildiginda, Islam tarihinde
bu ‘denge’ ¢izgisinin her iki tarafinda kinlmalar gérmek mum-
ktundar. Kinlmanin bir tarafi ‘cemalsiz bir celal'i, diger tarafi da
‘celalsiz bir cemal’i isaretler. Sapmanin celdl ucunda Hariciler, ce-
mal ucunda Ibahiyye vardir.32 llk grup ayet ve stnneti tekci ve za-

50. Bkz. Isaratil-I'caz, s. 70.

51. Burada calismak zor olsa da, ‘esma’'nin ‘hiisna’hgmin bu denge sayesinde
ortaya ¢iktigmni belirtelim. Zira, hiisn, ‘muvazenet ve tenastibden nasi’ olur
(Muhakemat, s. 27); nitekim ‘hiisn-tt miicerred,” ‘makasid-1 seriatin muva-
zenesinden hasil olmakta’dir (Muhakemat, s. 23).

52. Hariciler derken, yalnizca Islam tarihinin bir donemine damgasini vur-
mus Haviric firkalarim  kasdetmiyorum. Ondan ziyade, sair
Mislimanlan dislayarak, keza Allah'in heldl kildigi baz1 seyleri de ha-
ram kilarak, ‘gercek Islam" yalnizca kendilerinin temsil ettigini iddia
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 hiri bir yoruma tabi tutmus, Ibahiyye ise batini bir sapma sergile-
yerek ayet ve hadisi buharlagstirmistir. Risale-i Nur'da, bir denge
hali géralir. “Herseyin ifrat ve tefriti iyi degildir. Istikamet ise,
hadd-i vasattir ki, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat onu ihtiyar etmis” de-
mektedir Said Nursi.”3

Codgul Diisiiniis

Bir olan ve nihayetsiz esma ve sifati bulunan Zat-1 Zilcelal'in
Hak isminin bir cilvesi olarak Hakikat tektir, ama ¢ok-vechelidir.
Diger bir ifadeyle, cok-vechelidir, ama tektir. Bu baglamda Said
Nursi ‘tenevvii-it esma’ ve ‘hakaik-i nisbiye’ izahi paralelinde ¢o-
gul bir yaklasim sergileyecek; ve bunu ‘esmanin bélinmez battan-
lugirni ve hakaik-i nisbiyenin menbai olarak ‘hakikat-1 mutla-
ka'y1 gozard: etmeden yapacaktir. Said Nursi'nin bu durusu, Risa-
le-i Nur'da degisik sekillerde tezahiir eder. Risale-i Nur'un iman ve
Islam dairesi icindeki cesitliligi bir ‘sapma’ olarak gérmeyip, ‘bir
hakikatin ¢ok renkleri’ suretinde gérebilmesi; reddiyeci olmaktan
ote telifci bir cizgide gelismesi bundandir.?*

eden batiin grup veya hizipleri kasdediyorum. ‘Ibahiyye’ ile de, Allalin
haram kildiklarini helal kilarak dini keyiflerince egip bukmeye ¢alisan
biiin akimlan kasdediyorum.

53. Lem‘alar, s. 23.

54. John O. Voll, “Renewal and Reformation in the Mid-Twentieth Century:
Bediuzzaman Said Nursi and Religion in the 1950%s” baglikhi makalesin-
de, Said Nursinin mutedil ¢izgisini ve ¢ogulcu yaklasimim basarih bir
bicimde analiz etmektedir. Voll'a gore, “Nursi'nin farkh anlays dizeyle-
rine agikhigy, relativist bir durus olmaktan ziyade, yorum noktasinda bi-
reyin roltinitn 6nemini vurgulayan bir ¢ogulculugu yansitir.” Said Nursi
‘hakikatin 6zenle dengelenmis, ¢ogulcu bir teyidi'ni sunar. Ve, “Bu du-
rus, insanlann hakikati kavrayabilecekleri yollarin ¢esitliligine dair yak-
lasiminda ne relativist ne mutlak¢i olan bir durug”tur. Velhasil, “Bu, mo-
dern koktenci ve misyonerce bakislarin inhisarc1 kategorilerinin 6tesin-
de manidar bir adim idi. Dahasi, Bedifizzaman'in 1slami bakis acisi, siki
bigcimde ve bir orta yol olarak Islam ve itidal iizere bicimlenmisti.” Bkz.
John Obert Voll, “Renewal and Reformation in the Mid-Twentieth.Cen-
tury: Bediuzzaman Said Nursi and Religion in the 1950%,” The Muslim
World, v. Ixxxix, nos. 3-4, July-October 1999, pp. 245-259.
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Risale-i Nur'un ‘ctizi irade’ye dair meshur tartismada Cebriye
ile Mu'tezile'ye yonelik tahlili, bu yaklasimin bir érnegidir. Said
Nursi her iki yaklasimda bir ‘dane-i hakikat' arar; sonugta, her
ikisinin hakikati bir ucundan yakaladigim disinar. Her ikisini de
sapmaya iten nokta, ‘hakikatin yarisi'm1 hakikatin tamam zannet-
meleridir. Bu ¢cogul® ve telif¢i yaklasimin baskaca érnekleri icin
Eg'ariyye ile Maturidiyye arasindaki ihtilafa,’® Sia-Ehl-i Stnnet
ihtilafina dair bahislere,’” Vehhabilik hakkindaki mektuba,’® Si-
leyman Celebi,”® Ibrahim Hakk1,%° Zeydiyye,6! Necmeddin Kiib-
ra%2, 1bn Arabi ve Vahdet-i Viicad®? ve genel olarak tarikatlar ve
tasavvuf®* hakkindaki cevap ve izahlara bakilabilir.

Anlam Mertebeleri: Birlik iginde Cokluk

Said Nursi, Islami mirasin empatik ve olumlu bir degerlendir-
mesini mimkin kilan ¢ogul yaklagiminin bir tezahurina Kur'an
karsisinda sergiler. Kur'an'm ‘Ism-i Azamdan ve bitiin isimlerin
mertebe-i azamindan gelen’ bir Kelam-1 Ezeli oldugunu siklikla
vurgulayan Nursi’ye gore, “elfiz-1 Kur'aniye, dyle bir tarzda

55. Said Nurst'nin yaklasimim ‘gogul’ (plural) olarak tamimhyorum; ‘plura-
list’ olarak degil. Hakikat tektir, ama ¢ok-vechelidir. Monist yaklasim ha-
kikatin tekligini gorir; ama cok-vecheliligini gozardh eder. Pluralist yak-
lasim ise ¢ok-hakikatten sz ederek gercekte hakikati buharlastinr ve
izafilestirir. Said Nursi'nin plural yaklasiminda hem hakikatin tekligi,
hem ¢ok-vecheliligi beraberce korunmaktadir.

56. Bkz. a.g.e., s. 436; aynca bkz. Bediizzaman Said Nursi, Igardti’l-I'caz fi
Mizani'l-Icaz, tahkik lhsan Kasim es-Salihi, (Istanbul: Sézler Yayinevi,
1999), s. 29.

57. bkz. Lem’alar, “Dordiinct Lem’a,” s. 20-23; Mektubat, s. 50-54.

58. See Beditizzaman Said Nursi, Mektubat (Istanbul: Yeni Asya Nesriyat,
1998), s. 352-356. ' : ’

59. Bkz. Mektubat, s. 282-4.

60. Bkz. Barla Lahikasi, s. 189

61. Bkz. Barla Lahikasi, s. 182

62. Bkz. Kastamonu Lahikasi, s. 138

63. Bkz. Lem'alar, s. 259-60, Mektubat, s. 76-78; Mesnevi-i Nariye, s. 233;
el-Mesneviyyu’l-Arabiyyu’n-Nari,s. 432-4.

64. Bkz. Mektubat, s. 415-428.
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vaz'edilmis ki, her bir kelamun, hatta her bir kelimenin, hatta her
bir harfin, hatta bazan bir sitkinun ¢ok viicuhu bulunuyor. Her
bir muhatabina ayn ayn bir kapidan hissesini verir.”6’> “Kur’an-1
Kerim &yle bir maide-i semaviyedir ki, binler muhtelif tabakada
olan efkar ve ukil ve kultb ve ervah, o sofradan gidalanm bulu-
yorlar, miistehiyatim ahyorlar. Arzulan yerine gelir. Hatta pek
cok kapilan kapali kalip istikbalde geleceklere birakilmistir.”®%

Kur'an her bir ayeti sonsuz anlamlara acik bir Kelam-1 Ezeli
olarak géren bu yaklasimin Risale-i Nur'u da ‘kapall metin’ ol-
maktan kurtardigy gorillmektedir. Bu bakisin en 6nemli tazam-
munlan ise sdyle siralanabilir: (1) Ayet ve hadisin hakikatini Ri-
sale-i Nur'dan once yazilmis metinlerde yazilana minhasir birak-
mama. Bu, Risale-i Nur'u ge¢misin bir tekrar olmaktan o6te, Isla-
mi distncede yeni bir asama haline getirmistir.5” (2) Bu aqiklik,
Said Nurst'yi Risale-i Nur'u dikte edici ve dayatic1 bir ‘son s6z’ ola-
rak gormekten korumustur.%® (3) Bu, Said Nursi'yi, Risale-i Nur'u
‘tek dogru yaklasim’ gibi gormekten de korumustur. Bilakis,
“Hakl her meslek sahibi, ‘Meslegim hakur, yahut daha guzeldir,’
diyebilir. Yoksa baskasinin mesleginin haksizhgim veya cirkinli-
gini ima eden ‘Hak yalmz benim meslegimdir’ veyahut ‘Guizel, be-
nim mesrebimdir’ diyemez”®® formulasyonunun disinsel zemi-
nini olusturmustur.

65. Sozler, s. 363.

66. aym yer. Sair risaleler bir yana, yalmzca “Yirmibesinci $6z”de bu vurgu
defaatle tekrarlanmaktadr.

G7. Risale-i Nurun bu ikili 6zelligi, Muhakematta Islami birikime, 6zelde
tefsir birikimine getirilen, tezhib-tehzib dengesi icindeki yaklasimla
aciklanabilir.

68. Risale-i Nurun ‘agik bir metin’ olduguna dair miellifince yapilmis bir
bagka teyid ise, Kastamonu suirgiinit esnasinda, 1938-1942 yillan arasin-
da higbir yeni risalenin telif edilmemesi karsisinda bunun sebebini soran
bir talebesine verdigi, “ Risale-i Nur sakirtlerinin teliften hisseleri kalmak
icindir” soziidiir. Aym sekilde, Sualardaki “Insaallah Nurun bir talebesi
sitre-i Rahman" tefsir edip bu meseleyi halleder™ sozit bu cercevede
okunmahdir. Bu iki mektubun bu ¢ercevede bir analizi i¢in bkz. Metin
Karabasoglu, Risale Okumalan-ikinci kitap, s. 185-193.

69. Lem’alar, s. 140.
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Cokluk Iginde Birlik: Said Nurs¥'nin Ortaya Koydugu Agik,
Esnek, Gegisli Cemaat Yapisi

Yukarida verilen ¢ tazammun Risale 6gretilerine dayah acik
bir cemaatin olugmasim saglamistir. Said Nursi'nin pratize ettigi
bu acik cemaat yapisimin ipuclan Risale-i Nur'un degisik bahisle-
rinden, 6zellikle lahikalardan rahathikla bulunabilir. Bu bahisler
icinde belki en ziyade bilineni, Risale-i Nur'un muhataplarim “ta-
lebe,” “kardes” ve “dost” olarak ¢ sinifta tanimlayamidir. Bu met-
ne gore, bir kisinin Risale-i Nur'un ‘talebe’si olabilmesi icin ‘en
mithim vazife-i hayatiyesini onun nesir ve hizmeti bilmesi’ icap
eder. Belki en mihim vazife-i hayatiye edinmese bile Risale-i
Nur'un ‘nesrine ciddi ¢alisan ve bes farz namazim eda edip yedi
kebairi islemeyen’ler ise Risale-i Nur dairesi icinde birer ‘kar-
des'tirler. Said Nursi'nin zihnindeki ve i¢ dinyasindaki acik ce-
maat yapisinin en net delili olarak ‘dost'un tarifine baktigimizda
ise, sunu goruriz: “Katiiyen, Sozler'e ve envar-1 Kur'aniyeye dair
olan hizmetimize ciddi taraftar olsun; ve haksizliga ve bid’alara ve
dalalete kalben taraftar olmasin, kendine de istifadeye cahissin.””°
Risale-i Nur'un yaptig1 iman hizmetine taraftar olup bid'alara ve
dalalete kalben taraftar olmayan herkes, Risale-i Nur okumuyor,
hatta ‘bes vakit farz namaz1 kilamiyor’ olsa dahi, ‘dost’lar dairesi-
ne dahil gorilmektedir. ‘Cemaat’leri ‘cemiyet’ icinde dar ve kapa-
l1 yapilara donustiren kati, siki ve keskin tanimlara mukabil, Ri-
sale-i Nur ‘cemaat’ini neredeyse Said Nursi'nin o tarihte icinde ya-
sadig Tarkiye ‘cemiyet’inin ¢ok biytik kismini icine alacak sekil-
de genisleten bir tariftir bu.”!

70. Bu ug tarife dair, bkz. Mektubat, s. 319-320.

71. Bu noktada, Omer Faruk Uysal'in kaleme aldig1 bir makaleye deginmek
gerekiyor. Uysal, “Hizmet Metodu Olarak Cemaat” bashkl ilgili makale-
sinde Risale-i Nur'da gecen ‘cemaat’ ve ‘cemiyet’ bahislerini analiz et-
mekte ve Said Nursi'nin ‘cemaat’ derken bir battn olarak Islam tmmeti-
ni kasdettigi sonucuna ulasmaktadir. Uysal, Bediizzaman Said Nursi’nin
‘Risale-i Nur cemaati’ veya “Nur cemaati’ gibi bir ifadeyi hi¢ kullanmadi-
gina da dikkat cekmektedir. O, bunun yerine, Musltiimanlar ‘cemaati'nin
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Said Nursi, sahip oldugu bu gevsek, gecisli ve acik cemaat an-
layisini, bir mektubunda ise soyle ifade etmektedir:

Risale-i Nur, bir daire degil, mutedahil daireler gibi tabakat1 var.

Erkanlar ve sahipler ve haslar ve nasirler ve talebeler ve taraftar-

lar gibi tabakatlar1 var. Erkan dairesine liyakat1 olmayan, Risale-i

Nur'a muhalif cereyana taraftar olmamak sartiyla; daire haricine

atilmaz. Haslarin hasiyeti bulunmayan, z1t bir meslege girmemek

sartiyla, talebe olabilir. Bid'a ile amel eden, kalben taraftar olma-

mak sartiyla, dost olabilir. Onun i¢in, az bir kusur ile dagman si-

mifina iltihak etmemek icin disartya atmayimz.”2

Said Nursi, Risale-i Nur hareketinin genis dairesinde gecerli bu
gevsek, gecisli ve acik cemaat anlayisini, sézkonusu ‘miitedahil
dairelerin en merkezinde gordiigii yakin talebelerinin kendi ara-
sinda da sergileyecektir. Said Nursi'nin mektuplaninda en yakin
talebelerini farkh anvanlarla zikrettigi goriilir. Mesela Hafiz Ali
‘nur fabrikasimn,’ Husrev ise ‘gil fabrikasimin’ katibi, Tahiri ‘mu-
barekler heyeti’'nden, Taskoprili Sadik ise ‘kahramanlar'dandur.
Boylesi ifadelerin izini strerek gerek sozkonusu mektuplar, gerek
o kisilere dair biyografik ¢ahsmalar incelendiginde,’® hepsi Said
Nursi'nin yakiminda hizmetinde bulunmus bu isimlerin ayn do-
nanimlara ve yonelimlere sahip olduklar1 anlasihr. Eger Islam’a ve
Kur'an’a hizmet edecekse, Nursi talebelerinin Risale’nin farkh

bir parcasi olarak ‘Risale-i Nur talebeleri’ ifadesini tercih etmistir. Bkz.
Omer Faruk Uysal, “Hizmet Metodu Olarak Cemaat ve Cemiyet,” Kop-
rii, No: 63, Yaz 1998, pp. 60-72.

72. Kastamonu Lahikasi, s. 189-190. Aym1 mektupta yer alan, bir sehirdeki
bir talebesinin kendi aralarindan refaze ettiklerini bildirdikleri bir kisi
vesilesiyle soylenen su ifadeler de bu baglamda son derece manidardir:
“Hem, Hasan Avni ismindeki zat, madem evvelce Risale-i Nura girmis ve
yazisiyla da istirak etmis, o daire icindedir. Onun fikren bir yanhgi varsa
da, affediniz. Biz, degil onlar gibi ehl-i diyanet ve tarikata mensup
Mislimanlar, simdi bu acib zamanda, imam bulunan ve hatta firdk-1 dil-
leden bile olsa onlarla ugrasmamak; ve Allah taniyan ve ahireti tasdik

. eden hiristiyan bile olsa, onlarla medar-1 niza noktalari medar-1 manaka-
sa etmemeyi; hem bu acib zaman, hem meslegimiz, hem kudsi hizmeti-
miz iktiza ediyor.”

73. Bkz. Necmettin Sahiner, Son Sahitler Bediuzzaman Said Nursi'yi Anlat1-
yor, dort cilt (Istanbul: Yeni Asya Yayinlari, 1994).
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yonlerini vurgulamalarina karsi citkmamistir. Nursi ve talebeleri
arasindaki mektuplasmalar hicbir talebenin bireyselligini yadsi-
mayan bu agik iliskiyi gostermektedir. Nursi bunu Miisliiman ce-
maatin modern dinyada rahata ve huzura kavusmalan i¢in kul-
lanmistir.

Bununla birlikte, bu bireysellik kavrayisina dayanarak Nursi
dikkatleri metin ile cemaat arasindaki iliskiye ¢cekmektedir. Bir
mektubunda Said Nursi talebelerinden soyle diyebiliyor olmalan-
m istemektedir:

Biz, Risale-i Nur'un sakirtleriyiz. Said de, bizim gibi bir sakirttir.

Risale-i Nur'un menbaj, madeni, esas1 da Kur'an’dur. ...Onun ter-

caumam ve bir hizmetkan olan Said ne halde olursa olsun, hatta

Said de -el'iyazibillah- Risale-i Nur'un aleyhine donse, bizim sa-

dakatimiz ve alakamzi insaallah sarsmayacak.”*

Bu sozler, Risale-i Nur'un miellifi Said Nursi'nin kendisini de
Risale-i Nur'a tabi kildig sozler olarak, Risale-i Nur hareketinin
‘karizma’ya yaslanmayan, ‘kisi'yi degil ‘eser’i merkeze alan yapisi-
nim en ¢arpicl 6rneklerinden biridir. Kisacasy, son tahlilde, Risale-i
Nur dairesindeki beraberligin vasitas1 “Peder ile evlad, seyh ile
murid mabeynindeki vasita degildir. Belki hakiki kardeslik vasi-
talandir.””> “Kardes kardese peder olamaz, mirsid vaziyetini ta-
kinamaz.”76

Milli Simirfarin ve Sinif ve Yas Farkliliklarinin Otesinde:
Risale-i Nur'un Evrenselligi

Nursi Risale’nin evrensel yoniine odaklanmaktadir, ¢inki Ri-
sale’deki anlamlar Kuran’dan stizilmektedir. Bir kere, onun, ha-
kikatin kesfini ancak ‘se¢ilmis’ olanlara has kilan elitist bir yakla-

74. Emirdag Lahikasi, 1, s. 122. Talebeleri, sozel olarak aktardiklan hatirala-
rinda da, Said Nursi'nin onlara bu sézleri sdyleyebilir durumda olmalan
vurgusunda bulundugunu belirtmektedirler.

75. Lem’alar, s. 152.

76. Lem’alar, s. 156. Ayrica bkz. Emirdag Lahikasi, 1, s. 72: “Ben, size nisbeten
kardesim; mursidlik haddim degil, istad da degilim; belki ders arkadasi-
ymm.” Risale-i Nur'un cemaati formitlasyonunu Weberci bir perspektifle
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sundan uzak oldugu géralar. O, hakikatin kesfini belli bir bolge-
ye, etnisiteye veya sosyal sinifa atfediyor degildir. Her insan fitra-
ten mitkerremdir.”” Baz1 insanlar degil, her bir insan kainatin Ya-
raticisim biitan isimleriyle tamiyabilir bir istidatta yaraulmuistir.”®
Nitekim, Kur’an, yalmzca bir grubu degil, batan insanlann muha-
tap almaktadir.”® Ve, bir Kuran talebesi olarak Said Nursi, bir
Kur'an tefsiri olarak Risale-i Nur'da, Kur'an'in bu usul ve tslubu-
nu esas almakta; muhatap kitleyi belli bir ulus-devletin simrlan
icindeki ‘vatandag’larla, belli bir sosyal simfla, belli bir etnisitey-
le, belli bir yas grubuyla simirlamamaktadir.

Onun sosyal simf tamimlamasi, bu bakimdan 6zellikle dikkat
cekicidir. O, bir eserinde, sosyal tabakalar1 meslek, gelir dizeyi,
asalet vs. tizerinden tammlayan ahsilmis yaklasimlarin disina ¢1-
kar ve su alisiimadik tasnifle karsimiza ¢ikar:

Islu vatan evladi alti kisundir. Birinci kisim, ehl-i salihat ve tak-

vadir. lkinci kisimi, musibetzede ve hastalar taifesidir. Ucitncit

kisn, ihtiyarlar suufidir. Dordiincit kismi, gocuklar taifesidir.

Besinci kisnn, [akirler ve zayiflar taifesidir. Alunci kismu, gencler-

dir.80

Toplum tabakalarim bu sekilde tasnifin, Bediizzaman’in Ha-
mmlar Rehberi, Genglik Rehberi, Hastalar Risalesi, lhtiyarlar Ri-
salesi, Cocuk Taziyenamesi gibi eserlerin muellifi olmasinda

tahlile girisen bir sosyoloji 6grencisi, saninim, bu sézleri Said Nursi'nin
olusturdugu yapumun karizmatik otoriteden ziyade rasyonel-yasal otorite-
ye dayandiginin bir delili olarak algilayacaktir.

77. Bkz. Mektubat, s. 442: “Insan fitraten makerrem oldugundan, hakk: ari-
yor.” Ayrica, bkz. Mesnevi-i Ntriye, s. 227; Isarativl-I'caz, s. 99-100. Ote
yandan, “Yirmioganca So6z" (Sézler, s. 289-307), Said Nursi'nin insana
yikledigi deger ve anlamin en iyi 6zeti hikmundedir.

78. Bkz. Sézler, s. 290.

79. Bkz. Lem‘alar, s. 119; kars. Sézler, s. 383: “Kur'an-1 Hakim her asirdaki
tabakat-1 begerin her bir tabakasina giya dogrudan dogruya o tabakaya
hususi muteveccihtir, hitab ediyor. Evet, batiin beni Ademe bitan taba-
katiyle ders veren Kur'an ise, her nev'e, her taifeye muvafik gelecek bir
ders vermek elzemdir.”

80. Mektubat, p. 394.
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onemli bir etken oldugu disunilebilir. Bu tasnif, 6te yandan, Ri-
sale-i Nur'da 1srarla vurgulanan acz, fakr, sefkat gibi temalarin da
izini tasimaktadir. Her hilakarda, ortada, alisilmisin disinda bir
‘sosyal simiflar’ tarifi vardir; ve bu tarif, Risale-i Nur'un insanin ya-
ratihs amacina dair izaliyla uyum halindedir. Insan Yaraticisini
tanimak ve Ona ibadet etmek igin yaratildiysa, bu herkesin gore-
vidir. Insan ancak Yaraticisim taniyip Ona ibadet etmekle huzur
bulabiliyorsa, bu huzuru bulmak her tirden insamn hakkidir.

Bu gercevede yaslilara, hastalara, darda kalmislara, kadinlara,
cocuklara atfettigi 6zel 6nem ve deger, Risale-i Nur igin, birkag
acidan ozellikle 6nemlidir. Bu, bir kere, Risale-i Nur'u herkesce
ulasilabilir bir eser kilmistur; ki, Said Nursi Risale-i Nur'un boyle
bir eser olmasim istemektedir. lkincisi, bu, Risale-i Nur hareketi-
ni salt bir ‘genclik hareketi’ olmaktan korumus; Risale-i Nur'u ki-
silerin hayatlarinin her doneminde istifade edebildigi bir eser ha-
line getirmistir. Uglincusd, bu yaklasim, icerdigi sefkat boyutuy-
la, Risale-i Nur'a bir duygusal zenginlik ve derinlik kazandirms-
tir. Said Nursi'nin hastalan, yashlar, cocugu vefat eden ebeveyn-
leri dilsiinap onlar icin bir teselli ve bir yol gosterici olarak da ri-
saleler yazmasim saglayan sefkatli kisiligi, Risale-i Nur'un sekil-
lenmesinde, onun miitefekkir ve alim kimligi kadar belirleyici bir
rol oynamstir. Ki bu durum, onun ‘akil-kalb ittifakr’ yontindeki
vurgusuyla birlikte diisintldaginde, daha bir anlam kazanmak-
tadir. Bu vakia, 6te yandan, Risale-i Nur miellifi icin bir ihlas ve
samimiyet testi niteligindedir de. Bu baglamda, hastalar, yashlar,
cocuklar gibi, bir harekete ‘aktivizm’ getirmekten ziyade ‘akti-
vizm'in engeli olma istidadindaki gruplara olan aqiklig1, Risale-i
Nur'un iman ve ubudiyet vurgusundaki samimiyetin, bu vurguya

bir diinyevi plan ve hesabin eslik etmediginin delili hikmiinde-
dir.

Adalet-i Mahza Vurgusu

Islami aqidan, aslolan saltanat ve siyaset degil; adalet ve iba-
dettir. Siyaset nazari cogunlugun rahati, devletin bekasi, vatanin
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selameti adina ¢ok zuliimlere fetva verdirir. Ama Kur'ani adalet,
tek bir masumun hayatim ve kamm ‘insanhk nev’inin umumu’
adina dahi heder gormeye ve feda etmeye izin vermez. “Bir insa-
m 6ldiren bitiin insanlar 6ldirmis gibidir” ilahi ferman1,3! iste
boyle bir ‘mahz-1 adalet’i emretmektedir. llahi adalet, ferd ile ce-
maate, sahis ile tiim insanliga, kudret nazarinda bir olduklan ci-
hetle, bir ve esit sekilde bakar. Ferd, kendi rizasiyla kendi hakki-
n1 feda etmedigi siirece, devletin, rejimin, cemaatin, toplumun,
insanligin selameti veya bekasi adina feda edilemez.

Ancak, devleti 6nceleyen siyaset nazar, ‘kamu yarar’ gerekge-
siyle boylesi zulimlere mesruiyet kazandirma pesindedir. Nite-
kim, Islam tarihi de, boyle bir gerekgeye dayanan bir ayrisma ya-
samis; ‘kamu yaran’ ve ‘muhtemel tehlikeler’ 6ne sartlerek o6zel-
likle hilafeti saltanata donistiirenler tarafindan ‘adalet-i mahza’
cizgisinin disina ¢ikilmistir. Nursi su uyany: yapmaktadir: '

Risale-i Nur'daki sefkat, hakikat, hak, bizi siyasetten men’etinis.
Cunki: Masumlar belaya diserler, onlara zulmetmis oluruz. Bazi
zatlar bunun izahim istediler. Ben de dedim:

Simdiki firtinah asirda, gaddar medeniyetten nes’et eden hodgam-
lik ve asabiyet-i unsuriye ve umumi harpten gelen istibdadat-1 as-
keriye ve daliletten ¢ikan merhametsizlik cihetinde oyle bir
esedd-i zulim ve esedd-i istibdadat meydan almus ki, ehl-i hak,
hakkim kuvvet-i maddiye ile miidafaa etse, ya esedd-i zuloun ile,
tarafgirlik bahanesiyle ok bigareleri yakacak, o halette o da ez-
lem olacak ve maglup kalacak. Ciinki, mezkar hissiyatla hareket
ve taarruz eden insanlar, bir-iki adamin hatasiyla yirmi-otuz ada-
m1, adi bahanelerle vurur, perisan eder. Eger ehl-i hak, hak ve
adalet yolunda yalniz oray: vursa, otuz zayiata mukabil yalniz bi-
ri kazamir, maglup vaziyetinde kalir. Eger mukabele-i biliisil ka-
ide-i zalimanesiyle o ehl-i hak dahi bir-ikinin hatasiyla yirmi-
otuz bigareleri ezseler, o vakit, hak namina dehsetli bir haksizlik
ederler.

Iste, Kur'an'in emriyle, gayet siddetle ve nefretle siyasetten ve

81. Bkz. Kur'an, 5:32. Said Nursi, Mektubat, s. 50'de, ‘adalet-i mahza’ vurgu-
sunu bu ayete dayandirmaktadir. Onun, bu vurguyu yaparken siklikla
atifta bulundugu diger Kur'an ayeti ise, 1srd:15 ayetidir.

410



METIN VE CEMAAT

idareye kansmaktan kagindigimizin hakiki hikieti ve sebebi bu-

dur.82

Adalet-i mahzanin kabil-i tatbik oldugu dénemde, adalet-i
mahza tatbik edilir. ‘Kamu yararr, ‘mevhum mazarrat’ gibi gerek-
celer aireterek kisilerin hukukuna tecaviiz edilmez. Zira, “Bir ma-
sumun hakki, bitin halk i¢in dahi ibtal edilmez. Bir ferd dahi,
umumun selameti i¢in feda edilmez. Cenab-1 Hakkin nazar-1 mer-
hametinde hak hakur, kii¢igine biyigine bakilmaz. Kagik, bi-
yik icin ibtal edilmez. Bir cemaatin selameti icin, bir ferdin -nza-
s1 bulunmadan- hayat ve hakki feda edilmez.”83 Bir ‘ser’i devlet’
olarak Osmanhda Beditizzaman Abdulhamid’le kars: karsiya ge-
tiren, budur. Zira Abdilhamid, “kallin selameti icin, ctiz’i feda
eder; cemaat i¢in, ferdin hakkini nazara almaz’ bir ¢izgidedir. Bu
adalet-i izafiye mantig1, “Ehveni’'s-ger diye bir nevi adalet-i izafi-
yeyi yapmaya cahsir.” Ancak, “adalet-i mahza kabil-i tatbik ise, a-
dalet-i izafiyeye gidilmez, gidilse zulimdur.”8*

Beditizzaman, ‘adalet-i mahza'y1 emreden Kur’ani seriatin asil
oldugu bir yapida, bu adaletin tatbiki ve tahakkuku i¢in siyasetle
istigal etmistir.

Adaletin olmadi ve ilahi ol¢ilerin gozetilmedigi bir yapida
ise, sayet ‘ser’ler arasinda ehveni var ise a’zam serre mani olmak
icin ehven-i ser tercih edilir. Yani, adalet-i izafiye mantg, ancak
adalet-i mahzanin kabil-i tatbik olmadif1 bir vasatta uygulamr.
Nitekim, Islam seriatimin devletin esasi1 kabul edildigi Osmanlhda
‘adalet-i izafiye’ mantigryla hareket eden padisaha devletin esasi
olan Kur'ani seriatin ‘adalet-i mahz4’ 6l¢isit adina tavir koyan ve
adalet ile hirriyet adina siyasetle istigal eden Beditizzaman, seki-
ler Turkiye'de ise iki ayr1 dénemde iki farkl tavir sergilemistir:
Dinin sistematik bicimde kamusal alandan safdis1 edilmesine ¢a-
lisilan totaliter tek parti doneminde 6zel alanin tahkimine yonel-
mis ve siyasetten tam anlamiyla uzak durmustur. Cok partili siya-
sal hayata gecildiginde ise, totaliter donemin tek partisi CHP’ye

82.Bkz. Sualar, s. 245.
83. Bkz. Mektubat, s. 50.
84. aym yer.
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kars1 nisbeten hirriyetci ve demokrat gorduga DP’ye ‘ehven-i ser’
olarak destek vermis; ancak bilfiil siyasetle istigal etmemistir. Ay-
rica, DP idarecilerine hitaben yazdig1 mektuplarda harriyet, ada-
let ve devlete kars1 bireyin dnceligi gibi hayau boyunca muhafaza
ettigi temel olcileri hatirlatmaktan geri durmamistir.

Burada vurgulanmas1 gereken bir ilave nokta, onun, sekiler
Tarkiye ortaminda -ve elbette, benzer ortamlarda- din namina,
iktidar-endeksli bir projeyle yola ¢ikilmasim ‘hayirl’ bir tesebbiis
olarak degil, buyuk zararlara yol acacak bir tesebbiis olarak gor-
mesidir. Ozellikle mektuplarindan anlasildig: kadanyla, bu mah-
zurlarin en énemlileri, (1) dinin bir parti inhisarinda telakki edil-
mesine yol acarak, genis halk kitlelerine imani teblig imkanin or-
tadan kaldirmasi, (2) dindarlan azinhik durumuna distirerek boy
hedefi haline getirmesi, (3) ilgili din-eksenli siyasi hareketlerin
taraftar bulmak icin dini siyasetlerine alet etmeye mecbur kalma-
lar1, (4) hézir siyaseti ‘oyunun kurallari'ma goére oynama cabasi
icinde dinin 6l¢tlerinin ¢ignenmesi, (5) ma’'minlerin zihin mesa-
ilerinin varolusa dair temel endiselerden alimip gindelik siyaset
ve diinyevi meseleler icinde harcanmasi.. seklinde 5zetlenebilir.

Said Nursi, Kur'an ayetlerine dayandirdigy bir agiklama cerge-
vesi dahilinde, boylesi endiselere binaen, ‘kamusal alan’a bedel
‘6zel alan’1 6nceleyen bir ¢izgi sergilemis; dahasi, iman hakikatle-
rinin siyasi tazammunlarin1 goézardi etmemekle birlikte, toplu-
mun c¢ogunlugunun mitedeyyin -dolayisiyla Kur'ani ol¢tlerin
kamusal alanda da tatbikinin mamkiin- oldugu bir ortam sézko-
nusu oldugunda dahi, Risale-i Nur talebelerinin siyasetle dogru-
dan istigal etmeyip iman hakikatlerinin tebligine devam etmeleri
gerektigini soylemistir.3°

85. Bedilizzaman'in ¢ donemde siyasete dair yaklasiminin derli toplu bir
degerlendirmesi i¢in bkz. Metin Karabagoglu, “Risale-i Nura Gore Siya-
set Nedir, Ne Degildir?” Képri, sy. 50, Bahar 1995, s. 3-18. Ayrica bkz.
Metin Karabagsoglu, “Devletgilik: Bir Zihniyetin Anatomisi,” Képri, sy.
58, Bahar 1997, s. 3-20; Metin Karabasoglu, “Islami Kesimin Devlet Ta-
savvuru: ldealler ve Gergekler,” Birikim, sy. 125-126, Eylal-Ekim 1999,
s. 193-199; Murat Ciftkaya, “Sekilerizasyonun Ug Halkas:: Benlik, Tabi-
at ve Devlet,” Képra, sy. 58, Bahar 1997, s. 60-72.
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Risale-i Nur hareketinin Beditizzaman Said Nursi'nin 6limin-
den sonra izledigi seyre bakildiginda, siyasal alanla ilgili bu yak-
lasimn -gerekgeleri yeterince gucli bicimde ortaya konulamams
olsa dahi- biyik ol¢tide korundugu gorilmektedir.

Sald Nursi Sonrasinin Kisa Bir Tarihgesi

Beditizzaman Said Nursi 23 Mart 1960'ta vefat ettiginde geri-
de besbin sayfay: asan bir kiilliyat ve bu killiyat ekseninde sekil-
lenmis bir olusum birakmis; ancak, bir ‘halef’ birakmamisti. Bu
durum, Said Nursi'nin ‘zamansiz’ 6lami gibi bir keyfiyetten de-
gil, kisiyi degil metni 6ne ¢ikaran bir hareketin kurucusu olma-
sindan kaynaklamyordu. Said Nursi, karizmatik kisiligine rag-
men, kisisel karizmasina dayah bir hareket kurmaktan -en temel
gerekcelerini lhlas Risalesi'nde agiklayarak- israrla ve ozellikle
kacinmisti. Nursi'nin vefatim takiben, talebeleri, 6ncelikle bu
noktada bir sinanmayla kars: karsiya kaldilar. Said Nursi'nin ve-
fatindan iki ay sonra gerceklesen 27 Mayis askeri darbesi ise, bu
sinanmayi daha da keskinlestirdi.86

Boylesi bir donemegte hareketin geldigi ikilem, (a) miras bira-
kilan metnin farkli yorumlanyla gelen bir dagilma ve atomizas-
yon, (b) metnin yorumunda otorite kabul edilen bir sahis etrafin-
da toplanma oldu.%7 Hareket, 1960'h yillarin 6zellikle ilk yarisin-

86. 1htilal sonrasinda onde gelen Risale-i Nur talebelerinin baytk kism ta-
kibata ugramis, bir kismi tutuklanmustir. 28 Mayis 1960 ile 13 Subat
1965 tarihi arasinda, yani dortbucuk senede Nur Talebeleri aleyhine
acilan dava sayis1 352'dir. Said Nursi’nin hayatta oldugn donemde aci-
lan toplam dava sayisimn 70 civaninda oldugn, nitekim 1944 ila 1960
arasinda ancak 65 dava aqildig hesaba katilirsa, 27 Mayis darbesinin ar-
dindan Risale-i Nur hareketinin ne derece ¢etin bir sinanmaya maruz
kaldipy kolayhikla anlagilabilir. Bkz. Abdulkadir Bachlh, Mufassal Tarih-
¢e-i Hayat, v. 3, s. 2192 ve 2236.

87. Belli bir grubu 6ne ¢ikarir bir aslup tasisa da, hareketin dahili olaylanm
ortaya koyan cahsma dizisinde Islam Yasar'in verdigi bilgilere bakihrsa,
Said Nurst'nin talebelerinden Mehmed Feyzi Pamukgu ile Hulusi Yahya-
gil ilk gruba, Hasrev Altinbasak ile Mehmed Kayalar ise ikinci gruba or-
nek olarak zikredilebilir. Bkz. Islam Yasar, Muhabbet Fedaileri, s. 141.
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da bu ikilemin bir ucundan digerine bir salimim yasadi. Sonug, iki
ucun da ana kitleden bir pargay:1 koparmasi, ancak kismi zayiat-
larla birlikte hareketin bir orta noktada karar bulmasi oldu. Said
Nursi'nin vefatindan sonra ana kitlenin dagilmamay: da, sahis-
merkezli bir ¢izgiye kaymamay1 da 6nemli 6l¢iide basarmasi, Sa-
id Nursi'nin merkezinde Zubeyr Giindiizalp'in yer aldig bir grup
talebesinin dirayetiyle mumkun olacaktr. 1960°’h yillarda Risale-i
Nur hareketi icinde en ziyade 6ne ¢ikan kisi olarak Gunduzalp,
(a) metnin otoritesini vurgulayan ve (b) ortak metnin farkh yo-
rumlarina kismi bir agiklik gésteren bir tavirla karsimiza gikar.8

Bu dénemde hareketin i¢ butinlugunia muhafaza noktasinda
Zubeyr Gunduzalp isminin 6ne ¢ikmasina mukabil, hareketin ha-
ricte karsilagtig1 ‘mesruiyet’ sorununu asma noktasinda da Bekir
Berk ismi 6ne ¢ikmaktadir. 1950'li yallarin sonunda harekete ka-
tilan anla bir avukat olarak Bekir Berk, Risale-i Nur talebeleri
hakkinda Tarkiye’nin her tarafinda agilan dava sayisinin besytza
ast1g1; yargi kanahyla gelen bu kusatmanin yanisira Inéni 6nder-
ligindeki CHP'nin, asker-sivil biirokrasinin, medyanin ve akade-
mik cadmiamn Risale-i Nur hareketini bir saldir1 hedefi olarak seg-
tigi 1960'h yillarda kaginilmaz olarak éne ¢ikan bir isimdir.
1950li yallarin basinda Milliyetgiler Dernegini kuran bir isim ola-
rak Bekir BerK'in, Risale-i Nur hareketinin 1960’lar boyunca ma-
ruz kaldigx devlet baskisina kars: gelistirilen milliyet¢i-muhafaza-
kar séylemin de miman oldugu gorilmektedir.

Ancak, Mehmet Feyzi Pamukgu ile Hulusi Yahyagil'in hareketin konso-
lidasyonu siirecinde olumsuz bir tavir takinmadiklar da anlagilmaktadr.
Bkz. a.g.e., s. 168.

88. Zabeyr Gunduzalp'in Risale-i Nurun ‘cemaati’ ve ‘hizmete muteallik’
atiflanim derleyip Nur Talebelerinin Hizmet Rehberi isimli bir kitap ha-
linde topladig belirtilmelidir. Ancak, bir atomizasyon riskinin ve konso-
lidasyon ihtiyacinin dne ¢iktig1 o dénemin sartlarinda gelistirilen soyle-
min sorgulanabilir boyutlan da vardir. Risale-i Nurdaki ‘cemaat iginde
fert’ formulasyonunun, yani kollektivite-bireysellik dengesinin ‘cemaat’
ve ‘kollektivite’ tarafi vurgulanirken ‘fert’ ve ‘ferdiyet’ tarafimin ihmale
ugramasi, gorillduga kadaryla, bu sorgulanabilir taraflarin en 6nde ge-
lenidir.
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Kiriima Noktasi: 70lerin itk Ug Yili

70°li yillann ilk ii¢ii, Risale-i Nur hareketi tizerinde tesirini ha-
la daha sardiren gelismelerin sahnesidir. Bu gelismelerin en
onemli ve en belirleyici olanlar ise, tarih sirasiyla, séyle siralana-

bilir:

1970: Risale-i Nur camiasi dahilinde Yeni Asya adinda bir
ginlik gazetenin yayinina baglanmas1.8°

1971: 12 Mart askeri darbesi (Bu darbe, tipki 27 Mayis 1h-
tilali gibi, Risale-i Nur hareketine kars1 ciddi takibat ve tu-
tuklamalan getirmistir. Hiisrev Altinbasak, Bekir Berk ve
ismi sonraki onyillarda ¢ok¢a duyulacak olan Fethullah
Gtlen de tutuklanip mahkemeye ¢ikarilanlar arasindadir).

1971: 12 Mart darbesinden kisa zaman sonra, 25 Nisan
1971’de, Said Nursi'nin vefatindan ve ardindan gelen 27
Mays askeri darbesinden sonra Risale-i Nur hareketini bii-
yuk o6l¢tde toparlayan en 6nemli isim olarak Zibeyr Giin-
diizalp’in vefat.

1970-1972: Turkiye'de siyasal Islam’in yikselisi. 1970'te
kurulup 1971'de Anayasa Mahkemesince kapatilan basar1-
siz MNP tecriibesinden sonra, onun yerine, daha gugla ve
etkili bir siyasal olusum olarak MSP'nin 1972’de kurulusu.

Bu dort gelismenin Risale-i Nur hareketi tizerindeki dogrudan
ve dolayl: etkileri ise, ii¢ ayn bashk altinda 6zetlenebilir: (1) Si-
yasal Islam’in yikselisi; (2) cemaatin kurumsallagmast; (3) cema-
at icindeki birligin dagilmaya baslamasi.

89. Yeni Asya'min, Risale-i Nur hareketi i¢indeki ilk sureli yayin olmadig be-
lirtilmelidir. 1960°h yillar boyunca, hareket iginde, en etkilisi ve uzun
omirlasa haftahk Ittihad gazetesi olan kisa 6murla gazeteler ve yine ki-
sa 6mirli Sule adh bir dergi nesredilmistir. Burada Yeni Asya’y1 6zellik-
le vurgulamamizin en 6nemli sebebi ise, ‘cemaat adina miiesseselesme’
olgusunun, yahut ‘hizmet miiessesesi’ kavrammin Yeni Asya’nin yayina
baslamasindan sonra Risale-i Nur hareketinin giindemine girmis olmasi-

dir.
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Siyasal istam'in Yiiksetisi

Cumbhuriyet Turkiyesi’'nde siyasal Islam’t temsil eden ilk te-
sebbiis olarak MNP'nin basanisizhginda, baska bir dizi faktéran
yamnda, Risale-i Nur hareketinin de rolinden soz edilebilir. Zira,
Zibeyr Gunduzalp basta olmak uizere hareketin bir¢ok 6nemli si-
masl, Beditizzaman Said Nursi’'nin kamusal alana dair analizinden
hareketle, MNP'nin karsisinda yer almislardir. MNP, diger cema-
at ve olusumlarin yamsira Risale-i Nur hareketinden istifadeyi ta-
sarlanns; ancak, Risale-i Nur hareketi i¢indeki baz1 bireylerin
mevzii katkilarina mukabil, hareketin genelinden sert bir muha-
lefet gormusta. Bu muhalefetin dayandigy zeminde ise, Said Nur- *
si'nin, toplumun kahir ekseriyetinin mittedeyyin olmadig bir or-
tamda din adina ortaya ¢ikan siyasal olusumlann dinin siyasete
alet edilmesine ve dindarlann ‘azinlik’ konumuna itilerek ezilme-
sine yol acacag ongorusi vardi. Said Nursi, aynca, boylesi bir
olusumun toplum i¢inde din-eksenli kamplasmay1 besleyerek,
toplumun butin katmanlanna iman esaslannin tebligine de ma-
ni olacacagim belirtiyordu.*® Bu bakimdan, MSP hareketi, MNP
tecriibesinin de tesiriyle, Islami camia icerisinde kendisine ciddi
bir alan agmak icin Risale-i Nur hareketinin ve Risale-i Nur'un gu-
ctnd ve etkisini kirmaya calismstir. Bu ise, Risale-i Nur hareketi-
ni birkac¢ acidan etkilemistir.

Birincisi, nazarlan siyasi alana ve devlet-merkezli bir Islami
projeye cekebilmek icin, Risale-i Nur'un ‘iman’ ve ‘birey’ tizerin-
deki vurgusuna ilismistir. Risale-i Nur'u ‘cicek-bocek muhabbeti’
diyerek tahfife calisan bu tavrin Risale-i Nur'un kurdugu saglam
ontolojik zemini yikarken mirminleri ‘ontolojik gecekondu’lara
mahkum ettigi ise gorilememistir. Ikincisi, Risale-i Nur hareketi-
nin 6nemli sayida muntesibi, MSP hareketinin kendilerine yone-
lik siyaset-eksenli saldinlarina cevap verme sadedinde gundelik
siyasetle daha yogun bicimde istigal ederek bir hayli politize ol-

00. Bkz. Mektubat, s. 45-6; Lem’alar, s. 96. Aynca, talebeleri ile olan mek-
tuplasmalarinda, ozellikle Kastamonu ve Emirdag mektuplannda, Said
Nursimin bu argiimanlan {arkh boyutlanyla agikladig goralmektedir.
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mustur. ‘Siyasete girmeme’yi savunmak ugruna gindelik siyasi
olaylarla istigal eder hale gelme gibi bir paradoks sergilenmistir.
Bu baglamda, Beditizzaman'in mektuplarnina ve 1950 sonras ha-
yatina dayandirdiklan kendi siyasal duruslanm izah sadedinde,
MSP'nin Necmeddin Erbakan figiirine 6zdes bir Silleyman Demi-
rel figirti ¢cizmeye calisarak, ciddi bir pozisyon hatasi sergilemis-
lerdir. Aynca, tavirlarini izah icin, mesela ‘kitle partisi’ olma gibi,
Risale-i Nur'da yer almayan kriterler gelistirmislerdir. Bitan bu
hususlar, sonraki yillarda Risale-i Nur hareketi icinde yasanan bir
dizi baz1 ayngmanin katalizéra olmuslardir.

Aynca, siyasal Islam’in muntesiplerince, dindarlar nezdindeki
tesirini kirmak tizere Risale-i Nur hareketine kars: gelistirilen ‘pa-
sifizm’ ve ‘rejime teslimiyet’ etiketi, bu yaftadan masun kalmak is-
teyen bazi Nurcu gruplarn, ozellikle Kirdi egilim tasiyan baz:
gruplann Risale-i Nur'a ragmen siyasal Islam’a yakin ve yatkin bir
dil ve iisluba kaymasi sonucunu getirmistir.

Her halikarda, ortada agik bir vakia vardir: Risale-i Nur'un te-
lif edildigi tarihten 1970’lerin basina kadar Turkiye'deki Islami
olusumlar icinde anaakimi temsil eden Risale-i Nur hareketi,
1970’li yrllanin basinda ortaya ¢ikan MSP'nin dindarlar nezdinde-
ki yukselisi karsisinda gerilemis, prestij ve otorite kaybina ugra-
ms, soylem kaymalar1 yasamms ve bir 6l¢iide marjinallesmistir.

Cemaatin Kurumsallasmasi

Said Nursi, Risale-i Nur'un en merkezi risalesi olarak gordugu
ve ‘laakal her onbes giinde bir defa okunmalr’ kaydim dastiga 1h-
las Risalesi'nde “Meslegimiz seyhlik olsaydi, makam bir olurdu
veyahut mahdut makamlar bulunurdu. O makama miteaddit is-
tidatlar namzet olurdu. Giptakarane bir hodgdmlik olabilirdi. Fa-
kat meslegimiz uhuvvettir. Kardes kardese peder olamaz, mursid
vaziyetini takinamaz. Uhuvvetteki makam genistir. Giptakarane
miizidhameye medar olamaz” der ve ‘pederine, mirsidane mes-
lekler'in tasichg riske isaret eder.”!

91. Bkz. Lemalar, s. 156.
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Bu baglamda, Risale-i Nur'un ‘muteaddit istidatlann namzet
oldugu mahdut makamlar'in bulundugu olusum ve yaklasimlari,
‘giptakarane bir hodgamhk’ ve ‘giptakarane mizahame’ iiretmesi
itibariyla ‘sirr-1 ihlasa munafi’ buldugu gorialmektedir. Ayrica, yi-
ne lhlas Risalesi’'nde, ‘menfaat-1 maddiye cihetinden gelen rekabe-
tin yavas yavas ihlas1 kirdigy’ belirtilmektedir. Bu vakiaya muka-
bil, 1971 yilinda Risale-i Nur cemaati adina bir kurumun olustu-
ruldugu veyahut olusturulmus olan kuruma zaman i¢inde ‘cema-
ati temsil’ roliintin biildigi goralmektedir.?

‘Cemaat adina kurumsallasma’nin, yaygin kullanimiyla ‘hiz-
met miessesesi’ tesisinin Risale-i Nur hareketi i¢inde bir ¢igir ol-
dugu, Risale-i Nur'un bu kabil olusumlann mahzurlarini belirten
bahisleri kadar, Said Nursi'nin kendi zamamnda béyle birseye te-
vessiil etmeyisinden de anlasilabilir. Ne var ki, ‘cemaat adina’ va-
roldugu belirtilen ve kendisine ‘cemaati temsil’ rola atfedilen bir
kurum vardir; ve bu kurumda, isleyisi geregi, ‘miteaddit istidat-
larin namzet oldugu mahdut makamlar’ bulunmaktadar.

Hareketin 1970’lerden itibaren yasadig1 ona yakin bolinme
hadisesinin bu kurumsallasma olgusu ile agik bir ilintisi vardur.
Kurumsallasma ile béliinme arasindaki bu ilinti, birka¢ vecheden
aciklanabilir. Kurumsallasma, hareketin gevsek, gecisli ve acik
yapisim ‘kurum’un temsil ettigi ‘merkez’i giiclendirerek zayiflat-
ms; deyim yerindeyse, Risale-i Nur hareketi i¢cinde bir ‘resmi ya-
yin organy’ ve paralelinde bir ‘merkezi otorite’ ve bir ‘resmi yorum’
getirerek hareketin ¢ogul niteligini asindirmigtir. Hareketin
1970’lerden itibaren toplum-benzeri sivil yapilanmasina bedel
devlet-benzeri bir kurumsal yapilanmaya dogru egrilmesine yol

92. 1slam Yasar bir ‘hizmet kurumu’ olarak Yeni Asya'nin Zubeyr Gundi-
zalp’in ‘megveret heyetini toplamasiyla’ kuruldugunu séylerken (Muhab-
bet Fedaileri, s. 322, 347-8), Abdulkadir Bachlh bunun ‘Nur cemaat1 adi-
na olarak Risale-i Nurdan hi¢bir cevaz almadan’ oldugunu, ‘zaten alma-
nin mimkiin olmadigr'ni séylemekte; Ziubeyr Gundazalp'in de ‘Nur ce-
maati adina bir gazetenin ¢ikarilmasimin Risale-i Nur dusturlaninca im-
kansizhigim goz ontinde bulundurarak, agir baz: sartlarla oyle bir gaze-
tenin bir-iki sahus adina hususi ¢ikarlabilecegine bir nevi mecburen razi
oldugw'nu belirtmektedir (Mufassal Tarihce-i Hayat, c. 3, s. 1945-6).
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acan bu durum, iki ayn bolinme sebebi iiretmistir: (1) Kuruma
hakim olanlara hareketin butintne egemen olma imkam hazirla-
yarak, hareket icinde merkezinde kurumun yer aldig iktidar ma-
cadeleleri Gretmistir. Bu miicadele, taraflardan biri gacla digeri
zaylf ise kopmalara, ikisi de birbirine esit giicte ise bolinmelere
yol agmustir. (2) Kuruma hakim olan ‘resmi yorum’a katilmayan,
buna mukabil herhangi bir iktidar muicadelesi de sergilemeyen ki-
si ve zumreler ‘merkezi otorite’ tarafindan refiize edilebilmistir.

Cemaat icerisindeki Birligin Dagilmaya Baslamasi

1970’lerin ortasina gelindiginde, Risale-i Nur hareketinin ana
kitlesinde ciddi kopmalar yasanmis durumdaydi. Bu kopmalann
bir kismi, Abdullah Yegin 6rneginde oldugu gibi, yayin organinin
ve sair nesriyatin hareketin dayandig ana yap1 olarak ‘dershane-
ler'in ihmaline yol agtig1 ve dogrudan Risale-i Nur'a muhatabiye-
tin oniine gectigi tezine dayaniyordu. Ayrica, hareket icinde gide-
rek gelisen milliyet¢i-muhafazakar soyleme bir tepki boyutu da
tagiyan, yamsira yikselen siyasal Islamn da etkilerini iizerinde
barindiran, etnisitenin belirleyici oldugu bir bolinme de yasan-
mist1.”3 Aymi dénemde, hareketin mazisinde énemli bir yeri olan
baz1 simalar, kendisini hareketin merkezilesmis ve kurumsallas-
mis ana kiitlesinden izole ederek inzivay: tercih etmis; ancak,
peslerinde bir muhatap kitleyi de siiriikleyen ‘kopma’lar sergile-
memislerdi. Hulasa, hareketin 60’11 yillarda ufak zayiatlar disinda
korudugu batinlagin, 70’lerin ortasinda ciddi kopmalarla ¢6zl-
dugn gorilntektedir. Bu kopmalarda, yiikselen siyasal Islam’in
harekete yonelik elestirileri karsisinda hareketin gelistirdigi tav-
rin, bu elestirilerden etkilenerek hareket icinde gindeme getiri-
len yaklasim ve yorum farklarimin, miiesseselesme ile gelen mer-

93. Kardi egilimli bu grubun da zaman iginde daha sert Med-Zehra, daha
ithmh Zehra grubu olarak ikiye bolindugi belirtilmelidir. Ote yandan,
Kastamonu'da Mehmet Feyzi Efendi etrafinda kimelenen kugiik bir gru-
bun ise, uzun yllar boyu siyasal tercihini MHP’den yana yaptig bilin-
mektedir.
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kezilesmenin; kisacasi, bu faktérlerin her birinin ciddi bir rola
vardir.?

Bununla birlikte, Said Nursi'nin talebelerinden yasca daha
geng olanlar ile 1960’larda ve 1970’lerde hareket icinde one ¢ikan
baz1 isimlerin merkezinde yer aldigzn kurumsallagsmis yapinin, ge-
ne de, hareketin ana kutlesini teskil ettigi gorilmektedir. Bu ya-
pinin bashca aktorleri, hareket i¢inde mesruiyet zemini olarak
Zubeyr Gunduzalp ismini vurgulamis; bir bakima, hareket i¢inde
Zubeyr Gundizalp’in ¢izgisini ve misyonunu sardirduklerini 1s-
rarla belirtmislerdir. Ancak, bu, tartismaya acik bir konudur. Zira
Zubeyr Gunduzalp 19607larda hareketi toparlayan kilit sahsiyet
olabilmisse, ‘farkhilik i¢cinde birlik’ denklemine oturan kusatic1 ki-
siliginden dolay1 olabilmisti.

Goziilme ve Buna Kars Goziim Gayretleri

1970’lerin ortasina dogru farkh yonlerde gelisen kopmalar ya-
samakla birlikte, hareketin ana kitlesinin bu onyihn ikinci yarisin-
da bir entellektiel atilim ve disa agilim iginde oldugu da goralur.
Paradoksal bigcimde, “Nur hareketinin etkisi hareketin par¢alanma-
sina paralel olarak artmistir.”® Bu paradoksal durum, hareketin
kendi i¢inde yasadig1 kopma ve bolinmeler sonrasinda her bir par-
¢anin bunu ‘digsa donuk’ faaliyet ve atnlimlarla telafi etme ¢abasin-
dan kaynaklaniyor olsa gerektir. Ayrica, bu kopmalar ana kutleyi
de, kopan gruplan da, kendilerinin hareket alanlarim1 daraltan da-
hili gerilim ve ¢atismadan kurtararak her birine bir esneklik ve di-

94. Risale-i Nur hareketinin farkl kollarina mensup kisilerin sozkonusu ih-
tilaf, kopma ve bolinmelerde ‘devlet parmagrnin roli konusunda hem-
fikir olduklan goritlar. Turkiye'de devletin sivil olusumlarla iligkilerinin
bu faktora gozardi etmemeyi mumkin kildigy bir vikiadir. Ancak, bu
noktaya yonelik vurgunun, sézkonusu ‘parmak’in iggdrmesini mamkin
kilan dahili problem ve zaaflarin gozardi edilmesine yol agtig1, bu ihma-
lin ise olsa olsa problemin daha da kronik hale gelmesine sebep oldugu
da bif vakiadir.

95. bkz. Hakan Yavuz, The Construction of Islamic Identity in Turkey,
1960-1997 (unpublished dissertation, Univ. of Wisconsin-Madison,
1998) s. 381.
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namizm saglamistir. Bu esneklik ve dinamizm her bir gruba kendi
potansiyel muhatap kitlesine kendi gelistirdigi yontem, dil ve is-
lupla yaklasma imkam vermistir. Bdylece, dahili hemen her bélan-
me diga donuk bir genislemeyle sonuglanmstur.

1970’lerin ortasinda gergeklesen, tam anlamiyla budur. Risale-i
Nur hareketinin mintesipleri ¢6ziilme ve parcalanma karsisinda
parcalan yeniden biraraya getirme yoninde ¢ok giicli bir refleks
gelistirmemis; bilakis, parcalarin her biri kendi ¢izgisinde genis-
lemistir. Mesela Fethullah Gilen grubu metne dayali olmaktan
ziyade s6ze ve karizmaya dayah bir ¢izgide ve egitim agirhkl ola-
rak genislemistir. Ana kiitle ise yayin ve dershane alanindaki fa-
aliyetleriyle buyamustir. Yaymna endeksli bir kurumsal yapiy1 ye-
terli gormeyip daha genis capl iktisadi tesekkiller 6ngoren Heki-
moglu Ismail grubu kendini bu alana kanalize ederken, tam aksi-
ne ‘dershaneler’i hareketin yegane zemini olarak goéren farkh
gruplar dershane faaliyetlerinde yogunlagmistir.

Ote yandan, bu dénemde, ozellikle ana katle i¢indeki nde
gelen isimlerin, hareketin sosyal planda sergiledigi buyumeye pa-
ralel bir entellektiiel ilerleme sergilemediginin farkina vardiklan
anlasilmaktadir. 1975-1980 arasinda birtakim kaynak eserler ya-
ynna girisilmesi, Risale-i Nur adina akademik islupta kapsaml
yaymlarin hedeflenmesi, Risale-i Nurun kiinat tzerinden Al-
lah’in varhgim ispat yaklasimindan esinlenerek popiiler bir bilim-
sel tislupla yazilan 1lim-Teknik Serisinin yayimna baglanmas, po-
piler dergi olarak Koprii, Zafer ve Sizinti gibi dergilerin yaymina
baslanmasi, Istanbul’da bir arastirma merkezi ile ABD'de bir Risa-
le-i Nur Enstitiistniin kurulmasi ve Nur-The Light ismiyle bir In-

gilizce derginin nesri, Risale-i Nur'un Ingilizce ve Almanca'ya ter-
cime tesebbusunin baglamasi, Turkiye icinden Cemal Kutay,
Cemil Merig, Serif Mardin gibi isimlerle kurulan diyalogun yam-
sira Tirkiye disindan Hamid Algar veya Ziyatuddin Serdar gibi ki-
silerle temaslar kurulmasi.. bu ‘farkandahk’in disavurumlan ola-
rak gorilmelidir.°® Batin bu faaliyetler, bu dénemde hareketin

96. Sozkonusu problemi farkeden ve bunu agma ihtiyacim en gacla bicimde
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ulasmayi hedefledigi t¢ kitleyi de gosterir: Tarkiye icindeki en-
tellektiiel camia, sekiiler kesim, ve de simr-otesi.

Bir ‘ihtiyac tesbitle baslayan bu tesebbuslere ciddi bir zihin-
sel hazirhga ve entellektiel altyapiya kavusmadan baslandig da,
mitteakip gelismelere bakilarak soylenebilir. Amerika'daki Risale-i
Nur Enstitiisit kisa zaman sonra islevini yitirerek kapanmstir.
Tiirkiye icinden ve disindan entellektiellerle kurulan temaslarin
bir kisrm kisa 6marli olmustur. Uzun émurla olanlarinin énem-
li kisimi ise beklenenin disinda sonuglar vermistir. 1lgili dsnemde
hareketin yayilmasinda en etkili yayin faaliyeti niteligini tagtyan
Ilim-Teknik serisi ise, sergiledigi yaklasimla, bir akademisyen ola-
rak Serif Mardin’in, ardisira bir grup Islamc1 entellektitelin Risa-
le-i Nur'a ‘Newtoncu mekanizm’ izafe etmesiyle sonuglanmistir.%”
Bununla birlikte, gerek llim-Teknik serisinin, gerek Sizint1, Kop-
rii ve Zafer dergilerinin Risale-i Nur hareketinin yeni ve 6zellikle
gen¢ muhataplara erismede ‘koprit’ olduklarn gercegi gozarda edil-
memelidir. '

Son Yirmi Yil: Biiyiik Boliinmeler ve Sonrast

Disanya karsi iletisim kanallan ve koprileri olusturma basar-
sin1 gosteren hareketin kendi icindeki yorum, yaklasim ve tavir
farkhlasmalarin tolere etmme noktasinda 1970’lerden itibaren ser-
giledigi basarisizlik, bu dénemde yasanan kopmalardan sonra,
1982 yilinda hareketi tarihinin en keskin bélinmesiyle yuzyize

hisseden ¢ 6nemli isim, goralebildigi kadariyla, ana kiitle icinden Meh-
met Finnc ve Mehmet Kutlular ile kendine 6zgti olusumuyla Fethullah
Gulen'dir.

97. bkz. Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olayi, s. 321-41. Bediiizza-
man’in ‘daimi yaratihs' tizerindeki vurgusuna (bkz. Sézler, s. 180, 513-
523; Mektubat, s. 265-275; Lem’alar, s. 320-337), sergiledigi ‘acik kainat’
anlayisina ve de ozellikle Mu'tezile Gizerinden determinist yaklasimlara
getirdigi acik itiraza ragmen Risale-i Nura bdyle bir niteligin -izafe edil-
mesi tam bir haksizliktir. Eser tizerinden hareketi degil, hareket uzerin-
den eseri yargilayan bu tavrin sahiplerinin Risale-i Nur metnini, 6zel-
likle de kavramsal ditzlemde kavramada sergiledikleri zaaf, bu baglam-
da dikkat ¢ekicidir. 90’li yillarda, gerek sozkonusu dizide gdzlemlenen
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getirdi. Daha 6nce yasanan ‘kopma’larin aksine, bu kez yasanan
bir béliinme idi ve bolunen her iki grup sonraki yillarda kendi
icinde birkac bolinme daha yasadi. Bu bélunmelerin her biri ana-
liz edildiginde karsimiza ¢ikan en 6nemli faktor Risale-i Nurun
icerdigi gevsek, acik ve gecisli cemaat yapisimin yerini bayik 61-
ciide alan merkeziyetgci, otoriter ve tek¢i davrams kalibidir. Hare-
ket, farkliliklanin kopmalar ve ayriliklarla eliminasyonunun aka-
binde daha homojen bir yapiya kavusmus; ama bu homojenlik
ana kitlenin farkliliklan 6ziimseme ve esneklik kabiliyetinin da-
ha da dumura ugramasi gibi bir maliyeti de beraberinde getirmis-
tir. '

Ikinci bir faktor, Risale-i Nur icinde buttincal ve kusatic1 bir
bakisin gelistirilememis olmasidir. Nitekim, her bir bolinme son-
rasinda bélinen taraflar kendi konumlarini Risale-i Nur'a atfla
hakhlastirmaya ve mesrulastirmaya calismislar; ve bunu yapar-
ken, ya aym Risale-i Nur metninin iki farkl kismim vurgulamus,
yahut Risale-i Nur'dan bir pasajin karsisina bir baska pasaji ¢ikar-
muslardir. Ozellikle Eski Said’in eserleri ile Risale-i Nur'un ana
metni ve Said Nursi'nin mektuplar arasinda telif¢i ve butiancul
bir yaklasimin yoklugu, bu noktada actkca goralmistir. Ayrica,
707lere iliskin olarak zikrettigimiz problem treten faktérlerin
80’lerde de tesirini icra ettigi bir vakiadur.

Hareketin 70’li y:llardan miras aldig: gerilimlere ilaveten yasa-
nan yeni ve buyitkk bolinmelerin getirdigi sorunlarla mesgul ol-
dugu 80'li yillar, 6te yandan, ana akimin disinda kalmis yahut
kendisini ana akimin disina ¢ekmis bir isim olarak Fethullah Gii-
len’in Tirkiye sahnesinde yikselisine sahne oldu. Giilen hareke-

bilimei yaklasima, gerek bu yaklasim iizerinden Risale-i Nura izafe edi-
len s6zkonusu yaftalara dogrudan veya dolayh elestiri de getiren baz1 ¢a-
lismalar yaymlanmisur. Ornek olarak bkz. Yamina Bouguenaya, Metin
Karabasoglu, Senai Demirci, Bilimin Oteki Yizi (Istanbul: z Yaymcilik,
1991); Yamina B. Mermer, Bilimin Marifetullah Boyutlan (1stanbul: Ka-
rakalem, 1998); Metin Karabagoplu, “Bilime Nasil Bakmali?,” Képrii, sy.
53, Kis 1996, s. 3-13; Muhammed Bozdag, “Mutlak Gergeklik Yolunda
Bilim ve Din,” Képri, aym say1, s. 90-6.
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tinin bu yikselisinin bircok sebebi vardir. Onun, Tirk toplumu-
nun aradigs ‘dindarhk’ formatim iyi analiz ettigi ve bu formata
denk digen bir sdylem ve goriintd sundugu bir vakiadir. Mesela,
bu hareketin egitim alanindaki basarih girisimleri, ¢cocuklan i¢in
‘diinyevi basar, yansira iyi ahlaklihk’ arayan ebeveynler ve ¢o-
cuklanini harekete yaklastirmistir. Keza, siyasal alanda belli bir
partiye angaje goziikmeyisi de, hareketin basanisinda kesin bir rol
sahibidir.

Fethullah Giilen ¢izgisinin 90lann ilk yanisinda hareket ve et-
ki alanim daha da genisletmesi, Risale-i Nur hareketinin ana kut-
lesini ciddi bir sorgulamayla yiizyiize getirecekti. Bu sorunlar da-
ha ¢ok egitim ve sahis-merkezli yapilarla ilgiliydi. Gilen hareke-
tinin sayica biyidagi oranda ana katleyi temsil eder hale gelme-
si karsisinda, baska baz: gruplar, bu hareketin semsiyesi altinda
bir ‘affiliate’ olmaya raz: bir gérunti arzetmekteydiler. Oysa, Fet-
hullah Gilen hareketinin yikselisini mimkiin kilan unsurlann
hatin sayilir bir kisminin Risale-i Nur'dan ahnmasina ve hareke-
tin beslendigi en 6nemli kaynagin Risale-i Nur olmasina mukabil,
bu hareketin tagidigr bazi unsurlann Risale-i Nur'un ¢izgisiyle
uyusmadif) da bir vakiaydi. $Sahis-merkezlilik, karizmaya dayan-
ma, hiyerarsik cemaati yapilanma, metne bedel sézel kiltirin
one ¢ikmasl, Risale-i Nur'un tamamen 6zel alanin iginde yer alan
ev ve dershaneler tizerinde gelismesine mukabil kamusal alanin
iznine ve denetimine tabi -yani, ‘nim-resmi’- olusumlar olarak
okul ve yurtlar izerine bina edilmis olmasi, devlet¢i egilim, mil-
liyetéi soylem.. bu cercevede dikkati cekmesi gereken farkhihklar-
d1.98 Maamafih, Fethullah Giilen hareketi, Risale-i Nur camiast
icinde bugiin de en giigli grubu teskil etmektedir.

Ote yandan, 90'h y1llarda siyasal Islam'in sergiledigi yukselisin
Risale-i Nur hareketini olumsuz bi¢imde etkiledigi goralmektedir.

98. Bu noktada Fred A. Reed “Said Nursi'nin takipgileri lider kavraminn yeri-
ne metnin dnceligini koyduklan halde, Gillen'in takipgileri yalnizca mane-
vi iglerinde degil, dinyevi iglerinde bile onu rehber olarak gérayorlardi”
demektedir. Bkz. Fred A. Reed, Anatolia Junction: A Journey into Hidden
Turkey (Burnaby: Talonbooks, 1999), p. 87; Turkge cevirisi, Fred A. Reed,
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Ancak, 28 Subat siirecinde RP'nin sergiledigi performans kadar
bizatihi bu stirecin kendisi, Risale-i Nur hareketinin Ttrkiye orta-
minda siyasal Islam’a yonelik elestiri ve muhalefetinin test edildi-
gi bir ‘laboratuvar’ islevi gorerek, sézkonusu olumsuz etkiyi
onemli l¢iide bertaraf edecektir,

Bu noktada, karsimiza yeni bir paradoks ¢ikmaktadir. Tarki-
ye'de Islami duyarhhg devlet eliyle baskilamaya calisan Kemalist
asker-sivil seckinlerin bir sosyal-siyasal mahendislik projesi ola-
rak 28 Subat midahalesi, Turkiye'de Islami kesimin tek-bigimli
ve tek-govdeli olmadig gercegine toslamis durumdadir. 28 Subat
streci siyasal planda RP hareketi ile sosyal planda Fethullah Gu-
len hareketinin tagidign disinsel ve pratik zaaflan gézler oniine
sererken, beklenmedik bicimde, Risale-i Nur'un 6zelde ‘hayat-1ig-
timaiye ve siyasiye’ye dair vaz’ettigi dl¢iilerin teyidine yol agms-
tir. Bu noktada, 28 Subat strecine paralel gelismelerin Risale-i
Nur hareketine yeni bir atillim i¢in enerji ve Risale-i Nur'a kars1 bir
tecdid-i biat imkam sagladigy gorilmektedir; ki, bu doneme ka-
dar Risale-i Nur'la bagim ustu 6rtila bicimde ifade eden Fethul-
lah Gulen hareketinin arttk daha dogrudan atflarda bulunuyor
olmasi, hayli anlamhdir.

Hareketin, yasadign olumsuzluklara mukabil 90°’h yillarda ser-
giledigi en 6nemli gelismelerden biri, Risale-i Nur'un neredeyse
tamaminin Arapea ve Ingilizce'ye cevrilmesiyle birlikte Turkiye
disinda bir acilimin gerceklesmesidir. 90'h yillar boyunca Risale-i
Nur adina duizenlenen uluslararasi sempozyumlarin da bu a¢ilim-
da ciddi bir pay: bulunmaktadir. Bununla birlikte, 90’larda yasa-

cev. Furkan Aydiner, Anadolu Kavsagi: Gizli Turkiye've Yolculuk (Istan-
bul: Karakalem Yayinlari, 2002). Sahsen, Gilen hareketini, icerdigi kariz-
matik otorite kalib, hiyerarsik yapisi, proje-eksenli olusu gibi Said Nur-
si'nin éngormedigi ve onermedigi bir dizi unsur icermesi itibariyla Risale-
i Nur'la birebir dzdeslestirmek miimkiin gézilkkmemekle birlikte, beslendi-
gi ana kaynagin Risale-i Nur olmasi ve hareketin en temel vurgusunun
‘iman hakikatlerinin tebligi’ olmas: itibariyla Risale-i Nur ¢izgisinin hari-
cinde degerlendirmenin de imkéinsiz oldugu kanaatindeyim. Bazi Risale-i
Nur gruplaninin bu gruba karsi gelistirdikleri dislayic1 tavirlarin Risale-i
Nurda vurgulanan ihlas ve uhuvvet dlcaleri ile izahi ise, mamkan degil-
dir.
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nan en onemli gelisme, hareket icindeki bélinmis gruplann
ozellikle tabamimi olusturan kisiler arasinda gelisen aciklik ve ge-
cislilik olsa gerektir. Bu olgu, Risale-i Nur'un 6ngérduga ‘farklilik
icinde birlik,’ ‘cogul digiinme’ ve ‘acik, gevsek, gecisli cemaat ya-
pisrnin énimizdeki dénemde Risale-i Nur camiasi icinde yeni-
den tesekkiliine ivime kazandirabilir. Bu noktada, s6zkonusu ge-
cisliligin temini él¢asinde hareketin daha sivil, esnek ve dinamik
bir keyfiyete kavusacag1 ongorilebilir.

Kirk Yilin Bilangosu

Said Nursi'nin vefatindan sonra Risale-i Nur hareketinin sergi-
ledigi seyir icinde basan olarak zikredilmesi gereken unsurlann
basinda, herhalde, hareketin varligim muhafaza etmesi gelir. Ha-
reket, daha genglik déneminde ‘Beditizzaman’ olarak anilmaya
baslayan bir karizmatik dnderin vefatiyla gelen sorunlan, yeni bir
karizmatik ondere muhta¢ kalmadan, onun miras biraktigs met-
nin énceligi temelinde asabilmistir. Ustelik, bunu, resmi otorite-
lerin sayis1z tahkikat ve tazyikatina, ve bini agkin davayla ytzy-
ze kalmasina ragmen basarmustir. Hareketin basar1 hanesinde zik-
redilmesi gereken ikinci unsur, hareketin bu ‘ayakta kalma’ stire-
cinde Risale-i Nur'un en temel vurgusundan kopmamasidir. Risa-
le-i Nur muellifinin ‘hizmet-i imaniye’ noktasindaki 1sran vefatin-
dan sonra takipgileri tarafindan devam ettirilmistir. Nitekim,
ozelde Turkiye toplumunda, hareket, imanin tahkimi, iman haki-
katlerinin delillendirilmesi ve ispati, imana yénelik suphe ve so-
rularin cevaplanmasi yoniyle temaytiz etmistir. Iman hakikatleri-
nin tebligi tzerine yogunlasarak gelisen ve genisleyen hareketin
bu birikimini bir siyasi mecraya kanalize etmeyisi de, kesinlikle,
hareketin basar1 hanesinde kaydedilmelidir. Risale-i Nur hareketi,
sekiilerlesmis bir ortamda imanin tebligini mustakbel bir siyasi
hedefin arac1 degil, bizatihi ‘amag¢’ olarak gordigini bdylece net
bir bicimde géstermistir.®®

99. Bu, Risale-i Nur'un sosyal ve siyasal bir vizyondan mahrum oldugu ya-
hut iman hakikatlerinin siyasal tazammunlarinin olmadigt anlamna
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Hareketin bu tavrinin Tirkiye'de iki-yonlu bir tesiri olmustur.
Bu tavr, her tir siyasal egilimden insani ‘iman tebligimin muste-
risi kildig1 gibi, dinin ve dindarlarin belli bir siyasi partiyle 6zdes-
lesmesinin ve boylece dindarlann siyasal agidan bir ‘azinlik’ ko-
numuna dasmelerinin 6ntine ge¢mistir. Bu noktada, Risale-i Nur
hareketinin, bir ‘6teki’ olarak ‘Islamcilar’ tizerinden kendisini jus-
tifiye etmeye calisan Kemalistlerin bu hesabim bozdugu net bi-
cimde gorulmektedir.!% Zira, Risale-i Nur hareketinin muntesip-
leri, kesinlikle Kemalist olmadiklan gibi, bilinen anlamda Islam-
c1 da degillerdir; ‘dindar,’” onlan tarif i¢in kullamlabilecek en uy-
gun kelime durumundadir.!®! Hareketin farkli siyasal egilimlere
mensup kisilere Islam mesajim sunabilme yéniindeki basarisinin
bir benzeri, sosyal simf ve etnisite kaliplarim asabilmesinde gori-
lar. Risale-i Nur'un, isgi-isveren, zengin-fakir, kentli-kirsal, Tark-
Kiirt ayrim1 olmaksizin, Tarkiye mozayiginin her kesitinden oku-
yuculan ve izleyicileri vardir. Takip eden dénemde hareketin ser-
giledigi bu ¢esitliligin daha da zenginlesecegi beklenebilir.

Risale-i Nur hareketinin Nursi-sonrasi1 dénemde sergiledigi bir
diger basan ise, zaten metne-dayal olarak teessis etmis hareke-
tin, geleneksel iliski kaliplanimin asinmaya ugradigi modernlesen
Tuark toplumunda print-based bir ¢izgide ilerlemesidir. Ki bu, ha-

gelmez. Ancak, Risale-i Nurun iman hakikatlerini bu tazammunlart is-
tihsal amaciyla vurgulamadig, kisacas1 hareketin bir ‘siyasal hareket’
olmadig acikur. Hareketin yetmisbes yillik mazisi, bunun kamtidur.

100. Bu ‘hesap bozucu’ yonin, 28 Subat darbesinin seyrini etkiledigi soyle-
nebilir. Kendilerini RP tizerinden justifiye ederek siyasal alana muda-
hale eden 28 Subat generalleri Cezayirli hemcinslerinin FIS'i bahane
ederek ilerledigi noktaya gidememisse, bunda Turkiye’de dindar kesim
i¢inde hatin sayilir agirhg bulunan Risale-i Nur hareketinin boylesi bir

- muidahaleyi hakhlagtirmay: imkansiz hale getiren mutedil ¢izgisinin ro-
lu buyuktar. Kemalist generallerin, MGK kararlarina ‘miitedeyyin in-
sanlan rencide etmeden’ kaydi diismeye mecbur kalmalan, yani butan
dindarlan RP ile 6zdeslestirememeleri anlamlidir.

101. Bu noktada, Micahit Bilicinin su makalesi dikkate deger analizler
icermektedir: “Ithal Ikame Oryantalizmin Krizi (ID: Islamcaihk Bitti
mi?,” Birikim, sy. 131, s. 32-44. Ayrica, bkz. Micahit Bilici, “Igselles-
tirilmis Otekilik ve Hersey Olarak Islam,” Birikim, sy. 113, s. 89.
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reketin mesajinin, dogrudan harekete katilan kisilerin 6tesinde,
genis toplum kesimlerine ulasmasini mamkin kilmstir. Bu yo-
niyle, hareketin etki alamimn, bizatihi harekete mensup olanlann
cok cok otesine uzandipn gorilmektedir.192

Hareketin bu yondeki enerjisi, 6te yandan, Risale-i Nur'un ta-
mamina yakinimn Ingilizce ve Arapca’ya, muhtelif pargalannin
yirmiye yakin dile terctime edilmesi sonucunu da getirmistir. Ki,
bu trendi Risale-i Nur'dan beslenen kimi ¢alismalann da sair dil-
lere tercimesi gibi bir trendin izleyecegini tahmin etmek igin ye-
terli emareler vardir.

Zaaflar ve Problemler

Risale-i Nur hareketinin son kirk y1lina dair bir genel analizde,
bir dizi basarimn yaninda, bir dizi zaaf ve problem de karsimiza
¢ikar. Bunlann en 6nemlisi, Risale-i Nur'un ontolojik temellerinin
cemaati tazammunlarinin yeterince igsellestirilememesi gelmek-
tedir. Bu icsellestirememe problemi kendisini en net bigimde yo-
rum farkhliklarim 6zimseme veya en azindan tolere etme nokta-
sinda gosterir. Muhtelif, hatta birbiriyle ihtilaf halindeki yorum-
larin varligi, metne dayal1 bir hareket olmanin kagimlmaz bir so-
nucudur. Ancak, farkli yorumlarin hareketin bélinmesine yol
acacag endigesinin bir ‘otorite yorum’ ortaya koyma ¢abasim tah-
rik ettigi goriilmektedir. Ne ki, “tek metin, tek yorum” yaklagim,
her biri belli bir yorumu esas alan farkli gruplar dogurmustur.103

102. Bugun, Risale-i Nur hareketi icinde, yalmzca Risale-i Nuru yaymlayan
dort yaymevinin yamsira, Risale-i Nurla birlikte baska eserler de ya-
yinlayan alti yayinevi bulunmakta; Risale-i Nurdan beslenen cahsma-
lan yayinlayan yaynevleri ile birlikte bu say1 yirmiyi agmaktadir. Hare-
ketin farkh kollarinca iki gimlik gazete, ona yakin Turkge dergi ve iki
Ingilizce dergi yayinlanmaktadir. Ayrica, Gg radyo kanah, bir TV kana-
11, yiizlerce kurumsal veya kigisel websitesi de hatirda tutulmahdur.

103. Bugun, Risale-i Nur hareketinin, bayuk cogunlugu ilgili grubun kariz-
matik éncisine atifla tammlanan ondan fazla kolu vardir. Fethullah
Giilen'in digtince ve idealleri ekseninde geliseni, bunlar arasinda en
gicla, dinamik ve etkili olamdir. Anaakim igindeki gruplar icerisinde
en giclistna ise, Beditizzaman Said Nursi'nin talebelerinden Mustafa
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Bu gruplar, gene yorum farklarimn tolere edilemeyisinden dolay,
kendi i¢lerinde de bolanmislerdir.104

Farkhi yorumlan elimine ederek teke indirme ¢abasi, bir bas-
ka problemi dogurmustur. Bu, “Said de bir talebedir”195 diyebilen
ve “Benim s6ztimii ben soyledigim igin ... kabul etmeyiniz; mi-
henge vurunuz”!% diyen bir dstadin talebelerinin ‘otorite yo-
rum’larinin ve bu yorum ekseninde sekillenmis her bir grubun
kendi i¢inde kazandifi ‘dokunulmazlik’tir. Hareketin halihazir
entellektiiel zayifligy, gozardi edilemez durumdadir. Hareketin
g6z kamastinc: yayn faaliyeti ve 6nemli sayida akademisyeni
biinyesinde banindirmasi, bu entelektiel zayifh ortadan kaldir-
mamaktadir.107

Halihazir entellektiiel zayiflifin bir¢cok tezahtrit bulunmakta-
dir. En dnemlilerini zikredecek olursak:

1) Risale-i Nur'un sahip oldugu butunlak, hareket icinde ye-

terince kavranabilmis degildir. Ozellikle de, Risale-i Nur'un

Sungur etrafinda sekillenen grup olusturur. Onu Yeni Asya, Nesil, Zeh-
1a, Yazicilar, Med-Zehra, Hizmet Vakfi gibi gruplar izlemektedir. Hareke-
tin daha kiigtak ¢aph baskaca kollan da vardir.

Bu siralamanin, muhatap sayisi tesbit edilmis mutlak bir siralama ol-
madigy; boyle bir tesbitin mimkin de olmadig belirtilmelidir. Zira, Ri-
sale-i Nur hareketi, kigilerin ‘kaydedildigi’ yahut bir giris-¢1kis prose-
dartnin oldugu tarden drgitlenmis bir hareket degildir.

104. Belirtilmesi gerekir ki, battin bu gruplar, bir ‘otorite metin’ olarak Risa-
le-i Nurun en temel tezlerinde mutabakat halindedirler. lhtilaf ve ay-
nsmalan getiren yorum farklan, daha tili konularla ilgilidir.

105. Bkz. Emirdag Lahikasi, 1, s. 122. '

106. Bkz. Mianazarat, s. 48-9.

107. 90'h yillar boyunca yapilan Risale-i Nur sempozyumlannda sunulan
tebliglerin hareket i¢inden kisilerce sunulanlan -istisnalar bir yana- bu
zaafl agik¢a gosterir. S6zkonusu sempozyumlarda veya bu zaafl tesbit
ile yaymnina baslanan Koprii gibi dergilerde, s6zkonusu zaafin hareket
disindan kisilerin katkilanyla asilmaya calisildign goralar. Ancak, bu
entellektiiel zaafin hareket icindeki sebepleri izale edilmedikce; 6zel-
likle de Risale-i Nurun ‘anlam mertebeleri’ni gozeten, kollektivizm ile
bireyselligi dengeleyen, ¢ogul diisiniise ve yorum farklhiliklarina agik
tavrina avdet edilmedikce, bu zaaf ortada duracaktir.
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ontolojik diizlemdeki agiklamalar ile sosyal-siyasal duru-
su arasindaki bag yeterince kavranmis degildir. Bu butin-
lik ve irtibati kuramamanin getirdigi sonug ise, eklekti-
sizmdir. Eklektisizm ise, metinsel dayanak olarak Risale-i
Nur'un farkh pargalanm secen kisi ve gruplar arasindaki
bélianme ve ihtilaflarin en 6nemlj sebepleri arasindadir.108

2) Entellektiel zaafin bir diger tezahuru, hareket igindeki
onemli sayida yazar ve akademisyenin eserlerine de yansi-
yan tipik Uciinci Dinyaci ve Bau karsisinda apolojetik
yaklasimdur. ‘Sanayilesmis Bat1 karsisindaki geri kalmishk’
halet-i ruhiyesi Risale-i Nur'un modernite-merkezli bir na-
zarla algilanmasina yol a¢cms; bu da, bilimci, kalkinmac,

yahut bagdastirmaci yorumlar aretmistir.19°

108

109.

. Bu eklektisizm 6zelde, (a) Eski Said ile Yeni Said’in eserleri arasindaki,
(b) Said Nursi'nin mektuplan ile mahkeme mudafaalarindan olusan
‘lahikalar'in degisik kisimlan arasindaki farklilhiklardan beslenmekte-
dir. Mesela, Kastamonu Lahikasfnin apolitik tislubuna mukabil, Emir-
dag Lahikasrmn 6zellikle ikinci cildi siyasal alana dair analizler igerir.
Acikgast, her iki eser arasinda bariz bir farkhlik goze ¢arpar. Ancak, ih-
tilaf konusu kilinan her bir metnin i¢inde dogdugu tarihsel baglam dik-
kate alindiginda, her iki metin ‘kendi baglaminda’ sihhatli bir acikla-
maya kavusmaktadir. Meseld, Kastamonu mektuplan tek-partili Kema-
list rejimin en sert doneminde; Emirdag mektuplannin ikinci cildi ise,
ilgili donemin totaliter tek-partisi CHP’ye kars1 daha ozgarliken bir
durug sergileyen DP'nin iktidara geldigi cok-partili donemde yazilmis-
ur. Ote yandan, Said Nursi'nin talebelerine yazdig1 mektuplar ile mah-
kemeye sundugu savunmalar arasindaki ntans da, her bir metnin 6n-
celikli muhataplan dikkate alindiginda, sihhatli bir agiklamaya kavus-
maktadir. _

‘Sareklilik’ ve ‘degisim’i beraberce gozeten bir yaklasim, bu keyfi eklek-
tisizmle gelen ihtilaflan kolaylikla ortadan kaldinrds.

1lim-Teknik Serisi, bilimeci yorum tarzimmn en agik brnegidir. Baska
isimlerin yaninda, Banyamin Duran Risale-i Nur'u kalkinmaci bir pers-
pektifle inceler. Said Nursi’'nin durusunu Kalvinizmle benzestiren bag-
dastirmact -ve kesinlikle yanhs- bir yorum igin ise, bkz. lbrahim Ca-
nan, Islam Aleminin Ana Meselelerine Beditizzaman'dan Cozimler (ls-
tanbul: Yeni Asya Yayinlari, 1993), s. 42 vd.
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3) Risale-i Nur'un iizerinde temellendigi ve yeni bir asamasim
teskil ettigi Islami mirasla bagimin layikinca kurulamamasi
ise, sozkonusu entellektiiel zayifhgin belki de en 6nemli
tezahtradir. Risale-i Nur'un gerek muhteva itibanyla, ge-
rek metod acisindan Kur'an’la, siinnetle, selef-i salihinle ir-
tibat1 berrak, doyurucu ve kapsaml bicimde ¢alisilmus de-
gildir. Oysa, “Nursi geleneksel Misliiman ontolojisinin si-
nirlanm yeniden dolasir ve su modern zamanda Islamin
manevi/ahlaki ve ontolojik temellerinin yeniden insa edil-
digi bir yap1 sunar.”!1°

Turkiye'de siyasal Islam ile Risale-i Nur hareketi arasindaki

otuz yillik soylem ve yaklasim catigmasinin kitlesel planda galibi
siyasal Islam'in mumessilleri olmus; eksik veya yanls da olsa yak-
lasitmim Kur’an, sinnet ve Islami gelenekle irtibatlandiran, dogru
da olsa yaklasimim Kur’an, stinnet ve 1slami gelenekle irtibatlan-
diramayana galebe etmistir. Risale-i Nur'un mintesiplerinin dina-
mik entellektiiel ve dini bir cemaat kuramamis olmalar buna
onemli bir katkida bulunmustur.

Bu noktada, bir ‘agik metin’ olan Risale-i Nur'u ‘kapali metin’e,
bir ‘acik cemaat’ olarak Risale-i Nur hareketini ‘kapali cemaat’e
donusme riskiyle kars1 karsiya birakan birtakim problemlerden
de soz edilebilir. Dahili ve harici bir dizi sebebe binaen hareket
Turkiye'de 1slami kesimin anaakim olmaktan ¢ikip daha ikincil
bir konuma dustikee, hareketin baz fertleri birligi muhafaza i¢in
bir i¢sel siiblimasyon turetmislerdir. Bu baglamda, Risale-i Nur,
Said Nursi ve Risale-i Nur cemaati hakkinda bir dizi mistifikasyon
uretildigi goralmektedir. Bu durumdaki gruplann gelistirdigi ta-
vir, bir gozlemciyi -haksiz bir bicimde hareketin genelini, hatta
Said Nursi'yi de bu yargisina dahil ederek- Risale-i Nur'a ‘yarn-kut-
sal bir stati’!!! verildigi sonucuna goétirmas durumdadir. Said

110. See Ibrahim Abu Rabi’, “History, Method, and Comprehension: How to
Read Bediuzzaman Said Nursis Risale-i Nur?,” Fifth International
Symposium on the Risale-i Nur, Istanbul, 24-26 September 2000.

111. M. Hakan Yavuz, “The Assasination of Collective Memory: The Case of
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Nursi'nin ve Risale-i Nur'un ciddi takipgilerinin boyle bir yakis-
tirmadan azade olduklanm vurgulamak gerekir.!'? Risale-i Nur
hareketinin yiizytize oldugu en temel problemler, bu sekilde 6zet-
lenebilir. Bunlara, hareket i¢cinde baz1 kisi ve gruplarda ‘vatandas-
ik’ vurgusunun, ‘Gmmet’ vurgusunun énine geg¢mesi; ulus-dev-
let eksenli algilamalarin bazi gruplan Tarki veya Kirdi bir vurgu-
ya yoneltmesi;!13 hareketin baz1 kesimlerinin belli bir siyasi egi-
lim uzerindeki vurgulanmn muhatap alanini daraltmasi,!!* ku-

112

Turkey,” The Muslim World, July-October 1999, s. 199. Ancak, Ya-
vuz'un iddiasiin aksine, Ibrahim Abu Rabi soyle demektedir: “Nurst,
bir kutsal metin olarak Kur'an ile, bir beseri metin olarak kendi eseri
arasinda onemli bir bag kurmaktadir. O, kendi sozlerinin veya yazdik-
larmin Kur'an'dan bagimsiz bir teolojik keyfiyetlerinin olmadigini ba-
yuk Maslaman velileri andinir bir aislupla dile getirmektedir. Belirttigi
uzere, sozleri ve yazdiklar, ancak Kur'an'a uygun diismeleri sartiyla ge-
cerlidir.” Bkz. 1. Abu Rabi, “History, Method, and Comprehension.”

Said Nurst'nin agagidaki sozleri, bu gercegi berrak bir bigimde ifade et-
mektedir: “Aziz kardeslerim! Ustadiniz layuhti degil.. Onu hatasiz
zannetmek, hatadir. Bir bahgede ¢iriik bir elma bulunmakla bahgeye

. zarar vermez. Bir hazinede silik para bulunmakla, hazineyi kiymetten

113.

114.

disirtmez. Hasenenin on sayilmasiyla, seyyienin bir sayilmak sirriyla
insaf odur ki: Bir seyyie, bir hata gorunse de, sair hasenata kars1 kalbi
bulandirip itiraz etmemektir . . . Biliniz, kardeslerim ve ders arkadasla-
nm! Benim hatam gorduginiaz vakit serbest¢e bana sdyleseniz mesrur
olacagim. Hatta bagima vursaniz, Allah raz1 olsun diyecegim. Hakkin
hatirnm muhafaza i¢in‘baska hatirlara bakilmaz...” Bkz. Barla Lihikasi,
s. 98-99.

Serif Mardin, bu problemi Beditizzaman Said Nursi hakkindaki kitabm-
da ustahkla vurgulamaktadir: “Bugiin, Nurcu gazete yazarinin gergeve-
sini genis kamuoyu oniinde yeni bir tartisma alam yaratan vatandashk
anlayis1 sekillendirmistir. Bu, simirlan itibariyla Masliman cemaat ya
da ammet'ten daha farkh, yeni bir alandir. S6zi edilen bu iki alandan
hangisinin Nurcu harekete damga vurmada daha buyuk bir gu¢ sergi-
leyecegi ise hentz belli degildir. Ne var ki, Said Nurst'nin Gmmete yap-
tigr vurgunun siyasi iletisimin daha genis kapsam tarafindan bir degis-
meye ugratldigi da agiktir.” Mardin, a.g.e., s. 68.

Yine de, bu asin vurgunun siyasal islam hareketleri tizerine degil, bila-
kis, Dogru Yol Partisi veya Anavatan Partisi gibi merkez-sag siyast par-
tiler iizerine oldugu belirtilmelidir.
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rumsallasmanin getirdigi bir dizi problem de pekils eklenebi-
lir. 113

Gelecege Yonelik Perspektifier: Yeni Bir Baslangic Mi?

Risale-i Nur hareketinin asilmas1 gereken bir dizi problemle
yuzytze oldugu bir vakiadir. Bunlar, 6nemli ve ciddi sorunlardr.
Fakat Risale-i Nur'un dogru okunmasiyla astesinden gelinebilir.
Oniimizdeki dénemde, hareketin farkh gruplan arasinda zit yon-
la iki gelisme gozlemlenebilir. Cogul ve elestirel bir yaklasima ka-
panan ve mistifikasyon treten gruplar daha da kagalir ve kigal-
diikce daha tekgi ve elestiri kabul etmez hale gelirken; ¢ogul ve
elestirel bir yaklasima agik olup farkliligy 6ziimseyen hareketler
ciddi bir gelisme gosterebilirler. Her haliikarda, hareketin ana aki-
mu olacak hareketler, 6nimizdeki dénemde, ge¢misin bélinme
surecinin aksine ‘toparlayicr’ ve ‘kucaklayicr’ olabilen hareketler
olacaktir.

Hareket i¢in 6nemli olan genis toplumla birlesip ana akimin-
bir parcas: haline gelmesidir. Kendisini belli bir grupla 6zdesles-
tirmeden Risale-i Nur cemaati i¢inde tamimlayan ve her bir grup-
la iligkilerini kendi belirledigi sinirlarda tutan bagimsiz bireylerin
sayica artiyor olmasi bu ihtimale isaret etmektedir. Buna ilaveten,
Risale-i Nur, harekete mensup olmayan insanlar nezdinde de cid-
di derecede okunur hale gelmektedir.

115. Bu noktada, Refik Yildizer'in “Risale-i Nuru Anlamada Askinlik Prob-
lemi” baghkh yaymlanmamis yazisina atfta bulunmak gerekiyor. Bu
denemesinde, Yildizer, Risale-i Nur metinlerini kavramada tarihsellik
ve agkinhik sorunlanim mizakere ediyor. Belirttiine gore, Risale-i Nur
hareketinin bazi mensuplannin ‘yanhs’ bir askinlik anlayisinin esligin-
de onu tarihsel-olmayan bir metin olarak kavramalan, kit gérasla bir
hizipgilikle sonu¢lanms; boylece, grup-merkezli bir mutlakgilik ortaya
cikmstir. Risale-i Nur hareketi ekseninde giigli bir dagance atmosferi-
nin olusturulamamasinin sorumlulugu bayik 6l¢ide bu mutlake tav-
ra aittir. Bu noktada, elestirel distncenin gelismemis olmasi da dikka-
te ahnmahdr. Yildizer, “Gariptir ki, bu durum, Said Nursi'nin dile ge-
tirdigi fikirlerle keskin bir tezat tegkil etmektedir” demektedir.
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Nur Dershaneleri ve Turkiye'de
Yeni Dini Bilincin Olusumu”
M. HAKAN YAVUZ"*

odern Tuark yasamimin belirleyici gostergesi, toplumla

devlet arasindaki buyuk gerilimdir. Modern Turkiye
Cumburiyeti'nin baslangicindan bu yana, bu gerilim Islami sosyal
hareketler ve devlet ideolojisi arasinda ¢atisma baglaminda ken-
disini goésterdi. Ornegin Alberto Melucci sosyal hareketlerin, gin-
lak yasam devletin egemenliginden kurtarmayi, bdylece bireyle-
rin kendi essiz potansiyellerini gerceklestirmelerini ve kolektif
kimliklerini ortaya koymalarim saglamay: amaclayan aktif bir di-
renis olusturduklarin: ileri sirmektedir.! Bu argiiman, Said Nur-
st'nin eserlerine dayah bir modern iman hareketi olan Risale-i Nur
hareketini (bundan boyle Nur hareketi olarak atifta bulunulacak-

. Mitercim: ibrahim Kapaklkaya.

** Bu boliim Notre Dame Universitesi, Kroc Din, Catisma ve Baris Insa Et-
me Enstitiisiinde bir Rockefeller Ziyaretci Ogretim Uyesi iken yaptigim
arastirmalardan dogdu. Destekleri icin Rockefeller Vakfi ve Kroc Ensti-
tisiine ve yorumlarn icin R. Scott Appleby ve Ahmet Kuru'ya sukranlan-
m1 sunuyorum. Ayrca yayma hazirlanmirken gosterdigi buyuk gayretle-
rinden dolay lbrahim Abu-Rabi'ye tesekkur ediyorum.

1. Modern sosyal hareketleri anlamak i¢in, bakimz Alberto Melucci, No-

mads of the Present, Social Movements and Individual Needs in Com-

temporary Society, (Londra, 1989).
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tir) ok iyi tammlamaktadir.? Nursi, Anadolu’nun Masliman na-
fusunun ister ibadet, zikir, calisma biciminde isterse iyilestirme
tarzinda olsun manevi etkilere daima agik oldugunu biliyordu.
Turk toplumundaki i¢sel motivasyon giicinin bilimsel inceleme-
leri nadiren yapilmaktadir. Bu bolimde Nursi'nin takipgilerine
bilim ve etigin kombinasyonuna dayah dinamik bir kimlik duy-
gusu kazandirarak, 1slami gelenegi modern ¢aga uygun hale ge-
tirmek azere, bu ‘manevi potansiyel'i kullanma tarzimn incelen-
mesi amaglamaktadir. Nursi okuma ve yazmanin 6nemini vurgu-
luyordu. O, Risale-i Nur (bundan boyle Risale olarak atfta bulu-
nulacakur) olarak bilinen eserlerinin Allah tarafindan ihsan edil-
digine inanmakta, bu nedenle talebeleri bu eserleri yan-kutsal
(vehbi) olarak gormektedir. Nursi'nin eserleri ii¢ ana maksat tasi-
maktadir: Birincisi, Miislimanlan bilinclendirme; ikincisi, mater-
yalizm ve pozitivizmin dominant entelektiiel séylemlerini ciriit-
me; ve G¢lincisi, toplumun ortak grameri olan Islamiyet'i revize
etmek suretiyle kolektif hafizay1 canlandirma.?

Bu bolimin birinci kisminda bu maksatlan ele alacagim.
lkinci kisimda ise, Nur dershaneleri agim inceleyecegim. Ana
amacim Nur cemaatinin olusumunda kamusal alan, ahlak ve sos-
yal pratikler kesisimini incelemektir. Dershane kurumunun ce-
maat mensuplarimn aym anda hem modern hem de Musluman
olmasma yardim ettigi ¢ok asikardir. Ancak bu kurum sosyal
mesguliyet, karesel toplum, teknoloji ve moderniteye iligkin bir
dizi soruyu giindeme getirmektedir. Moderniteden kastim, kamu-
sal alanin, katihimin ve.benlik anayasasin, otorite, benlik, za-

2. Nur hareketi hakkinda cesitli arastirmalar bulunmaktadir: Serif Mardin,
Religion and Social Change in Modern Turkey: The Case of Beditizzaman
Said Nursi, (Albany, 1989); “Said Nursi and Turkish Experience” 6zel sa-
yis1, Muslim World, cilt 89, 1999; M. H. Yavuz, “Towards an Islamic Li-
beralism?: The Nurcu Movement and Fethullah Giilen,” Middle East Jo-
urnal, cilt 53(4), Gz 1999, s. 584-605; Necmettin Sahiner, Bediiizza-
man Said Nursi, 13. Baski, (Istanbul, 1988) ve Sakran Vahide, The Aut-
hor of the Risale-i Nur, Beditizzaman Said Nursi, (Istanbul, 1992).

3. M. Hakan Yavuz, “Being Modern in the Nurcu Way”, ISIM Newsletter
(Hollanda), Ekim 2000, s. 7,14.
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man, mekan, toplum ve politikaya iliskin yaklasimlar setiyle bir-
likte yiikselisidir. Nur hareketi yeni kamusal alanlar olarak ders-
hanelerden yararlanmak suretiyle kimlik ve adalet sorunlarina
bitin bu modern yaklasimlan dile getirerek ¢6zim bulmay
amaclamaktadir. Dershanelerde yasam zahidanedir: Sade yasam
sartlari, basit yiyecekler ve kat bir egitim programiyla Islam 6g-
retilerine itaat. Dershanelerin islevi, Islami degerler ve normlan
sohbetler ve ibadetler yoluyla topluma agilamakur.

Pozitivizme Meydan Okuma

Modern Tirk dasiincesinde pozitivizm, ilk olarak tabiat bi--
limlerinin hakikatine miinhasiran inanma; ve ikincisi, insanin di-
nin rehberligi olmaksizin ilerleme kabiliyetine sahip olduguna
inanma anlamina gelmektedir.* Osmanh egitim sisteminde pozi-
tivizmin derin etkisi ve Islami egitimin tamamen ¢ékiisine cevap
olarak Nursi bilim ve dinin, 6zgurlik ve imanin, modernite ve ge-
lenegin uzlasunlabilecegini gosterme cabasi igine girdi. 1slami
soylemleri evrensel bilim, insan haklan ve hukukun dstanlagi
soylemleri baglaminda guncellestirdi. Risale, Muslamanlarin
kendi kisiliklerini tizerine bina edebilecekleri ve bilimle din, dev-
letle toplum arasindaki sinirlan yeniden ¢izebilecekleri bir alter-
natif temel olusturmaktadir.

Insanlarin ¢ogunun tlke ¢apindaki tartismalara dogrudan ka-
tthminin saglandigi, yeni gazetelerin yaynlandig, yeni bilinci
sergilemek icin yeni egitim aglarmin kuruldugu on dokuzuncu
yizyilin sonunda, pozitivizm Osmanh Imparatorlugu'nun baskin
entelektiel egilimi haline geldi’> Zorunlu egitimin uygulamaya
konulmasi, yeni toplumun insa edilmesi icin pozitivist felsefenin
yayilmasinda kritik rol oynadi. ‘Objektif’ kriterlerin kurulmas ve

4. FErgin Yildinm, Degisen Din Anlayisinin Sosyolojisi, (Istanbul, 1999);
Yildinm, “Cagdaslasma Starecinde Pozitivistlesme: Hayatta En Hakiki
Marsit llimdir,” Yeni Zemin (2), Subat 1993, s. 64-68.

5. Hilmi Ziya Ulken, Tarkiye'de Cagdas Dagsiince Tarihi, (Istanbul, 1979),
s. 155-174.
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bireylerin 6grenme imkanlarimn artirilmasinda baglica dénim
noktalarindan birisi, 1880'lerde Sultan II. Abdiilhamid'in stan-
dartlastirllmis ders kitaplarindan yararlanarak zorunlu egitim uy-
gulamasini baslatmasi oldu. Bu egitim sistemi yeni bir pozitivist
epistemolojinin yaratilmasi ve 6grenci ile 63retmen arasinda met-
ne dayal bir iliski gelistirilmesinde devrim yapti. Egemen diisin-
ce bicimi olarak,’ pozitivizm kendisini minhasiran, bilginin tek
gecerli kaynag ve sosyal ve etik ilerlemenin temeli haline gelen
bilime dayandirdi. Baslangicta pozitivist dastnurler kendi felsefe-
lerini evrensel terimlerle ifade ettiler. Osmanli pozitivistleri ise,
Islam hedef ald1 ve rasyonellestirmeye uygun olabilecek ‘pozitif’
bir dinin kurumsallastirmasini amacladi. Nursi ve diger modern
Misliiman distinarlere gore, toplumun bdylesine pozitivist bir
baglamda rasyonellestirilmesi, insanin kutsal koklerinden kopa-
rilmasi anlamina geliyordu. Nursi'ye gore bu kokinden koparil-
ma, yoksulluk, savas ve dismanhgin kaynag oldu.

Yeni sosyo-ekonomik gugleri ortaya c¢ikarmasindan dolay:
Nurst'nin pozitivizme olan reaksiyonu bir miktar simrh kalmisti.
Bu gugler, bilimsel dusincenin rehberliginde, tabiat kanunlarini
Allal’in kudretinden ayirmay1 amachyordu. Kamusal aklin seki-
lerlestirilmesi ve benligin kutsalla baglantisinin koparilmasi bi-
yuk bir gelisme idi. Materyalizm, pozitivizm ve liberalizm séy-
lemleri yeni bir dinya gorusi olusturdular. Pozitivistler, haklar
baglaminda tanimladiklar soyut benlik kavramini ve toplum mo-
deli olarak doga kavramim vurgulamak suretiyle, cemaatci kisili-
ge dayali dinle ve Tann merkezli vahiy bilgisiyle catistilar. Poziti-
vist felsefe Osmanl Imparatorlugu’nun son déneminde ve Turki-
ye Cumbhuriyeti’'nde sosyal mithendislik kaynag haline geldi. Bu
gorus ayrica kamusal muhakeme kaynag olarak vahiy bilgisini
baski altina ald1.

6. Pozitivizm hakkinda daha fazla bilgi i¢in, bakiniz Siileyman Hayri Bolay,
Ttrkiye'de Ruhcu ve Maddeci Gorigin Miicadelesi, 4. baski, (Ankara,
Tarkiye, 1995).
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Pozitivizmin toplumdaki dini otorite izerindeki zararh etkisi-
ni goren Nursi, aym alam pozitivizmin etkisine meydan okumak
ve kendi bilim versiyonunu yaymak icin kullandi. Yeni yayinlar
Maslamanlann Islami kimlik hakkindaki dinya capinda stiren
tartismaya katilmasina imkan sagladi. Kamusal alanin ytkselisi-
nin bir sonucu olarak, birey, icinde hicbir geleneksel bagin bulun-
madig1, bunun yerine kamuoyu goériisintn olusturucu yap1 hali-
ne geldigi yeni toplumun formasyonuyla kars1 karsiya kald1.” Ta-
lebeleri metni ‘okumak’ suretiyle Nursi'nin eserlerinden hem et-
kilendiler hem de eserleri yorumladilar. Nursi eserlerinin tama-
men Cenab-1 Hakk’in ilham oldugunu belirtiyordu. “Yazdigim
vakit, irade ve ihtiyanimla olmadigim hissettigimden, kendi fik-
rimle tanzim veya 1slah etmeyi muvafik gérmedigim icin bir par-
ca fehmi igkal edecek bir vaziyet aldi.”® Bu nedenle talebeleri,
Nursi'nin eserlerinin ilham mahsila oldugu kanaatindedirler.
Hatta kendisi eserlerin yazan oldugunu bile kabul etmemis, ken-
disini digsal bir giicin vasitas: olarak gormustir.

Mislimanlan yeni bir muhakeme modu ile giiclendirerek Is-
lami bilinci artiran Nursi, ‘Muasliman benligin’ i¢sel simirlarim
pozitivizme direnerek korumay1 amacladi. O semavinin arziden,
ya da imamn akildan @stan oldugunu vurgulamiyor, ikisi arasin-
da bir sentez yaratmay1 amachiyordu. Allah’a imam aklh kullana-
rak yenilemeyi amaghyor ve taklidi imandan tahkiki imana geci-
si saglamak istiyordu. Nursi, ulemanin yerine metni koyarak, mo-

7. Nursi'nin dgretileri Tarkiye'de yeni bir neo-Sufizmin dogmasina yardim
etti. Onun eserleri bilgiyi ulemamn hegemonyasindan kurtarch ve boyle-
ce bilgiyi demokratiklestirdi. Bilimi de 1slami sdylem icinde yeniden se-
killendirerek popilerlestirdi. Nursi tekkeden metne ve sozlia 1slam’dan
yazih Islam’a siddetli bir kayis: temsil etmektedir.

8. Metin Karabagoglu'na gore Nursi Risale'yi ne vahyedilmis olarak ne de
dogrudan Allah tarafindan ilham edilmis olarak gormektedir. Nursi,
“{Risale] vahiy degil ve olamaz. Hem umumiyetle dahi ilham degil, bel-
ki ekseriyetle Kuran'm feyziyle ve medediyle kalbe gelen sanuhattir ve
istihracat-1 Kuraniyedir” demektedir. Sikke-i Tasdik-i Gaybi, (1stanbul,
1960), s. 81.
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dern Islam’da dini otoritenin par¢alanmishgina ¢are bulmaya gay-
ret etti. Dershaneler yoluyla akil ve vahyi bir araya getirecek bir
gayr-1 resmi egitim sistemi gelistirdi.

Nursi eserlerinde egitimin modern Islam dinyasindaki anla-
mini ele almaktadir. Islami bilginin i vasita ile elde edilebilece-
gini ileri sirmektedir: Kur'an, [Hz.] Peygamber [s.a.v.] ve genel-
likle “Kainat Kitab-1 Kebiri” olarak s6z ettigi kainat. Nursi'ye go-
re tabiat “katibini ve muellifini fevkalade maharetli ve iktidarh
gosteren bir acip mecmua[dir], seksiz, gindiz gibi katip ve mu-
sannifini kemalatiyla, hiinerleriyle bildirir, tanittinr.” Bir baska
deyisle Nursi'ye gore tabiat mana-i ismi ile degil mana-i harfi ile
bilinmelidir. Insan da dahil olmak iizere neredeyse tabiattaki bii-
tin varhklar Yaraticisi, Sanii ve Malikinin sanatina isaret eder.
Skeptisizme yonelik yaygin egilim ve dini bir diinya gérusinden
sekuler diinya gorusune kayisa karsilik, Nursi din ve bilimi bir
araya getirecek yeni bir kavramsal terminoloji gelistirme girisi-
minde bulundu. Ustelik John Voll'a gore Nursi, bilimin yasalarim
¢tiratmek yerine “bilimle din arasindaki baglantilan gérmeye ca-
listr.”® Nursi Kuran'in ¢ok katmanh anlamim vurguladi ve tabi-
atin kendi basina higbir anlammnin olmadigini, daha ¢ok “Allah’in
varlign ve birligine” isaret eden mana-i harfi islevi gordugina vur-
gulamaktadir.l0 Kisacasi tabiat Allah’in kitab1 ve Kur'an ise Al-
lah’in kelam olarak gorulmektedir. 1brahim Kahn'a gore Nursi
bilimi “kutsal dilin sifre ¢6ziciist (dekoderi) olarak” gormekte-
dir.11

9. John Voll, “Renewal and Reformation in the Mid-Twentieth Century:
Beditizzaman Said Nursi and Religion in the 1950%”, Muslim World,
cilt 89 (3-4); Temmuz-Ekim 1999, s. 252.

10. Nursi, Sozler, Risale-i Nur Kalliyat (bundan boyle RNK olarak aufta
bulunulacakur), (2 cilt), (Istanbul, 1994), s.50.

11. lbrahim Kahn, “Three Views of Science in the Islamic World”. Bu teb-
lig bilim konusundaki yangan gorisleri veciz bir sekilde ele almakta-
dir. Kalin, Nurst'nin Islam"1 yeni kesifler perspektifinden okuma yolu
olarak bilime yonelik hassasiyetine dikkat ¢cekerek Nursinin eserleri-
nin farkh bir yorumunu sunmaktadir. Nursi yeni bilimsel kesifleri Isla-
mi bir perspektiften okumaya ¢alismaktadir. Bilim ve din hakkinda
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Bilgi kaynag1 olan Kur'an’a ilave olarak, Nursi tabiatin da Al-
lah’in fiillerinin kamt1 ve kudretinin eseri oldugunu bildirmekte-
dir. Ancak tabiatin kendi bagina hicbir giict yoktur ve anlam ka-
zanmas! i¢in Cenab-1 Hakk'in agkin giiciine ihtiyaci vardir. Bu ne-
denle tabiattaki nizam Allah’in isimlerinin yansimasidir: lsm-i
Hayy ve Muhyi, ism-i Kayyum, ism-i Baki, ism-i Kudis, ism-i Adl
ve ism-i Hakem gibi. Kisacas1 tabiat yalmzca bir tabiat olmayip
bir vizyondur, Allah’mn vizyonudur. Nursi takipgilerinin Allah'in
kelamim ve streKkli fiillerini inceleyerek Allah'in varhigin ve hu-
zurunu hissetmelerini istemektedir.

Kur'an’ yeni bilimsel kesiflerin 1s1¢1nda okuyarak, Nursi geng
nesli pozitivizmin etkisinden kurtarmaya ¢alismistir. O, kainatin
mekanistik anlayisim reddetmiyordu. Aksine bu anlayis1 Kur'an1

-okumada istihdam ediyordu. Nursi tabiattaki nizam ve intizam,
Allah’in varhig1 ve kudretinin isareti olarak gérmektedir. Kainata
yonelik bu dini kavrays, yani Allahin kainat yoktan var etmesi
ve kainattan ayn olmasina ragmen surekli olarak kainatta fiilleri-
ni gostermesi, Nursi ve talebeleri tarafindan tam olarak igsellesti-
rilmigtir. Nursi’ye gore, bilim ve metin karsilikh olarak birbirini
agiklar. “Hem de Islamiyet’i daima tecelli ve inbisat-1 efkar nispe-
tinde hakaiki inkisaf ettiren, yalmz Islamiyet'in hakikat uzerinde
olan teessiis ve burhanla takalladi ve akilla mesvereti ve taht-1
hakikat tistinde bulunmasi ve ezelden ebede miuteselsil olan hik-
metin desatirine mutabakat ve muhakatidir.”12 Ustelik Kur’an bi-
limsel kesiflerin kaynag degildir, ancak butian kesifler onun me-
sajimn derinligini ortaya koyar. Oregin Nursi'ye gore “zaman ih-
tiyarladik¢a Kur'an genglesiyor, rumuzu tavazzuh ediyor.”13 Insa-
nin dindig1 alanlardaki bilgisi arttik¢a, Kur'ani vahye iligkin idra-
kimiz de genislemektedir.

bakimiz; Yamina Bouguenaya, Metin Karabagoglu ve Senai Demirci, Bili-
min Oteki Yiaza, (Istanbul, 1991).

12. Nursi, Muhakemat, RNK II, (Istanbul, 1996), 1995,

13. Nursi, Mektubat, RNK I, 573.
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Kur'an ve bilimi iliskilendirerek, Nursi yeni ve radikal bir
Kur'an anlayisinin yolunu agmstir.
Elbette her adam her meseleyi her cihette anlamnaz. Fakat herkes
her meseleden bir derece hisse alabilir. “Birsey butin elde edil-
mezse, bitin batin elden kaginlmaz” kaidesiyle, “Bu manevi
bahgenin batan meyvelerini koparamiyorum” diye vazgecmek
kar-1 akil degildir. Insan ne kadar koparsa o kadar kardir. lsm-i
azama ait 1neselelerin ihata edilmeyecek derecede genisleri oldu-

gu gibi, akil gormeyecek derecede inceleri de vardir.}*

Bu nedenle Nursi rélativist bir Islam anlayisim savunmakta,
tek bir din adami1 ya da dini kurumun dinin gercek yorumunu
saglayacagim iddia edemeyecegini belirtmektedir. Islam’ anla-
mak zaman, mekan ve sartlara bagh oldugundan yansan paradig-
malarm susturulmamasi gerekir. Ayrica dinle siyasetin birbirin-
den aynlmasim savunmaktadir. Ciinki siyaset Islam’in serbestce
yorumunu onemsizlestirecek ya da engelleyecektir. Herkesin Is-
lam’1 kendi sartlarina gore yorumlamasina izin vermekle, Nursi
dini sosyallestirmeyi denemektedir.

Kainata yonelik ilahi ilham anlayisimin bir sonucu olarak,
Nursi tabiat1 ve insan yapis1 medeniyeti kendi sartlarinda gorme-
mekte, ilahi tezahirler olarak nitelemektedir. Nursi okuyucula-
rindan “Ne guizeldir” degil, “Ne giizel yapilmstir” demelerini is-
temektedir.!> 1zahin Tann merkezli anlayisa dayandinlmasim is-
temektedir. Bu tir yoruma dayali Islam'da anlam tek basina din-
de bulunmaz, daha ¢ok daha insani toplumu ifade eden ¢agdas
gereksinimlerde yatar. Bu, pozitivizme kars1 savas ve dinin islev-
sellestirilmesi yoluyla sosyallestirilmesidir. Nurst'nin tavrnnda,
onun Allah’'in mesajinin “serbestge sorusturulmas1” ¢agris1 yapti-
g1 goriilebilir. Onun hedefi her bir bireyi kendi fetva makamu ha-
line getirmek ve her bir bireyin metni yorumlamasim saglamak-
tir. Bir baska deyisle kurtulus metnin modern sartlara gére yoru-
munu gerektirmektedir.

14. Nursi, Lemalar, RNK 1, 818.
15. Nursi, Sézler, RNK I, 145.
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Ahlaki “Ben”in insas

Islam'm dismanlarimi cehalet, sefalet ve pargalanma olarak
belirledikten sonra, Nursi egitim, ¢ok ¢alisma ve konsenstisii ¢6-
zim olarak sunmaktadir. Nursi'nin Islam’1, dini bilin¢lendirme
yoluyla mikro dizeyde ahlakin yapilandinlmasin amaglayan ki-
sisel Islam’dir. Onun seriat anlayis1 bile bu kisisel kararliligim
yansitir. Isarati’l-I'caz’da, Nursi seriati dogruyu yanlistan, iyiyi
kotiden ve helali haramdan gii¢ yoluyla degil vicdan yoluyla
ayirt etme yolu olarak tanimlamaktadir. Bir baska deyisle adil bir
toplum gii¢le degil, erdemli kadinlar ve erkeklerle insa edilir.
Nursi'nin eserlerinde hicbir sekilde agikc¢a ifade edilmis bir siya-
sal tasarim yoktur. Eserlerin maksadi daha ¢ok Islam’ gelenekci
dinciligin fanatizminden ve inangsizhgin modern bilgisinden ko-
rumaktir. Eserlerinde surekli olarak dindar ama modern, hosgo-
rilit ama Islam’in temel degerlerinden taviz vermeyen bir Misla-
man kisilik insa edilmeye calisilmaktadir.

Nurst'nin eserleri onun siginag idi ve kendi ruhunu arayan
Tarklerin kendini gerceklestirme yolu haline geldi. Unli ikinci
kusak Nurculardan Mehmet Kirkine1, Nursi’nin eserlerini Anado-
lw'nun karanligini yenmeye yardim eden “1s1k” olarak gérmekte-
dir. Kirkincr: “Ben yalnizhigimi bu kitaplarla gideriyorum. Risale-i
Nur'un satirlarinda ve satir arasinda kendimi ve tarihimi inceliyo-
rum.”1® Bir bakima bu kitaplar Anadolu Mislimanlarinin kalple-
ri ve ruhlarinin mimar oldu. Dershanelerde kalplerin ve ruhlarin
bulusmasi gerceklesmektedir. Nursinin eserlerinin yaptig1 temel
katki, Islam’1 modern ihtiyaclara ve sartlara gore yorumlamasidir.
Bu Islam, kitaptaki Islam'dan ¢ok, yasanan Islam’dir. Nursi gercek
imanin zorunlu cercevesi olarak daima 6zgurluk ve muzakereyi
vurgulamaktadir. Nursi’nin argiimaninda kamusal alana dogru-
dan ulasan yeni kisilik deyiminin dogusu ve ayrica yeni etigin
onemi gibi konular da yer almaktadir.!”

16. Mehmet Kirkinci ile malakat, 25 Eylal 1995.
17. Metin Karabasoglu, Risale Okumalari, (Istanbul, 1998), s. 12.
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Nurst'nin Islam anlayis1 onun insanin tabiatina yonelik anla-
yisina dayanmaktadir. Ona gore bireyler nefis ile akil arasinda si-
rekli gerilim halindedir. Cinka insamn nihayetsiz arzulan ve is-
tihalar1 bulunmasina kargin kaynaklan simrhidir. Bu gerilim an-
cak tam bir Allah bilinci gelistirilerek yénetilebilir. Insanin butin
hasseleri t¢ fitri ve kesigen boyuttan turetilmistir; kuvve-i sehevi-
ye, kuvve-i gadabiye ve kuvve-i akliye. Kuvve-i seheviye yeme, i¢-
me ve ureme gibi butun fiziksel ve biyolojik ihtiya¢ ve arzulann
kaynagidir. Kuvve-i gadabiye insamn haysiyetinin ihlaline bir
tepki olarak dogar. Nursi'ye gore ofke aktivizmin ekseni ve kay-
nagidir. Bu hasseleri simrsiz olarak vermekle, Cenab-1 Hak insan-
lara, onlarin insanh@im sinama maksadiyla, se¢me 6zgarlugu ta-
nmimaktadir. Sehvetin kaynag: aym zamanda illegal, ahlak dis1 ey-
lemlerin ve ginahlann kaynag haline de gelebilir. Ofke kolaylik-
la saldirganca bigimler alabilir ve kavga, bask: ve éldirme bigi-
minde ifadesini bulabilir. Hikmetsiz akil ayrica insanlan her seyin
olcutid haline getirerek yanhs yénlendirebilir. Bu asinliklan onle-
mek i¢in bu ¢ hassenin mutlaka ¢ dini erdem etrafinda odak-
lanmasi gerekir: Ofkenin cesaret etrafinda, sehvetin iffet etrafinda
ve aklin hikmet etrafinda. Nursi'ye gére bu erdemler insanin mut-
lulugunun temelidir.

Nursi'nin etik séyleminin ana kaynag Allah1n birligine inan-
maktadir. Bireyi Tann etrafinda yogunlagtirmakla, Nursi, Misla-
manlar, cehalet, zuliim ve adaletsiz sistemlere karsi dini-ahlaki
argumanlarla silahlandirmay1 amaglamaktadir. Nursi'nin Ene Ri-
salesi benligi bir illizyon olarak ele almakta ve onun ancak Allah
etrafinda yogunlasmasi halinde anlam kazanacagim vurgulamak-
tadir. Benlik bagka bir seyi ifade etmesi halinde ancak “birisi” ha-
line gelebilir. Burada “ifade etme” kisinin kimligini Allah’la bag-
lantih olarak tammlamasidir. Hepimiz gig ve kontrol arzu ve is-
tihas1 tasidigimz icin, hevesat-1 nefsaniyemizi, kendimizi Yarat-
a ile iliskilendirerek sinirlayabilir ve kontrol altina alabiliriz.
Nursi'nin eserlerinde, bireysellik bile Cenab-1 Hakk’in isimlerin-
den birine -Ferid ismine- bakar.
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Nursi, ilerlemeye yonelik pozitivist inanci ve tabiati ve toplu-
mu kontrol etme arzusunu siddetle elestirmektedir. Din insamin
dogasinda yerlesik oldugundan, bizim ilahi vahye karsihk verme-
mize imkan saglamaktadir. Nursi dinden yoksun olmanin zulam
ve catismalann kaynag1 oldugunu dusinmektedir. O, sehvet ile
kaynaklar arasindaki gerilimin sosyal boyutunun uzerinde dur-
makta ve insani sorunlarin ana kaynagimn Tanm’nin kamusal
alanda bulunmamasi oldugunu ileri sirmektedir. Bu nedenle
onun hedefi Tanr1'y1 yeniden kamusal alana dahil etmektir. Nur-
si'nin projesinin Miislumanlarin davrams tarzlan icin yeni bir
“anlam haritas1” sundugu agiktr. ‘Islami anayasa’ ya da ‘Islami
diizen’ gibi makro ¢éziimler sunmak yerine, o ginlik yasama yo-
nelik mikro ¢éziimi tercih etmektedir. Onun hareketi Islami
‘inanc1 savunmak adina toplumun etik temellerini restore etmeyi
amacladigindan, devletin ele gecirilmesini savunmaz.

Nurst'nin etik sistemi miispet hareket, takva, sidk, kendine
guven, uhuvvet ya da dostluk ve ihlas gibi kavramlan kullanmak-
tadir.!® Talebelerine iki haftada bir Ihlas Risalesimi okumalarim
tavsiye etmektedir. Bu alti karakteristige sahip olan kisi kendi
cevresini haram olan faaliyetlere karsi kolaylikla koruyabilir.
Nursi'ye gore iman kisiye, dogru davrams bi¢imi konusunda reh-
berlik edebilecek bir el feneri gibidir. Daha yakindan incelendi-
ginde, Nursi takipgilerinden daima ¢atismadan kaginma, fikri
miicadeleyle mesgul olma ve toplumun sosyal ve kaltiirel yagami-
n1 6rnek davramslarla sekillendirme baglaminda “muspet hareke-
ti” benimsemelerini istemektedir. Amelsiz iman tipki yakitsiz ge-
mi gibidir. Nursi talebelerine daima “muspet hareketi” benimse-
melerini ve ginlik yagamlarim, “menhiyattan ve ginahlardan ic-
tinap etmek; ve amel-i salih, emir dairesinde hareket ve hayrat ka-
zanmak”!® olarak tarif ettigi takva tizerine bina etmelerini tavsiye

18. Nursi'nin etik kavrami anlayis1 hakkinda daha fazla bilgi icin, bakimz
Abdullah Albayrak, Sosyal Degisme A¢isindan Cemaat Kavrami: Beditiz-
zaman ve Nurculuk Omegi, (yaymlanmams mastir tezi, Marmara Uni-
versitesi, Istanbul 1999).

19. Kastamonu Lahikast, RNK II, s. 1632.
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etmektedir. Ginahlardan ve haramdan kaginmak hayirh amel is-
lemekten once gelir. Nursi Islam’ iyi amel, hosgora, sevgi ve mu-
hakeme terimleri baglaminda tammlamaktadir. Imanh bir insan
vicdamim diinyevi giiclere teslim etmeyecek ve eylemlerini Islam
ilkelerine gore yonlendirecektir. Nursi igin fikir hurriyeti mede-
niyetin kilic1 ve battn yaratic giiglerin kaynagidir.?% Ona gore
ozgurliak imanin ayrnlmaz bir parcasidir.

Nursi dini kurtulusun tefekkiri ve siki ¢alismay: gerektirdi-
gini vurgulamaktadlr. Bu nedenle iyi bir Musliman olma iyi amel
bilincine ve bilim, kaltiir ve ticaret bilgisine dayanir. Nursi'nin ta-
lebeleri, her ne kadar modernitenin Tanr’y1 marjinal bir statiye
indirgedigine inansalar da, Maslimanlan Kur’an ussallagtirmaya
ve bilimi ciddiye almaya davet etmektedirler. Dini bilimler “vic-
danin nuru” olarak, teknoloji, mimari, bilim ve edebiyat gibi
“medeni sanatlar” ise aklin nuru olarak goérilmektedir. Nursi di-
ni vicdan ve akhn birlesmesinden istikrarli ve mutlu bir yasam
tiretme cabasi icinde oldu. Onun Misliman kisilik kavram, ki-
sinin ahlaki ve i¢ benligini olusturmas: i¢in 6zguarliak ve bireysel-
lestirme on kabuline dayanmaktadir. Bu nedenle modern 6znel-
ligin olusumu; kisinin ortak Islam dilini i¢sellestirmesini ve bu
dili ganlik yasamim sekillendirmede istihdam etmesini gerektir-
mektedir. Bir bagka deyisle bu Islami deyimler ve pratiklerden ya-
rarlanma yoluyla modern bir ahlaki 6znellik olusturma sirecidir.

Nurs'nin gurbet ve garip gorasi, onun Misliman 6znellik
kavramini anlamamiza yardim edebilir.?! Onun yasaminin bayik
bir kismi, giigli ve dinamik bir iman duygusuyla yenmeye ¢alis-
tg1 gurbet etrafinda sekillendi. Nursi'nin yasam mucadelesi, di-
ger Muslimanlarin da yalnizlik ve yabancilasmayi, Allah bilinci-
ne varmak suretiyle yenebilecegini gosteren gigli bir 6rnek mo-
del sunmaktadir. Onun gurbet kavrami zor sosyal sartlar altinda

20. Nursi, Divan-1 Harbi Orfi, RNK II, s. 1920-1932,

21. Yvonne H. Haddad, “Ghurba as Paradigm for Muslim Life: A Risale-i Nur
Worldview ”, Muslim World, cilt 89 (3-4); 1999, s. 297-313. Yasin Aktay,
Body Text Identitiy: The Islamist Discourse of Authenticity in Modern
Turkey, yayinlanmarmis Doktora Tezi, METU, 1997.
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bir etik davrams bicimi belirlemenin anahtar kavramidir. Nursi,
bireysel Muslimanlan ahlaki argiimanlar ve tiketim kiltira ve
materyalizme karsi direnis stratejileri yoluyla giiclendirmeyi
amagclayan bir séylem sunmaktadir. Eger Nurst'nin eserlerinde bir
proje varsa, bu, Islami etigin giinlik yasam projesidir. Onun siya-
sal, ekonomik ve sosyal baski giiglerine kars1 6nerdigi ¢6ziim, id-
rake ve i¢ benligin gelistirilmesine odaklanmakur. Nursi'nin stir-
ginde ve hapishanelerde gecen yasarm baskici Tiirk devletine, di-
ni egitimin erozyonuna ve boltuct milliyetcilige karsi bir direnis
etiginin tezaharadir.

Allah’1n varhgim vurgulayarak, Nursi diismanca bir ortamda
duyulan derin yalmzhik hissini yenmeye ¢alismaktadir. Dostlarnn-
dan, akrabalarinin ve memleketinin sevgisinden uzak kalmasina
neden olan gurbet ortami, Nursi'yi daha buyuk bir sevgiyi, Allah
sevgisini kesfetmeye gottrmistar. Bir bakima gurbet, Kur'an’ da-
ha iyi anlamasim ve yasaminda Allah’in daha giiclu bir yer edin-
mesini sagladig icin hayatinin yikselme amdir. Bu durum onu
Misliman kardeslerini karsilastiklan giiglikleri yenmek icin ha-
kiki iman ile silahlanmaya davet etmeye tesvik etmektedir. Nur-
si, mutlak, ¢ok giiglu bir bag olan dini kimligin bilincindedir. Yal-
nizca dahil olanlar tarafindan bilinen bir cemaate ait olma duygu-
su dogurdugu i¢in dini baghhg bir muadil olarak sunmaktadir.
Nursi'ye gore dini kimlik ahlakhilik ve hafizay1 icermektedir.

Kolektif Hafizay! Nakletmek

Nurst'nin eserlerinin ana gayesi, yeni neslin tam bir gelenek ve
etik bilgisiyle olgunlasmis olarak gelmesini saglamak tzere, in-
sanlarin ‘kolektif hafizasim korumakur.?? Islam’dan ve Osmanli
mirasindan kopma ¢abalan i¢indeki resmi ideoloji, hafizasiz bir
halk, mankurt?> halki yaratmay1 amagladi. Mankurt, Cengiz Ayt-

22. Ismail Kara, “Beditizzaman Omegi,” Seyhefendinin Rayasindaki Tarki-
ye, (Istanbul, 1999), s. 19.

23. Bu kavramin kaynagt Cengiz Aytmatov, The Day Lasts More than a
Hundred Years, Ingilizce'ye ¢eviri: John French (Bloomington, 1983).
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matov'un eserlerinde gecen bir karakter olup, iskence yoluyla
gec¢misini ve hatta ismini bile unutmaya zorlanan, boylece bitiin
onurunu kaybeden bir kisidir.2* Nursi islerin bu hale gelmemesi
icin ¢ok miicadele verdi. Ortak bir sufi gelenegini hazmederek ve
Islami kavramlar1 Anadolu Mislimanlan i¢in ¢agdaslastirarak,
Nursi kamusal hafizadaki Islami mevcudiyeti korumay: ve zen-
ginlestirmeyi amacladi. Nursi'nin séyleminin tartisilmasi, mo-
dern Turkiye'nin tarihine de biyuk 6l¢ade 151k tutmaktadir. O,
Tark toplumunun ‘kolektif hafiza’sim korumak i¢in dini sembol-
ler ve terimlerden yararlanmaktadir. Ustelik Nursi'nin siyaset
kavramsallastirmas: da kolektif hafizay1 ve ait olma duygusunu
surdirme ve koruma arzusuyla baglantihdur.

Nursi, Anadolu Maslimanlarmimn kolektif hafizasim silip at-
may1 amaglayan baskici Kemalist politikalara kars: gesitli strateji-
leri -carpisma, cekilme ya da muhalefet etme- dile getirmektedir.
Merkezle tasray: birbirine baglayan sufi tarikatlar ve ortak Islami
davrams kurallan gibi butin koépruleri yikmak suretiyle, Kema-
lizm Tuarkiye Mislimanlan arasindaki ortak iletisim dili ile gele-
nek ve etik kaynagini yok etmeye ¢ahisti. Islami kurumlar ve sem-
bolleri yok ederek, Kemalist sistem Tirk toplumunda ahlaki ve
sosyal bir bosluk olusturdu. Ancak bazi ilim adamlarnmn iddiala-

Zhuan'zhuan esir savaggilara ¢ok zulmetmekte ve korkung bir iskencey-
le -kurbanin kafasina deve derisi gegirerek- hafizalarim1 yok etmektedir.
i1k olarak esirlerin kafalar1 tamamen kazinmakta ve her bir kil kokiinden
sokillmektedir. Sonra Zhuan’zhuanin uzman kasaplar1 yakinlarda bulu-
nan yavrusunu emziren bir deveyi 6ldarap derisini yazmektedir. Deriyi
birkag parcaya ayirip, hald sicak iken deriyi mahkumlarin kazinmg bag-
larina gecirmektedirler. Sicak deri sanki bir yapistinc: gibi kafatasina ya-
pisit. Deri kurudukga kurbanin kafatasim sikmaya baglayacaktir. Bu is-
kenceye maruz kalan kisi ya aciya dayanamadig i¢in 6lur ya da ebediyen
hafizasim kaybeder. Béylece ge¢misini hatirlayamayan bir mankurt “ya
da kole” haline gelir.

24. “Unutma” kavrami Emest Renan tarafindan kimlik insa etmenin enteg-
ral bir parcasi olarak kullanilmaktadir, “What is a Nation?” Homi K.
Bhabha (ed.), Nation and Narration, (Londra, 1991), s. 8-22.
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nmn aksine, Tark milliyet¢iligi kendisini hicbir zaman Osmanh
ya da Islam mirasindan tamamen soyutlamay: basaramadi.?>

Az once zikredildigi tizere, Nursi, Islam’in Tark toplumunda,
sosyal stirekliligi kuran ve dile getiren bir anlam sifresi oldugu
gercegini ¢ok iyi biliyordu. Islam, Tark toplumunda hafiza iglevi
gormektedir. Bu nedenle Nursi Islam kolektif hafizayr koruma-
nin bir yolu olarak gérdii. Ancak daha yakindan incelendiginde
Nurst'nin hicbir zaman Islam’ kat1 bir gelenek, ya da Islami geg-
misi bugiintn tek kaynag olarak gormedigi anlagilmaktadir. O,
Islam’1 ge¢misle giinimiiz arasindaki siireklilikle iligkili imajlar,
davranislar, gerceveler, metaforlar ve pratikler butina olarak go-
rayordu. Bir bagka deyisle Islam, iginde toplumun kendisini ya-
rattig1 bir sosyal etkilesimler dinamiginin énemli bir unsurudur
ve toplumun kolektif hafizas sabit bir senaryo olmaktan ¢ok, sti-
rekli olarak yeniden ayarlanan bir 6grenme ve uygulama kaynag)-
dir. Nursi'nin eserleri ve eylemleri hig¢bir zaman Islam" gelenek-
" sellestirmeye ¢alismams, aksine modern meydan okumalara kar-
sihik verebilmek i¢in Islam’n ruhunu ortaya ¢ikarmayr amagla-
mustir. Kuran'm ruhunun yeniden kesfedilmesi yalnizca bugiinu
sekillendirmeyi amag¢lamaz, aym zamanda ge¢misle yeni bir iliski
olusturur. Béylece bu yalmzca bugtintin sosyal iliskilerinin tretil-
mesi projesi degil, ayrica ge¢misin yeniden imgelenmesi projesi-
dir.

Nursi kolektif hafizay1 korumak ve modern diinyanin meydan
okumalanna karsihk vermek tizere, dinamik bir Islam anlayisin-
dan yararlandi. Yakindan incelendiginde, Nursi'nin eserlerinde

25. David Kushner, The Rise of Turkish Nationalism 1876-1908, (Londra,
1977), s. 102. Kushner, Mustafa Kemal'in reformlanyla birlikte, Islam’in
artik Turk kimligi ve kaltiiranin ideolojik unsuru olarak gorilmedigini
ileri sirmektedir. Tark kimligi tamamen dile ve Batih ideallere dayandi-
rilmist1. Ancak Islam daima Tark kimliginin 6z idi. Daha fazla bilgi igin
bakiniz; Selim Deringil, “The Otoman Origins of Kemalist Nationalism:
Namik Kemal to Mustafa Kemal,” European History Quarterly, cilt 23,
1993, s. 165-191 ve M. Arai, “An Imagined Nation: The 1dea of the Ot-
toman Nation as a Key to Modern Ottoman History”, Orient, cilt 27,
1991, s. 1-11.

449



ALIM VE DUSUNUR OLARAK BEDIUZZAMAN

a¢ farkh Islam katmanmm tartismak mumkindir. Benim ‘temel
Islam’ olarak adlandirdigim birinci katman derin kokla degerler
ve sosyal pratik ve ritiiel modellerinden olusur. lkinci katman,
6z surekli olarak degisen dini formlar ve metaforlardan olusur.
Bu dini formlar dis gorunuste surekliligi olusturur ve istikrar su-
nar; ama anlamlan zaman ve mekana gore degisir. Ugtinct kat-
man ise, bitytk siyasal kargasalar ve izl sosyal transformasyon-
lara cevap olarak gelisir ve Islami gelenegi sirdirme adina yeni
icat edilen imajlar ve pratiklerden olusur. Nursi, birincisinden ta-
viz vermeksizin, bu ti¢ Islam katmam arasinda dikkatle seyret-
mektedir. Onun hedefi Kur'an ve gelenegi yeniden yorumlayarak,
Muslimanlan yeni bir insan haklari, demokrasi ve hukukun is-
tanlugi séylemi ile techiz etmektir: Nursi ayrica Islam’in birinci
katmamyla baglantih bir kiltir yaratmaya ¢alismaktadir. Bir ba-
kima, Islam" rasyonellestirmek suretiyle folklordan kurtarmaya
calisma streci ile onu ginlik yasamin merkezine kaydurmak su-
retiyle folklorlastirma siireci yanyanadir. Ganlik yasama ruh ka-
zandirma ve dinin entelektiellestirilmesi Nursi'nin iki hedefidir.
Nursinin eserlerinde gordagiimiiz olgu, ginimuzin meydan
okumalarina yeni ¢6zimler sunamayan gelenegin ve gelenekgi u-
lemanin folklorist olmalan hasebiyle ciddi sekilde elestirilmesi-
dir.

Dini degerler sistemini Tark toplumunun ig¢sel motivasyon
glicti olarak yeniden harekete gecirmekle, Nursi toplumu ydnlen-
dirmek i¢in hem anlam hem de imgelem saglamaktadir. Bunun
amac1 toplumu pesimizmden kurtarmak ve insan enerjisini kisi-
sel ve sosyal transformasyon icin yeniden harekete gecirmektir.
Tirkiye'deki Nur cemaati buytk ol¢iide Kuran'n okunmasiyla
ortaya ¢ikan igsel enerjiye dayahdir. Ayrica Nur cemaatinin uygu-
lamalar1 din ve modernitenin karsilikh olarak birbirlerini disla-
madigin: ve dinin modernitenin yeniden incelenmesi i¢in yarati-
c1 bir potansiyel icerdigini gostermektir. Modern sartlarn yaratti-
g1 belirsizlik dini inanca yonelik acil bir ihtiya¢ dogurmaktadir.
Bireyin toplum tarafindan taninma ve sosyal onay gérme cabasi,
onun hem kendi bireyselligi i¢in bir alan yaratma hem de toplum
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tarafindan taninma maksadiyla dini semboller ve pratiklerden ya-
rarlanmasim gerektirmektedir.

Nurst’nin disincesinde cemaat, kutsal bir metin, dinsel ola-
rak sekillendirilmis alan, mitler ve dini pratikler gibi bir ‘kutsal
6z’ olmaksizin var olamaz. Ancak tek basina dini metin yeterli de-
gildir. Ongdrdaga husus, bir inang sistemi degil, daha cok cema-
at yapilanmasinin merkezinde yer alan cemaatsel pratikler siste-
midir. Ibadet, birlikte yemek yeme, sosyal ve siyasal sorunlan 1s-
lami perspektiften tartisma ve Islami ilkelere uygun olarak eko-
nomik faaliyette bulunma seklindeki cemaatsel faaliyetleri Islami
ahlaka gore yerine getirme, bir cemaatin olusmasina yardim eder.
Bunlar bir inang¢ degil, daha ¢ok cemaati ve kimligi olusturan
inang tabanh pratiklerdir. Nurst'ye gore dini baghlik butun insa-
ni deneyimlerden 6nce gelmekle birlikte, butiun insani etkilesim-
ler dinsel olarak sekillenmis aile, cami ve cemaat kurumlan i¢in-
de gercgeklestirilmektedir. Bir baska deyisle Nursi'ye gore dini
baghiliklar ab origine ya da casusa suidir (sosyal kaynaga sahip de-
gildir). Yani ‘hafizay: aktarmamn énemli enstramanlanndan biri-
si ¢ok iyi organize edilmis dindir. Dinler geleneksel olarak bilgi
depolaridir, bu nedenle uluslarin yazih tarihleri de dini tarih igin-
de yer almaktadir.

Ortaya ¢ikan hareket, 6z-yansimah (self-reflexive) ve siyasal
katlima bireyin kolektif kimligine bagh kalirken kisisel hedefle-
rini gerceklestirme yetenegi etrafinda yogunlasan bir diinya gora-
suni desteklemesi ve yerel aglar ve kurumlan, demokrasi, insan
haklan ve piyasa ekonomisi kiiresel soylemleriyle iliskili olarak
sekillendirmeyi amaglamas1 baglaminda “modern” olarak dusi-
nilebilir. Bu anlamda, Nursi'nin Tirkiye’deki modern dini soyle-
min kurucusu oldugunu séyleyebiliriz. Risale-i Nur hareketi
(bundan boyle Nur hareketi olarak atifta bulunulacaktir), Os-
manh Imparatorlugunun yikihisindan bu yana Tirk siyasetinin
belirgin bir karakteristigi olan kimlik arayisina en etkili cevabi
vermistir. Bu nedenle dershaneler bireysel benligi, kaygilan ve
uyeleri arasindaki gorug farkhliklarim asan bir kimlik yapilandir-
may1 amaglamaktadir. Dershaneler 6ziinde okuma gruplan oldu-
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gundan, ilgi alanlan ¢ok yonludir. Ayrica sosyal ve ekonomik fa-
aliyetin merkezidirler. Nur cemaatinin Masliman kimliginin par-
casi olarak yapilandinlmasinda ahlak kurucu bir rol oynamakta-
dir. '

Dershaneler: Yeni bir Kamusal Alan mi?

Dini kokenli ve sosyal olarak sekillendirilmis aglan aracihigy-
la Nurcular sekiiler bir iilkede cemaat duygusu .olusturma miica-
delesi verdiler.2® Modern Tirkge'de dershane sozctgn 6zel bir
apartman kat1 ya da tek kath binay: ve insanlarin orada Nursi'nin
eserlerini okumak ve tartigmak igin toplandig bir yeri ifade eder.
Dershaneler Nurcu kimliginin merkezini olugturur ve kendi i¢in-
de bir giiven ve medeniyet bag1 olusturabilen talebeler ‘arasinda
¢ok yonla yakin iligki aglaninin kurulmasim kolaylastinr. Bu tar-
tisma strecine sohbet ad1 verilir. Mesai saati sonras1 ya da Cuma
aksamlan insanlar Nursi'nin eserlerini tartismak icin dershane-
lerde toplanir. Sohbetler her ne kadar Nursi'nin eserleri ile bagh-
yorsa-da, ¢ok farkh yonlere kayabilir ve siyasi ya da ticari goris
ahsverisiyle sona ermesi buytk olasihikur. Risale sohbetin temeli-
ni olugturur ve Turkiye i¢i ve disindaki sosyo-politik olaylan tar-
tismak i¢in ortak bir lagat saglar. Sohbet Tiirk sosyo-politik kil-
tartnin 6nemli bir unsurudur. Fikirlerin, sermayenin ve insanla-
rin dolasimim saglayan gayr-1 resmi aglar olarak dershaneler top-
lum i¢inde bir davrams kahibimin kurumsallastinlmasina yardim
eder. Turgut Ozal'in gerceklestirdigi 1983 ekonomik liberallesme-
sinden 6nce, Nurcular Nursi'nin eserlerini okumak igin 6zel ev-
lerde toplanirlardi. Yeni biriken sermayenin yardimiyla, Nurcular
kolaylikla toplanabildikleri ve sosyal konular Risale perspektifin-
den tartigabildikleri bagimsiz binalar satin almaya basladilar. Ya-
zil1 Islam ve metin etrafinda cemaatlerin olusumu buyik 6l¢ide
kentsel bir fenomendir. Toplumun sekiilerizasyonunun yam sira,

26. Yavuz, “Print-Based Islamic Discourse and Modernity: The Nur Move-
ment,” The Third International Symposium on Bediiizzaman Said Nur-
si, (Istanbul, 1995), s. 324-350.
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artan okuma yazma oram, genisleyen piyasa ekonomisi ve bilgi
teknolojisinin gelisimi Islami hareketlerin dogusunu kolaylagtir-
d.

Kaynak metin olarak Risale’ye basvuran Nur cemaati lslami
bilgiyi ulemanin hegemonyasindan kurtarmay1 ve béylece bu bil-
ginin demokratiklestirilmesini amaclamaktadir. Nurst, bilimi Is-
lami ifadeler i¢inde yeniden dillendirerek popiilerlestirdi ve onun
uygulamas1 hareketin tekkeden metne, sozlii Islam’dan yazih Is-
lam’a kaymasina imkan sagladi.?’ Her ne kadar Nursi'nin fikirle-
ri Naksibendi ve Kadiri tekkeleri icinde gelisti ise de, onun di-
stnceleri geleneksel soru-cevap cercevesini ast1i. Onun eserleri A-
nadolu ve Osmanh sufi Islam'imn en dinamik ve rafine diizeyine
ulasmaktadir.8

Nur hareketinde metin ¢ok énemli bir rol oynamaktadir. Me-
tin genellikle kolektif okuma ya da ogretme yoluyla paylagihir.
Nursi popiiler deyimleri ve basinin basit dilini kullanmaz. Bu du-
rum onun eserlerinin anlasilmasim imkansiz kilmasa da guglesti-
rir. Bu nedenle kisinin Nursi'nin argiimanim tam olarak anlama-
st i¢in bir okuma grubuna (dershaneye) katilmas: gerekir. Hatta
mesajinin icerigi cemaate yonelik (ya da kolektif) olmamasina
karsin, Nursi'nin eserlerinin tarzi kolektif bir okuma ve dinleme-
yi éngorir. Mevcut kaynaklara daha kolay ulasabilme ve Islami
terminolojinin esnekligi nedeniyle, Nur hareketi kent merkezle-
rinde kok salmistir. Ana hedefi Islami ge¢mise donmek degil, Is-
lam'n ortak dilini yeniden yorumlayarak moderniteyi Islamiles-
tirmektir. Nursi Kemalist devletin egemen oldugu simrh kamusal

27. Dale E Eickelman ve Jon Anderson (der.), New Media in the Muslim
World: The Emerging Public Sphere, (Bloomington, 1999); Yavuz,
“Media Identities for Alevis and Kurds in Turkey,” a.g.e., s. 180-199.

28. Nursinin ustatlannnin bayik bir kismu Halidi-Naksibendi tarikatina
mensup idi, ancak Nursi, Kadiri tarikatimin kurucusu Abdilkadir
Geylani’nin eserlerini de okudu. Hindistan'dan Ahmed Sirhindi ve Ah-
med Ziyaeddin Gumiishanevi gibi Naksibendi liderlerinin eserlerinden
derin sekilde etkilendi. Bilal Kuspinar, “Nursis Evaluation of Sufism,”
Third International Symposium on Beditizzaman Said Nursi, s. 72-83.
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alan i¢inde muhalif ve bagkaldiran bir biling yaratilmasi ve gelis-
tirilmesine yardim etmistir.

Dershanelerin gelisimi Nur hareketinin simfsal, cinsi, etnik ve
bolgesel hatlar boyunca par¢alanmasiyla ayni zamana denk geldi.
Ancak bu dershaneler Islami hareketlerin evrimi ve ¢ogulculas-
masinda hayati bir rol oynayarak Ttrk sivil toplumunu gt¢len-
dirmistir. Ayrica dershaneler Tiirkiye'de yeni Anadolu burjuvasi-
na daha fazla géranurlik kazandiran bir kargi-elit olusturmustur.
Tuark toplumunda serbest piyasa ekonomisinin gti¢lendirilmesi
dershaneleri sosyal aktivitenin oldugu kadar ekonomik aktivite-
nin de merkezi haline getirmistir. Ornegin dershanelerin dniver-
site 6grencileri icin yurt olarak kullanilmasi 6nemlidir. Dershane-
ler kolektif kimligin korunmasi kadar bireysel yararlarin gergek-
lestirilmesinin de yolunu agmistir. Siinni Islam'in kentsel aglan
olarak dershaneler, dini ginlik yasamdan ayirmamakta, aksine
gunlik yasam Islami soylem ve pratik yoluyla yogurmay: ve se-
killendirmeyi amaglamaktadir. Risale’ye adanmis en ciddi dergi
olan Képri'nun tiraji 5.000 olup, 3.500 adedi dershanelere git-
mektedir.

Dershaneler siyasal ve sosyal katihmi harekete gecirmesi ve
hosgori, giiven ve itidal normlanim asilayarak, sosyal sorunlarin
barisqil bir sekilde ¢6zilmesini kolaylastirmaktadir. Sosyal ser-
maye kayna@) olarak dershaneler Nur cemaatlerinin ekonomik
zenginlesmesine 6nemli katkilar saglamistir. Daha 6nce sozi edil-
digi uizere, dershaneler Turk sivil toplumunun baglica kése tasla-
nndan birisi haline gelmistir. Ttrkiye'deki sivil toplumun, sosyal
sermayenin “zayif” olmasi nedeniyle gii¢stiz oldugu ileri surtle-
bilir. Hoggort, gaven ve itidalin zayiflhig), sivil toplum ve demok-
rasinin giglendirilmesini engellemektedir. Ornegin elli ulkede
gerceklestirilen 1997 Diinya Degerler Arastirmasina gore, Tirkler
kisiler aras: giiven bakimindan sondan bir 6nceki sirada yer alir-
ken, ¢cogunluk (% 65) demokrasilerde ¢ok fazla kargasa bulundu-
gunu diginmekteydi.?® 1997 yilinda Tuark katthmeilann yalniz-

29. Yilmaz, Esmer, Devrim, Evrim, Statiko: Turkiye'de Sosyal, Siyasal,
Ekonomik Degerler, (Istanbul, 1999).
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ca % 7si insanlarin buytk bir kismina guvenilebilecegi kanaatin-
de idi. Bu oran Amerika'da % 42, Isve¢'te % 60 ve Japonya'da %
36'dir. Tark kultarande giaven ve isbirligi icinde ¢alisma daima
Islami s6ylemler ve kurumlar i¢inde yer bulmustur. “Iki ya da da-
ha ¢ok birey arasinda isbirligini tesvik eden” gayr-1 resmi formlar
sosyal sermayeyi olusturur.3° Darastlik, s6ziinde durma3! ve ha-
yirseverlik geleneksel killtirden dogmaktadir. Tiirk devleti biitin
yatay cemiyetlerin geleneksel aglarim “parti-devlet ile birey ara-
. sindaki dikey baglar lehine yok etmeyi ama¢lamistir. Bu durum
(bir ¢ok cemiyeti) hem given hem de saglain sivil toplumdan
yoksun birakmustir.”32 Tark devleti, Islam’t kamusal alandan yok
ederek ve Turkiye'de dini aglann kurulusunu énleyerek, sivil
toplumun “gtclenmesini” engelledi. Zay:f sosyal sermaye sorunu
Tuarkiye'de yetersiz demokratiklesme ve zayif sivil toplumun
o6zinde yatmaktadir. Avrupa'daki Turk toplumunun incelenmesi
neredeyse biitiin sosyal aktiviteler ve cemiyetlerin dini aglarin ya-
ninda ya da etrafinda o6rgutlendigini gosterecektir. Francis Fuku-
yama'ya gore, “sosyal sermaye sikhikla din, gelenek, ortak tarihsel
deneyimler ve devletin kontroli disindaki diger faktérlerin yan
uranidar.”>3 Nur dershaneleri darustlik ve gavenilirligi tesvik
ettigi icin, bu normlar Nur talebelerinin “birbirleriyle ve diger in-
sanlarla daha iyi ticari iliskiler kurmasim” saglamaktadir.3* Bu
normlarn yararh bir yan etkisi de sivil toplumun giglenmesine
yardim etmesidir.

Almanya ve Hollanda'da Fethullah Gulen cemaati tarafindan
idare edilen ¢ok sayida dershane bulunmaktadir. Bunlar bir ¢ok
islev ustlenmekte ve Musliman aniversite dgrencilerini cezbet-
meyi amaglamaktadir. Bunlar Tirkler ve Turklesmis Kurtler ara-
sinda basanlh olmaktadir. Avrupa’daki dershaneler Turklerin kah-
ve igebildigi ve sosyallesebildigi birer kervansaray islevi de gor-

30. Francis Fukuyama, “Social Capital, .Civil Society and Development,”
Third World Quarterly, cilt 22 (1), 2001,s. 7.

3l. Age

32. Age.,18.

33. Age,1lT.

34. Age,13.
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mektedir. Ustelik bu dershaneler bir cok amaca hizmet etmekte-
dir: Bilginin yayilmasi, is bulunmasi, yeni dostluklar kurulmasi-
nin kolaylastirllmas: ve farkl sosyal aglara ulasilabilmeye imkan
saglamasl. Buralarda kisisel giiven ve cemaat kontrolu bir araya
getirilmistir. Bu dershaneler Nurcularin birbirini bulmasina yar-
dim eder. Baz1 dershanelerde, diger dershanelerin bulundugu Av-
rupa kentlerini gosteren haritalar bulunur. Bu yolla Nurcular Av-
“rupa'y:r tamdik topraklar ve hatta ikinci anavatan olarak gérmeye
baslarlar. Hiyerarsik olarak degil, yatay olarak orgiitlenmesiyle
dershaneler dayanisma, katilim ve butinlesmeyi vurgular. Bu yol-
la surdurilebilir cemaatler kurulmasina yardim ederler. Bu aglar
koordinasyonu kolaylastirir ve diger Nurcularin guvenilirligi ko-
nusundaki bilgileri yayar.

Nur Hareketinin Boliinmesi

Nur hareketi Nursi'nin 1960 yilinda vefatindan bu yana bolge-
sel, sinifsal ve etnik kimliklere gore birkag alt cemaate bolunmus-
tar. Genis Nur hareketi icindeki her bir grup Risale’ye iliskin ken-
di yorumunu dile getirmekte ve kendi dershanelerini ve medya
organlarimi kurmaktadir. Ancak bu bélinmisliage ragmen, grup-
larin biyiik bir kism samimi baglarini korumakta ve bazen hare-
ketin mesajin tesvik etmede birlesmektedirler. Genellikle hare-
ket, farkll Nur cemaatlerine bir dinamizm duygusu vermeye yar-
dim edecek sekilde, mensuplarinda gigli bir motivasyon gici
yaratmaktadir. Nurst'nin eserlerinin kendisi hareketin herhangi
bir dini lider tarafindan kontroluni ve hatta herhangi bir tekil yo-
rumun baskin hale gelmesini bile caydirmaktadir. Bir bagka de-
yisle Nursi’nin eserleri, okuyucunun kendisini, kendi dini otori-
tesi haline gelmesine davet etmektedir. Her bir grup Nursi'nin
eserlerinin mesajim anlamak i¢in Nursi'nin zihinsel diunyasim
paylasma cabas1 gostermektedir. Her bir grup Nurst'nin teolojik
ve entelektiiel diinya gorisini paylasmak ve zenginlestirmek is-
temektedir. Dershanelerde insanlardan siklikla Nursi’yi yakin
dostlan ve arkadaslar olarak gormeleri istenir. Cemaatin men-
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suplari, Nursi hakkinda hatiralar anlatmaktan ve hayatta bulunan
az sayidaki talebesinin onun hakkinda anlattiklarnim dinlemekten
hoslanirlar.

Tarihsel olarak harekette ilk bolinme metnin anlamim kont-
rol amaciyla nesriyatcilarla yazicilar arasinda meydana gelen mu-
cadele sonucunda dogmustur. Husrev Altinbasak éncualugundeki
Yazicilar Risale’yi el yazih haliyle cogaltmakta 1srar ettiler. Altn-
basak sunlan ileri siirityordu: (a) yazmak, metni daha insani ha-
le getirir ve i¢sellestirilmesini kolaylastirir, (b) metne baghlik his-
sini gelistirir, (¢) Nurcu’yu metnin bir parcasi yapar, ve (d) Arap-
ca alfabenin korunmasina yardim eder. Buna karsin Tirkce Nes-
riyatgilar kitlesel uretimin ve hizli dagitimin énemini vurguladi-
lar.3> Sonralan Yeni Asya grubu olarak bilinen bu grup, ilk gaze-
teleri Zilfikarh 1960 yiinda 1zmir'de kurdular ve bunu Istanbul
merkezli haftalik Uhuvvet takip etti. Emniyetin Ziilfikar yasakla-
mas1 uzerine grup yeni ¢ézamler aradi. 1969 yilinda bir grup
Nurcu Mihrab Yayinevi'ni kurdu ve haftalik gazete Ittihad1 yayin-
lamaya basladi. Ancak 1971 yilinda askeri mahkeme bu gazeteyi

35. Haftahik Irsad 1962 yilinda Said Ozdemir'in editorlaginde Ankara'da
yaywnlandi. Ekonomik sikintilar ve aym zamanda sikiyonetim komuta-
nt General Cemal Tural'n baskilan ytzinden kapandi. Bu gazetenin
kapatilmasindan sonra thsan Gemalmaz, 15 Kasim 1963 tarihinde haf-
tahik lhlish yayinladi. Hikamete yonelik elestirileri nedeniyle yasak-
landi. Ismail Anbarh bir Nurcu gazete ¢ikarmaya karar verdi ve 17
Temmuz 1964 tarihinde lzmirde haftalik Zulfikar gazetesini yayinla-
maya basladi. Gazete 11 say1 yayinlandi ve bunlardan 10’u hikamet ta-
rafindan toplatildi. Altindag Muftisi Turan Dursun Tire'de Nur hare-
keti ve Nurst'ye saldiran bir konusma yaptig1 zaman, Ziilfikar ona yo-
nelik sert bir elestiri yayinladi. Konferansi dizenleyenler mahkeme ka-
ranyla bir cevap yaymlatilmasim istediler. Gazete ise Dursun’un ceva-
bim yayinlamaktansa ismini degistirmeye karar verdi. Ismini Uhuvvet
olarak degistirdi ve 26 Eylul 1964 tarihinde yayinina devam etti. Zalfi-
kar ve Uhuvvet ayn1 gazeteyi yayinlarken, bu gazete Erzurum’da farkh
bir isimle, Hareket ismiyle yayinlandi. N. Mustafa Polat haftalik Hare-
keti yayinlamaya baglad: ve bu gazeteyi uzun siire yayinladi. 1963 y1-
linda bir grup Nurcu, Muslim Selguk dnderliginde haftalik Vahderi ya-
ymnlamaya bagladi. Bu gazete yalmzca ti¢ say1 basildi.
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yasakladi. 1971 yilindan sonra yayin hayatina giren Yeni Asya ba-
sanh bir dagitim ag1 kurdu. Bu gazete su amaglarn gergeklestiril-
mesini tesvik ediyordu: Birincisi, demokrasinin korunmasi ve ba-
titn anti-demokratik hareketlere kars1 tavir alinmas:; ikincisi, ko-
minizm ve ateizme karg: alternatif gérasler sunulmasi; t¢iinci-
si, hilr diinya olarak bilinen Bat1 tilkeleriyle yakin iliskiler kurul-
masinmin desteklenmesi; ve dérdiinciisii, komiinizm ve ateizme
kars: ortak bir cephe olusturmak icin diger Ibrahimi dinlerle ve
kurumlarla yakin iligkiler kurulmasi. Yeni Asya cemaati kendisi-
ni su sekilde tammlamaktadur:

Risale’yi Kur'anin tek modern yorumu olarak kabul etmek. Ce-

maat ayrica Risale’'nin, imanmn korunmasinda ve dindarane bir

yasam strimnede en etkili vasita olduguna inanmaktadir. Bunun

yaninda cemaat Risale’yi, dini, sosyal, siyasal, ekonomik ve kul-

tirel alanlarda temel referans olarak kabul etmektedir. Cemaat,

Nurst'nin mesajin iletisim aglar1 yoluyla yaymayr amaglamakta

ve bilgi toplumuna inanmakta, Misliimanlan bilgiyle gtclendir-

me amac1 gutmektedir.30

Bolinmenin ikinci kaynag) ise grubun sjyasi tavn: oldu. 1980
darbesinden sonra Mehmet Kirkina ve Fethullah Gilen askeri
darbeyi desteklediler. Bu kisilerin etrafindaki cemaat Turk milli-
yetgiligine dayali Islam gérustini benimsediler. Bu iki Nur cema-
ati, Nur hareketini “Tark Islam1” olarak sundular ve hareketi
ulusallastirdilar. Tturkiye’de herhangi bir dini hareket, sekuler
devlet tarafindan -ki devlet, dini, ya devlet yapisindan dislar ya da
dini dahil etme yoluyla kontrol etmeyi amaglar- mesru goralmek
istediginde, devletin géziinde mesruiyet ve destek kazanmanin
tek yolu milliyetgiliktir. Bir bagka deyisle baz1 Nurcu gruplar, mil-
liyetgilige ve milli kaltire katkilarim vurgulayarak, devlet énin-
deki mesruiyet ve 6nemlerini korumaya ¢ahsirlar. Oregin Fet-
hullah Gaulen, Turk Islamini Arap ya da Fars Islamindan farkh
gormektedir. Gilen, hosgorili Tirk Islaminin ve Osmanh Impa-
ratorlugu'nun mozaiksel yapisimin, Tirkiye'de Islam’in daha libe-

36. Sener Boztas, Yeni Asya Vakfi Bagkan Yardimcisi bu beyanat 13 Mart
2001’de ‘verdi.
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ral bicimde yorumlandigim ortaya koydugunu ileri siirmekte-
dir.3"

Gulen faaliyetlerini diger Nur cemaatlerinden ayird: ve ¢agdas
Turkiye'deki en gugla ve dinamik dini hareketi kurdu. Bir fikir
adam olmaktan ¢ok bir eylem adamu olan Giilen, kagak bir ca-
mide vaizlikten, bir ¢ok tlkede egitim kurumlan kuran en gigli
Islami hareketin éncisit konumuna geldi. Bu cemaat, aym da-
sancelere sahip insanlardan olusan binlerce esnek aga sahiptir.
Giilen, Islam’ 6zel alana hasretmek istemedi ve aksine ahlak,
kimlik ve cemaat olusumunda kamusal dinin rolunu vurguladi.
Ona gore bir kamusal ahlak ve 6zel sadakat olarak Islamiyet,
Muslaman kisiligi ve cemaatin formasyonunda yapic bir rol oy-
namaktadir. Gulen dinyanin degisik yerlerinde cemaatin iki yuz-
den fazla 6zel okulundaki yiksek egitim standartlariyla uluslara-
rast bir tammirliga kavustu.

1998 yilinda Amerika'ya go¢ etmesinden bu yana, Gualen Turk
milliyetciligi séylemine yeni bir kiresel boyut ekledi.?® Onun ha-
reketi merkezilesme ve hiyerarsiyi vurgulamaktadir. Bu hareket
kendisini disiplin ve dakiklikte tek bir @inite modeli i¢inde yap1-
landirmay1 amaglamaktadir. Gilen cemaatinin ne yapisi ne de
soylemi bireyciligin olusumunu kolaylastirmamaktadir. 1997

37. Elisabeth Ozdalga, “Worldly Asceticism in Islam Casting: Fethullah
Gilen’s Inspired Piety and Activism,” Critique say1 17, 2000, s. 83-104,
Sevim Erken, Fethullah Gitlen Cemaati, (yaymlanmamis Master tezi,
Ondokuz Mayis Universitesi, 1995); Ugur Komegoglu, “Kutsal ile Ka-
musal: Fethullah Guilen Cemaat Hareketi,” Nilafer Géle (der.), Islam’in
Yeni Kamusal Ytizleri, (Istanbul, 2000), s. 148-194.

38. Fethullah Gulen sunlar séylemektedir:

“Hepimiz degisiriz, degil mi? Degisimden kagis yok. Amerika ve bir ¢ok
Avrupa tlkesini ziyaret etmekle, bu toplumlarda dinin degeri ve rolina
fark ettim. Islam Amerika ve Avrupa’da bir cok Musliman ulkeden ¢ok
daha iyi gelismektedir. Bunun anlam kisisel Islam i¢in harriyet ve hu-
kukun tstanliginan gerekli oldugudur. Ustelik Islam hayatta kalmak
icin devlete ihtiyag duymaz, gelismek i¢in daha ¢ok egitimli ve mali ba-
lumdan zengin cemaatlere ihtiya¢ duyar. Bir bakima devletten ¢ok ce-
miyetin tam bir demokratik sistem altina girmesi gerekmektedir.” Ya-
zarla May1s 2000°de Amerika’da yapilan bir mulakattan.
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darbesinden bu yana, Giilen asamali olarak dindar milliyetci ve
devlet¢i tavrindan daha liberal ve kiiresel bir perspektife kayis
sergiledi. Giilen'in yeni séylemi, insan haklan ve demokrasi k-
resel soylemlerini icsellestirdi. Yine de Tturkiye'deki hareket hala
milliyetcilik ve cemaatgi Islami degerlerin egemenligi altindadir.
Hareket bu igsel tekbigimliligi, diger dinlere kars1 hosgora ve bir-
likte var olmay: vurgulayarak telafi etmeye calismaktadur.

Diger yandan, Yeni Asya cemaati, geng ve etkili Yeni Nesil gru-
bunun Ozal yanhsi bir yaklasimu benimsedigi 1990 yihndan itiba-
ren en dramatik bolinmeyi yasadi. Yeni Nesil grubu, konferans-
lar ve seminerler diizenleyerek Risale'nin yorumunda egemen ko-
numa gecmistir. Onlann kararlihklarinin sonucu olarak, Risale
akademik arastirmanin merkezine kaymstir. Diger gruplann ak-
sine, bu grup Nurst'nin eserlerinin daha elestirel okunmasini be-
nimsemistir ve diizenli olarak Nursi'nin eserleri hakkindaki g6-
rislerini tartismak icin yabanci ilim adamlarini davet etmektedir-
ler.

Bolanmenin bir diger kaynag da Nur cemaatinin etnik kom-
pozisyonu oldu. Bir grup Kiirt Nurcu kendi érgitlerini, Med-Zeh-
- ra cemaatini kurdular. Bu cemaat kendi yayinevi olan Tenvir Nes-
riyatl kurdu ve gérislerini 1989 yih Nisan ayinda kurulan Kirt
milliyet¢isi Dava dergisi aracihigiyla yaydi. Muhammed Siddik
Seyhanzade® énculagindeki bu grup, Kirt yanlisi ve devlet kar-
siidir ve Turkiye disindaki radikal Islami gruplarla siki baglara
sahiptir. Siddik diger Nur cemaatlerini milliyet¢i olmakla (‘Nihal
Ats1z Nurcusu*? tabirini kullaniyor) suglarken, kendisini ise tm-
metgci olarak, yani genis Islam tmmetinin mensubu olarak sun-

39. Siddik hakkinda daha fazla bilgi i¢in bakimz; ArtiHaber, 20-26 Aralik
1997; Nur hareketi hakkinda daha fazla bilgi i¢in bakiniz; Giyasettin
Kogoglu, Said Nursi ve Nurculuk, (yayinlanmamis master tezi, Ankara
Universitesi, 1996), s. 83-90.

40. Irke1 ve Pan-Tarken bir eylemci olan Nihal Atsiz, Islam't elestirmis ve
Tuark milliyetgiliginin 1rkg1 bir bicimini savunmustur. Atsiz Nurst'yi si-
rekli olarak “gercek motifi Kart milliyetgiligi olan cahil bir Kart” ola-
rak elestirmistir, Atsiz, Tirk Ulkasi, (Istanbul, 1992), s. 101, 115; Ma-
kaleler 111, (Istanbul, 1992), s. 214, 451-452, 455, 469, 504.
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maktadir. Kart Nurcular Nursi'yi bir Kirt milliyetgisi olarak gér-
me egilimi sergilerken, Turkler ise onun pan-Islamizmini vurgu-
lamaktadirlar. Bir ¢ok Kirt milliyet¢isi Nursi’nin siirgiine génde-
rilmesi ve zulimlere maruz kalmasim Kirt kimliginin baski alti-
na alinmasinin 6rnegi olarak yorumlamaktadir. Ancak onun hak-
kinda agilan davalar bu baskinin onun Kemalist reformlarin sos-
yal mihendisligine kars1 1slam" yeniden canlandirma miicadele-
sinin sonucu oldugunu gostermektedir.*! Siddik’in sertligi ve ha-
reketi kontrol etme arzusu nedeniyle Med-Zehra 1990 yilinda bi-
yuk bir bélinme yasadi. Bir grup geng ve Kiirt milliyetgiligi egi-
limi daha azinsan Zehra Vakfr'm kurarak egitime odakland1. Bun-
larin ana hedefi Risale’nin Kirt dilinde yayinlanmas: idi. Bu grup
bir Kurt politikac1 olan Metin Metiner tarafindan yayinlanan Ye-
ni Zemin dergisini kurdu.*? Bu grubun liderligini, devletin given-
lik sistemiyle sik1 baglar1 bulunduguna inanilan radikal Hizbullah
orgitn tarafindan 6ldurilen 1zzettin Yildinm yapmaktaydi.

Halen siyasal duruslan ve moderniteden yararlamislarina goére
bolinmis, bashica sekiz Nur cemaati bulunmaktadir. Yazicilar,
Kurdoglu Cemaati, Mehmet Kirkina1 ve Mustafa Sungur, Nur--
si'nin eserlerini yorumlarinda muhafazakar bir gérantimi ve mo-
derniteye yonelik savunmaci bir yaklasimi benimsemektedir.*3
Modernist ve ilerici gruplar arasinda Yeni Nesil, Fethullah Gilen
ve Yeni Asya yer almaktadir. Etnik ve radikal grubu ise Med-Zeh-
ra temsil etmektedir. ‘

Sonug

Bu bolumiin ana argiimam sekilerizasyonun dinin ortadan
kaybolmasina yol agmanin aksine, yeni dini hareketlerin olusma-
sina yardim ettigidir. Nursi'nin eserlerinde mutlak bir Islami pro-

41. Bekir Berk, Hakkin Zaferi Icin, (Istanbul, 1972).

42. Yeni Zemin'in son kapag, “Ummetin Yetimleri: Kartler” idi, Mayis-Ha-
ziran 1994.

43. Gyasettin Kogoglu, Said Nursi ve Nurculuk, (yaymlanmamis Master
tezi, Ankara Universitesi, llahiyat Fakdltesi, 1996), s. 80-85.
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je goriulmez, bunun yerine Islam’in bilgilendirdigi birey ve toplu-
mun transformasyonu i¢in zemin olusturan bir etik ideal gorilar.
Genellikle bireyin ihtiyac1 dini fikirler ve sembollerden dogrudan
yararlanmay: gerektiren anlamh bir evren insa etmektir. Nursi
buytuk olcide bu gereksinimi karsilama miicadelesi vermistir.
Nursi'nin eserleri ve dershanelerdeki uygulamalar, Islam’n, si-
rekliligi olusturan ve sosyal degisimi hakh kilan bir anlam sifresi
olduguna isaret etmektedir. Nursi'nin talebelerinin dini bir imge-
sel gii¢ olarak kullanarak, bugtini sekillendirmek icin kendi dav-
ramg ve normlarnim yeniden duzenledikleri gorulebilir. Islam’in
imgesel islevi ve adalete yapug vurgu, daima Islam’ bir direnis
dini ve zulme kars1 kullanilabilecek bir kaynak yapmistir. Nur ha-
reketi bes milyon mensubuyla birlikte bir doniisimden ge¢mek-
tedir: Turket ve Kurtcu cizgiler boyunca bir etniklesme sureci;
Avrupa Birligimi demokratik Turkiye'yi sekillendirecek bir umut
olarak gorme; ve aglanm genisleterek ve insan haklar1 kiresel
soylemlerini i¢sellestirerek “kiuresellesme” suregleri gibi.

Dershane aglarimin bélunmesinde, ana faktor simftr. Insanlar
buralarda, en ¢ok aym sosyo-ekonomik sorunlan paylastiklan ve
ayn1 ¢6zum arayiglan icinde olduklan icin bir araya gelirler. Bu-
yuk sanayi merkezlerinde dershanelerin farkh simflara gore yayil-
masl, bu aglann bireyin anonimliginin telafisine yonelik bir form
sundugunu gostermektedir. Geleneksel tarikatlarda iyeler arasin-
daki iligkiler aile bag modeli iizerine kurulur, duygular ifade edi-
lir ve duygu ahigverisinde bulunulur. Dershaneler ise iradi bir kar-
desligin rol oynadifi ve resmilesmis karsihkh iligkilerin gercek-
lestigi kansik bir duygusal cemaattir. Metinsel ve duygusal baglar
Nur cemaatlerinin varliginin merkezini olusturur.
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Said Nursi'nin Cagdas Islam
Dtistincesini Yeniden
Canlandirma Projesi*

M. SAID OZERVARLI**

Giris

Cagdas Turk entelektiiel tarihi, Tarkiye Cumhuriyeti'nin ku-
rulmasindan 6nce Osmanlilar tarafindan baslatilan uzun bir Ban-
lilasma siirecinin randadar.! Bu siire¢ boyunca Osmanh enteli-
jansiyas1 Bati medeniyetinin bilimsel basarilanim takdir etmistir.
Avrupa'ya, 6zellikle Fransa'ya egitim icin gonderilen Osmanh 6g-
rencileri, bilimsel bilgi alaninda Bati ile Dogu arasindaki ugurum

*. Mautercim: Ibrahim Kapaklikaya.

** Bu bolam Nurstnin fikirlerinin hayram olan, Kayseri'deki tniversite
tahsilim sirasinda gosterdigi misafirperverligini muhabbetle hatirladigim
alim Halil Celik Hoca’nin hatirasina ithaf edilmistir. Ayrica John Curry,
Ali ve Yamine B. Mermer ve Alpaslan A¢ikgeng’e bu bolimun ilk taslagt-
n1 okuduklan ve yararh yorumlar ve tavsiyelerde bulunduklan igin sik-
ranlarimi sunuyorum.

1. Omegin, bakiniz Mustafa Sami Efendi, Avrupa Risalesi, (Istanbul,
1840), s. 30-37 ve Sadik Rifat Pasa, “Avrupa Ahvaline Dair Risale,” Mun-
tehabat-1 Asar, (Istanbul, 1859), s. 1-12. Sadik Rifat ve Mustafa Sami'nin
biyografileri i¢in bakiniz Serif Mardin, The Genesis of Young Otioman
Thought: A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas, (Prin-
ceton 1962), s. 69-195.
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hakkinda yorumlar yaptilar. On dokuzuncu yizyilin sonlannda
Bashoca Ishak Efendi, Osmanh Turkcesinde ilk kez Mecmua-i
Ulam-i Riyaziye adim verdigi, fen bilimlerine yeni yaklasimlan
ele alan dort ciltlik bir ansiklopedi yaynladi.2 Batin bu sireg
Tanzimat'ta, yani Avrupa ilerleme modellerini taklit etme maksa-
diyla Bat1 biliminin kendisine mal edilmesine odaklanan, Osman-
I Imparatorlugu’nun modernizasyonu strecinde zirveye ulast1.3

On dokuzuncu yuzyildaki Osmanh modernizasyonu, entelek-
tie] dualizme ve reformist biirokratlar ile muhafazakar barokrat-
lar arasinda kaginilmaz bir ¢atismaya yol agtr. Tiirkiye Cumhuri-
yeti’'nin kurulmasindan uzun siire 6nce, Osmanh Imparatorlugu
icinde kigik ama etkili bir Bati yanhs: Tark eliti dogdu. Bu elit
biyolojik-materyalist ve Darwinci bilimden derinden etkilenmisti
ve “ziyarete gelen yabanci bilim adamlarim hayrete diigiirecek de-
recede”* poptiler materyalist literatiirle mesgul oluyordu. Ludwig
Buchner, Ernst Haeckel, J. William Draper ve Auguste Comte gi-

2. Bkz. Ekmeleddin lhsanoglu, Bashoca Ishak Efendi: Turkiye'de Modern
Bilimin Oncusii, (Ankara, 1989). )

3. Modermnizasyon ve Batililagsma terimleri on dokuzuncu ve yirminci yaz-
yil Osmanh burokratlan ve entelektiellerinin reorganizasyon ¢abalarim
tamimlamada birbiriyle yakindan iliskili kavramlardir. Ancak bu kavram-
larin birlikte kullanilmasi bazen kangikhga neden olabiliyor. Bu terimle-
rin kullammina yénelik elestirel bir goriis i¢in, bakimz John Obert Voll,
“The Mistaken Identification of ‘The West’ with ‘Modernity™, American
Journal of the Islam Social Sciences, 13(1), (1lkbahar 1996), s. 1-12.

4. M. Sukri Hanioglu, The Young Turks in Opposition (New York, 1995),
s. 12-13. Charles MacFarlane, Mekteb-i Tibbiye’yi ziyaretinde ¢ok fazla
bagvuruldugu bariz bir gekilde gorilen sarsic1 pasajlarindan bir gogu,
ozellikle matematiksel olarak Allah’in varligina inanmanin absardlaga-
ni ve ruhun dlimsizlogane inanmamn imkansizhgim gosteren parag-
raflan isaretlenmis olan, Baron d’'Holbach’in yazdigs ateistlerin kilavuzu
olan Systeme de la nature'in yeni bir Paris baskisina rastlar. MacFarlane
anatomi laboratuarinda otopsi yapmakta olan dgrencileri gorince, onlar-
dan birisine bunun dinlerine aykin olup olmadigini sorar. Ogrenci galer
ve der ki: ‘Eh Mensieur! Ce n'est pas Galata serai qu'il faut venir cherc-
her la religion!’ [O, masyd! Dinin gelip aranmasi gereken yer Galatasa-
ray degil.] Galatasaray okulun bulundugu semtin ve binamin ach idi
(nakleden Niyazi Berkes, The Development of Secularism in Turkey,
(Londra, 1998), s. 116, 118).
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bi Avrupali bilim adamlar ve filozoflara ait orijinal ya da tercime
Avrupa eserleri yeni kurulan Bati tarz1 okullarda, 6zellikle Mek-
teb-i Tibbiye'de okutuluyordu. Bilimsel pozitivizm, Bat1 bilimini
transfer etmek icin ideolojik bir taban arayan reformist biuirokrat-
lar icin daha pratik bir ara¢ niteligindeydi. Bu nedenle on doku-
zuncu yuzyll idealizmi, Batihlasmis Osmanh distinirlerinin acil
degisim saglama tutkulan acisindan agin derecede soyut ve spe-
kilatif oldugu gerekcesiyle diglanmus gibi géraniyordu. Kati ma-
teryalist entelijansiyanin belki de en asir1 6rnegi, ilk Turk mater-
yalist ve pozitivist entelektiiel olarak tanimlanan Besir Fuad'dir.
Besir Fuad intihanna kadar hayatin tamamen maddi bir olay ol-
dugunu kamtlamaya ¢aligti.” Bir diger Batililasma taraftan Abdul-
lah Cevdet, cagdaglanim, ikinci bir medeniyet olmadig igin, Av-
rupa medeniyetini “galleri ve dikenleriyle birlikte” ithal etmeye
cagiryordu.®

Ancak Osmanh entelijansiyasi arasindaki materyalist entelek-
tiel akimin yaninda Islami/Osmanl kimligi ile Batih fikirler ve
bilim arasinda bir uzlasma noktas1 bulmaya ¢alisan entelektieller
de vardi.” Omegin, Namik Kemal ve Ziya Pasa oncalagandeki
Geng Osmanhlar, Bati bilimleriyle geleneksel 1slami kimlik ara-
sinda herhangi bir catisma gormemelerine ragmen, Batihlasmamn
Islami sosyal ve ahlaki sistem tizerindeki etkilerini elestirdiler.

5. M. Orhan OKay, Besir Fuad: llk Tark Pozitivist ve Nattralisti, (Istanbul,
yayn tarihi bilinmiyor), s. 93. Ayrica bakiniz Hanioglu, Young Turk in
Opposition, s. 16.

6. Nakleden Bernard Lewis, The Emergence of Modern Turkey, (Oxford,
1961), s. 231. L.Buchner'in Kraft ve Stoffunun mitercimi. Ayrica bu
grup dustnurler arasinda Baha Tevfik de sayilmalidir.

7. Halil Inalcik, From Empire to Republic: Essays on Otoman and Turkish
Social History, (Istanbul, 1995),s . 143-151.

8. Namik Kemal, Ziya Pasa ve diger Gen¢ Osmanlilann goraslerinin aynn-
tih bir analizi i¢in, bakiniz Mardin, Genesis of Young Ottoman Thought,
s. 283-384. Modernist bir gazetenin okuyuculanm bir kutiphane kur-
mak iizere kitap bagislamaya ¢agirmasi tizerine toplanan 126 kitap ara-
sinda yalnizca ikisinin Islami eser olmasi, bunlann da Ibn Haldun’un
Mukaddime’si, ve bir Osmanh Fetva kitab1 olmasi (bakiniz Mecmua-y1
Fanun, 2/22 (Mart-Nisan 1864) s. 432-435) oldukga ilgingtir.
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Bat1 diistincesi ve bilimine imrenme duygusu kisa zamanda yeri-
ni Avrupa’nin sémirgeci tutkularina dayal dasmanca bir reaksi-
yona birakti. Misliman entelektiieller ve eylemciler Avrupa di-
stncesi hakkindaki fikirlerini yeniden degerlendirmeye basladi-
lar. Bunlardan bazilarina, Osmanl toplumunu Bat1 distincesinin
tam yoénlerini kabul etmeden modernize etmeye inandiklan icin
aydinlanmis entelektiel anlaminda ‘mtnevver’ ad1 verildi. Bunlar
Kur'an ve klasik Islami kaynaklarnn modern bilimdeki gelismeler-
le uyumlu olarak yorumlamada olduk¢a acik davranirken, Bati
biliminin materyalist yonlerine siddetle tepki gosterdiler. Yeni bi-
limlerdeki (fintin-u cedide) degisimleri anlamak i¢in, Bat1 du-
stincesi, edebiyati, bilimi hakkindaki ¢ogu terciime olan eserleri
okudular. Aym1 zamanda Misliman alimler, sosyal ve insani bi-
limlerde modern Bat1 disiplinlerine denk hale getirmek maksa-
diyla geleneksel Islami disiplinleri de gozden gegirmeye bagladi-
lar.

Bir dizi Osmanh alimi Islami bilimlerde ve &zellikle kelamda
metodolojik degisim cagris1 yapt1.” Bu baglamda 6rnek olarak su
dasanirler sayilabilir: Abdillatif Harputi (1842-1916), Seyhilis-
lam Musa Kazim (1858-1920), Filibeli Ahmed Hilmi (1965-
1914), 1zmirli Ismail Hakk: (1868-1946), Elmalih Hamdi Yazir
(1878-1942), Ahmed Hamdi Akseki (1887-1951) ve Said Nursi
(1876-1960). '

Kelam tarihi hakkindaki eserinde Harputi, tipki erken dénem
miitekellimtinun secici bicimde Aristo felsefesine kars1 ¢ikmasi
gibi, ginimuazin mutekelliminun da modern bilimleri ve da-
stinceyi aym sekilde arastirmasi gerektigini ve bunlann i¢inde ne-
yin Islami prensiplere uygun oldugunu belirleyerek, onlardan ye-
ni ve ¢agdas bir ilm-i kelam olusturmasi gerektigini ileri sirmek-

9. Bu donemdeki Osmanh kelami hakkinda genel bir degerlendirme ve da-
ha fazla ayrint ile donemin Misir ve Hint kelam hareketleriyle mukaye-
sesi icin, bakmiz M. Sait Ozervarh, Kelamda Yenilik Arayislar: (Istanbul,
1998), s. 45-67. Aynca bakiniz; “Attempts to Revitalize Kalam in the La-
te 19th and Early 10th Centuries,” Muslim World, 89(1), Ocak 1999: s.
89-105.
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tedir.1° Harputi'ye gore, yeni kelam dénemi, Bat1 bilimlerinin Is-
lam diinyasina ulasmasiyla basladi. Kelamin yeniden canlandimnl-
mas gereksinimini vurgulayan bir baska 6nemli sahsiyet de, eser-
lerinde modern felsefi ve bilimsel teorilere aufta bulunan 1zmirli
Ismail Hakkrdir. 1zmirli'ye gore, Gazali sonrasi kelamin dayandi-
$1 Aristo felsefesinin ¢okiisii ve yeni sorunlann dogusu, teolojide
metodolojik degisimi gerektiren ana nedenlerdir.!! Bu nedenle
kelam yeni felsefi teorilere uygun olarak degismeli ve cagn ihti-
yaglarina gore gelismelidir.!? Diger yandan Mehmed Serefeddin
Yaltkaya (1879-1947), l¢timai 1lm-i Kelam (Islami Sosyal Teoloji)
projesinde, kelam ile modern sosyal teoriler arasinda bir iligki
kurmaya ¢ahsiyordu.!3

Genel olarak son dénem Osmanl alimleri, modernlesen Os-
manllar arasinda Islam inancim giiclendirme, kendi disiplinleri-
ni gincellestirme ve disiplinlerinin ¢ekiciligini yenileme amaciy-
la, metodolojik degisimin gerekliligine iliskin géraslerini, Batih

10. Abdullatif Harputi, Tarih-i llm-i Kelam, (Istanbul, 1914), s. 111.

11. 1zmirli Ismail Hakki, Muhassali’l-kelim ve’l-hikme, (1stanbul, 1918), s.
13.

12. Hakk, “Islam'da Felsefe: Yeni 1lm-i Kelam”, Sebiliirresad, ¢. 14 (344),
1915, s. 43. lzmirli'ye gore, simdiki kusak tarafindan artik anlagilama-
yan modas: gecmis skolastik metod lslam''n mesajini ulastirmak igin
kullanilmamalidir. Bunun yerine modern metodoloji ve mantik istihdam
edilmelidir. Aksi halde mesaj yeni entelektiiel simflan tatmin etmede ba-
sansiz olacaktir. Bakimiz 1zmirli, Yeni Im-i Kelam, c. 1 (Istanbul, 1919-
1920), s. 11-12.

13. Mehmed Serefeddin Yaltkaya'min fikirleri Islam Mecmuasinda (1/15,
1332 (1914), s. 434-436; 1/18: 1333 (1915), s. 490-191; 11/19, 1333
(1915), s. 506-507; 111725, 1333 (1915), s. 604-605 ve 111728, 1333
(1915), s. 650-653) bir dizi makalede agikland1. Ziya Gokalp’in Durkhe-
im'in din teorisini taklit etme girisimlerinden etkilendigi i¢in, Yaltka-
ya'nin girisimi kelam geleneginin degistirilmesi olarak karakterize edil-
memeli, daha ¢ok kelamin yenilenmesine yonelik bir adim olarak goral-
melidir. Nitekim bu husus Izmirli Ismail Hakki tarafindan Yeni Ilm-i Ke-
Jamda agikhipa kavusturulmamistir. Serefeddin’in goruglerinin elestirel
bir degerlendirmesi i¢in bakimz Ozervarh, “Son Dénem Osmanh Di-
suncesinde Arayislar, Mehmed Serafeddin’in Jctimal llm-i Kelam”,
Islam Arastirmalar Dergisi, 3, 1999, s. 157-170.
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bilimsel ve felsefi kriterlere dayandirdilar. 1zmirli, Yaltkaya ve Ak-
seki gibi dénemin bazi alimleri yeni kurulan Bat1 tarz1 iiniversite-
nin, Dari’l-Finan'un ilahiyat bolimande hocalik yaparak ya da
Diyanet Isleri Reisligi'nde gorev alarak esitli resmi makamlarda
bulundular. Diger unlu alimlerden Elmahh Hamdji, kendisine Bii-
yik Millet Meclisi tarafindan gorev olarak verilen tefsir projesini
tamamlarken,!4 Ahmet Hamdi ise Islami inang ve ahlak konusun-
da bir kitap yazd1.!?

Ancak ¢agdaslarindan farkh olarak, Nursi herhangi bir tniver-
site ya da dini kurumda resmi gorev almaksizin dinin yeniden
canlandinlmas: girisimini sirdirda. Bu yiizden dini konulardaki
gorisleri potansiyel siyasal yikamlaliuklerle lekelenmemis onde
gelen bir sahsiyet olarak, geleneksel zihinli halk dzerinde diger
alimlerden daha etkili oldu. Nurst'nin, ¢cagimin diger alimlerinden
farkh olarak, Turk toplumunda halen varhigim strdaren bir hare-
ketin kurucusu haline gelmesinin nedeni budur.

Geleneksel temeline ragmen, Nursi, Osmanlimin son déne-
minde boy gosteren Islami ilimlerin, 6zellikle kelam ilminin ye-
niden canlandinlmasimn gerekliligine iligkin tartigmalardan etki-
lenmisti. O, erken yasta giichi bir Islami egitim almisti. Heniiz on
bes yasinda iken diger ulema ile yaptig ¢ok basarih minazaralar
nedeniyle ¢ok iyi taninan bir alim haline gelmisti (Molla Said-i
Meshur). Ayrnica tasavvuf egitimi de almist1 ve Abdilkadir Geyla-
ni, Halid-i Bagdadi ve Seyh Ahmed Sirhindi [Imam Rabbani] gibi
unli sufilerle manevi bag oldugunu séyluyordu.

vNursi'nln Yeniden Canlandirma Projesi

‘Yeni Said’ dénemi olarak tamimlanan yasam kesitinde, Nursi,
hedefini 1slam inancin1 savunmak olarak belirledi. Yasaminin 6n-
ceki doneminin aksine, artik bu devrede siyasal sorunlar ya da fa-

14. Hak Dini Kur’an Diliadh bu dokuz ciltlik Tarkge tefsir 1935-1939 yilla-
rinda istanbul'da yayinlandi.

15. Ahmed Hamdi Akseki, Islam Dini: Itikad, Ibadet ve Ahlak, (Ankara, Tir-
kiye, 1933).
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aliyetlerle mesgul olmak i¢in hicbir istiyak duymuyordu. Bunun
yerine halkin dini duygulanm ve Islami kimligini gii¢lendirmeyi
amaghyordu. Nursi, “Bu zamanda ehl-i Islamin en mihim tehli-
kesi, fen ve felsefeden gelen bir dalaletle kalplerin bozulmas: ve
imanin zedelenmesidir” demektedir.16 islam’in ihya gelenegine
mensup olmasina karsin, Nursi Batih anlamda bir modernize edi-
ci degildi.}7 O hala kaynagim geleneksel Islami ilimlerden aliyor-
du.

Islami ilkeleri agiklamada yeni bir tarz ve dil kullanmasina
karsin, Nursi, pratik konularda bile klasik Islam mirasinda her-
hangi bir degisimi kabul etmedi. “Igtihat kapisi"nin agik oldugu-
nu kabul etmesine ragmen, Islam’da bir reform hareketini engel-
leyen, alimlerin yeni igtihatlarda bulunmalanna izin vermeyen
bazi maniler gériyordu.!8 islami modernizme muhalefetini des-
tekleyen bir baska argiiman olarak, Nursi, Orta Asya Kazan'dan
unlit modernist Misliiman alim Musa Carullah Bekuf'u (1875-
1949, Bigiyef olarak bilinir) “asir1 derecede yenilik taraftar olma-
s1 ve moderniteye taviz vermesi nedeniyle” su¢luyordu. Ancak,
ona gore Musa Carullah’in rakibi, eski Seyhiilislam Mustafa Sab-
ri, kendi goruslerini savunmakta daha hakl ise de, o da Muhyid-
din 1bn Arabi'yi elestirmekte haksizdi. Bu nedenle Musa Carullah
asin derecede modemnist iken, Mustafa Sabri ise -6zellikle 1bn
Arabi konusunda- muhafazakard.1?

Bu nedenle Nursi halkinin dini inan¢larnm koruma sorumlu-
lugunu hisseden bir misyon adam ve aym zamanda ihmh 1slami
dustincenin tarihsel gelenegiyle giicli bir baglantiya sahip bir
alim olarak goriilmelidir. Ancak onun ifratla tefrit arasinda itida-

16. Lemalar, Risale-i Nur Kulliyat1 (2 cilt), (Istanbul, 1996) (Bundan boyle
Kulliyat olarak atifta bulunulacakur), s. 636. Ayrica Ingilizce ceviri ola-
rak, The Flashes Collection, Ingilizce’ye eviri Sukran Vahide, (Istanbul,
2000), s. 143.

17. Bakiniz Oliver Leaman, “Nursi’s Place in the Thya Tradition,” Muslim
World, cilt 89(3-4), Temmuz-Ekim 1999 s. 314-324.

18. Sozler, Kulliyat, s. 740 (The Flashes, s. 371).

19. Lemalar, Kulliyat, s. 677 (The Flashes, s. 43).
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le yaptigh vurgu,?° onunla post-modernizmin erken dénem tem-
silcileri arasinda benzerlik oldugunu géstermez. Bu nedenle John
Obert Voll'un Nursi'yi post-modern dustinceye yakin bir yere yer-
lestirme ve onu Batili baglam icinde analiz etmedeki 1srar1, Nur-
st'nin yapisina uymamaktadir.2! Bunun nedeni, modern Bat da-
siincesinde birbirleriyle rekabet etmelerine ve zit olmalarina rag-
men, Nursi'nin, Islami disincede materyalist olmayan bilimle
din arasindaki uyumlu bir iliski kurulabilecegine inanmas: ve Is-
lam tarihinde ikisi arasinda sert bir ¢catisma ya da tartismanin ya-
sanmamis olmasidir.

Nursi'nin Miisliman halkin imanim, o zaman Islam diinyasin-
da yayilmakta olan Batih materyalist ve pozitivist hareketlerin sal-
dinlarindan koruma yéninde ustlendigi kisisel sorumluluk ve
misyon eserlerinin her yerinde agik¢a gortilmektedir.?? Tabiatci
ve materyalist modern bilim teorilerine kars: siddetli bir savunma
olarak yazilan Tabiat Risalesi'nin ailis pasajinda, Nursi ateizmin
muhafazakar entelektueller ve burokratlar arasinda bile gorilen
etkisini “[{onlann] efkan i¢inde, gayet muthis bir zindika fikri,
icine girmek ve bozmak ve zehirlendirmek icin dessasane [¢alis-
masi]” olarak tammlamaktadir.23

Nurst'ye gore, “bu asirda maddiyyunluk yaygindir ve maddi-
yat her seyin kaynag olarak goralmektedir.”2* Ona gore, gecmis-
ten gelen gugcli bir dini gelenege ragmen, materyalist hareketler-
de goriilen hizli yikselmenin nedeni modern bilim ile imansizhk
arasinda bir baglanti oldugunun varsayilmasidir. Bunun nedeni
cagdas materyalist hareketlerin modern bilimi kendi ateist gériis-

20. Bakimz Lemalar, Kulliyat, s. 590 (The Flashes, s. 43).

21. Voll, “Renewall and Reformation in the Mid-Twentieth Century: Bediuz-
zaman Said Nursi and Religion in the 1950s”, Muslim World, cilt 89 (3-
4), Temmuz-Ekim 1999, s. 252, 256, 259.

22. Nakleden Serif Mardin, Religion and Social Change in Modern Turkey:
The Case of Bediiizzaman Said Nursi, (Albany, 1989), s. 8.

23. Lemalar, Kalliyat, s. 677 (The Flashes, s. 232).

24. Mektubat, Kalliyat, s. 432. Ayrica bu Risalenin Ingilizce ¢evirisine baki-
mz; The Letters 1928-1932, Ingilizceye ceviri Stikran Vahide, (Istanbul,
1997), s. 525.
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lerine gore yansitmalandir. Modern dasince tarihgileri, New-
ton’un mekanik diinya gorisanin ve Aydinlanmamn dine yone-
lik deistik yaklasimlarinin etkisi altinda, bilimin, on dokuzuncu
yuzylda, tabiat bilimleri ve sosyal bilimlerdeki baz1 materyalist
ve pozitivist teorilerin dogusuyla ‘agin derecede kat1 bir gerceve’
kazandigimin farkindadirlar.?> Batin fenomenleri maddi baglam-
da agiklamaya ¢alisan materyalist teorilere gére, bilim her tarla
sorunu ¢ozmek ve her topluma evrensel yasalar empoze etmek
icin yeterlidir.2® Onlara gore bilim objektif, agik fikirli, evrensel,
kamilatif ve ilericidir. Buna karsin dini gelenekler, subjektif, dar
fikirli, bagnaz, elestiriye kapah ve degisime direngli olarak goste-
rilmektedir.?” Batida dine yonelik olarak gorillen bu acik dis-
manlk daha sonra dunyanin diger bolgelerine yayild1 ve onlarn
bir kaltirel entelektiel kargasa donemine surikledi.

Bu nedenle Nursi modern Bati medeniyetini iki yéniyle ana-
liz etti. Bunlardan birincisinin kokleri Hiristiyanlikta olup tekno-
lojik gelismelerle birlikte baz1 kultirel ve sosyal faaliyetler gelis-
tirmisti. Digerinin kokleri ise materyalist disincenin karanlikla-
rindaydi.?® Ona gore bu medeniyetlerden ikincisi vahye dayan-
mayan felsefe tizerine bina edilmisti ve bu felsefe guice, ¢ikara, ¢a-
tismaya ve wrk¢ihga oncelik vermekteydi. Bu nedenle de insanla-
nn ihtiyaglanm arttirmaktaydi. Nursi bu prensiplere dayanan
herhangi bir medeniyetin toplumun bitina i¢in mutluluk sagla-
yamayacag ve kitleleri ekonomik ve sosyal sikintilara surikleye-
cegi uyansim yapiyordu.?®

Islami imam agiklama ve savunma amaci agisindan Nursi,
hem igerik hem de tarz bakimindan, ilk kaynak olarak Kurani
goruyordu. Risalelerine genellikle o bélumin konusuyla ilgili

25. Bakimz Werner Heisenberg, Physics and Philosophy: The Revolution of
Modem Science, (New York, 1962), s. 197,

26. Owen Chadwick, The Secularization of the European Mind in the Nine-
teenth Century, (Cambridge, 1975), s. 233.

27. Ian G. Barbour, Religion in an Age of Science, (Londra, 1990), s. 5.

28. Lemalar, Killiyat, s. 643 (The Flashes, s. 160).

29. Sézler, Killiyat, s. 50 (The Words, s. 146).
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ayetlerle baslamaktadir. Kur'an'in temalar, sézleri ve vurgulan
onun i¢in ilham kaynag olmaktaydi. Bu nedenle o “cagimiza uy-
gun Islami davrams prensiplerini Kur'an'dan derleyen” bir 1slam
alimi idi.3® Nursi'nin kalliyati bir 6lgiide Kur'an'in tefsiri olarak
gorilebilir. O, geleneksel Kur'an tefsirlerini iki gruba ayinyordu.
En yaygin olam Kur'an1 basindan sonuna kadar ayet ayet ilerle-
yerek aciklayan tefsirlerdi. Nursi'nin kendi eserlerini en uygun
ornegi olarak verdigi diger tefsir tirt ise Kur'an ayetlerinin haki-
katlerini kanitlayan tefsirlerdi.?! Ashnda Nursi de Birinci Diinya
Savagi'nin ilk yillarinda Isarati’l-I‘caz adh birinci kategoriye giren
bir tefsir yazmaya ¢alisi. Ancak Fatiha’nin ve Bakara Suresinin
baslangicinin tefsirinden ibaret olan bu eserini tamamlayamadi.
Bu eserin takdim kisminda Nursi, niyetinin hi¢bir zaman bir tef-
sir yazmak olmadigim, ancak diger alimlere, insanlann ihtiyag
duydugu ve yazilmasini istedigi yeni tefsir turtine bir 6rnek gos-
terme ihtiyacim hissettigini belirtmektedir.>? Nursi, tarihsel olgu-
lar ya da diger konular yerine ¢ogunlukla iman ilkelerine odak-
lanmustir.33

30. Mardin, Religion and Social Change in Modern Turkey, s. 18.

31. Sualar, Killiyat, s. 1057.

32. Isarativl-I‘caz, Kitlliyat, s. 1155. Isarati’l-I'cazin lfadetirl-Meram adh gi-
ris bolimiinde ¢agdas bir tefsir olusturmak igin gerekli sartlarin daha ge-
nis bir analizini yapmaktadir. Nursi argiimanlarinda Kur'an'in vahyedi-
len bir kitap olarak her biri 6zel bir ilim gerektiren bir ¢ok farkh konu-
yu icerdigini belirtmektedir. Bu nedenle bilgisi zaman, mekan ve 6zel bir
uzmanlik tiriyle sitmirh olan bir alim, ¢esitli dallarin uzmanlanyla isbir-
ligi yapmaksizin tek basina bir tefsir yazamaz. Tek bir alim Kur'ani me-
saja muhatap olan insanoglunun batim o6zelliklerini degerlendiremez.
Cunka insanlar farkh kapasitelere ve anlayis duzeylerine sahiptirler. Bu-
nun yam sira kisi kendisini mezhepsel yaklagimlardan uzak tutamaz. Or-
tak bir tefsir projesi komisyonunun énceki tefsirleri okumasi, onlardaki
yararll yorumlan (mehasin ve kemalati) se¢cmesi ve sonra ilgili bitan bi-
limleri arastirarak yeni yorumlar iizerinde disiinmesi, bu siire¢ boyunca
da birbirlerinin ifade ozgurligine saygL gostermesi beklenecektir.
Nursi'ye gore ancak bu metodla hazirlanan bir tefsir genis Masliman
kitlelerin sayg1 ve giivenini kazanabilir (bakimiz s. 1157). Aynca Muha-
kemat, Killiyat, s. 1989-1990.

33. Isaratir’l-I‘caz adli eserinde Nursi, Zemahgeri ve Fahreddin Razi gibi
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Nurst, alimler arasindaki fikhi tarismalan degil, Kur'an'daki
konularn ¢ogunlugunu karakterize eden iman esaslarim (erkan
ve ahkam-1 zaruriyeyi) ele almanin yeterli oldugunda 1srar edi-
yordu.3* Bu nedenle gergekten ilgi duydugu konular kelam mese-
leleri ve Kur'an'in bu meselelere yaklasimi idi. Tasavvufi fikirler-
den yararlanmis olmasina, Kur'an ve Sunnet’i takip eden biitin
thml tasavvuf hareketlerine saygi gostermesine ve tarikat mirasi-
nin tamamen reddedilmesine karsi olmasina ragmen kendisini de
herhangi bir tarikatla 6zdeslestirmedi.3> Bu nedenle Nursi bayik
ol¢iide kelam ve tefsir alimi olarak gorilebilir. Ancak her ne ka-
dar iman ilkelerini agiklamus ve eserlerinde Kur'an tefsir etmis
ise de, klasik anlamda bir mutekellim ve mifessir olarak gorile-
mez. Onun yapmay1 hedefledigi is, kelam ve tefsir disiplinlerini
birlestirmek ve bunlar1 Kur'an'a dayal bir teoloji ve ¢agdas egitim
yontemlerine dayal bir disiplin olarak yeniden canlandirmakt1.
Bu Kur'ani teoloji aracihigiyla, Nursi, Islam imanim ¢agin mater-
yalist meydan okumalarindan korumay: amaglayan ciddi bir giri-
simde bulunmus, bunun i¢in de felsefi ve/veya teorik metoddan
ziyade tecritbeye dayah yakinlastirmay kullanmisty.

Nursi klasik bir miitekellim olmamasina karsin, vahyi a¢ikla-
mak icin rasyonel tartisma metodlanm (nazar ve istidlal) kulla-
nan Sinni kelam gelenegiyle ilgiliydi. Yine de Allah’in varhigim
acitklamada Nursi Esma-i Hiisna’nin kainattaki tezahurlerinin or-
neklerini vererek dinamik bir yaklasim tercih etti. Diger yandan,
Nursti, akli vahyin dstinde tutan Mutezile kelamcilarim elegtir-
di.36 Iman esaslanm Kur'an’a dayal olarak agiklama metodu,
Nurstye filozoflar, mutasavviflar ve kelamcilar gibi klasik Islam
disiince geleneklerinin hepsini, bazi1 konularda Kur’ani yaklasim-

Mutezili ve Sunni klasik donem ulemasindan ve aynca El-Cahiz ve el-
Sekkaki gibi dil bilimcilerden ahntilar yapmaktadir. Aynica Kur'anin
i‘caz1 konusundaki aciklamalarinda Abdilkahir Ciircani’den etkilenmis-
tir.

34. Sunuhat, Kalliyat, s. 2046.

35. Mektubat, Kulliyat, s. 561-569.

36. Sozler, Kulliyat, s. 202 (The Words, s. 456).
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dan uzaklasmakla suglama imkam verdi.3” Her ne kadar Muhyid-
din lbn Arabi'nin haleflerinin Vahdet-i Viicud teorisini toptan
reddetmediyse de, bu teoriyi Kur'an dgretisiyle tamamen uyumlu
olarak da gérmedi.®®

Nursi, filozoflarin aksine “Kur’an’in talebeleri” olarak gériilen
kelam -alimlerini dizinelerce cilde sahip yiizlerce eser yazmalari-
na ragmen, iman esaslanim Kur'an'm on ayeti kadar mikemmel
bicimde kanitlayamamalar1 nedeniyle elestirdi. Kelam ve
Kur'an'daki a¢iklama metodlan arasinda yaptig1 mukayesede, s6z
konusu kelam metodlarim, suyu uzak bir mesafeden boru ve ka-
nallarla getirmeye benzetirken, Kur'anin metodunu bulundugu-
nuz yerde bir kuyu agmak kadar kolay bir metod olarak betimle-
mektedir.?® Nursi'ye gore insanlann bayik bir kism icin iman
esaslanm kelamdan ve medreseden 6grenme kapis1 kapanmustir.
Cankii bu yolda uzmanlasmak uzun zaman gerektirmektedir.*
Bunun yani sira marifetullah1 kelam metodlanyla 6grenmek tam
bir ilim saglamadi@1 gibi, kutsal bir anlayrs da kazandirmamakta-
dir. Halbuki butiin Risale, marifetullaba yonelik mikemmel bir
metod saglayan, Kur'an’a giden aydinhik caddenin 1siklan gibi-
dir.*! Ancak yine de Nursi Risale'yi farkh tirde bir kelam eseri
olarak sunmakta ve kendisinden kelam dersi vermesini isteyen
talebesine cesitli Risaleleri okumasim tavsiye etmektedir.*2

Allah’in varhigimi1 kamtlama bi¢imi, Nursi’nin teolojik mesele-
lere klasik kelamdan farkh yaklasiminin guizel 6rmeklerinden bi-
risidir. Modern ateizmin tehdidi altinda Allah’in varligim kanitla-
mak tizere, Nursi, upki Abdullatif Harputi, 1zmirli 1smail Hakk:

37. Mektubat, Kulliyat, s. 502-503. (The Letters, s. 388-389). Nursi hakika-
te yonelik tek yanh entelektitel yaklasimin 6megi olarak birbirlerini
mektuplar yoluyla elestiren iki bilyik Musliman disunir Fahreddin
Razi ve Muhyiddin bn Arabi'yi gostermektedir.

38. Mektubat, Kulliyat, s. 384-385 (The Words, s. 107-109).

39. Sozler, Kulliyat, s. 202 (The Words, s. 456); Mektubat, Kulliyat, s. 503
(The Letters, s. 389).

40. Sualar, Kulliyat, s. 934.

41. Mekeubat, Killiyat, s. 503 (The Words, s. 388).

42. Barla Lahikast, Kalliyat, s. 1524; Emirdag Lahikasi, Kalliyat, s. 1715.
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ve Hindistanh $ibli Nu‘mani ve ¢agimin diger belli bash Musli-
man teologlan gibi,*? eserlerinde klasik kelamin kozmolojik tar-
tismalarina biyiik bir 6nem ve yer vermemistir.** Nursi'ye gore,
sozi edilen kozmolojik tartismalar mitekellimtn tarafindan in-
sanlann bayik bir kisminin anlayamayacag bir tarzda ayrinul
sekilde anlatilmistir. Nursi mektuplarinda kainat kitabindaki mi-
kemmel nizam (gaye ve inayet) ve vicdanda dercedilen kabiliyet-
ler gibi argiimanlan tercih etmektedir.#> Bu kainat ebedi bir Kati-
bin siirekli olarak bozup yeniden yazdigx “i¢sel ve dissal” bir ki-
taptir. Tek bir insanoglu fiziksel kainatin biitiin elementlerinin
parcalanm icermektedir ve bu yoniiyle adeta kainatin kigik bir
ornegi (misal-i musaggan) ve aym zamanda da bitin batini nite-
liklerin bir 6zadar. Boylece insan Cenab-1 Hakk’in varhgimnin can-
I1 bir kamt1 haline gelmektedir. Nursi, felsefi bir timdengelim ye-
rine, eserden miuessire giden deneysel bir timevarim metodunu
tercih etmektedir.?® Allahin varhgim kanitlama yaklagimi
Kur'an’da Cenab-1 Hakk'in varligina iliskin isaretlerin fiziksel ka-
inaun karakteristiklerinde (afak) bulunanlar ve insanin hem fi-
ziksel hem de manevi 6ztinde (enfiis) bulunanlar olarak simflan-
dinlmasina dayanmaktadir (41/53). Bu nizam ve vicdan arga-
manlan zahiri ve batini alemlerin gozlemlenmesi ve arastirilma-
styla iliskilidir ve potansiyel olarak bilimsel duginceye sahip in-
sanlar tarafindan anlasilabilir.

Tevhid konusunda, Nursi yine klasik teologlarin da atifta bu-
lundugu bir ayete (21/22) dayal1 6rnekler vermektedir. Nursi bu
Kur'ani temdnu’ argiimanim ¢ok daha basit bir tarzda sunmakta-
dir: Birden fazla Tann var olamaz ¢iinki kainattaki nizam ve bir-
lik her seyi kontrol altinda tutan tek bir varlig1 gerektirir. Ayrica

43. Bakiniz Ozervarh, “Attempts to Revitalize Kalam in the Late 19th and
the Early 20th Centuries,” s. 101.

44. Nursi'nin kelamdaki hudus ve imkan ad1 verilen bu argiimanlara iliskin
tanimu igin bakimz Sézler, Kalliyat, s. 314-315 (The Words, s. 715-717).

45. Muhakemat, Kulliyat, s. 2022.

46. Isarativl-1'c4z, Kalliyat, s. 1216; Sozler, Kalliyat, s. 115-120 (The Words,
s. 281-298).
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bu konuda 6rnek olarak agacin islevsel ve yapisal uyumunu kul-
lanmaktadir: Bittn bir agacin yapisindan (yani tohumlarindan
meyvelerine kadar) ve agag ile ¢evresi arasindaki yakin karsiikh
iligkiden, hepsinin biitin kainati tasarlayan ve yaratan her seye
giicit yeten bir Zat tarafindan yarauldig sonucu cikarlabilir ki,
bu Zat, Cenab-1 Hak'tir.*”

Nursi’nin iman esaslarim a¢iklamada kelam ya da tasavvufun
felsefi metodundan ziyade Kur'ani yaklasim tercih etmesinin
o6nemli nedenlerinden birisi, kisinin hem aklinin hem de kalbi-
nin, ruh ve diger batini 6zelliklerin de yardimiyla beraberce kul-
lamilmasindaki 1srandir.*® Nursi, genglik y1llaninda aklinin kelam
kitaplarindan gelen felsefi fikirlerle isgal edilmis olmasi nedeniy-
le, manen zarar goérdaguni agiklamaktadir. Diger yandan
Kur'an'in rehberlik bakimindan bir bagka insamn aracihigindan
¢ok daha ustin ve milkemmel oldugunu hissettiginden, mistik
yaklasim da onu tatmin etmemis, bu nedenle de hem akhina hem
de kalbine hitap eden Kur'an'in rehberligine yonelmisti.*°

Nursi'nin ‘Eski Said’ dénemindeki ihya projesinin ana karak-
teristigi Islami ilimlerin (ulum-u diniye), ¢agdas bilimlerle (fa-
nun-u medeniye) birlestirilmesidir. Nursi'nin ilk donem eserleri-
ne gore, hakikate, vicdanin ziyasi olan dini ilimlerle aklin nuru
olan modern bilimlerin bu sekilde birlestirilmesiyle ulasilabilir.
Bunlar birbirinden aynldiklarinda birincisinde taassup, ikincisin-
de de hile ve suphe dogacaktir.®

Bu yaklagim dini gelenegin materyalist olmayan modern bi-
limlerle imtizag ettirilmesiydi, boylece hem streklilik hem de de-
gisim saglayabiliyordu. Bu metodu kullanma yoluyla Islami kal-
tir hem kimligini giivence altina alacak hem de modern ¢agin ge-
tirdigi yeni sorunlara cevap verebilecektir. Nursi'nin Medresetii’z-
Zehra adim vermeyi planladig1, hayati boyunca hayalini kurdugu

47. Sualar, Kualliyat, s. 854-859; ayrica bu eserin Ingilizce cevirisi The Rays
Collection, ceviren Sikran Vahide (Istanbul, 1998), s. 27-36.

48. Kastamonu Lahikasi, Killiyat, s. 1574.

49. Mesnevi-i Nuriye, Kalliyat, s. 1277.

50. Mtnazarat, Kulliyat, s. 1956.
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eklektik tniversite hem Kklasik medreselerin hem de modern
okullann avantajlarim1 barindiracakti. 1895-1896 yillarinda
Van'daki ikameti esnasinda, Nursi, valinin konaginda modern
egitim almis insanlarla birlikte olma sansim yakaladi, aym za-
manda matematik ve mantik ilimlerini de 6grenme firsat1 buldu.
Bilime olan ilgisi onu cebir denklemleri ve matematik problemle-
ri izerine kisa risaleler yazmaya itti. Nursi, Islami disiplinlerin o
donemdeki durumu ve Misliman alimlerin ¢agdas sorulara ce-
vap vermekte yetersiz kaldign yolundaki ilk fikirlerini, genglik y1l-
larinda Van valisi ve memurlariyla modern sorunlar uizerine yap-
tig1 tartismalarda olusturmus olabilir. Sultan 11. Abdilhamid'in
tahtta bulundugu dénemde, Eski Said yillannda, Istanbul’a yapt1-
g1 ilk seyahatinin bir nedeni de, i¢inde hem dini hem de fenni egi-
timin birlikte 6gretilebilecegi yeni bir okul kurulmas1 hakkinda-
ki goruslerini duyurmakti. .

Ancak Yeni Said doneminde, Nursi, gittikce artan bir sekilde
vahyin rehberliginin zorunlulugu ve dinden koparilmis bilimin
reddine vurgu yapti. Sonraki eserlerinde, Nursi, tabiat bilimleri
felsefesi ile Kur'ani felsefe arasinda acik bir aynm yapmakta, bi-
rincisinin kainata mana-y1 ismi ile bakmasina karsin, ikincisinin
mana-y1 harfi ile baktgim belirtmektedir. Siradan bir filozof ka-
inat1 incelerken gérdugu guzellikleri mevcudatin kendisine verir;
halbuki Allah’a inanan bir filozof onlarin Yaraticr’sim hatirlar ve
kainatin Yaratici'sinin mikemmelligini over. lkinci goriste her
obje ve her olay dogrudan Yaraticr'sina baghdir. Nursi'ye gore bu
nedenle “dinsiz felsefe hakikatsiz bir safsatadir ve kainata bir tah-
kirdir.”>!

Nursi fikirlerini, dinin ana kaynag olan Kur'an ile bilimin ko-
nusu olan fiziksel kainat arasindaki uyuma dayandirmaktadir.

51. Sézler, Kulliyat, s. 50 (The Words, 5. 145). Nurst'nin alternatif bir bilim-
sel paradigma olarak mana-y1 ismi ve mana-y1 harfi ayrim1 konusunda
ayrintili ve kargilastirmali bir aragtirma i¢in, bakimz Yamine B. Mermer,
“The Hermeneutical Dimension of Science: A Critical Analysis Based on
Said Nursi’s Risale-i Nur,” Muslim World, cilt 89, Temmuz-Ekim 1999,
s. 270-296.

477



ALIM VE DUSUNUR OLARAK BEDIUZZAMAN

Akil, her turlu bilgiyi elde etme yetenegine sahip olmadig igin,
vahyin destegi olmaksizin hakikate ulagamayacagindan, bilim
adamlarimin kendi bilimsel ve ahlaki problemlerinde oncelikle
Kur'an'in rehberligine bagvurmalan gerekir. Bir yandan kendileri-
ne Allahtan s6z etmeyen ogretmenlerinden sikayet ederken, di-
ger yandan da iman meselelerinde yol gostermesini isteyen Kas-
tamonulu bir grup lise dgrencisine Nursi sunlan soylayordu:

Sizin okudugunuz fenlerden her fen, kendi lisan-1 mahsusuyla

mutemadiyen Allahtan bahsedip Halik tanittinyorlar. Muallim-

leri degil, onlar dinleyiniz.>?

Butan egitimli insanlara ve bilimle ilgilenenlere asagidaki tav-
siyeleri yapiyordu:

Beserin asdr ve kanunlari, beser gibi ihtiyar oluyor, degisiyor, teb-

dil ediliyor. Fakat Kur'anin hiktmleri ve kanunlan o kadar sa-

bit ve rasihtir ki, asirlar gectikce daha ziyade kuvvetini gosteri-

yor. Evet, en ziyade kendine givenen ve Kur'an'in sozlerine kar-

st kulagini kapayan su asr-1 hazir ve su asnn ehl-i kitap insanla-

11, Kur'an'in ‘Ya ehle’l-kitab, ya ehle’l-kitab!’ hitab-1 mursidanesi-

ne o kadar muhtactir ki, gitya o hitap dogrudan dogruya su asra

miiteveccihtir ve ‘Ya ehle’l-kitab' lafzi, ‘Ya ehle’l-mekteb’ manasi-

n1 dahi tazammun eder.33

Nursi'nin disiincesinde bilimle dinin imtizac1 kainattaki mii-
kemmel tasarimla baglanuhidir. Nursi kainati ilkbaharda gayet
guzel dizenlenmis bir bahgeyle kiyaslar ve bu kiyaslama onun
deneysel teolojisinin ¢ikis noktasidir. Nursi bu argiimaninda ni-
zam fikrine iliskin olarak Gazali’nin tnld “Daire-i imkanda bu
mukevvenattan daha bedi’, daha giizel yoktur” gorustne aufta
bulunmaktadir.>* Nursi “gérinisteki” kotalaklerin farkindadir,
ancak bunlann nizam fikrine kars1 bir argiiman olarak kullanila-
bilecegi gorusini reddetmektedir. Nursi ayrica dinyada ancak
zithklann varhgiyla kavramlann igerigi ve anlaminin anlasilabile-
cegini ileri siirmektedir. Seytamn yaratilmasi mutlak anlamda ser
olmayip, bu yaratilis iyinin daha iyi anlasilmasiyla yakindan ilis-

52. Sualar, Kulliyat, s. 954 (The Réys, s. 226).
53. Sozler, Kalliyat, s. 183 (The Words, s. 419-420).
54. Ornegin bakimz Sualar, Killiyat, s. 859 (The Rays, s. 39).
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kilidir. Bu nedenle bu tiir goreceli kusur, olumsuzluk ya da koti-
luk kainatin nizamina ve hikmet-i llahiyeye kars: bir argiiman
olarak kullamlamaz.>> Tabiatin eksiksiz gozlemlenmesi ve tize-
rinde distnilmesi yoluyla, iyiligin esas ve umumi, kétilik ve
kusurun ise géreceli ve sinirh oldugu gorilecektir.>

Nursi mekanik bir dunya gorasune sahip degildir, ¢canka ka-
inatta zorunlu bir sebep-sonug iliskisi bulundugunu kabul etmez.
Tabiat yasalarini, Cenab-1 Hak'tan gayri, kendilerine ait bir varh-
ga sahip olarak gormez; onlan Cenab-1 Hak tarafindan konulmus
itibari emirler olarak gorur. Her ne kadar sebep-sonug arasindaki
iliskiyi vurgulamus ise de, Nursi bunu bilingsiz ve kendi basina is-
leyen bir zincir olarak degil, yalmzca bir perde olarak gorir. Stun-
netullah tahtinda sturdarilen kainatin nizami tamamen kudret-i
Samedaniyenin kontrolu altinda ve Onun kainatin surekliligini
saglama iradesi alundadir. Bitin tabii sebepler yalnizca Cenab-1
Hakk’in, Ondan bagimsiz olarak gerceklestirilemeyecek irade ve
icraatinin perdeleridir. Bu nedenle sebepler tamamen zahiridir ve
melekutiyette ve hakikatte gercek etkileri yoktur.>’ Bu nedenle
Serif Mardin’in, Nursimin gorisinin “mekanik tabiat gérasu-
na”38 icerdigini soyledigi baz1 sozleri, onun nedensellik ve tabiat
yasalar1 hakkindaki genel diistincesini yansitmaz. Nursi'nin tabi-
at icin makine ve fabrika gibi benzetmeler kullandigi dogrudur.
Ancak bu sozciikleri Newton gibi tabiatcilik anlaminda degil, ka-
inatin mikemmel duzenini ifade etmek amaciyla kullanmakta-
dir.>® Nursi'min bu modern sézctkleri kullanmasinin baslica ne-

55. Mektubat, Killiyat, s. 365 (The Letters, s. 62-63).

56. Muhakemat, Kulliyat, s. 1995-1996.

57. Sozler, Kalliyat, s. 121 (The Words, s. 300-301). Nursi'ye gore ornegin
kisi depremleri maksatsiz tabiat olaylan olarak goremez. Sézler, Killiyat,
s. 67 (The Words, s. 187-188).

58. Bakimiz Mardin, Religion and Social Change in Modern Turkey, s. 213-
214.

59. Newtoncu fizik sisteminde, Allah kainatin ¢aligmasim belirleyecek agik-
¢a tammlanmig bir kurallar ve mekanizmalar seti yaratmigtir ve bu ne-
denle isleyisine dogrudan mitdahale etmesine gerek yoktur.
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denlerinden birisi, bilimsel terminolojinin etkisi aitmda bulunan
egitimli okuyuculaninin dikkatini ¢ekmek olabilir.

Nursi, kainatla insan arasinda uyumlu bir iliski 6ngérmekte
ve onlan biyuk bir aga¢ ve o agacin meyvesine benzetmektedir.
Nursi'ye gore insan, kainatin en kapsamh, en harika pargas: ve
batin kainatin kalbi ve merkezidir.%° Ancak ne kainat ne de in-
san Cenab-1 Hakk'in nihayetsiz irade ve kudretinin disinda degil-
dir. Allah butin kainat izerinde egemendir ve tim kainat1 aym
anda déndstirebilir.®! Bu nedenle Nursi'nin kozmolojisinde Al-
lah’in irade ve idaresi olmaksizin kendi bagina kendi kanunlany-
la isleyen bir kainat bulunmas: dustnilemez.

Nurst'nin yaklasiminda gercek bilimlerin, kainatin mukem-
mellik ve guzelligini farkll yonlerden sunma arac1 oldugu ve bu
bilimlerin Allah’in varhgmin ana kamitlanm olusturan mukem-
mel yaratilis ve nizama tamklk ettikleri agik¢a goriilebilir. Nur-
si'nin ara sira bazi bilimlerle Esma-i Hasna arasinda baglanu ku-
racak kadar ileri gitmesi sasirtic1 degildir. Ona gére, drnegin ha-
kiki fenn-i hikmet Hakim ismine; hakikatli fenn-i tib Safi ismine
dayamrken, geometri ise 6ziinde Mukaddir ismine dayanmakta-
dir.%2 Bilimsel ve teknolojik ilerlemede kisinin Seytam izlememe-
si ve boylece “tabiat”in aldatmasina kanmamas: gerekir. Esma-i
Hiusna tzerinde ¢alisarak, insan, butin ilimleri ve ilerlemeyi en
yiksek makamlara ulasmak i¢in basamak yapmalidir.53 Nursi ast-
ronomiye ya da jeolojiye iliskin konulardan, 6zellikle yedi kat se-
mavat ve arzin nizami (Kur'an 2/29, 65/12), yeryuzunun gokler-
den kopmasi (21/30) ve goklerin ve yerin yedi giinde yaratilmasi
(7/5, 11/7) gibi konulardan s6z ettigi zaman, modern dasunceye
(hikmet-i cedideye) atfta bulunur. Nursi'ye gore Kur'an yedi kat
semavattan s6z ettiinde tam olarak sayiy1 kast etmemektedir.
Cinki genel olarak Arap¢a'da yedi, yetmis ve yedi yiz ¢oklugu
gostermek i¢in kullanilir, bu nedenle anlami uzayda ve yeryuzin-

60. Sozler, Kulliyat, s. 69-70 (The Words, s. 193).

61. Mektubat, Kulliyat, s. 463 (The Letters, s. 296-297).
62. Sozler, Kulliyat, s. 286 (The Words, s. 655).

63. Sozler, Kulliyat, s. 106 (The Words, s. 270)
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de bir ¢ok astronomik ve jeolojik duzey bulundugudur. Buna gé-
re yedi semavat ifadesine farkh mufessirlerin, atmosferin katman-
lan, gezegenler, giines sisteminin ¢esitli kisimlan ve diger gérun-
meyen alemler gibi farkh anlamlar vermesi normaldir. Bu yorum-
lanin hepsi de belli bir ¢cagin bilgisi ve bilimsel kesiflerine gore
dogru olabilir.5* Benzer sekilde, kainatin alt1 giinde yaratilmasina
iliskin ayetlerde s6zi1 edilen zaman (yevm) da iginde yasadigimiz
yirmi dort saatten olusan giin olarak anlagilmamalidir. Cinka bu
zaman birimi binlerce y1l ifade eden bir metafiziksel siire de ola-
bilir.5> Nursi ses, 151k, dalga ve hatta hayalin sarati gibi, hizlan
arasindaki farkhhklara dayali olarak hesaplanan cesitli sureleri
birbiriyle karsilastirmaktadir. Nurst buna ¢ok kisa stre icinde go-
ralmesine karsin, yillarca sirmus gibi algilanabilen riyayr 6rnek
vermektedir. Buradan da zamamn hareketin bir tar renk ya da se-
ridi olmas1 nedeniyle, hareketteki degisimlerin zaman i¢in de ge-
cerli oldugu sonucunu gikarmaktadir.%6

Nursi’ye gore, eger Kur'an, dinyanin gunes etrafinda dondu-
gunden, mikroplardan ve benzerlerinden soz etseydi, ge¢mis ¢ag-
larin insanlar1 Kur'an’in anlamini anlayamayacaklardi. Bu neden-
le hi¢ kimse Kur'anin modern ¢agin bilimsel kesiflerini agik¢a ve
dogrudan icermesini beklememelidir. Ustelik felsefe ve bilimin
aksine, Kur'an fiziksel varolusu oldugu gibi ele almaz ve dogasi
hakkinda bilgi vermez. Daha ¢ok Allah’in varhg ve hikmetine
dikkat ¢cekmek icin mevcudatin nizami ve iglevi hakkinda ¢arpici
ornekler verir. Boylece Kur'an bilimsel bir kitap olmamasina kar-
sin, bu ¢agin (ugak, elektrik, demiryollan ve telgraf gibi) bilimsel
ve teknolojik kesiflerini dolayh olarak haber verir. Bunu genellik-
le peygamberlerin mucizelerinden ya da tarihsel olaylardan 6r-
nekler verdigi zamanlarda, gelecekte insanin ilerlemesine dair
ipuclan vererek yapar. Nursi'nin dinle materyalist olmayan bilim
arasinda kurdugu bir bagka baglant1 da peygamber mucizelerinin

64. Lemalar, Killiyat, s. 614-617 (The Flashes, s. 97-102).
65. Sozler, Kulliyat, s. 62 (The Words, s. 177)
66. Sozler, Kulliyat, s. 259 (The Words, s. 597)
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anlamina iliskindir. Mucizeler 6ziinde peygamberlik misyonunun
kamtlanmasi ve dogrulanmas: i¢in verilmisse de, bunlar ayrica
muhtemel bilimsel Kesiflerin de 6rneklerini olusturmaktadir.5”
Mucizelere yénelik benzer bir yaklasim modern Hintli alim Sibli
Nu‘mani tarafindan da savunulmaktadir. Sibli mucizelerin tabiat
yasalarina aykin olaganusti olaylar oldugunu kabul etmemekte,
bu olaylan sartlan halen bilinmeyen, ancak gelecekte bilimsel ge-
lismeler yoluyla ortaya ¢ikarilacak olan olaylar olarak gormekte-
dir.%8

Nursinin dusincesinde, Kur'an buytk kainat kitabimin bir
terciimesi ve konusan dilidir. Kur'an kamat kitabim1 okumaktadir
ve kainatin hayat nuru ve vicdamnimn akhdir. Diger yandan kainat
ise Kur'an'in kamt1 ve mufessiridir. Zaman, ¢aglar boyu Kur’anin
en buyilk mifessiri olmus ve Kur'an'm bir ¢ok anlamu yuzyillar
boyunca yapilan yeni bilimsel kesiflerle ortaya cikanlmistir.%®
Nursi'nin Kur'an ile kurdugu gicla bag asagldakl ifadesinde gor-
mek mumkundur: '

Elde Kur'an gibi bir mucize-i baki varken, baska burhan aramak

aklima zaid gorunur. Elde Kur'an gibi bir burhan-1 hakikat var-

ken, munkirleri ilzam igin gonliime siklet mi gelir?”®

Genel olarak ifade edersek, Nursi'nin disiincesinde Kur’an ile
kainat arasinda karsilikh olarak baglayic1 bir iligki vardir. Kainat,
anlaminin anlasilmasi agisindan Kur'an'a bagimhidir. Cinkia do-
gal fenomenler ve bunlann intizaml, maksath degisimlerini anla-
tan ayetlerde Kur'an kainat kitabim yorumlamakta, tefsir etmek-
te ve hatta tercime etmektedir. Bu nedenle Nursinin Kur’ani yo-
rum konusundaki metodolojisi, 6nceki donem miifessirlerinin de
zaman zaman kullandig kitap metaforu ile sembolize edilen ka-
inat hakkinda derinlemesine bir diisinis sunmaktadir. Bu
Kur'an1 anlamaya yonelik ¢agdas bir yaklasim olup, Kur'an'in

67. Sozler, Kulliyat, s. 101-106 (The Words, s. 260-270)

68. Sibli Nu‘mani, !Im-i Kelim-1 Cedid (Farscaya ceviri M. Taki Fahr Dai Ki-
lani), (Tahran, 1329), s. 61-63, 101-102.

69. Muhakemat, Kalliyat, s. 1989.

70. Soézler, Kulliyat, s. 160 (The Words, s. 375)
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ozellikle modem ¢agla baglantili yontni agiklamay1 amaglamak-
tadar.”!

Nursi'nin klasik kelam metodolojisinden Kur'an’a dayali te-
olojiye dontstntn bir bagka 6nemli nedeni Kur'anin sunum tar-
21 ve butin insanhga hitap eden bigimidir. Insanhgn bayuk bir
kisminin entelektiiel dizeyi oldukg¢a basit oldugu igin, Kur'an
imani meseleleri felsefi ve sistematik yolla degil, Nursi'nin “te-
nezziilat-11ilahiye” olarak adlandirdig, alegorik bir tarzda (tesbih,
temsil ve istiareden yararlanarak) sunmaktadir. Ancak Kur’an ay-
m zamanda entelektiiel zihinleri tatmin etme kapasitesine sahip
yiksek disunce trant gizli hususlan da icermektedir. Bu neden-
le Nursi kendisi de eserlerinde aym tarzdan yararlanms, teorik
bir disiunce sistemini ayrintilandirmaksizin orta dereceli bir en-
telektiel standarda sahip insanlara hitap etmistir. Ancak zaman
zaman daha entelektiiel okuyuculanm da tatmin etmek icin daha
yiksek bir bilgi dizeyinin aynntilanim da vermektedir. Omegin
Seytamin Kur'an'in ashnda insan kaynakl oldugu yolundaki 6n-
yargih iddialanm reddetme seklindeki diyaloglaninda dlyalektlk
bir metod kullanmaktadir.”?

Kur'an'm gesitli entelektiiel duzeylerdeki insanlara ayn1 anda
hitap etmesine bir 6mek olarak Nursi, daglan “evtad” [kazik, di-
rek] olarak dikme hakkindaki ayetten (78/7) s6z etmektedir.
Nurst'ye gore bu ayet cahil, sair, dil bilimci, cografyaci, sosyal bi-
limci ve filozoflar tarafindan farkh sekillerde anlasilabilir.”® Bu
nedenle 1bn Sina gibi filozoflardan en siradan cahil miminlere
kadar herkes Kur'an'dan ders alabilir. Her yonityle Kur'anl izle-
mek suretiyle Nursi Risale vasitasiyla aym hedefe ulasmay1 amacg-
lammstir. 1zmirli 1smail Hakk: ve Elmahlh Hamdi gibi ¢agdaslan

71. Bakiniz Stkran Vahide, “Book of the Universe: Its Place and Develop-
ment in Bediuzzaman’s Thought,” The Fourth International Symposium
on Bediuzzaman Said Nursi. A Comtemporary Approach to Understan-
ding the Qur'an: The Example of the Risale-i Nur (Istanbul, 2000), s.
474, 483.

72. Bakiniz; Mektubat, Killiyat, s. 492-497 (The Letters, s. 365-376).

73. Sozler, Kulliyat, s. 286 (The Words, s. 402-405).
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kendilerini popiler inang ve retorik tarzlarindan uzak tutarken,
Nursi mesajimin okuyucularinin biyuk bir ¢ogunlugu tarafindan
anlasilmasim kolaylagtirmak amaciyla temsiller ve tesbihlerden
yararlanmaktadir.”* Giinlitkk yasamdan bazi somut érnekleri tem-
siller ve ilgin¢ karsilastirmalan kullanarak vermektedir.

Omegin Nursi dua hakkindaki sorulan ele alirken, soruyu s1-
niflandirmak suretiyle basitlestirmektedir. Nursi duay: ihtiyac-1
fatri olarak tanimlayip kavli ve fiili dua olmak tuzere ikiye ayr-
makta, -Cenab-1 Hakk’'in miiminleri her zaman dua etmeye ¢agr-
masl ve bu dualara karsilik verecegini vaad etmesine ragmen
(40/60)- duanin muhtemel sonuglarimin gesitliligi konusunda
aciklamalar yapmaktadir. Dua eden kimseyi bir hasta ile kargilas-
tiran Nurst'ye gore, bir hastamin doktora gitmesi ve kendisine ya-
rarh oldugunu dusindagi bir ilac1 istemesi halinde, doktor ya ta-
lebini uygun bulup istedigi ilac1 verecek, ya da ona daha iyi bir
ilag verecek veya hastaya zarar vermesi ihtimaline kars1 hi¢bir ilag
vermeyecektir. Aym sekilde Cenab-1 Hak da insanlann dualanna,
bazen istedigini aynen vererek, bazen ahirette daha iyi bir miika-
fat vermek tizere tehir ederek, bazen de bazi nedenlerden otari
duay: tamamen reddederek cevap verir. Nursi'ye gore dua ve iba-
detler getirecegi faydalar i¢in yapilmamahdur, aksine duay: gerek-
tiren zamanlarda yapilmahidir. Ornegin uzun bir kurakhik zamam
yagmur duasinin vaktidir, ipki giinesin batmasimn aksam nama-
zinin vakti oldugu gibi. Aym sekilde hastaliklar ve kazalar da du-
anin vakitleridir. Ancak duadan olumsuz sonug¢lar alinmasi, bun-
lann isitilmedigi ya da kabul edilmedigi anlamina gelmez, aksine
bunun anlami duamn vaktinin heniz bitmedigidir.”>

Insanlarnn ¢ogunlugunun imanlanim korumak amaciyla, Nur-
si, herhangi bir givenilir kaynaktan yoksun olsalar bile, toplum-
da yaygin olarak kabul gérmis hicbir Islami bilgiyi reddetmedi.
Hatta siradan insanlarin dinleri hakkinda kuskuya dismelerini

74. Bakiniz Dale E Eickelman, “Quranic Commentary, Public Space and Re-
ligious Intellectuals in the Writings of Said Nursi,” Muslim World, cilt
89 (3-4), Temmuz- Ekim 1999, s. 65.

75. Sozler, Kulliyat, s. 286 (The Words, s. 325-327).
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6nlemek igin, bazi1 yetersiz hadis metinlerini bile agiklamaya ¢a-
hsti. Omegin populer ancak zayif bir hadis olan danyamn 6kiz
(sevr) ve bahgin (hit) tizerinde durdugu hadisine bile rasyonel ve
dinsel agiklamalar sundu.”® Aym yaklasim bazi camilerde bulu-
nan sakal killanimin gergekten Hz. Peygambere (s.a.v.) ait olup ol-
madi) sorusuna verdigi cevapta da goralmektedir. Nursi'nin yak-
lasimina gore, “telakkiyat-1 amme ve kabul-i ammet, bir nevi
hiiccet hikmine geger.”’” Ancak Nursi eserlerinin baz1 yerlerin-
de, bir ¢ok Kur'an ayetini yorumlamak i¢in Arapga alfabenin harf-
lerinin sayisal sistemini (ebced hesab1) abartih derecede kullan-
maktadir. Arapga alfabenin dayandigy sekiz mnemotekni terimi
uzerine bina edilen ebced hesab genellikle baz ilgili ifadeler yo-
luyla 6zel tarihleri dgrenmek i¢in kullamilmaktadir.”® Ancak Nur-
si, baz1 Sufi geleneklerini izleyerek, bu sayisal sistemi bazi ayetle-
rin kendi yasamindaki bazi olaylara isaret ettigini ve Risale’yi des-
tekledigini gostermek icin Kur'an'a uyguladi.”® Her ne kadar bu
metodu talebelerini ve takipgilerini tesvik i¢in kullanmaktaysa
da, yine de bunun Kur'an'in amaglan ve evrensel hitabi konusun-
da baz1 yanls anlamalara ve karmasikhiga yol agabilecegi konu-
sunda uyarmaktadur.

Sonug

Nurst’nin amacinmin bir teorik sistem kurmak degil, halkinin
imam ve itikadim giglendirmek oldugu sonucuna vanlabilir.
Onun Tirk toplumunun egitimli dindar kusaklan tzerindeki et-
kisi, onun ¢abalarinmin sonucu oldu. O, modernitenin etkisi altina
girmis ve kafalarinda dinlerine iliskin sorular bulunan genel bir
kitleye hitap etmektedir. Her seyde Allah’a giden bir yol bulmak
i¢in hem akh hem de kalbi istihdam eden Kur'ani teolojiye duyu-

76. Lemalar, Kalliyat, s. 629-631 (The Flashes, s. 127-132).

77. Lemalar, Kualliyat, s. 637 (The Flashes, s. 146).

78. G. Weil-G. S. Collin, “Abdjad”, Encylopeadia of Islam, 2. J. Brill baskisy,
cilt 1, s. 97-98.

79. Ornegin bakimz Birinci Sua ve Sekizinci Sua, Kalliyat, s. 831-847, 932-
941.
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lan ¢agdas gereksinimi vurgulamasi nedeniyle Nursi kolayhkla Is-
lami dusiinceyi yeniden canlandirmak isteyen alimler arasinda
sayilabilir. O, bilimin konusu olan fiziksel kainati, hakikatin bir
kanit1 olarak vahyin rehberligi altinda incelemeyi 6nermektedir.
lhya projesi i¢inde Nursi, ¢agdaslarinin sorularina cevap verirken
kendisini entelektiiel geleneklerinden ve tarihsel koklerinden so-
yutlamadi, ve onlarin Islam inancinin cesitli meseleleri hakkinda-
ki suphelerini izale etmek igin Qahsu.
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rkadas! Bu risale, Kuran’in baz1 ayatin1 suhudi bir tarzda

beyan eden bir nevi tefsirdir. Ve havi oldugu mesail, Fur-
kan-1 Hakim’in cennetlerinden koparilmis bir takim giil ve ¢icek-
leridir. Fakat ibaresindeki igkal ve icazdan tevahhus edip, mita-
laasindan vazge¢me... Mitalaasina tekrar ile devam edilirse,
me’luf ve me’nus bir sekil alir. Kezalik nefsin temerriidanden de
korkma. Ciinkii benim nefs-i emmarem bu risalenin satvetine da-
yanamayarak inkiyada mecbur oldugu gibi, seytanim da “Eyne’l-
meferr?” [Kacacak yer yok mu?] diye bagirdi. Sizin nefis ve sey-
tanlanmz benim nefis ve seytammdan daha asi, daha tagi, daha
saki degiller.

Kezalik Birinci Bab'da tevhidin beyani i¢in zikredilen deliller-
de viaki olan tekrarlan, faidesiz zannetme. Hususi makamlarda,
ihtiyaca binaen zikredilmislerdir. Evet hatt-1 harbde siperde otu-
rup midafaa eden bir nefer, etrafinda bulunan bos siperlere git-
meyip, bulundugu siper icinde diger bir pencereyi agmasi elbette
bir ihtiyaca binaendir.

Kezalik bu risalelerin ibarelerindeki iskal ve iglakin, keyf icin
ihtiyannmdan ¢ikmus oldugunu zannetme. Cunki bu risale, deh-

*

. Mesnevi-i Nuriye'den yapilan bu secki Redha Ameur’a ait olup, Ingiliz-
ce’ye cevrilerek kitabin orijinal baskisinda yer almistir. Elinizdeki kitap-
ta ise ash kullamlmistir. )
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setli bir zamanda, nefsimin hiicumuna kars: yapilan 4ni ve irtica-
li bir munakasadir. Kelimeleri, o muithis micadele esnasinda zih-
nimin eline gecen dikenli kelimelerdir. O ategle nurun karistikla-
n bir hengdmda, basim dénmege basliyordu. Kih yerde, kah gok-
te, kih minarenin dibinde, kih minarenin serefesinde kendimi
gorayordum. Cunku takib ettigim yol, akil ile kalb arasinda yeni
agilan berzahi bir yoldur. Akildan kalbe, kalbden akila inip ¢ik-
maktan bizar olmustum. Bunun i¢in, bir nur buldugum zaman,
hemen tustine bir kelime birakiyordum. Fakat o nurlarn astine
birakugim kelime taslan, delalet icin degildi. Ancak kaybolma-
mak icin birer nisan ve birer alamet olarak birakirdim. Sonra bak-
tim ki, o zulmetler i¢inde bana yardim eden o nurlar, Kur’an gi-
nesinden ilham edilen misbah ve kandillerdi. “Allahiimme ic‘ali’l-
Kur'ine nuran li ‘uktlina ve kulabina ve ervahina ve mirsiden li
enfisina. Amin, amin.” [Allah’im Kur’an akillarimiz, kalblerimiz
ve ruhlarimiz igin bir nur ve nefislerimiz icin bir mirsid kil]

Marifetuliahtan Bir Nur
ifade-i Meram

Bir bahceye girsem iyisini intihab ederim. Koparmasindan
zahmet ¢eksem hoglaninm. Ciragund, yetismemisini gérsem
“Huz ma safa” [Hosuna gideni al] derim. Muhataplanmi da 6yle
arzu ederim. Derler: “Sozlerin iyi anlagilmiyor?” Bilirim ki kah
minare basinda, kah kuyu dibinde konusuyorum. Neyleyeyim zu-
hurat 6yle. “Suaat” ve su kitapta mutekellim aciz kalbimdir. Mu-
hatap asi nefsimdir. Mustemi, muteharri-i hakikat bir Japon'dur.
Temasa eden bunu disinmeli. Gayeti’l-gayat olan marifetullahin
bir biirhan1 olan marifeti'n-Nebi'yi “Suaat”ta bir nebze beyan et-
tik. Su risalede maksud-u bizzat olan tevhidin layuhad berahinin-
den yalmz dért muazzam biirhanina isaret edecegiz. Hem nazar-1
akliyi hads-i kalbiyle birlestirmek i¢in, melaike ve hagrin bir ki-
sim delailine ima ederek imanmn alt1 ritkniinden dérdinun birer
lemasim, fehm-i kasirimla gostermek isterim. “Amenta billahi ve
melaiketihi ve kitabihi ve rusulihi ve’l-yevmi’l-ahiri ve bi'l-kade-
ri hayrihi ve serrihi minallahi te‘ala ve’l-ba‘sii ba‘de’l-mevti hak-
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kun eshedi en la ilahe illallah ve eshedit enne Muhammeden Ra-
sulullah.”

Bismillahirrahmanirrahim

Elhamdii lillahi Rabbi’l-‘alemin ve’s-salatii ve's-selamu ‘ala Mu-
hammedin hatemi’n-nebiyyin ve ‘ala alihi ve sahbihi ecme‘in.

“Allahu la ilahe illa huve’l-hayyi'l-kayydm” maksudumuzdur,
matlubumuzdur.

Gayr-1 miitenahi berahininden doért burhan- kalliyi irad edi-
yoruz.

Birinci Burhan: Muhammed Aleyhissalatii Vesselam’dir. Su
birhan-1 neyyirimiz Suaat’ta tenevvir ettiginden, tenvir-i mudde-
amizda minevver bir mir'attr.

lkinci Birhan: Kitab-1 kebir ve insan-1 ekber olan kainattir.

Ugiinct Birhan: Kitab-1 Mu'cizti'l-Beyan, Kelam-1 Akdes'tir.

Dérdiinci Birhan: Alem-i gayb ve sahadetin nokta-i iltisaki ve
berzahi ve iki alemden birbirine gelen seyyaratin miltekas1 vic-

dan denilen fitrat-1 zisuurdur. Evet fitrat ve vicdan akla bir pen-
ceredir. Tevhidin suaim nesrederler.

Birinci Burhan: Risalet ve Islamiyet’le miicehhez olan “haki-
kat-1 Muhammediye”dir ki, risalet noktasinda en muazzam icma
ve en vasi tevatir sirnm ihtiva eden mecmu-u enbiyanin sahade-
tini tazammun eder. Ve Islamiyet cihetiyle vahye istinad eden bu-
tin edyan-1 semaviyenin ruhunu ve tasdiklerini tasiyor. Iste bii-
tin enbiyanin sahadetiyle ve butin edyanin tasdikiyle ve butin
mucizatinin teyidiyle musaddak olan bitin akvaliyle, viicud ve
vahdet-i Sani'yi besere gosteriyor. Demek su davada ittihad etmis
butin efazil-1 beser namina o nuru gosteriyor. Acaba bu kadar
tasdiklere mazhar, buytk, derin, durbin, safi, keskin, hakaik-asi-
na bir gozin gordagi hakikat, hakikat olmamak hig ihtimali var
m1?

1kinci Burhan: Kainat kitabidir. Evet su kitabin bitan hurufu
ve batiin noktalar, efraden ve terekkiiben Zat- Zilcelal'in viicud
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ve vahdetini, elsine-i mahsusalan kiraat ile “hicbir sey yoktur ki
Onu hamd ile tesbih etmesin” tilavet ediyorlar. Cemi zerrat-1 ka-
inat birer birer zat ve sifat ve saire viicuh ile hadsiz imkanat ma-
beyninde miitereddid iken; birdenbire bir ciheti takib, muayyen
bir sifatla ittisaf, mahsus bir keyfiyetle tekeyyuf ederek hayret-
bahsa hikemi inta¢ ettiginden, Sani’in viicub-u viicuduna saha-
detle avalim-i gaybiyenin enmuzeci olan latife-i Rabbaniye i¢inde
ilan-1 Sani eden misbah-1 ithan1 1giklandinyorlar. Evet bir nefer,
nefsinde ve takiminda ve bélikte, taburda ve orduda gibi; her bir
zerre de, kendi bagiyla zat, sifat, keyfiyetindeki imkanat cihetiyle
Sani'yi ilan ettigi gibi, tesavir-i mutedahileye benzeyen miirekke-
bat-1 miitesabike-i miitesaide-i kainatin her bir makaminda ve her
bir nisbetinde ve her bir dairesinde, her bir zerre, miivazene-i ce-
reyan-1 umumiyi muhafaza; ve her nisbetinde ve her takiminda
ayr ayn vazifeyi ifa ve hikmeti intag ettiklerinden Sani'in kasd ve
hikmetini izhar ve viicud ve vahdetinin ayatim kiraat ettikleri icin
Sani-i Zilcelal'in berahini, zerrattan kat kat ziyade olur. Demek
“Mevcudat adedince Allah’a giden yol vardir” hakikattir mibala-
ga degil; belki nakistir.

Sual: Neden akliyla herkes géremiyor?

Cevap: Kemal-i zuhurundan ve ziddin ademinden.

Teemmel sutura’l-kainati fe inneha

Mine'l-melei’l-a‘la.ileyke resail.

Yani: “Sahife-i alemin eb‘ad-1 vasiasinda Nakkas-1 Ezeli’nin
yazdip silsile-i hadisatin satirlarina hikmet nazanyla bak ve fikr-i
hakikatle sarl. Ta ki mele-i a‘ladan uzanan su selasil-i resail, seni
ala-y1 illiyyin-i tevhide cikarsin.” Su kitabin heyet-i mecmuasin-
da oyle parlak bir nizam var ki, Nazzam giines gibi icinde tecel-
li ediyor. Her kelimesi, her harfi birer mucize-i kudret olan bu ki-
tab-1 kainatin telifinde 6yle bir i‘caz var ki, biitin esbab-1 tabiiye,
farz-1 muhal olarak muktedir birer fail-i muhtar olsalar, yine ke-
mal-i acz ile o i‘caza kars1 secde ederek “Seni tesbih ederiz, bizim
bir kudretimiz yoktur, muhakkak ki Sen aziz ve hakimsin” diye-
ceklerdir. Her bir kelimesi batin kelimatiyla minasebettardir. Ve
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her harfi, bahusus zihayat bir harfi, biitiin ctmlelere kars: miite-
veccih birer yuzi, nazir birer gézii var olan bu kitabin 6yle bir
muzaaf istibak-1 tesantid-t nazm vardir ki, bir noktay: yerinde
icad etmek icin bitan kainati icad edecek bir kudret-i gayr-1 mu-
tenahi lazimdir. Demek sivrisinegin gozini halkeden, giinesi da-
hi o halketmistir. Pirenin midesini tanzim eden manzume-i sem-
siyeyi de o tanzim etmistir. Sinuhat'in dokuzuncu sahifesinde
“Sizin yaratilmaniz da tekrar diriltilmeniz de birinizin yaratilma-
s1 ve diriltilmesi gibidir” ayetinin sirrina miracaat et. Yalmz su ki-
tabin ka¢uk bir kelimesi olan bal ansimi gor. Nasil sehd-i sehadet
o mucize-i kudretin lisanindan akiyor. Veyahut su kitabin bir
noktast olan hurdebini bir huveynat ki, ¢cok defa buyulttikten
sonra gorinir. Dikkat et! Nasil mucizniima, hayretfeza bir misal-i
musaggar-1 kainattir. Sure-i Yasin, suret-i lafz-1 Yasin’de yazildig
gibi, cezaletli, muciz bir nokta-i camiadir. Onu yazan, butin ka-
inat1 da o yazmugtir. Eger insaf ile dikkat etsen, su kiigiiciik hay-
vanin ve huveynatin sureti altinda olan makine-i dakika-i bedia-i
{lahiyenin suursuz, kor, mecra ve mahrekleri tahdid olunmayan
ve imkanatindan evleviyet olmayan esbab-1 basita-i camide-i tabi-
iyeden husulint, muhal-ender muhal géreceksin.

Eger her bir zerrede hiikema suuru, etibba hikmeti, hitkkamin
siyaseti bulundugunu ve her bir zerre de sair zerrat ile vasitasiz
muhabere ettigini itikad edersen, belki nefsini kandinp o muhali
de itikad edebilirsin. Halbuki, o zihayat makinede &yle bir muci-
ze-i kudret, dyle bir harika-i hikmet vardir ki, ancak butin kaina-
t1, btin suunatimi icad eden, tanzim eden bir Sani'in sun‘u ola-
bilir. Yoksa kor, az, basit imkan tereddudiyle ayak atamaz. Esbab-1
tabiiden olamaz. Bahusus o esbab-1 tabiiyenin tsst’l-esas1 hik-
minde olan ctz-u layetecezzadaki kuvve-i cazibe ve kuvve-i da-
fiamin i¢timalarinin hortumu tizerinde bir muhaliyet damgas: var.
Fakat caizdir ki, her bir seyin esas1 zannettikleri olan cezb, def",
hareket, kuva gibi emirler, 4datullahin kanunlarina birer isim ol-
sun. Lakin kanun, kaidelikten tabiilige ve zihnilikten haricilige ve
itibariden hakikata ve iletiyetten milessiriyete gecmemek sartiyla
kabul ederiz.
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Sual: Ezeliyet-i madde ve harekat-1 zerrattan tesekkal-u enva
gibi umar-u baulaya neden ihtimal veriliyor?

Cevap: Sirf baska sey ile nefsini ikna etmek sadedinde oldugu
i¢in, o umfirun esas-1 fasidesini tebei bir nazarla derk etmedigin-
den neset ediyor. Eger nefsini ikna etmek suretinde kasden ve
bizzat ona muteveccih olursa muhaliyetine ve makul olmadigina
hukmedecektir. Faraza kabul etse de, tegaftil-u ‘anis-Sani‘ sebe-
biyle hasil olan 1zdirar ile kabul edilebilir. Dalalet ne kadar acib-
dir. Zat-1 Zilcelal'in lazim-1 zarurisi olan ezeliyeti ve hassasi olan
icadi aklina sigisirmayan, nasil oluyor ki gayr-1 miitenahi zerrata
ve aciz seylere veriyor? Evet meshurdur ki, hilal-i ‘ide bakarlard.
Kimse bir sey gormedi. lhtiyar bir zat yemin etti: “Hilali gordam.”
Halbuki gordugi hilal, kirpiginin takavvus etmis beyaz bir kil
idi. Kil nerede, kamer nerede? Harekat-1 zerrat nerede, sebeb-i
teskil-i enva nerede? '

Insan fitraten mikerrem oldugundan hakki ariyor. Bazen ba-
til eline gelir. Hak zannederek koynunda saklar. Hakikati kazar-
ken ihtiyarsiz dalalet basina duser; hakikat zannederek basina
giydiriyor.

Sual: Nedir su tabiat, kavanin, kuvi ki, onlar ile kendilerini al-
datyorlar?

Cevap: Tabiat, alem-i sahadet denilen cesed-i hilkatin anasir
ve azasinin ef‘alini intizam ve rabt altina alan bir seriat-1 kibra-y1
llahiyedir. Iste su seriat-1 fitriyedir ki, sinnetullah ve tabiat ile
misemmadir. Hilkat-1 kainatta cari olan kavanin-i itibariyesinin
mecmu ve muhassalasindan ibarettir. Kuva dedikleri sey, her biri
su seriatin birer hitkmiidiir. Ve kavanin dedikleri sey, her biri su
seriatin birer meselesidir. Fakat o seriattaki ahkamin yeknesak is-
timrarina istinaden vehim, hayal, tasallut ederek tazyik edip, su
tabiat-1 hevaiye tevazzu ve tecessiim edip mevcud-u harici ve ha-
yalden hakikat suretine girmistir. Hayali, hakikat suretinde géren,
gosteren nufusun istidad-1 gtiresinden, fail-i muessir tavrim tak-
mustir. Halbuki kor, suursuz tabiat, katiyen kalbi ikna edecek ve
fikre kendini begendirecek ve nazar-1 hakikat ona unsiyet edecek
hi¢ bir milayemet ve minasebet yok iken ve masdar olmaya ka-
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biliyeti mefkud iken, suf nefy-i Sani farazindan ¢ikan bir 1zdirar
ile veleh-resan-1 efkar olan kudret-i ezeliyenin asar-1 bahiresinin
tabiattan suduru tahayyil edilmis.

Halbuki tabiat misali bir matbaadir, tabi' degil; nakistir, nak-
kas degil; kabildir, fail degil; mistardir, masdar degil; nizamdr,
nazim degil; kanundur, kudret degil; seriat-1 iradiyedir, hakikat-1
hariciye degil. Mesela: Yirmi yasinda bir adam birdenbire dinya-
ya gelse, hali bir yerde muhtesem ve sanayi-i nefisenin asanyla
muzeyyen bir saraya girse, hem farzetse katiyen harigten gelme
hig bir failin eseri degil. Sonra i¢indeki esya-y1 muntazamaya se-
bep ararken tanziminin kavaninini cami bir kitap bulsa, onu ma-
kes-i suur oldugundan, bir fail, bir illet-i 1zdirari kabul eder. 1ste
Sani-i Zilcelal'den tegafiill sebebiyle béyle gayr1 makul, gayr-
mulayim bir illet-i 1zdirari olan tabiatla kendilerini aldatmslar.

Seriat-1 llahiye Ikidir

Biri: Sifat-1 kelamdan gelen bir seriattir ki, beserin efal-i ihti-
yariyesini tanzim eder. lkincisi: Sifat-1 iradeden gelen ve evamir-i
tekviniye tesmiye edilen seriat-1 fatriyedir ki, butin kainatta cari
olan kavanin-i 4datullahin muhassalasindan ibarettir. Evvelki se-
riat nasil kavanin-i akliyeden ibarettir; tabiat denilen ikinci seriat
dahi, mecmu-u kavanin-i itibariyeden ibarettir. Sifat-1 kudretin
hassas1 olan tesir ve icada malik degillerdir.

- Sabikan sur-1 tevhid beyaninda demistik: Her sey her seyle
baghdir. Bir sey her seysiz yapilmaz. Bir seyi halkeden her seyi
halketmistir. Oyle ise, bir seyi yapan Vahid, Ehad, Ferd, Samed ol-
mak zaruridir.

Su ehl-i dalaletin gosterdikleri esbab-1 tabiiye, hem mutead-
did, hem birbirinden haberi yok; hem kér, iki elinde iki kér olan
tesaduf-ii a‘ma ve ittifakiyet-i avranin eline vermistir. “Allah de!
Sonra onlan kendi hallerine birak da oyalamip dursunlar.”

Elhasil: Ikinci barhanimiz olan kitab-1 kebir-i kainattaki nazm
ve nizam, intizam ve telifindeki i‘caz giines gibi gosteriyor ki bir
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kudret-i gayr-1 mittenahi, bir ilm-i layetenaha, bir irade-i ezeliye-
nin eserleridir.
Sual: Nazm ve nizam-1 tamme ne ile sabittir?

Elcevab: Nev-i beserin havas ve cevasisi hiikkmiinde olan fi-
nun-u ekvan istikra-1 tamme ile o nizami kesfetmislerdir. Ciinka,
her bir nev'e dair bir fen ya tesekkiil etmis veya etmeye kabildir.
Her bir fen, killiyet-i kaide hasebiyle kendi nevindeki nazm ve
intizanm gosteriyor. Zira, her bir fen kavaid-i killiye desatirinden
ibarettir. Demek sahsin nazan, nizam ihata etmezse, cevasis-i fa-
nun vasitasiyla gorir ki, insan-1 ekber insan-1 asgar gibi munta-
zamdir. Her bir sey, hikmet tzere vaz edilmistir. Faidesiz abes
yoktur. Su burhamimiz degil yalniz erkani ve azasi, belki batin
huceyrat,, belki butin zerrat birer lisan-1 zakir-i tevhid olarak
biayik burhanin sada-y1 bulendine istirak ederek “La ilahe 1llal-
lah” [Allah’tan baska ilah yoktur] diye zikrediyorlar.

Uctinct Burhan: Kur'an-1 ‘Azimi’s-San’dir. Su birhan-1 nati-
kin sinesine kulagim yapistirsan isiteceksin: “Allahu 14 1lahe 1lla
Hu"yu [Allah, kendisinden baska ilah olmayandir] tekrar ediyor.
Hem gayet milkkemmel semeratiyla, meyvedar bir agacin menba-1
hayat1 olan cirstime olmazsa veya koku bozuksa, semere vermez.
Su burhammiz dallarinda meyve-i hak ve hakikat o kadar ¢oktur
ve o kadar dogrudur ki, sibhe birakmaz ki curstimesinde olan
mesele-i tevhid, hi¢ vehim birakmaz derecede kuvvetli, dogru bir
hak ve hakikati tazammun ediyor. Hem su barhamn alem-i saha-
det tarafina tedelli etmis olan ahkama dair dal, bitin sidk ve hak
ve hakikat oldugu gibi, bizzarure alem-i gayb tarafina uzanan tev-
hide ve gayba dair gusn-u azami (aga¢ dali) yine sabit hakaik ile
meyvedardir. '

Hem derince su burhan tersim edilse anlasilir ki, onu gosteren
zat, neticesi olan mesele-i tevhidde o kadar emindir ki, hic bir sa-
ibe-i tereddiid hi¢ bir tarafinda ihsas edilmiyor. Hem o neticeyi
bitan hakaika esas addederek miiselleme ve zaruriye oldugunu
biitiin kuvvet-i beyamyla ve 1srariyla ona giydiriyor. Ve baska sey-
leri ona irca ediyor. Temel tas1 gibi o sedid kuvvet, suni olamaz.
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Hem de, astindeki sikke-i i‘caz her ihbarim tasdik eder. Tezkiye-
den mustagni kilar.

Adeta ihbarat1 binefsiha sabit umurlardandir. Evet su barhan-1
minevverenin alt1 ciheti de seffaftir. Ustiinde i‘caz; altinda man-
tik ve delil; saginda akl istintak; solunda vicdam istishad; éntn-
de hedefinde hayir ve saadet; nokta-i istinadi vahy-i mahzdur.
Vehmin ne haddi var ki girebilsin.

Marifet-i Sani denilen kemalat arsina uzanan miraclarin usula
dorttar.

Birincisi: Tasfiye ve israka milesses olan muhakkikin-i sofiye-
nin minhacidur.

1kincisi: Imkan ve hudusa mebni mutekelliminin tarikidir.

Bu iki asil, cendan Kur'an'dan tesaub etmislerdir. Lakin fikr-i
beser baska surete ifrag ettigi icin uzunlasmis ve mugkillesmis,
evhamdan masun kalmamislar.

Ugiincisii: Siibehat-alad hilkema meslegidir.

Doérdiinciisi ve en birincisi: Belagat-1 Kur'aniyenin ulvi merte-
besini ilan etmekle beraber, cezalet cihetiyle en parlag: ve istika-
met cihetiyle en kisas1 ve vuzuh cihetiyle beserin umumuna en
esmeli olan mirac-1 Kur'anidir. Hem o arsa ¢ikmak i¢in dért vesi-
le vardir: 1lham, talim, tasfiye, nazar-1 fikri.

Tarik-i Kur’ani iki nevidir:

Birincisi: Delil-i inayet ve gayettir ki, menafi-i esyay1 ta‘dad
eden butin ayat-1 Kur'aniye bu delili nesc ve su barhani tanzim
ediyorlar. Bu delilin ziibdesi, kainatin nizam-1 ekmelinde ittikan-1
sanat ve riayet-i mesalih ve hikemdir. Bu ise Sani'nin kasd ve hik-
metini ispat ve tesadif vehmini ortadan nefyediyor. Zira ittikan
ihtiyarsiz olmaz. Evet nizamin sahitleri olan batin finun-u ek-
van, mevcudatin silsilelerindeki halkalardan asilmis mesalih ve
semerat1 ve inkilabat-1 ahvalin katmer ve dugumleri icinde sak-
lanmaz hikem ve fevaidi gostermekle, Sani’in kast ve hikmetine
kati sahadet ediyorlar.
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Ezciimle: Fenn-i hayvanat, fenn-i nebatat, iki yuz bini muite-
caviz envanin bityiik peder ve Adem’leri hikmiinde olan mebde-
lerinin her birinin hudusuna sahadet ettigi gibi; mevhum ve iti-
bari olan kavanin, kor ve suursuz olan esbab-1 tabiiye ise bu ka-
dar hayret-feza silsileler ve bu silsileleri teskil eden ve efrad deni-
len dehsetengiz birer makine-i acibe-i llahiyenin icad ve ingasina
adem-i kabiliyetleri cihetiyle her bir ferd, her bir nevi mustakil-
len Sani-i Hakim'in dest-i kudretinden ¢iktiklarim ilan ve izhar
ediyorlar. '

Kur'an-1 Kerim “Gézunu cevir de bak, bir eksiklik gériyor
musun?” der. Kur'an'da delil-i inayet viicuh-u mimkinenin en
miitkemmel vechi ile bulunuyor. Kur'an, kainatta tefekkiire emir
verdigi gibi, fevaidi tezkar ve nimetleri ta‘dad eden ayatin fevasil
ve hatimelerinde galiben akla havale ve vicdanla miusaverete sev-
ketmek i¢in “Hi¢ bilmiyorlar m1? Hig akil etmiyorlar mi1? Hi¢ da-
sunmuyorlar m? Ibret alin!” gibi, o birhan-1 inayeti ezhanda tes-
bit ediyor.

Ikinci Delil-i Kurani: Delil-i ihtiradr.

Hilasas1: Mahlukatn her nevine, her ferdine ve o nev’e ve o
ferde muretteb olan asar-1 mahsusasimi mintic ve istidad-1 kema-
line miinasib bir viicudun verilmesidir. Hi¢ bir nevi muteselsil-i
ezeli degildir. Imkan birakmaz. Inkilab-1 hakikat olmaz. Mutavas-
sit nevin silsilesi devam etmez. Tahavviil-i esnaf inkilab-1 haka-
ikin gaynsidir. Madde dedikleri sey, suret-i mitegayyire, hem ha-
rekat-1 miitehavvile-i hadiseden tecerriid etmediginden hudusu
muhakkaktir. Kuvvet ve suretler, araziyetleri cihetiyle envadaki
mubayenet-i cevheriyeyi teskil edemez. Araz cevher olamaz. De-
mek envann fasileleri ve umum arazinin havass-1 mimeyyizeleri
bizzarure adem-i sirftan muhteradirlar. Silsilede tenasil, serait-i
adiye-i itibariyedendir.

Feya ‘aceba! Vacibi'l-Viicud'un lazime-i zaruriye-i beyyinesi
olan ezeliyeti zihinlerine sigistiramayan, nasil oluyor da, her bir
cihetten ezeliyete miinafi olan maddenin ezeliyetini zihinlerine
sigistirabilirler? Hem dest-i tasarruf-u kudrete karsi mukavemet
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edemeyen koca kainat, nasil oldu da kigiicik ve nazik zerratla-
nn (6yle dehsetli salabet bulmus ki) kudret-i ezeliyenin yed-i ida-
mina kars1 dayamyor. Hem nasil oluyor ki, kudret-i ezeliyenin
hassas1 olan ibda‘ ve icadi, hi¢ bir miinasebet-i makule olmadan
en aciz ve en bigare esbaba isnat ediliyor?

Iste Kur'an-1 Kerim su delili, halk ve icaddan bahseden ayau
ile ezhanda tanzim ediyor. Mtessir-i hakiki yalniz Allah'tir. Tesir-i
hakiki esbabda yoktur. Esbab, izzet ve azamet-i kudretin perdesi-
dir. Ta ki, aklin nazara zahirisinde, dest-i kudret umur-u hasise
ile mubasir goranmesin. Bir seyde iki cihet var: Biri milk, ayine-
nin milevven vechi gibi. Ezdad ona varid oluyor. Cirkin olur, ser
olur, hakir olur, azim olur... ila ahir. Esbab bu cihette vardir. 1z-
har-1 azamet ve izzet-i kudret 6yle ister.

lkinci cihet melekutiyet cihetidir. Ayinenin seffaf vechi gibi.
Su cihet her seyde guzeldir. Su cihette esbabin tesiri yoktur. Vah-
det oyle ister. Hatta hayat ve ruh ve nur ve viicud, iki vecihleri
seffaf ve gtizel oldugundan milken ve melekuten vasitasiz dest-i
kudretten ¢ikiyorlar.

Dérdianct Burhan: Viedan-1 beser denilen fitrat-1 zisuurdur.
Su burhanda dort nitkteyi nazar-1 dikkate al!

Birincisi: Fitrat yalan s6ylemez. Mesela, bir ¢ekirdekte meye-
lan-1 namuvv der ki: “Sanbullenecegim, meyve verecegim.” Dog-
ru soyler. Mesela, yumurtada bir meyelan-1 hayat var, der: “Pili¢
olacagim.” Biiznillah olur. Dogru soyler. Mesela bir avug su, inci-
mad ile meyelan-1 inbisat1 der: “Fazla yer tutacagim.” Metin de-
mir onu yalan ¢ikaramaz. S6zinin dogrulugu demiri pargalar. 1s-
te bu meyelanlar, irade-i llahiyeden gelen evamir-i tekviniyenin
tecellileridir, cilveleridir.

Tkincisi: Beserin havassi’l-hams-1 zahire ve batinadan baska,
alem-i gayba kars1 agilan pek ¢ok pencereleri var. Gayr-1 meg'ur
pek c¢ok hisleri var. Hiss-i samia, basira, zaika oldugu gibi, bir
hiss-i sadise-i sadika olan “saika” vardir. Hem bir hiss-i sabia-i ba-
rika olan “saika” var. O sevk ve sevk yalan soylemez, yanhs gide-
mez.
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Ugtincisi: Mevhum bir sey, hakikat-1 hariciyeye mebde ola-
maz. Fitrat ve vicdanda nokta-i istinad ile nokta-i istimdad, iki
hakikat-1 zaruriyedir. Hilkatin safveti ve en mitkerremi olan ruh-u
beser, o iki nokta olmazsa en sifli, en berbad bir mahluk olur.
Halbuki, kainattaki hikmet ve nizam ve kemal bu ihtimali redde-
der.

Dérdincusi: Akl tatil-i esgal etse de, nazarm ihmal etse, vic-
dan Sani'yi unutamaz. Kendi nefsini inkar etse de; onu gérir, onu
dusuniir, ona miteveccihtir. Hads ki, simsek gibi stur'at-i intikal-
dir, daima onu tahrik eder. Hadsin muzaafi olan ilham, onu da-
ima tenvir eder. Meyelanin muzaafi olan arzu ve onun muzaafi
olan istiyak ve onun muzaafi olan agk-1 Ilahi, onu daima marifet-i
Zulcelal'e sevk eder. Su fitrattaki incizab ve cezbe, bir hakikat-1
cazibedarn cezbiyledir.

Bu nikteleri bildikten sonra su biithan-1 enfiisi olan vicdana
muracaat et. Goreceksin ki, kalb bedenin aktarna, nesr-i hayat et-
tigi gibi, kalbdeki ukde-i hayatiye olan marifet-i Sani'dir ki, isti-
dadat-1 gayr-1 mahdude-i insaniye ile mitenasib olan 4mal ve mu-
yul-tt miitesaibeye nesr-i hayat eder. Lezzeti icine atar ve kiymet
verir ve bast ve temdid eder. 1ste nokta-i istimdad.

Ve kavga ve miizahemetin meydam olan dagdaga-i hayata hi-
cum gosteren alemin, binlerce musibet ve miizahamelere kars: ye-
gane nokta-i istinad yine marifet-i Sani'dir.

Evet her seyi hikmet ve intizam ile isleyen bir Sani-i Hakim’e
itikad etmezse ve ale’l-‘amya kor tesadiflere havale ederse ve o
beliyyata karg: elindeki kudretin adem-i kifayetini dasinse, ister
istemez tevahhus, dehset, telas, havftan murekkeb bir halet-i ce-
hennemniimun ve cigersikafe disecektir. O ise esref ve ahsen-i
mahlukat olan ruh-u insaniyetin her seyden ziyade perisan oldu-
gunu istilzam eder. O ise, intizam-1 kamil-i kainattaki nizam-1 ek-
mele z1t oluyor. Su nokta-i istimdad ve nokta-i istinad ile bu de-
rece nizam-1 alemde hikum-fermahk, hakikat-1 nefsi’l-emriyenin
hassa-i munhasirasi oldugu i¢in, her vicdanda iki pencere olan su
iki noktadan Sani-i Ziilcelal marifetini kalb-i besere daima tecelli
ettiriyor. Akil gozanii kapasa da, vicdamin goza daima agiktir. Sa-
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ni-i Zilcelal bu dért brhan-1 azimin kati sahadetleriyle Vacibi'l-
Vicud, Ezeli, Vahid, Ehad, Ferd, Samed, Alim, Kadir, Marid, Se-
mi’, Basir, Mitekellim, Hayy, Kayyum oldugu gibi butin evsaf-1
celaliye ve cemaliye ile muttasiftir. Zira mukarrerdir ki: Masnuda-
ki feyz-i kemal Sani’nin zill-i tecellisinden muktebesdir. Demek,
kainatta ne kadar hiisn-a cemal, kemal varsa, umumundan layu-
had derecede yuiksek tabakada evsaf-1 cemaliye ve kemaliye ile Sa-
ni-i Zialcelal muttasifuir. Zira, ihsan servetin, icad viicudun, icab
viicubun, tahsin hisnin, tenvir nurun fer'i ve delili oldugu gibi;
biatin kainattaki batiin kemal ve cemal, Sani-i Zilcelalin kemal
ve cemaline bir z1ll1 zalildir ve barhamdar.

Hem de Sani-i Zilcelal cemi nekaisten miinezzehtir. Zira ne-
vakis mahiyet-i maddiyatin istidatsizhifindan neset eder. Zat-1
Zilcelal maddiyattan mucerreddir, minezzehtir. Hem kainatin
mahiyat-1 miamkinesinden neset eden evsaf ve levazimatindan
mukaddestir.

“Onun (c.c.) benzeri yoktur, siddet-i zuhurundan gizlenen
Zat1 tesbih ederim, ziddimin yoklugundan dolay setrolan Zat: tes-
bih ederim, izzeti 6yle iktiza ettiginden sebepler vasitasiyla perde
arkasinda kalan Zat1 tesbih ederim.”

Sual: Vahdeti’l-Viicud'u nasil gériyorsun?

Elcevab: Tevhidde istigraktir ve nazara sigmayan bir tevhid-i
zevkidir. Esasen tevhid-i rububiyet ve tevhid-i uluhiyetten sonra
tevhidde zevken siddet-i istigrak, vahdet-i kudret yani “kainatta
Allah’tan bagka tesir sahibi yoktur,” sonra vahdet-i idare, sonra
Vahdeti’s-Suhud, sonra Vahdeti'l-Viicud, sonra yalmz bir viicu-
du, sonra yalmz bir mevcudu gériinceye mincer oluyor. Muhak-
kikin-i Sofiyenin miitesabihat hikmunde olan satahatiyla istidlal
edilmez. Daire-i esbab1 yirtip ¢itkmayan ve tesirinden kurtulma-
yan bir ruh, Vahdeti’l-Vicud'dan dem vursa, haddini tecaviz
eder. Dem vuranlar, Vacibi'l-Viicud’a o kadar hasr-1 nazar etmis-
~ lerdir ki, mamkinattan tecerriid ederek, yalmz bir viicudu belki
bir mevcudu gormusler. Evet delil i¢inde neticeyi gérmek, alem-
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de Sani’yi miisahede etmek, tarik-1 istigrakkarane cihetiyle ceda-
vil-i ekvanda cereyan-1 tecelliyat-1 llahiyeyi ve melekutiyet-i esya-
da sereyan-1 fiiyuzat1 ve meraya-y1 mevcudatta tecelli-i esma ve si-
fat, yalmz zevken anlasihir birer hakikat iken, dik-1 elfaz sebebiy-
le uluhiyet-i sariye ve hayat-1 sariye tabir ettiler. Ehl-i fikir, o ha-
kaik-i zevkiyeyi nazann mekayisine sikistirdigindan ¢ok evham-1
batilaya menge oldu. Maddeperver hitkema ve zaifi'l-itikad ehl-i
nazann Vahdeti'l-Viicud'u ile evliyanin Vahdetu’l-Vicud'u, tama-
men birbirinin ziddidir. Bes cihetten fark vardur.

Birincisi: Muhakkikin-i sofiye, Vacibir'l-Viicud’a o kadar hasr-1
nazar etmis ve mistagrak olmus ve ehemmiyet vermisler ki, onun
hesabina kainatin viicudunu inkar etmisler. Hitkema ve zaifi'l-iti-
kad olanlar, maddeye o kadar hasr-1 nazar etmisler ve mistagrak
olmuslar ki, fehm-i uluhiyetten uzaklastilar. Ve o derece madde-
ye kiymet verdiler ki, her seyi maddede goérmek hatta uluhiyeti
onda mezcetmek, hatta kainat hesabina uluhiyetten istigna etmek
derecede tarik-1 muteassifeye girmislerdir.

Ikincisi: Muhakkikin-i sofiyenin Vahdet-i Vicud’'u Vahdetu’s-
Suhud'u tazammun eder. Ikincilerin vahdeti’l-mevcudu tazam-
mun eder.

Ugiinciis@: Birincilerin meslegi zevkidir. Ikincilerin nazaridir.
Dérdinctisii: Birinciler evvelen ve bizzat Hakk’a, nazar-1 tebei
olarak halka bakarlar. lkinciler, evvelen ve bizzat halka bakarlar.

Besincisi: Birinciler, Hudaperesttirler. Ikinciler, hodperesttir-
ler.

“Sera nerede, siireyya nerede? Parlak ziya nerede, her seyi giz-
leyen zulmet nerede?”
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