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ONSOz

Bu kitap, 2008 yilinda Ege Universitesi, Edebiyat Fakulte-
si Sosyoloji Bolimu'nde savundugum “Fethullah Gulen’'de
Sosyal Ahlak Tasavvuru” isimli doktora ¢alismamin yeni ya-
yinlarla giincellenmis ve genisletilmis bir seklidir. Arastir-
maya basladigim 2003 yilindan, ¢alismanin kitaba dénus-
tugit bugine kadar gecen stire zarfindaki toplumsal ve poli-
tik gelismeler, kanaatimce, Fethullah Gulen’in sosyal ahlak
merkezli toplum tasarimimn bilimsel bir merakla incelen-
mesi fikrini gelistirdigi kadar, bir “toplum tasarimi distin-
cesi” sunmanin insanlar nezdindeki énemini de bizlere gos-
termistir.

Keza, toplum tasarimi distincesinin kokleri belki de in-
sanlik tarihi kadar eski bir meseleyi bizlere nasil isaret edi-
yorsa, ahlak sorunu da onunla yasittir. Degisimin kaginil-
mazhginin da tarih boyunca ahlak ilkelerini/normlarinmi
farkh hizlarda ve farkl sekillerde de olsa degistirdigi soyle-
nebilir. Dolayisiyla, nedenleri ayr1 da olsa, hizli degisimin
yarattig1 ahlaki bosluklar, her dénemde ahlak sorununu en
tartismali konulardan biri haline getirmistir. Antik Yunan
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Devletleri’'nin sarsintili donemlerinden, Ortacag'a damga
vuran Hiristiyan dinyanin sonunu hazirlayan Ronesans ve
Reform hareketlerine, Fransiz lhtilali sonrasi kaos ortamin-
dan Bolsevik Devrimi'nin komiinist diinya tasarimina, 1. ve
II. Diinya Savaslar ertesinin yikintilarindan Sovyetler Birli-
gi'nin ¢okusine, insanhk tarihinin gorduga en hizh tekno-
lojik degisimlerin yasandig1 son yirmi yila ve hatta ganu-
muzdeki kuresellesme olgusuna kadar Duinya tarihinde iz
birakmuis bir ¢ok olay, toplumlann, diger pek ¢ok toplumsal
sorun gibi, ahlaki olarak sarsildig1, dahasi altast oldugu bir
dizi sosyal durumla sonu¢lanmistir.

Butan bu toplumsal bunalim anlarninda kendisi de bir ah-
laki varlik olan insan, kagimilmaz sekilde kendisini bir ahla-
ki tercih yapma zorunlulugu i¢inde bulur. Fakat, zaten do-
gumuyla birlikte toplumsal olarak insa edilmis ahlaki bir ya-
pinin icerisine dugen insanin, bu se¢iminde ne kadar 6zgir
oldugu da ayn bir tarisma konusudur. Bu se¢im sonrasin-
da yaptigr ahlaki tercihlerden dolay: basina iyi seyler gelme-
si ihtimalinin dasukluga, insanlar, bireysel tercihler ile top-
lumsal normlar arasindaki ¢atismal bolgeye dogru surtikle-
mektedir.

Insanin ahlaki bir varlik olmasi beraberinde “iyi olanv/
iyi oldugunu disunduguni” yapma cabasim getirse de, bu
onun her zaman “iyi olan1 yaptig1” ya da “iyi oldugu” anla-
mina gelmemektedir. Keza ahlak, sadece iyi ile kotii arasinda
gecen bir durum da degildir ve bu tamim ahlakin kapsamini,
onu basitlestirecek sekilde, daraltmaktadir. Buna karsin iyi
ile kotii arasina ¢izilen sinirlar daha 6nceden toplum tarafin-
dan belirlenmis olsa da, birey i¢in daima bir yorum pay1 bu-
lunur. Bu nedenle, ¢cogu kez bu “kisisel yorum pay1” tizerin-
den davranislar mesrulastinlmakta, iyi ile kétiintin zemini
duruma, zamana, riske, hatta politik, maddi veya kisisel ¢1-
kar iliskilerine gore degisebilmektedir. Bu durum, Zygmunt
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Bauman’m “Ahlakin muiphemligi” dedigi halden de ote bir
seydir. Ciinku burada ahlaki davranis olarak yapilan her tir-
li eylem, zamanin havasina gore degisebildigi icin oncelik-
le ahlakin en temelinde yer alan tutarl: ve ilkeli olma sartla-
rina uymamaktadir.

Iste bu yuzden, ginumuzde yasadigimiz bitiin bu tutar-
s1izlik, ilkesizlik ve “ahlaklilik” adina sunulan diisince ve
hareketler, beni bu ¢alisma konusunu se¢cmeye sevk eden
en 6nemli etkenlerdi. Cinku kuraldir ki, insan rahatsizhk
duydugu konuya daha fazla ilgi duymakta ve o konu tzeri-
ne diger konulara oranla daha yogunluklu olarak kafa yor-
maktadir. Ahlak gibi oldukga verimli ama bir o kadar da to-
parlanip metne dokulmesi guig ve sosyolojik literatirde ¢ok
az yer alan bir konuya ilgi géstermem, bu ¢alismanin benim
acimdan zahmetli olan kismini olusturmustur.

Sonug olarak, bir konuyu anlama ve anlagilir kilma yolun-
da gosterilen her caba, icerisinde emek, 6zveri, sabir ve ¢a-
lisma giic isteyen bir stuireci kapsar. Ayni surecte pek ¢ok
mecburiyeti bir koltuga sigdirmanin zorlugu, bu satirlarin
yazarinin omuzlarinda tarifsiz acilar birakmistir. Bu neden-
le, bu surecte yasadigim biitun zorluklar hayatim boyun-
ca unutamayacagim anilar olarak hafizamda hep taze kala-
caktir.

Her c¢alisma gibi, bu ¢alisma da baz1 kisilerin 6zendirme,
yol gosterme ve bilimsel desteklerinin izlerini tasiyor. Once-
likle, bu kitabin asil metnini olusturan doktora tezimin son
bir yilinda emekli olmasina ragmen buyuk bir ézveri goste-
rerek tez surecime katkisin1 kesmeyen Sayin Hocam Prof.
Dr. Ulgen Oskay’a burada tesekkiirlerimi isterim. Onun dort
yil siiren tez gorasmelerimizde beni ilgiyle dinleyen, tarti-
san ve getirdigi elestiriler ile bu ¢alismanin ortaya ¢ikma-
sina yaptug onemli katkilar, benim i¢in hep minnettarhk-
la amlacakur.
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Yine doktora tezi izleme komitemde yer alan ve gerek tez
izleme toplantilarinda, gerekse de tez ile ilgili gorusmeleri-
mizde yonlendirici ve zihin agic1 yardimlarini hep yanimda
hissettigim Prof. Dr. Onal Sayin ile Prof. Dr. Nilgin Toker
Kiling’a degerli tavsiyeleri icin cok tesekkur ederim. Onlarin
bu ¢alismanin temeli olan ahlak kavramini sosyolojik olarak
yorumlarken bana yaptiklar1 akademik katkilar, tarafimdan
onemle hatirlanacaktir.

“Ne dersin, bu ise giriselim mi Yavuz?” cimlesiyle basla-
yan kitaplasma surecinde ¢cahsmamu titizlikle okuyan, her
iletime sabirla yanit verip yonlendiriciligini ve rehberligini
hi¢cbir zaman esirgemeyen, is ahlaki ve disiplinine hayranlh-
gim1 gizleyemedigim sevgili Tanil Bora'ya, icten tesekkrle-
rimi burada da tekrarlamam gerekiyor.

Son olarak, kisisel bir ani1 olarak belirtmek isterim ki, son
odevi teslim ettigim ve doktoranin “ders asamasi”n bitirip
“tez asamasl” suirecine fiili olarak basladigim ilk gin ugra-
digam bir kitapcidan Alan Moorehead’in “Darwin ve Beagle
Seruveni” adli kitab1 aldigim1 amimsiyorum. Eve donerken
otobuste inceleme firsat buldugum bu eserde gen¢ Darwin,
Beagle adli gemiyle Galapagos Adalari’na dogru yolculuga
¢tkmaktaydi. Oysaki, kitapta da ustalikla islendigi gibi, ya-
sadiklar ve karsilastiklari sonucu bu yolculuk ne kendisinin
ne de cevresindekilerin tahmin edemeyecegi kadar ilging ve
dusiince tarihini degistiren bir sonla bitecekti. O gun iceri-
sinde bulundugum ruh durumu ve teze baslama heyecani-
nin da etkisiyle, Charles Darwin’in arastirma icin yola ¢tkma
macerastyla kendi stirecimi benzer gormus ve evde kitabin
icerisine “Beagle bugtin demir ald1,” diye yazmisim. Evet,
Beagle o gtin demir almisti, bugun ise yedi y1l stiren bir yol-
culugun sonunda yorgun ama gururlu bir sekilde yola cikti-
g1 limana geri déondu. Okuyacaginiz bu ¢alisma, iste bu yol-
culugun bir drinuddar.

12



GIRls

“Fiat Justitia, Pereat Mundus”'

Yasadigimiz donem, cesitli dogum sancilan ile ¢liim agatla-
rinin i¢ ice gecip birbirine kanstig bir dénemdir. Bu done-
mi, digerlerinden ayn kilan kavram ise, hizlh degisim olarak
isaretlenebilir. Bu hiz ile birlikte, hayatin kendi kosustur-
mas! icerisinde korkung bir suratle dogan ve yine ayni hiz-
la olen ihtiyaclar, istekler, politikalar, degerler vb. anlayabil-
menin imkanlar da boylelikle giderek azalmaktadir. Bu dé-
nemde en net olan sey, ellerimizden her giin kayip gidenle-
rin ardindan bakmanin caresizligiyle yukli huzniumuzdur.
Anmmsanacag gibi, modern ¢ag1 yorumlayan en ¢énemli
isimlerden biri olan Max Weber, rasyonellesmenin getirisi
burokratiklesmeyi tanimlarken bir benzetme yapar. Weber'e
gore burokratiklesmede biitiin isler belli kurallara ve diizene
gore isledigi icin insani iligkiler yok olup, degersizlesmekte-
dir. Insanlarin demir kafes-iron cage icerisine mahkum oldu-
gu bu olgu, Weber tarafindan “dunyamn buyusuntn bozul-

1 “Adalet gerceklesecekse, dunya yikilabilir,” 16. yuzyilda Macar Krah Ferdi-
nand'in, Sezar’in kayinpederi Lucius Calpurnius Piso Caesoninus'un “Fiat
justitia ruat coelum,” lakirdisindan esinlenerek sarf ettigi Latince kelam.
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mas1” olarak da ifadesini bulur. Bu nedenle, su an icinde bu-
lundugumuz doneme baktigimizda, yeni ve isinin ehli biayu-
ciler esliginde, yeniden bityiilenmeye calisilan bir dinya ile
kars1 karsiya bulunmaktayiz. Kuresellesmenin ilk adimlari-
nin geride kaldig ve artik hafif tempo kosularina baslandi-
g1 bugiin, kapitalizmin baslangicinda oldugu gibi yine, yeni-
den ve buyuli cennet disleri kurulduguna sahit oluyoruz.

Aruik bu dusleri gazetelerden veya kitaplardan okuma-
ya bile gerek yok, ¢iinkii tiim haber ve iletisim kanallan bir
dus makinesi gibi ¢ahsiyor. Ne 6mrii ne de parasi ortaya ¢1-
karilacaklan ne gormeye ne de denemeye yetmeyecek olan
insanlar, buyilenmis gibi bir yandan hizla yeniye dogru ko-
sarken, bir yandan da eskiyi anyor. Burada ilgi cekici olan,
gunluk hayatin hizli degisimiyle butun bu keyifli tuketim s1-
rasinda kendisine veya topluma ait, igerisinde insani deger-
lerin de oldugu, pek ¢ok degerin aslinda bu yolla tikendi-
ginin farkinda olmayan insanlarnn bu degerlerin buyusiyle
yasamaya devam etmeleri olarak isaretlenebilir. Hemen her
sey suratle degisirken, degerler yerli yerinde duruyor“mus
gibi” davranmak bile artik kaniksanmiyor. Mesruiyet kavra-
minin zemini de kaydigi i¢in, “mesru olan (ya da oldugu da-
suniilen)” ile “mesru olmayan (ya da olmadig dustunilen)”
arasindaki sahmim da artik sosyolologlarn tahmin sinirlan-
n1 zorluyor. Dolayisiyla boylesi bir sarecte kavramlarin igi
coktan bosalsa da, kavramin kendisi igeriksiz bir halde soy-
lemlerde hayat bulabiliyor. Aym sekilde, soylemin mukte-
dirler tarafindan tahrip edilen igerigi anlamm ortuyor, gizli-
yor ve insanlan ¢ogu kez yonlendirebiliyor. Artik anlam de-
gil, soylem, gorinti veya imajin 6nem kazandig bir cagda
yasiyoruz.

Bu donemde, buyusuyle yasanan dikkat ¢ekici bir kav-
ram da ahlaki degerler kavram olarak ortaya cikiyor. Ilke-
li ve tutarl olmanin giderek zorlastigy bir ¢agda, ilkeli ve tu-
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tarli olamayanlar/olmayanlar, gittikce daha buyiik bir hi-
zinle kaybettiklerini mitlestiriyor, ondan otantik, patetik
hazlar almaya calisiyorlar. Zaten bu olgunun tetiklemesiy-
le de bugin kime sorsaniz size “ahlakli” oldugunu soyleye-
cek, cevresinde gozlemledigi “ahlaksizliklar’dan yakinacak,
toplumda varolan olumsuzluklan ahlaki degerlerin ortadan
kalkmasina baglamaya calisacaktir.

Diger yandan, diizinelerce dzelligini siralayabilecegimiz
bu insan tipi, ahlak ile ilgili yaygin bir kaniy1 da zihnin dun-
yasinda daima sicak tutuyor. Buna kani kendisini, “Ahlak
butin sorunlarn ¢ozebilen bir degerdir,” ve “Sadece ahlakh
olmak ile huzurlu bir toplum kurulabilmek mumkundur,”
iddiasiyla mesrulastinyor. Bu sebeple hemen hemen herkes
icin buradaki en temel sorun, insanlarin nasil “ahlakh” bir
hale getirilebilecegi meselesi uizerinde digumleniyor. Hatta
bu mesele “Ahlakin kaynag nedir?” sorusuna baglanan aka-
demik bir tartisma konusuna kadar uzayip gidiyor. Oysa-
ki, bu konuda kafa yoran tim insanlarn, belki de dogal ka-
bul edilmesi gereken bir bicimde, hep bulunduklar degerler
noktasindan hareketle bu soruya yanit arama derdinde ol-
duklan goruluyor. Yani herkes kendi ytice degerlerini mer-
keze alip onemli kiliyor ve digerlerini 6nemsizlestiriyor. O
kutsal nokta tuizerinden bir toplum tasarim ve ahlak tasav-
vuruna girisiyor. Bu yuzden 6zellikle Islam diinyasimn, pey-
gamberin hadislerinden yola ¢ikarak kurdugu toplum ve ah-
lak orgusiyle bu alanda takdiri hak eden bir yere sahip ol-
dugu da rahatlikla soylenebilir.

Oncelikle belirtilmelidir ki, bu calismanin konusu olustu-
rulurken, bir ¢cercevelendirme yapmak akademik bir zaruri-
yetti. Ayni sebeple, bir toplum tasarimi icinde “Ahlakin kay-
nag1 nedir?” gibi konunun asil merkezini kaydirabilecek bir
sorunun pesine dusmek de uygun olmayacakti. Hatta calis-
ma agisindan gerekli de degildi ve bu sorunun yanity, felse-
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feciler ile ilahiyatcilara birakilmahydi. lkincisi, “Nasil ahlak-
11 olunur?” sorusu da bu calismanin yanit aradig sorular-
dan degildi. Cinki ahlak kavram, sosyolbjik anlamda ye-
terince muglak bir kavramdi ve “Nasil ahlakli olunur?” so-
rusu uzerine soylenecek her so6z, bu ¢alismay1 akademik bir
calisma degil de bir 6greti kitab1 yapma tehlikesini de icin-
de barindinyordu.

Oysaki, en basindan beri “Ahlakin nasil tasavvur edildigi”
konusu hem sosyolojik bir ¢calisma i¢in zengin bir alan ol-
mas1 hem de akademik bir ¢alisma agisindan yeni bir acithm
getirme potansiyeli ile heyecan uyandinyordu. Bunun yam
sira, tum kutsal kitaplar gibi her seyden ¢ok, bir ahlak kita-
b1 olan Kur'ani Kerim'i rehber alan Islami hareketlerin “Ah-
laki nasil tasavvur ettikleri”, son donemde yasanan gelisme-
ler de izlendiginde, ayn bir merak konusuydu. Cunki yeni-
den bir Tiirklestirme sureci yasandig1 gibi, yambasinda ye-
niden bir Islamlastirma/dindarlastirma sturecinin de yasan-
dign segilebiliyordu. Oyleyse bu yeniden Islamlasma stireci-
ne katk: yapan etkenler, fikirler ya da kisiler nelerdi, kimler-
di? Islam dini, bu sureg icerisinde toplumdaki ahlaki deger-
leri nasil etkiliyor ve nasil bicimlendiriyordu? Ahlak azerin-
den bir toplum tasarimi nasil ve hangi soylemlerle tasavvur
ediliyordu? Butiin bu olusumlar sonucunda Islami hareket-
ler, bu toplum tasarimi ve ahlak tasavvuru ile hangi toplum-
sal, zihinsel kanallarda, ne turden izler birakiyordu? Ve do-
layisiyla bu izler birey, toplum ve devlet arasindaki iliskile-
re nasil yansiyor, tekrardan nasil ve hangi sekillerde bir top-
lum tasarimina donusuyordu? Iste bu ¢alismanin konusu bu
ve benzer sorular neticesinde ortaya cikt1.

Ote yandan, burada bir baska zorlukla daha karsilasmak
ka¢inilmaz oldu. Cinku ¢alismanin konusu tespit edilse de,
bu konunun sinirlarini da 6zenle ¢izmek gerekmekteydi. Bu
bakimdan, segilen alan ya da kisi ¢calismanin konusunu tam
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anlamiyla kapsayan ozellikleri tasimaliydi. Iste bu sebeple
Fethullah Gulen ismi, bu ¢alismanin arastirma nesnesi ol-
du. Gulen'’in Islam ahlaki izerinden temellendirdigi bir ah-
lak tasavvuru yoluyla bir toplum tasarimi yapmast, bu tasa-
nmi incelikle isleyip Altin Nesil ideali etrafinda dugiimleme-
si, aym1 tasavvur yoluyla toplumda huzur, nizam, asayisin
saglanacagina olan inanc ile benzeri pek ¢ok konuda yaz-
dig1 onlarca kitap, akademik dikkatimi o ve onun toplum
ile sosyal ahlak tasavvuruna ¢evirdi. Buna ilave olarak, Gu-
len’in bir cemaat onderi olarak Tirkiye'de yarattug etki de
zaman icinde dikkat cekici bir seyir izliyordu. Gulen cema-
atinin Isik Evleri yoluyla 6zellikle tasrada orgutlenmis guglu
bir yapiya sahip olmasi, bu yapiyla birlikte cemaatin bilhas-
sa son yillarda ekonomi ve egitim konularinda etkinlik alan-
larin1 arttirmasi, cemaate mensup kisi sayisimin artik mil-
yonlarla ifade edilen rakamlara ulagmasi, bu sitreg icerisinde
Fethullah Giilen ve cemaatinin bu ¢alisma acisindan ne de-
rece dogru bir tercih oldugunu da gostermis oldu.

Burada bir noktanin daha alti ¢izilmelidir ki, oldukca
uretken bir kisi olan Fethullah Gulen’e ait kitaplarin diizenli
bir sekilde basilmas ve yeni baskilarinin da surekli yapilma-
s, bu calisma agisindan 6nemli bir kolayhikti. Gilen'in ¢esit-
li dergilerde, kendi internet sitesinde veya gazetelerde yayin-
lanan makaleleri ve roportajlarimin kisa sure icerisinde ki-
taplastinlmasi, onun bu birbirinden farkh ve degisik yerler-
de yayinlanan metinlerine ulasma guclugu gibi olas1 bir si-
kintiy1 da ortadan kaldird. Bir ilave daha yapmak gerekirse,
bu kitabin dipnotlarinda Giilen’den yapilan ahintilann “ya-
yinevi, yer ve tarih” icermemesinin nedeni, seklen gereksiz
yer kaplamasi ve alint1 yogunlugu icinde “a.g.e” seklindeki
bir ifadenin yaratabilecegi karmasadir. Merakh okurlar, ki-
tap adlan tzerinden ilerleyerek ¢alismamin sonundaki G-
len Kaynakc¢asi'ndan eserlerin kunyelerine ulasabilirler.
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Ote yandan, bu kitabin iceriginin olusmasinda Fethullah
Gilen’in toplum tasariminin ve sosyal ahlak tasavvurunun
bilimsel agidan tasnif edilmesi de gerekiyordu. Keza, bi-
tin bu ¢alisma sureci icinde Gulen metinlerinden yapilan
okumalar sonucunda bazi kavramlarin ve soylemlerin, dik-
kat ¢ekici bicimde 6n plana cikug da tespit edildi. Oncelik-
le Giilen, kendi sosyal ahlak tasavvurunu Islam ahlaka ile te-
mellendirirken kamusal ve 6zel alanlarda baz1 dénasimler
ongormekteydi. Gulen’in toplum tasarimi acisindan kamu-
sal ve ozel alana ahlaki bir diizen getirme fikri de zaten bu-
nu amagliyordu. Goruldu ki, Gillen bu dénistumleri, sosyal
ahlak dusiincesine tegelledigi bazi ana kavramlarla da (ai-
le, toplumsal bilin¢/suur, toplumsal disiplin, terbiye, nizam,
devlet gibi) desteklemeye cahsmisti.

Bu yuzden, bu kavramlann teorik altyapisim olusturmak
amaciyla Bat dustuncesinde yer etmis bazi distintrlerden
“kavramsal bir cerceve” sunarak konuya baslamak gerekti.
Boylelikle bu kitabin I. Boltm’u birey, toplum ve devlet ilis-
kileri etrafinda Immanuel Kant, Georg Wilhelm Hegel, Max
Weber ve ozellikle Emile Durkheim’in sosyal ahlaka ait fi-
kirlerinin tarusildig teorik altyap: olarak ortaya ¢ikti. Bu
kitabin II. Bolum’inde, Fethullah Gulen'’in sosyal ahlak ta-
savvurundaki ana temalar belirtilmeye ¢alisilacaktir. “Dini”,
“geleneksel” ve “modern” ana basliklan altinda ele alinacak
bu temalarn, Gilen'in toplum tasariminin insasinda énem-
li yap1 taglari olma gorevlerini gordugt soylenebilir. Dolay-
styla bu boliamun amaci, Gilen’in sosyal ahlak tasavvuruy-
la bicimlenen toplum tasariminin segilen temalar tizerinden
bir betimlemesini (betimleyici analiz) yapmak olacakur. Ki-
tabin III. Bolim'it ise, ¢calismanin temel tezlerinin sunuldu-
gu bir bolum olarak bu kitapta yer alacak.

Bununla birlikte, bu calismanin olusturulma sireclerin-
de yasanan baz1 sorunlan da burada paylasmak gerekebilir.
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Oncelikle, Fethullah Giilen gibi seveni de, sevmeyeni de cok
olan bir kisi tizerine ¢alismanin, bu kitabin bilim dis1 zorlu-
gunu olusturdugu soylenmelidir. Bu sebeple, calisuigim ko-
nuyu soyledigim pek ¢ok insanin “baska kimse kalmadi m1”
tepkileri, ulkemizdeki kat1 ve sabit bir noktaya kilitlenmis
kutuplasmanin da bir gostergesi gibiydi. Dahas1 madalyo-
nun oteki yuzinde de ayni politik zihniyettin tarihsel sonu-
cu olup da, farkh bir politik yelpazede yer alanlarin benzer
tepkileri bulunuyor. Cunku Gulen tuzerine ¢alisanlann yaz-
diklarina, eger hoslarna gitmediyse, cemaatten veya cevre-
den gelen tepkiler de karsitlanyla aymi politik rahmi pay-
lastiklarini neredeyse onaylar gibidir. Bu tepkilerin, cema-
atten olunmadig i¢in konusulmamas gerektiginden ¢ikip,
yuzeysellige ve bilgisizlige, Giillen’in kitaplarim okumamak-
tan ¢ikip,? okusa da anlamamakla, subjektif olmakla veya 1s-
lam’1 bilmemekle itham edilmeye kadar goturildugu izle-
nebilir.> Cemaatin ve sevenlerinin buradaki tepkilerinin asil
kaynagi ise, bilmek, gormek, okumak istedikleri Giilen ile
onun bazi gerceklikleri arasindaki farktan kaynaklamr.
Oncelikle sadece “kimin ne anladigim tespit etmek” adina
yapilacak her yorum, akademik olarak tartismalidir. Dahasi
kimse “objektif” olamaz, objektif insan/bilim yoktur, ancak
“objektif” olmaya calisanlar vardir. Nesnellik/Objektivizm,
bir pozitivizm tutopyasidir. Keza Gilen’in kitaplarinin tama-
mina yakinim satir satir okumus biri olarak sunu séyleyebi-
lirim ki, miimin okumast ile akademik okuma arasinda 6nem-

2 llgingtir ki, cemaate yakinlig ile bilinen bir yayinevinden basilip, Giilen ha-
reketi tizerine yazilann bulundugu editoryal bir kitaptaki bazi makalelerin
“kaynakga”lannda, Fethullah Galen kitaplanimn bariz azhig da bu aqidan dik-
kati cekmektedir. Giilen Hareketi 2: Uzlasi Kaltara, haz. Ahmet Ozberk, Isik
Yayinlari, Istanbul, 2010.

3 Bu kitabin son dizeltmelerini yapugim doneme rastlayan bir yazisi nedeniy-
le Taraf gazetesinden Ayse Hur'tin alug tepkilere, herhangi bir web tarayicis1
uzerinden bakilabilir. Ayse Hur, “Siyasetin ‘Leitmotifi Fethullah Galen”, Ta-
raf, 11.12.2011.
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li bir fark bulunmaktadir. Bu kitabin yazarinin amaci metin-
lerin arasindaki sosyolojik anlamlar ortaya cikarmak, Fou-
caultcu tabirle, metinlerde yer alan soylemlerin pesine dus-
mektir. Bu iz stirme tabi ki elestirel olabilir, hatta olmali-
dir. Halbuki 1990’lar sonras: politik dile yerlesen, “yapic1”,
“olumlu”, “pozitif” gibi elestiri kelimesini ¢ercevelemek i¢in
kavramin 6nune getirilen sifatlarin amaci, tirla nedenler-
le begenilmeyen elestirileri kamuoyu 6nitinde bertaraf etmek
oldugu da bilinmelidir. Ustelik bu, bir biyiik anlatr'ya yasla-
nan, inceltilmis otoriter bir yontemdir. Elestiri, bu kavram-
lanin oncallagunde karsilanamaz. Ve boylesi bir ortamda da,
bilimin ama daha énemlisi insan merakinin, calisma konu-
lanini politik duruma, ona veya buna gore ayirma ya da bas-
tirma lukst olmadigim icin, kendi acimdan bu tepkilerin ar-
tik olgunlasmasini dilemekten baska care de kalmamaktadr.

Dahasi, bir bilimsel ¢alismaya konu olan kisi ne yere ba-
urmak ne de goklere ¢ikarilmak icin degil, anlamak ve an-
lamlandirmak adina secilir. Dolayisiyla, bilimsellik iddiasin-
daki bir¢ok eserde goruldugi gibi Gulen’e atfedilen “tarikat-
¢1”, “gerici”, “irticact”, “ABD usag1”, “cemaat seyhi”, “imam
efendi” vb. pejoratif ifadeler, bilimsel anlamda bir calisma-
nin ihtiyacinmi karsilayacak sifatlar degillerdir. Belki de bu
yuzden, bu ¢alismanin pek ¢ok asamasinda yer alan ana-
lizlerin, Gulen'in toplum tasarim ve ahlak tasavvurundaki
“derin celiskiler”i birbirleriyle kiyaslama agmazindan ¢ikma
zorlugu ve cabasiyla gectigi 6zellikle bilinmelidir. Yani sade-
ce celigkilere odaklanacak bir merak, bu ¢calismay1 bir tek bu
alana dikkat ¢eken bir metin olmaya dogru stuirtikleme tehli-
kesini de beraberinde getirmistir. Bunun da ¢alisma siiresin-
ce beni daha dikkatli olmaya zorladig soylenebilir.

Diger yandan, bu ¢calismann neden Islam ahlak: tarihini
anlatan bir bolum icermedigi de, belki bir sekilde akla ge-
lebilir. Fakat Islam ahlakimin tarihini anlatan bir boltimin
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boylesi bir ¢calisma icin ne derece gerekli oldugu da ayrica
dustunilmelidir. Bu ¢calisma sosyolojik bir anlamlandirma
olarak ele ahindig igin, bunu gerceklestirirken ahlak litera-
tarine disaridan bir gozle bakmamiz saglayacak Bati felse-
fesi ve sosyolojisinin teorik altyapisimin kullamimasin ter-
cih ettim. Bu sosyolojik bakis a¢is1, Islam ahlakini temel alan
Gulen metinlerinin analizinde en islevsel yontemdi. Giilen
her ne kadar dini ve geleneksel bir toplum tasarim yapsa
ve bu tasarimi Islam ahlaki ile islemeye calissa da, teknolo-
ji, ekonomi, egitim, saglik ve diger alanlardaki yaklasimiy-
la teknik anlamda Batih hayat tarziyla uyum icindeydi. Za-
ten bu uyumun izlerini de onun tasavvur ettigi sosyal ahla-
kin etkisiyle yine bu alanlarda gerceklesen degisimierin yan-
simalannda da gérmek mimkanda. Ahlaki normlar ve soy-
lemler ile dile bulasan bu ilkeler, kapitalizmin ahlaki teme-
lini hazirlayan Protestan Ahlaki gibi yeni bir ekonomik sis-
tem kurmak icin degil ama mevcut ekonomik sistemin de-
vamina ve otoritenin onaylanmasina verdigi bilingli veya bi-
lingsiz desteklerle de dikkatleri cekmekteydi.

Sonug olarak su an bulundugumuz noktadan geriye do-
nup baktigimizda, Gilen’in en kor noktast belki de bura-
da dugumlenmektedir. Gulen tasavvurunda Islam Ahlaki-
nin topluma huzur, nizam, asayis ve guveni getirecegi giizel-
ce tasarlanmaktadir ama adalet ve esitlik gibi sosyal ahlaki
yapilandiracak temel iceriklerin, bu tasavvurun buhar olup
gitmis kavramlarn oldugu da gozlerden kagmamaktadir. Za-
ten asla esit olunamayacagim ve esitsizligin tanrisal yapimin
bir tercihi oldugunu soyleyen Gilen, adalet i¢in de patron
isciyi gozetecek, devlet adami hangi makamda oturdugu-
nu bilecek ve orasinin hakkini verecek, égretmen ¢ocuklara
adil olmay1 6gretecek vb. gibi olduk¢a muglak ¢ikarimlarda
bulunmaktadir. Bu ytizden Gilen iyi bir ahlak¢i olsa da, iyi
bir teoriysen oldugunu soylemek giitur.
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Bu kitap esas olarak, sekilerizm ile Islamlasma arasin-
da gidip gelen, bu gidip gelme esnasinda ise daha da ilging
bir hal alan, ahlak konusuna odaklanmistir. Meselem ne-
yin “Ahlakh”, neyin “Ahlaksiz” oldugu degil, Fethullah G-
len’in toplum tasariminin odagina yerlestirdigi sosyal ahlak
tasavvurundan yola ¢ikarak, yasadigimiz bazi giincel sorun-
lar1 daha net bir sekilde isaretleyebilmektir. Burada dikkat
cekici olan, sosyal sorunlarin erozyona ugrattigy toplumsal
degerler goz oniine alindiginda, ayni sorunlardan etkilenen
ve Cumhuriyet ile birlikte toplumu duzenleyicilik rolit poli-
tik anlamda gerileyen Islam’in, belki de siginabilecegi en gii-
venli liman olan ahlak kavramina yaslanmis olmasidir.

Goriilen odur ki, insanlarin gundelik hayatta ahlaki oldu-
gu iddiasiyla gerceklestirdikleri duisiince ve davranislann di-
ger insanlarn yasam alanlarina etnik, dinsel veya cinsiyetci
baskilar olarak yansimasiyla birlikte ahlak kavrami, bundan
sonra fazlasiyla tartisilmasi gereken bir kavram haline gele-
cektir. Binlerce yildir oldugu gibi, yine ve artik daha etkin
bir sekilde ahlakin tartisilacag tahmin edilebilir bir durum-
dur. Iste bu satirlarin yazari, boylesi bir akademik tartisma-
ya katki saglayabilirse kendisini mutlu hissetmis olacaktir.

YAVUZ COBANOGLU
Dersim, Ocak 2012
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BIRINCI BOLUM

KAVRAMSAL CERGEVE
Sosyal Ahlak Kavrami Cercevesinde Birey,
Toplum ve Devlet lliskileri:
Kant, Hegel, Durkheim ve Weber

“Ahlaki talimata yalnizca ve yalnizca saygi duydugu-
muz i¢in uymak durumundayiz. Ahiaki talimatin irade-
ler Gizerinde sahip oldugu etkinin kdkeninde kendisi-
ne gosterilen hirmet vardir. Burada etkili olan sey yal-
nizca otoritedir, devreye bir baska unsur girdigi 6l¢tide
davranis da ahlaki 6zelligini ayni dlgtide yitirmektedir.
Her kuralin emredici oldugu séylenir ancak ahlak kural-
larinda bagstan sona emirden bagka bir sey yoktur. iste
bu yUzden bize tepelerden bir yerden seslenmekte ve
konustugu zaman da tum diger dustinceler susmak zo-
runda kalmaktadir.”

— EMILE DURKHEIM, Ahlak Egitimi'nden'

Her toplum tasarimi, kendi zeminini olusturacak baz1 kav-
ramlara ihtiyac duyar. Bu kavramlar toplum tasariminin sos-
yal anlamda koklesmesini saglayan temel yapilardandir. Ke-
za ahlak da, bir toplum tasariminin énemli kavramlanndan-
dir. Bu sebeple, genel olarak ahlak, ama 6zellikle “sosyal ah-
lak” kavraminin bir toplum tasarimi cercevesinde, birey,
toplum ve devlet iligkileri etrafinda kavramsal olarak tarti-

Emile Durkheim, Ahlak Egitimi, cev. Oguz Adanir, Dokuz Eylil Yaynlan, 1z-
mir, 2004, s. 44.
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silmas1 gerekmektedir. Dolayisiyla, ahlak konusunun genel
tarusmalarindan olan ahlak nedir, teorik ahlak-pratik ah-
lak, ahlak-etik ayrim, dinsel ahlak-laik ahlak, ahlaklilik-ah-
laksizlik ve yine benzer sekilde genel ahlak tartismalar ige-
risinde? gecen, “en yuksek iyi”, “dogru eylem”, “mutluluk-
culuk”, “6zgurluk”, “varolusculuk” vb. kavramlara ihtiyag¢
yoktur.

Boylesi bir ¢erceveleme ise bizi zorunlu olarak bu konu
uzerine ¢alisms kisilere dogru yonlendirmektedir. Bu ne-
denle, modern dénemdeki toplumsal iliskiler tizerine ko-
nusurken, bu iliskileri 6zellikle sosyal ahlak temelinde du-
sinen ve ahlak konusuna daha butunsel, genel ve 6zellik-
le sosyal agidan bakan Kant, Durkheim, Hegel ve Weber gi-
bi dusuniirler etrafinda tarismak daha uygun olabilir. Bu
bolumde 6zellikle Durkheim tizerine yogunlasilmasinin ne-
deni ise, onun “toplumsal vicdan/bilin¢”, “dayamisma”, “is-
bolumu”, “meslek ahlaki” ve “sosyal ahlak” kavramlan ile
bu kavramlan birey, toplum, meslek érgutlenmeleri, din ve
devlet bakimindan isleyis tarzinin saglayacag islevsel 6nem-
dir. Durkheim’in dustinceleri, geleneksel toplumdan mo-
dern topluma geciste ahlaki tim ydénleriyle yeniden dusa-
nulmesi, yaraulmas: ve bilimsel olarak incelenmesi gereken
bir mesele seklinde gorip, ahlakin her zaman sosyal bir olgu
oldugu gercegini vurgulamasi bakimindan énemlidir.

O halde oncelikle burada sosyal ahlak kavramindan ne
anlasildiginin belirtilmesi gerekmektedir. Fakat bu nokta-
da 6nemli bir sorunla karsilasmaktayiz. Cankua ahlak kav-
raminin izerinde herkesin uzlastigi bir tamimi bulunma-
makta, ustelik insanlar kendi davraniglarimi hakli/mesru ¢i-
karacak dayanaklar da kendi agilarindan bulabilmektedir-

2 Mesela, ahlakin “test” ile dlculebilecegini aciklayan bir eser i¢in bkz. M. Ma-
nir Rasit Oymen, Ahlak Egitimi ve Ahlakin Testle Ol¢almesi, Yayimlar ve Basih
Egitim Malzemeleri Genel Mudurlaga, Istanbul, 1975.
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ler. Bu ahlakin, sosyal ve kulturel etkenler nedeniyle gore-
celi bir kavram olmasindan kaynaklanmaktadir. Ustelik bir
kavrami tanimlamamn onu simrlandirma riskini icinde ba-
rindirdigini soylersek, ahlakin kesin ¢izgilerle belirlenen bir
tanimini yapmak da imkénsizlasmaktadir. Bu nedenle “ah-
lakin kavramsal cercevesinin belirlenmesinde, ahlakin ken-
disinden ziyade, ilgili kavramlara daha cok yer verildigi bir
gercekliktir.”® Bu asamada, bu ilgili kavramlar etrafinda bir
anlama ve anlamlandirma ¢alismasina girismenin daha is-
levsel olacag ongorilebilir. Yine de kabul goren anlamuy-
la ahlak, ideal yasam duzenini amaglayan bir toplumda “iyi”
ve “koti”yu belirleyen degerler ve kurallar butinu olmasi-
nin yani sira, kisinin sosyal yasam icerisinde sahip oldugu
ilkeler, tavirlar, tutumlar, degerler ve mevcut idealler, bun-
lar tizerinden gerceklestirdigi davrans ve eylemler ile bu ey-
lemleri belirleyen toplumsal normlarla birlikte insanlarin
kendi aralanindaki iligkileri duzenleyen ve pek ¢ok alandan
beslenen (kultur, din, gelenek, ekonomi vb.) inanglar bitu-
nudur. Bu ahlakin toplumsal agidan ¢ok yonlulugu ile iliski-
li bir durumdur, ki bu da onun sosyal bir olgu oldugu, sos-
yal olandan turedigi anlamina gelir.

Ahlakin sosyal yonii, insamin diger insanlarla birlikte yasa-
dig1 deneyimleri, uymak zorunda oldugu kurallari, tutum ve
davranislar ile gergeklestirdigi eylemleri icine alir. Insanlar
arasl her tarlu iliskinin toplam sosyal yasami olusturduguna
gore, ahlak tum belirleyiciligi ile sosyal olanin tam ortasinda
yer almaktadir. Keza, ahlak duygusunun olusmadig hicbir
sosyal grup yoktur. Biraz da Durkheimci anlayisla soylersek,
ahlaki olusturan en onemli etken bireyin icerisinde yasadi-
g1 toplumdur. Hatta bu noktada Durkheim siklikla inanildi-
g1 dusandagu bir konuya agiklik getirir. O'na gore toplum,
ahlak diinyasina yabanci ya da onun tizerinde ikinci derece-

3 Mustafa Gunduz, Ahlak Sosyolojisi, Ani Yaymncailik, Ankara, 2005, s. 1.
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de yansimalar olan bir sey degildir ve toplumu kisilerin basit
bir toplami olarak da ifade edemeyiz, aksine toplum, kendi
mevcudiyetinin zorunlu sartidir. Bu nedenle insan, sadece
toplumda yasadig icin ahlaki bir varhkur. Ctnku ahlaki var-
ligin1 toplum yasamu icerisinde bulmaktadir. Dolayisiyla sos-
yolojiye gore ahlak, ferdi bir davrams oldugu kadar da sosyal
bir hadisedir, sosyal iliskilere baglidir ve ahlaki hadise, sos-
yal hadisenin bir parcasidir.’ Tanyol, ahlak konusunu “sos-
yal” bir hadise olarak almanin fert meselesini atlamak anla-
mina gelmemesi gerektigini de ekler, anlasilan, ahlaki davra-
nis dontip dolasip bireyde kendisini gostermektedir. Bu ne-
denle fert/birey, “sosyal” olandan bagimsiz olmamakla bera-
ber, “sosyal”i 1skalayan tersi bir durum da hatalan barindira-
bilecek bir yaklasimdir. Bu yoniiyle sosyal ahlak bireysel ola-
m kapsar, orter ve dislar. Vicdan ve sahsiyet kavramlanyla
cerceveleyecegimiz bir birey ahlakindan da soz edebilmemi-
ze ragmen, ahlak s6z konusu oldugunda sosyal olan oncelik-
lidir ve asil 6neme sahip olandir. Keza, sosyal hayatin kendi-
ne ait ilkeleri ve problemleri vardir. Bunlar insanlann ortak
yasamalarindan kaynaklanan problemler oldugu gibi, ilkeler
de sosyal hayatn ortak paylasimindan dogmustur. Zaten in-
sanlar yalniz yasayabilecek kabiliyette olmadiklan icin sos-
yal hayat insanlar icin bir mecburiyettir; bu nedenle tek ba-
sina yasayan bir insan i¢in ahlak so6z konusu degildir ve bu
yoniiyle ahlak, insanlar aras1 munasebetlerle ilgili bir kav-
ramdir.® Bireyin toplumda kendisinden beklenen eylemleri
ve davraniglan yerine getirebilmesi i¢in, toplumu olusturan
insanlann bazi kurallan icsellestirmesi gerekmektedir ya da

4 FEmile Durkheim, “The Science of Morality”, Selected Writings, haz. Anthony
Giddens, Cambridge University Press, New York, 1991, s. 101.

5  Cahit Tanyol, Sosyal Ahlak / Laik Ahlaka Giris-I, Istanbul Universitesi Edebi-
yat Fakiltesi Yayinlan, Istanbul, 1960, s. 5-6.

6  Erol Gungor, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, Otiiken Nesriyat A.S., Istan-
bul, 2000, s. 99.
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gerekmekte oldugu dusuniilmektedir. Bu da kurallar butinu
olusturma yolunda atillmis bir adimdir.

Ote yandan, toplumdaki sosyal olaylar ve bu olaylara karsi
gosterilen tavirlar ile insanlarin birbirleri ile olan sosyal ilis-
kilerindeki meseleleri, sosyal ahlakin esas konusu igine gi-
rer. Bunun yam sira sosyal ahlak, ¢ok genis bir konu alanina
sahiptir. Bu konular, ahlak temelindeki iliskilerden, insanin
kendisinin neligine; insanin dogal, dinsel, ekonomik baglan-
tilar1; insanla ilgili 6zgurlik, o6dev, vicdan, iyi niyet, sevgi,
adalet, onur kavramlari; insanin uygarlk ile baglantisi; sos-
yal gruplar i¢indeki durumu; hukuksal yapz ile iliskisi; devlet
ve demokrasi ¢calisma yasamu ile baglannlan; icinde bulundu-
gu siyasal duizen, yap ve iliskilerinden olusmaktadir.” Sosyal
Ahlak kavraminin konu alaninin bu derece genis olmasi, ah-
lakin diger alt alanlarina nazaran, sosyal hayat butiin yon-
leriyle kapsamus, cercevelemis olmasindan ve toplumun bii-
tantne dair bir ahlak ideali dustincesini de icinde barindir-
masindan kaynaklanmaktadir. Mesela yukarida da belirtildi-
gi gibi, her insan belirli bir sosyal cevrede dogar. Dogma san-
simiz1 belirleyemedigimiz bu sosyal cevre, az veya ¢ok bizi
sekillendirir. Ustelik insanin sosyal hayat icerisinde yasama
mecburiyeti onun pek ¢ok sosyal gruba ve bu gruplarin be-
lirledigi sosyal iliskilere girmesine de sebep olur. Bu yoniy-
le insan, sosyal olabilen (sociable)® bir varhikur. Insan, sosyal-
lesme sureci esnasinda da yasadig1 sosyal yapimin butin ah-
laki normlarim 6grenir, boylelikle “sosyal”in bir pargas: da
olur. Kisacasl, icerisinde yasadigimiz toplumsal (sosyal) pra-
tik, ahlaki yargilarin da kaynagidir.® Boylece ahlak normlary

7  Mustafa Gunduz, Ahlak Sosyolojisi, s. 185.

8  Sociable, Mustafa Giindiiz bu kavrami, batan birlikteliklerin temeli olarak be-
lirtir. Gindaz’e gore insanlarin bir araya gelmesini saglayan “sosyal olabilme”
ozelligidir. Bkz. Mustafa Ganduz, Ahlak Sosyolojisi, s. 212.

9  Roger Garaudy, Sosyalizm ve Ahlak, cev. Selahattin Hilav, Gercek Yayinevi, Is-
tanbul, 1965, s. 46.
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yargilarvkurallan, maddi sartlann getirdigi farklarla birlikte
zamanla daha aciklik ve belirginlik kazanir.'® Yani ahlak da
bir siire¢ sonucunda olgunlasmakta ve o. suregle beraber ye-
tisenlerce 6grenilmektedir.

Fakat burada ahlaki normlan 6grenmek, toplumun tim
degerlerine kayitsiz sartsiz uymak, onlar1 kabul etmek ya
da insanlarin eylemlerinde bu normlar eksiksiz bir sekil-
de uygulamasi anlamina da gelmemektedir. Insanlann co-
gu kez genel ahlak normlarina ait yaptirimlan (dis baskilar:
kinama, ayiplama, dislama vb. gibi) goze alarak bireysel is-
teklerinden dolay: farkli davramislarda bulunduklan da go-
rilebilmektedir. Bunun nedeni, bu ahlaki normlarin yanin-
da bireysel ahlak ilkelerinin de insan eylemlerinde belirleyici
olabilmesidir. Hatta bu ahlaki kaygi, toplumsal ben ile birey-
sel ben arasindaki iliskilerin bozulmasindan da kaynaklana-
bilmektedir." Boyle durumlarda ise toplum zaten kendisiy-
le aramiza aracilar (aile, meslek, il¢e, arkadas grubu vb.ne
aitlik gibi) koyarak isleri kolaylastirmaktadir. Bu aracilarin
topluma kargi ahlak acisindan yasanilan catismalar en aza
indirmeye ya da bozulan durumlan tamire yaradiklan bilin-
mektedir.

Yine de “ahlaka aykin eylemlerin hos goriilmemesi buitin
ahlaklarda ortak ilkedir, ama bu hos gormemenin neye da-
yandig1” da kendisi agisindan baska sorulari beraberinde ge-
tirir.'? Burada ahlak, 6zgiirlukleri kisitlayan bir konum ola-
rak karsimiza cikar. Sosyal ahlak tasavvuru tizerinden bir
toplum projesi olusturmak isteyen tium dastinurlerin yiz-
lesmek zorunda kaldig bu problem karsisinda ahlak, akhn,
dinin ya da toplumun smirlayici yasalarim arkasina alarak

10 Andre Lalande, Kisa Gerekeeli Pratik Ahlak, cev. M. Coskun Degirmencioglu,
MEB Yayinlar, Ankara, 2003, s. 20.

11 Henri Bergson, Ahlakin ve Dinin ki Kaynag, cev. M. Mukadder Yakupoglu,
Dogu Bati Yayinlan, Ankara, 2004, s. 15-16.

12 Bedia Akarsu, Ahlak Ogretileri, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1982, s. 186.
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kendisini mesrulastirmaya cahsir. Ciinka ozgurliklerin si-
nirlandinldig hissi tizerinden bir sosyal ahlak projesi olus-
turmak, bu yolla guclesmektedir. Buna ilave olarak toplum-
sal gruplarin kendilerine mahsus 6zelliklerinden (dini, poli-
tik, tarihsel, kulturel, ekonomik, mesleki vb. etkenler gibi)
dolay1 aynm1 toplum i¢inde bulunsalar da farkli ahlak norm-
lan tasidiklan da gozlenebilmektedir. Pek ¢ok durumda ca-
tistigy goralen bu ahlaki normiarin, yasama ve egitim hak-
ki, hukuk, adalet, esitlik gibi 6nemli kabul edilen bazi temel
noktalarda da uzlastigi géralmektedir. Ahlak burada, top-
luma etkin bir uyumu saglamak i¢in, yine toplum tarafin-
dan olusturulan bir degerler sistemidir. Bu degerler sistemi,
o kadar karmasikur ve belirsizdir ki, farkhh durumlarda fark-
I ahlaki tavirlar almay1 da gerektirebilir. Ahlaki durumlar
arasindaki bu celiskiler, ahlakin tam da uyumsuzlar arasin-
daki zithktan uyumiu olan durumu bulma ve ¢ogu kez ye-
rine gore belirleme, 6zelliginden kaynaklanir. Ornegin, in-
san oldiirmek ahlaki acidan “kotii”, hukuki anlamda da suc
olmasina ragmen, bir savasta diisman askerini oldiarmek co-
gu zaman gurur duyulacak, hatta toplum icerisinde oldire-
ni “kahraman” yapacak bir eylem olarak goriilebilir. Mesru
mitdafaa aninda birisini 6ldurmek ise, duruma gore dlen ve
olduren agisindan notr kalinabilecek bir durumu ortaya ¢1-
karabilir. Kisacasi yapilan eylemin ahlakiligi, eylemin hangi
durumlarda yapildig ile de dogrudan iligkilidir.

Bununla birlikte, ahlak konusu hemen hemen her déne-
min baslica tartisma konusu olmus, her dusinur kendi dé-
nemlerinin pek ¢ok ahlaki degerini elestirerek, ahlak tuzeri-
ne fikirler uretmislerdir. Uretilen bu fikirler, ¢ogu kez top-
lumun (mesela bir site devleti olan Antik Yunan “polis”inin
de) bir arada tutulmasina, sosyal diizenin devamina yone-
lik oldugu gibi, diger yandan toplumda mevcut bulunan ve
giderek erozyona ugradigi dusunulen ahlaki yapimin sag-
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lamlastirilmasini amaclar sekilde de karsimiza ¢ikmaktadir.
{1k zamanlardan itibaren ahlak tizerine diistiinceler olmasi-
na ragmen Antik Yunan dusiincesi pek ¢ok konuda oldu-
gu gibi bu konuda da milat olarak kabul edilebilir. Oyle ki,
Antik Yunan toplumunun sarsintih bir degisim gecirdigi ve
onceki donemin ahsilmis yasam kosullariyla yeni déneme
ayak uydurmanin giderek zorlastigy donemlerde Sokrates,
herkes i¢in bir “genel iyi” olabilecegi dusuncesiyle ahlak-
sal degerlerin evrenselligine inaniyordu. Sokrates’in ogren-
cisi Platon ise, dustundigu “ideal devlet” icerisinde, “orga-
nik bir dayanisma” olusturmus ve boylece toplumun birli-
gini saglayan ug ayn simf ongérmista: yoneticiler, koruyu-
cular ve ureticiler. Bu simfsal katmanlar (yani meslek grup-
lar) icin ahlak, bu devletin dtizeni ve devami i¢in temel ni-
telikti. Ozellikle ideal devletteki “yoneticiler” ve daha son-
ra da “koruyucular” ahlakli kimseler olmah ve ahlakl ki-
siler arasindan secilmeliydiler. Canku “bozulmus bir po-
lis, en iyi ve en soylu ruhlarin bile bozulup bastan ¢ikmasi-
na neden olurdu.”'® Platon toplumu katmanlara ayirirken,
kendi doneminde de gozledigi gibi, bireyselligin ve maddi
¢ikarlarin ortaya cikarabilecegi “ahlaksal bozukluluk”larin
onune gecebilmek ve toplumsalligy koruyabilmek icin ahla-
ki 6nemli gormekteydi.

Platon gibi, bir “ideal devlet” dustnen Aristoteles’e gore
de insanin “ahlaklh” olma ya da “ahlaki olgunluga erisebil-
me” durumu, ancak devlet icerisinde olma ve toplumla bir-
likte yasamayla gerceklesebilecek bir seydi. Kendinden o6n-
cekiler gibi, ahlak ile siyaseti birbirinden ayirmayan Aristo-
teles burada devlete bir gorev yuklemis; devletin amacinin,
yurttaslan ahlaki bakimdan bi¢imlendirmek, devletteki ko-
sullar1 da bu yitksek amaca gore duzenlemek oldugunu soy-

13 Mehmet Ali Agaogullan, Eski Yunan'da Siyaset Felsefesi, Verso A.S., Ankara,
1989, s. 156.
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lemistir.' Buna gore de, gelecek kusaklarin iyi yetistirilebil-
mesi igin egitim isini devletin vermesi gerekmekteydi, boy-
lelikle egitim, insam “Ahlakh” yapacakti. Sonucunda da, en
yuksek ahlaksal gelisme gerceklestirilecek ve par¢canin degil
battnin mutlulugu olan ve bunu amaclayan “genel/evren-
sel mutluluga” ulasilacakti. Burada bireyin degil de butiiniin
mutlulugu dastncesi, mutlulugun hangi nedenlerden dola-
y1 gerceklesecegi ditsunildiigunde bizi yine ahlak sorunu-
na geri dondurur. Ciinku ahlak felsefesi, “iyi” ile “koéti”nin
dogasimi aciklamay1 amaclar ve biz istesek de istemesek de
insan diinyasina dogru-yanls, iyi-koti hakkinda fikirler her
zaman egemen olmustur.'® Bu bakimdan, temelde bakildi-
ginda uygarhigin filizlendigi Antik Yunan polisinde yasanan
toplumsal degisimin siddeti ve bu degisimin insanlar iize-
rindeki etkisi ile yakin ¢agda Avrupa’da yasanan daha fark-
h, daha ¢ok etkenli degisimlerin insanlar iizerindeki etki-
leri benzerlikler tasimaktadir. Her iki durumda da (bilhas-
sa ikinci durumda), toplumdaki hizl degisim insan iligkile-
rine aym hizda yansimadig i¢in son iki yuzyilhik dénemde
ahlak sorunu her zamankinden daha fazla tartisilir olmus-
tur. Zaten toplumsal sorunlar hangi acidan ele alinirsa alin-
sin, ulasilan noktada hep bir ahlak sorunu ve bunahmindan
soz edilmektedir. Burada neyin ahlaki, neyin ahlak digi ol-
dugu karmasasi, ahlaki toplumsal bir sorun haline getirmis-
tir. Bunun da kendini, geleneksel toplumun ve onun ahlak
yapisinin ¢ozaliip yerini modern topluma biraktigr dénem-
de bir ahlak buhrani seklinde gosterdigi soylenebilir. Insan-
larin yeni toplumsal iliskilere ayak uydurmaya calisug, co-
gu kez de uyduramadigs bu dénem, insan iligkilerinin han-
gi kurallar ve ilkeler cercevesinde gercekleseceginin ahlaki

14 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1990, s. 89.

15 Jenny Teichman, Social Ethics / A Student’s Guide, Blackwell Publishers Ltd.,
Oxford-1999, s. 3.
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anlamda belirlenemedigi bir donemdi. Bu nedenle, bir prob-
lem olarak goriilen ahlak sorunu, doneminin pek ¢ok dusu-
nuriine konu olmustur. Saphesiz bunlarin en énemlilerin-
den biri de bir ahlak bilimi kurmaya ve boylelikle ahlak sos-
yal bir olgu olarak ele almaya ¢alisan Emile Durkheim’dur.
Oyle ki Durkheim, yasadig1 donemdeki Fransiz toplumu-
nun sorununu ekonomik kalkinma ve siyasi gelismeden zi-
yade, manevi ve ahlaki bir kalkinma olarak gértiyordu. Top-
lumun yonelecegi bir ahlak idealinin olmas:1 gerekliligine
inanan Durkheim’a gore gecis doneminde olan Fransiz top-
lumu, genel/sosyal ve laik bir ahlak olusturmadan icerisinde
bulundugu sorunlardan kurtulamayacakti. Bu asamada ya-
sanan “ahlaki karakter bozukluklar1” insanlar1 intihara si-
riklemekte, bu da ¢agdas toplumlardaki “hastalig” isaret
etmekteydi. Bu tespitini Intihar (1897) adl calismasinda ay-
rintih bir sekilde agiklayan Durkheim’a gore, dinin 6nem-
li oldugu, Tann otoritesinin cerceveledigi geleneksel top-
lumun kendine has 6zelliklere sahip ahlaki, geleneksel top-
lumla birlikte degisirken, modern toplumun olusmaya bas-
ladig1 bu surecte “laik bir ahlaka” ihtiya¢ vardi. Ciinka din
ile ahlak tarih boyunca 6ylesine i¢ ice ge¢mislerdi ki, din ah-
lak, ahlakta din gibi goruliyordu. Neticede “yeni toplum”,
yeni bir ahlaka ihtiya¢ duyuyordu. Burada Durkheim i¢in
Kant ahlakinin, eylemin ahlaki temellerini olusturma konu-
sunda 6nemli bir pratik tarafi ortaya ¢ikmaktadir.'® Kant gi-
bi Durkheim da tanriya dogrudan basvurmuyordu ve ideal
olarak bir laik ahlak icin gereken cumhuriyetci mizaca sa-
hipti. Tiryakian’a gore, Kant'ta da, en giizel 6rneginin Max
Weber'in verdigi Protestan cileciligi (asceticism) ile Fransiz
cumhuriyetciliginin uyumu séz konusuydu ve Durkheim

16 Edward A. Tiryakian, Sosyolojik Coziimlemenin Tarihi, der. Tom Bottomore
& Robert Nisbet, cev. Mete Tungay & Aydin Ugur, Iginden “Emile Durkhe-
im” adli makale, makaleyi ¢ev. Ceylan Tokluoglu, V Yayinlan, Ankara, 1990,
s. 219.
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icin yeni-Kantc¢ihigin laik bir ahlak olarak akademi dis1 ¢e-
kiciligi, hem cumhuriyet rejimini mesrulastiracak hem de
Uctinci Cumhuriyetin asil segmenleri olan gelisen orta sini-
fa hitap edecek toplumsal 6zgeciligin yayilmas: icin gereken
hareketliligi saglayacakt.

Ote yandan rasyonellik tizerinden yuritiilen bu tartisma-
larin sonucunda da hemen hemen butun filozoflar her tur-
li dini anlayistan mustakil bir ahlak kurulabilecegine inan-
diklarini soyleyip, bunu da din ile ahlak arasindaki baglarin
giderek gevsemesine ve tarihin gidisinin bu yonde olmasina
bagladiklarin: belirtiyorlards; fakat bu Durkheim’a gore “ah-
lak ve ahlak terbiyesini rasyonalize etmek maksadiyla yerine
bir sey koymaksizm ahlak disiplininden dini olan her seyi
atmakla” mumkiin degildi, bunun sonu asil ahlak unsurlari-
n1 kaybetmek tehlikesiydi ve o zaman elimizde rasyonel ah-
lak ad1 altinda fakir ve renksiz bir ahlak kalacaku.'” Ayrica,
toplumda yeni bir ahlak egilimi olusmadan ve adalet duygu-
suyla birlikte bu kamu vicdaninda yerlesmeden rasyonel bir
ahlak mimkun gorinmemekteydi.

Halbuki Kant’a gore ahlak ve ahlaklilik kavramlar, icinde
yasadigimiz sosyal yapinin kendisinden kaynaklanan bir so-
run bicimde degil, bunlarin kendisinden bir sosyal yap1 ku-
rulabilecek kavramlar seklinde ele alinmaliydi. Kant’a go-
re ahlaklihk duygusunu birlestiren kural, insanin kendi ira-
desiyle butun diisiinen insanlarin iradeleri arasinda uyum
kurmaya calismakti ve akillarin kendi aralarinda gercekles-
tirecekleri bu uyuma Kant, “ereklerin saltanat” diyordu.'®
Bu tespitinin yaninda, Kant'in insanin kendine ait degerle-
ri, kendi akliyla elestirmesi ve buradan akla uygun eylemle-

17 Mehmet Karasan, “Cevirenin Onsozu”, Meslek Ahlahi, yazar Emile Durkhe-
im, cev. Mehmet Karasan, M.E.G.S.B. Yaymlari, Milli Egitim Basimevi, Istan-
bul, 1986, s. XI.

18 Frangois Gregoire, Bayiik Ahlak Doktrinleri, Varhik Yaymlan, Istanbul, 1971,
s. 143.
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re gecmesi seklinde ifade edilebilecek ahlak yargilarmin/ya-
salarinin en yuce ilkesinin yine akilda oldugunu séylemesi
de, Aydinlanma dusincesine ve 6zellikle onun olusturdugu
yasam sekline bir katki olarak ele alinabilir.

Durkheim acisindan akil ve akilcilik soz konusu oldu-
gunda ise o, ahlakin laiklesmesinin 6nemini de su sekil-
de aciklamaktayd; ahlak laiklestikce daha insani ve rasyo-
nel olmakta, dolayisiyla da daha kulli (genel) bir sekil alma-
ya dogru gidiyordu; aksine dinden ayrilmasi ise, dini sekli-
ni kaybetmesine sebep oluyor, bu da onun zayif yanim tegkil
ediyordu.' Laik ahlakin ancak bir din seklinde ortaya ¢iku-
g1 zaman kuvvetli bir ahlak olacagina inanan Durkheim, es-
kiden ahlakimiz din iken, gelecekte dinimizin ahlak olaca-
gim belirtmekteydi. Durkheim i¢in din ve dini 6geler (din-
sel torenler, semboller, aliskanliklar vb.), sosyal ahlak du-
suncesini arzulanir kildiklar1 ve toplumsal katmanlar ara-
sindaki iliskilerde baglilik sagladiklar oranda énemliydi-
ler. Bu nedenle de Durkheim, ilkel dinsel inan¢larin pratik-
leri yaninda onlarin simgesel ve buttncul islevleriyle, yani
bu alanin entelektitel temelleriyle de ilgilendi.?® Iste bu yuiz-
den de Durkheim, ahlak anlayisinda oldugu gibi din anlay1-
sinda da bir baslangic fikri disiincesi tasiyordu.?' Buna gore,
Durkheim icin din tizerine ¢calismak demek, dinlerin ilk ¢1-
kis noktalarina giderek yapilacak ilkel din arastirmalan de-
mekti. Canku dinlerin gegirdigi evrimin ilk haline gitmek,
o donemlerdeki dini inamslarin niteliklerini saptamak, gii-
numiz dinlerini anlayabilmenin éncelikli sartiydi. Durkhe-
im dinlerin degismez 6zelligi olarak kutsal ile kutsal olma-
yan ayriminin ¢ok belirgin sekilde gozlenebilecegini soyler-

19 Mehmet Karasan, “Cevirenin Onsoza”, Meslek Ahlaki, s. XIL.

20 M. F. Hawkins, “Comte, Durkheim and The Sociology of Primitive Religion”,
Sociological Review, cilt 27, say 3, 1979, s. 430.

21  Emile Durkheim, Sosyolojik Yontemin Kurallani, cev. Cenk Saracoglu, Bordo-
Siyah Klasik Yayinlar, 1stanbul, 2003, s. 84-85.
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ken, dinin diunyay1 anlamlandirmak i¢in kullandiga bir ol-
cut oldugunu da belirtiyordu. Buna gore insanlar kutsal sey-
lere nasil davranmalan gerektigini gesitli dinsel torenler ve
eylem bicimleri yoluyla égreniyorlardi. Kutsal ve kutsala ait
ozellikler bu asamada yaratilirken, kutsal ya da kutsal olan-
larla ilintilendirilen kesin ve kayitsiz ahlak kuralan ise, kut-
sala ait degerlerin icerisinde yer alarak toplum hayatinda
koklu bir sekilde yerlesiyordu.

Ote yandan, Durkheim’a gore yeni toplumun yarattigi
tim sorunlarin bir baska ¢6ztum yolu da ahlak hadiseleri-
nin bilimsel yolla incelenmesiydi, yani ahlakin bilimini yap-
makt1.?2 Durkheim bu amacla, ahlaki da oteki bilim dalla-
n gibi sistemlestirmeye calismig, ahlak olaylarim tasvir ede-
rek, karsilastirarak ve siniflandirarak yeni bir bilimsel alan
yaratmaya ¢aba harcamistir. Bunun i¢in de hukuktan yarar-
landi. Ahlak ve hukuku birbirinden ayrilamaz ve birbirleri-
ni tamamlayan olgular olarak goren Durkheim, ahlak sosyo-
lojisi ad1 alinda hukuk olaylarim inceledi.”® Keza bu “yeni
bilim”inin amaci, ahlaki olaylar1 gérmek ve acgiklamaya ¢a-
lismakti. Bu amagla intihar olaylarinin toplumdan topluma
degisen istatistiksel oranlarim ele alan Durkheim, bu oran-
lardaki anormal artislan bir “ahlak sorunu” olarak nitelen-
dirdi. Buradan da toplumda meydana gelen bunahmlar ile
intihar vakalarn arasinda bir iliski kurmak icin bu bunalim-
lann intihar oranlannda yaratug degisikliklerden yola ¢ika-
rak, intihar nedeninin bireyden ¢ok toplumda aranmasi ge-
rektigini soylemekteydi. Cuinku ona gore, “belirli bir toplu-
mun herhangi bir ¢cagindaki intihar saysi, o toplumun o ¢a-
gindaki ahlak yapisini belirliyordu.”? Inceledigi toplumlar-

22 Mehmet Karasan, “Cevirenin Onsozi”, Meslek Ahlaki, s. XIII ve XIV.

23 Nurettin Sazi Kosemihal, Durkheim Sosyolojisi, Remzi Kitabevi, Istanbul,
1971, s. 56.

24 Nurettin Sazi Kosemihal, Durkheim Sosyolojisi, s. 96.
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daki intihar olaylarinin gozle gorulir derecelerde artmasini,
bu toplumlarin derinden yasadig: tehlikeli ve hizli degisime
baglayan Durkheim, “ahlaki bozuklugun” teplum yapisimin
tutuldugu “derin hastaligin” gostergesi oldugunun da alti-
n1 ¢cizmekteydi.

Durkheim, ahlaki bozuklugun toplum yapisinda yarattigi-
n1 dusindugi hastaliga ¢ozamii toplumun yaratic1 gucuy-
le olusturulabilecek bir sosyal ahlakta nasil bulmussa, We-
ber de “Kapitalizm neden bagka bir cografyada degil de Av-
rupa’da ortaya ¢ikt1?” sorusu uizerinden distinerek Protes-
tan ahlakinin kapitalizme kurucu davrams kaliplan uretti-
g1 sonucuna varmist1. Protestan ahlaki, “batili olmayan top-
lumlarda 6rnegi gorilmeyen, yasam zevklerinden yararlan-
mak icin degil, her zaman daha fazla tretmek istegini do-
yurmak icin olabildigince yitksek kar anlayisin1 doyurmak
gibi oldukea tuhaf bir davramsin aciklanmasim” mesru kili-
yordu.?® Aron burada Weber'in dinsel bir tutum ile ekono-
mik bir davranis arasindaki iliskiyi en azindan olas1 kilmasi-
n1, 6nemli bir sosyolojik sorunu ortaya ¢ikarmak olarak go-
rur. Cunku bu sorun, dinsel diinya gortslerinin toplumsal
orgiitlenmeler ve bireysel tutumlar tizerindeki etkilerini de
anlagilir kilar ve ayrica bizim genel ekonomik tutumlan an-
lamamiz icin bu bilgiye de ihtiyacimiz vardir.

Bunlann disinda, ekonomik yaklasimin bir ahlak disiplini
olmadan toplum sorunlarina gare getiremeyecegine inanan
Durkheim’a gore, ekonomik hayat gorulmedik bir sekilde
degisip yeni alanlar yaratarak insanlar1 aym hizla bu alanlara
cekerken, bu alanlarda “bans ve duzen” saglama piyasanin
ellerine birakilamayacak kadar énemli bir konuydu. Cunka,
toplum hayatimn butintunde boyle 6nemli yer tutan bir fa-
aliyet, kendine mahsus bir ahlak duzeninden mahrum kala-

25 Raymond Aron, Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, cev. Korkmaz Alemdar, Bilgi
Yaynevi, Ankara, 1994, s. 374.
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mazd1 ve ekonomik hayatin bu sekilde ahlak disinda kalma-
s1, kamu hayau i¢in tehlikeli bir durumdu.?® Bununla bir-
likte, Durkheim dusiincesinde sosyalizmin miilkiyet iligki-
lerini yeniden dtizenlemesiyle ortaya ¢ikacak durum da ay-
n1 ahlaki sorunu ¢o6zemeyecekti. Zira modern toplumun kri-
zi, maddi ¢ikarlarnn ¢atismasindan kaynaklanan bir kriz de-
gildi ve simifsal gerginlik bicimi olarak miilk sahipligi sorunu
asil problem karsisinda tali bir konumda kaliyordu ve bura-
daki mesele toplumun ahlaki yapisini yeniden sekillendirme
meselesiydi.”’ Anlasilan o ki, sosyal alanda milkiyet iliskile-
rinin diizenlenmesinin bir ahlak disiplini olmadan saglana-
mayacagina inanan Durkheim, bu disiplinin yoklugunda bi-
reylerin doymak bilmez bir istahla birbirleriyle catisacagin
ve boylelikle de aym bireylerin sosyal bir diuizen igerisinde
tutamayacaginin altim kahin bir sekilde ¢izme geregi duydu.

Goruldugu tzere bu sosyal diizen meselesi, Durkheim du-
stincesinde onemli bir yer isgal etmektedir. Herhangi bir
kuskudan uzak olusturulacak bir toplumsal vicdanda da, is-
boliumunin doguracag: toplumsal dayamsmada da, daya-
msma duygusu ve mesleki orgiitlenme neticesinde meyda-
na gelecek meslek ahlakinda da, din ve otorite izerine olan
diistincelerinde de Durkheim hep bir sosyal ahlak etrafinda
bitunlesmis, bir sosyal dizen diisinmektedir. Ciinkit ona
gore bunlann tersi, toplumu gerginlige, bireyleri ise sikinti-
ya sokacak anarsi ve duzensizliktir. Oyle ki, Durkheim ¢ar-
pismalann ve dinmek bilmeyen tartismalarin insanlar aras:
iliskilerin hicbir duizene bagh olmadig: zamanlarda gelistigi-
ni, bunun da bireylerde dusmanhk hissi, gerginlik ve giiven-
sizlige yol acugim soyler.?® Oysa menfaatleri ortak bireyler

26 Mehmet Karasan, “Cevirenin Onsozt”, Meslek Ahlaki, s. VIL.

27  Alan Swingewood, Sosyolojik Distincenin Kisa Tarihi, ¢ev. Osman Akinhay,
Bilim ve Sanat Yayinlan, Ankara, 1998, s. 130-131.

28 Fmile Durkheim, Meslek Ahlakt, cev. Mehmet Karasan, M.E.G.S.B. Yaymnlar,
Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1986, s. 38-39.
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birlestikleri zaman, yalmzca kendi menfaatlerini korumak-
la kalmiyorlar, bir viicuda getirip manevi bir topluluk ice-
risinde “hakiki bir ahlak hayat1 siirmek” icin bir araya geli-
yorlard.

Biraz geriye gittigimizde aym dusincenin izlerini skolas-
tik felsefenin baslangi¢ asamalarinda da buluyoruz. Hiristi-
yan yasay1sl ile inan¢larini bilimsel bir sistem i¢ine oturtma-
ya ve inang ile tann kavramlarm felsefenin yardimiyla an-
lagilir hale getirip, boylelikle Ortacag Hiristiyan Ahlakinin
ilk tohumlarini atmaya calisan Aziz Augustine (St. Agusti-
nus) bunlardan ilkidir. Fakat herkesin ortak bir yasaya katil-
digy, ustelik bunun da dogamzin geregi oldugu dustincesi-
ni daha guclu sekilde sdyleyen Aquinolu Thomas olmustur.
Aquinolu Thomas hukuk, yasa, yonetim bi¢imi, ahlak gibi
kavramlan, diinyevi ve tannsal ozellikleri cercevesinde bir-
likte anlatsa da, asil vurgulamak istedigi insanin akil ve de-
ney ile ulasms olduklanydi. Thomas’a gore akil, bilmemizi
saglayan biricik etkendi; deney ise, bilginin ¢ikis noktasiy-
d1 ve insan bu ikisini kullanarak Tanri’'nin ilkelerine ulasa-
caku. Cunki, tannisal inayetin (latuf, ihsan, iyilik) katlim-
cist haline geldigi surece akilct yaratik tannsal inayete da-
ha mitkemmel bir bi¢imde tabi olabilirdi.?® Buna gére dort
dogal erdem (1hmhlik, cesaret, bilgelik, adalet) belirleyen
Thomas, bu erdemleri insanin tek basina elde edebilecegi-
ne inansa da, yine de din bilimsel ti¢ erdem (inang, iyilikgi-
lik, umut) vardir ki, Tann Kayra'nin yardim olmadan bun-
lara ulasmak mimkin degildir.*® Goralayor ki, Thomas'da
iyilik, Tann yardimiyla degil, Tanr’nin izinde olmakla ger-
ceklesen bir sey olarak ele alinmaktaydi. Dahasi bunlar do-

29 Aquinolu Thomas, “Summa Theologica (1265-1269 yillar1), Iallae, soru XCI,
konu 2, sonug ve yorum” adli eserinden aktaran: Armand Cuvillier, Felsefe Ya-
zilanndan Secilmis Metinler, cev. M. Mukadder Yakupoglu, Bilim ve Sanat Ya-
ynlar, Ankara, 1996, s. 37.

30 Francois Gregoire, Buyitk Ahlak Doktrinleri, s. 101.
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gamzin geregi olarak ortaya ¢ikan “dogal yasa”lar igerisin-
de de yer alir. Thomas’a gore akil sahibi her insan, tim di-
ger yaratilmislardan daha degisik bicimde ve bilingli olarak
“oltmsuz yasa”ya katihiyor, akil sahibi insanin bu yasaya ka-
tilmasiyla da “dogal yasa” olusuyordu. Zaten, akla sahip her-
kesin iyiyi kotiiden ayirt edebildigi dasiunuldigunde, bunu
yapabilmesi onun 1lahi Akildan payim aldigini ve dogal ya-
saya sahip oldugunu gosteriyordu, burada temel kural “iyi-
lik yap, kotulikten kacin” ilkesiydi®' Buna gore insanlarnn
akil ve o6zgur olarak se¢me yetisi yoluyla ahlaksal degerleri
(iylyi kotuden ayirma gibi) tercih edecegine inanan Aquino-
lu Thomas’da yasalar, Antik Yunan dusiinurlerinin polis i¢in
tasarladig1 sekilde, kavramin Kant, Hegel ve Durkheim’daki
yorumlarim da amimsayarak belirtirsek, “ortak iyiligi (ortak
yarari/ortak adaleti)” gerceklestirmek i¢indi. Thomas, bu
“ortak iyiligin” ortadan kalkmasi1 durumunda insanlarn yo-
neticilerin emirlerine boyun egmesi zorunlulugunun da or-
tadan kalkacagina inaniyordu.

Diger yandan Thomas, “dogal hukuk” kavram etrafin-
da “dogal ahlak” kavramim da sekillendirmisti. Insanin sos-
yal ve siyasal bir yaratik olarak, zorunlu ihtiyaclarimi karsi-
lamak i¢in onu egitecek bir aileye, bu ailenin de onu koru-
yacak siyasal bir topluma ihtiyac1 vardir ve tabi ki bu “siya-
sal toplum” da devletti.** Daha sonralar en giigli tezahu-
runi Hegel'de gorecegimiz, dayanagim Tannsal bir gucten
alan ve “dogal bir zorunluluk” olan bu devletin amaci, er-
demli insanlar yetistirebilmekti. Burada, akil ve se¢me yetisi
insanin o6zellikleri olurken, erdem iyiye yonelmeyi saglayan
ve toplumsal yaratigin devlet tarafindan egitilmesiyle kazani-
lan bir nitelik oluyordu. Sonugta Aquinolu Thomas’in “do-

31 Ayferi Goze, Siyasal Dustinceler ve Yonetimler, Beta Basim Yayim Dagium A.S.,
Istanbul, 1989, s. 80.

32 Aylferi Goze, Siyasal Dusinceler ve Yonetimler, s. 83.
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gal ahlak” kavrami, akilc bir ahlak 6gretisi olmas1 bakimin-
dan dunyevi olan degerleri kapsamis ve Batr'daki ahlak du-
suincesine yeni bir bakis acis1 getirmisti.

Bunun tuzerinden dustindugumuzde Kant'in tasarladig
ahlak yasasi da, sosyal bir ahlak tasavvuru olarak, hem bi-
reysel hem de genel bir ilke olarak gorilebilir. Ayrica bu ah-
lak yasasi, her durumda ve her uygulamada da gecerlidir.
Kant bu konuda yazarken, titm 6znel yasalarin herhangi bir
Oznenin yapisindan kaynaklandigini ve sadece herhangi bir
ozne tarafindan gecerli oldugunu soyler; oysa ahlak yasala-
r1, 6znenin cesitliligine bakmadan 6zgir eylemlere dayan-
mali ve genel gecer olmalidir.®* Ciinkd Kant dusiincesin-
de ahlakliligin sorunu, 6znel nedenlerle ilgili degildi, nesnel
nedenlere dayanilarak anlasilabilir bir seydi. Bu ytuzden de
Kant ahlakinda beliren bu “ethos”, evrensel nitelik tasiyor-
du. Herkesin genel olarak, istekli bir sekilde ve ayn1 bicim-
de uygulamaya calistig1 bir ahlak yasasi, ancak tek tek orta-
ya ¢ikan eylemlerimiz i¢in “olmasi gereken” yegane bir 6l¢tit
olabilirdi. Boyle oldugu takdirde de kimse bu yasaya karsi
durmayacak ve yapilan eylemler toplumsal olarak, ahlaki ve
“dogru” kabul edilecekti. Bu, bagkalarinin istemedigi bir ey-
lemin “dogru” ve kabul edilebilir olamayacag anlamina da
gelmektedir. Bu nedenle Kant'in ahlak yasast, tipki Durkhe-
im’in toplumsal vicdan kavramiyla ifade ettigi bireyin tGzerin-
de yer alan ve onu kapsayan bir st benlik gibi, herkes icin
her tirli durumda “kesin, kosulsuz bir buyruktur” (“boyun
eg, ctinkii boyun egmen gerekiyor,”) ve doga yasasi disinda in-
san uruni bir yasaya baglihg ifade etmektedir.

Ne var ki, Kant, ahlak yasasin1 kurarken eski teolojiler-
den yararlanmis, “buttunsel, somut ve gercek insanin ye-
rine iki parcaya ayrilmis, iki yanlt bir insan koymustur.

33 Immanuel Kant, Ethica-Etik Uzerine Dersler, cev. Oguz Ozugul, Latinceler:
Yasemin Ozcan, Pencere Yayinlan, Istanbul, 2003, s. 35.
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Kant'm insam akil ve duygu; tabiat ve ruh olarak ikiye bo-
lunmus bir insandir.”3* Garaudy’e gore Kant, burada, dini
yasa uzerine temellenmis kesin buyrugun akli olanla duyu-
sal olan, édev ile varhgin mutlak icerisinde birbiriyle uzla-
sacagl ve kaynasacagim ongormekteydi. Ve bu ytizden bas-
langi¢ noktasi (“akil ve duyu ayriliga”, Kant bagimsizhigi
bu aynhk tizerine temellendirmisti) ile apacik bir celiskiye
diusmustu. Ileride gorecegimiz gibi bu ayrinti, ahlak felse-
fesine yaptiklar ¢cok onemli katkilar yaninda Descartes gi-
bi Kant'in da referanslari teolojik ahlak olan aydinlar tara-
findan neden daha dikkatli okundugunu aciklamak bakim-
dan 6nemli bir noktadir. Ote yandan Kant, buyrugun man-
tik dis1 seyleri zorbaca istememesi icin de bir aciklama yap-
ma geregi duyar. Bu yuzden “6dev zorunlu olarak beliri-
yorsa, bu, bizimle ayni kosula konmus diisiinen varlikta da
oylece belirdigini hissettigimiz icindir”* diyen Kant, ahla-
ka uygunlugu bir evrensellik ilkesiyle de cerceveler. Boyle-
likle buyruk, zorbaca eylemlere déniismeden evrensellik il-
kesince engellenecektir. Mesela, bu tiirden bir engellemey-
le yalanin yayginlasmasi ve yalan soylemenin bir ahlaki il-
ke olma ihtimali, ahlak yasasinin evrensellik ilkesine taki-
lacag icin, boylesi olumsuz bir duruma déntismeyecektir.
Goruluyor ki, bu ahlaksal buyrukta amag belirsizdir; ya hig-
bir kosula ya da nesnel zorunlu bir kosula baglidir; bunun-
la birlikte, eylem de amaca gore belirlenmistir, amag belir-
siz olmakla birlikte buyruk kesindir; boylelikle bu buyruk,
amagc ne olursa olsun 6zgur iradeye dayanir ve amaca bak-
madan mutlak sekilde buyurur.*® Burada artik zorunlulu-
gun kaynag dogadan insana ge¢mistir ve buyruk, uyulmasi
gereken bir odev’e dontismustiir.

34 Roger Garaudy, Sosyalizm ve Ahlak, s. 11.
35 Francois Gregoire, Biiyitk Ahlak Doktrinleri, s. 141.
36 Immanuel Kant, Ethica-Etik Uzerine Dersler, s. 15.
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Iste bu noktada Kant, ahlak yasasina uymanin bizim icin
zorunluluktan ziyade bir 6dev (yiikumliiliik) oldugunu soy-
ler. Kant'taki bu “gorev” anlayisi, geleneksel anlamimn di-
sinda “ahlaki bir gorev” sekline buraniir. Oyleyse gorev, us-
tin ve yadsinamaz bir deger konumundadir. Insanin ama-
c1 ise, mutluluga ulasmak degildir. Kant insanin istencinin
de eyleminin de kesin dl¢uistnun, hi¢bir kosula baglanma-
mus ddev olmasin ister ve ancak boyle bir 6devden kaynak-
lanan buyruklar, “kesin kosulsuz buyruk” olacakur.*” Boy-
lelikle ahlakli olmanin tek ol¢ati de insanin kendi istegi ve
akliyla bu ahlak yasasinin buyrugu altina girmesidir. Bura-
daki 6nemli etken, ahlak yasasimin bilincimizin dogrultu-
sunda ve akil sahibi bir varlik olarak bizim sayemizde varo-
lus kazanabilecek bir olgu, yani aklin olgusu olmasidir.*® Bu
olgu oyle bir ilkeye dayanacak ki, bu ilke ayn1 zamanda ge-
nel bir yasa olacak, diger insanlarin eylemleri icin de bir ilke
ve yasa olabilecektir. Buna gore 6dev, eylemlerimizi genel ve
olmas: gerekene gore yonlendirmemizdir.

lleride de gorecegimiz gibi, Durkheim, Kant'taki bu buy-
ruk ve 6dev kavramlarin, olusturulacak bir sosyal ahlakin
pesi sira gelecek otorite ve disiplin kavramlarnnin icerisin-
de ele almistir. Ona gore ahlak buyruk ve o6devlerden mey-
dana geldigi icin, toplumsal diizenin bozulmasini engelle-
yici bir rol oynuyor, ayrica bu 6zelligi ile otorite ve disipli-
ni de saghyordu. Yine de duizen her ne sekilde olursa olsun
bozulsa da, yeniden kurulabilme ihtimali her daim taze ola-
rak kaliyordu. Mesela bu fikri desteklemek acisindan soy-
lersek, bir yoruma gére de 6dev bir nevi ahskanliku.®® Berg-
son’a gore, “toplumsal yasam, toplumsal gereksinimlere ya-
nit veren, az cok koklesmis bir ahskanhklar sistemi olarak

37 Macit Gokberk, Felsefenin Evrimi, MEB Basimevi, Istanbul, 1979, s. 82.
38 Dogan Ozlem, Etik-Ahlak Felsefesi, Inkilap Yayinevi, Istanbul, 2004, s. 74.
39 Henri Bergson, Ahlakin ve Dinin lki Kaynag, s. 8.
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gorundr” ve bu aliskanliklardan bazilar1 emir verme aliskan-
liklar olsa da ¢cogu boyun egme ahskanhklaridir. Toplum-
sal 6dev, diger aliskanliklarla karsilastirnidigi zaman baskisi
en fazla olandir. Ahskanliklarin hepsi toplumsal bir gereksi-
nimi karsilamaktadir ve tiim ahiskanliklar birlesip, bir blok
olup kugiik 6devler haline gelirler. Bunlar “butini tamam-
layan”, her bir parcaya “butuniin genel yetkisinin verildigi”,
“toplumun dayattig1”, 6deve kars1 “tereddiitleri ortadan kal-
diran” kugiik odevlerdir.

Weber'de de ddev kavrami, Protestan Ahlakinin 6nem-
li bir 6gesi olarak ele alimr. Bu ahlak seklinin icerdigi ogiit,
her tirli kosul altinda dunyevi 6devin yerine getirilmesinin
tanriy1 hosnut kilan tek yasam bicimi oldugu ve tanrimin di-
leginin de ancak bu yonde olduguydu.*® Boylelikle, tanriyr
hosnut kilma amaciyla diunyevi 6devlerini yerine getirmekle
yukumli insanlar hem ahlaki hem de dini agidan kendileri-
ne verilen bir 6devi tamamlamis oluyorlardi. Dolayisiyla si-
radan gundelik islerin hangi ustllere gore yerine getirilecegi
de bu 6dev sayesinde ogreniliyordu.

Digerlerinden farkh olarak Hegel'de ise ¢dev kavramini-
nin, sorumluluk kavramiyla ilintili olarak kullanildigy gora-
lar. Hegel'in bireyi sinirhi bir zaman (tarih) ve mekan igin-
de gerceklestigi i¢in, bu nesnel dizgede yasarken kendisinin
serbest eylem ve etkinlikleri kadar gerceklestirmekte oldu-
gu her seyden de sorumlu yasar.*' Bu sorumluluk, kendisi-
ne karst oldugu gibi digerlerine karsi da bir sorumluluk’tur.
Hegelci felsefede devletin ozneleri olan bireylerin ozgiirli-
gu evrensel karakter icerisindeki akilci, sagduyulu ve biling-
li bir 6zgurlik olsa da, yine de bireyin eylemleri sinirh ve ki-

40 Max Weber, Protestan Ahlak: ve Kapitalizmin Ruhu, cev. Zeynep Gurata, Ayrag
Yaymnlan, Ankara, 1997, s. 73-74.

41 Sahin Yenisehirlioglu, Hegel Felsefesi’nde Birey, Toplum, Devlet lliskileri, Birey
ve Toplum Yayinlan, Ankara, 1985, s. 196-201.
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sithdir. Yenisehirlioglu'na gore bunun nedeni, diger birey-
lerin “6zgurlugini bozmamak ve ona saldirmamak”tir. Bi-
reyler, ahlaksal, ruhsal ve akilsal olan 6dev icerisinde ken-
disine ait, dogru ozgurlige ve bu dzgurligiin gerceklesme-
si icin gerekli gercek niteliklerin bilincine ulasirken, bir cift
yanl ozgiirlesmeyle, olas: keyfi istek ve davranislar da so-
rumluluk cercevesinde sinirlandirilmaktadir. Burada Hegel'e
gore insanin bir toplumsal ahlaktan dolay1 kesfettigi ozgiir-
luk, akilsal zorlama ve sinirlamalarin getirdigi bir 6zgurlik
olarak tanimlanir ve bir toplulugun yasalan icerisinde ken-
disini gosterir.* Bu nedenle, bireyin 6zel yasarmyla kamusal
ve toplumsal yasami arasinda bir karsitlik ya da celiski yok-
tur. Birey 6devini yaparken kendisini yok etmelidir, ¢inku
onun ahlaksal dogas: ile fiziksel dogas: birbirine karsittir.*®
Hegel'e gore “gercek ahlaksal diizen ve ahlaksal toz salt bi-
cimsel bir yasa icerisinde bulunmaz”, o daha yuksek bir an-
lamda giincel ve somut gerceklikte devlet yasaminda dile ge-
tirilmektedir.

Ote yandan yine Kant ile devam etmek gerekirse, o bu-
nunla da yetinmeyerek ahlakli bir hareketin saf ve temiz
olabilmesini ister, yarar ve ¢ikari ilgilendiren dustuncelerle
bulandinlmamasi icin de bu hareketin arkasinda “bilen bir
vicdan”in varolmas: gerekliligini belirtir.* Bu da ancak ah-
laka, berrak bir akil bilgisine ve pratik akla inanmakla mim-
kundiir. Oyle ki, doga yasasi verili bir sey iken, ahlak yasa-
st insanin sonradan rasyonel yoldan tasarlayip uygulamaya
sokmaya ¢alistif1 bir yasa haline geliyordu ki, Kant icin boy-
le bir ahlak yasasi, insanin hem kendisi i¢in istemis ve ken-
disine koymus oldugu ve eylemlerini ona gore yonlendirdi-

42 Sahin Yenigehirlioglu, Hegel Felsefesi'nde Birey, Toplum, Devlet Hliskileri, s. 203.

43  Ernst Cassirer, Devlet Efsanesi, cev. Nejla Arat, Remzi Kitabevi, Istanbul,
1984, s. 267.

44 Heinz Heimsoeth, Immanuel Kant'in Felsefesi, cev. Takiyettin Mengusoglu,
Remzi Kitabevi, Istanbul, 1986, s. 149.
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gi bir bireysel ilke, hem de ayni zamanda baskalarinin da is-
teyebilecegi ve baskalarinin da kendilerine koymus olduk-
lar, eylemlerini ona gore yonlendirdikleri bir genel ilke ola-
rak konumlandinlabilirdi.** Bu genel ilkenin fazla dikkati
cekmeyen bir yanimin altin1 da Anne Thomson ¢izer. Thom-
son’a gore, Kant gorev (duty) tizerine odaklandig icin, hak-
lar dugiincesi (the idea of rights) Kant teorisinde pek ortaya
cikmaz. Halbuki Kant'in formiilit, herkesin hedef ve amacla-
rina esit sayguyla davranilmasi gerektigidir.*® Bu yonuyle ah-
lak yasas1 hem bireysel hem de geneldir. Fakat her ne sekil-
de olursa olsun bu yasa bir kurala sahiptir. Cinkit ahlak ya-
sas1 ancak o6zgur bir insan tarafindan istenebilir. Kant bura-
da 6zgurlugi, insanin isteyerek ve iradesini harekete gegire-
rek kendisine yasa koymasi olarak tasarlamisuir. Isteme ve
yasaya uyma, insan 6zgurluguntn gostergeleridir.

Oysa bu noktadan itibaren disunmek gerekirse, bilindigi
gibi Durkheim’in éncelikli sorunu, evrensel ahlak, 6zgiir in-
san veya mutluluga ulasma diistincesi degildi; onu asil mes-
gul eden sey, toplumda dizeni saglayacak bir ahlaki yapi-
nin nasil olusturulabilecegi tizerine yogunlasmaknt. Bu agi-
dan Durkheim, Kant'tan ayrilsa da ahlaki olgunun iki 6zel-
ligini Kant felsefesinden almistur.*” Tiryakian’a gore bunlar-
dan birincisi, ahlaki eylemlerde bireyleri baglayic1 kilmay-
di. Bu olgu, ahlaki davranmada zorunlu bir eyleme yonlen-
dirmesi acisindan Durkheim dusiincesinde yer buldu. lkinci
olgu ise, ahlaki eylemin arzulanir olmasi ve bu eylemi yeri-
ne getirmenin birey icin iyi bir sey oldugu diusuncesiydi. Bu
olgu ise sosyal ahlakin olusturulmasinda iyiye yénelme ac1-
sindan islevsel bir 6neme sahipti. Boylelikle her iki ¢zellik

45 Dogan Ozlem, Etik-Ahlak Felsefesi, s. 70.

46 Anne Thomson, Critical Reasoning in Ethics / A Practical Introduction, Routle-
dge, Londra, 1999, s. 34.

47 Edward A. Tiryakian, Sosyolojik Cozamlemenin Tarihi, s. 221.
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de ahlaki eylemlerin, dini eylemler gibi hem zorunlu hem de
istenilen seyler olma 6zelligi tasimalarim agiklayabilmesi ba-
kimindan toplumsal a¢iklamalar getiriyordu.

Diger yandan, bunun da 6tesinde Durkheim, ahlaki ya-
pida meydana gelen degisikliklerin, toplum yapisinda mey-
dana gelen degisimlerin sonucunda ortaya ciktig1 dastince-
sini desteklemek amaciyla birey ile toplum arasinda gecen
iliskileri dayanisma (solidarite) kavramiyla agiklamaya ¢ali-
sir. Durkheim’a gore dayanisma, ahlaki bir olgudur ve top-
lumsal hayat, toplumu olusturan bireyler arasinda bir da-
yanismanin olmasiyla olanakhdir.®® Dahasi Durkheim, da-
yamsmanin gelismesinde dinsel ritiellerin roluntn de far-
kindaydi ve festival ve halk solenleri esnasinda dinsel inang-
larin ahlaki bilesenlerinin iletisime gectigine inaniyordu.*
Onun dayamsma kavramina ayn bir onem vermesinin sebe-
bi, bu kavrami toplumdaki ishdlumuni agiklamak icin kul-
lanmas1 ve toplumsal dayamismay1 bozan her eylemi bir sug
olarak gormesidir. llave olarak ahlaka aykir1 eylemler de in-
sanlarn toplumsal duygulanm incitmekteydi. Fakat bunun
hukuki bir cezasi her zaman olmasa da, bu eylemlerin yapti-
rim vicdanlardaydi. Durkheim bu noktadan hareketle ken-
di dustuncesi agisindan bir bagka énemli bir kavrama ula-
sir: Toplumsal (Kolektif/Ortak) vicdan(biling)...° Ona go-
re, bir toplumu meydana getiren bireyler ortaminda yasayan
bir takim kolektif duygular, inanclar vardir ve bunlar bir sis-
tem meydana getirirler. Bu sisteme, kolektif bilin¢ ya da ko-
lektif vicdan denir.”' Toplumsal biling ortak ge¢misin Grini-

48 Nurettin Sazi Késemihal, Durkheim Sosyolojisi, s. 60-65

49 M. F. Hawkins, “Comte, Durkheim and The Sociology of Primitive Religion”,
Sociological Review, cilt 27, say1 3, 1979, p. 438

50 Burada bir noktay: belirtmeliyiz ki, toplumsal (kolektif/ortak) vicdan (biling)
ile ifade edilen kavramlann, ginamuz dusancesi agisindan degerlendirildi-
ginde otoriter, hatta fasizan anlamlar tasidiklan da sylenebilir.

51 Nurettin Sazi Kosemihal, Durkheim Sosyolojisi, s. 62
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dir; askindir; ruhsal bir yonu vardir, ama “oteki diinya”ya
ait degildir; otorite ve bu otoriteye duyulan saygiy1 icerisin-
de barindinr. Dolayisiyla sug ise, bu toplumsal bilinci (vic-
dam) siddetle inciten, toplumsal dayamismay1 bozan bir ey-
lemdir. Sucun karsihg1 olan ceza da toplumsal vicdanin nef-
retini almaktir ve bu ytizden cezay: veren birey veya devlet
degil, toplumdur.

Ote yandan, Durkheim'mn toplumsal biling ile ortaya ¢1-
karmaya calistig1 sey ideal bir durum olarak dustinulebi-
lir. Cinktt Durkheim, dinsel veya hukuki ahlak degerleri-
nin kaynagini toplumsal bilincte, bireysellikten ¢ikan ama
nesnel ve evrensel 6zelligiyle onlardan tstin olan yeni bir
tur bireysellikte buluyordu.®® Ideal durum ise, burada bireyi
asan, ondan daha aydin dolayisiyla daha ahlaki olan ve bir i¢
odev duygusunu bir yiikiim olarak onu smayan grup ruhuy-
du. Burada kavram daha anlasilir bir hale getirilme zorun-
luluguyla karsilasir. Bu ytizden Durkheim, toplumsal biling
dustincesini daha anlasilir kilmak i¢in dayamsma kavram-
n1 mekanik ve organik dayanisma seklinde ikiye ayirma ge-
rekliligini duyar. Cunkit “ilkel” ve “uygar” toplumlarda ce-
zanin temeli tektir ve Durkheim, her iki toplumda da ceza-
nin, saldinya ugrayan toplumsal vicdanin varhgim korumak
i¢in gosterilen bir tepki olduguna inamir. Oyle ki, “bireysel
bilin¢lerin birbirlerini etkilemesi sonucu, toplumsal vicdan
ortaya cikar. Toplumsal vicdan, bireysel bilingte kisiselles-
mistir. Toplumda bireylerin hep ayni1 duygular, aymi dusin-
celeri tasimalarinin, davranislarinin ayni olmasinin nedeni
de budur.”*® Demek ki, toplumsal vicdamin/bilincin, bireysel
bilinclerde kisisellesmesi bireyleri birbirlerine benzetmekte,
birbirlerine yaklastirmakta ve bu benzeme sonucunda da bi-
reyler arasinda bir dayanisma dogmaktadur.

52 Frangois Gregoire, Bayitk Ahlak Doktrinleri, s. 135
53 Nurettin Sazi Kosemihal, Durkheim Sosyolojisi, s. 63.
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Durkheim bunun mekanik bir dayanisma oldugunu be-
lirtir. Toplumsal vicdan, bireysel vicdanlan sardig oranda,
benzerlige/benzesmeye dayanan mekanik dayanisma gicle-
nir; mekanik dayanmismanin gugclenmesi kisiliklerin de ay-
n1 oranda silinmesi anlamina gelmektedir. Birey ile toplum
arasindaki iliskide, bireyi dogrudan ve uyumlu bir bicimde
toplumla baglayan bir benzerlik yapisi olarak ac¢iklanan me-
kanik dayanismada bireysel eylem, daima kendiliginde, ini-
siyatifsiz ve kolektif bir kimlige birrinmektedir.” Bu daya-
nmisma seklinde, benzerlikler 6nemlidir ve ortak biling bu-
nun uzerinden saglanir, merkezin otoritesine saygil, top-
luluk tuyelerinin ayn1 duygulan hissettikleri, ayn1 kutsala
inandiklar1 ve din agirlikli ahlaki degerlerden olusan top-
lumsal hayat yogun olarak yasanir. Durkheim’in 6zellikle
belirttigi gibi, bu toplumlarda Tanr1, dini hayatin merkezin-
dedir ve bu yonuyle de ahlaki duizenin en ytice garantisidir
ki, dini ve ahlaki vazifeleri hatirlayacak olursak her iki vazi-
fe de ahlakca zorunlu pratikleri icermektedir.>> Ahlakin ve
dinin yasama seklini duzenledigi bu dayanismada biz kav-
ramu her seyin tizerindedir. Bu ytizden de kolektif duygular
ve inanglar arasinda bireysel bilincler ender olarak gozlenir.

Halbuki bunun aksine, sanayi toplumuna 6zgu organik bir
dayanisma sekli de vardir. Durkheim, toplumlarda isbolamit
gelistikge bireylerin birbirlerinin eksikliklerini tamamladik-
larin1 daha bayuk bir siddetle duyduklarim belirtir; boylece
birbirlerine simsiki baglanirlar. Iste bireylerin farklilasmasi
sonucu meydana gelen bu dayanismaya, organik dayanisma
denir.® Isboliimu arttik¢a toplumsal farklilasma artar, orga-
nik dayanisma ve bireysel kisilik gii¢ kazanir. Isbolumi ile

54  Alan Swingewood, Sosyolojik Dustincenin Kisa Tarihi, s. 140-141.
55 Emile Durkheim, “Moral, Obligation, Duty and Freedom”, Selected Writings,
s. 109.

56 Nurettin Sazi Kosemihal, Durkheim Sosyolojisi, s. 64-66.
a8



toplumun herhangi bir organina baglanan birey, bu toplum-
daki birbiriyle isbirligi icindeki parcalardan biri haline gelir.
Durkheim icin isbolumuntn énemi, bir toplumsal diizen-
den bir bagka toplumsal diizene gecerken ortaya ¢ikan prob-
lemlerde sadece mesleki degil, ahlaki sonuglar da dogurma-
sidir. Toplumda isbolumiinti dizenleyen ahlaki bir uzlas-
ma olustugunda, toplumdaki “ahlaki bosluk” da dolacak-
tr. Zira, sanayi toplumlarinda isbolimi, toplumsal dayams-
ma, toplumsal uzlasma ile ortak ahlaki degerleri yaratmada
ayr bir yere sahiptir. Bu nedenle Durkheim’da ahlak, karsi-
likl1 olarak toplumdaki isboltiimitina saglayic1 ve saglamlag-
tiric1 bir etken olmasi bakimindan da énemlidir. Toplumsal
yasamda bireylerin 6devleri oldugu bilgisine sahip olmala-
11, diger Kkisileri de hesaba katarak davranislarimi yonlendir-
meleri, buyiik kitlelerin ortak olarak bir arada yasayabilmek
icin temel kurallara riayet etmeleri, isbolimtiniin toplumda,
tipki toplumsal bir biling gibi dayanismay: saglayip, ahlak-
sal bir islev gorduguniin ispatidir. Aslinda Durkheim’in bu-
tan bunlardan, yani isbolumunin gelistirdigi organik daya-
msma ve bunun ahlaki sonuclarindan hareketle ulasmak is-
tedigi sey, kurulacak meslek gruplan (loncalar) sonucun-
da olusmasini diisundigi meslek ahlaki’dir. Anlasilan o ki,
Durkheim distincesinde, “ekonomik islevlerin hem siyasi
hem de ahlaki olmasi gereken bir giice bagh olmaya gereksi-
nimleri vardir ve ekonomik hayati: diizenlemek i¢in zorunlu
olan siyasi ve ahlaki gii¢c ne devlette ne de ailede degil, sade-
ce meslek gruplanindadir.”®” Devaminda Aron’un da ekledi-
gi gibi, devlet bireylerden uzakur, aile ekonomik rolinu yi-
tirmistir, bu nedenle meslek gruplan ya da yeniden olustu-
rulan korporasyonlar, birey ile devlet arasinda araci olacak-
lardir. Cinki bu yapilar, disiplini saglamak i¢in gerekli olan
toplumsal ve ahlaki otoriteye sahiptirler.

57 Raymond Aron, Sesyolojik Digsiincenin Evreleri, s. 267.
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Burada tekrar Weber'e donecek olursak, meslek grupla-
r1 ve onlarin Protestan Ahlakiyla donatilmis gorev (6dev)
bilinci, Weber'e gore de kapitalizmi gelistirici bir rol oyna-
musti. Protestan Ahlakinin urettigi dini kavramlarin, diinye-
vi hayat ile birlestigi noktada meslegin bir 6dev ve ahlaki bir
eylem ilkesi seklinde dusuniilmesi yapilan isin kutsallasti-
rilmasinm sagliyordu. Boylelikle meslek 6devi Weber diisin-
cesinde, kapitalist kultirin toplumsal ahlakimin 6nemli bir
ozelligiydi ve hatta bir anlamda da bu kultartn yapic anla-
miyd1.>® Bu anlam, mesleki gorevin yerine getirilmesi i¢in
zenginlige ahlaki olarak izin verilmekle kalmaz, ayrica bu-
yururdu. Oyle ki, Asketik Protestan Ahlakinda insan, ken-
disine verilen yetenegi gelistirmekle yiukiamluydu ve fakir
olmay: istemekle hasta olmay1 istemek aym seylerdi.® Ca-
lisabilecek durumda olanin dilenmesi, sadece tembellik de-
gil, komsusuna karsi isledigi bir ginahti ve bir meslegi yap-
mak ile ¢alisarak kar saglamak ilahi bir anlama sahipti. Boy-
lelikle, Weber'in altin: ¢izdigi Protestan meslek odevi kavra-
mi, kapitalist kazanci mesrulastinic: bir rol oynadi ve bu ey-
lemlerin ahlaki altyapisini hazirladi. Nitekim, Kalvinist teo-
rinin 6zellikle kazang icin kisisel ekonomik aktiviteyi akilci-
lastirmadaki bazi kesin 6geleri icerdigine olan inang, bireyin
ekonomik aktiviteleri sadece hoslanmak amaciyla degil, da-
ha ¢ok ahlaki zorunlulugun bir 6devi (gorevi) olarak alma-
styla sonugland1.®® Bu suirecte “Asketik yagsanti manastirlar-
dan tasip sekiiler hayatin temel elemanlan olan tiiccar, yo-
netici, bilim adami, sanayici ve isgilere sirayet edince eko-
nomi ve hayat ciddi bir diizen igerisine girmis oldu.”®’ Boy-

58 Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, s. 48-49.
59 Max Weber, Protestan Ahlak: ve Kapitalizmin Ruhu, s. 143-144.

60 Sidney A. Burrell, “Calvinism, Capitalism, and the Middle Classes: Some Af-
terthoughts on an Old Problem”, The Journal of Modern History, cilt 32, say1 2
(Haziran 1960), s. 137.

61 Buanyamin Duran, Akil ve Ahlak, Nesil Yayinlan, Istanbul, 2002, s. 124.
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lece bu yasantidan yeni bir burjuva meslek ahlaki dogdu. Bu-
na gore, “bir burjuva is adam bicimsel dogrulugun sinirla-
n icinde kalabildigi, ahlaki eylemi lekesiz olabildigi ve ser-
vetini kullams bicimi kabul edilebilir oldugu surece” tan-
n tarafindan kutsandigim biliyordu ve bunu bildigi sure-
ce de “kazang pesinde kosabilir, boyle yapmak zorunda ol-
dugunu dusinebilirdi.”® Weber dini asketizmin giicing,
bu burjuva meslek ahlakinin yanma oél¢ila, bilingli, olaga-
nustit ¢aliskan ve ise, tanrn tarafindan istenen yasam amaci
olarak bakan iscilerin eklenmesinde gérmekteydi. Bu ikisi-
nin ortak gelisimi de yeni bir kapitalist ethos yaratt1 ve is-
letmelerde akilsal kapitalist 6rgutlenmelerin ortaya ¢ikma-
sin1 sagladi.

Oysa tam da tersi bir sekilde Durkheim, ekonomizmin bir
meslek ahlaki yaratamadigina inamyor ve bunun ¢aresini de
eski siyasi rejimin dayanagi olan lonca sistemi'nde buluyor-
du. Ona gore, geriye atilmis bir adim gibi gorulse de mes-
lek gruplar1 yeniden kurulup canlandirilmaliyds, ¢inki sos-
yal hayattaki dizen ve kurallan ile ahlaki neticeleri ancak
bu gruplar hazirlayabilirdi; ancak bu gruplardaki bazi kural-
lar meslek haysiyetini korumak i¢in konulmustu; bunlar bir
ahlak muhiti yaratmaya elverisliydiler ve hatta tarihin uzun
bir devresinde de asil vazifeleri bu olmustu.®® Géruliyor ki,
Durkheim bu dustncesiyle, ortak meslek gruplanndaki in-
sanlarin bir araya gelerek bir topluluk olusturmalarini, son-
rasinda bu toplulugun fertlerinin grup menfaatlerini belirle-
yip kabul etmeleriyle ortaya ¢ikacak bir ahlak kurallan top-
lulugunu ongormekteydi. Grubun menfaatlerine baghlik,
toplumdaki tim meslek gruplannin kendi i¢lerinde ve diger
gruplarla girecekleri iliskide ahlaki faaliyetlerin asil kayna-
g1 olacakti. Cuinku yalnizca kolektif amaclar ahlaki olabilirdi

62 Max Weber, Protestan Ahlak: ve Kapitalizmin Ruhu, s. 154-155.
63 Emile Durkheim, Meslek Ahlak, s. 26-42.
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ve tek gecerli ahlaki neden, gruba baghlik biciminde gercek-
lesebilirdi.®* Weber'de ise bu kolektif amaglar’dan ziyade, bu
amaglar ortaya ¢ikaran eylemin kaynagi 6nemliydi. Bu ne-
denle Weber, bir dinin iktisadi ahlak: denildigi zaman ne an-
lasilmas! gerekecegi tizerine dusinmusti. O’na gore, bu te-
rim dikkati teoloji ciltlerindeki ahlak teorilerine ¢ekmek ye-
rine, dinlerin psikolojik ve pragmatik temellerindeki eylem
i¢giidusuine isaret ediyordu.®® Fakat bundan iktisadi ahlakin
sadece din tarafindan belirlendigi anlamim ¢ikarmakta yan-
lis olacakti. Ekonomik, cografi, politik ve tarihsel veriler de
bu terimi fazlasiyla etkileyen diger nedenlerdi.

Bu aciklamalardan sonra tam da bu noktada, boylesi bir
ahlaki muhiti'nin nasil yaratilacagy/tasarlanacag: sorusuy-
la kars1 karsiya kaliyoruz. Yani toplum icindeki bu yaratma
durumu nasil gergeklesecek, bunun icin hangi sartlar gere-
kecektir? Burada Durkheim’in meslek orgitlerinin saglaya-
cag birliktelik ortamn sonucunda bu muhitin olusacag du-
suncesi agiklayic1 gelebilir ama yeterli degildir. Bunun far-
kinda olan Durkheim devlete bu noktada énemli bir islev
yukler. Cunku, geleneksel toplumda iligkiler aile reisi ile
uyeler arasindayken, bu iliskiler modern toplumda yerini bi-
rey-devlet iligkilerine birakmustir. Artik bireyin temel egiti-
mini alma ve yetistirilme gorevi ailenin degil, devletindir. Bu
nedenle de birey-devlet baglantisinin yasandigi modern top-
lumda ahlaki iliskilerin en énemli merkezi okuldur.®® Ahlak
kultarinin genel ve yaygin olarak verilebilecegi en 6nem-
li bolum olan ve ulusal egitimin temel duizenleyicisi konu-
mundaki okullar, ahlaki gelisimin aileden sonraki devamim
saglamakla yukumludur. Aile basit ve 6zel iligkilerdeki ah-

64 Emile Durkheim, Ahlak Egitimi, s. 84.
65 Max Weber, Sosyoloji Yazilan, ¢ev. Taha Parla, Hurriyet Vakfi Yaynlar, Is-
tanbul, 1993, s. 227-228.

66 Emile Durkheim, Ahlak Egitimi, s. 12, 34 vd.
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laki formlan cocuga kazandirirken, bu kazammlar asla top-
lumsal hayata hazirlayabilecek duzeyde degildir.

Devlet acisindan ise egitim, bir taraftan toplumdaki olan/
olas1 ahlak problemlerini ¢6zmek, carpisan menfaatlerin
toplum duzenini bozmasina engel olmak, diger taraftan da
butun fertleri bir ahlak disiplini i¢cinde yetistirmek i¢in ge-
reklidir. Her toplum bu ahlaki disipline ulasmay1 hedef ola-
rak alsa da, bu ideale ulasmak ¢ogu kez mimkiin olmamak-
tadir. Giingor bunun nedenini, toplumlarm homojen bir ya-
ptya sahip bulunmamalarinda bulur.®’” Homojen olmayan
bir yapida, egitimde hangi ahlaki kiymetlerin verilecegi da-
ima tartisma konusu olmaktadir. Sonugcta da toplumun her
tabakasi tarafindan az-cok benimsenen bir takim ortak de-
gerler (medeniyete dogru caba, adalet gibi) etrafinda sekil-
lenen bir ahlak egitimi verilmektedir. Animsanacag: iizere,
devletin boyle bir gorev tistlenmesi meselesinin Platon’da da
islendigini biliyoruz. Platon’un “devlet”inde de benzer se-
kilde yurttaslar toplumsal, siyasal duizenin pekistirilmesi ve
devlet sistemini 6zttmsemeleri i¢in siki bir egitimden gegiri-
liyorlardi.%® Bu egitim kiciik yaslardan bashyordu ve yurt-
taslar1 devletin istedigi kaliba sokmay1 amachyordu. Yurttas-
larin diizene uyduklan o6lcude degerleri vardi ve benzer se-
kilde bu totaliter devlet icin en 6énemli sorun devlet bicimi-
nin bozulmamasiydi.

Aym sekilde, Hegel de nesnel ahlak’ anlatirken, modern
devlette ahlak egitimi bakimindan ailenin konumunu ilk ba-
samak seklinde gorayordu. Cinku birey ancak devletge ¢er-
cevelenmis topluluk i¢inde varoldugu siirece “birey”di. Boy-
lece farkli sebeplerle de olsa Durkheim’da oldugu gibi He-
gel'de de aile, ahlak egitiminde bireyin kendisine ait birey-
selligi gectigi bir asamayd1. Hegel’de en énemli islevi titrin

67 Erol Gungor, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, s. 102-103.
68 Mehmet Ali Agaogullan, Eski Yunan'da Siyaset Felsefesi, s. 213.
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devamini saglamak olan aile, ahlak s6z konusu oldugunda
toplum ve devlet etkenleri karsisinda daha az belirgindi. Us-
telik Hegel icin ahlaklilik (moralitat), devletin evrensel is-
tenci icin degil, bireysel isteng icin gerekliydi.®® Eger devlet
icin bir 6dev s6z konusu olacaksa, bu ancak kendi kendisini
koruma 6devi olabilirdi. Bununla birlikte Hegel, nesnel ah-
lakin ii¢ adimda diyalektik olarak gerceklestigini belirtmek-
teydi: 1-Aile ahlaksal bir kurum olsa da, ailede ahlakin he-
nuz butinlagi yoktur. Birey geneli ilk olarak aile icinde ya-
sar. 2-Toplumda/Sivil toplumda, nesnel ahlak ileriye dogru
bir adim atar. Toplum, bireylerin kendi ¢ikarlarini diisun-
duakleri, gereksinimlerini goz 6niinde bulundurduklar: bir
yarar beraberligidir ama birey kendi gereksinimleri pesin-
de kosarken, bunlar1 ancak oteki bireylerin yardimiyla, on-
larla dayanisma icine girerek yapabilecegini gortr ve genel'e
baglanir; bu yolla nesnel ahlak kendini toplumda gercekles-
tirir. Fakat bu gerceklesme sonucundaki baglanis da tam de-
gildir, eksiktir. 3-Nesnel ahlak ancak devlette, yani gelisme-
nin son ve eksiksiz duraginda bir gerceklige varir. Burada bi-
reysel istek ve genel istek tam bir uyum icerisine girer. Ge-
nel istek devlette somut bir varliga burantir, akla uygun bir
varlik haline gelir.”

Ote yandan, Durkheim icin bir sosyal ahlak formu olus-
turmada devletin rolu sadece bununla simirh kalmamaktay-
di. Devlet okullarinda verilen ahlaki egitim, laik bir egitim
olmasi bakimindan da sikintilan yasanan yeni toplumsal ha-
yata bir diizen saglayacaktir. Okullarda verilen egitim ile ah-
lak rasyonellestirilecek ama yoksullastinlmayacak; simgele-
rinden arindirilacak; gercek dogasina kavusturulacak; ras-
yonellesmenin ahlaka kazandiracaklan ongorulerek, bunla-
rin neler olabilecegi izerine dusuntilecek ve ahlak ancak bu

69 Emnst Cassirer, Devlet Efsanesi, s. 268.
70 Macit Gokberk, Felsefenin Evrimi, s. 86-87.
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sekilde rasyonel olabilecektir.”* Burada sakincalan dustuni-
len salt bir rasyonellikten ziyade, Durkheim i¢in esas sorun
yukanda da belirttigimiz gibi, toplumda laik bir sosyal ah-
lak yaratilmasi, ahlakin en énemli 6zelligi olan ortak norm-
lar sisteminin kurulmasi ve boylelikle olas1 toplumsal di-
zensizliklerin 6nune gecebilmekti. Ulusal okullardaki ogret-
menlerin verecegi egitimin de 6nemini belirten Durkheim,
ogretmenlerin dini agirlikhi ve simgelerle dolu ge¢mis done-
min ahlaki normlanni reddetmeyip yeni ahlak alanlar: ya-
ratmalar gerektigine inaniyordu. Oyle ki, 6gretmen mev-
cut ahlaki sonuclarla ve Incil’e dayali ahlak anlayisim aktar-
makla yetinmemeli, buna ekleyecek yeni seyleri de olmaliy-
di. Canku ogretmen ortalama ahlak diisiincesini aktarmak-
la yetinecek olursa, bununla 6zel bir ahlak egitimi verilmis
olurdu.”? Oysa Durkheim’a gére bu ahlakin en alt kademe-
siydi ve bir halkin (Fransiz halki) her tarla ahsverisi ile top-
lumsal iliskilerini bariscil bir ortamda yapmasi ve bununla
yetinebilmesi mumkin degildi. Keza Durkheim egitim kav-
ramindan “ictimai tazyikin —sosyal baskinin— insan yetistir-
mesi ve ona sekil vermesi”ni anlamaktaydi.”® Bu da toplumu
tanrisal bir gag gibi géren Durkheim i¢in anlasihir bir seydi.

Diger taraftan, Durkheim’in burada halk kavramin kul-
lanmasinin da 6nemli bir yan vardir. Ulusal ve Cumhuriyet
degerlerine baghihg bir kenara koydugumuzda Durkheim,
farkli toplumlann (haklarn), birbirinden ayn ozelliklerin-
den dolay: farkh ahlak normlarina sahip olabileceklerini soy-
lemektedir. Durkheim, hi¢bir yerde, toplumdaki farkl taba-
kalann veya aymi toplumdaki farkh toplumsal gruplarin bir-
birinden ayn ve onlara uygun ahlaki eylem kodlar olabilece-
gini ve bunlann her birinin digerinden siki sikiya ayn oldu-

71 Emile Durkheim, Ahlak Egitimi, s. 35.
72 Emile Durkheim, Ahlak Egitimi, s. 28.
73 M. Minir Rasit Oymen, Ahlak Egitimi ve Ahlakin Testle Olcilmesi, s. 139.
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guna inanmadigim belirtmez.”® Ciunkit Durkheim icin ahlak,
toplumsal kurumlara baghhk ile toplumsal dayamismay ve
diizeni saglayic1 bir etken olmas: bakimindan 6nemliydi ve
bu 6zellik nedeniyle de evrensel bir ahlak ideali icermiyordu.
Halbuki Kant'ta bir eylem nerede ve ne zaman oldugu-
na bakilmaksizin evrensel bir ahlak kurah haline gelebildi-
gi taktirde ahlaki olmaktaydi.”® Kisacas1 Kant'a gore, bilgi-
de oldugu gibi etigin temelinde de, herkes i¢in aym olan her-
kes icin gecerlilige sahip bulunan a priori bir temelin, bir ya-
sanmin bulunmasi gerekiyordu ve etik, ancak genelgecerli bir
yasaya dayandig) takdirde biricik ve evrensel bir etik olabilir-
di.”® Durkheim ise bu konuda ahlaki gorecelikten yanaydi ve
farkl toplumlarin farkh ahlaki sistemlere sahip olduklarina
inaniyordu. Yani, toplumun gelismesine bagh olarak belli bir
donemde bulunan ve belli bir toplumsal érgiitlenmeye teka-
bul eden, o doneme uygun bir ahlak vardi.”” Tek saru ise, bu
ahlakin toplumsal bir bilin¢ sonucu olusmus olmasiydi.
Bunun yanminda Durkheim, kendi sosyal ahlak tasavvurunu
insa ederken baz1 ahlaki unsurlarin alun ozellikle ¢izmekte-
dir ki, bu unsurlar belirlendiginde toplumdaki ahlaki egiti-
min 6niindeki en énemli engel ortadan kalkmis demektir.
Sorunu bir ahlak egitimi seklinde disunen Durkheim, butan
ahlaki eylemilerin daha énce diizenlenmis kurallardan olus-
tugunuy, ahlakh davranmanin da belli bir norma gore davran-
mak oldugunu belirtiyordu. O’na gore, bizim ahlak tasavvu-
rumuzun kaynag gozlerimizin 6nunde islemekte olan ku-
rallarin gozlemlenmesi ve buradan edinilen bilgi ve tasanm-
larin bu kurallan sistematik bicimde kavramasiydi.”® Boyle-

74 Edward A. Tiryakian, Sosyolojik Coziimlemenin Tarihi, s. 221.
75 Edward A. Tiryakian, Sosyolojik Coziimlemenin Tarihi, s. 221.
76 Dogan Ozlem, Etik - Ahlak Felsefesi, s. 69.

77 Edward A. Tiryakian, Sosyolojik Céziimlemenin Tarihi, s. 222.
78 Fmile Durkheim, Sosyolojik Yontemin Kurallar, s. 85.

56



likle, ahlakin temel islevlerinden biri de insan davranislari-
n1 duzenlemek olarak ortaya ¢ikiyordu. Keza Durkheim icin
duzenlilik, ahlaki unsurlardand: ve duzenliligi saglayabil-
menin nasil muamkiin oldugu sorusuna ulastigimizda, yer-
lesik aliskanliklara ihtiya¢ duyuldugu sonucuna varilmak-
tayd1.”® Buradaki yerlesik aliskanliklar kavramu ise bize, sos-
yal kurallar/normlar dustuncesini ¢cagnstirir. Ustelik normlar
ve kurallar, bir seyi yapmamiz ya da yapmamamiz yoniunde
emir verdikleri veya oneri getirdikleri middetce, kendilerin-
de ahlaki bir otoriteyi de tasirlar.® Zaten Durkheim icin de
ahlak yerlesik kurallarin devamim saglama noktasinda kilit
bir 6neme sahiptir ve bu kurallarin asil islevi, sosyal diizenin
devamu icin bir kolektif otorite olusturmakur. Ayni saurlarin
devaminda Durkheim otoriteyi, egemen olmasina miisaade
ettigimiz her turli ahlaki giiciin iizerimizdeki etkisi seklin-
de tanimlar. Bu etki sayesinde, sdylenenlere uygun davra-
niriz, aksine tersini yaptigimizda zarar gorecegimizi disi-
nup istenenleri yapar, eylemlerimizi bu otoritenin sinirlari-
na gore ayarlariz. Yine bu etki ytizinden veya zorunlu dav-
ramsin bize cazip geldigi, bazi dogustan gelen ya da ¢grenil-
mis egilimlere ¢ok yatkin oldugumuz i¢in degil, bize emre-
dilen (ya da tavsiye edilen-prescribe-) sekilde davraniriz.®'
Butun bunlar belirleyen, kendi rizamizla boyun egmemi-
zi saglayan ise, otoritenin gucudur. Durkheim ahlak vasita-
styla otoritenin guctinu hissettigimizi, bizim uzerimizde ol-
dugunu dasundiugumiz her tarlu ahlaki gigle de irademi-
ze boyun egdigimizi soyler. Ctnku, otorite disiincesinin ta-
mamiyla hakim oldugu kurallar kategorisi varsa, o da sade-
ce ahlak kurallandir.®

79 Emile Durkheim, Ahlak Egitimi, s. 42-43.

80 Agnes Heller, Bir Ahlak Kurami, Ayninu Yayinlar, Istanbul, 2006, s. 123-124.
81 Emile Durkheim, “The Science of Morality ", Selected Writings, s. 98.

82 Emile Durkheim, Ahlak Egitimi, s. 43.
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Dikkat edilecek olursa, Durkheim’daki otorite kavrami gii-
cinu devletten degil, toplumda ortak olusturulan yerlesik ku-
rallardan, yani kisacas1 ahlak kurallarindan(normlarindan)
almaktadir. Bu yitzden Durkheim i¢in ahlak kurallan, top-
lumda otoriteyi saglayan, emredici ve kesin uymak zorun-
da bulundugumuz kurallar olmalar1 nedeniyle énemli bir
yere de sahiptir. Bu yerin énemi, otorite kavraminin devlet
uzerinden uretilen bir gu¢ yerine, toplum tizerinden ureti-
lip, sardurtlebilecek bir gii¢c olmasiyla da dogru orantihdir.
Cuanki Durkheim dustincesinde diizensizliklerin éniine or-
tak ahlak kuralan set cekecektir. Burada yine toplumsal bi-
lin¢ (veya vicdan) kavramina geri dontlmesi gerekir. Anim-
sarsak, Durkheim bu kavrami toplumsal dazenin devami ve
bozulmamasi acisindan 6énemli bulmaktaydi. Gorayoruz ki
toplumsal biling, icerisinde barindirdig otorite ve bu otori-
tenin bizim tizerimizde oldugunu hissetmemizi saglamasi,
bununla da eylemlerimizi diizenlemesi nedeniyle Durkhe-
im tarafindan onemle islenmektedir. Bu da ahlak kurallarn-
nin buyuruculugu ve emrediciligi sayesinde onlan istedigi-
miz zaman degistiremememiz anlamina da gelir. Sonug ola-
rak bu ortak kurallar uzerinden olusacak toplumsal biling,
mevcut otoritesiyle sosyal iligkileri duzenleyecek ve boyle-
likle olas1 duzensizliklere engel olacaktir.

Halbuki tam da bu noktada, Durkheim’in tersine Hegel
sosyal ahlak bakimindan devleti diger tiim olusumlarn tze-
rinde bir yerde tutmustur. Mantiksal bir zorunluluklar ¢izgi-
si gelistiren Hegel, insanin gelisiminin disincenin gelisimi-
ni, distncenin gelisiminin de tarihsel gelismeyi beraberin-
de getirecegine inamyordu.® O’na gore, her tarihsel olay gibi
her felsefe kuramu ve ahlak olusumu da insan evriminin zo-
runlu bir asamasini meydana getirmekle kalmiyor, ayrica ge-

83 Tirker Alkan, Siyasal Ahlak ve Siyasal Ahlaksizlik, Bilgi Yaymevi, Ankara,
1993,s. 73.
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nel gidiste beliren evrensel zeka’mn asil dogasim da gostere-
cek sekilde, dogurgan bir stire¢ icinde birbirini hazirlayarak
olusuyordu.®* Hatta o kadar ki, Hegel acisindan toplumsal
ahlak, “sirf bir devletce karakteristik kilinmus, bir halk icinde
vardir. Devletsiz bir halk nesnel ahlaktan yoksundur... Birey
toplulugun dinyas: disinda hicbir seydir, fazlahkur.”® Buna
bagl olarak Hegel'in toplumsal insani, kendisini bir baska top-
lumsal insan’da kabul edip gérmektedir. Yani, bir baska top-
lumsal insan i¢inde ve kendisinin toplumsal olarak gercek-
lesmesine bagl olarak birey, toplumsal bir kabule, taninma-
ya varmaktadir. Bu acidan bir benzerlik de Kant'taki tikel-tii-
mel aynminda goralir. Cunkau tikel, kendisini timellik ice-
risinde hissettigi, tmelin bir parcas: oldugu i¢cin 6nemlidir.
Oyle ki, Hegel'de tarih ve tarihsel gelisme kavramlarn, ken-
di dustincesinin en temel kavramlarindan biri olan devlet 6g-
retisi ile iliskiliydi. Hegel tarihsel gelismenin ¢izgisinin ve
yontnun devlet dustincesine dogru yoneldigini ve de bura-
ya ulasacagina inaniyordu. Ustelik bu devlet diisiincesi sonu-
cunda ortaya ¢ikacak devlet, akli idi ve iyiye dogru gidecek-
ti. Ideal bir devlet modeli ¢izmekten kaginan ama giiclii bir
devlet kurmak isteyen Hegel, uluslar ile kisilerin ancak orga-
nik bir devlet icerisinde ve organik bir devlet tarafindan ger-
cek varlik ve degerini kazanabilecegini diisiiniyordu.®® Sos-
yal ahlak kavraminin bu organik devletle bulustugu yerde
ise Hegel'de devlet kavramu asil 6nemini kazanmaktaydi. He-
gel bu organik devleti, “distncenin en ust derecesi, aklin en
mitkemmel karisimi ve ahlakiligin en yiiksek belirtisi” olarak
goriyordu.®” Organik devletin mukemmelliginden dolay1 bi-
reyler devlete karsi bir hak iddia edemeyecekler, devletin ce-

84 Francois Gregoire, Bayiik Ahlak Doktrinleri, s. 15.

85 Sahin Yenisehirlioglu, Hegel Felsefesi'nde Birey, Toplum, Devlet Iliskileri, s. 198.
86 Ayferi Goze, Siyasal Dusunceler ve Yonetimler, s. 242 vd.
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sitli gorevler yukledigi ayni bireyler, organik devlet bitanlu-
gu icerisinde eriyeceklerdi. Burada ahlak ile devletin karsilas-
tig1 yer, Hegel'in ahlaka getirdigi olcutlerdi. Ctinka Hegel'de
“ahlakl’” olmamn ol¢ita ve amact, ki@inin kendi tizerinde-
ki yasaya tabi olmasiydi. Tipki Durkheim’da siire¢ icerisinde
olusacak bir toplumsal bilincin ahlak kurallari, kolektif duy-
gular, inanclar vb. ile bir sistem olusturmasi ve insanlarin bu
sistem ile toplumsal dayanismay1 saglamasi gibi Hegel'de de
kisi kendi isteklerini, genel isteklerle uzlastirdig1 oranda bir
iist-yasa’ya baglanacak ve bu yasay1 kendi yasas1 olarak gor-
meye baslayacakti. Yani “birey kendini ne kadar asar, kendi-
ni ne kadar kendi ustundeki nesnel bir diizene baglarsa o ka-
dar ahlakh” olacakt1.% Boylece bir kisinin yasami, bu yasam
ancak birey-usti bir sosyal dtizen/ahlak igerisinde yerlesir ve
erirse, anlam kazanabilecekti. Hatta anlasilan o ki, Hegel'de
“ahlak dustincesi insanin, bireyciligin yetersizligini, yalmz
evrensel olanin (ailenin, sonra Devletin, Olus'un) gerekleri-
ni karsilayabilecegini kavradigi ‘moment’i temsil” ediyordu.®
Boylelikle, insanin yetersizliginin vurgulandig: bu sablon da
birbiri ardina gelen Hegelci sistem tasvirine uymaktaydi.
Hegel, Durkheim’dan ayn olarak bireyin kendi disinda bir
ust-yasayla iliskisini kaynasma/baglanma seklinde gordiagu
gibi asamada ahlaki ikiye ayinyordu. Hegel bireyin genel ile
her bakimdan kaynasmast “nesnel —objektif- ahlak” kavra-
miyla adlandirip ve bu kavram yasayan iyilik ve ozgurluk
idesi olarak aciklarken, bu ahlak kendisini erdem, duarust-
lik, adet, evrensellik gibi niteliklerle belirliyordu.*® Nesnel
ahlak, Hegel'in hukuk felsefesinin uc¢tunci momentiydi ve
kavram en genis anlamyla devlete karsilik geliyordu. Hat-

88 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 86.

89 Frangois Gregoire, Biyik Ahlak Doktrinleri, s. 71.
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ta bu kavram gerceklestiginde devlette gerceklesmis olacak-
. Hegel’e gore bunun tersi olan durum ise suibjektif karak-
ter —subjektif ahlak— ve bu karaktere —ahlaka— sahip birey-
di. Bu birey kendisini, varhginin cevheri olarak gordugi de-
gerlerden (kanunlar ve kurumlar yani devlet diisiincesi) ay-
n tutmaktayd1. Hegel burada, ahlak felsefesindeki vazife te-
orisini, kanun ve kurumlara kars: iradeyi mecbur eden va-
zife seklinde alip suibjektif ahlakin karsisina koymustu. O,
bu kavramin bir ahlaki zorunluluk tasimadigim belirtse de,
bu yolla olusan ahlaki iliskilerin ancak devlet icerisinde an-
lam kazanacagini 6ngoruyordu. Hatta bu sebepten dolayi-
dir ki, “tutuculuk Hegel'in ahlaksal kuraminin en 6zyapisal
ozelliklerinden birisi” olarak da gérilmustir.®' Cassirernin
de belirttigi gibi, boylelikle kendi bilincine varmis olan ak-
in gerceklesmesi, gercek uygulamasimi ancak bir ulusun ya-
saminda bulacak; tek tek bagimsiz ve ¢ok sayida varliga do-
nuserek akilc1 bir toz olarak ortaya ¢ikmis olan ruhlar da bi-
reyselliklerini feda/teslim ederek bu ulusa baglanacaklardur.

Toparlamak gerekirse, Kant icin sosyal ahlak herkesin ge-
nel olarak, istekli bir sekilde ve ayni bi¢cimde uygulamaya
calistigr bir ahlak yasasiydi. Bu yasanin en énemli yam, buy-
rugun kesin olmasi ve evrensel nitelik tasimasiydi. Hegel
icinse bu kavram, belli bir bilince ulasmis 6zgir bireylerin
kendi yasamlarim birey-ustii bir sosyal dizende, yani ete ke-
mige burunmiis haliyle organik devlet butunlugu icerisinde
eriyecek olmalari acisindan 6nemliydi. Ahlakiligin en yiiksek
belirtisi olan bu devlette, bireyler genel isteklerle uzlastikla-
r1 oranda Uust-yasaya baglanacaklar, baglandiklan oranda da
ahlakli olacaklardi. Weber'de sosyal ahlak, Protestan aske-
tizminden kapitalizmi ortaya ¢ikaran sosyal formlan olustu-
ruyordu. Bu formlar uzerine kurulan ahlak degerleri de, ka-
pitalizm kulturi ile ahlakina zemin hazirlayarak etkileri gu-

91 Emst Cassirer, Devlet Efsanesi, s. 255.
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numiize kadar gelen ve daha ne kadar da surecegi belli ol-
mayan bir ekonomik diizenin ahlaksal temellerini atmustir.

Genel olarak baktigimizda gerek Kant, gerek Hegel, ge-
rekse de Weber dustncesinin ortak 6zelligi olmasi bakim-
dan sosyal ahlak, toplumsal duzeni/disiplini saglayic1 rolu
acisindan 6nemliydi. Halbuki su rahatlikla soylenebilir ki,
Durkheim i¢in sosyal ahlak dusuncesinin asil 6nemi, top-
lumsal diizeni/disiplini saglayict ozelligini de icermekle bir-
likte, bundan daha fazla toplum tarafindan yapilan bir sos-
yal kontrat gibi gorilmesiydi. Taraflarin oturup imzalama-
diklari, yazih kurallar olmayan bu kontrat, her seye mukte-
dir toplum tarafindan olusturulacakti. Durkheim toplumun
boyle bir giici tasidigina dylesine inanmst ki, sosyal ahlak
yeni olusacak toplumun kurucu 6gesi de olacakti. Bu neden-
le ahlakin bilimini yapmaya ¢alisan Durkheim, toplumu da
ahlaki bir gerceklik ve olgu olarak gorayordu. Zaten bu ytiz-
den ahlaki bir bilim olarak incelemeyi, yani kisacasi ahlakin
bilimini yapmay1 amaclamist.

Sonug olarak bu bolumde bir toplum tasarimi etrafinda bi-
rey, toplum ve devlet kavramlastirmalanyla cercevesini ¢iz-
meye ¢ahstigimiz sosyal ahlak kavraminin, icinde yasadig-
miz donemi de dustunerek soylersek, daha fazla onem kaza-
nan bir yer isgal etmeye basladigin gormekteyiz. Bir yandan
bir takim “degerler”in yitip gittigi toplumun hemen hemen
her kesimince dillendirilirken, ote yandan bu “degerler”i
koruma ya da yeniden olusturma adina yeni yeni sosyal
normlarin ortaya ¢iktigina veya ¢ikarilmaya cahsildigina sa-
hit oluyoruz. Keza kendisi de bir sosyal fenomen olan Fet-
hullah Gilen’in toplum tasariminin merkezine yerlestirdigi
ahlak tasavvurunu da bunlann diginda tutmak mimkiin go-
riunmityor. Tabi ki bu tirden gelismeler de, her seyden fazla
onu anlama ve anlamlandirma merakimizi arttinyor.
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IKINCI BOLUM

FETHULLAH GULEN’IN
SOSYAL AHLAK TASAVVURUNDAKI
ANA TEMALAR

“Dinin olmadigi yerde yluksek ahlak ve faziletten bah-
setmek mumkun olmadidi gibi, mutluluktan da s6z et-
mek oldukga zordur. Zira, ahlak ve faziletin kaynag:
vicdandir. Vicdana hukmedecek yegane unsur da, Al-
lah'la irtibattan ibaret olan dindir... Hemen butinuyle
ahlaksizlik, dinsizlik kaynagindan figkiran bir zift; her
turla kargasa ve anarsi de, dinsizlik vadilerinin sevim-
siz zakkumlandir.”

— FETHULLAH GULEN, Olcii veya Yoldaki Isiklardan’

Sosyal ahlak dustincesi, toplumun biitiniine dair bir ahlak
ideali olmasi nedeniyle olduk¢a genis bir kavram yelpazesi-
ne sahiptir. Bu kavram yelpazesinin icerisindeki baz1 tema-
lar ise mevcut sosyal ahlak dustncelerini/tasavvurlarim ye-
niden insa eder, guclendirir, destekler ya da onun toplum
ontinde mesruiyetini saglarlar. Bu temalar gindelik hayat-
ta karsimiza ahlaki ilkeler seklinde cikabildigi gibi, baz1 du-
rumlarda ahlak normlan ya da ahlaklihgin élcutleri olarak
da islev gorebilmektedirler. Ustelik, Islam dini acisindan du-
sundugumuzde sosyal ahlak, “fertlerin bir toplulugun uye-

1 M. Fethullah Gulen, Olgii veya Yoldaki Isiklar, s. 29-30.
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si olmas1 bakimindan uymasi gerekli olan vazifeleri ve ahla-
ki kurallan bildirir” ve bu ahlak yaklasimi, hak ve hukuk,
medeni ve siyasi vazifeler, dayamsma, vergi 6deme, savun-
ma ve askerlik vazifesi gibi farkl alanlara yayilir, hatta Is-
lam’da ahlak kitaplan sosyal ahlak sozityle medent, ictimai
ve siyasi hak ve vazifeleri de ifade etmektedir.? Bu nedenle,
Islam ahlakgilar sosyal ahlak konularim ilm-i tedbir-iil-me-
dine (sehirlerin idaresi ilmi) ad1 altinda incelemisler, boyle-
likle sehrin idaresini eline alan hukiamdar ve emirlerin uy-
malar lazim gelen kurallardan, halkin hitkimdara kars: va-
zifelerine ve insanlann birbirleriyle iliskilerinde dogruluk,
yardimlasma, fakirleri himaye, s6ztinde durma gibi faziletle-
re varincaya kadar pek ¢ok sosyal iligki tarzim1 duzenlemis-
ler, “Medine-i fazila” adiyla da ideal ve ahlaki faziletleri tasi-
yacagim disiundukleri bir sehir tasavvur etmislerdir.® Bun-
dan dolay1 bu kavram, hitkimdarlarin halkla, halkin da bir-
birleriyle iliskilerini aciklamak i¢in kullanilmistir. Dolay1-
styla Islam dini igerisinde iktidar ile halk arasindaki iliskile-
ri actklamakta kullanilan sosyal ahlak kavraminin bu iliski-
leri saglamlastiracak bazi temalara ihtiyaci vardir. Bu tema-
lar, dini olabilecegi gibi, toplumsal kaynaklardan da referans
aliyor olabilir.

Oyle ki, Fethullah Gulen’in kendi toplum tasariminin
merkezine yerlestirdigi sosyal ahlak tasavvurunda da baz:
ana temalarin belirgin bir bi¢cimde ortaya ¢iktig tespit edile-
bilir. Giilen’in sosyal ahlak tasavvurunu yapilandiran bu te-
malar, sosyal ahlakin gunlitk yasam icerisindeki sosyal or-
gulerini de secebilmemize imkan saglar. Diger taraftan secti-
gimiz ana temalar, Gulen’in metinlerinde sikhkla kullandig
ve pek ¢ok ahlaki kavram ya da ahlaki buldugu durumlar
bunlarla destekledigi temalan icermektedir. Bu agidan Gii-

2 Osman Pazarh, Islamda Ahlak, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1980, s. 309,
3 Osman Pazarly, Islamda Ahlak, s. 309,
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len’in metinlerinden secilen ilk iki temanin (6rnegin Kuran
ve peygamber gibi) ahlakin normlarv/élcita, diger ikisinin
(6rnegin iman, amel, inang ile gunah ve sevap, nefs gibi)
ise ahlakhhgin normlarv/slcutii oldugu gozden kagmamali-
dir. Dahast, bu Islami kavramlarin pesinden gelen normlar,
yorumdan uzaktir. Demek ki, “ilke olarak bir norm yoruma
aciktir ama gercekte yoruma acik degildir ¢iinki insanlarin
karsisina ¢ikan yalnizca bu norm degil, ayn1 zamanda onun
‘uygun’ yorumudur.” Ayrica bu temalar Giilen i¢in toplum-
sal hayat1 duzenlemek, ona dini bir anlam katmak adina be-
lirgin bir sekilde de islenen temalardir. Bu nedenle Gulen'de
dinin ¢ogu yerde ahlak, ahlakin da pek ¢ok yerde din ile yan
yana kavramlar olarak kullanildigin1 gérmek sasirtic1 degil-
dir. Burada din ahlaki icerirken, ahlakta dindarligin vazge-
¢ilmez 6gesi konumunda yer almaktadir. Zaten Islamiyet di-
ni ve ahlaki yasami birbirinden ayirmadig gibi, ikisinden
birini digerinin araci ya da amac1 konumuna da indirgeme-
mistir ve toplumsal yasamda zaman zaman birinin digerine
baskin gorulmesi, bu degerler alaninda bir hiyerarsinin var-
ligina da isaret etmez.® Yani ahlak dinin 6zii, din de ahlakin
esasl gibidir.

Burada yine belirtilmesi gereken bir nokta da, Islam’in bir
din, Islamcailigin ise bir ideoloji oldugudur. Mesela Giilen
dagtincesinde “ideoloji” kavrami, hep kapitalizm, sosyalizm
vb. sosyo-politik sistemlerle birlikte anilir. Giilen asla 1s-
lam’in bir ideoloji olabilecegini/ona dontsebilecegini kabul
etmez. Hatta insanin ginluk hayatindan kamusal alandaki
her turlu ticari, politik, kulturel vs. iligkileri i¢in Islam di-
ni rehberligindeki Islam ahlakini 6nerdigi metinlerinde bile,
sadece dinin emirlerinin yerine getirilmesi gerektigini dusu-
nur. Oysaki, ginlik hayat icin getirilen alternatif her éneri

4 Agnes Heller, Bir Ahlak Kurami, Aynntt Yayinlan, Istanbul, 2006, s. 57,
5  Mustafa Gandaz, Ahlak Sosyolojisi, Ant Yaymlan, Ankara, 2005, s. 155,
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ideolojiktir.® Dolayisiyla Giilen, sadece ibadetlerin yerine ge-
tirilmesini veya ahlakl olunmasim onerirken bile ideolojik
bir tutum igerisinde bulunur. Hatta bu ideolojik tutum ken-
di metinlerindeki bazi temelara/kavramlara da belirgin bir
bicimde yansir.

Bu yiizden, Gulen metinlerinde siklikla gecen bu tema-
lar, sosyolojik agidan daha islevsel olabilecegi, sosyolo-
jik analizi kolaylastirabilecegi ve bu yolla temalarin kendi
icinde sistemli bir sekilde daha anlasilir kilinabilecegi du-
suncesiyle, ¢calismanin bu bolumunde “dini”, “geleneksel”
ve “modern” temalar olmak tizere ii¢ ayri baslhk altnda ele
alinacakur. Ayni amagla daha bircok tema ekleyebilme ih-
timalimiz olmasina ragmen, eklenecek yeni temalarin se-
cilenler kadar belirgin olmamalar, genelde benzer ahlaki
anlamlar tagimalari, dahasi burada tercih etmedigimiz te-
malarin pek ¢ok yerde ahlaki anlamlarindan ziyade, Islami
anlamlarinin 6n planda tutuldugu da belirtilmelidir. Yara-
dilis, his, sabur, ¢ile, vefa vb. seklinde siralayabilecegimiz
bu temalara, kitabin ilerleyen bslumlerinde yeri geldigin-
ce deginilecektir.

Dini temalar

Bu baslik altinda agiklanmaya calisilacak temalar, Fethullah
Gulen’in sosyal ahlak tasavvurunda bahsi gecen oncelikli di-
ni (Islami) temalardan olusmaktadir. Giilen bu temalarla,
dinin 6zit olarak gordugu kavramlara Allah, ruh, mana, var-
lik eksenlerinde ve ahlaki yonlerden acikliklar getirmekte-
dir. Zaten Gilen dustncesinde Islam anlayis1 ve din, bu ba-
kimdan ¢ok onemli bir islevlere sahiptir. Buna gore, “akil-
kalp veya zihin-ruh arasinda gerekli irtibat kuruldugu ve i¢

6  ldeoloji kavraminin farkh yorumlan ve analizi i¢in bkz. Eagleton, Terry, 1de-
oloji, gev. Muttalip Ozcan, lletisim Yayinlan, Istanbul, 1996.
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ahenk saglandify zaman, insan, hareketlerine ‘hikmet’ ¢erce-
vesinde yon verir ve kuvvet, sehvet gibi disa déniik yonleri-
ni belli ol¢uler icinde kullanir ve dengede tutar.”’ Yani din/
Islam, 6ncelikle adalet ve denge ama daha net sekilde séyle-
yecek olursak, insan i¢in gereklidir.

Gulen icin ise Islam ve Islam’in dini temalar, ahlaki yan-
lan gicla olmasi nedeniyle hem bir mesruiyet kaynagi, hem
de dinin daha 6nemli oldugu ge¢mis zamanlar ile kuracag:
bag acisindan 6nemli bir yere sahiptir. Zaten, dinin bir mes-
rulastirma vasitas: olmasi yeni bir durum da degildir. Bi-
lindigi gibi, II. Mesrutiyet'in ilanindan sonra Islam, aydin-
lar katinda, biyuk 6l¢ude bir muhalefet kaynag ve arac1 ol-
maktan ¢ikarak, siyasi sistemi mesrulastiran ve destekleyen
bir karaktere burinmustur.? Ustelik din, ahlak: destekleyici
bir unsurdur® ve ¢cogu kez din ile ahlakin normlan birbirine
kolayca kanstirilabilmektedir. Dahasi din, “ahlaki st sini-
rin icerigini belirler ve ilahi yargiy1 vurgulayarak bu sinirla-
n uygular.”’® Bu nedenle giinlitk hayattaki insan iligkilerin-
de ya da eylemlerinde pek ¢ok acidan din ile ahlakin birbi-
rinden ayn unsurlar olduklarim dusinmek de zorlasmakta-
dir. Bu iligki, herhangi bir durumu mesrulastirma sé6z konu-
su oldugunda da aym sekilde devam ederek karsihklilik esa-
sina dayah bir sekle burintr. Bu, bir bakima da din ile gele-
nek arasindaki benzer bir iliskinin, bu kez din ile ahlak ara-
sinda gecen tekamila gibidir. Ozellikle bu karsihklilik ilis-
kisi etrafinda dusunildugunde Islam dininde ahlaka verilen

7 Ali Unal, Bir Portre Denemesi M. Fethullah Gilen, Nil Yayinlar, Istanbul,
2002, s. 103.

8  lsmail Kara, Islamcilarin Siyast Gorusleri I (Hilafet ve Mesrutiyet), Dergah Ya-
yinlan, Istanbul, 2001, s. 37-39.

9  Armand Cuvillier, Felsefe Yazilanindan Secilmis Metinler, cev. M. Mukadder
Yakuboglu, Bilim ve Sanat Yayinlan, Ankara, 1996, s. 35-36.

10 M. Hakan Yavuz, “Gulen Hareketi / Turk Puritenler”, Laik Devlet ve Fethullah
Gilen Hareketi, der. M. Hakan Yavuz & John L. Esposito, ¢ev. Ibrahim Kapak-
hkaya, Gelenek Yayinlan, Istanbul, 2004, s. 65.
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onem bir vazife bilinci'' seklinde igslenmekte ve dini emirler
ile ahlaki vazifelerin kaynaklan itibariyla bir olduklar kabul
edilmektedir.'® Bu ahlaki vazifeler Islami kulliyatta yer alan
pek cok metinde karsilastigimiz gibi:

a) Insanin Allah’a ve peygambere kars: vazifeleri,

b) Insanin kendisine karsi vazifeleri,

¢) Insanin aile, akraba ve komsularina kars: vazifeleri,

d) Insanin vatanina ve milletine karsi vazifeleri,
seklinde siralanir.” Bununla beraber vazife kavramy, ilk kav-
rayista Kantm 6dev kavramina benzer bir anlamda gorilse
de, icerik ve amac bakimindan fakliliklar tasimaktadir. Once-
likle Islam’da vazife kavramiyla anlanlmak istenen, dinin emir
ve yasaklarina uyma zorunlulugudur. Zorunlulugun kaynagi
Allah’in Kur’an yoluyla inananlara gondermis oldugu kesin,
sabit dini kurallar ve buyruklardir. Buna gore Islam ahlakinda
vazife, insanin kendi istegiyle katildigi, dini ya da toplumsal
bir zorunluluk icermezken, akli ve insan 6zgurlugunun gos-
tergesi olan Kant'in 6¢dev kavramindan farkh olarak Allah’a
kulluk gorevini isaret eder. Vazifelerin yerine getirilmesi, Al-
lah’a kulluk gorevinin de yerine getirilmesi anlamina gelir, ki
bu da giizel ahlakin (ahlak-1 hamide) gostergesidir.

Ote yandan Islam’da ahlakin, dinin emirleri ile bir tutul-
dugunu da goruyoruz. Yine ayni nedenden dolay1, dinden
bagimsiz bir ahlakin olmadigina da inamlmaktadir.’ Oyle

11 Burada yeri gelmisken Kant'm 6dev anlayisim da tekrar animsamak gerek-
mektedir. Kisaca, Kant i¢in ahlak yasasina uymak, bir zorunluluk degil bir
6dev olarak ele ahmyordu. Bu o6dev de kendi istegimizle astlendigimiz ve so-
rumlulugunu iizerine aldigimiz ve kendi kendimize 6zgurce koydugumuz bir
buyruktu. Ozgiir insan akliyla ahlak yasasina uymay bir 6dev olarak taahhut
ediyordu, ¢unku ozgurluganun gostergesi buydu. Buna gore de dogru eylem,
odev'i gerceklestirmeye yonelik eylemdi.

12 A. Hamdi Akseki, Islam Dini - ltikad, Ibadet ve Ahlak, Diyanet lsleri Bagkanli-
g1 Yaymnlan, Ankara, 1972, s. 227.

13  Dini Bilgiler Kilavuzu, yazan belirtilmemistir (y.y.), Diyanet Isleri Bagkanhg
Yayinlari, Ankara, 1985, s. 194.

14  Ali Bulag, Modern Ulus Devlet, 1z Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 107.
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ki “bir Musliimana gore namaz, orug, hac ve zekat nasil bir
dini vazife ise; sthhatini korumak, ailesine bakmak, memle-
ket ve milletinin faydasina ve herkesin iyiligine ¢alismak da
dini bir vazifedir. Su halde ahlaki olan sahsi ve ictimai va-
zifelerimizi bellemek de dinin emirleri iktizasmdadir'®.”'®
Hatta Islam bilginleri ahlak: dinin ayrilmaz bir parcas: say-
muslar, bazilar ahlaki dinin zarfi, dini de zarfin icindeki ye-
rine koyarken, bazilar1 da dini bir aga¢ ahlak: da onun mey-
veleri ve cicekleri gibi dusinmuslerdir.'”” Ahlakin kaynag-
nin din oldugunu ileri stren bir bildirgeye gore de, din in-
sani degerleri ortaya koyar ve insana da o degerlere bagh ka-
larak yurtiyebilme iradesi kazandirir; insan ise o degerleri
kendi 6ziinde ve vicdaninda bularak dinin kazandirdig ira-
de ile o derleri hayata gecirme bilinci ve giiciinit kazanir.'®
Zaten dinin ahlakla iliskisinin basladig: yer de esasen bura-
sidir. Bunun yam sira bir baska metinde Islam dini a¢isin-
dan ahlak, “Allah’m varliginin delilleri” arasinda sayilmak-
tadir."? Boylelikle “Kur'an Ahlaki” da Allah’in iman edenler-
den bekledigi ahlak olmaktadir.

Goruldugit gibi Islam’da ahlak, dinin emirlerini yeri-
ne getirmek kadar onemli bir yer isgal etmektedir. Cun-
ki peygamberin “Allah’in buyurdugu ahlak ile ahlaklani-
mz”, “ahlakimzi Allah'in buyruguna gére giizellestiriniz”2°
hadislerinde de belirtildigi gibi s6z konusu olan, Allahin
buyruklarina uyabilmektir. Kisacasy, Islam ahlakinin 6za
budur ve bu sebeple din, koyu ve kat1 bir ahlakin tasiyi-

15 1ktiza, Lazim gelme; gerekme.
16 A. Hamdi Akseki, Islam Dini - Itikad, Ibadet ve Ahlak, s. 227.
17 Osman Pazarlh, Islamda Ahlak, s. 16.

18 III Ulusal Risale-i Nur Kongresi, I. Masa Sonug Bildirisi & Deklerasyon (Ahla-
kin Kaynag), Istanbul, 26 Mart 2006, s. 1.

19 Mustafa Cagnic, “Islam’da Egitim-Ahlak Meseleleri ve Toplum Kalkinmas:”,
Islam Uzerine Dusunceler, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlan, Ankara, 1988, s. 12.

20 Osman Pazarh, Islamda Ahlak, s. 13.
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cisidir.?’ Yine ayni nedenden dolay: da butun dinlerin ah-
lak kahramanlari, o dinin peygamberleridir. Dahasi ina-
nanlar nezdinde Islam ve onun ahlaki, toplumu ytceltici
ve insanlan yola getirici bir anlamda algilanir. Yine bizzat
peygamberin “ben ahlakin guzelliklerini tamamlamak i¢in
gonderildim” hadisi ile Islamiyet’in amacinin giizel ahla-
ki yaymak oldugu da bu dastinceye eklemlenmektedir.??
Zira Kur'an'in pek ¢ok yerinde de iyilik ve guzellik sayi-
lan eylemler (comertlik, bagislama, dogruluk, dogru soz,
hos gormek vb.) iizerinden ahlaki ¢ikarimlara ulasilmak-
tadir: “Sen bagislama yolunu tut! iyiligi emret, cahillerden
yuz gevir!”?

Bunun yaninda diger bir husus da ahlakin kelime anla-
minda yatmaktadir. Ahlak, Arapca anlamindan yola cikila-
rak “hulk” kelimesinin ¢ogulu olan “huy ve karakter” an-
lamlarina gelir, yani ahlak, “huylar” demektir.?* Burada ifa-
de edilen kelime anlaminda da gorulecegi gibi ahlak, ko-
tit huydan siyrnilma, iyi huyu benimseme ve guizel karaktere
sahip olma seklinde tarif edilir. Islam ahlakinda iyi huylar,
dogruluk, temizlik, ¢cahiskanlk, sabir, hosgori, husnizan,
comertlik, yardimseverlik, tevazu ve vakar, emanet, vefa,
ulalemre, devlete ve kanunlara itaat seklinde siralamirken,
kot huylar da yalan ve hile, dedikodu ve iftira, kin ve haset,
suizan ve tembellik olarak ele alinir.?® Buna ilave olarak, ru-

21 Ahmet Insel, “Alun Nesil, Yeni Muhafazakarlik ve Fethullah Gilen”, Birikim,
Temmuz-1997, say1 99, s. 73.

22 1. Agah Cubukgu, Islam'da Ahlak ve Manevi Vazifeler, Diyanet Isleri Baskanh-
£ Yayinlan, basim yeri belirtilmemis, tarihsiz, s. 27.

23 Kur'an-1 Kerim ve lzahli Meali: El-A'raf Saresi, 199. Ayet, Turkcelestiren: Ah-
med Davudoglu, Seha Negriyet ve Ticaret A.S., Istanbul, 1988, s. 177.

24  A. Latfi Kazanci; Haseyin Algal; Osman Cetin; Cahit Erding; Hamza Ozde-
mirci, Dini Bilgiler Ders Kitab (ltikad-Ibadet-Siyer-Ahlak), Diyanet Isleri Bas-
kanlhig Yayinlan, Ankara, 1985, s. 185.

25 Fahri Demir, Islam Ahlaki, Diyanet lIsleri Baskanh@ Yayinlan, Halk Kitaplan
Serisi 116, Basim Yih ve Yeri belirtilmemis, s. 5-6.
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hun 1slahi ve terbiyesi de yine “ahlaki faziletlere” riayet et-
mekten gecmektedir ve ahlaki faziletlere riayet, ruhu, ken-
dine mahsus olan hastaliklardan da korur.?® Buna ilave ola-
rak, Kur'ann pek ¢ok yerinde de ahlak, kelime anlaminin
ifade ettigi anlam yelpazesiyle soylersek insanin kétulikler-
den, kufiirden temizlenmesi ve nefsin arinmas yoluyla agik-
lanmaya calisilir. Hatta Kur'an'da ahlak kelimesi, 6zellikle
bu anlamlar tzerinden ifade edilir ve dogrudan “ahlak” ke-
limesi olarak, peygambere atfen soylenen, El-Milk siiresi 4.
ayet disinda yer almamaktadir: “Gergekten sen, buytik bir
ahlak uizerindesin.”?’

Dogal olarak burada insan ve onun “diizeltilmesi gereken
huylar1” s6z konusu oldugunda, inananlar i¢in kot huy-
lardan/karakterden (yani “kotu ahlak”tan) temizlenmenin
tek yolu, ka¢inilmaz olarak Kur'an’m emirlerini yerine ge-
tirmek olmaktadir. Bu ytizden kutsal kitapta “kéta huylar
(ahlak)”dan insanlan arindirma ve nefsi temizleme idealiy-
le mesru bir dayanak bulmaktadir. Keza Islam’in ahlaki, ne-
den “huylar” seklinde tanimladigi boylelikle daha da anlam
kazanir. Cunku iyilik karsisinda varolan kotilik alternatifi,
hele ki din agisindan bakildiginda, iyinin bir mevzi kazan-
masi ve kendisini buradan yuceltmesi anlamina gelir. Bunun
pesi sira iyinin i¢i iman, ibadet, dogruluk, saygi, sukur gi-
bi din yogunluklu kavramlarla doldurulurken, butin olum-
suzluklarla birlikte kot ve giinah olan, seytan ile beraber
antlir. Bu nedenle huy kelimesi, iyi ve kotii rekabetinde in-
sanin kendisini kolaylikla herhangi bir safta hissedecegi ka-
dar net bir kelime haline de gelmektedir.

Diger taraftan Gulen’'de de Islam/din kavramu, igerisin-
de barindirdig: pek ¢ok unsur ile kendisi tarafindan ¢izi-

26 A. Hamdi Akseki, Islam Dini - Itikad, Ibadet ve Ahlak, s. 237.
27  Kuran-1 Kerim ve 1zahlt Meali: El-Milk Saresi, 4. Ayet, Tarkgelestiren: Ahmed
Davudoglu, Seha Nesriyet ve Ticaret A.S., Istanbul, 1988, s. 565.
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len sosyal ahlak tasavvurunu sekillendiren ve onun icerisi-
ni dolduran ana kavramdir. Bu nedenle, Giilen diistincesin-
de din ve dolayisiyla Allah inanci, onsuz varolmanin bile du-
sinilmedigi bir yerde bulunur. Tarihte dinsiz bir toplumun
hicbir zaman varolmadigini soyleyen Giilen i¢in “din, ken-
disinden dini bir hayat turetilecek”?® esas niive olurken; Is-
lam1 “kendi orjini ile muhafaza etme ve yasama, en birinci
gaye” olarak ele alinmaktadir.?® Buna ilave olarak givenlik,
asayis, kontrol, egitim, terbiye, disiplin, inang, gug, vazife,
mutluluk vb. kavramlar da din ile iligkilendirip onun tze-
rinden aciklamaya calisan Gilen, dini, gelecekte tasarladig
toplumun merkezine yerlestirir ve boylelikle dinin sinirlan-
n1 belirledigi bir sosyal ahlak tasavvuru ile olusturulacak ha-
yirl toplumun cercevesini ¢izer. Hayirli toplum, inancl top-
lumdur. Hayrli bir toplum olmanin yolu ise, “hayirh bir tim-
met” olmak ve iyiligi emredip, kotuliigi men ederek Allah’a
inanmaktan gecmektedir.*® Ciinku Allah, ahlakli davranma,
ahlaksizliklar ve ¢irkin davramslardan nefret edip kaginma,
iyiyi guzeli temin etme sisteminin sahibi oldugu gibi, bunun
duygusunu da insanlara verendir.?' Bu yiizden Giilen, Islam
dinini anlattigl metinlerinde, yeniden bir dine yonelis oldu-
gunu sik sik dile getirir. Pek ¢ok yerde bunun nedenini, Bati
medeniyetini ifade ederken kullandig1 “maddi medeniyet”in
insanlarin manevi dunyalarin1 dolduramamasina bagla-
sa da, asil neden “Allah’a olan ihtiyag, Allah’s1z edemeyece-
gi hakikati”yle iligkilidir, ¢tinki insanlar artik vicdanlarimin
sesini duymaya baglamiglardir.3? Oyle ki, ilmin izahlarina
ragmen dinin teklif ettigi ¢ozumlere siginma ve goklerde re-

28 M. Fethullah Gulen, Kink Testi, s. 319.

29 M. Fethullah Gilen, Fasildan Fasila 1, s. 62.

30 M. Fethullah Gilen, Kink Testi, s. 319.

31 M. Fethullah Gulen, Inancin Golgesinde 1, s. 20.

32 M. Fethullah Gulen, Ginler Bahan Soluklarken (Cag ve Nesil 5), s. 21.
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ferans aramaya dogru artan bir yonelim varsa, bunun sebebi
“vicdan ibresinin dogruyu gostermesi”dir.*?

Diger yandan, modernlesmenin sikintilarini dine da-
ha ¢ok baglanarak bertaraf etmeyi duisinen Gilen icin di-
nin guct, “devlet ve milletler icin emniyet ve asayisin temi-
ni hususunda” yerine bagka bir gtic konamaz bir gii¢ ve din
de “vicdanlarda en muessir bir kuvvet oldugu gibi, fertle-
rin hareket ve davramslarini zapturapt altina almada da ha-
kim bir unsurdur.”?*® Bu unsur Gilen diistincesinde énem-
li yer tutan, asayis ve emniyetin temini ve bu yolla milletin
huzuru ile din arasindaki iliskinin de ana dolgusudur. Cun-
ku din, yaygin sekilde inanildigy, ustelik bu inams1 dogru ¢i-
karacak gostergelerin de cok¢a bulundugu gibi, davranisla-
11 zapturapt altina almada 6nemli bir unsurdur. Iste bu yo-
niyle din basibosluga da engel olur;* bu a¢idan da dine hiz-
metten daha biytik vazife yoktur.* Bu fikrin “Gulen teolo-
jisinde” merkezi bir yere sahip oldugunu soyleyen Gulay’a
gore hizmet, gizli bir ruhanilik ve tann bilincinin harici bir
aciklamasina gonderme de yapmaktadir.?’ Gilay, Gulen’in
bu kavram yoluyla “dunyevi bir kutsalhk” vaat ettigini de
ozellikle ekler. Boylelikle, benzer sebeplerin de katkisiyla bu
hizmeti yapan herkesi nefer olarak adlandiran Gilen, “sek-
len asker olmasak da ruhen asker oldugumuz bu hizmette”
askeri disiplinin ¢ok onemli oldugunu soyleyerek, kavrami
bir baska boyuta da tasir.?® Bu disiplin nedeniyle Giilen, Is-
lam’in bayragimn kendi renkleriyle dalgalandig1 her yerde

33 M. Fethullah Gulen, Giinler Bahan Soluklarken (Cag ve Nesil 5), s. 99.

34 M. Fethullah Gulen, Ol¢ii veya Yoldaki Isiklar, s. 173.

35 M. Fethullah Gulen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska Aqidan Ailede Egitim), s. 39.
36 M. Fethullah Gulen, Inancin Golgesinde 2, s. 196.

37 Erol N. Gulay, “The Gulen Phenomenon: A Neo-Sufi Challenge to Turkey’s
Rival Elite?”, Critique; Critical Middle Eastern Studies, cilt 16, say1 1, Bahar
2007, s. 49.

38 M. Fethullah Gulen, Fasildan Fasila 1, s. 125.
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“huzur ve emniyet soluklari” duyulacagim dile getirir.*® Bu-
rada 6zellikle belirtilmelidir ki, Gulen’in emniyet kavrami-
na verdigi 6énemin kavramin toplumun huzurunun disinda
peygambere ait ikinci sifat olmasi (giivenilir) ve miiminin
“inanan ve emniyet telkin eden insan™°
nin de pay1 bulunmaktadir.

Aymni noktadan ilerlemek gerekirse, Giilen i¢in din, mille-
tin devami ve yasamasi agisindan da 6nemli bir etkene sa-
hiptir, hatta din milleti yasatan ti¢ 6nemli unsurdan (diger-
leri hikmet ve silah) biridir*' ve milletimiz, “Islam sayesin-
de, maddi hayattan ruhi hayata, gayr-1 nizamilikten nizama,
ufuksuzluktan gaye-i hayale, sinirh duistinceden diinya ve
ukbalar1 agan namitenahiliklere* yonelmis ve kendi derin-
liklerinin farkina varmugtir.”® Kisacasi Islam, milletin duy-
gusuyla, dustncesiyle, kultiiriiyle, sanatiyla ebedi varolma-
sinin sirlarim kegfetmesini saglamistir. Bunun yani sira din
sayesinde insan, “insanlik manasini idrak eder ve diger can-
hlardan ayrihir’;* “insan dini emirlere ihtiyag icinde yara-
tilmustir (...) dine her zaman muhtactir” ve inancinda, iba-
detinde dogruyu ve hakki ancak din sayesinde 6grenir, yine
ancak din sayesinde cennete ehil hale gelir;** din bilgi kay-
nag1, hakikat agk: ve tutkusu, yaniltmayan bir rehber* oldu-
gu icin de hayatin dini disipline gore ele alinmasi, vicdanla-
rin, gonillerin ve ellerin birlesmesinin yoludur® ve boyle-
likle din insan1, hayvani yanlarinin 6ne ¢ikmasindan, miis-

anlamina gelmesi-

39 M. Fethullah Gilen, Isigin Gorundugi Ufuk (Cag ve Nesil 7), s. 5.
40 Ali Unal, Bir Portre Denemesi M. Fethullah Gulen, s. 128.

41 M. Fethullah Gulen, Olgii veya Yoldaki Isiklar, s. 174-175.

42 Namitenahilik: Sonsuz; u¢suz bucaksiz.

43 M. Fethullah Gulen, Yeseren Dugiinceler (Cag ve Nesil 6), s. 10-11.
44 M. Fethullah Gulen, Ol¢i veya Yoldaki Isiklar, s. 31.

45 M. Fethullah Gulen, Asrin Getirdigi Tereddutler 3, s. 27.

46 M. Fethullah Gilen, Isigin Gorundigi Ufuk (Cag ve Nesil 7), s. 10.
47 M. Fethullah Gilen, Ruhumuzun Heykelini Dikerken, s. 88.
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tehcenlikten, bohemce hayattan, fuhsiyattan, ana-babasina
isyandan, devlete bagkaldirip toplumun huzurunu bozmak-
tan ahkoyar; dini hayat ancak bu sekilde gerceklesir ve mil-
let dirilecekse ancak bu esaslarla dirilecektir.*®

Dinin 6nemi yaninda bu Islami temalar Gilen’in sosyal ah-
lak tasavvurunda gelecegi kuracak nesillerin (“igik siivarile-

» o«

ri”, “hakikat erleri”, “irfan ordusu”, “ufuk insanlan”, “ebed
yolunun yolculan”, “gondl erleri”, “tmid nesilleri”, “altm ne-
sil” vb.) 6ziint de olusturacak niivelerdendir. lleride de belir-
tilecegi gibi, gelecegin kurulusunda Islam, Giilen tarafindan
zamanlan ve mekanlan asan prensipleri sayesinde onimiiz-
deki yillarda diinya capinda bir yenilesmenin gerceklestirici-
si olacak,” boylelikle yeryiiziinii butiiniiyle fethedecek, hatta
Mausliiman’in “durmayip” gokyuzinu feth icin de yollar ara-
yacag>® evrensel bir din seklinde dusunilmektedir.

Kur’an

Kutsal diye niteledigimiz kavram, kurallar, normlar, zo-
runluluklar ile emirler ve yasaklarin disinda pek ¢ok doku-
nulmaz1 da icerisinde tasir. Kendisini Miisliiman olarak ta-
mimlayan bir kisi i¢in Kur'an-1 Kerim Allah’in kelamim Hz.
Muhammed aracihgyla inananlara ulastiran kutsal bir kitap
olmasimin disinda, Islam’in temel kaynagidir. Hatta Kur'an
indirildikten sonra diger kitaplarin hukmuniin neshedildigi-
ne (kaldinldigina) inamlir.>' Ayrica Kuran, peygamberin en
biyitk mucizesi olup hukmit kiyamete kadar devam edecek
olan bir kitapur®? ve Islam’in son din ve Kur'an'in son kitap

48 M. Fethullah Gilen, Kintk Testi, s. 318-319.

49 M. Fethullah Gulen, Yeseren Diistinceler (Cag ve Nesil 6), s. 43-44.

50 M. Fethullah Gulen, Fasildan Fasila 1, s. 66.

51 Dini Bilgiler Kilavuzu (y.y.), s. 59.

52 A. Latfi Kazanct, Haseyin Algul; Osman Cetin; Cahit Erding; Hamza Ozde-
mirci, Dini Bilgiler Ders Kitabi (Itikad-lbadet-Siyer-Ahlak), s. 33.
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olmasi, onun Misliimanlar tarafindan “en mikemmel din”
seklinde ifade edilmesine de yol acmistir. Bu ytizden kutsal
kitap sadece emirler ve yasaklardan ibaret degildir, bunun
disinda sorumluluklar, cezalar, iman esaslar, inananlar icin
mucizeler, 6rnek alinacak dini olaylar ve hiikumler ile gun-
delik hayatta inananlann nasil davranmalan, Allah’a ibadet
i¢in neler yapmalan gerektigini aciklayan dini ve ahlaki bil-
gileri de icermektedir. Zaten bu yoniiyle de Kur'an, tipk: di-
ger kutsal kitaplar gibi, bir nevi ahlak kitabidir.

Cunku tam kutsal kitaplann igeriginde, ama az ama daha
cok sekilde, gunlik hayati diizenleyici kurallar bulunur. Hat-
ta Islamiyet ve Musevilikte bu diizenleyici kurallarn tim ga-
ne ve ginin her anma kadar yayildiklan da séylenebilir. Bu-
nun dtesinde nelerin yapilmas ya da nelerden kagimilmasi,
neyin dogru/sevap ya da neyin yanhs/giinah oldugu ve ibadet
sekilleri tizerine pek ¢ok agiklamanin bulundugu bu kitap-
lar, ortaya ¢iktiklan andan itibaren giinliik hayatta neye go-
re davranilmas: gerektigini 6gutleyen ahlak ilkelerine de kay-
naklik etmislerdir. Yeri geldiginde bu ahlak ilkeleri kutsal ki-
tap kaynakh ahlak normlarina dénusmiis, kutsal kitaba ayki-
1 davrandigy dusuntlenler i¢in de toplumca olusturulan ah-
laki normlar/otoriteler devreye girmistir. Dogal olarak yazdik-
larinin satir aralarindaki pek ¢ok yerde “Allah'mn kulu”, “Ms-
luman” ve “Islam’in neferi” vb. ile nitelendirebilecegimiz Fet-
hullah Giilen i¢in de Kur'an kutsal bir kitaptan 6te bir Kelam-
1 ilahi,*® bir kainat kitabinin tefsiri’dir.>* Bu yénuyle Kur'an,
kendisinin de siklikla bahsettigi gibi, Gulen diisincesinin ana
kaynagini olusturur. O kaynaktan ¢ikan esaslar da onun dii-
stincesini her konuda ve her alanda beslemektedir.

Oyle ki Kur'an, insanin basina gelebilecek olan her ge-
yi, hayattaki zikzaklarini, karanlik aydinlik bitan hallerini,

53 M. Fethullah Giilen, Inancin Golgesinde 2, s. 115.
54 M. Fethullah Gulen, Inancin Golgesinde 1, s. 132.
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hastaliklarini kesfetmeyi, bu hastalhiklara sifa bulacak ilacla-
11 ve dertlerine deva bulmayi, nefis terbiyesini, ruh ve kalp
temizligini, vicdan muhasebesini, aile idaresini, cocuk ter-
biyesini, i¢timai muinasebetler ve 4dab-1 muaseret kaideleri-
ni, ahlaki meseleleri, hukuk, iktisat, muamelat1,>® kainatta-
ki cari kanunlar, ilim ve fenlerin esaslarin: ve bunlarla ilgi-
li her tirla aciklamay: igerisinde bulundurmaktadir.>® Yani
Giulen’in ifadesiyle Kur'an’da “hicbir sey eksik birakilmadi-
g1” gibi mahiyeti, ehemmiyeti ve kiymetine gore her sey var-
dir ve bu ozelligiyle de ne zihinlerde, ne kalplerde, ne akil-
larda, ne mantiklarda, ne de hislerde herhangi bir siipheye
katiyen yer birakmaz.” Hatta Kur'an “okumustan okuma-
misa, yuzde doksanlik bir nisbetle avama hitap etse”,*® ken-
disine iman ve itimat duymayana cimri davranip, comertlik
gostermese bile,* yine de herkes, her seyi O'nda oldugu gibi
goremez, sadece “sarih ve zahirl ma’nalarmi havas gibi avam
da anlayabilir; batmi ve gizli ma’nalar ise mutefekkir ilim er-
babina mahsustur.”®

Bu esaslar dasinuldiginde Gulen icin Kur'an'in en
onemli 6zelligi hakikat yolunu gostermesidir. Kur’an bu yo-
lu gosterirken 1s1k sacar, giines gibidir aydinlaur, rehber-
lik eder. Giilen’in pek ¢ok metninde Kur'an, “saglam bil-
gi ve saglam duasuncenin basi (...) dogru ifadenin, man-
tiki beyanin esasi...biitiin semavi, gayr-i semavi kitaplarin
sultamdir”;®' “O’nun rehberligine basvurulmadan kat’iyyen
hedefe ulasilmaz” keza O’nun 1s181yla yol gosteren, “karan-
lik devirleri bile birer altin ¢ag haline getiren rahmet ve hik-

55 Muamelat: Dairelerde yapilan kayit, takip vs. isler.

56 M. Fethullah Gulen, Inancin Gélgesinde 2, s. 117.

57 M. Fethullah Gilen, Isigin Goriindugii Ufuk (Cag ve Nesil 7), s. 49.
58 M. Fethullah Giilen, Inancin Golgesinde 2, s. 124.

59 M. Fethullah Giilen, Sohbet-i Canan (Kirtk Testi 2), s. 24-25.

60 M. Fethullah Gulen, Inancin Golgesinde 2, s. 119.

61 M. Fethullah Gulen, Kur'an'dan ldrake Yanstyanlar 1, s. 19-20.
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met kaynag1”;® biitin 151k tayflarim sanat ve ilimlerin 6nii-
ne sererek, sanatkar ve ilim agiklarinin mubarek gayretle-
ri icinde iman ve ma'rifet zevklerinin en erisilmezlerini on-
lara duyurur;® “onun ayetleri hazineyi gosteren isaret”tir.*
Bu “Allah Kelami”nin kitabi niteliklerini de siralayan Gu-
len’e gore Kur'an, “bir seriat kitab1”, “bir hikmet kitab1”, “Al-
lah’a kulluk kitab1” ve “bir dua kitab1”dir.®* Fakat asil 6nem-
lisi, Giilen dusiincesinde Kur'an, muiminlerin davramslarim
diizenleyen, onlara giizel ahlak kazandiran, boylelikle toplu-
mu ve milleti terbiye eden, egiten, hatta dirilten, kalkindiran,
asayisi saglayip bu yolla onun varhginin devamina katkida
bulunan énemli bir unsurdur. Bu nedenle Kur'an'm ahlaki
ogutleri, kendi basina sadece ahlak kurallan degildirler. Gu-
len icin bu ogutler, sikhkla goraldiaga gibi, mevcut simirla-
rindan ¢ikip, toplumun huzuru ve nizam1” adina daha “ytice
amaglar™ gerceklestirmesi disuntlen ogitlerdir.

Mesela Giilen’e gore “Kur’an’in asil hedefi giizel ahlak,
insan ve toplum hayatinin disipline edilmesidir. Gulen di-
siplini bir milletin duzeni, intizam ve birlikteligi acisindan
vazgecilmez gorur. Islam, dini disiplinin her seyden fazla
onemli oldugu bir din olarak, kendi i¢ disiplinini ibadet-
lerde gostermektedir. Mesela namaz, neden ve nicin deme-
den insanlarin Allah’a yaptug kullugu adidir. Hayat: disip-
line eder, insanin giizel ahlaka ulasmasin saglar.”®® Boyle-
likle “Kur’an’in atmosferine girip, O'nun rehberligine s131-
nanlar, her zaman ruhlarinda derin bir itminan®’ ve sarsil-
mayan bir gitven duyar ve siirekli emniyet soluklarlar.”®

62 M. Fethullah Gilen, Kur'an'dan ldrake Yanstyanlar 1,s. 21.

63 M. Fethullah Gilen, Zamamn Altin Dilimi (Cag ve Nesil 4),s. 127.
64 M. Fethullah Gilen, Sohbet-i Canan (Kinik Testi 2), s. 25.

65 M. Fethullah Gulen, Fatiha Uzerine Milahazalar, s. 48-49.

66 M. Fethullah Giilen, Gurbet Ufuklan (Kink Testi 3), s. 198.
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Dahasi Kur'an'm herkes icin huzur ve istikbal vaat ettigi-
ni belirten Gilen, “butiin ahlaki ve sosyal problemlerin”
Kur’an yardimiyla asilacag: inancini da tasir.®® Tabi ki,
Kur’an’i 6ziimsemis olmak, ona layikiyla sahip ¢ikmak ve
ruhuna sadik kalmak bu inancin zaruretleridir. Gilen bu-
rada, Kur'an-1 Kerim'in giizel ahlak hedefi ve dinin i¢ disip-
lini saglayict ibadetleri (nefsin terbiye edilmesi olarak da
dastunulebilir) iizerinden insan ve toplum hayatinin disip-
line edilmesine ulasmaktadir. Keza, Islam tizerine yazilan
bazi metinlerde sikc¢a rastlanildig gibi, “saghkli bir cemi-
yet hayati olmadan saghikli bir ferdi hayat olmayacagi” be-
lirtilmektedir ve bu sebeple ferdin ve toplumun sihhatini
oncelikli olarak dustiinmek gerekmektedir.”® Islam bunun
en saglam yolunu fertleri disipline etmekte bulur. Bu se-
fer “sthhatli toplum tasavvuru” tam tersi bir sekilde mikro-
dan makroya yuriiyen bir strecte ilerleyerek disipline edi-
len fertlerle toplum, dongusel bir bicimde sihhate kavustu-
rulmaya caligilir.

Diger yandan Kur'an bu hedefiyle, gunluk hayatta disip-
lini ve diizeni saglayan dini bir egitim araci oldugu gibi, in-
sanlarin davramslarinin da hangi yonde (yani Allah yolun-
da sevap kazanma) olmas1 gerektigini gosteren ahlaki bir
norm koyucu bicimini alir. Boylece ahlakin 6nceden belir-
lenmis normlar: icermesi ve bu normlara uymanin bir go-
rev ve yapturimlar seklinde kisinin karsisina ¢ikmast da bu-
rada ayr bir 6nem kazanir. Cunku Gillen’e gore Kur'an ve
onun ahlaki, toplumu tanzim amaciyla vazifelendirilmis-
tir. Kur'an ve Ahlak yerytizande bir nizam vazedecektir; Al-
lah insanlarin hayatlarini tanzim etmek istedigi icin Kur'an’
gondermis; Kur'an'la kendi ahlakini bize islettirmis ve Hz.

69 M. Fethullah Galen, Prizma 4, s. 137.

70  Suleyman Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, Tirkiye Diyanet Vak-
fi Yayinlan, Ankara, s. 129.
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Muhammed’le de bunu temsil ettirmistir.”' Zaten baz Isla-
mi metinlerde de rastladigimiz gibi, Kur'an-1 Kerim, “bese-
riyeti fert ve cemiyet olarak refah ve saadete ulastiran ger-
cek inang, amel ve ahlak esaslarini ve ictimai nizam ihti-
va eden ilahi bir kaynakur.””? Gilen i¢in de Islam benzer-
siz ve semavi bir nizam tnvamdir,’® hatta ahlak ve adalet as-
kiyla gelen Kur’an, butiniyle mukemmel bir sistemin adidir
ve bu sistemin esas1 da imandir.” Goruldugu gibi, Kuranin
temel kaynak olmasinin nedeni, Allah kelami olmasimin di-
sinda, ahlak ve adalet ekseninde tasarlanan bir cemiyetin re-
fahi1 ama bundan da énemlisi esas1 iman olan bir sistem, bir
ictimai nizam vasitas olarak gorilmesindedir. Bu aciklama
Islam’in sadece dini ritieller, inang ve ibadetlerden muref-
feh bir yap1 olmadigini, onun toplumsal hayat i¢in 6neriler-
de bulunan ideolojik/politik bir tarafinin da bulundugunun
ispatidir.

Burada belirtmek gerekir ki, ictimai bir nizam tzerinden
huzur ve emniyeti oncelikli mesele olarak alan bir yaklas:-
min, Islam toplumunun yasayisinin nasil olmasi gerektigini
agiklamaya calisan hemen hemen butin Islami metinlerde
goruldugu soylenebilir. Bu metinlerde Islam dini, birlik ve
dayanismayi, hem ictimai baris, hem huzurun tesisi, hem de
disandan gelebilecek saldin ve tahribatin 6nlenmesi i¢in ge-
rekli gormektedir.”® Yani Islam toplumlan i¢in baris, huzur
ve emniyet i¢inde bir hayat, ancak birlik ve beraberligin te-
sisi ile mumkun gozukmektedir. Boyle dusunuldugu icin de

71 M. Fethullah Gulen, Peygamberimizin Yice Ahlaki, Peygamber Sevgisi VCDsi,
14 Nisan 1991-Fatih Camii Pazar Vaazi, 1. CD, Nil Sesli Géruntila Eserler
Paz. Tic. A.S. Yayinlan, Istanbul.

72 Dini Bilgiler Kilavuzu (y.y.}, s. 22.

73 M. Fethullah Gulen, Kendi Dianyamiza Dogru (Ruhumuzun Heykelini Dikerken
2),s. 62 ve 67.

74 M. Fethullah Gulen, Yeseren Disiinceler (Cag ve Nesil 6), s. 176-177.

75 Mustafa Cagricy, “Islam'da Egitim-Ahlak Meseleleri ve Toplum Kalkinmast”,
Islam Uzerine Dustinceler, s. 49.
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bu kavramlara olduk¢a 6nem verilmekte, her toplumsal mu-
halefet ise kolaylikla, Giilen dustincesinde de goruldugi gi-
bi, toplumsal anlamda “birlik ve beraberligi bozucu eylem-
ler” seklinde ifade edilebilmektedir.

Diger taraftan bu noktalardan yola ¢ikan Giilen, toplum
ve millet so6z konusu oldugunda buralardaki aksaklikla-
rin egitim vasitasiyla ¢ozulebilecegini de belirtir. Fakat Gii-
len’e gore egitim, sadece bir egitme isi degildir. Belki de bu-
nun da otesinde egitim, bir terbiye etme isidir. Terbiye etme
meselesi, fertten aileye, aileden topluma ve oradan da mil-
letin terbiyesine (milli terbiye) kadar uzanmaktadir.”® Gu-
len’de ahlak ve terbiyenin pek ¢ok sekilde kesistigi ortak
nokta Kur'an'dir. Ciinkii Kur'an, hem ahlak hem de terbi-
ye i¢in esas alinacak tek rehberdir. Dolayisiyla egitimde uy-
gulanacak talim, terbiye ve disiplin politikasi ideal insan ye-
tistirmede cok énemlidir.”” Bu agidan egitim s6z konusu ol-
dugunda, yeni nesillerin yetistirilmesinde de Kur'an ruhlar-
da, gonullerde ve akillarda tasavvuru imkansiz tesirler ic-
ra eder;’® zaten bir 6rnek olmasi1 bakimindan Kur'an, vak-
tiyle hicbir mucizeye ihtiya¢ birakmadan dinleri, diyanetle-
ri, distince ufuklarn, ahlaklar1 ve kulluk gorevleriyle Saha-
be neslini yetistirmistir.”® Simdi yetigen nesillerin din, diya-
net, dasiince ufku ve ahlak bakimlarindan mitkemmeliyeti
ise, Kur'an'in atmosferine cektigi talebeyi yumusatip incelt-
mesinde, yogurmasi ve sekillendirip disipline etmesi saye-
sinde olmaktadir diyen Gulen, “Kur’an disi terbiye”den bah-
sederken de yine toplumsal diizenin bozulup fertlerin yol-
dan ¢itkmasina kars1 mevcut hassasiyetler tizerinden yorum-
lar yapmaktadir. Ornegin Gilen, Kur'an dis1 terbiyenin in-

76 M. Fethullah Gulen, Ol¢ii veya Yoldaki Isiklar, s. 158-159.

77 M. Fethullah Gulen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska A¢idan Ailede Egitim), s. 36.
78 M. Fethullah Gulen, Kur'an'dan Idrake Yansiyanlar 1, s. 24-25.

79 M. Fethullah Gulen, Isigin Gorundugi Ufuk (Cag ve Nesil 7), s. 50.
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sanlan firavunlagtirdigina® ve yine bu terbiyenin “fertler ve
toplumlar arasi kabul ettigi en 6nemli rabita kaba irk¢ihk ve
bazen de temelinde tamamen ‘istirak’ fikri-olan suytiyye®'

"82 plduguna inanir. Kur'an ahlakinin vere-

ve komunizm
cegi terbiye fertten topluma kadar uzamp cemiyetin terbiye-
si ile sonuglanirken, ashinda Giilen i¢in ahlakin sosyal kon-
trol mekanizmasi yerine gecmesi, diger islevlerini de golge-
de birakmaktadir.

Burada énemli bir nokta da Giilen’in, “ahlak/ahlaklihik”
karsisina “ahlaksiz/ahlaksizlik” kavramindan ziyade, laah-
lakilik kavramim koymasidir. Bu kavramin 6neminin ashn-
da Gilen’in kavram “ahlak kabul etmeyen anlay1s”® seklin-
de tanimlamasinda yattig da soylenebilir. Ctinku Giilen i¢in
muteber ahlak “Kur'an ahlaki”dir, Kur'an ahlaki Allah ah-
lakidir.® Dolayisiyla da laahlakilik’le ifade edilmek istenen
sey, pek cok yerde gectigi sekliyle, “Kur'an dis1 ahlak”tr.
Bu disiinceyle Gulen’in her turlu kiiltarel, cografi, gelenek-
sel, etnik, modern, politik ya da ekonomik etkilerle toplum-
da belirli bir sire icinde olusmus, yer edinmis ahlak bicim-
lerini/normlanm “Kuran dist” oldugu gerekeesiyle laahlaki
buldugu sdylenebilir. Fakat burada “Kur'an dis1”mn ne ol-
dugu ve bununla ne anlatilmak istendigi de soru isaretleriy-
le doludur. Kendi i¢inde net ve acik bir yamt1 varmus gibi go-
runse de “Kuran disi”lik, yukarida siraladigimiz her tirden
etken uzerinden yoruma acik bir zeminde durur. Lakin be-
lirgin sekilde goralmektedir ki, bu kavramin icerik acisin-

80 M. Fethullah Gulen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska A¢idan Ailede Egitim), s. 166.
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dan tutarh veya gecerli olmasindan ¢ok, sembolik anlarmy-
la digeri'ni biz’den ayirmak icin iglevsel olarak bir gorev ust-
lendigi agiktir. Cankui Guilen metinlerinde laahlaki, herhan-
gi bir inang ve inanisa bagli olmayan, herhangi bir ahlak sek-
lini de kabul etmedigi dastniilen toplumsal gruplar, kisile-
ri, ideolojileri, fikirleri ve bunlardan dogan eylemleri olum-
suz olarak nitelemek icin kullanilan bir kavramdir. Burada
“Kur'an ahlak™ bizi olustururken, “Kur'an dis1 ahlak/laah-
lakilik” digeri konumundadir. Dolayisiyla boyle bir ayrim
yoluyla fertler nerede yer alacaklarim, hangi normlara gore
davranacaklarin1 da kendi sosyallesme stireclerinde 6grenir-
ler. Aynca “Kur'an dis1 ahlak” kavraminin altinda yatan bir
baska zihniyet oruntisu ile burada “inangsizlar” isaret edil-
mektedir. Canku Gulen i¢in inang¢sizhik, toplumsal oldugu
kadar ahlaki bir sorundur.

Diger yandan Giilen diistincesinde Kur'an disi ahlak, top-
lum ve millet icin sturekli tetikte kalinacak bir tehlike arz et-
mektedir. Tehlikenin eskiden disaridan geldigini, oysa sim-
di iceriden gelen bir tehlike ile kars1 karsiya oldugumuzu
soyleyen Giilen, “i¢imizdeki ihtilaflanin distan koruklenme-
sinin (...) milletimize kars1 gadiilen dusmanhgn ifadesi” ol-
dugunu belirtir.%> Gillen’de bulasic bir illet halinde butin
cemiyeti saran laahlakilik bir toplumu ayakta tutacak bu-
tin esaslar yikarak, ahlak adina mukaddes degerlere karsi
saygisiz nesiller yetismesine sebebiyet vermekte, sonra bun-
lar etnik havanin kurcalanmasi icin dis mihraklarin miiraca-
at noktalar1 olmaktadir;® Kur'an disi ahlak bu yolla fertlerin
ruhlaninda tamiri zor tahribatlar yapmakta, toplumlar dahi
sadece kendilerini yiyip bitirme i¢gtidusi ile hareket etme-
ye baglamaktadir.¥” Giilen’e gore dine hizmet eden gruplarn

85 M. Fethullah Gilen, Ol¢u veya Yoldaki Isiklar, s. 188-189.
86 M. Fethullah Gulen, Ol¢ii veya Yoldaki Isiklar, s. 189.
87 M. Fethullah Gulen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska Acidan Ailede Egitim), s. 171.
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disanidan desteklenen bu tiirden boltict telkinlere kapildik-
larina, beslenip idare edildiklerine dair ciddi bir karine (ipu-
cu) mevcut degildir ve Kur'an cemaatinin disaridan emir al-
mayacagina dair emareler daha kuvvetli goérulmektedir.®
Giilen icin din olmazsa, ahlak da olmaz ve “dini kabul etme-
yenler, zamanla namus, vatan, millet gibi ytiksek mefhumla-
ra da saygisiz davranmaya baglarlar” # bu nedenle “Kur'an-
1 Kerim yeryuziine bu ahlak tesis i¢in indirilmistir.”% Bu-
nun disinda “dengeli ve uygun yasamanin ifadesi, Kur'an
cizgisidir™;?' hatta beser mahsulii kaideler, sistemler, fikir-
ler, duistince ve ideolojiler eskir, yetersiz kalir, yanhs tesir
gosterirken, Kur'an'da hi¢bir mevzuda, hicbir kaide, pren-
sip ve meselede bu gibi bir anza ve noksanlik bulmak mum-
kiin degildir.?? Ciinki Kur'an yeryuiziine engin bir denge an-
layisiyla inmis, ferdin fertle, aileyle, toplumla sonra da bu-
tin bir varhikla munasebetlerini dengelemis ve gercek de-
rinligi bulup kendine katilanlara umumi ahenge giden yo-
lu agmisur.® Giilen’e gore “Kur'an, hayaun hayaudir”, insa-
nin hayatinin mubarek olmasi Kur'an hayatina dustur yap-
tig1 nispette olur; Kur'an’dan uzak bir hayat ugursuzdur, be-
reketsizdir; Kur'an’dan uzak bir milletin hayatinda dediko-
du, kesmekeslik ve uzakligina gore anarsi vardir.** Bu yon-
leriyle Kur'an, iki cihan saadetinin yol gostericisi, mutlulu-
gun altin anahtan,”® mucizevi durumun mevcudiyetini gor-
memiz icin de bir rehberdir.

Sonug olarak, Gulen diisiincesinde Kur'an ve ahlaki fert-
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leri, cemaati/milleti disanidan gelen etkilere kars: korudugu
gibi, sosyal duzeni saglar, mukaddes degerleri yerinde tu-
tar, ruhlardaki tahribatlara izin vermez, fertleri hatta cemi-
yeti/milleti terbiye eder, huzur, saadet verir ve istikbal vade-
den sthhatli toplumu yaratmayi amagclar. Bu a¢idan bakildi-
ginda Kur'an'in Gulen'’in sosyal ahlak tasavvuru icerisindeki
onemi, bir kutsal kitaptan beklenen dini ve ahlaki bir 6gre-
ti kitab1 olmasindan ziyade, fertler ve cemiyettin yukamli-
lukler ve zorunluluklann tesiriyle disiplin/terbiye edilmesi-
dir. Bu ytukamlulikler sonucunda hedeflenen de huzur top-
lumu’dur. Boylelikle Kur'an, Allah ile kul arasindaki ahlaki
sozlesmenin yazih bir metni haline gelmektedir. Bu metnin
aracisi ise guzel ahlak’hh peygamberlerdir. Bu nedenle Gu-
len’in sosyal ahlak tasavvurundaki 6geleri siralarken pey-
gamber imgesinin 6nemini de 6zellikle belirtmek gerekmek-
tedir.

Peygamber

Din kitaplan inananlar icin ne kadar kutsal ise, bu kitapla-
rn peygamberlerinin onlar agisindan kutsalligini tartismak
da o derece anlamsizdir. Cinku inananlar i¢in peygamber
motifi, tanrnin yeryiizindeki temsilcisi ve kutsal kitab: teb-
lig eden kisidir. Ibadet edilen kitabi din her ne olursa olsun,
her din kendi peygamberinin bir dénem yerytiziine geldigi-
ne, hayatiyla ve ahlakiyla herkese ornek olduguna, iyilik ve
guzellige davet ettigine, mucizeler gerceklestirdigine, inanc-
sizlar1 tanrimin varhgima cagirdigina, O’'nu insanlara tanitti-
gna ve vazifeleri bittiginde de geride 6gutleri, sozleri, hadis-
leri ve kutsal kitab1 birakarak cennette ayrilan yerine gitti-
gine dair bir inanca sahiptir. Zaten butin bu 6zellikleri agi-
sindan peygamberler, vazife ugruna pek ¢ok ¢ile ceken, agir
sikintilara katlanan ama hayatlarim feda etmek ugruna da-
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hi olsa vazifelerini yapan ahlak kahramanlari’dir.® Peygam-
berlerin bu nitelikleri, kotulitklerle dolu oldugu distnilen
misafiri oldugumuz bu dunyaya bir kurtaric olarak gonde-
rildikleri inanciyla da pekistirilmektedir. Anlasiliyor ki pey-
gamberlerin bu kurtarici vasfi, dinsel inancin yayginlasmasi
bakimindan da 6nemli bir etkendir.

Islam dini acisindan da Hz. Muhammed, Kur’an-1 Ke-
rim'de “nebi” ve “restl” diye bahsedilen ilahi el¢i'dir. Bu ne-
denle, insanlara ilahi gercekleri, Allah'in emir ve yasakla-
rin1 dgretmek icin gonderilen peygamberlere iman etmek,
bir Musliiman icin imanin esaslarmdandir ki Kur'an bu ko-
nuda sadece Hz. Muhammed’e degil, tiim peygamberle-
re iman edilmesini emretmektedir.”’” Bunun yani sira Islam
icin peygamberlik mertebesi, Allah vergisi olan “en yiiksek
mertebe”dir. Insan dinyada calismasiyla, ahlakiyla, durist-
luguyle ve elde ettikleriyle pek ¢ok yere gelebilir ama pey-
gamber olamaz, peygamberlik ebedi kutsalhktir.

Bu yuzden Fethullah Gilen'in sosyal ahlak tasavvurun-
daki peygamber temasinin da yukarida belirtilen ifadelerin
icerdigi anlamlardan farkh olmadig1 sdylenebilir. Hatta Gu-
len tizerine yazilan bir eserde “peygamber sevgisi” Gulen’in
karakterinde 6ne ¢ikan G¢ unsurdan biri® olarak sayilmak-
tadir.*® Gulen’in metinlerinde 6zellikle ahlaki yoni ustin
tutularak anlatilan Hz. Muhammed Mustafa, ogutleri dik-
katle dinlenecek, hadislerinden, sozlerinden ya da terbiye-
sinden herkesin dersler alacag, “guzel ahlak”in her tarlisu-

96 Mustafa Cagnic, “Islam’da Egitim-Ahlak Meseleleri ve Toplum Kalkinmas1”,
Islam Ugerine Dustnceler, s. 12.

97 A.Hamdi Akseki, Islam Dini - Itikad, Ibadet ve Ahlak, s. 84-85.

98 “Gulen’in karakterinde one ¢tkan” diger iki unsur ise, Ali Unal tarafindan soy-
le siralanmaktadir. “Allah’a kullukta 6lgia: Kendini varliklar iginde en hakir
gorme” ve “Gegmisin hicran, halin 1zdirab1 ve gelecegin tumitleri.” Ali Unal,
Bir Portre Denemesi M. Fethullah Giilen, s. 491-495.

99  Ali Unal, Bir Portre Denemesi M. Fethullah Giilen, s. 494.

86



ne en ust seviyede sahip ve bu ahlaki en yiice sahsiyet olus-
turacak sekilde kendinde toplamis,'® herkese 6rnek teskil
edecek kadar saglam bir referans, hicbir peygamberle kiyas-
lanamayacak kadar buiyiik sevgi ve sefkat sahibi,'®" herhangi
bir insan gibi “beseri kriterlerle degerlendirilmesi mumkiin
olmayan”;'® insaniistii bir insan,'®® diinya tarihinde onun
kadar vefali bir tek insanin dahi gelmedigi gibi farkh sekil-
lerde, fakat dile getirilmek istenen dustince bakimindan ay-
n1 anlamlarda, ifade edilmektedir. Burada da Gulen i¢in yine
as1l sorun, aynmi mesele tizerine dusinmiis pek ¢oklan gibi,
toplumun icinde bulundugu durumdan bir an énce kurtul-
masvkurtarilmas: fikridir. Cunku ona gore, “bir kisim car-
pik ideolojiler, nihilistge telakkiler ve bas kaldirma hezeyan-
lan” cemiyeti cemiyet yapan butun kistaslar1 dagitms, “key-
filigin yerine disiplini, kargasanin yerine nizami, laahlakili-
gin yerine ahlaki, sehvetin yerine ilahi aski ve millet sevgisi-
ni” koymanin zamam gelmistir.'® Bunlarin birden sokulup
atilamayacagini soyleyen Giilen, Allah’'in istedigi, peygam-
berin ogiitledigi degerleri yerlestirmenin kolay olmayacag-
nin da farkindadir.'® Ama dagimikligin giderilmesi ve di-
stince ufkunun harekete gecirilmesi yine bize ve bu ulkeyi
sevenlere diismekte; hatta milli ruh ile hareket edilmesi de
bizi ulu Ronesans diistincesi’nin ilk kivileimlarnna gotiurmek-
tedir.'® Bu soruna bir ¢6zim yolu bulundugunu disinen
Guilen, “hakikat erleri”, “umid nesilleri”, “yeryuzii miras¢i-
lan”, “ebed yolunun yolculan” gibi nitelemelerle agikladig
gelecek neslin kurucularina bu durumun ¢6ziiminu havale

100 M. Fethullah Gilen, Inancin Golgesinde 2, s. 18.

101 M. Fethullah Gulen, Asnin Getirdigi Tereddiitler 3, s. 6.

102 M. Fethullah Gulen, Insanhgin Ilftihar Tablosu (Sonsuz Nur 1), s. 48.
103 M. Fethullah Gulen, Asnin Getirdigi Tereddiitler 2, s. 38.

104 M. Fethullah Gulen, Ruhumuzun Heykelini Dikerken, s. 167.

105 M. Fethullah Gulen, Ruhumuzun Heykelini Dikerken, s. 166-168.
106 M. Fethullah Gulen, Ruhumuzun Heykelini Dikerken, s. 168.
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ederek, gelecegin peygamber ahlaki'nin gercek anlamda tem-
siliyle kurulacagini soyler. Oyle ki bu nesil, Allah’in indinde
makbul olan, O'nun nizasini kazanmaya ¢alisan, din-i miibini
yasayan ve yasatan, peygamberin izdivaclanyla iftihar edece-
gi, cogalmasini istedigi bir nesil’dir.'”” Milletlerin veya top-
lumlarin yikilislarinda ahlakin bozulmasinin énemli oldu-
gunu belirten Gulen, bu neslin ¢ogalmasiyla, ahlaki ¢oziil-
me/cokunti sorununun da ortadan kalkacagina da inanr.'%
Keza, peygamber de, ¢ok olmanin énemli oldugu bir ¢cagda
“evlenin, ¢ogalin, zira ben kiyamet gununde sizin ¢oklugu-
nuzla iftihar ederim,” seklinde buyurmaktadir.'®

Ama bu ¢ogalma'nin bir icerigi mevcuttur. Bu ¢ogalma,
“mumkiin olmayan benzeme seklinden mtimkun olana in-
tikal ederek, ahlakimizi ve yasayis tarzimizi tam ona uydur-
ma gayretine” girecegimiz, “O’nun gibi yiyecek, giyecek, ya-
tacak, kalkacak ve kullugumuzu Onun gibi yapmaya” gay-
ret gosterip boylelikle peygambere benzemeye cahisacagimiz
sekilde olacakur.''® Betimlemeden de anlasilacag gibi, pey-
gamberin hayat burada 6zenilecek mitsel bir gecmis seklin-
de anlatilmaktadir. Lakin peygambere benzemeye ¢alismak,
sadece bir benzeme ¢abasiyla ifade edilemeyebilir. Dikkat
edilecegi gibi, burada “ahlak ve yasayis tarz1”nin peygambe-
rin sahip oldugu dusinilen ahlak ve yasayis tarzina benzet-
me gayreti tizerinden bir sosyal duzen tasavvuru yapilmak-
ta ve peygamber temas: bir nevi “kurucu 6ge” konumunda
yer almaktadir. Bu ogenin bir peygamber olmasinin da ta-
savvurun ruhani boyutunu tamamladig) soylenebilir. Hatta
peygamberin rivayetler, hadisler ve sozlerden kurulu bir ak-
tarim ile yasamasi ve bu motifler tizerinden yaratilan anlam

107 M. Fethullah Gulen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska Acidan Ailede Egitim), s. 41.

108 M. Fethullah Gulen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska Acidan Ailede Egitim), s.
21-22.

109 M. Fethullah Gulen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska Acidan Ailede Egitim), s. 41.
110 M. Fethullah Gulen, Asrin Getirdigi Tereddutler 3, s. 24.

88



dunyast, onun kutsallarla bezeli bir sekilde tasavvur edilme-
sine neden oldugu da dustniilebilir. Keza peygamber “haya-
t1 tanzim i¢in gonderilmistir™'"! ve oyle goruluyor ki, geriye
biraktig1 kutsal kitabin bu tanzim isini inananlar vasitasiyla
ve yine Allah ve peygamber adina ebediyete kadar siirdiir-
mesi planlanmaktadir.

Ote yandan, bu kutsallarla cevrili diinya peygamberin ya-
say1s tarzim icerdigi kadar, ahlaki ilkelerinde de kendisini
gosterir ve ortaya, yuce ve giizel ahlaka sahip, seref ve haysi-
yet sahibi, asla yalana ve hileye tenezziil etmeyen,'’> O’'ndan
daha vefali ikinci bir insanin gosterilemeyecegi,'"® varligin

114 on dort asirdir tek

115

0zl ve yaradilisin en anlamlh nuktesi,
bir sozii yalanlanmadig gibi, aksi de ortaya konamams
bir insan ¢ikar. Burada peygamber sembolii, olanin da 6te-
sinde, olmas1 gerektigi gibi diisuntlen bir “6rnek kisilik”tir.
Bu acidan tum peygamberler, hatta bazen takipgileri bile
(sahabiler, havariler vb. gibi), dini, ahlaki ve sosyal agilar-
dan inananlarin 6rnek aldiklar ruhani kisiliklerdir. Bu ta-
savvurun kitabi boyutunda ise belirttigimiz gibi, Kur'an var-
dir. Fakat burada 6nemli olan Gulen’in Kur'anin temsilini,
pek ¢ok Islami kaynakta da benzer sekilde yer aldign gibi,'"®
Muhammedi Ahlak ile aciklamasidir. Cinka Gulen’e go-
re Muhammedi Ahlak, Hz. Muhammed’in kendisinde temsil
ettigi, Kur'an ahlakidir. Peygamber ahlaki acidan, sadakat-
li, comert, fedakar, vefali, ustiin bir adalet duygusuna sahip
olan, yumusak huylu ama yeri geldiginde aslan gibi kiikre-
yen, sefkatli, yuceligine ragmen tevazu gosteren, edepli gi-
bi ifadelerle anlatlirken, bunlar peygamber ahlakinin, ina-

111 M. Fethullah Giilen, Asnn Getirdigi Tereddutler 2, s. 199.

112 M. Fethullah Giilen, Inancin Golgesinde 2, s. 23.

113 M. Fethullah Giilen, Asnin Getirdigi Teredditler 3, s. 9.

114 M. Fethullah Giilen, Isigin Gorundugnu Ufuk (Cag ve Nesil 7), s. 112.
115 M. Fethullah Giilen, Inancin Golgesinde 1, s. 57.

116 A. Hamdi Akseki, Islam Dini (Itikad, Ibadet ve Ahlak), s. 238.
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nanlarin temsil etmekle évinecekleri ozellikleridir.'” Gu-
len, bir dénem yasandig1 saviyla (asr-1 saadet donemi), pey-
gamber ahlakinin biraz fedakarlik ve Kur'anin tam temsiliy-
le yeniden ve topyekun insanhgin hayatina hakim olmasimin
her zaman mimkuin ve muteber olduguna da inanmaktadir.
Onemli olan muminlerin inang¢larindan siipheye diismeden
bu yolda gayret gostermeleridir.

Gorulecegi gibi, Gulen’de peygamber temasi hep 6gitle-
ri dinlenecek, her yoniiyle ona benzemeye ¢ahsilacak ve ders
alinacak bir kisi tasvirinden ziyade, asil olarak ahlaki acidan
onem tagimaktadir. Ciinkui Gulen bir toplum tasarimi esligin-
de, “peygamberin yiice ahlakiyla ahlaklanmis” yeni bir cemi-
yet yaratma dusincesindedir. Birlikte yasama ahlak: temelin-
de olusacak bu cemiyet, ayricaliga diisiilmemeyi, birlik olun-
may1 ogiitleyen peygamberi ahlak ile bagdasurilacakur.'® Bu
ahlak gercevesinde Giilen, neden biz de peygamberler gibi ol-
mayalim, onlarin yaptigim yapmayalim sonuca ulasir. Gu-
len’in ¢6zimi ise, yabancai hulyalart ruhumuzdan sokup at-
ma, peygamberane miildhazalar icinde 1zdirap insani olma,
Islami heyecam hayatimizin her karesinde duyma,''® vazifeyi
aymi suurla yerine getirme'?® sartlarina baglanmaktadr.

Sonug olarak Fethullah Gilen’de peygamber temasimin,
dustniilen sosyal ahlak tasavvurunda yasayisiyla ve ytice
ahlakiyla model alinan “6rnek kisilik” seklinde ifade edile-
bilecek bir boslugu doldurdugu sdylenebilir. Bu kisinin kut-
sal kitap inmis bir peygamber olmasi, onu ve onun tzerin-
den uretilecek tiirlit ahlaki normlari, tiim elestirilerden uzak
bir noktada tutmaktadir. Boylece Gulen’in de siklikla yapti-
g1 gibi, dunyevi veya ideolojik olarak nitelendirilen ahlak se-

117 M. Fethullah Giilen, Peygamberimizin Yiice Ahlak:, Peygamber Sevgisi VCD'si,
14 Nisan 1991-Fatih Camii Pazar Vaaz, 1. CD.

118 M. Fethullah Gulen, Gurbet Ufuklan (Kink Testi 3), s. 51.

119 M. Fethullah Gulen, Gurbet Ufuklar (Kink Testi 3), s. 87.

120 M. Fethullah Gialen, Asrin Getirdigi Teredditler 3, s. 14.
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killeri ya da normlar1 veya Gilen’in “uygun” bulmadig her-
hangi bir davranis her tirli elestirinin muhatab: olurken,
peygamber ahlaki olarak anilan din temelli ahlak kurallan ve
onun normlan inananlar nezdinde sosyal yasami diizenle-
yici kurallar haline kolayhkla gelebilmektedir/geldigi sanil-
maktadir. Iste bu noktadan sonra, yine aym sosyal ahlak ta-
savvuru uzerinden ilerledigimizde, ahlakin él¢itlerinden zi-
yade ahlakhihigin dl¢utleri ile karst karsiya kaldigimizi gori-
yoruz. $Simdi onlari ele almaya baslayabiliriz.

iman, amel ve inanc

Fethullah Giilen'in sosyal ahlak tasavvurunun dini yan-
ni1 olusturan Kur'an ve peygamber temalarindan sonra iman,
amel ve inang temalar da bu ahlaki destekleyen belirgin kav-
ramlardandir. Fakat burada énemli bir farkin alt hemen ci-
zilmelidir. Ctnki bu temalar, ileride anlamlandirmaya ¢ali-
sacagimiz grinah ve sevap temalari da dahil olmak izere, ina-
nanlar acisindan ahlakin degil, ahlakliligin olgutleridirler.
Kur'an ve peygamber temalar ahlaka kaynakhk ederken, bu
temalar ahlakliligin nasil olmasi gerektigini agiklayici norm-
lar belirleyip ve bu normlar uizerinden isleyen anlamlar icer-
mektedirler. Oyle ki, ginliuk hayattaki eylemlerinde imani
tam, amel sahibi, inanc¢h kabul edilen bir kisi Islam ahlaki-
nin gereklerini yerine getirmis gorulur ki, bu da onun ashn-
da ahlakli sayilan davranislarda bulundugu i¢in, kisinin ah-
lakliligiyla ilgili bir durumu isaret etmektedir. Keza, ahlak-
I1 bir sekilde davranmay1 6grenmek demek, devamhilik arz
eden ilkelere uygun bir sekilde davranmay: da 6grenmek de-
mektir."?' Bu nedenle, ahlak Islam dini icin ne kadar énem-
liyse iman, amel ve inangtaki tutarlihk ve devamhihk da “ah-
lakli” kabul edilebilme agisindan o derece énem tasimakta-

121 Mustafa Gundaz, Ahlak Sosyolojisi, s. 237.
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dir. Ciinkiu Islam dini acisindan iman, “Allah’tan baska iba-
dete layik ilah bulunmadigina, Peygamberimiz Muhammed
Aleyhi’s-Selam’in Allah’in kulu ve Restlu olduguna, Allah
tarafindan kendisine indirilen ve dinden bldugu kesin ola-
rak bilinen seylerin hepsinde Hz. Muhammed'in dogru soy-
ledigine tereddutsiiz inanmak, bu gercegi kalp ile tasdik et-
mek” seklinde dile getirilir."® Bunu kalben dile getiren ki-
si iman etmis say1lir ve amel (niyet, ibadet, hayirh is, hareket
ya da faaliyet) ile de inancim hayatinda yerlestirmeye calisir.

Ote yandan Allah’a iman diisincesi tizerinden imanin ta-
savvur sekline bakacak olursak, baz1 Islam yorumcularinin
“genel kabul gordugunu” belirttikleri iman a¢itklamasindan
da bahsetmemiz gerekmektedir. Buna gore insan bu dunya-
da yalniz basina yasayan aciz ve caresiz bir varliktir; zayif
olarak yaraulmistir;'® varhiklarin en bilgilisi olmasina rag-
men yine de kainattaki sirlar ve hikmetler karsisinda bilgi-
sizdir; bu nedenle ne kadar guclu olsa da mutlak olarak bil-
gili ve gucli olan bir varliga itikat etmek ihtiyaci icindedir;
mutlak kuvvet ve kudret sahibi bir varliga dayanip ona tam
olarak guvenmeden bu ihtiyacim karsilayamaz; onun icin
Allah’a iman, huzur, sikiin ve rahatin kaynagidir.’® Yine de
toplum duizeni ve bu duzenin aktorleri agisindan, iman ile
ahlak arasinda tutarh bir iliski kurma zorunlulugu vardir.
Bu zorunluluk, toplum duzeni ve onun aktorleri hanesine
ahlakli olmak seklinde islenir. Oyle ki, toplumda bir ahlak
ihtiyaci oldugunu tespit eden bir gortuse gore ahlak, duzen
kaynagi olmas! nedeniyle kanunla bireyleri ahlakh kilmak
mimkin degildir, bu yuzden ahlaki fiiller “iman nuruy-
la nurlanmis bir kalp ve vicdandan dogabilir.”'?®* Dolayisiy-

122 Dini Bilgiler Kilavuzu (y.y.), s. 31.
123 Kur'an-1 Kerim ve Izahli Meali: Nisa Saresi, 28. Ayet.
124 Suleyman Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s. 52.

125 1II. Ulusal Risale-i Nur Kongresi, II. Masa Sonug Bildirisi & Deklerasyon (Ka-
musal Alanda Ahlak ve Degisim), Istanbul, 26 Mart 2006, s. 6.
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la ahlaki davrams, oncelikle kalp ve vicdana seslenen kudsi
bir kaynagin hissedilmesiyle mumkiin olabildigi i¢in, iman,
ibadet ve ahlak kopmaz bir bag ile baglanmistir. Goéruldi-
gu gibi iman, burada bir ihtiyactan ote, toplumsal huzur,
sukin ve rahat icinde yasamak i¢in zorunlu bir dini gerek-
sinim seklinde tasavvur edilmektedir. Dahasi iman, bu diin-
yanin otesi i¢in de bir anahtardir. Iman edip, ibadet yapanlar
ve haramdan kacanlar elbette cennete gideceklerdir ve cen-
net yalnizca iman edip, ibadet yapanlar icindir, dolayisiy-
la iman etmeyen cennete giremeyecektir.'?® Benzer bicimde
Giulen de “imansiz cennete giren olmadigini” soyler.'” Ki-
sacasi iman, cennet (iyi, sevap, yuce, olumlu vb.) ile cehen-
nem (kotu, gunah, olumsuz, seytan vb.) arasinda kendi fer-
di tercihleri sonucunda gidip-gelen insanin, hem bu dunya-
daki rahat1 hem de oteki diinya’daki ebedi huzuru icin ken-
disine isaret edilen yoldur.

Diger yandan, bildigimiz gibi her dinin kendi tann inan-
cinin pekismesini saglayacak, yine kendine 6zgii iman ve
inanc degerleri vardir. Canki tanr, sadece bagh oldugumuz
bir otorite degil, aym zamanda itaat eden insanmin onun ken-
diyle beraber olduguna inanarak kendi gucii ve enerjisiy-
le de aulim yapug bir kaynaktir.'?® Mesela, Islam dininde
imanin Allah etrafinda orgiitlenen alti ayr1 (Allah’a, melek-
lerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine ve kade-
re iman) esasi bulunmaktadir. Bunlara “imanin esaslar” adi
verilir. Bu esaslar kendisine inananlarin amellerinde belir-
leyici sekilde yer alir. Ornegin, ickiyi haram kabul etmis in-
sanlar i¢in icki satan dukkanlardan alisveris yapmak da ayni
oranda “haram” kabul edilebilir ya da “materyalist ve inkar-

126 Imam-1 Gazali, Huccet-Ul- Islam Eyyiihel Veled Tercamesi, ter. ve haz. Hiseyin
Hilmi Isik, 1hlas Vakfi Yayimnlan, Istanbul, 1979, s. 198-199.

127 M. Fethullah Gualen, Umit Burcu (Kink Testi 4), s. 303.

128 Saima Tugrul, Ebedi Kutsal, Ezili Kurban / Cok Tannliktan Tek Tanrihga, Kut-
sal ve Kurbanltk Mekanizmalan, lletisim Yayinlan, Istanbul, 2010, s. 78.
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c1 olmayan ve ruhlara, cinlere ve onlarin tesirlerine inanan
ehil psikiyatrist ve hekimlere” gitmek'?® bile insanlarin iman
ya da inanc¢larinin gostergesi olarak kabul gorebilir. Bu yuz-
den Islam distincesine gore, iman ile onun dogrudan belir-
ledigi ameller arasinda siki bir baglant1 vardir. Ctinka iman
etmek amel etmeyi gerektirir, amellere deger kazandiran
imandir ve iman olmayinca amellerin Allah nazarinda dege-
ri yoktur."® Yani iman kalbi bir durumdur ama amel gozle
gorulebilir davrams ve isleri kapsar. Bu yiizden Giilen’in de
tizerinde 6nemle durdugu gibi, eyleme anlam veren ruh ol-
dugu icin iman, amelin hem 6nculit hem de kapsayicisidir.
Ote yandan, bir toplum tasarimi projesi tuzerinden dust-
nildagiunde Fethullah Gilen i¢in bu ti¢ temanin, dinsel ya-
n1 onemli derece belirleyici olan ve boylelikle ahlakhilik duy-
gusu’nu pekistiren vazgecilmez 6gelerden oldugunu goruyo-
ruz. Oyle ki, “meseleleri imanla baglanuli ele almanin en te-
"131 olarak ele alindigy Gitlen dustincesinde, en buyuk
problem olan cemiyet/toplum sorunlarinin ivedilikle ve bir
daha ortaya ¢ikmayacak bigimde ¢oziumiu meselesi, 1srarla ve
belirgin bigimde “iman/inang giic” ya da “imanlvinanch ol-
mak” ile yakindan iligkili bir agidan dusinulmektedir. Islam
inamsinda da oldukca yaygin olan bu dustiinceye gore, ima-
nin esaslarinin yerine getirilmesi sonucunda saglanacak bir
manevi kalkinma, Misliman toplumlan refah, huzur ve se-
lamete goturecek bir gesit asr-1 saadet giinlerine donme 6z-
leminin zirvesidir. Bu yuzden Guiilen i¢in de iman, amel ve
inancin butinlestigi distince ve eylemler, toplumun bir nevi
kurtulus receteleridir. Bu bakimdan ve éncelikle Gulen ima-
nin, kendi hakikatini ve tesirinin tam olarak ortaya koyma-

sirli yol

129 M. Fethullah Gulen, Inancin Gélgesinde 1, s. 167.

130 A. Latfi Kazanci; Haseyin Algal; Osman Cetin; Cahit Erding; Hamza Ozde-
mirci, Dini Bilgiler Ders Kitabi (Itikad-1badet-Siyer-Ahlak), s. 15.

131 Ahmet Ozer, Pensilvanya Gunlugn / Siradis1 Bir Gunlitk Denemesi, Ufuk Kitap,
Istanbul, 2006, s. 159.
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siin, ancak Islam ile mumkiin olabilecegini soyler. Hatta bu
distncesini desteklemek icin de imam, hakiki iman ve naza-
ri iman olarak ikiye aymr. Hakiki iman, islene islene insanin
tabiatina mal olup, onun davramslarini belirleyen ve yonlen-
diren bir derinlik haline gelince hasil olurken, nazari iman
ise, Allah’in mevcudiyetine mesnetmis gibi ortaya konan ba-
z1 seyleri yikarak ve sadece birkag delile dayanarak ulasilan
ya da atalarimizin bize telkin ettigi imandir.*> Nazari iman,
amel vasitasiyla insan tabiatin1 yonlendirecek bir derinlige
ulasirsa hakiki iman olabilir ve Gillen disiincesine gore bu
duruma gelinceye kadar da “insan icin tehlike ihtimali” ¢ok-
tur. Tehlikeyi azaltmanin yolu ise, yine iman yoluyla, Islam
esaslarina kopmaz bir bicimde baghlikur.

Bununla birlikte Giilen, insan ruhu agisindan imanmn 6n-
celigini de vurgular.'® Cunki iman, amel-i salih, hakka
baglilik, sabir vb. seklinde de ameldir, Allah yolunda amel
ve aksiyon ise ¢alismalarin en kiymetlisidir."* Bu sebeple
Gulen imamin yiginlarin hareketsiz ruhlanm canlandiraca-
gna;'*® inancli insanin Hakk’a itimad1 sayesinde inangsiz-
larin sik sik icine dustukleri yersiz kuruntulara iten korku-
lardan, karamsarlhiktan, evhamdan ve seytanin insanin ru-
huna akittigr bedbinlik gibi 6ldarici zehirlerden uzak ka-
labilecegine;"*® imamn inananlara “ebedi saadet vaad etti-
gine”;'¥ fert ve cemiyette inancin ¢ok saglam olmasi duru-
munda ise saptiran degisik hisler karsisinda imanin giciy-
le istikametin korunabilecegine inanir."® Yine de Giilen ay-

132 M. Fethullah Gulen, Umit Burcu (Kink Testi 4), s. 373-374.

133 M. Fethullah Gulen, Isigin Gorundugn Ufuk (Cag ve Nesil 7), s. 56.

134 M. Fethullah Gulen, Insanhigin Iftihar Tablosu (Sonsuz Nur 1), s. 386.

135 M. Fethullah Gulen, Yitirilmis Cennete Dogru (Cag ve Nesil 3), s. 41.

136 M. Fethullah Gulen, Zamanmn Altin Dilimi (Cag ve Nesil 4), s. 167.

137 M. Fethullah Galen, Umit Burcu (Kink Testi 4), s. 147.
M

138 M. Fethullah Gulen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska Aqidan Ailede Egitim), s.
34-35.
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ni cimlenin sonuna “bazen inanmiyor bazen inanmiyor go-
rinen fertlerin teskil edecekleri ailede de, toplumda da ha-
yir olmadigi” kanaatini ekleyerek mevcut stiphelerini de be-
lirtmektedir. Bu suiphelerin etkisiyle Gulen, boyle bir cemi-
yet ile onlarin teskil edecegi millette de hayir bulmaz. Cun-
ki toplumun bugiiniine ve gelecegine dair mevcut stiphe-
ler, iman odaginda ve yine inanchlik ile inan¢sizlik nokta-
sinda dugimlenmektedir. Buradaki sorunu fark eden Giilen
inancsizligin da kendi arasinda farkhliklar olabilecegi dii-
stuincesiyle bu kavrami ti¢ kistma ayinr:

a) Iman esaslarina karsi alakasiz olanlar, ki bunlarn so-
runu alakasizlik ve laubalilikten dogan bir inangsizlik so-
runudur;

b) Iman esaslarini kabul etmeyenler, ki bunlar man-
kir (inkar eden) ve mulhiddirler (Allah’ inkar eden din-
siz, imansiz);

¢) Iman1 ve onun esaslarinin batinina reddedip, yok
kabul edenler, ki bunlar her seyi maddeye icra eden ve me-

tafizik hadiseye inanmayanlardir.'*°

Giilen i¢in inangsizlik, inang degerleri ve ahlak tizerine
kurdugu sosyal tasavvurda en zayif halkadir. Ciinkit Gulen
dustincesine gore inangsizlik, toplumun ya da milletin attig
her adimda bir engel; ginimuzde azginlasan insanoglunun
en bariz vasfi; asnimiz gengliginin bunalim sebeplerinden bi-
ri; butinilyle bir felaket ve biitiintiyle anarsinin temel ruk-
nil (diregi) ve kaynagidir."* Inan¢ meselesini toplumsal bu-
nalim sekillerinin yaninda siralayan,'' genis zaviyelere ula-
sip, buytik projelere doniisecek en giiclui rehber ile en bariz
karakteristigin de saglam bir iman ve suurlu bir amel oldu-

139 M. Fethullah Gulen, Asrin Getirdigi Tereddutler 1,s. 230-231.
140 M. Fethullah Gulen, Asrin Getirdigi Tereddutler 1, s. 231.
141 M. Fethullah Gilen, Isigin Gorandugi Ufuk (Cag ve Nesil 7),s. 77.
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gunu soyleyen'® Giilen, “inanmiyoruz” demeye cesaret ede-
meyenlerin her firsatta agiktan agiga, siirekli olarak milli ve
dini degerlere karsi savas aguklarina'® da isaret eder.

Zaten inang¢sizhik, milletlere zaman zaman musallat olan
bir virtistiir ve ihtirasla, sehvetle, sohretle beslendigi gibi,
“kurbanlar1”nin elini-ayagin, dilini-dudagim, gézini-kula-
g1 esir alan bu anarsiste karg1 “pes” etmemek gereklidir.'*
Inang eksenli bir ruh haleti ve disince sayesinde ebediyette
milli mefkiiremizi gerceklestirme beklentisinde olacagimizi
dusunen'® Gulen, bu “milli ama¢” nedeniyle de inangsizlig
milletin gelecegini karartan ve basimiza gelenlerin asil nede-
ni olan bir sosyal ahlak sorunu halinde ele almaktadir. Ciin-
ki, sosyal ahlak acisindan toplumsal yasantidaki bireysel
mutlulugu yitirecek ve engelleyecek her davranis ve eylem,
bireye ve dolayisiyla toplum kars: yapilan en buyuk kotalik
ve sosyal ahlaksizhkur.' Gulen’in inangsizhig bir sosyal
sorun(ictimai mesele) olarak gormesi, dini ve ahlaki bir sos-
yal diizen tasavvurunda inanmama davramsini, bu dizeni
bozabilecek en énemli unsur seklinde dustunmesinin de so-
nucudur. Islam distincesi agisindan imanin “huzur, stkun,
emniyet ve rahat icinde” yasamanin ve nizamin 6n kosulu
oldugu dusinuldiginde, Gulen’in inangsizlig1 neden en bi-
yuk sorun olarak ele aldigy da anlasilir olmaktadir. Anlasilan
o ki, inangsizlik, imansizliktir ve bu da “mitimin” yani inanan
olmanin dwsinda, “kafir”, “minafik” ve “musrik”ten biri ol-
mak demektir ki, son ticiiniin yerinin cehennem olduguna
inanilmaktadir.’” Bununla birlikte, Gulen'in fikri takipgi-

142 M. Fethullah Gulen, Isigin Gorindiigi Ufuk (Cag ve Nesil 7), s. 6.

143 M. Fethullah Gulen, Inigin Gorindiga Ufuk (Cag ve Nesil 7), s. 278.

144 M. Fethullah Gulen, Yeseren Disiinceler (Cag ve Nesil 6), s. 122.

145 M. Fethullah Gulen, Yeseren Disiinceler (Cag ve Nesil 6), s. 197.

146 Mustafa Gunduz, Ahlak Sesyolojisi, s. 200.

147 A. Lutfi Kazanci; Huseyin Algal; Osman Cetin; Cahit Erding; Hamza Ozde-
mirci, Dini Bilgiler Ders Kitab: (Itikad-lbadet-Siyer-Ahlak), s. 11-12.
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si oldugu Said Nursi’de de imanin saglam tutulmasi mesele-
si en 6nemli sorun olarak belirir. Ctunki formel ibadetler bir
anlamda duragan (statik) kalmistir, oysa iman zayiflayan ve
kuvvetlenen bir 6ge oldugu i¢in, en ¢ok inanca agirlik veril-
melidir.® Calismanun ilerleyen bolimlerinde de gorilecegi
gibi, inancin guglu oldugu anlar, dini ve milli hassasiyetlerin
de doruga cikugi zamanlara denk gelmektir. Dolayisiyla G-
len’in toplum tasariminin merkezindeki sosyal ahlak tasav-
vurunda, bu hassasiyetlerin ayri bir 6nemi vardir.

Dahasi Gulen miimin vasfi'ni, Muslumanlardan olusacak
bir toplumun huzuru ve emniyetinin 6n sart1 olarak saymak-
tadir. Hatta Gulen’in inananlarin iman gictinii anlattig bir
metinde de rastladigimiz gibi, mumin devlet kontroliinin di-
sindaki bosluklan kendi vicdanindaki iman suuru ve ahlaka
saygisiyla ictimai kontrol ile doldurur.’® Yani mamin(fert),
bir ¢esit “otokontrol mekanizmas1” olusturarak devletin ve-
ya toplumun hem kendi hem de toplumdaki tam kétiiler tize-
rinde kurmay: dustndugi kontrolu 6ncelikle kendi vicda-
niyla, kendisi ustinde saglamakta ve boylelikle olasi baskilar-
dan kurtulmaktadir. Zaten Gulen'in de iman ve ahlakin fonk-
siyonlarina verdigi asil 6nemin buradan kaynaklandigi soyle-
nebilir. Bu 6nem ise, devlet veya toplumun elinin cogu kez ve
bazi durumlarda uzanmadigy/uzanamadigl vicdan noktalar-
ni1, iman ve ahlak ile doldurup toplumun huzur ve emniyeti-
ni basladig1 dusunulen esas yerden kontrol altina almak sek-
linde 6zetlenebilir. Otokontrol mekanizmasi ile yetinmek is-
temeyen Gtilen, bu konuda psikolojinin “normal” ve “anor-
mal” ayrnmlarindan da yararlanir ve inangsizlik meselesinin
psikiyatristlerin tizerine dikkatle egilmeleri gereken bir mev-

148 Ugur Komecoglu, “Kutsal ile Kamusal: Fethullah Gulen Cemaat Hareketi”, Is-
lamm Yeni Kamusal Yuzleri, der. Nilufer Gole, Metis Yayinlan, Istanbul, 2000,
s. 157.

149 Mustafa Cagnici, “Islam’da Egitim-Ahlak Meseleleri ve Toplum Kalkinmas1”,
Islam Ugzerine Dusiinceler, s. 61.
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zu oldugu kanaatine ulasir. Oyle ki Gulen, psikiyatri kitapla-
rindaki “deli” tipleriyle bircok baglantsi bulundugunu du-
sundugi ginimuzdeki “inangsiz neslin”'*® durumunu karsi-
lastinr ve bu karsilastirma neticesinde de inan¢sizligin bir ruh
hastalig1 oldugu sonucuna varr; bu durumda ise ancak bir
hekim yardimiyla ele alindiktan sonra inangsiza neyin, nasil
anlanlmasi lazim geldigi belirlenebilir."' Gérulduga gibi G-
len’e gore, insanlar ancak daha ¢ok inanarak topluma yararl
birer unsur haline gelebilirler. Bu nedenden dolay1 da “iman
132 ve bu toplumun
emniyeti de iman sayesinde saglanmaktadir.'>®

Cunku iman ve ahlak cephesi insanlara dirilis yolunu gos-
tererek zayi olup gitmelerini engeller;"** huzur imanli fazi-
letin bir meyvesidir ve ancak mitkemmel bir imanla elde
edilebilir;'*® iman ile insan degerler ustu degerlere yiikse-

lir'*® ve iman, kendi cercevesiyle bir insanin gonlane girin-

toplumu”, huzur ve vicdan toplumudur

150 Burada kitabin ilerleyen bolimlerini beklemeden bir aciklama yapmak ge-
rekmektedir. Giilen'in “nesil” kavramini sik sik kullandigi metinlere daha
dikkatli baktigimizda, kavramn ontine sikhkla bir sifat geldigi ve bu sifaun
da kavrami olumlu ya da olumsuz olarak nitelemek i¢in ozellikle kullamldi-
g1 dikkati ceker. Buna gore “inancsiz nesil”, inanmadig dasanualen kesimi
olumsuzlamak amaci tasirken, “Alun nesil”, “peygamber nesli” gibi ifadelerle
de istikamet gosterilen ve olumlanan ideal insan tipi kastedilmektedir. Gulen
dastincesinde nesil kavraminmn gegtigi bolumlerde kavram, bilinen anlamiy-
la, geng ve ¢ocuklan kapsamaktadir. Burada cumhuriyet ideolojisinin “geng
dimaglar” soylemini ve soylemin ardindaki anlam dunyasini da haurlamakta
fayda vardir. Ayrica kavramin kullanildigi metinlerde nesil, ya kaybedilmistir
ya da kazanildiginda milleti her konuda zirvelere ¢ikaracak sekilde tasavvur
edilmektedir. Kaybedildigi dusunildugunde her tirla elestirinin ve olumsuz
nitelemenin muhatab olan nesil, kazanilmis oldugu dusinulduginde de bir
o kadar 6vgu ve gururlanmanin vesilesi olmaktadir. Keza, Gulen 8 kitaphk
“Cag ve Nesil” serisinde de, ¢ag ve o ¢cagin neslinin nasil olmasi gerektigi tize-
rine dusuncelerini incelikle yaziya dokmustar.

151 M. Fethullah Gilen, Asnin Getirdigi Tereddutler 1, s. 232.

152 M. Fethullah Gulen, Istgin Gorundngi Ufuk (Cag ve Nesil 7), s. 245.

153 M. Fethullah Gulen, Asrin Getirdigi Tereddiitler 4, s. 45.

154 M. Fethullah Gulen, Buhranlar Anaforunda Insan (Cag ve Nesil 2), s. 68.

155 M. Fethullah Gulen, Isigin Gorundiigii Ufuk (Cag ve Nesil 7), s. 240-241.

156 M. Fethullah Gilen, Isigin Gorandiigi Ufuk (Cag ve Nesil 7), s. 265.
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ce, o kimsenin esya, kainat ve Allah hakkindaki disiincele-
ri birdenbire degisir, derinlesir ki insan bu sicacik atmosfer-
de kendini, kendi kiymeti 6l¢tusiinde duymaya, varligin su-
urlu biricik parcasi oldugunu hissetmeye baslar,'” lakin bi-
linmelidir ki, “inanan insan, muvakkat (gecici) bir hayata
ebedi saadete ve olumsuzluge erdigi gibi; inkar eden de ebe-
di sekavet (bahtsizlik) ve talihsizlige namzed olacaktir.”'*®
Kisacas1 Gulen Allah’in varligina inanmamis birinin toplu-
ma hicbir konuda faydal olabileceginin goralmesine imkan
olmadigim dusundugu gibi, “inkar eden”leri de ebedi baht-
sizlikla tarif etmektedir. Zaten inangh veya inangsiz seklin-
de bir ayrima tabi olmak, inanmak veya inanmamak bigi-
minde ayrilmak, imanli olmak veya imansiz goralmek G-
len’in cemiyet kurgusunun farkh tezahurleridir. Burada Gu-
len inanma ve inanmama arasindaki zithg: ve gerilimi, ahla-
ki normlara donustirmeyi amagclar. Ciankt iman ve inanma
tizerinden ilmeklenecek bu normlar, sosyal ahlak orgasua-
ni olusturacakur. Bu érgunin vacut buldugu kisi ise, mii-
min’dir. Inancli ve imanh gibi kavramlarin kendisinde olum-
lu bir degere donustugu mimin portresi, kardeslik, yardim-
lasma, birbirlerine dayanarak dini yasama gibi ahlaki ogeler-
le anilirken, mumin yeryiziunde iman eden herkese kardes
nazariyla bakan,'®
open'® bir Islami tip seklinde tasvir edilmektedir.
Anlagilan o ki, Gulen’in bir toplum tasarimi cercevesin-
de ahlaki tasavvurunu yaptigl cemiyette iman, manevi bir
ilactir;'®! gercek huzur imanda ve Islam’dadir;'®? iman-
I yasamanin “tariflere sigmayan zevkiyle” kendinden ge-

imansiz birinin elini ancak imana gelince

157 M. Fethullah Gilen, Isigin Gorindugi Ufuk (Cag ve Nesil 7), s. 132.

158 M. Fethullah Gulen, Asrin Getirdigi Tereddiitler 1,s. 198-199.

159 M. Fethullah Gulen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska Acidan Ailede Egitim), s. 175.
160 M. Fethullah Giilen, Kirk Testi, s. 383.

161 M. Fethullah Gulen, Inancin Golgesinde 2, s. 211.

162 M. Fethullah Gilen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska Acidan Ailede Egitim), s. 169.
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¢en muminin igerisinde bulundugu huzur atmosferi, in-
sanlan kiskandiracak olciidedir;'®® imanla yokluk kaynak-
I1 tim kaoslar asilir ve insan onunla daginikliktan kurtu-
lup tevhide ulasir;'®* iman olmayinca buttin iyilikler bos ve
degersizdir;'®® boyle oldugu icin de “devrimizde en énemli
mesele”, imanin kurtarilmasi, vicdanin imanla beslenip a¢-
liginin giderilmesi ve bu yolla da genclere huzur ve emniyet
goturerek gonullerinin imanla doldurulmasi vasitasiyla ne-
sillerin atesten kurtarilmasidir.'®® Hatta Giilen tim metin-
lerinde bu konudaki hassasiyetini 6zellikle ve ayrinulanyla
belirtir. O'na gore, “azginlastirilmis nesiller”in yeniden in-
sanliga kazandirilmasinda ilk merhale ve en birinci is, on-
larin imanlarini, imanlarnin surekliligini ve o imanin va-
dettigi seylerle beraber insanin tabiatimin bir derinligi hali-
ne getirilmesidir.’®” Iman yoluyla, yakin tarihimiz itibarty-
la bir turli “zabt u rabt” altina alamadigimiz, ¢ézulup git-
melerini onleyemedigimiz nesillere kurtaric1 bir iksir bulu-
nacak, ruhlar imanla temizlenip, 1zdiraptan kurtanlacakur.
Kisacasi iman, ahlaki normlarin “sapma”lar1 énlemek icin
yeterli gelmedigi veya kisinin karsilastigi durumlarda kendi
acisindan mesru ¢ozumler bulamadigi durumlarda, dini bir
itaat vasitasi islevi gormektedir. Zaten Gulen, timit ve istik-
bal vadeden her seviyedeki nesle iman ve hizmet sevki asi-
lanmali derken en ¢ok bu nedenden dolay:1 inang¢h bir in-
sanin Umitsizlige diismesinin dusiintilemeyecegini,'®® hat-

163 M. Fethullah Gilen, Istgin Gorandigi Ufuk (Cag ve Nesil 7), s. 243.

164 M. Fethullah Galen, Beyan (Yagmur Serisi 1), s. 42.

165 M. Fethullah Giilen, Asrm Getirdigi Tereddutler 4, s. 109.

166 M. Fethullah Gulen, Inancin Golgesinde 2, s. 201.

167 M. Fethullah Gilen, Isigin Goriindugn Ufuk (Cag ve Nesil 7), s. 56-57.

168 Islam ahlakinda olumlu dusanme “hisniizan (husn-i zan)” kavramiyla kar-
silanmaktadir. Herkes hakkinda iyi duygular ve olumlu kanaat beslemek de-
mek olan husniizan, insam kendi icinde, dis dunyasinda ve Rabbi katinda hu-
zurlu kildigr dasanilar. 1slam ahlaki, olumlu dusinmenin fert huzuru oldu-
gu kadar toplum huzuru acisindan da yardimer olduguna inanir. Olumlu du-
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ta diistiniilmemesi gerektigini de 6zellikle belirtir.'®® Go-
ruldiga gibi iman, toplum sorunlarini ¢6ziict dini ve ahla-
ki bir etken olarak dustinuldugu gibi, aym sorunlarin tek-
rar oraya ¢tkmasini onlemek i¢in de bir emniyet subabi ola-
rak da gorev yapmaktadir.

Ote yandan Islam’in sartlarindan ve en 6nemli ibadet se-
killerinde biri olan namaz ise Giilen’de insan eylemleri soz
konusu oldugunda bu eylemlerin iman goz éntine alinarak
dusiinilen, secici bir parcasidir. Gulen, “namazsiz ve ni-
yazsiz” birinin yanina oturmanin davranis ve tavirlarda ha-
yirdan, bereketten uzaklasacagini;'’® namazin insam “fuh-
siyatta” men ettigini ve namaz kilmayan bir insanin “kayip
kusaktan” oldugunu soyler."' Tium bunlar1 engelleyecek
ilahi ahlak ise ancak inang ve ibadet ile gerceklesebilir.'”
Burada da gorilecegi gibi, Gulen yine herhangi bir temel
ayrim soz konusu oldugunda inancli ile inan¢siz ayrimim
net bir sekilde ortaya koymaktadir. Yine de insan eylemle-
rine bakarak bu sekilde bir ayrim yapmanin sadece Gulen’e
ait bir ozellik olmadig bilinmelidir. “Muslimanhk” kavra-
minin kendisi yaratan varliga inanci gerektirmektedir. Ke-
za, Kur'an'in pek ¢ok yerinde iman edenler (inananlar) ile
iman etmeyenlerle (inanmayanlar) ilgili bolumler mevcut-
tur ve ayni keskin aynm burada da net olarak gorulebilir:
“Muhakkak ki, iman edip yararh isler yapanlar i¢in bitmez

tiukenmez bir ecir'’® vardir”;"* “sen Kur'an okudugun va-

siinme olan “hasnizan”in karsiu “suizan”dir ve herkes hakkinda kotu duy-
gular ve olumsuz kanaat beslemek, davramslan kotiye yormak anlamlarina
gelir (Bkz. Fahri Demir, Islam Ahlaki, s. 79-81 ve 102-103).

169 M. Fethullah Gulen, Zamamn Altin Dilimi (Cag ve Nesil 4), s. 167.

170 M. Fethullah Gilen, Fasildan Fastla 1, s. 138.

171 M. Fethullah Giilen, Fastldan Fasila 1, s. 154.

172 M. Fethullah Galen, Fasildan Fasila 1, s. 137.

173 Ecir, (ecr): Ahrete ait mukafat, sevap.

174 Kur'an-1 Kerim ve Izahli Meali: Fussilet Suresi, 8. Ayet, Turkcelestiren: Ahmed
Davudoglu, Seha Nesriyet ve Ticaret A.S., Istanbul, 1988, s. 478.
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kit, biz seninle ahirete inanmayanlarin arasina gérinmez
bir perde cekeriz.”'”

Sonug olarak, Fethullah Giilen icin iman, inan¢ ve amel
gibi temalar, sosyal ahlakla donatilacak cemiyetin vazgegil-
mez ozelliklerindendir. Gulen diisincesinde cemiyet ice-
risinde bu o6zelliklerle donatilmis fertlerin, gelecegi kura-
cak nesilleri de meydana getirecegi varsayilir. Bu ozellikle-
ri tastyan fertlerden olusan cemiyet aracihgiyla da Islam, sa-
dece Turkiye'de degil butun dunyada yasayanlar icin, o es-
ki muzaffer gunlerine donmesine vesile olacak bir siirece gi-
recektir.

Giinah ve sevap

En temel ahlaki farkliliklardan olan “iyi” ile “koti arasin-
daki ayrim, dini bir inang sistemi icerisinde giinah(lar) ve
sevap(lar) seklinde karsimiza ¢ikar. Inananlarin 6liimden
sonra gideceklerini dusundukleri yerlerin niteliklerine bak-
tigimizda “cennet” (ki “sevap sahipleri”nin Allah tarafindan
sonsuza kadar kalmakla odullendirildikleri dustuniilen yer-
dir) ile “cehennem” (ki “gunah sahipleri”’nin Allah tarafin-
dan sonsuza kadar cezalarim ¢ekmek icin gonderildikleri
dastntlen yerdir) her yonuyle ginduz ile gece kadar farkl
iki kavramdir. Yine de bu iki tema arasinda keskin bir ayrim
varmus gibi gorinse de, neyin giinah ve neyin sevap oldugu,
belli normlar, kesin emir ve yasaklar haricinde, belirsizligi-
ni korur. Bu 6zellikle giniimiiz diinyasinda ve onun insan
malzemesi cercevesinde sevab’in ve giinah'in sinirlann ¢iz-
meyi giderek zorlastirmistr.

Bilhassa giinluk hayatin dilinde herhangi bir eylem “gii-
nah” olabilirken, herhangi bir baska eylem de kolayca “se-
vap” olabilmektedir. Gunah ile sevap arasindaki salimmda,

175 Kuran-1 Kerim ve Izahli Meali: El-Isra Saresi, 45. Ayet, s. 287.
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insanlar her zaman ve sartta bu iki kavram etrafinda eyleme
sevk etmek guctur. Cogu kez ise baska hayati etkenler ka-
rismakta ve insanlar, bu eylemleri belirledigi dusunulen gii-
nah ile sevap olctitlerini duruma goére olusturabilmektedir-
ler. Mesela, gelenek ile Islam’in pek ¢cok durumda i¢ ice gec-
migligi de buradaki, zaten belli belirsiz olan sinir ¢izgilerini,
iyice siler. Keza gelenegin icerigi son derece degiskendir'’®
ve gelenek ile Islami ogeler karisarak toplumda, sadece dini
olmayan aym zamanda toplumsal da olan, farkh islevleri ye-
rine getirirler. Boylesi bir durumda bir stire sonra neyin din-
sel, neyin geleneksel oldugu da birbirine karisir. Bu karma-
siklik, kultiirel, yoresel, etnik ve dinsel farkliliklarla daha da
biyir. Oyle ki, geleneksel sekliyle Islam'in (folk Islam'in)
gunlik hayattaki pratik nedenlerin zorlamasiyla, dini kural
ya da normlarin yerel, geleneksel ya da kulturel degerler ile
kaynasmaya gittigi gorulur. Bu da giinah ile sevap kavramlarn
soz konusu oldugunda, cogu kez ve sikhikla gorilen bir key-
filigi de beraberinde getirmistir. Boylelikle giinah ya da sevap
olan seylerin simgesel anlamlar da kansik bir hal alir. Cin-
kit “toplulugun sinir isaretleri olarak simgeleri bu denli etki-
li kilan tam da miiphem olmalaridir.”"”’
lar ayni rittele inanabilirler ama onda oldukea farkli anlam-
lar bulabilirler ve bu da simgesel bi¢imin bireysel ihtiyacla-
ra uyumlu kilinabilirligi ile ilgili bir durumdur. Zaten ¢ogu
kez gorilecegi gibi konu bireysel ihtiyaclar meselesine ge-
lince, simgesel anlamlar yelpazesindeki genisleme gozle go-
ralur bir bicimde artmaktadir.

Bunun disinda Islam dini a¢isindan giinah ile sevap tema-
lan, “uzak durulacaklar” ile “yerine getirilecekler”i kapsar.

Cohen’e gore insan-

176 Nicholas Abercrombie; Stephen Hill; Bryan S. Turner, Dictionary Of Sociology,
Penguin Boks, Londra, 1994, s. 432.

177 Anthony P. Cohen, Toplulugun Simgesel Kurulusu, cev. Mehmet Kucik, Dost
Yayinlari, Ankara, 1999, s. 60.
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Sevap isleyenlere “sevap sahibi” denirken, ginaha girenler
de “gunah sahibi (giinahkar)” olurlar. Ayrica giinah sayilip,
uzak durulmasi istenenler haram kabul edilmis, sevap say1-
lip yerine getirilmesi gerekenler de helal kavrami ile cerceve-
lenmistir. Yine de Islam’da “en buytik giinah” Allah’a sirk'”®
kosmakur'”® ve sirasiyla “adam éldiirmek”, “namuslu ka-
dinlara iftira etmek”, “zina etmek”, “savastan kacmak”, “si-
hir yapmak”, “yetim mah yemek”, “anne ve babaya asi ol-
mak”, “yalan séylemek ve yalan sahitligi yapmak” vb. sek-
linde siralanmaktadir.'® Fakat Islam dini, insanlarin giinah
isleyebilme ihtimalleri tizerinden yola ¢ikarak tevbe etme yo-
lunu da acik birakmisur. Islenen gunaha pisman olup, bir
daha islemeyecegine dair Allah’a soz vermek ve ondan af di-
lemek olan tevbe, insanin hi¢bir zaman umitsizlige disme-
mesine, yaptigl hatalardan pismanhk duyarak sonsuz mer-
hamet sahibi Allah’a yonelmesi, bagislanma dilemesidir.'®'
Yani Muaslumanlara gore tevbe, gunahla kirlenen manevi
bitnyenin temizlenmesinin ve insanin kendi eylemlerini ye-
niden ahlaki hissetmesinin biricik yoludur. Zaten insan gu-
nah islemekle imandan ¢ikmaz, Hak’tan uzaklasmaz,' yap-
tiklarindan pismanhk duyuyorsa tevbe ederek af dileyebilir.
Bu acgidan tevbe, bir nevi ikinci bir sanstir.

Butun bunlann 1siginda Fethullah Gulen’de giinah ile se-
vap temalar, ahlaklihgin gostergeleri olmalarimin yaninda,
kisileri bu iki kavram etrafindaki ikilem egliginde gerilim-
de yasamalarini saglayan ilgin¢ kavramlardandir. Gilen i¢in
bu iki tema, insanin strekli bir kaygi durumu i¢inde olma-
styla aciklanir. Canku, “acaba bir giinah mi isledim” ya da

178 Sirk: Allaha es ve ortak bir seyin varligim bildirmek.
179 A. Hamdi Akseki, Islam Dini - Itikad, lbadet ve Ahlak, s. 65.

180 Lutfi Senturk, Islam Dininde Haramlar ve Biiyiik Giinahlar, Diyanet Isleri Bas-
kanhg Yaymlari, s. 29-52.

181 Lutfi Sentark, Islam Dininde Haramlar ve Biyiik Giinahlar, s. 54-55.
182 M. Fethullah Gulen, Isigin Gorindigii Ufuk (Cag ve Nesil 7), s. 265.
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“nasil sevap kazanabilirim” kaygilariyla yasayan insan, gi-
nah atmosferinden uzak duran insandir.'"®® Giilen bu duru-
mu daima akibet endisesi icinde olmakla aciklar. Bu endise
ile mimin kendisini surekli bir imtihanda hissetmeli,'® sii-
rekli temkinli, tedbirli ve teyakkuzda yasamali, onu huzura
cekecek bir ¢evrede bulunmali ve de katiyen nefsine gtiven-
memelidir.'® Bu yuzden giinah, ruhta bir 1zdirap seklinde
duyulmali, vicdan da o giinaha kars: bir nefret, bir tiksinti
ve urperti hissetmelidir.'® Hatta akildan ¢ikarilmamas: ge-
reken bir sey de, Allah’in dilerse muminin isledigi ginahin
cezasini dunyada iken de verebilecegidir ve bu ytuzden mi-
min, ayagina bir diken bile batsa bunun isledigi bir giina-
hin neticesi oldugunu disinmelidir.' Goruldugu gibi, Gu-
len’de giinah ile sevap temalar1, muminlerin ahlaksizlik ya da
ahlaklilik olgutleri olmalarimin yaninda, insanlarda bir kayg
ve tedirginlik duygusu yaratmasi bakimindan da dikkat ce-
kicidir. Giillen metinlerinde dini bir gerilim esliginde sunu-
lan bu kaygi duygusu, yeri geldiginde insanin tek basina ol-
mamas! gerektigi uzerinden insa edilir ve kisinin kendine
asla giivenmemesi sonucuna kadar ulastirilir.

Diger taraftan bildik sekliyle pek cok din kitabinin ve dini
soylevlerin bize vaazettigi gibi insan, 6zelligi itibariyla insa-
ni zaaflarla donatlmistur ve seytan da insanlarin aklim ¢elip
bu zaaflan giinah’a cevirmek icin surekli yani basimizda bek-
lemektedir. Iste bu tasavvur Giilen’de kaygiyla baslayip, kor-
kuyla birlikte devam eder. Insan giinah ile sevap’larindan tek
basina sorumlu oldugu icin de'® bu duasiinceden yaraulan
bir kendine guvensizlik, tek basina ya da cemaat disarisinda

183 M. Fethullah Giilen, Fasildan Fasila 1,s. 121.

184 M. Fethullah Gulen, Kirtk Testi, s. 274.

185 M. Fethullah Gulen, Gurbet Ufuklart (Kirtk Testi 3), s. 142.
186 M. Fethullah Galen, Asnin Getirdigi Tereddutler 4, s. 45.
187 M. Fethullah Gilen, Fasildan Fastla 1, s. 120.

188 M. Fethullah Gulen, Kirik Testi, s. 166.
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serbestce yasayabilme yollariyla olusabilecek bir bireyselli-
gin de ontni tikamaktadir. Bununla birlikte “ginah ortam-
larindan uzak durma”, “sevap atmosferi soluma” istegi/mec-
buriyeti insanin ne gibi bir cevrede yasayacagini da belirle-
yebilmekte, hatta belirlemekten de 6te aym kaygi duygusu-
nun etkisiyle icten ice bu yonde bir zorlama da olusturabil-
mektedir. Bu nedenle “Allah’tan korkun ve dogrularla (sa-
diklarla) beraber olun”'® ayetinden yola ¢ikan Gulen’e go-
re oyle bir cevrede yasanmalidir ki, giitnaha dusiulmemeli-
dir.’® Yasanacak cevrenin adresini de gosteren Giilen, bir
cemaat icinde bulunmanin kullugu derinlestirip, orada ol-
manin sonsuz hazlarina ulasilmasini saglayacagim belirtir-
ken, cemaat icinde bulunmayip tek basina yasayan insanin
ise kendisini giinaha sevk edebilecek hayallerin kurban ola-
bilecegine inanir.”' Bu sebeple insan giinah icerisine girme-
mek icin cemaatin “ginahtan koruyan” atmosferinden as-
la ¢ctkmamalidir. Su halde, bir kere giinah icerisine girmeye
dursun; artik insanda ne 6l¢, ne kistas, ne de deger hukmi
kalmaktadir.'®?

Bunun yam sira Gilen, tevbe edilmesi gereken giinahla-
r1 da tek tek siralar: Hakk’a saygisizlik giinahi; insanlara kin
ve nefret duyma gunahi; toplumun i¢ine ihtilaf ve iftirak
(ayrilma, dagilma) tohumlarn sagma ginahi; karanhk gor-
me, karanlik disunme gunahi; kendimizi masum, baskala-
rin1 mucrim (su¢lu) kabul etme ginahi; olumlu her hare-
keti baltalama giinahi; kendi insani degerlerimizi tahrip et-
me giinahi...'® Gilen “mubarek ulkenin cennetlere” ¢evril-
mesi isteniyorsa, bu giinah’lardan tevbe ile “bir arinma stre-

189 Kuran-1 Kerim ve Izahli Meali: El-Tevbe Suresi, 119. Ayet, s. 207.
190 M. Fethullah Gulen, Kirik Testi, s. 188.

191 M. Fethullah Gilen, Inancin Golgesinde 2, s. 152-153.

192 M. Fethullah Gulen, Cag ve Nesil 1,s. 125.

193 M. Fethullah Gulen, Isigin Gorinduga Ufuk (Cag ve Nesil 7), s. 222.
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ci” baslaulmas: gerekliliginin de altim 6zellikle cizerek isa-
retler. Bu tevbe yolunu kullanmayanlar i¢in de dinyada cek-
tikleri sikintilar, kabir azabi ve ahirette verecekleri hesap
ginahlanndan temizlenmenin diger yollaridir.* Boylelik-
le giinah uzerine bu turden bir zemin olusturan Giilen, gii-
nah konusunda en basindan beri kendisinin de kaygi duydu-
gu asil noktaya ulasir. Ctinku Gulen icin ana sorun, milletin
ve devletin birligi, butunliga ve devamidir. Bu iki kavram
yeri geldigince sihhat, huzur, nizam, asayis, disiplin, terbi-
ye vb. kavramlarla da desteklenir. Keza bundan dolay1, Gu-
len’in ilgisi “nasil sevap kazanabiliriz?”den daha fazla, “nasil
gunahtan uzak durabiliriz?” tizerinedir. Guinaha disme, Gu-
len metinlerinin en fazla islenen kavramlarindandir. Bu ne-
denle Giilen icin giinah ve giinahkarlik, tizerinde hassasiyet-
le durdugu ve milletin devamu icin toplumsal 6nem yukledi-
gi en temel kavramlan ortadan kaldiran/kaldiracag: dusini-
len, yikici etkenlerdir.

Mesela “ideal cemiyet” adli bir makalesinde Gulen, pek
cok kereler ve ¢ok farkl konular tizerinden benzer sekiller-
de yapugi gibi, yine timevarimsal bir mantikla ¢ikarimlarda
bulunur. O'na gore, “ideal bir cemiyet, ideal fertlerden mey-
dana gelir, parca ve parcaciklar ginahlardan ibaret heze-
yan yiginlarina gelince, bunlar iyiye, giizele ve hayirlara ka-
pali bir kisim kuru kalabaliklardir.”'® Gilen, cesit cesit gii-
nahlar i¢indeki bu “kalabaliklar”in “insanin dustunce diinya-
sina, i¢ hayatina, aile ve topluma kars1” yoldan ¢ikma ve bo-
zulmalara (“inhiraf’lara) sebep oldugunu soyler, keza bun-
larin “vaktinde 6nu alinmazsa, aile de yikilir, toplum da.”'*
Gulen’deki bu mantiksal kurgu, ginah temas: s6z konu-
su oldugunda bile son kertede gelip “giinahlarla kirlenmis

194 M. Fethullah Galen, Asrin Getirdigi Teredditler 4, s. 134.
195 M. Fethullah Gulen, Zamanin Altin Dilimi (Cag ve Nesil 4), s. 10.
196 M. Fethullah Gulen, Cag ve Nesil 1,s. 126-127.
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kimselere”," yani ferde dayanir. Ferdin zaaflan ve eksiklik-

leri noktasinda zaten Giilen, istidadinda'® bu kadar inisler
ve cikislar olan insan i¢in giinahin asil olmasa bile mukad-
der olduguna inanmaktadir.'® Hemen fark edilecegi gibi ah-
laksal bir kavram olan irade, burada, ferdin neleri yapip ne-
lerden uzak duracagina karar vermesini saglayan biricik et-
kendir. Bu etken ferdin, giinah ile sevap arasindaki sarkac-
ta nerede duracagin da fert acisindan belirler. Kisinin kendi
iradesiyle ve bilingli olarak yapabilme ihtimali icerisinde ol-
dugu herhangi bir davranis onu giinah isleme kaygisi ile bas
basa birakir. Cinku bu sadece yasak sayilan bir davranisin
yapilmasi degil, Allah’in insanlara verdigi iradenin de (cuzi
irade) kotuye kullamlmasidir.

O nedenle, irade ve iradenin kullanilmasi konularina ay-
r1 bir 6nem veren Gulen’e gore, “insan kararh olmazsa, ye-
rinde saglam durmazsa; yani Allah Teala karsisinda surek-
li rukuya (egilme), secdeye kapanmazsa,” kalbi hayatin-
da cok cabuk catlama olabilir, bu da ferdi gunah isleme-
ye gotarir,?® ki insan giinah icine bir kere girmeye dursun,
artik ne 6l¢it ne kistas ne de deger hitkmu kalir ve bir uca-
gin bas asag1 yere inmesinde yer ¢ekimi kanunlarinin he-
saba kaulmamas: gibi, fitrat kanunlarinin®' affetmeyecegi
cizgiye varilir.?® Insanin gectigi yollarin yigin yigin ginah-
larla dolu olmasi da®® ferdi kendi iradesiyle bas basa birak-
maktadir. Bu ytuzden, belirttigimiz kaygi durumunun bu-
radaki irade kullanimimi1 dogrudan etkiledigi de soylenebi-

197 M. Fethullah Gulen, Isigin Gorinduga Ufuk (Cag ve Nesil 7), s. 256.
198 Isti'dad: Kabiliyet; akillihk; anlayishlik.

199 M. Fethullah Gilen, Cag ve Nesil 1, s. 57.

200 M. Fethullah Gulen, Gurbet Ufuklart (Kirik Testi 3}, s. 139.

201 Fatrat Kanunlar: Allah’m Kur'an gondererek insanlardan uygulanmasini is-
tedigi kanunlar; 1slam/Yaradihs kanunlan.

202 M. Fethullah Galen, Cag ve Nesil 1,s. 125.
203 M. Fethullah Gilen, Cag ve Nesil 1, s. 126.
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lir. Yine boylesi bir irade kullanim sirasinda insanin vic-
danyla bas basa kaldiginda ortaya cikabilecek kaygi duru-
mu, Gulen agisindan soylersek, kisinin bir cemaate baglan-
maslyla da ortadan kaldinlabilir. Buna ragmen Gtilen, ira-
de ve vicdan s6z konusu oldugunda insanlarin vicdanlarina
mudahaleden vazgecilemesi gerektigini soyler. Eger insan-
lara yuzlerce yerde ezilen, fel¢ edilen ferdi suur ve iradeleri
ile var olma esaslan gosterilirse, kitleler “insan olarak” ka-
labilecek, insani degerlere yonelebilecek, boylelikle de top-
lumda vicdan mekanizmasinin canl tutulabilmesi saglana-
caktir.2% Bunu bir toplumsal problem olarak goren Giilen’e
gore, fert kendi suur ve iradesiyle var oldugu ve baskalarim
da kurtarabilecek kivama erdigi o6lcide “gercek vatandas”
sayilabilecektir.

Fakat tam da bu noktada Giilen fert ve cemaat acisindan
cok onemli buldugu bir baska giinah tzerinde durur: Ena-
niyet.?’> Muslimanlikla yogrulmus insanlarin iradelerini
esas alarak davranislarini ayarlamalan gerektigini soyleyen
Gilen, buradan yola ¢ikarak icki, kumar, hirsizhk tara gi-
nah’lar kategorisi icerisine girmedigi halde onemli gordu-
gu iki tehlikenin alum cizer. Birincisi, sahsi/ferdi enaniyet,
ikincisi de cemaat enaniyeti'dir.?% Birincisi az veya ¢ok her-
keste vardir; kendi yaptuigini begenme ve sirf kendisi yapma-
digi i¢in baskalarinin yaptiklann begenmeme seklinde orta-
ya ¢ikarak insanlan Kur'an dairesinden uzaklastinr. lkinci-
si ise, ortak yapilan bir hizmeti kendi adina sahiplenmektir.
Ferdi enaniyet, cemaat enaniyetine inzimam (katilma) edin-
ce kinlmaz bir hal alir. Bu nedenle Giilen, Kur'an dairesi ice-
risinde bulunan herkesin ciddi bir tehlike etrafinda bulun-
dugunu soyler ve “ene’yi (ben) kirmak i¢in, nahnu'ya (biz)

204 M. Fethullah Gulen, Isigin Gorindugi Ufuk (Cag ve Nesil 7), s. 190.
205 Enaniyyet: Kendini begenme; bencillik.
206 M. Fethullah Gulen, Gurbet Ufuklan (Kirtk Testi 3), s. 112-113.
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miuracaat edilmesi” gerektigini belirtir.?*’” Hatta Gulen’in
feyz aldigy ve takipgisi oldugu Said Nursi’de de ene “haina-
ne?® vaziyette” ve “cehl-i mutlakta”®® olarak ifadesini bu-
lur. Nurst, nefs ile karismis ene’yi sirk?'® ve Allah1 inkar ola-
rak degerlendirir.?"

Dahasi Giilen aslinda ene kavram ile fert tizerinden geli-
sebilecek “sorunlar”in, altuni ¢izmektedir. Fertteki sorunla-
rin, once aileye, sonra topluma ve nihayetinde de millete ve
devlete silsileler halinde yayilacagi dustncesi Gilen’de so-
runu en basindan, yani ¢ikis noktasindan itibaren ¢6zme
dusuncesini daima sicak tutar. Burada enaniyet'in daha az
fark edilebilir oldugunu da belirterek icki, kumar ve hirsiz-
lik gibi giinahlar'dan saymasi da bu disiincenin sonucu ola-
rak gorulebilir. Cinku enaniyet, ferdi de olsa cemaat agisin-
da da olsa, 6zellikle birey ve onun ahlaki tutumlan konu-
sunda oldukca giivensiz olan Gulen’in kendi sosyal ahlak ta-
savvuru cercevesinde insa ettigi toplum tasarimini ortadan
kaldirabilecek onemli bir “ferdi” tehlikedir. Yine benzer se-
kilde Gulen, ferdin bozulmasiyla baglayan sureci, devletin
yikilmasina kadar goturdiigu igin, geng nesilleri ihmal etme-
nin de giinah oldugunu dustanur. Bu nedenle, “giinahtir ne-
silleri ihmal etmek, onlarin kalplerini ruhlarim inangsiz ve
itmi’nansiz (inanma; giivenme) hale getirmek; giinahur, on-
lan gecmisine ve kokine disman yapmak ve onlar1 yabanci
saraplarla kendinden uzaklastirip, manevi ve mukaddes da-
yanaklardan mahrum birakmak gunahur.”?'? Zaten bu ne-

207 M. Fethullah Gulen, Gurbet Ufuklart (Kirik Testi 3),s. 114.

208 Hainane: Algakga; haince.

209 Cehl-i Mutlak: Asin derecede bilgisizlik; sonsuz cehalet.

210 Sirk: Allah‘a ait sifatlarin baska bir nesneye, kisiye verilmesi; Allah’a ortak
yapmak, benzetmeye ¢ahismak. Benzetmeye cahisan kimseye de misrik denir.

211 Beditizzaman Said Nursi, Iman ve Kifar Muvazeneleri / Hidayet ve Dalalet Mu-
kayeseleri, Sozler Yaynevi, Istanbul, 1987, s. 145.

212 M. Fethullah Giilen, Cag ve Nesil 1, s. 128.
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denle “azginlastirilmis nesiller”in yeniden insanhga kazan-
dirilmasi i¢in yapilacak ilk is, onlara iman kalturi asilamak,
varligin perde 6ntui ve perde arkasini izah etmek ile onlarin
imanin sicak atmosferinde her seyi sefkatle kucaklamalari-
n1 saglamakur 213

Gelecege yonelik planlar yapan her toplum tasarimi yak-
lasiminda oldugu gibi Gilen’de de yeni nesiller, tohum au-
lacak birer tarla, yetistirilecek genc fidanlar ya da baslanacak
beyaz bir sayfa bicimlerinde tasavvur edilmektedir. Mev-
cut neslin ¢oktan kaybedilmis oldugu dustincesinden hare-
ketle gelistirilen bu tasavvur, yasanilan dénemi ve bu done-
min insanlarinin yasantilarindaki sorunlar1 ¢6zmenin zor-
lugu, hatta imkansizlig1 karsisinda yeni politikalar ve yak-
lasimlar ¢ercevesinde sifirdan yetistirilecek bir neslin ay-
n1 sorunlari ortadan kaldirabilecegi disincesinden hareket
eder. Temelinde insanoglunun ilk caglardan beri degismez
amaci olan guvene, huzura ve mutluluga ulasma dustncesi-
nin oldugu gorilen bu gelecek tasavvurlarinin birbirlerin-
den farki, bu mutlulugun nasil gerceklesebilecegi sorusu-
na verecekleri yanitlarda saklidir. Bu agidan dasanup Gu-
len’in iman ile ahlak iliskisini nasil kurdugunu amimsayacak
olursak, ardindan gelecek yeni nesiller ve giinah kavramlar:
daha da anlam kazanacakur. Kisaca animsarsak, Gulen icin
imanli olmak demek, Islam’in/Kur’an’in gereklerini yerine
getirmek ve bunun sonucunda da ahlakli olmak demekti. Is-
te bu nedenle yeni nesillere iman asilamak ve onlar1 giinah
atmosferinden uzak tutmak ise, ahlakli bir nesil yetistirmek
anlamina gelmektedir ki, Gulen’in sosyal ahlak tasavvurun-
da alu kalin cizgilerle ¢izildigi gibi gelecegi kuracak bu nes-
lin ad1 Altin Nesil’dir.?'* Zaten Giilen de, bu neslin yetismesi
yolunda harcanacak her cabaya vesile olan kisinin kat be kat

213 M. Fethullah Gulen, Isigin Gorindigu Ufuk (Cag ve Nesil 7), s. 56-57.
214 M. Fethullah Gulen, Zamamin Altin Dilimi (Cag ve Nesil 4),s. 127.
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sevap kazanacagini belirtmektedir. Buna gore, bir mescid ya
da cami yapilmissa, o mescid veya camide namaz kilanla-
rin sevaplan kadar bir sevap yaptiranin defterine de kayde-
dilir; aym sekilde, o mescid veya camiyi dolduracak nesille-
ri yetistirme yolunda gayret gostermis, bu maksatla muesse-
seler kurmus, burs vermis, defter kitap alms, cihad etmisse-
niz, yetistirdiklerinizin sevaplar kadar bir sevap amel sahi-
bine de verilecektir; kalbi imanh, kafasi aydin, anne ve baba-
sina itaatkdr, vatan ve milletine hizmetkar fertleri bu mille-
te kazandirma yolunda aulan her adim da ahiret azi1 ve sa-
adet vesilesi olacakur.?'®

Yine benzer bir sekilde Giilen, cihada hazir bir askerin fii-
len cihddda bulunmasa dahi miuicahidlerin hissesine diisen se-
vabi alacagin, kislada nobet saatini gelmesini bekleyen bir er
de, aylar ve aylar kendini ibadete vermis birinin ibadetine kar-
silik gelen iyilikleri de elde edecegini soyler.2'® Boylelikle Gii-
len'de sevap kavraminin, Allah'in emir ve yasaklarina uygun
amel, soz ve davranislarda bulunmanin yaninda, aslen top-
lumsal anlamda/alanda yapilan dini eylemlerde ortaya cikti-
g1 da gorilmektedir. Kisacasi Gilen sevap kazanmamnin yolu-
nu Islam’in ve imanin sartlarim yerine getirme gibi asil olan
inang ve ibadetlerin disinda, gelecegin inanclh neslinin yetisti-
rilmesi ile toplumsal huzur ve asayisin bir askeri gorev edasiy-
la koruyabilmekle de mimbkin olabilecegine inanmaktadir.

Gulen icin giinah ile sevap temalan hem dini acidan hem de
toplumsal anlamda ele alindiginda ahlakli olmay1 ya da olma-
may1 belirleyen 6nemli etkenlerdendir. Sevap kazanmak icin
yapilan ameller ahlaki davranmaya karsihk gelirken, ginah’a
girmek ise ahlaksizlik atmosferini solumakla es deger tutulur.
Ama bunlardan daha 6nemlisi Gulen'de giinaha girme ihtima-
linin yarattig1 kaygi, bu kaygi sonucu insanin vicdaniyla bas

215 M. Fethullah Gulen, Inancin Golgesinde 1, s. 258.
216 M. Fethullah Galen, Asrin Getirdigi Tereddiitler 1, s. 198.

113



basa kalmas1 ve bunun da iradesini kullanmasina yansimasi
din felsefesi agisindan da incelenmeye deger metinleri iceri-
sinde barindirmaktadir. Sonugta gerek giinah, gerekse de se-
vap temalannin Gulen tasavvurunda gelip dayandig son nok-
ta, devlet ve milletin birligi, diizeni, ayakta kalmas: gibi in-
sanlan yine en temel —ya da dyle oldugunu sandigi— kaygila-
n tzerine disunmeye sevk edecek bir islevi icra ettigi yerdir.
Zaten bu dustinme seklinin 6teki ucunda iman ve inang do-
lu bir “gelecek” ve acilen kurtariimasi gereken “yeni nesilier”
bulunmaktadir. Bunun icin de sosyal ahlak tasavvurunun ah-
laki anlamda islevler gorecek baz1 “geleneksel temalar”la des-
teklendigi gorulmektedir ve bu temalar Gulen’in toplum ta-
sariminda idealize ettigi ve genellikle ahlaki ogelerle tammla-
nan Altin Nesil idealinin de temellerini olusturmaktadir.

Nefs

Fethullah Gulen metinlerinde giinah ve sevap kadar ad1
sikc¢a zikredilen bir baska kavram da nefs'tir. Hatta nefs san-
ki, giinah ile sevap arasindaki Sirat Kopriisii gibidir. Bu ytiz-
den nefs’e hakimiyet ya da nefs terbiyesinin, muslimanin ru-
hundaki veya dis dunyadaki kotuluklere karsi bir muicadele
sekli olarak dusunuldiugu de soylenebilir. Oyleyse, “Islam’da
nefsin terbiyesi, ancak tasavvufa terciime edilerek yumu-
satilabilen kat1 bir ahlaki boyuta sahiptir”?'” ve Musliiman
icin “buyiik savas, insanin kendi nefsine karsi yaptig1 savas”
olurken, “nefsinden hevay1 (istek, arzu) atan kimse icin is-
te cennet konakur,”?'® hadisiyle de nefs'e hakimiyet ve nefs
terbiyesinin buyuik 6nemi anlatilmak istenmektedir. Ctinka
Allah’a ulasmanin yolu, “sehevi arzulan terk etmek” olarak

217 Serif Mardin, Ttrkiye, Islam ve Sekilarizm, lletisim Yaynlan, Istanbul, 2011,
s. 103.

218 Gazali, Imam-i; Islam Ahlake, s. 55.
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gorulir ve nefs'in giinah ile sehvet istegine kars: inananlar,
surekli bir savas halindedir.

Anlasilacag) tizere nefs kavrami, gerek Islami kaynaklarda,
gerekse de Gulen soyleminde oncelikli olarak sehevi arzular
kavramiyla karsilanmaktadir. Sehevi arzular’dan kasit, ten-
sel arzular, seks bagimliligy, hatta “hayvani nefs/duygular?'®
olarak ifadesini bulan cinsellik ile ilgili kavramlasurmalar-
dir.??® Canki nefs’in, yeme-i¢gme, 6ldirme tutkusu, zevk ve
eglenme, asinhiga kars: direng¢ vb. daha fazla, cinsellik ile
alakali durumlan kapsadig gorulir. Cinsellige yenik dise-
cek nefs, listedeki diger yenilgilere gére hem toplum hem de
insan acisindan diistnuldiagiinde, daha tehlikeli goriulmek-
tedir. Hatta Gulen nefs’i korumanin insan hayaum garanti-
ye almak oldugunu soyler.??' Nefs'in cinsellikle ortisturil-
mesi, kavramin temelindeki asil kuskuyu ve cinsel dirti-
lere her an meyletme potansiyeli olan insana/miimine kar-
s1 duyulan givensizligi de bizlere gosterir. Ayni guvensiz-
lik, nefs’in olas1 “sapmalarina/yoldan ¢ikmalarina™ kars1 da
birtakim 6nlemleri beraberinde getirmistir.??? Nefs’in, ahlak

219 Internet diinyasindaki Islami sitelerin, sehevi arzular denen kavramin “ince-
likli” aciklamalariyla dolu oldugu da belirtilmelidir. Fakat burada, bu sitele-
rin “dip not” olarak kullanmasina gerek gormedim. llgili okuyucular, herhan-
gi bir arama motoruna “sehevi arzular” yazdiklan takdirde kavramin daha ge-
nis ve “incelikli” anlamlarina da kolaylikla ulasabilirler.

220 Fethullah Gulen de “Nefsin Sorgulanmas:1” bashig: alundaki bir metinde nefs
kavramim, “en giizel amellerle” terbiye edilecek bir bicimde tarif eder. Be-
ditnzzaman'dan esinlenen Gulen'e gore tersi ise, cismaniyet ve hayvaniyet'tir.
Bkz. M. Fethullah Gulen, Kalp Ibresi (Kink Testi 9),s. 114.

221 M. Fethullah Gulen, Enginligiyle Bizim Danyamiz -1ktisadi Milahazalar-, s.
166. Aym kitapta “Nefsi Korumak™ bashkh bir bolumde nefs kavramim agik-
layan Gulen, ilging bir bicimde yazimin devaminda “Nesli Korumak” konusu-
na gecer. Aym mevzu, “Nesle Indirilen En Buyuk Darbe: Fuhus” alt bashg ile
devam eder. Konu, “Bu Konuda Fert ve Devlete Dusen Vazife” baghg ile son-
lanir. Aralanndaki anlam gegisleri dusunualdaginde, nefs'ten cikip vazifelere
ulasan zihni baglanular ilgi cekmektedir.

222 Mesela olam ve sonras: bu dnlemlerden biridir. Nefs ve 6lam ile iligkili bir bo-
lam icin bkz. Beditizzaman Said Nursi, Iman ve Kafir Muvazeneleri / Hidayet
ve Dalalet Mukayeseleri, Sozler Yayinevi, Istanbul, 1987, s. 66-68.
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ile birbirlerini destekledikleri nokta da zaten burasidir. Oy-
le ki, cinsellik ile ilgili yasaklar, aym1 zamanda ahlak kaidele-
ri/normlarimi da ifade eder. Burada bir degerler butianu ola-
rak ahlak, uyulmas: gereken normlari olustururken, yasaga/
buyruga kars: gelenlerin toplumsal cezalarini da bir bi¢im-
de belirler. Nefs'ine hakim olamayanin sonu gtinah’la birlik-
te, sadece cinsellik uzerinden tarif edilen s1g bir ahlak yo-
rumunun sonucunda, ahlaksizlik’tir. Fakat tipki ahlak gibi,
nefs'in de sinirlarinin net olmadig soylenebilir. Kisisel yo-
rumlar sonucunda hemen hemen her sey, nefs’in yoldan ¢ik-
masina neden olan seytanilik’ler ve giinahlarla dolu olabil-
mektedir. Buradaki esneklik ytizinden, nefs s6z konusu ol-
dugunda, dinsel referanslardan ¢ok oncelikle kurulan mes-
ruiyet baraji disinda tarif edilen ve tum cinsi istekleri ahlak-
sal normlarla karsilayan, geleneksel ya da kiulturel kaygilar
daha agir basmaktadir.

Fethullah Gulen icin de nefs, toplumsal anlamlar baki-
mindan ahlaksal 6neme sahip kavramlardandir. Ozellikle
Gulen’de nefs’e hakim olma, seytandan uzak durmanin, iffet-
li ve namuslu kalmanin da on sartidir. Dolayisiyla nefis ken-
disine cihad ilan edilecek?®® kadar 6nemli bir mucadele nes-
nesidir. Dahas1 insanin zaaflarina kars: kendi iradesini kul-
lanmasinin, beseri temayullerine kars1 koymasinin ve iffet-
li olmaya calismasinin 6duliint cennet ile alacagini belirten
Gulen,?** nefsimize kars1 bir mucadele i¢ine girmenin bir
hayat belirtisi oldugunun,?’ surekli teyakkuzda olup asla
nefse giitvenmemenin,??® nefs belasina kars1 Allah’a siginmak
gerektiginin,??’ omrun her dakikasinda nefs ile mucadele-

223 M. Fethullah Gulen, I'la-y1 Kelimetullah veya Cihad, s. 19.
224 M. Fethullah Gulen, Fasildan Fasila 4, s. 101.

225 lIsmail Unal, Fethullah Galen'le Amerika'da Bir Ay, s. 191.
226 M. Fethullah Gulen, lkindi Yagmurlart (Kink Testi 5), s. 394.
227 M. Fethullah Gulen, Fasildan Fasila 4, s. 76.
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ye girip, nefs'in sorgulamasinin,?® insanin kendi benligini
terk edip, kendi nefsini birakmasi gerekliliklerinin?®? de alu-
n1 surekli olarak cizer. Gulen'in nefs’e ve nefs'in olasi yoldan
cikislarina karsi bu derece hassas olmasindaki gaye, ruhun
kotuluklerden korunarak toplumsal huzurun saglanma-
s1 dusiincesidir.?3® Bunun sonucunda ise, iman, inan¢, ma-
rifet ve ihsan suuruyla ferdi iradeleri giiclendirerek ruhlar-
dan atilacak bu zillet ile ruhun korunmasi tasarlanmaktadr.

Bu asamada Guilen, nefs'in insana ait bir deger oldugunun
da bilinciyle, insanin nefs’i ile olan miicadelesinde onu tah-
rip etmemesini veya yormamasini salik verir. Cunkua “nef-
si oldiirmek, Islam irfanina yabanc bir seydir. Islam’da esas
olan onu ¢ldurmek ve tahrip etmek degil, terbiye ve tezkiye?'
etmektir.”?*? Bu tespit énemlidir. Ctinkii bu tespitinde goster-
digi gibi Gulen, insan istekleri ve yonelislerinin ¢énune Islami
barajlar kurmak icin, nefs'in de dahil oldugu insan ruhunun,
oldurulmesi gerektigine dair yorumlarda bulunan diger yak-
lasimlardan ayrilmaktadir. Gilen’in burada, insanin tercihle-
ri acisindan bir serbestlik pay1 biraktig1 da soylenebilir. Fakat
bu serbestlik, inananlar'n 6zgur oldugu anlamina gelmemek-
tedir. Herkesin bir nefs’e sahip oldugundan yola ¢ikan Giilen,
bunu kabullenen herkesin “6mriinin sonuna kadar imtihan
olacagim da kabullemesi”*** demek oldugunu da égutler.

Ote yandan Michel Foucault da Cinselligin Tarihi adl iin-
lu cahismasinda ahlaksal eylem’den bahsederken, ahlaksal
ozne’nin olusumu icin nefs kavramimin énemine deginmek-
tedir. Foucault'ya gore;

228 M. Fethullah Gualen, Kalbin Ziamrit Tepeleri 1, s. 65.
229 M. Fethullah Galen, Umit Burcu (Kirtk Testi 4), s. 349.

230 M. Fethullah Gulen, Kendi Diinyamiza Dogru (Ruhumuzun Heykelini Dikerken
2),s. 111.

231 Tezkiye: Temzilenmek; halis, an, pak olmak.
232 M. Fethullah Galen, Yol Miilahazalari (Prizma 6), s. 9.
233 M. Fethullah Giilen, Yol Miildhazalar: (Prizma 6), s. 70-71.

117



“Her ahlaksal eylemin icinde olustugu gercek ve génderme
yaptig yasayla bir baglanuisi oldugu dogrudur; ama aym za-
manda kendisiyle bir iliskiyi de icerir ve bu iliski, yalmzca
‘ben bilinci’ degil, ben'in, nefsin, ‘ahlaksal 6zne’ olarak olu-
sumudur ve kisinin benliginin, bu ahlaksal uygulamasinin
oznesini olusturan bolimuni bu olusum icinde sinirlar, iz-
ledigi temel kurala oranla konumunu bir ¢ercevede tanim-
lar, nefsinin ahlaksal olarak miitkemmellesmesi i¢in gecer-
li olacak belli bir varlik kipini burada belirler, bunlan yap-
mak i¢in kendi uzerinde eyleme gecer, kendisini tammla-
maya girisir, denetler, sinar, gelistirir ve dontstartr. Ah-
laksal bir tutumun tekligine gonderme yapmayan kismi bir
ahlaksal eylem, nefsin ahlaksal 6zne olarak olusumuna ¢ag-
rida bulunmayan ahlaksal tutum ve ‘6znellestirme kipleri’
ile bunlara destek olan bir ‘gilecilik’ ya da ‘nefis uygulama-

larr’ olmaksizin bir 6zne olusumu olamaz.”?*

Foucault, ahlaksal eylemin nefs tizerindeki etkinlik bicim-
lerinden ayrilamayacagim soylerken, nefs'i ahlaksal 6zne'nin
olusumunun temeline yerlestirir. Kisinin nefsiyle olan iliskisi,
nefs'in nasil tammlandigi, degistirildigi, yeniden olusturuldu-
gu ya da cesitlendirildigi cercevesinde sorgulanmahdir.** Bu-
na gore, Gulen’in toplum tasariminin merkezine yerlestirdigi
sosyal ahlak tasavvurunun 6znesi olan fert ile neden bu kadar
ve neden boylesine ahlak temelli bir iliski kurmaya ¢alistigy da
biraz olsun aydinlanir. Foucaultcu yorumla Gulen, nefs tize-
rinden bir tahayyul ile ferdin mukemmellesmesine ulastira-
cak yolu, ahlaksal tutumlarn birlesiminden olusacak taslarla
dosemektedir. Cunku ahlaksal 6zne, ancak nefs’in bir ben ola-
rak ortaya ¢ikmasiyla mimkun olacakur. Dolayisiyla sosyal
ahlak tasavvurunun yapa tasi, ahlaksal 6zne’dir.

234 Michel Foucault, Cinselligin Tarihi 2, ¢ev. Hulya Tufan, Afa Yayinlarn, Istan-
bul, 1988, s. 35.
235 Michel Foucault, Cinselligin Tarihi 2, s. 38-39.
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Diger yandan Gulen, bu nefs micadelesinin ¢nemini belir-
tebilmek icin yeri geldiginde peygambere de aufta bulunur.
Gulen peygamberin, biyiik cihad ve kigiik cihadh aciklamak
icin kullandig1 ayrimlanindan yola ¢ikarak biiyiik cihad'in em-
rettigi “nefisle micadeleyi” her seyin iizerinde tutar. Ciunku
buyuk cihad, “insanin nefsi ile yaka-paca olmasi, hayat boyu
onunla muicadele etmesi; yerken, icerken, gezerken (...) hasi-
I1 hayatin hemen her fashnda Rabbin nzasi disindaki istekle-
re bas kaldirmas1” demektir.*® Keza bu savasta akila “buytuli
bir gorev” bicen Gulen icin akil, nefs’e bagh arzulan dizgin-
ler, “nefis her an ayn bir hezeyanla insam ¢ok degisik prob-
lemlere surtiklemesine karsilik, akil onun oyunlarnni bozan
semavi bir guctir”.?3” Boylelikle akil, nasil kullandigimiza
bagli olarak ahlakin da él¢uti olur. Akil seytani amaclarla
kullamlirsa, “ahlaksizliga” yonelebilir ve insam kotulige si-
rikleyebilir. Gulen, bunun yolunun ruhu ve insan duzelt-
mekten gectigine inanir. “Eger insanin ruhu diizgiinse onun
golgesi de daima duz olur,” diye 6gutler.?*® Insanin kendi ru-
hunu diizeltmesi ve bir nefs terbiyesi ile nefs’'ine hakim olmasi
gerekliligine inansa da Giilen, en nihayetinde bu terbiyenin
toplum yoluyla ve Islam ahlakimin bicimlendirdigi bir sosyal
ahlak uzerinden yapilmas: taraftandir.

"Geleneksel” temalar

Bu bolum, geleneksel yapi’ya 6zgi olan bazi kavramlarn,
Fethullah Gulen dusuncesi igerisinde yer alan ve yine Gu-
len tarafindan sosyal ahlak tasavvuru cercevesinde islenen
temalan icermektedir. Oyle ki, geleneksel 6gelerce sekillen-

236 M. Fethullah Gulen, I'la-y: Kelimetullah veya Cihad, s. 6-9.
237 M. Fethullah Gulen, Kendi Ditnyamiza Dogru (Ruhumuzun Heykelini Dikerken
2),s. 84.

238 M. Fethullah Gulen, Kalp Ibresi (Kirtk Testi 9),s. 178.
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dirilmis bu temalarin, boylesi 6zelliklerinden dolay1 kolay
kolay herhangi bir itiraza meydan vermeyecek ahlaki norm-
larla da siki sikiya desteklendikleri goruluar. Mesela, cocuk-
larin terbiye edilmesine kim itiraz edebilir? Ama bu terbi-
ye'nin nasil islendigi, sosyolojik acidan onemlidir. Yaslla-
rn tecrubesine ya da anne ve baba otoritesine saygi beklen-
diginde buna ilk elden soylenebilecek hangi s6z vardir? Ta-
bi ki, bu saygi ne uzerinden saglanmaya calisithyor bilinmesi
gerekir. Hatta uzerine bir dolu anlam yuklenmis olan “evli-
ligin kutsallig1”n1 artik kim tartisilabilir? Yine de onu kutsal
yapan nedenleri de dusunmek kaydiyla.

Ote yandan, geleneksel kavramindan kastedilen, kelime-
nin sosyolojik olarak ifade ettigi s6zcuk anlamidir. Sosyolo-
jik anlamyla gelenek, kusaktan kusaga devredilen her tur-
lu insan tecriibesi ve inanci ile yerlesik adetleri kapsamakta-
dir.? Geleneksel kavramu ise, gelenek ile ifade edilen tim
anlamlar genis bir bicimde icermektedir. Fakat gelenek ile
anlatilmaya calisilan, tarihin bir noktasinda donup kalmus,
sinirlar belirli ve bu noktadan gikisla gelecegi de belirleyen
bir dustunce formu degildir. Canku gelenek ve onun urettigi
her turla dasunce ile deger yargilan, tarihsel bir streklilik
biciminde degerlendirilmelidir. Gelenek bu sireg icerisinde
ilerleyen, ayn1 zaman ve mekanlarda uretilen, degisen ve ye-
nilenen butin bu dusunce ve deger yargilarinin toplamidir.
Yine de burada geleneksel kavraminin karsiladig1 gelenek-
sel toplumun, homojen bir bicimde algilanmasinin yaratabi-
lecegi bir engel bulunmaktadir. Oysaki, bu toplumlar kendi
icerisinde de cok farklh ozellikleri barindirirlar ve bu durum
toplumsal degismeyi anlama a¢isindan da 6nem arz etmek-
tedir. Tabi ki bunun yani sira dini 6geler s6z konusu oldu-
gunda da din ve gelenegin toplumda birbirine kanstig: alan-

239 Nicholas Abercrombie; Stephen Hill; Bryan S. Turner., Dictionary Of Socio-
logy, s. 432-433.
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lar oldukga fazladir ve geleneksel 6gelerin dini 6geler gibi al-
gilandiklar1 durumlarla da sik sik karsilasilabilmektedir. Bu-
nun yaninda bir de gelenekgilik kavramindan séz edilebilir
ki, bu kavram kati bir muhafazakarlik icerir. Cinka muha-
faza edilen degerler s6z konusu oldugunda gelenekgiler icin
degisim, oldukea kisithdir ve sinirhi yapilarda gerceklesme-
lidir. Ayrica tam gelenekgiler degisim surecine kars1 guven-
sizdirler, bu sureci hizina gore duzen bozucu bile sayarlar
ve bu nedenle degisim sartlarinin degisimin her asamasinda
kendi kontrolleri altinda olmasin: isterler. Zaten bu ve bu-
na benzer sebeplerden dolay1 da bu toplumsal kesimin mo-
dern toplum icerisinde bilhassa geleneksel saydiklar deger-
ler tizerinden surdarilmeye ¢alisilan bir yasam seklinin 6z-
lemini ¢ektikleri gorular.

Diger taraftan belirtmek gerekir ki, sosyolojide gelenek-
sel kavrami genelde modern kavraminin karsit1 olarak kul-
lanilmaktadir. Bu kavram mevcut anlaminin tim icerikle-
riyle birlikte, bir toplum bi¢imine karsilik gelirken, karsi-
sinda yer alan toplum bi¢imi de, yine kavramin tasidig tim
anlamlari icerisinde barindiran ve modern toplum ad veri-
lir. Yine de sunu soylemek gerekir ki, geleneksel ya da mo-
dern diye adlandinlan toplumlar, butiintyle ne geleneksel ne
de modern 6gelerden olusmaktadirlar. Cunku modern top-
lum’da pek cok geleneksel 6genin alttan alta yasadig1 da bi-
linen bir gercektir. Bu geleneksel 6zellikler en az ekonomik
yasamda kendini gosterse de, politik alan neredeyse tama-
men geleneksel ve o geleneksel yapinin sembolik geleriyle
donatlmisur.

Fethullah Gulen'in metinlerinde de bu 6gelerin incelikle
islenmesiyle karsilasmak muamkindir. Bu yuzden, Fethul-
lah Gulen’in sosyal ahlak tasavvurunda éncelikle kullandi-
g1 temalan “geleneksel” ve “modern” temalar olarak iki ay-
n bolimde ele alip, incelemek daha uygun olabilir. Boyle
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bir ayrimin amaci, ne tam anlamiyla gelenekselden kopabi-
len ne de modern olan1 butiin yonleriyle reddedip, karsisin-
da yer alan bir ahlaksal anlayis/tercih sefgileyen ama sonun-
da gelenekseli de, moderni de bir orta yol distincesiyle Islam
dinini merkez alarak yorumlamaya calisan Gulen'’in, her iki
kavram agisindan da énemle vurguladigl temalarin analizini
ayr1 bolumler icerisinde yapmaktir. Bu tur bir ayrim, Gilen
dustincesindeki sosyal ahlak tasavvurunun dini, geleneksel
ve modern basliklan alunda birbirlerinden ¢ok farkh soylem
kaliplariyla kullanildig1 anlamina gelmemektedir. Temalar
arasinda anlam ve kullanildig1 baglamlar acisindan farkli-
liklar oldugu gorulse de, sonugta hepsinin bir toplum tasa-
rimu esliginde kurulmak istenen sosyal bir 6rguntin ahlaksal
ilmekleri biciminde islev gordikleri sdylenebilir. Bu acidan
Gilen tarafindan yapilan bu tasavvur, Islam merkezli olsa da
dini ve geleneksel 6gelerin/temalarin, modern anlamlar tize-
rinden yorumlanma ¢abasi olarak da adlandirmak dogru bir
tanim olacakur. Yine de ozellikle tirnak icine alip, “gelenek-
sel” ve “modern” diye belirledigimiz temalarn, geleneksel-
ligi ve modernligi tarusmalidir. Gilen tasavvurunda hangi
bakimlardan geleneksel ve hangi noktalarda modern olduk-
lar1 sorusu da akilda tutulmalidir.

Terbiye

“Geleneksel temalar” bashg altinda ele alinan bu bolum-
de, belki de en kapsamh yeri terbiye?*® kavram isgal etmek-
tedir. Terbiye kisaca, insanlann degisik konularda kendile-
rinden istenen kaliplara gore davranmalarini amaclayan ve
bu amag etrafinda ¢esitli yontemler izleyen bir 1slah etme bi-
¢iminin adidir. Bu yuzden, burada terbiye kadar 1slah keli-
mesi de ayr1 bir 6neme sahiptir. Demek ki, geleneksel, mu-

240 Terbiye: (Arapcast) Egitim.
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hafazakar ya da dini yapilann sekillendirdigi dusunce kalip-
larinda, insanin terbiyesi ile kisinin 1slahin birlikte ele alin-
maktadir. Canka bu kahplar, kisinin ancak 1slah edilerek
mevcut duruma adaptasyon saglayabilecegi ve kisiden kay-
nakl olas1 “davramis bozukluklari”na da ancak bu yolla en-
gel olunabilecegi seklinde yaygin bir kamiya sahiptir.

Gercekten de sanayi toplumlan oncesindeki geleneksel
yapilarda, yaygin ve modern bir egitim sisteminin olmamasi
nedeniyle kisilerin terbiyesi, gelenek, din ve inan¢ merkez-
li ahlak sekilleriyle saglanmaya ¢ahsilhiyor, kisilerden bek-
lenen de bu yapiya 6zgiu “kabul edilebilir” davramslar ye-
rine getirmekle esdeger gorulayordu. Yani o topluluga ait
bir fert, belki de émri boyunca kendilerinden baska her-
hangi bir toplulukla karsilasmayacag icin, kendi geleneksel
ve dinsel degerleri, davranislar, torenleri, hatta para ve mal
degisimleri s6z konusu oldugunda nerede nasil davranaca-
gini kesinlikle bilmek ve tim bunlan sosyal alanda uygula-
makla yokumluyda. Kisi kendisinden beklenen davranisla-
1 ne kadar basariyla uygularsa o derece terbiye/islah edilmis
saylliyordu. Bunlann sonucunda da ayni kisi, giniamuzde
de olumiama amaciyla benzer anlamda kullanilan, terbiye-
li sifatiyla amilmaktaydi. Yani terbiyeli demek, egitimli kav-
ramindan ziyade, kabaca iyi 1slah edilmis anlamina gelmek-
teydi. Geleneksel yapilann ilk terbiyecilerinin de anne, ba-
ba, aile buyiikleri ve yakin ¢evredeki diger tecriibe ve terbiye
sahipleri gibi s6zi1 gecerli olan biyiikler olduklan soylenebi-
lir. Toplumsal, dini ve ahlaki konularda geleneksel topluma
ait bilgiler veren ve deneyimlerini paylasan bu biiyiikler, pek
cok dini ve geleneksel bilgi sekillerinde oldugu gibi terbiye
bicimlerinin gelecek kusaklara aktariimasinda da énemli bir
rol ustlenmekteydiler.

Ote yandan konumuz uzerinden diasiinmeye basladigi-
mizda ise, Islam dininin kendi mevcut ahlaki normlarindan
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da destek alarak, insan terbiyesine son derece 6nem verdi-
gini goruyoruz. Islam’a gore, Kur'an, hadis, ahlak, buyukle-
rinin menkibeleri ve peygamberin hayat Gzerine hem oku-
tulanlar hem de séylenenler insan, ama bilhassa cocuk, ter-
biyesi icin vazgecilmez bir éneme sahip oldugu belirtilir.?*'
Cunkii bu terbiye, siinnet élciileri (terbiye-i Islamiye) icin-
de degerlendirilmektedir. Zaten bu nedenden dolayidir ki,
ilk peygamber Adem’den, son peygamber Hz. Muhammed'e
kadar butiin peygamberlerin ana gayesinin, insanlan tevhid
inanci ile terbiye etmek olduguna inamilmistir. Gorulecegi
gibi terbiye’ye bu derece 6nem veren Islam dini, ayni neden-
den dolay1 insanlarin terbiyesi ve 1slahi icin pek ¢ok emir ve
yasaklar koymus, bunlara geregi gibi uyulmasi icin de cesit-
li mueyyideler tespit etmistir. Buna gore, Islam'in koydugu
terbiye kurallarina uygun hareket eden insanlar, diinya ve
ahirette huzur ve saddete kavusmakla mujdelenirken, tersi-
ni uygulayanlarin da diinya ve ahirette asla cezasiz kalmaya-
cagina inanilir.

Zaten ahlakin Islam dini i¢in 6nemi dusanuldugunde,
terbiyenin gayesinin ahlaki karakter teskil etmek?* oldugu
da hemen anlasilacaktir. Ahlak ve terbiye tizerine yazilmis
bir kitapta da belirtildigi gibi, topluma faydali insan yetistir-
me idealine kadar giden bu terbiye gayesi’yle asil anlatilmak
istenen, “kainatta, her yerde ve her seyde degismez ve sas-
maz bir diizen mevcut” oldugunun gorialmesi ve canli-can-
siz tim varliklarin bu diizene ait ilahi yasalara tabi olundu-
gunun bilinmesidir.*** Boylelikle ahlak ve terbiye, Islam di-

241 Gazali, Imam-, Islam Ahlaki, cev. Akif Nuri, Sinan Yaymevi, Istanbul, 1969,
s. 65.

242 Viladimir Chidionesco, “Karakter Terbiyesini Saglayacak Bir Din Telakkisi”,
Son Asrin llim ve Fen Adamlarina Gére llim-Ahlak-Iman, der. M. Rahmi Bala-
ban, Diyanet Isleri Baskanlig: Yayinlari, Ankara, s. 169-164.

243 Sevket Giirel, Islam’da Adab-1 Muaseret (Ahlak-Terbiye), Sondogan Yayinlan,
Istanbul, 1976, s. 5-6.
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nini esas alarak kurulacak bir diizende, duzenin devami-
na katki saglayan normlar1 olusturmakta ve onlar duzen-
lemektedir. Yani Islami kurallar cercevesinde ne kadar ah-
lakl ve terbiyeli olunursa o derecede de mevcut ilahi duze-
nin farkina varilacak ve kisi aym oranda varoldugunu du-
sundugu ilahi yasalara uyum saglanmaya calisacakur. Boy-
lelikle bu disiinceden boy veren uyumun bir ucunun da
toplumun huzur, emniyet ve asayisinden baslayip nizami-
na kadar uzandig dikkatlerden kagmamaktadir. Dahasi, ah-
lak kavraminin Arapca anlami olan hulk (seciye, huy, tabi-
at, yaradilis, davrams, tutumlar, tavirlar) kelimesi tizerin-
den yapilan bir yoruma gore de terim olarak ahlak, insanin
“dogustan veya sonradan kazanilan zihni ve ruhi halleri ile
bu hallerden dogan iyi-koti tavir ve hareketleri”dir.?** Ay-
n1 metnin devaminda bu anlamiyla ahlak kavraminin “Is-
lam dinine miinhasir bir ahlak anlayisina mindemi¢®® ol-
dugu” belirtilmektedir. Konu tzerinden diusunualduginde
bu satirlann ahlakin terbiye ile olan iliskisini daha bir goru-
lar kildig1 séylenebilir. Cunku Arap¢a anlamiyla ahlak, zih-
ni ve ruhi haller ve bu hallerden dogan tavir ve hareketler'dir.
Bu hareketlerin din ya da egitim suregleri i¢inde terbiye edi-
lebilir insan 6zellikleri olarak gérilmeleri de tesaduf degil-
dir. Kendi i¢ yapisin1 en mikemmel bicimde tasarlamaya
calisan her sistem gibi Islam da, kendi ahlak ve terbiyesinin
tedrisatindan ge¢mis, bu terbiye’yi 6ziimsemis fertler iste-
mektedir. Bu tedrisat ve 6ziimseme stirecinde, ahlak ile ter-
biye'nin birbirlerini fikri anlamda etkin olarak destekledik-
leri de bilinmelidir.

Buradan yola ¢ikarak bir ekleme daha yapmak gerekir-
se, bu iki kavramin karsilikh bir sebep-sonug iligkisi iceri-

244 1II. Ulusal Risale-i Nur Kongresi, I. Masa Sonuc Bildirisi & Deklerasyon (Ahla-
kin Kaynagt), Istanbul, 26 Mart 2006, s. 1.
245 Mundemic: (Fels.) ickin.
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sinde olduklan da ifade edilebilir. Yani Islam dini a¢isin-
dan terbiyeli olmak, ahlakli olmay1 saglayabilir ya da ahlak-
Ii olmak bizi terbiyeli yapabilmektedir. Gorulecegi gibi 1s-
lam dini, birbirlerinin 6n kosulu olan bu iki kavram tizerin-
den toplumu olusturan fertleri ideallestirmekte, Islam terbi-
yesi ve ahlaki ile donatilan fertler de, Islami acidan yasanabi-
lir bir diinya’nm kuruculan pozisyonuna yerlesmektedirler.
Ozellikle yeni nesil tizerinden yurutilen bu “gelecegi kur-
ma misyonu”nun Gulen'de de yogun olarak islendigi ve ah-
laki normlarla birlikte sekillenen bir disincenin bariz izle-
rini tasidig soylenebilir.

Diger yandan, oncelikle Fethullah Gulen’in sosyal ahlak
tasavvuru icin belirtilmesi gereken ilk sey, terbiye dusun-
cesinin ve bu dusinceyi pekistiren kavramlarin (inanmak,
imanli/faziletli olmak, ahlaklilik vb.), beraberinde getirdi-
gi tim olumlu anlamlarla birlikte anilmasidir. “Guzel ah-
laka sahip bulunmanin en énce gelen sartlarindan biri, bel-
ki de birincisi terbiye ve telkindir,”?* diyen Giilen dusince-
sinde terbiye, her tarli giizel ahlak’in nefiste toplanmasi, gu-
zel davramislar icerisinde olmak ve din ile gelenegin emret-
tiklerini yerine getirmek seklinde cercevelenmektedir. Hatta
Gulen’e gore terbiye o derece énemlidir ki, “dervis olmak”
konulu bir sohbet esnasinda bu dtistincesini “insan potansi-
yel insan olarak dogar ve terbiye ile hakiki insan olur” bigi-
minde netlestirir.?*’ Kisacasi terbiye insani, hakiki insan ya-
pan hem dini hem de geleneksel bir degerdir. Bu nedenler-
den dolay: da Giilen'de terbiye, sadece ferdin terbiye edilme-
si’yle sinirh kalmaz, sorun buradan baslayarak tespit edilir
ve benzer yondeki bir 1slah ¢alismasiyla milletin topyekan
terbiyesine kadar giden bir stireci baslatir. Giilen’in tzerin-

246 M. Fethullah Galen, Inancin Gélgesinde, s. 17.

247 lsmail Unal, Fethullah Galen'le Amerika’da Bir Ay, Isik Yayinlan, Istanbul,
2001, s. 14.
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de 1srarla durup milli terbiye ya da ictimai terbiye olarak ad-
landirdigy bu 1slah sekli, “milleti ytikseltecek ve mukaddes
bir toplumun tohumunu yurdun dért bucaginda ¢imlendi-
recek bir hizmettir.”?*® Bu yuzden Gulen, bir milletin fertle-
rinin din, dil, tarih suuru gibi hayati hususlarda ayn1 terbi-
yeyi almis olmalarinin ¢ok énemli olduguna inanir.?*® Hat-
ta Gulen i¢in “duygu, dustince, tasavvur birligi ile bir ara-
ya gelmis ve ayni terbiye ile ruhda kemale ermis bir toplum,
fevkalade bir nizam icinde ve istikbal vadedicidir” halbu-
ki tam da karsit sekilde, “farkli dastince ve mutalaalarla ge-
lismis ve iyi bir terbiye gormemis yiginlar ise, icinde ihtiras-
lann, kinlerin, nefretlerin kol gezdigi bir kargasa ve huzur-
suzluk toplulugudur..ve bu toplulugun hayir adina va'detti-
gi hicbir sey yoktur”*® diyerek, kisileri bir tercihe sevk eder.
Cunku ikinci anlatimla ifade edilen icerigi sahip toplum-
da, Gilen hem ferdin dogru karar verip “oturaklagsmasi”m
hem de milletin sitkiinet ve istikrara kavusmasim da imkan-
siz bulur.

Dahas1 Giulen’inin terbiye dusuncesine bu kadar 6nem
vermesine yol acan nedenler birbirinden farkl gortinse de
ortak o6zellik, mevcut durumdan duyulan rahatsizhigin be-
raberinde getirdigi kaygrdir. Bu nedenle Gulen’in terbiye
kavraminin 6nemini acikladigi satirlarda bu kayginin izle-
rine sik sik rasthyoruz. Bu kayg: temelinde ele alindiginda
Gulen icin terbiye, ferdin yetistirilmesi ve yararh hale ge-
tirilmesi esnasinda tatbik edilecek unsurlan iceren bir egi-
tim bicimidir. Gulen ve hareketi tzerine diizenlenen bir
konferansa sunulan bir tebligde de aynmi noktaya dikkat ¢e-
kildigi gorular. Bu tebligde ahlak, insan hayatinin ve ka-
rakterinin tam detaylarin1 kabul eden bir kavram seklin-

248 M. Fethullah Gulen, Olci veya Yoldaki Isiklar, s. 158.
249 M. Fethullah Gulen, Olcii veya Yoldaki Isiklar, s. 143.
250 M. Fethullah Gulen, Buhranlar Anaforunda Insan (Cag ve Nesil 2), s. 69.
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de tamimlanirken, Giilen dustncesinde adabin®' 6nemi-

ne dikkat ¢ekilmektedir.?>? Buna gore adab’a bagh kalmak,
mislimanlara Islam’a bagh kalarak yasamhanin yolunun
yan sira, ferdin ahlaki degerlerini de yukseltir ve sosyal
davrams acisindan bir harita sunar. Zaten Gulen’in ahlak
dasuncesi adab kurallarina baglh bir Islam uygarligy dusun-
cesini de bize vermektedir. Keza, aym sekilde talim ve ter-
biyeyi “rithu insanhiga yiikselme hamlesi”?*? olarak goren
Gilen de insan faktorunu, onemi asla atlanamayacak bir
baska etken olarak dusunur. Bu sebeple Gulen, toplumun
temel amaci olarak gordugu “mustesna insan” yetistirmek
isini, her seyden once yetistiricinin “mustesna” olmasi-
na, mikemmel bir ahlak ve kabiliyette bulunmasina bag-
lar.?** O’na gore yetistirici, yetistirecegi fertleri tanimal,
onlara kars1 miunasip davrams ve konusma tarzlarin sec-
meli, mevcut koétit ahlak ve aliskanhklar, en olumlu usul-
lerle cozmelidir. Zaten yetistiricilik isi, “cehalete karsi sa-
vas ilan eden ve bu yolda her tiirla mesru vesileyi kullanan,
kendine gelecegi hazirlamay: tekefful®®® etmis mursid ve
terciyecileri”in yapacag bir istir.?*® Boyle olunca da Giilen
icin bu terbiyeciler'in/ mirsidler'in gorevi, yuvadan okula,
kahveden kislaya, butun vatan sathimi mektep haline geti-
rip, umum yurtta bir kaluir seferberligi ilan etmek,”’ fer-
di “habis ur ve mikroplardan” temizleyip, boylelikle tale-

251 Adab: Terbiyeler; kaideler; yollar; usuller.

252 Erkan Toguslu, “Giilen's Theory of Adab and Ethical Values of Gulen Move-
ment”, (Degisen Islam Danyasi: Fethullah Gilen Hareketinin Katkilarr) konulu
konferansa sunulan teblig, London School of Economics, 26-27 Ekim 2007,
s. 445-458, Web Sayfasi: hup://gulenconference.org.uk/userfiles/file/ Procee-
dings/Pred - Toguslu, E.pdf.

253 M. Fethullah Gulen, Yitirilmis Cennete Dogru (Cag ve Nesil 3), s. 57.

254 M. Fethullah Gulen, Inancin Golgesinde 2, s. 24.

255 Tekefful: Birine kefil olma.

256 M. Fethullah Gulen, Buhranlar Anaforunda Insan (Cag ve Nesil 2), s. 100.
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beyi asagidan ¢ekip yukarilara yukseltmek, en ulvi, en yii-
ce huylarla bezeyip muspet istikamette en verimli tohum-
lar1 atmak olmaktadir.?®

Yeri gelmisken belirtmek gerekir ki, Gilen'in ferdin terbi-
yesinden asil kast1, ahlaki bir terbiyedir. Genclerin ahlakinin
iflas ettigi noktasindan hareket eden Gilen, yeni neslin ter-
biye-i Kur'aniye ile terbiye edilmesi ve ahlak-1 Kur'aniye ile
de ahlaklandinhp Hakka taraftar hale getirilmesini gerek-
li gorur.?? Bu sekilde dusiinuldugiinde Giilen igin terbiye:

a) Davranislan planlama ve bedent terbiye,

b) Zihni, ruhi ve hissi terbiye,
seklinde ayn1 amaca hizmet eden (“mustesna insan” yetis-
tirme) ve iki farkh bicimde islev géren bir hal alir. Oncelik-
le Gulen, butin tarih boyunca énceki neslin, ardindan ge-
len sonraki nesle ve bu neslin terbiyesine oncelik tamdig-
n1 ve bunu da kendisine vazife bildigini; bu agidan da énce-
kilerin sonrakilere en buytuk armaganinin, iyi bir terbiye ol-
dugunu belirtir.?®® Yani iyi terbiye, bir nesil tarafindan vazi-
fe kabul edilerek sonraki nesil iizerinde davranislan planla-
ma, ferdi iyiye yonelik davranis ve faziletlere sevk etmek an-
lamina gelmektedir.

Diger yandan Gilen’de terbiye, zihni, ruhi ve hissi bakim-
dan olumsuzluk gérilen durumlar icin bir kurtulma yolu-
dur. Buna gore insandaki hurs, kin, nefret, ofke, siddet ve
sehvet gibi “tahrip duygulari, anarsi hisleri, kargasa anafor-
lar1” yaratan kotu duygular, iyi bir terbiye ile zapt u rapt al-
tina alinacak ve sonucunda da insani duygular sahlandiri-
lacakur.?®' Zaten Giilen’e gore, “celali tecelliler, herkeste az
veya ¢cok mutlaka” bulunur ve muhim olan bunu terbiye-i

258 M. Fethullah Gulen, Inancin Golgesinde 2, s. 25.

259 M. Fethullah Gulen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska Aqidan Ailede Egitim), s.
156-157.

260 M. Fethullah Gulen, Cag ve Nesil 1, s. 35.
261 M. Fethullah Gulen, Ruhumuzun Heykelini Dikerken, s. 117-118.
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Muhammedi ile terbiye edebilmektir,?®? ¢cinki Hz. Muham-
med de, rehber ahlak olarak alinmasi gereken “Kur'an Ah-
laki” ve onun “Kur'an terbiyesi” ile terbiye edilmistir.?® Bu
sebeple, terbiye'nin bedene ait olan kismin1 hemen hemen
herkes bilir ama asl ise yarayan fikri ve hissi terbiyeyi an-
layan ¢ok azdir.?®* Keza ruh terbiyesi de yukarida siralanan
celali tecelliler’e yonelik terbiye etme isi kadar onemlidir ve
bu terbiye asla ihmal edilmemelidir. Oyleyse, insanin yara-
dilis gayesi'ne yonlendirilmesi, ruhun bedeni ve cismani bas-
kilardan siynlarak kendi oziine, kendi kaynagina yonelme-
si ile yaradihisinin gayesi istikametinde bir seyir gerceklestir-
mesi ancak o ruhun terbiye edilmesiyle mumkiindiir.?®® Is-
te bu yiizden Giilen bir milletin gelisip ilerlemesini biricik
yolunu, asil olarak o millet fertlerinin fikri, ruhi ve hissi sa-
hada terbiye gérmelerine baglamaktadir.?®® Zaten bu terbiye
sekilleri Islami kaynaklarda da benzer sekillerde yer almak-
ta ve ruhu, bedeni ve iradeyi, “evham ve hurafat denen pis-
liklerden temizlemek”, “iyi huylarla besleyip, ahlaki fazilet-
lere ahistirmak”, “sahih ve esash bilgilerle parlatmak”, “ser’t
ve ilmi hicbir delile dayanmayan seylerden dimag: anndir-
mak” amaci tasimaktadir.?%’

Bu yiizden Giilen icin terbiye gormemek demek, ruhi me-
lekelerini gelistirememis ve dolayisiyla da insanliga ytiksele-
memis nesillerden olmak demektir ki, bu nesiller Adem so-
yundan gelseler bile, “insan azmanu bir cesit garip yaratiklar”;
béylelerinin anne ve babaligini yiklenenler de bagrinda ca-
navar biyiiten bedbahtlardir.?®® Hatta insanin hayvani yan-

262 M. Fethullah Gulen, Fasildan Fasila 1, s. 63.

263 M. Fethullah Gulen, Asrin Getirdigi Tereddiitler 4, s. 3.
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lan1 da baz1 sebeplerden dolay1 (ahlaksizlik ve fuhsiyat ihti-
va eden TV, roman, gazete vs. yoluyla) ortaya cikabilir®*® ve
bu nedenle Gulen metinlerinde terbiye, insamn hayvani tena-
yilleri ile insanligimin aynlmasi islevini saglar.?’® Canki Gi-
len ancak din eksenli bir terbiye sayesinde insan hareket ve fa-
aliyetlerinin simirlarinin tayin edilecegini, boylelikle fertlerin
basibos kalmamalarinin saglanacagini ve bu yolla olabilecek
yozlasmalarin da éniine gecilebilecegini dusunmektedir. Za-
ten bir toplum tasarim etrafindaki terbiye'nin asil énemi de
buradan kaynaklanmaktaydi. Oyle ki, terbiyenin fonksiyonla-
rini anlatu@) bir makalesinde Gulen, sehvet, 6fke, hirs ve ve-
raset kanunlarinin insan tzerindeki tesirlerinden bahseder-
ken “pedagojinin en yeni esaslarina gore”, ¢ok iyi terbiye gor-
mils genclerde bile bu tesirlerin gortilebilecegini, onlarin yan-
lis yollara zorlanacagim belirtir. Iste terbiye, “pek ¢cok mak-
sat ve gayeler icin insan mahiyetine yerlestirilmis bulunan bu
tarlit hislerin azginlastirici tesirlerini kirip onlan iyiye, guzele
dogru yonlendirerek (...) fertte fazilet duygusunu, irade meta-
netini, distince kabiliyetini, hirriyet agkini gelistirmek icin-
dir. Hakk’a esaret anlamindaki hiirriyet agkini!..”?’" Gortile-
cegi gibi, yeni neslin, genclerin ya da ¢ocuklarin bu tasavvur-
daki 6nemli yeri dusunuldugtinde Giilen icin terbiye toplum
huzurunu bozucu, hatta milleti yikic1 etkenler olarak gérdu-
gu “insani zaaflar”a kars1 bir annma yolu olarak ele alinmak-
tadir. Bu arinma dustincesinin Gulen'de fiziksel ve diisiinsel
oldugu kadar, hatta bunlardan daha da fazla ve 6nemli ola-
rak, asil ruhsal sekillerde islevler gordugii de soylenebilir. Or-
negin, Gilen metinlerinde sikhikla gecen hak duygusu, hisle-
rin terbiyesi, vicdanlara ulasma, iman yoluyla terbiye etme gi-
bi fikirler, bu ruhsal islevlerin tezahurleridir.

269 M. Fethullah Gilen, Kink Testi, s. 318.
270 M. Fethullah Giilen, Cag ve Nesil 1, Onsoz icinden.
271 M. Fethullah Gulen, Buhranlar Anaforunda Insan (Cag ve Nesil 2),s. 110-111.

131



Ote yandan, yeri gelmisken dikkat edilmesi gereken bir
konu da Gulen’in dogustan getirdigimiz ama sonradan ce-
sitli nedenlerle kirlenip bozulan insani ozelliklerin, yeni-
den insani kabiliyetler noktasina yukseltilmesi gorevini, ter-
biye'ye havale etmesidir. Terbiye de, tipki ahlak gibi, dissal
etkenler diyebilecegimiz Giilen i¢in “olumsuz” énem arz
eden her turlu dis etken (yerine gore dis gicler, medya, yan-
lis egitim politikalar1, kot arkadaslar, icki, zararl kitaplar,
fuhsiyat, din dis1 hayat, Bat1 diinyasi, inangsizlar vb.) yoluy-
la kirlenen, bozulan, yoldan ¢ikan ve kendi saf ve temiz 6zu-
nu kaybeden (yani insan-1 kamil olmaktan ¢ikan/hi¢ ulasa-
mayacak olan) insanin tekrar kendi 6ztiine déonmesini sagla-
yacakur. Fakat terbiye etme isi, sadece “ferdin insani kabi-
liyetlerinin yiikseltilmesiyle” sinirli kalmayacakur. Bu yuz-
den, “terbiye hadisesi, belli yasa gelmis ¢ocuklarin egitiime-
si gibi hayaun butiiniinden kopuk miinferid bir vaka olarak
algilanamaz.”?? Zaten Gulen pek ¢cok konuda uyguladig gi-
bi ferdin terbiyesini de, yine birbirinin devami bicimde gelip
sonucunda, basarisi veya basarisizligiyla, tumele ulasan asa-
malar seklinde dustunir ve bunu da Osmanli'ya 6zenerek ta-
sarladigr “Buyuk Turkiye” idealine kadar gotarir. Bu idea-
li gercege donustirecek kavramin adini da, Durkheimci bir
tarzda, misterek/milli/ictimai terbiye olarak koyar. Bu sartlar
altunda milli bir terbiye egitiminden gececek millet fertleri,
iman, irfan, ahlak ve fazilet kazanarak “miistesna/ideal in-
san” haline geleceklerdir.

lleride gorecegimiz gibi Gilen’in sosyal ahlak tasavvu-
runda 6nemli bir yer isgal eden bu ideal tip, milleti ytiksel-
tecek ve onu i¢inde bulundugu “hedef ve gayesi belirlenme-
mis” kotit durumdan kurtaracak milli/ictimai bir terbiye-
nin mesru zeminlerini hazirlar. Hatta Gtuilen’e gore milletle-
rin i¢timai yapilarnyla, terbiye usul ve esaslar1 arasinda yakin

272 M. Fethullah Gilen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska Aqidan Ailede Egitim), s. 11.
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bir bag vardir ve millet fertlerine nasil bir terbiye verilmisse
toplum da yavas yavas giderek o sekli almaya baslar. Bu ne-
denle de milletlerin cismani varliklarin1 devam ettirmelerin-
de, evlenme ve tGreme ne ise onlarin ahlaki ve i¢timai hayat-
lan icin terbiye de aym seydir.?’”® Gilen elzem gordugi bu
terbiye’den bahsederken, ictimai bir terbiye gormemis nesil-
lerden ornekler vererek aslinda ne yapilmasi gerektigini de
anlatmaktadir. O’na gore milletlerin ytikselmesi i¢in millet
fertlerinin hedef ve gaye birligine varmis olmalan sartur.?’*
Bunun aksine musterek bir terbiye gormemis nesiller ise, al-
diklan farkh kulturlere gore ayn ayri kamplara ayrilip, bir-
birlerini disman gormusler ve bu ytizden de kendi iclerin-
de didik didik olmuslardir, dolayisiyla boyle bir toplumdan
terakki beklemekte imkansiz denecek kadar zordur.?’> Bu
sartlar altinda dusunuldigiunde Gulen tasavvurunda mille-
tin terakkisinin yine yeni neslin terbiyesiyle yakindan iligki-
li oldugu acikca gozlenebilir.

Dikkat edilecegi uizere buradaki milli/ictimai terbiye kav-
rami, Ziya Gokalp’in Turk milletinin egitimi uzerine yazdi-
g1 makalelerde onemle uzerinde durdugu milli terbiye kavra-
muyla ortiismektedir. Ustelik énemli bir karsilasma da, Go-
kalp icin terbiye'nin Durkheim sosyolojisinden alinmis bir
kavram olmasidir. Bu karsilasmada Gulen’in terbiyeye at-
fettigi anlam ile Durkheim ve dolayisiyla Gokalp'in yiikle-
dikleri anlamlarin genelde aynmi1 merkezde, yani aileden dev-
lete uzanan bir cizgide kesistikleri soylenebilir. Fakat ay-
n1 kavram etrafinda Gulen ile Gokalp’i birbirinden ay1-
ran iki onemli farklhilik da mevcuttur. Birincisi, Gokalp'in
Turklage yaptig1 ozel vurgudaki agik belirginliktir, ki Gu-
len’de bu vurgu Islam’in immetciligine yenik duiser. Hatta

273 M. Fethullah Gulen, Buhranlar Anaforunda Insan (Cag ve Nesil 2), s. 114.
274 M. Fethullah Giilen, Ol¢ti veya Yoldaki Isiklar, s. 44.
275 M. Fethullah Giilen, Ol¢ii veya Yoldaki Isiklar, s. 45.
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Gokalp, Turkluk vurgusu uzerinden dusunirken bir kisi-
nin Tirkce konusuyorsa ve Tirk terbiyesi icinde yetismis-
se “Turk” sayllmamasi icin hicbir engelirf olmadigini dusii-
nur. Gokalp, Durkheim’'dan aldigt kavramlarla bir milletin
parcas! olma strecinin cografi, rksal, siyasi ve iradi degis-
kenler neticesinde ortaya ¢ikmadigina inanarak, asil daya-
nisma noktasinin terbiye oldugunu soyler. Terbiyenin gaye-
si ise, milli fertler yetistirmektir. Cunku hakiki fertler, mil-
li fertlerdir ve fert, “ancak milli harsin bir mumessili oldugu
zaman” bir sahsiyete sahip olurlar.?’® Boylelikle millet “ay-
ni terbiyeyi almis fertlerden mirekkep bulunan harsi (kul-
tiirel) bir ztimre” olurken, terbiye de “fertlerin milli harsa
intibaki”dur.

lkincisi ise Gokalp’in kavram: dunyevi bir orgi (hars) ile
birlikte islemesidir. Boylelikle terbiye, Turk milletinin ve
milli kaltirian inkisafini saglayacakur. Gilen’de ise terbiye,
Islami bir terimdir, butin referanslarini dinden alir. Dahasi
burada Gokalp ile Gulen'in terbiye kavramina verdikleri an-
lam, mevcut benzerliklerinin disinda, baska bir noktada da-
ha farklilasmaktadir. Goékalp i¢in terbiye ayn1 zamanda sos-
yallesmedir. Sosyallesmenin ilk asamasi, Gilen’de de benzer
bir sekilde gorulecegi uizere, ailede baslar. Cocuk daha son-
ra okula giderek parcasi bulundugu millete ait degerleri 6g-
renir ve o parcaya istirak eder. Kisacasi fert, hars'm tecellisi
olan terbiyeye katilir.”” Oysaki Gulen'de terbiye, sosyalles-
meden daha ziyade mevcut kaygilar etrafinda sekillenen bir
bicimde, yolundan ¢ikmis yeni nesli din ve iman eksenin-
de yeniden yetistirmeyi ama¢ edinen bir egitim/islah sekli-
dir. Sonugta, Durkheim ve onun etkisindeki Gokalp i¢in ter-

276 Ziya Gokalp, “Milli Terbiye I1I-Terbiyenin gayesi nedir? Fert mi, yoksa millet
mi?”, Makaleler V, yay. haz. Riza Kardas, Kaltar Bakanhg Yayinlan, Ankara,
1981, s. 47-55; 1lgili bir baska kaynak icin bkz. Ziya Gokalp, Tark Ahlaki, To-
ker Basimevi, Istanbul, 1975.

277 Ziya Gokalp, “Milliyet ve Terbiye”, Makaleler V, s. 56.
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biye milletin bir par¢as: olma yolunda sosyal’e kaulma olur-
ken, Gulen’de ise mevcut durumun rahatsizhgindan yola ¢i-
kihp sosyal’i dini 6gelerle dokuyarak yeniden olusturma go-
revi goren ahlaki bir mekanizmaya dontsur.

Diger yandan yeni neslin terbiyesi konusundaki sorunlara
devam edecek olursak Giilen bu duruma, lisede, hatta ilkog-
retimde iken bir takim “yikici fikirleri”, ahlaksizligi benim-
semis, devlete, millete, hitkiimete, okul idaresine kars: isyan
vaziyeti almus, her tirla i¢c ve dis provokasyona acik 6gren-
ci eylemlerine “boykot” adini1 vererek degisik isyan hareket-
lerine katilan gencleri 6rnek gosterir ve buradan yola ¢ika-
rak yeni nesle verilmesi gereken terbiyenin ihmal edilmis ol-
dugu kanaatine varir.?’® Ustelik heves ve ihtiraslarin penge-
si alinda hirpalanan nesillere, kendi ruhumuzu, i¢ dinya-
muzi1 aksettirici bir terbiye verilmedigi, ahlak ve fazilete gi-
den yolda onlara 151k olunmadig durumda millet bugun de
yarin da kargasa icinde olacaktir.””® Bu nedenle, yeni nes-
lin terbiyesi Giilen icin ayr bir 6neme sahiptir. Daha 6n-
ce de altim ¢izdigimiz tzere, Gulen’in gelecek nesil uzeri-
ne kurdugu tim tasavvurlar iman, fazilet, inang gibi ahlaki
ogelerle desteklenmekteydi. Buradaki dini yogunlugu yuk-
sek olan bu 6geler gibi terbiye/islah da Gulen tarafindan yeni
neslin yetistirilmesinde 6nemli sayilan egitim bicimlerinden
biridir. Ozellikle cocuklarn terbiyesi konusunda Giilen, ay-
n bir hassasiyete sahiptir. Cocuklarini terbiye, ahlak ve du-
stnce noktasinda ihmal eden cemiyetlerin, ne kadar yuksek
degerlere sahip olsalar da, buttin bir milletin anarsiyle bas
basa birakilacaginy;?*® milli kaltur ve milli terbiyeden mah-
rum milletlerin, kaba, cahil ve serseri fertlere benzedigi icin
de bunlarin ne dostlugunda vefa ne de dusmanhginda ciddi-

278 M. Fethullah Gulen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska Aqidan Ailede Egitim), s. 126.
279 M. Fethullah Gulen, Buhranlar Anaforunda Insan (Cag ve Nesil 2), s. 111.
280 M. Fethullah Gulen, Buhranlar Anaforunda Insan (Cag ve Nesil 2),s. 111.
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yet oldugunu?®' séyleyen Giilen, bunun sebebini de Kur'an
terbiyesinin birakilmasinda bulur.?®? Zaten Kur'an terbiye-
si birakilinca, denenen tim terbiye sistemleri, psikoloji ve
sosyolojinin uygulanan butin kanunlan karsimiza bir sira
problemli geng, “cakar keyif tipler” ¢ikarmistir.

Fakat “ciddi bir terbiyeden” gececek zinde dimaglar, icine
dusiilen bu kabustan milleti mutlaka kurtaracaktir.?® Bila-
kis bu yaklasim sebebiyle Giilen duisuncesinde “neslin ter-
biye-i Kur'aniye ile terbiye edilmesi ve Ahlak-1 Kur'aniye ile
ahlaklandirilmasi; ahlaklandirilip daima Hakk’a taraftar ha-
line getirilmesi, en asilmaz gucler ve kuvvetler karsisinda
dahi sarsilmayacak bir kivama ulastirilmas1” milletin varhik
ve bekasinin en énemli esasi olarak ele alinir.®* Bu neden-
le de yeni neslin terbiyesi ile ahlaki (ve dolayisiyla devlet ile
milletin bekas1) s6z konusu oldugunda, terbiye adina isledi-
gimiz kusurlarin sonucunda meydana gelebilecek durumlar
icin dizlerimize vurmak beyhude bir ¢aba olacaktir. Gulen
béylesine bir duruma diismemek i¢in “ginimuzun talih-
siz nesli” adina Hak yolu'nda ¢alismalar yapilmas: gerektigi-
ni belirtir. Ayni ¢alismalar terbiye'nin ilk tohumlarinin aul-
dig1 yer olan aile ortaminda baslamalidir. Zaten Giilen icin
ictimai terbiye'nin ilk basladig1 yer, aile/yuva’dir. Terbiye-
nin “kalic1 olmas i¢in yuvadan baslamasi” gerekliligi azeri-
ne egilen Gulen, yuva terbiye esaslar1 uizerine kurulmamissa
cemiyetin terbiyeli olmasinin da dusuniillemeyecegini, “ideal
nesiller” icin “ideal bir yuva”ya ihtiya¢ oldugunu belirtir.?**
Aksine aile terbiye vermezse, Buyuk Turkiye'yi kuracak ne-
siller de s6z konusu olamayacaktir.

281 M. Fethullah Gilen, Olcii veya Yoldaki Isiklar, s. 159.

282 M. Fethullah Gulen, Asrin Getirdigi Tereddiitler 2, s. 8.

283 M. Fethullah Gulen, Buhranlar Anaforunda Insan (Cag ve Nesil 2), s. 104.

284 M. Fethullah Gulen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska Acidan Ailede Egitim), s. 157.

285 M. Fethullah Gulen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska Aqidan Ailede Egitim), s.
35-36.
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Yeniden animsamak gerekirse bu tasavvur bizlere, Hegel
dasiincesindeki aile kavrami ile ailenin toplumsal anlamda
gorulen ilk islevini cagnstirmaktadir. Bildigimiz gibi Hegel'de
aile, iki ana temel tzerinden ayirt edilebiliyordu. Birincisin-
de aile, sivil toplumun temelini olusturmakta ve ailede, devle-
tin kurulusu, kendi 6zgiin kavramimin kékenini bulmaktay-
di; ikincisi ise, halkin toresel (etik) tozi, birey ve aile halinde
varolan toresel tdzsel bir birlik icermekteydi.?®® Yani birey ac1-
sindan aile, onun ilk ahlaksal egitimini aldig: yerdi. Boylelikle
de bireyin ahlaksal toplulugun bir uyesi haline gelmesi de ilk
asamada ailede gerceklesiyordu. Ayni sekilde Gilen disunce-
sinde de “iradeleri gucly, fikirleri saglam nesillere” sahip ola-
bilmek i¢in “saglam bir kaynaktan terbiye alan, miirebbi?®” ve
mirebbiyeler”e?® ihtiyac duyulmaktadir.?®® Cunki “cocukla-
rin ilk mektepleri” aileleridir ve anne ile baba ailede ¢ocukla-
rin terbiye egitimi ile ugrasan egitimcilerdir. Oyle ki, ideal ai-
le’de anne-baba birer terbiye ustas: olmalidir, cocuk terbiye-
sinde gerekli olan sorumluluk duygusuna, belli bir seviyede
psikoloji, pedagoji ya da en azindan Kur'an'in bu konudaki
mucmel®® prensiplerini bilmelidir.*®' Giillen burada anne ve
babaya terbiyede, Hak diisiincesine sahip, iman fikri gonlune
yerlesmis, ahlak ve fazilette 6lcuilli olmay1 salik verirken, ter-
biyeden daha énemli bir vazife cikanr.

Ozellikle anneler, “ilk mektepteki, ilk terbiyeciler”, terbi-
ye ise anne olarak secilecek kadinda aranacak éncelikli bir
sifatr.?®? Gulen’in anneler tizerinden terbiyeyi vazifeye do-

286 Sahin Yenisehirlioglu, Hegel Felsefesi’nde Birey, Toplum, Devlet lliskileri, Birey
ve Toplum Yayinlar, Ankara, 1985, s. 211.

287 Muirebbi: Terbiye; cocuk terbiye eden adam.

288 Murebbiye: Cocuk terbiyesiyle ugrasan kadin.

289 M. Fethullah Galen, Olcii veya Yoldaki Isiklar, s. 159.

290 Micmel: Kisa; 6z.

291 M. Fethullah Gulen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska Acidan Ailede Egitim),s. 12.

292 M. Fethullah Gulen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska Acidan Ailede Egitim),s. 11.
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nusturmesindeki anlam, tekiller tizerinde basariyla uygula-
nacak bir terbiye egitimiyle timeli degistirmeyi amaclama-
sindan kaynaklamr. Burada “anne terbiyesi”, milli bir vazi-
fe sekline donisturken, hem toplum tasariminda kadinlarin
yeri annelik olarak isaretlenir, hem de annelik bir gorev eda-
styla toplumsal bir misyona baglanir. Bu 6yle bir vazifedir
ki, annelerin kendileri “sagda solda harcanmadan”, ¢ocuk-
larini (onlar da baskalarini terbiye etsinler diye) iyi birer ter-
biyeci olarak yetistirmeleri, bir milletin varlig1 ve bekasi i¢in
“en muthim bir esas” haline gelir.?®® Gillen’e gore gunumiiz-
de cocuklarin talim®® ve terbiyesi, hanenin nizam, huzur ve
ahengi adina, insanltk mektebinin ilk hocast kadina yeni ye-
ni yerler aranmaktadir, oysa Kudret elinin ona bahsettigi bu
mustesna mevkiin hatirlanmast bir kisim fuzuli arayislarin
oniine gececektir.?®® Boylelikle anneler “milletin 1slah1” ve
“devletin bekast” i¢in evde ¢ocuk terbiyesiyle ugrasma vazi-
fesini yerine getirirken, kurgulanan sosyal tasavvurda kadi-
nin toplumdaki yeri de belirlenmis olur.

Bununla birlikte Giilen, bu milli vazife'nin icra edilmedigi-
ni dusundigit durumlarda olduke¢a karamsar bir tablo ¢izer.
Buna gore ailede terbiye almadigim veya iizerlerinde terbiye-
nin ihmal edildigini dustunulen ¢ocuklar, gelecegimizin te-
minatini ortadan kaldirdirmaktadir. Hatta “giintimiizde top-
lumun ytizkaras: sayilan sefiller, serliler, anarsistler, ayyas-
lar, morfinmanlar, esrarkesler (...) diin terbiyelerinde ihmal

293 M. Fethullah Gilen, Olcii veya Yoldaki Isiklar, s. 160.

294 Talim: Ogretim; yetistirme; alistirma; uygulamal olarak yapilan askerlik 6-
renimi. Fethullah Giilen metinlerinde siklikla, terbiye kavraminin énande ta-
Tim kavramim kullanihir. 1ki kavramin ginlik hayatta birlikte kullamlmasimn
etkisi bir yana, Galen'deki bu kullanim, terbiye'nin, sanki askeri bir edayla, s1-
ki bir disiplin icerisinde yapilmasi amacini ¢cagristirmaktadir. Yani terbiye, her
eylemin icinde ifa edilmesi gereken bir yetistirme isidir. Yeri gelmisken, Milli
Egitim Bakanhg’na bagh bir “Talim ve Terbiye Kurulu™nun da oldugu anim-
sanmalidir.

295 M. Fethullah Gulen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska Aqidan Ailede Egitim), s. 183.
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ettigimiz,” cocuklardir.?®® Bu nedenle ailede terbiye zafiyeti-
ne asla izin verilmemelidir. Cinku boyle bir zafiyet, cocuk-
ta gorulen arsizlik ve simarikliga yol acar, bu da katlanarak
onun ruhuna ve topluma akseder.?” Yine aym milli vazife
temelinde bir milletin gelismesi “fikri ve hissi sahada terbiye
gormesine” de baghdir.?®® Bu noktada Gilen, terbiye alma-
mus nesillerin devlet ve millet i¢in varlik tehlikesi yarattigim
soylerken, devlete dusen gorevi de oncelikle belirler. Devlet,
vatani cennete cevirecek “saglam ruh ve saglam karakterli”
nesiller yetisebilsin diye, okullarda en az diger dersler kadar
terbiye ve milli kiiltir tizerinde de durmalidir.?®® Bu dersler-
de ahlakiyla ornek olmus sahsiyetler tanitilmali, 6grencile-
re terbiye ornekleri verilmelidir. Fakat Gulen, bu konudaki
mevcut durumu asla yeterli bulmaz. Gilen’e gore, milletin
terakkisi adina en lizumlu oldugu halde en az uzerinde du-
rulan dersler, milli kaltir ve milli terbiye dersleridir ve ideal
insan'm yetistirilmesi icin aileden baslayip okullara uzanan
bir terbiye politikasi gerekmektedir. Cunki, talim (6gretim)
bagska, terbiye (egitim) baskadir ve insanlarin ¢ogu muallim
olabilir ama miirebbi olabilen ¢ok azdir ve bunu en yaygin ve
etkili bicimde, hatta bekarlara ve ailelere yogun kurslar du-
zenleyerek, ancak devlet saglayabilir.

Oyle gorunuyor ki, Gulen igin terbiye, toplumun 1slahi ve
egitimi bakimindan gerekli oldugu kadar, gelecek nesillerin
yeniden ve arzu edildigi sekilde planlanmasi agisindan da
onemlidir. Bu bakimdan Gulen, terbiye kavramini, surekli
olarak, devletin ve milletin gelecegiyle iliskilendirir. Bu ilis-
kinin gelip dayandig: nokta ise, insam hep bir varlik soru-
nuyla bas basa birakmaktadir. Boylelikle stirekli, terbiye ve

296 M. Fethullah Gilen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska Acidan Ailede Egitim), s. 180.
297 M. Fethullah Galen, Olcii veya Yoldaki Isiklar, s. 159.

298 M. Fethullah Gulen, Olgii veya Yoldaki Isiklar, s. 44.

299 M. Fethullah Gulen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska A¢idan Ailede Egitim), s. 185.
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sayg1 kaygilan icinde olan, guinluk hayatta ahlaki degerle-
rin kayboldugundan yakman, bilhassa yeni nesli “arsiz” ve
“terbiyesiz” bulan, “varhgimiz tehdit eden i¢ ve dis diisman-
lar” fikriyle yetistirilmis ulke insanlarinin dini/Islam’1 neden
bir terbiye aract olarak gordiikleri de biraz olsun anlam ka-
zanabilir.

Oyle ki, ginumiuzde insanlar, terbiyeli olsun veya ahla-
ki degerleri kazansin diye ¢ocuklarin1 Kur'an Kurslarina ya
da Imam Hatip okullarina gondermektedirler. Bu kurslarin
ya da okullarin okutulan derslerden ¢ok devlet kontrolinde
sistemli bir din egitimi verdikleri bilinmektedir. Ama bun-
dan da 6tesi, bu kurumlar dinsel 6geleri kullanarak Islam™
toplumsal bir terbiye araci gibi kullanmaktadirlar. Bunda ne-
ye gore, nasil ve ne kadar basanli olduklar tartismalarim bir
yana birakmak gerekirse, yaygin bir tespittir ki, Turkiye’de
din egitimi alanlann terbiyeli olduklarina dair genis bir ina-
n1s vardir. Fakat Kant'tan beridir bilinmektedir ki, “ahlak
kanit1 yardimiyla varilan Tann kavramindan tekrar geriye
donerek ahlak kanunlarini agiklamaya ve bu yolla ahlaki te-
mellendirmeye calismanin mesrulugu” suphelidir.3*® Cun-
ka, ahlaki teolojiden ¢ikarmaya ¢alismak demek, ahlaki yii-
kamlualikleri de buradan derlemek demektir. Oysaki, Tan-
r'nm varhg da, ahlak kanit da objektif gecerliligi olan bil-
giler degildir ve bu yukimlulukler tanrinin onlan buyurma-
siyla degil, bizim zorunluluklarimizla ortaya ¢ikmaktadir.
Halbuki “tanr1 kavramindan tekrar geriye donerek ahlak ka-
nunlarim aciklama” ¢abasindaki Gulen’e gore, iman, ahlak,
fazilet, inang, takva sahibi olmak, terbiyeli ve ahlakli kabul
edilmek icin baska hicbir sarta gerek duyulmayacak sekilde
yeterlidir. Bu zorunluluklarin Gulen’de dini ve milli bir go-
rev bicimine birundugu, yine aynmi gorev uzerinden telak-

300 Mehmet S. Aydin, Tann-Ahlak Hiskisi, Turkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Bastm
yeri ve Basim Tarihi Belirtilmemis, s. 125-126.
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ki edildigi de actk¢a gorulur. Yani ahlaki zorunluluklar ar-
tik tanrisal olmaktan ¢ikip, insani problemlerin ortadan kal-
dirllmasi adina topluma bir gorev edasiyla sunulan, dinyevi
zorunluluklara dontstiralmustir. Bu nedenle, “gercek bir
terbiye” tedrisatindan gegip ideal insan’a ulasan yeni nesil-
ler (Altin Nesil), Giilen tasavvurunda Islam’in da, milletin de
yucelticisi olacaklardir.

Sonug olarak Gulen’e gore, terbiye kazandirma isi, ruhi,
hissi ve pedagojik bir davranis degistirme uygulamasidir.
Bu ilk is olarak ailede baslar. Aile pedagoji, psikoloji ilim-
lerinin yaninda Kur'an’dan da yararlanmali, sonrasinda ise
devlet insanlara kurslar ve okullar yoluyla verecegi bir milli
kualtir cercevesinde, terbiye egitiminden gecirmelidir. Cun-
ku Gilen fikriyatinda terbiyesi ihmal edilmis ¢ocuklarin so-
nu, “azginlastirilmis nesiller"dir ve bu nesillerin bitin ve-
balini herkesin tizerinedir. Ama en ¢ok da cocuklarinin ter-
biyesi konusunda bilin¢li bir terbiye uygulamayan anne ve
babalarin!..

Anne ve baba otoritesine saygi

Geleneksel temalardan birisi olarak ele alacagimiz “an-
ne ve baba otoritesine sayg1”, Islam ahlakinin da tzerinde
onemle durdugu sosyal davranis bi¢cimlerinden biridir. Is-
lam’da anne-baba ve biiytklere saygi, ahde, hak, ahlak, ve-
fa, edep, terbiye ve baglilik kavramlari icerisinde aciklamr
ve bu durum manevi vazifeler/ibadetler adiyla anihr *®' Bu-
nun yaninda anne-babaya saygi, terbiyeli ve ahlakli olmanin
da gostergelerindendir ve bu 6l¢tit insanlarin toplumda say-
gilt ya da saygisiz olarak nitelendirilebilmelerine de yol ag-
maktadir. Ashinda burada sayg1 duyulmasi istenen sadece
anne ve baba degil, belki de bundan daha fazla olarak, onla-

301 1. Agah Cubukeu, Islam’da Ahlak ve Manevi Vazifeler, s. 65-67.
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rn siirlan ¢ok da belli olmayan ama sonugta mesru goru-
len, sosyal yasam i¢indeki otoritelerdir (6gretmen, patron,
usta, mudur, buytkler, ablalar, agabeyler, polis vb.). Boyle-
likle dogal bir sekilde sayg1 duyulan/duyulacak olan otorite,
ilk elden anne ve baba otoritesi olunca, buna geleneksel de-
gerler ile dini buyruklann pesinden gelen baska otoriteler de
kansmaktadir.

Oyle ki, hangi kultiir veya din olursa olsun anne ve babaya
saygl, uzerinde fazla dusinmeye yer birakmayacak kadar ge-
nel kabul goren bir dustincedir. Mesela, tam tersini kim soy-
leyebilir? Veya bunun tersini iddia etmenin ne anlam olabi-
lir? Ashnda sorun sadece anne ve babaya sayg ile simrh kal-
sayd1 uizerinde dusinmeye deger daha az sey olabilirdi. Fa-
kat sayginin, otoriteye saygiya donustugu yerde itaat basla-
maktadir. Bu da modern toplumdaki aile iligkilerinin karsisi-
na, geleneksel ve ozellikle dini hayat bicimlerinin aile diize-
ninde anne-babaya kars1 kosulsuz itaati isteyen iliski sekli-
ni koydugu soylenebilir. Bir yanda, tanimu ve igerigi tartisma-
h da olsa, demokratik bir aile iliskilerini tizerinde yiikseltil-
meye calisilan “modern aile” tipleri, 6te yanda ise geleneksel
ve dinsel kaygilar sonucunda ailenin huzuru agisindan 6ngo-
rulen anne ve babaya itaat 6nerileri... Gortildugu tizere, mo-
dern ile geleneksel degerlerin catismasi gunumuz aile iliski-
lerinde de kiyasiya stirmektedir ve yakin zamanda herhangi
bir sonuca ulasacag da mimkun gozikmemektedir.

Bunun yanma din agisindan bir katki yapmak gerekirse, Is-
lam’da da anneye ve babaya sevgi ve sayg1 gosterilmesi icin
pek cok ayet vardir’® ve Hz. Muhammed'in pek ¢ok hadisin-
de de bu yonde telkinlerde bulundugu belirtilmektedir.*® Fa-

302 Kur'an-1 Kerim ve 1zahli Meali: El-Bakara Saresi 34. Ayet; En-Nisa Saresi 36.
Ayet; Lokman Siresi 13. Ayet gibi.

303 “En bayuk ganahlar, Allah'a ortak kosmak, ana-babay: incitmek ve yalan ye-
re sahitlik yapmakur,” hadisi i¢in bkz. Fahri Demir, Islam Ahlaki, s. 24.
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kat anne ve babaya sayg1 gostermek baska, anne ve baba oto-
ritesine saygl ise daha baska bir seydir. Cinku hangi otorite
olursa olsun her zaman kendisine karsiliksiz itaat edilmesi-
ni ister. Otoritede buyuran ile boyun egen arasinda hiyerarsik
bir iliski vardir ve bu hiyerarsi, herhangi bir gice dayanabi-
lir. Otoritedeki bu gu¢ mesru ve akli olmak zorundadir, mes-
ruiyet ve aklilik otoritenin en belirgin 6zelligidir. Cunku di-
ger gic kullanma yollan (baski, tahakkiim, fiziksel siddet vb.
gibi totaliter yaklasimlar) acik siddet kullanma sekilleriyle ik-
tidar kurarken, otorite dustince, bilgi veya yasam deneyimle-
ri icinde 6grenilir ve bunlar tizerinde ytikselir. Bu yuzden de
otorite, ona tabi olanlarin kendilerinden tstte bulunanlarin
emir ya da yasaklanna uyma durumunu rizaya dayal olarak
kabul etmeleridir. Bu durum, tistte olan icin mesru bir hakutir.
Ustte olan bu hakki zor kullanarak, bask: yaparak veya cesitli
fiziksel siddet yollarini birbirinden ¢ok farkl bicimlerde kul-
lanarak mesru kilamaz. Bu da suphesiz otoriteye karsi giiclu
bir direng getirecektir. Bu direng ise otoritenin en énemli vas-
fi olan mesruiyeti ortadan kaldiracakur.

Ote yandan, insanlar hayatin her alaninda yer alan sosyal-
lesme siireclerinde kendi disinda olusturulmus karar verici-
lerini bir bicimde tanirlar. Daha da énemlisi insanlar, bu ka-
rar vericilerin otoriteleri altina girmeleri gerekliligine de ay-
n1 strecler icerisinde hem inamirlar hem de kabul ederler.
Toplum farkh otoriteler agiyla 6ruldugi i¢in birbirinden ay-
r1 ve mesru gorulen pek ¢ok gii¢c odagi bireyi otoritesi altina
alabilmektedir. Iste anne ve baba otoritesi de bunlardan bi-
ridir ve bireyin dogumundan itibaren karsilastig1 ilk otorite
figaradur. Ozellikle babanin otoritesi, gelenekseldir ve kut-
saldir, bu da onu tartisiimaz killar. Anne de kutsaldir, “iyi”yi
temsil eden diger parcadir ama ataerkil yap1 nedeniyle anne
otoritesi, babanin karsisinda daha geri plandadir. Her ne ka-
dar Islam’da “anne-babaya asi olmak” buyuk giunahlardan
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say1lsa®® ve ikisine de hak ve hiirmetin ayn1 oranda goste-
rilmesi istense de,*®> hanenin reisi ve kollayicisi olarak dusu-
nuldigi icin baba otoritesine sayg, anneye:gbre daha once-
liklidir. Canku baba ailedeki gercek otoritedir. Anne ise bu
hiyerarside babadan sonra gelir ve Gulen'de de islendigi gibi
onun annenin asli gérevi hanenin huzuru ile ¢ocuklann ta-
lim ve terbiyesidir.3% Baba ise, evin i¢inde belli hususlar iti-
bariyla dizenin ve genel ahengin sorumlusudur. Hatta pek
cok konuda birinci derecede sorumludur ve ¢ocuklarin da
boyle bir sorumluya ihtiyac1 oldugu icin, evde sorumluluk
bilincini a¢ik sekilde goren cocuk hayati itibariyla bir daha
dagimklik ve sorumsuzluga diismeyecektir.*®” Aksi bir du-
rum oldugunda ise Gilen, evde iki ayn yerden emir gelme-
sinin ¢cocugun dusuncelerini allak bullak edecegine inanir.
Su halde, Fethullah Gilen de pek ¢ok Islami metinde go-
raldiagi gibi,**® anne ve 6zellikle babaya itaat edilmesini is-
ter. Zira kimse kendi seviyesinden tustiin olanlara bir sey
teblig etmeye calismamali; ogul babasina, talebe hocasina,
cirak ustasina bir sey soylememelidir.?®® Cunki onlar, mil-
lete asalet kazandiran birer kok gibidirler; onlar ciiratme-
ye calismak, “milleti serefli mazisinden urkutup uzaklastir-
mak demektir.”*'® Keza “biyiiklere saygih davranmak” ge-
leneklerimizde vardir.'" Gulen’e gore, 6zellikle insan hak-
l1 dahi olsa babasiyla asla tartismamahdir. Ofkelenme mak-
bul degildir, ama insan terbiye-i Muhammediye ile terbiyele-
nirse, diismanlara karsi temkinli, miiminlere karsi tevazulu

304 Lutdi Sentark, Islam Dininde Haramlar ve Bityuk Gunahlar, s. 39-41.

305 Dini Bilgiler Kilavuzu (y.y.), s. 204-205.

306 M. Fethullah Gulen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska Aqidan Ailede Egitim), s. 183.
307 M. Fethullah Gulen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska Aqidan Ailede Egitim), s. 92.
308 A. Hamdi Akseki, Islam Dini (Itikad, Ibadet ve Ahlak), s. 264-266.

309 M. Fethullah Gulen, Olcii veya Yoldaki Istklar, s. 200.

310 M. Fethullah Gilen, Olca veya Yoldaki Istklar, s. 157.

311 M. Fethullah Gilen, Kirtk Testi, s. 206.
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olur.3'? Bunu takiben Gulen’deki itaat fikri, “Muslimanhkta
itaat esasur,” dusiincesinden ortaya ¢ikar.3'* Ama Giilen, Is-
lam’in emrettigi itaatin istibdat’a itaat olmadigini soyler. lta-
at, bir yerde insanlarin bazilarim, bir parlamentoyu veya bir
lideri, idareciyi kabullenerek onu dinlemektir. Kanunlara,
nizama uymaktir ve bu bir vazife’dir. Dikkat edilecegi gibi
Guilen, oncelikle toplum igerisine yayilnus farklh otoritelere
itaati ongérmekte, bunu ahlakl olma’nin bir gostergesi say-
maktadir. Bu otoritelerin timuniin ortak o6zelligi ise, mes-
ru otoriteler olmalandir/éyle gorilmeleridir. Guilen bunlara
itaat’i, ahlakh olma disinda, Muslimanhgin esasi ya da fert-
lere duisen vazifesi olarak da ele alir. Oyle ki, insani zaaflar
ve bu zaaflar sonucunda meydana gelebilecek ahlaksizliklar,
iman ve inang eksiklikleri vb. s6z konusu oldugunda ozel
alanda anne ve baba engelleyici rol oynarken, kamusal alan-
da onlarn yerini, lider, idareci, mudur, 6gretmen, tecribe-
li biytikler vb. almaktadir. Boylelikle Gillen’in, sonuglar-
n1 toplum nizaminin bozulmasi ve millet varhginin ortadan
kalkmasina kadar goturdaga insani zaaflar neticesinde orta-
ya cikabilecek “kotuliikler”den fertler/yeni nesil, korunmus
olur. Zaten bu yuzden Gulen'in tasavvur ettigi nesil, hep ni-
zam soluklar.3'* Cinkii nizam, itaat ve vazife suuru bir ta-
raftan mevcut otoritelere inanci saglam tutarken, diger taraf-
tan da olas1 diizen bozukluklarinin ve yoldan ¢ikmalarin da
onune gecilmesini saglar.

Diger yandan Giilen ideal insan fikrini, yine ideal aile ile
destekler. Gulen’e gore, “ideal nesiller i¢in her seyden evvel
ideal bir yuvaya ihtiyac vardir” ve bu yuva i¢inde otorite bos-
lugunun yasanmamasi oyle hayatidir ki, hanede ahengi sag-

312 M. Fethullah Gulen, Ol¢ii veya Yoldaki Isiklar, s. 200.

313 Eyup Can, Fethullah Guilen Hocaefendi ile Ufuk Turu, Roportaj kitap, Ad Ya-
yncilik, Istanbul, 1996, s. 82.

314 M. Fethullah Gulen, Ruhumuzun Heykelini Dikerken, s. 70.
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layacak bir otorite olmazsa, yuva idari kesmekeslikten, co-
cuklarda ikilemden kurtulamazlar.3'> Care “Allah’a baglan-
maktir” ve ebeveyn veya onlardan biri “Allah’in halifesi” ola-
rak bu isi ele alinca, bu baghhk sayesinde aile fertleri aziz ve
onurlu bir sekilde meselelere hakim olacaklardir ki, boyle bir
yuvada da problem kalmayacaktir. Gulen’deki anne ve 6zel-
likle baba otoritesine saygi ve beraberinde beklenen itaat, ta-
sarlanan toplum diisincesindeki sosyal ahlak formunun bir
pargasi olarak aym tasavvurda boylelikle yerini almis olur.
Dolayisiyla, boyun egmenin ve biat etmenin her an animsa-
uldigs bir politik kultiirle yogrulmus bir toplumda da, say-
g1 gosteren ve itaat eden ahlaklilik derecesini hak edecektir.
Gegmigse ve gecmisin geleneksel ile dini degerlerine sikica
tutunan Gulen dusuncesi, bu degerleri modern distincey-
le uzlastirmaya calisirken demokratik iliskilerde anne-baba
otoritesine saygidan cikip toplumun diger hiyerarsik iliski-
lerine kadar uzanan bir itaat zinciri olusturur. Mesela Giilen
hareketi icerisinde, Giilen tek liderdir, hiyerarsik siralama
da tepeden asagiya gittikce artan sayida bir abi’ler dizisi sek-
lindedir; “siralama ¢ok sikidir ve her duizeydeki abi, yapil-
makta olan veya tartisilan faaliyetlerin yalnizca bir kismini
bilir ve daha yuikzek diizeyler hakkinda soru sormaktan ve-
ya bilgi edinmeye calismaktan kaginmay: kabullenmistir.”3'®
Fakat Gulen metinleri bu itaat zinciri'nin, boylesi bir sosyal
tasavvurda hangi noktalara kadar goturulebilecegi, hangi
sartlara karsi koyabilecegi ve nereye oturtulacaginin yaniti-
m verememektedir. Ctinku sorun sadece bu sayginin yerine
getirilmesiyle kazanilacak terbiyeli ve ahlakli olmak onuru
uzerinde dugimlenmemektedir. Sorunun asil 6nemli tarafi,

315 M. Fethullah Gulen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska Acidan Ailede Egitim), s.
91-93.

316 Biilent Aras & Omer Caha, “Fethullah Gulen and His Liberal ‘Turkish Islam’
Movement”, Middle East Review of International Affairs, cilt 4, say1 4, Arahk
2000, s. 38.
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sosyal iligkilerin bu kadar parcali ve akildis1 oldugu bir top-
lumsal sistemde, dini ve geleneksel degerler uzerinden sayg
ile bu sayginin getirecegi itaatin nasil saglanacagidir. Fakat
Gilen daha da ileri giderek “buyiiklere hiirmet etme” fikri-
ni, millet fertlerini birbirine baglayan din birligi, diyanet bir-
ligi, vatan birligi, hedef birligi gibi degerlerin sarsilmamasi
dusiincesine baglar ve hatta bunu asimilasyonara kars1 6zu-
nit koruma miicadelesine kadar gotiiriir. 3" Boyle olunca da,
Guler’in varlik kaygilari, anne ve babaya sayginin 6tesine
gecmekte, sorun yine dontup dolasip milletin ve devletin be-
kas1 konusuna gelip dayanmaktadir. Yine de Gilen’in tasvir
etmeye calisugl saygi, itaat nuvesi icermesi nedeniyle otori-
ter bir sayg: olsa da, beraberinde toplumsal bir sevgi, daya-
nisma, birlik getirecegi varsayimi dolayisiyla idealistce oge-
ler de tasir. Bu nedenle asil sorun sudur ki, kosulsuz itaat is-
teyen ve bunu, Kant'ta oldugu gibi, vazife olarak goren bir
saygt anlayisinin modern toplum icerisinde uygulanabilme
sans1 konusunda Gulen’in kendince olduk¢a iyimser olma-
sidir. Gulen’deki bu iyimserlik, pek ¢cok konuda oldugu gibi
bu konuda da, soyut diisincelerinin somutlasacag bir gele-
cek tasavvurunda israr etmesinden kaynaklanir.

Halbuki, giinumuzde insani zaaflarin ya da sistemsel so-
runlarin dini degerlerle yok edilmeye/torpulenmeye c¢ahsil-
masl, insanlar1 “dinin 6nemli bir sey” oldugu konusunda ik-
na etmis gibi gorilse de, bunun sonucunda 6nemli bir ke-
sim daha ¢ok ice kapanip radikallesmekte ya da muhafa-
zakarlasmakta, bir baska kesimin ise dini sembolik anlam-
laryla yasamaya calismaktadir. Gulen Islam’1 sembolik tarz-
da yasayan bu kesim i¢in kiltiir Miislimanhg: (ya da kaltir
Islam’1) kavramini kullanir®'® ve bu kesimin Islam gerilet-

317 M. Fethullah Gulen, Zamanin Altin Dilimi (Cag ve Nesil 4), s. 75.
318 Yeri gelmisken belirtmeliyiz ki, Nilafer Gole, Islam uzerine yapilacak bir aras-
urmada siyasal Islam yerine, kaitirel Islami hareket’in dinamiklerini inceleme-
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tigini soyler.?'> Ahmet Arslan bu durumu, “Bugtn Islam’
bir siyaset olarak okumak isteyenler de genellikle kultur Is-
lam’ina veya tarihsel Islam’a kars1 olup, onun yerine ‘kok Is-
lam’ ve ‘temel Islam’t koyma arzusundadirlar,”?® seklinde
yorumlar. Benzer bicimde, Guilen “kok” veya “temel” sifat-
larin1 kullanmamakla birlikte, onun siklikla kullandig kav-
ram “gercek Islam” kavramidir. Cinka Gulen metinlerinde-
ki “gercek Islam”, Arslan'in da belirttigi gibi, bir toplum ta-
sarimi esliginde gelisen politik bir ¢agridir.

Netice itibariyla da anne ve baba otoritesine sayg1 dusiin-
cesinin Gulen’in tasavvurunda nizam, terbiye ve ahlak kav-
ramlarindan ayn duasintulemeyecek, “ruh ve vicdanlann bir-
lesmesine” katki saglayacak sosyal ahlaka ait bir 6ge oldugu
tespit edilebilir. Otoritesine sayg: gosterilecek olanlar hep
tecriibeliler oldugu icin, sayg 6gesinin bir ucu da tecribe sa-
hiplerine kadar uzanmaktadir. Boyle olunca da tecruibe ko-
nusunun ahlaki taraflarina deginmeden ge¢mek, mumkiin
degildir.

Tecriibe

Giilen’de anne-baba ve buytklere saygiyla birlikte ilerle-
yen bir baska kavram da tecritbe dustincesidir. Esasen tecrii-
be, hayat icerisinde birbirinden farkh sekillerde kazamilan ve
deneme yanilma yoluyla dogrulugu test edilen bir 6grenme
seklidir. Daha ¢ok geleneksel topluma ait olan bu 6grenme
sekli, bilgiyi tecriibeden ¢ikarir ve sekillendirir. Bu yuzden,

nin daha belirleyici oldugunun alum cizer. Canku, “kamusal alanda Islami
farkhilik ilkesinin sergilenisi, ahlaki konulara verilen onem, cinsellik ve gov-
denin siyaset alanina girmesi gibi konular yeni Islami hareketleri belirlemekte
ve farkli bir sosyolojik analiz gerekmektedir.” Bkz. Nilifer Gole, Islam'in Yeni
Kamusal Yiizleri/Bir Atélye Calismasi, Metis Yayinlan, Istanbul, 2000, s. 10.
319 M. Fethullah Gilen, Kirik Testi, s. 363.
320 Ahmet Arslan, Islam, Demokrasi ve Tiirkiye, Vadi Yayinlan, Ankara, 1999, s. 99.
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tecriibe, bilgiyi kapsar ve igerir; onun sonucu degil baslang:-
adir ve aralarinda tecribeden yana, tek tarafli bir akis var-
dir. Ogrenmenin bilinen tek yolu tecribe oldugu icin de tec-
rube edile edile, deneye yamila égrenilir, bu yoniyle de tec-
rube geleneksel toplumun bilinen en saglam ve dogrulugun-
dan pek az stiphe edilen 6grenme seklidir.??' Boylelikle, tec-
ritbe edilenin sonucunda elde edildigi dusuniilen bilgi tiira
de en yuce deger haline gelir.

Bu nedenle bazi metinlerinde Gulen’in “buytklere sayg1”
fikrini, tecribeye ve onun banndirdig: gunlik hayata da-
ir bilgiye atfettigi degerden ¢ikardiga gorilmektedir. Mese-
la Gulen insamn kendi duinya, dusiince ve menfaatine yarar-
I bilgileri almayi asla ihmal etmemesi gerektigini sdylerken,
“tecriibe sahipleri”nin tecribelerinden yararlanmay: ogut-
ler.*?? Cunku dunya tecriube yeridir ve burada her sey, tec-
ritbelerle aldigl mana ve kazandig1 degerlere gore bir yerlere
oturtulur. Ayrica tecriibe, ¢cagimizi yorumlayip, yeni bir top-
lum insa etmede akil ve vahyin yaninda yer alacak kadar da
onemlidir.>? Iste bu yiizden, tecrubeli, bilgili, vicdan ufuk-
lu bu ustadlarin, rehberliginden ¢ikmamali, onlarin rotasin-
324 kalbi olan hissiyatlar, pratik ve tecri-
be ile butunlestirilmelidir.3** Gilen, yeni nesillere de énce-
ki nesillerin (yani buytiklerin) tecriibelerinden faydalanma-
y1 6nerir, bu olmazsa bir arpa boyu yol bile gidilemeyecegini
ozellikle belirtir*?® ki, ona gore bitytiklere sayg1 Musliiman-
ligin bir geregidir.**’ Peygamberin “Aile efradi icinde yasl,

dan sapilmamali;

321 Yavuz Cobanoglu, Tecrubeliler Cumhuriyeti, Radikal, 07.01.2004-Carsamba,
s. 9.

322 M. Fethullah Gilen, Ol¢u veya Yoldaki Isiklar, s. 173-174.

323 M. Fethullah Gulen, Isigin Goriindugu Ufuk (Cag ve Nesil 7), s. 79-80.
324 M. Fethullah Gulen, Isigin Goriindiigi Ufuk (Cag ve Nesil 7), s. 96.
325 M. Fethullah Gulen, Fasildan Fasila 1, s. 157.

326 M. Fethullah Gulen, Ol¢i veya Yoldaki Isiklar, s. 46.
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ummeti i¢inde nebi gibidir. Buyuklerimize sayg1 gosterme-
yen bizden degildir,” ve “lhtiyarlarimiz olmasaydi, belalar
basimiza sel gibi akacakt,”*?® hadislerine de géonderme ya-
pan Gilen i¢in buyiklerin otoritesi, bir bakima onlarin ha-
yat tecruibelerine gosterilen saygidan kaynaklanir ve bu say-
g1 onlari sozleri dinlenir kilar.

Yine de tecritbenin modern bilgi karsisinda gelenekselden
cikan bir deger oldugunun farkinda olan Gulen, “Ilmi egri-
lerin ihtimaliyati yeniden hizlandirip sahneye surmesi; tec-
ribelerle elde edilen kat'iliklere nisbeten, istatistiki bir ha-
vanin daha ¢ok reva¢ bulmasi, insanoglu i¢in her seyin kav-
ranabilir olmasin1 imkansiz kilmaktadir,”*?° der ve modern
bilimin bu tesebbiisiiniin “hem 6grenen hem de 6greten icin
bos bir gaflet ve budalalik” oldugunu soyler. Cankua Gu-
len icin tecriibe disuncesinden sapmak, bir nevi rasyona-
lizmdir ve bu “sapma”nin sonucu ise her seyi “modern bi-
lim” ile aciklamaya kadar gitmektedir. Bu yuzden ilim tek
basina kaldiginda, dusunce, tecribe ve vicdan uclist tecrid
edilmekte, ilim bedeni ve ruhi problemleri ¢6zmeye cahsa-
cagna yararsiz bir hale gelerek zihinleri sonsuzluk dustin-
cesinden uzaklastirmaktadir.**® Boylesi bir durumun vahyi
ortadan kaldiracagini ongoren Gulen, israrla tecribi bilgi-
nin (ozellikle vicdani tecritbe’nin)**!
ba ile cevredeki ornek buytklerin/yashlarn tecribelerinden
yararlanmak gerekliligine inanir.**> Cunku benzer sekilde
pek ¢ok Islami kaynakta da belirtildigi tizere, dini veya ahla-
ki bakimdan cevrelerine 6rnek olabilecek sahsiyetlerin, “Al-
lah’in kullarina birer hediyesi olan ¢ocuklarnn iyi terbiye ve

altim ¢izer ve anne-ba-

328 M. Fethullah Gulen, Hitap Cicekleri, s. 193.
329 M. Fethullah Gulen, Cag ve Nesil 1, s. 108.
330 M. Fethullah Gulen, Inancin Golgesinde 1,s. 9.
331 M. Fethullah Gulen, Fasildan Fastla 1, s. 63.
332 M. Fethullah Gulen, Fasildan Fasila 4, s. 130.
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guzel ahlak ile yetismelerine” katkida bulundugunu bildi-
rilmektedir.?*® Yani tecrubeleriyle sonsuz varlhigin bilgisine
erismis buytkler, cocuklarin ahlakh ve terbiyeli olabilmele-
ri i¢in birer ornek tiptir.

Boylelikle Gulen'de tecriibe, “bilgili” olundugu varsayi-
muyla sayg: gerektiren bir kavram olmasinin yaninda, ruhi
ve hissi taraflarimizi ganlitk hayat pratiklerimizle birlesti-
ren de bir kavramdir. Tecrube ettiklerimizden ¢ikaracagimiz
derslerle kalbi olana da yakinlasacagimizi éngéren bu tec-
rube tanimi, Gilen'in sosyal ahlak tasavvurunun bilgi for-
munda, geleneksel bir bilgi turtt olarak bu boslugu doldur-
maktadir.

Evlilik

Evlilik, icerik olarak bu bélimun disinda yer alabilecek bir
kavram gibi gorulse de, bu kavrami geleneksel temalardan
biri olarak ahnmasindaki amag, Gulen’in toplum tasarimimin
merkezinde yer alan sosyal ahlak tasavvurunda evlilige, dini,
geleneksel ve ozellikle milli anlamlar yukliyor olmasindan
kaynaklanmaktadir. Keza Gilen’de nikah, Allah adina yapi-
lan manevi bir bagdir ve Allah’a baglanmadan yapilan nikah
bereket ve hayir getirmez.33* Aym sebepten dolay1 Gilen igin
evlilik, iki kisinin es olarak birbirlerini kabul edip, toplumun
da onayi alacak sekilde, resmi olarak bir ¢at1 alina girme-
lerinin de tizerinde ytice bir anlama sahiptir. Hatta Gulen du-
stincesinde toplum, evlilikle olusan aileyi kutsayan bu yu-
ce anlam etrafinda kendisini bulur ve bu kendini bulma aym
yuce degerler uistiinden manevi bir bag1 da meydana getirir.

Oyle ki, Gulen'de evlilik bir ¢ok agidan dustniilmesi gere-
ken bir eylemdir. Cunku din “nikah” adi alunda boyle mes-

333 Dini Bilgiler Kilavuzu (y.y.), s. 203-204.
334 M. Fethullah Gulen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska Acidan Ailede Egitim), s. 44.
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ru bir birlesmeyi iyi bir milletin temeli ve esas1 kabul etse
de, “mesru birlesmeler” de bir gayeye baghdir.**> Maksat-
siz, gayesiz, gelisiguzel evlilikler mesru simirlan zorlar ve ai-
lede huzursuzluk yaratir. Gulen de boylesi gayeler cerceve-
sinde evliligi, saglikh nesiller yetistirmekten milletin istik-
baline, gunaha ve harama kars1 kalkan olarak kullanmak-
tan toplumun emniyetine, dinin korunmasi ve 6gretilmesin-
den terbiye ve ahlaka uzanan bir dizi anlam uzerinden tasar-
lamaktadir. Bu sebeple evlilik “zevk ve haz icin degildir; ev-
lenmek aile teskili, milletin beka ve devamy, ferdin duygu ve
dusiincelerinin dagimikliktan kurtarilmas: ve cismani hazla-
rin zapturapt altina alinmas1” igindir.**® Boylelikle Gulen ta-
savvurunda evliligin, kisisel bir karar gibi goértinse de sonug-
lan itibariyla hig de kisisel bir tercih olmadig soylenebilir ve
bunun i¢in de Gilen’in “Neden evlenmeliyiz?”, “Evlenmek
icin hangi sartlar1 yerine getirmeliyiz?” ya da “Evliligin gaye-
si nedir?” gibi sorulara verdigi yanitlara bakmamiz elzemdir.

Gulen oncelikle evliligin belli mecburiyetler ¢ergevesinde
ve bazi hassas konularnn gozetilerek yapilmasi gerekliligine
inamir. O’'na gore evlenmede asil hedef, “Allah1 ve Restlu'nu
hosnut edecek bir nesil yetistirilmesidir,” ki, peygamberin
“Evlenin ¢ogalin, zira ben, kiyamet gintinde sizin ¢oklu-
gunuzla iftihar ederim,” seklindeki hadisi de buna isaret et-
mektedir.*¥” Evlilikteki bu manevi yéniun énemini vurgula-
yan Gilen, insanin yaratihrken “hayat arkadas: ile birlikte
yaratildigi™m belirtir. Bu ise izdivacin, fitri**® oldugunu gos-
termektedir. Lakin bu ytice amag¢ dogrultusuna dikkat edil-
meyen ve “nesillerin yetistirilmesi hedef alinmadan yapilan
evlilik bir eglence ev macera, bu evlilikten meydana gelen

335 M. Fethullah Gulen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska Acidan Ailede Egitim), s.
36-37.

336 M. Fethullah Giilen, Olcit veya Yoldaki Isiklar, s. 146.
337 M. Fethullah Galen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska Acidan Ailede Egitim), s. 41.
338 Fatri: Yaradilisla; tabii.
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cocuklar da bir anhk hissin kurbam talihsizlerdir.”*3 Yine
aym bakimdan Gulen, dinin evlilige biyuk 6énem verdiginin
aluni cizer ve herkesin gelisigtizel evlenemeyecegini, cisma-
ni duygularla yapilan evliliklerin de cemiyete yararh bir ai-
le ve cocuk meydana getiremeyecegini soyler.3*° Cinka din
bizlere izdiva¢ hususunda nasil bir kisim gayeler takip et-
memiz gerektigini, evlenmenin basit ve hissi bir mesele ol-
madigini, saglam esaslara baglanmasinin zorunlu oldugunu
gostermeye calismaktadir. Zaten Islam’da akil, insanlar: hay-
vanlardan ayiran bir 6zellik olarak aciklandig gibi, yarauci-
y1 kavramamizi saglayan da bir cevherdir. Bu nedenle, “dun-
ya ve ahiret hayatinda kendisine faydali ve hayirh olan sey-
leri 6grenip, her seyin hakikatine vakif olan insanin, sehvet
ve gazap kuvvetlerini aklin emirleri haricine” ¢ikamayacag
dusunulur.®' Boylece din fonksiyonlar itibariyla, butiin bu
olumsuzluklarin éntine en basindan bir set cekerek evlilikte
akil, manuk ve muhakeme yolunu 6ne ¢ikarir 3%

Bu sebeple de dinin 6ne ¢ikardig bu oncelikler vasitasiy-
la evlenecek kimseler de birbirlerinin tistlerine baslarina, ki-
lik ve kiyafetlerine, servet ve dis guzelliklerine gore degil,
ruh giizelligi, namus ve ahlak anlayisi, fazilet ve karakter
yuksekligine gore karar vermelidirler.3** Taninmayan kim-
selere kiz verilmemeli ve kiz alinmamahidir. Boyle mechul-
ler tizerine yapilan akdin, bosanma gibi Allah’in sevmedi-
gi bir sonucla noktalanacagini belirten Giilen, boyle disu-
nilmeden yapilan izdivaglarn, ortaya “arkada aglayip, so-
kaklarda surtinen egler, ‘6ksuzler yuvasi'na birakilan yetim-
ler ve ailelerin yureklerini yaralayan canilikler”le neticele-

339 M. Fethullah Gulen, Ol¢ti veya Yoldaki Isiklar, s. 153.

340 M. Fethullah Gulen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska Acidan Ailede Egitim), s.
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341 A. Hamdi Akseki, Islam Dini (Itikad, Ibadet ve Ahlik), s. 237.

342 M. Fethullah Gulen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska Acidan Ailede Egitim), s. 39.

343 M. Fethullah Gilen, Ol¢ii veya Yoldaki Istklar, s. 146.
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necegini de ogutler. Cocuklar ve yetisecek yeni nesiller s6z
konusu oldugunda ise Giilen evlilige bir baska ytice anlam
daha yukler. Bu bakimdan fertler evlilik dustnurken butin
bir toplumu, hatta topyekiin bir milletin saadetini alakadar
eden dini, milli ve alemsiimiil bir mesele olarak diisiinmeli-
dirler.?* Cunki, insanlik neslinin bekasi, milli istikbalimi-
zi bayraklastiracak yuksek karakterli fertlerin yetistirilmesi
gibi muhim bir hizmet s6z konusudur. Ama illaki evlat sa-
hibi olmak evlilikte asil gaye degildir.3*> Bu ancak yiice ga-
yenin (riza-1 ilahi) gerceklemesi i¢in yapilacak altyapi calis-
malarindan biridir.

Aym sekilde Gulen, milletin saghkl nesillere kavusmasi
icin de akraba evliligini sakincali bulur.* O'na gore akraba
evliliklerinin tibbi olarak kamitlanms pek ¢ok sakincasi var-
dir. Zaten Islam da akraba evliligini tesvik etmemekte, bu
durumu “evlenmeye mani hallerden” saymaktadir.*¥’ Ayrica
akraba evlilikleri, ayn soyda bulunabilecek hastaliklarin 1rsi
olarak ¢ocuklara da ge¢cmesine neden olabileceginden dola-
y1 da boyle ciftlerin evlenmeleri uygun degildir. Yine benzer
sekilde Giilen, camilerde yapilan “nikah ve iman tecdidi”’ni
de “ash astarn olmayan ve bir mana ifade etmeyen” s6zlerden
sayar.3*® Fakat Giilen ayn1 metnin devaminda, bilinen adiy-
la “imam nikahit”na degil, yapilan nikahtaki dil kaidelerin-
de gecen bir icerige itiraz etmektedir. Gulen’e gore, nikahta
gecen “ben nikahimi ve dinimi yenilemeyi dastiniyorum,”
cumlesi, “cok tehlikeli bir ifade”dir ve insani bilerek ya da
bilmeyerek kufre dusurtir.

344 M. Fethullah Gulen, Cekirdekten Cinara (Bir Basha A¢idan Ailede Egitim), s.
39-40.

345 M. Fethullah Giilen, Fasildan Fasila 1, s. 118.
346 M. Fethullah Gulen, Asnin Getirdigi Teredditler 2, s. 187-192.

347 llmihal Cilt I1: (Islam ve Toplum), Turkiye Diyanet Vakfi-Islam Arastirmalan
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348 M. Fethullah Gulen, Asnn Getirdigi Teredditler 4, s. 47.
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Gulen’in boylesine ytice amaclarla donattig) bu eylem, ile-
ride bahsedecegimiz kamusal alanda ahlaki diizenlemeye
evlilik gibi mesru birlikteliklerle katki saglamay1 amagclar.
Bu amacla evlilik amaci tasimayan iliskilerden ve evlilik dist
yakinlasmalardan kaginilmast i¢in Giilen, “cinslerin kamu-
sal yakinlasmasini, ahlaki bir kurum olarak Islami muhafa-
zakarhgin temeli olan evlilik eksenine oturtarak kamuya ah-
laki girisi” gerceklestirir.?*® Kisacasi, resmi ya da dini nikah
yoluyla yapilan evlilik, Islami dusunce acisindan kamusal
alandaki ahlaki mesruiyeti oncelikle saglama alir. Sonrasin-
da ise bunu, Islami bir form (yiice gaye) seklinde sunarak bu
alandaki dini degerlere dogru yonelen/yonelecek egilimler
vasitasiyla bu degerlerin yayginhigini artunir. Artik insanlara
evlilik gibi kamusal bir eylemden geriye, cevrelerinde gor-
dukleri tiim “ahlaksizhklar’a karst siginacaklar en guven-
li yerin, Islam ahlakiyla 6rilu bir evlilik oldugunu disun-
mek kalmaktadir.

Ote yandan Giilen, bugun yetistirilen nesillerin yarinin
yetistiricileri olacag icin, millet fertlerine nasil bir terbiye
verilirse toplumun da yavas yavas o sekli almaya baslayaca-
g1 dustincesinden hareketle, milletlerin cismani varhiklarini
devam ettirmelerinde ahlaki ve ictimai hayatlar i¢in terbi-
ye ne ise, evlenme ve uremeyi de aynmi derecede 6nemli bu-
lur.?*® O’na gore evlenme hususuna 6énem vermeyen, yeni
nesillerin talim ve terbiyesi konusunda gaye belirlememis
milletler, cemiyetlerinde ruhi ve ahlaki konulara geregin-
ce ehemmiyet vermeyen milletler gibi uzun sure varliklari-
ni1 strdiremeyeceklerdir. O nedenle, bu sartlar alunda mil-
letine asik, ailesine simstki bagli, cocuklarinin terbiyesi iize-
rinde hassasiyetle duran kimseler, “degisik ve ¢carpik diistn-

349 Ugur Komecoglu, “Kutsal ile Kamusal: Fethullah Gulen Cemaat Hareketi”, Is-
lamun Yeni Kamusal Yuzleri, der. Nilufer Gole, s. 187.
350 M. Fethullah Gulen, Buhranlar Anaforunda Insan (Cag ve Nesil 2), s. 114-115.
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celere” ragmen yoluna ve usuliine uygun sekilde ¢ocuk sa-
hibi olma konusunda tereddiit etmemelidirler.3*' Bu tavsiye-
ler 1s1g1nda ailede ¢ocuklar “ilahi ahlaka” uygun olarak ye-
tistirilirse, cocuklarin gelecekteki problemlerinin bayuk bir
kism1 da halledilmis olacaktr.3*? Gulen’e gore, bunlar uy-
gulandig) takdirde de milletin gelecegi teminat altina alin-
mis olacakuir.

Diger taraftan Gilen, evliligin bir baska fonksiyonu-
nun da harama karsi bir kalkan olmasinda yattigina inanir.
O'na gore, “bir genci nefsani istekleri gercekten tazyik et-
meye baslamissa, onun vakit gecirmeden evlenmesi tavsiye
edilir.”®>3 Evlilik bu genglerin harama karsi kalkamidir. Hat-
ta ahlaksizhigin, fuhusun ve cesit cesit giinahlarin oldugu
gunumuzde esas olan insanin ginaha girmemesi ise, bunun
en basta gelen yollarindan biri de evlenmedir.?** Insan gu-
cu yettigi an evlenmelidir, eger evlenemiyorsa da ginahlara
kars1 baska bir kalkan olan oru¢ tutmaya baslamahdir. Bun-
lar insanin “fuhsa mani fonksiyonlarin1” yerine getirmesini
de saglayacaktir. Ciinkit mesru olmayan bir araya gelmeler-
den toplum yara alir’*® ve evlilik saglam temellere oturtulur-
sa milletin gelecegi de kurtulmus olur.

Bunlarin disinda Gulen evlilikte erkek ve kadinin yerle-
ri ile gorevlerini kesin ¢izgilerle ayirir. Hatta bir kitabinda-
ki “Annenin Yuksek Fazileti” adli bir bolimde Giilen, ka-
dim “maddeten zayif ve nahif”, hadiselerden ¢abuk etkile-
nir, ince ve zarif bulur.3*® Boylesi niteliklerle donatilmis ka-

351 M. Fethullah Gilen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska Aqidan Ailede Egitim), s. 41.
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dim da incelik, zerafet ve sayginligiyla bagdasmayan isler-
de istihdam etmek Gulen'e gore, zulumdur. Cinki kadinin
asil ugras alani evdir, o evde ¢cocuklarin talim-terbiyecisi ve
“sefkat kahraman1”dir ve annenin bu “kahramanlig”, suur
alt1 beslenme dénemi'nde cocugun immetine rehberlik ya-
pacak bir nebi biciminde yetismesini saglar.?®” Dahasi Gu-
len i¢in kadin, 20. ytzyilda hicbir dénemde olmadig: kadar
“zebil” olmustur. Cesit ¢esit reklamlar onun bu halini goz-
ler ontine serer ve kadin, erkekleri bastan cikarmak icin bir
olta olarak kullanir. Bu durumu kadinin “egrilige ve bugru-
luge” alet edilmesine baglayan Giilen, Resul-it Ekrem’in ka-
dini, “erkegin egri tarafindan alinmis,” diye ifade ettigini,
bu bakimdan kadinin o cinsin “en egri yanlarim” nefsinde
toplayip “egriligin timsali” oldugunu gosterdigini belirtir.3>®
Gulen bundan “daha giizel ve daha tatly” bir tabir secileme-
yecegini de ekler.

Gulen bir fikri bosluk birakmamak amaciyla, evlilikte oto-
ritenin kim olacagi konusuna da, aile ve evlilik kavramlari-
nin gectigi metinlerde, aciklik getirir. Giilen’e gore evlilik-
te aile reisi, erkektir. Hatta Islami kaynaklarda da erkek aile-
nin baskani olarak anilir®®® ve vazifesi esini korumak ve ka-
yirmak olurken, esinin de vazifesi ona itaat etmektir.?*® Gi-
len de aile reisinin (babanin) vazifelerini mesken, yiyecek-
icecek, giyim gibi maddi meseleler disinda, yasa gore talim
ve terbiye ile ahlaklandirma planinin yapilmasi vb. sinirlar-
ken, aile reisinin yapmasi gerekenleri de “cocugun dogu-
mundan onceki tedbirler” (a-tohumun temiz olmas; b-lok-
manin helal olmas) ile “¢cocugun dogumundan sonraki ted-
birler” (a-talim ve terbiye; b-terbiyede sorumluluk duygusu;

357 M. Fethullah Gulen, Fasildan Fasila 5, s. 79-80.
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c-guizel 6rnek olma) seklinde ikiye ayirir.*®' Buna ilave ola-
rak erkek/baba giicludur ve bu yonuyle hayattaki tim giig-
likklere gogiis geren insandir. 2 Lakin erkek sadece ailesinin
rizkini temin ile gorevli degildir, her seyden 6nce kazanilan
nzik “temiz ve helal” olmali, helal yollardan kazanilmalidir
ve bu yolda Allah onun yanindadir. Bu sebeple Giilen soy-
lemlerinde gecen evlilik kavrami icindeki boylesi bir ayrim,
anne ile babanin siir ¢izgilerini hem dini hem de geleneksel
olarak netlestirmek amacini tasidig isaretlenebilir. Gelenek-
sel ailede kadinin sinirlari, evin disinda kotuluk ve ginah-
larla dolu korkung bir diinya tasviriyle daha da belirginlesir-
ken, buradan hareketle Giilen, kadinin reklam metas: olma-
sindan yola ¢ikip, kotuluk ve gunahlarla dolu olarak gordi-
g bu dunyada “egriligin timsali” seklinde niteledigi kadin
(anne) etrafinda kalm bir ahlaki simir ¢izer. Bu sinirin beyaz
cizgilerini de, ahlak-1 muhammediye, ilahi ahlak ya da Kur'an
Ahlaki olusturmaktadir.

Yine konuyla ilgisi nedeniyle deginmek gerekirse, Is-
lam’da mahkeme onunde “iki kadinin sahitliginin bir erke-
gin sahitligine denk tutulmas1” kural Giilen’e gore is ve ti-
caret hayat1 goz onune alinarak disunulmelidir.*® Bu ac1-
dan dusunuldugiinde ise Giilen, is ve ticaret hayatimin ka-
dindan ¢ok erkegin mesguliyet, ilgi ve ihtisasina girdigi so-
nucuna ulasir. Yani burada erkek daha aktif oldugu ve ka-
din bu hayatla alakal bazi hususlart “bilmedigi icin”, dogru-
yu tespit bu alanlarda aktif olanin sahitligiyle ortaya ¢ikanla-
bilir. Halbuki, mahkeme ontine gelen her konunun erkegin
“mesguliyet alan1”nda gecemeyebilecegi, onun bilgisinin de
olamayabilecegi dusunuldiigunde ise durum daha da icin-
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den ¢ikilmaz sorulan barindirmaktadir. Fakat Gilen, yine
de, meselenin kadin-erkek munasebeti veya degeri bicimine
getirmenin de yanlhs olacagini ekleyerek, buradaki celiskiye
kars1 kendine gore tedbirini ahr.

Sonug olarak yukarida da belirttigimiz sekliyle Gulen i¢in
inangsizhik, “butun kotuliklerin anasi”ydi. Iste bu yizden
Gulen, insanlarin inangsizliga, fitneye, harama, ahlaksizh-
ga diismemeleri i¢in aile (dolayisiyla evlilik) kurumuna Is-
lam'in 6ngordugu olculer icerisinde, dini ve geleneksel an-
lamlarla cevrili ytice bir deger atfetmektedir. Bu deger’in mil-
li yont, ailede set cekilecek tiim kotulitklerin toplum hu-
zur ve nizamin1 bozmayacak bir diizeyde kalmas: ile mille-
tin devamini saglamak ile sinirhyken, ayn1 degerin ahlaki ta-
rafinda, evlilik giivenli bir ahlaki liman haline gelir. Boyle-
likle Guilen’de evlilik kurumu, “saglikli bir toplum”un, “sag-
likli tohumlan”m atmak icin ilk asamada yapilan mesru bir
sozlesme olmanin yam sira, dini, milli ve geleneksel deger-
lerin cerceveledigi, soyun devamindan ote, terbiye etme ve
ahlakl kilma gibi ytice gayeleri bulunan toplumsal bir gore-
vin ifasidir.

Namus ve iffet

Geleneksel temalar igerisinde ele alacagimiz bir diger te-
ma grubu da, namus ve iffet’tir. Fethullah Giulen dusunce-
sindeki iman, inang, terbiye, tecribe, sayg: gibi temalar ka-
dar olmasa da namus ve iffet kavramlarinin da énemli ahla-
ki temalar arasinda sayilmasi gerekmektedir. Bu temalarin
“geleneksel temalar” bolumu icinde yer almalarinin nede-
ni ise, geleneksel ve dini 6gelerle birlikte anilmalarinin ya-
n1 sira, Gulen tarafindan “gunahlarla cevrili” gunluk yasa-
yista kisinin varligi, imam ve inanciyla ayakta durabilece-
ginin 6rneklemelerinde siklikla kullaniimalanidir. Gulen'de
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kisisel vicdan ve karakter ile ilgili olarak da s6zt gecen bu
temalar, tekrarlamak gerekirse ahlakin degil, ahlakliligin 61-
citleridirler.

Bunun yaninda, namus ve iffet temalari Kur'’an'da “iyi
bir Misliman™1 tarif eden ve onu nitelemek icin kullanilan
kavramlarin basinda gelir. Mesela Islam ahlakini anlatan bir
kaynakta iffet, “kendine ait olmayan hicbir seye goz dikme-
mek; her konuda gozu tok olmak”, kendi 1rz ve namusunu
korumak, baskasinin 1rz ve namusuna kendisinin 1rz ve na-
musu gibi saygi gostermek, her konuda mesru ve helal olana
yonelip, olguyu tutturmak seklinde tarif edilse*®* de ve hat-
ta Islam dininde bunu uygulayan Miisltimanlar iffetli olarak
adlandinlsa da, ozellikle belirtildigi gibi buradaki asil mese-
lenin insanlardaki sehvet duygusunun éniine gecebilmek,
“ol¢uli olma”y1 saglamak oldugu acik bir sekilde gorilmek-
tedir. Cuink ayni kaynakta da kabul edildigi tizere, insamin
en temel duygularindan biri sehvettir ve bu duyguyu “mes-
ru yoldan ve ol¢uli korumanin” adina da iffet denmekte-
dir.3%> Buna gore, “iffetli insan”, zamam gelince, imkan bu-
lursa evlenir; bu sartlar olusmazsa cinsel konularla ilgilen-
mez ve bu suretle “kendisini tahrik etmekten” korur. Orug
tutar veya oruclu gibi hareket etmeyi aliskanlik haline geti-
rir. Cinki orucun ruhu, her tiarli bedeni zevkten uzak tut-
tuguna inanihir ve orug, nefsin isteklerine karsi iman sahi-
bi kisinin sigindig: kale gibi gorulur. “Iffetli insan” igin kar-
s1 cinsten olarak gordugu tek kisi esidir. “Iffetli insan/mis-
luman” esinden baska hi¢ kimseye kars! cinsten biri goziiyle
bakmaz ve Kur'an'in emrine uyarak gézinu, karsi cinse seh-
vetle bakmaktan korur, yani namusunu korur.

Oyle ki iffet kavrami, Islami metinlerde 6nemli bir kavram
olarak gecen ve Giilen'in de yeri geldiginde surekli ve 6nem-

364 Fahri Demir, Islam Ahlaki, s. 48.
365 Fahri Demir, Islam Ahlaki, s. 45-46.
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le miminin “dastinerek ve tefekkir ederek” her mevzuya
yaklasiminda kullanacagi sozleriyle vurguladig gibi aslinda
bir orta yol anlayisidir.*® Ahmet T. Kuru’ya gore, Gillen’in
orta yol anlayisi, buyik ol¢tide Aristo'nun Eflatun’daki “er-
deme kars:1 kotialitk” ssmflamasinin elestirisine benzetilmek-
te, Aristo'nun kendi siniflamasinda ikisi kotit (Gulen’de if-
rat®®’ ve tefrit**®) ve birisi de erdemli (Gulen’de orta yol) kav-
ramlarninin Gulen disiincesine uyarlamas: yapilmaktadir.*®
Buna gore Gulen’in bakis agisindan sehvetin ifrat1, ahlaksiz-
hk, tefrit’i ise sogukluk olurken, orta yol iffet’tir. Keza bu orta
yol fikri Gulen’in “tistad” dedigi Risale-i Nur yazar Bediuz-
zaman Said Nursi’den etkilenerek olusturdugu dusunceler-
den birisidir.?”® Gillen’e gore Nursi de hayau boyunca ne as1-
nligin yaninda bulunmus ne de pasiflik veya atalet icerisi-
ne dusmus, surekli iman eksenli bir orta yol'u takip etmistir.

Yine de 6zellikle belirtmek gereklidir ki iffet temasi etra-
findaki bu “nefsani arzularina esir olma” anlami, temanin
ozellikle 1slam ahlaki acisindan yorumlanmasindan kaynak-
lanmaktadir. Oysaki, Islam dini agisindan yapilan bir bas-
ka yoruma gore de iffet, “insanin arzulanmn, tutkularini akli-
nin ve inancinin kontroliinde tutarak, Allah ve insanlar nez-
dinde kendisini kuctik dusirecek davranislardan, sakinma-

366 M. Fethullah Gulen, Inancin Golgesinde 1, s. 33.

367 lfrat: Asin gitme; pek ileri varma.

368 Tefrit: Ortanin ¢ok altinda kalma.

369 Ahmet T. Kuru, “Modernite ile Musliman Gelenek Arasinda Bir Orta Yol Ara-
yist: Fethullah Gulen Ornegi”, Laik Devlet ve Fethullah Gulen Hareketi, der. M.
Hakan Yavuz ve John Esposito, Gelenek Yayinlan, Istanbul, 2004, s. 161-176.
Orijinal metin: “Fethullah Gulen's Search for a Middle Way between Moder-
nity and Muslim Tradition” in Turkish Islam and the Secular State: The Gilen
Movement, edited by M. Hakan Yavuz and John L. Esposito, Syracuse: Syracu-
se University Press) 2003, s. 115-130.

370 Serif Mardin son basilan kitabinda, Gulen'in diinya gorusinun 6zande “eski
Naksibendi lideri Mehmet Zahid Kotku'nun daha incelikli baz1 goruslerinin
uzantilan” oldugunu da belirtir. Bkz. Serif Mardin, Turkiye, Islam ve Sekula-
rigm, lletisim Yayinlan, Istanbul, 2011, s. 90.
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sin1 saglayan bir erdem”dir.?”" Yani iffet burada belirtilen an-
lamiyla sadece “asiri sehvet”in®? kotilenmesi gercevesinde
yapilan bir anlam kazandirma degil, edep ve haya duygula-
niyla ilgili bir agiklamay1 da icermekte, dahasi erdemli olma
anlamina da gelmektedir. Zaten Gulen de bir diyalogunda
ash Arapca olan iffet kavramim aciklarken, kelimenin ¢irkin
soz ve fiillerden uzak durma, haya ve edep dairesinde bulun-
ma, dogruluk, durustlik ve ahlaki degerlere baglilik tizerine
yasama, namuslu, serefli ve ahlakli olma anlamlarina geldi-
gini belirtir.*” Oyleyse iffet kavraminin anlami nasil olup da
sadece sehvet kavram ¢evresinde ve bu kavrama odaklayan
anlamlar arasina sikisip kalmistir?

Bunun asil sebebini Musliiman toplumlarn gecirdigi mo-
dernlesme asamalarinda aile, meslek orgutleri, cemaatler gi-
bi toplumsal yapilarda gorilen ahlaki parcalanmalara bir tep-
ki olarak agiklamaya calissak da, bu eksik bir aciklama olarak
kalabilir. Ciinki namus’un, iffet'in ve hatta nefs’in korunma-
s1 sadece sehvet ile ilgili bir durum degildir ve bedeni ve cis-
mani sehvetin burada énemli gibi durmasinin nedeni mev-
cut hayat kosullan icerisinde (“modern” kosullar da denebi-
lir) iman sahibi birinin kolay teslim olunacak durumlarla, si-
rekli nefs kontroli odaginda i¢ ice yasamasinin yarattig bir
korkudur. Gulen'in de “insanlan cihad’tan alikoyanin haya-
tin lezzetidir’3* seklinde dillendirdigi bu olas: teslimiyet du-
rumunun inananlan, dinin halelerle ¢evrili huzur diinyasinin
kaybi kaygisiyla bas basa birakugi da bir gercektir. Dahas Is-

371 llmihal: Cilt II (Islam ve Toplum), s. 515.

372 Fahri Demir, Islam Ahlah, s. 45. Diyanet Isleri Baskanligi'nca yayinlanan
bu eserde, sehvetin sonucunda ortaya cikabilecek “kotulakler” siralanirken,
“sehveti busbatin 6ldirmenin de makul bir sey olmadig” belirtilmektedir.
Dolayistyla bizim burada “asin sehvet” kavramim kullanarak kavramin kendi
ierisinde bir derecelendirmeye gitmemizin nedeni, bu agiklamaya gore seh-
vetin bir de “makul” olammin bulunmasindan kaynaklanmaktadir.

373 M. Fethullah Gulen, Ikindi Yagmurlari (Kink Testi 5), s. 379.

374 M. Fethullah Gulen, I'la-y: Kelimetullah veya Cihad, s. 122.
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lam’in namus ve iffet tizerinden sehvet ve bunun olasi sonug-
lan konusunda bu denli hassas olmasini toplum huzuru ve ni-
zaminin saglam tutulmasi, toplumsal ¢oziulmelerin éniine ge-
cilmesi gibi hassasiyetlere baglasak da, Islam’da evlilik ve nes-
lin devam gibi konulardaki “koruyucu tedbirler”i de 6zellikle
ammmsamak gerekmektedir. Bunun da insanlann sehvet duy-
gularimn ortaya cikarabilecegi olumsuz durumlar karsisinda
Islam’in evlilik ve yetisecek ¢cocuklar konularina pedagojik ve
ahlaki acidan yaklasmasina neden oldugu soylenebilir.

Oyle ki, Islami literatiirde genel kabul goren bir kamya
gore cinsi iliskilerin tamamen serbest birakildig farz edil-
diginde:

a) Soylarin karisip, nesillerin taninmayacag,

b) Babalar belli olmayan ¢ocuklarin korumasiz, nafakasiz
ve sefkatsiz kalarak, saghksiz ve dengesiz yasayacag,

¢) Cocuklarin kime ait oldugu belli olmadig durumlarda
miras, hak ve hukuk kayiplarimin yasanacag); insanlar ara-
sinda surekli siddet, cinayet ve kavgalarin olmasiyla can gi-
venliginin kalmayacag ve toplum diizeninin altiist olacag,

d) Ortak dunyaya getirme soz konusu olsa da, ¢ocugun
sadece anne tarafindan bakilacag,

e) Aile kurumu kalmadigindan sosyal hayatin tamamen/
buytik olcude felg olacag,

f) Nesiller belirsiz olunca kardeslerin ya da ¢ok yakin ak-
rabalarin birbirleriyle bilmeden evlenmeleri gibi olaylarin
vuku bulacagy; hatta akrabalik ve hisimhik muessesesinin or-
tadan kalkacag,
ongorilmektedir.?”® Zaten hadislerde de belirtildigi uzere,
insanlar namus’unu, iffet’ini ve haysiyetini korumak i¢in ev-
lenmektedirler.?”® Yani evlilik, Islami olarak adlandirilan ya-
sam sekline gore sehveti dizginleyip, namus ve iffet’i koru-

375 Suleyman Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s. 171-172.
376 Suleyman Uludag, Islam’'da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s. 160.
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yan dini bir islevi de yerine getirmektedir. Yerine getirdigi
bir baska onemli islev de, ahlakin gergeveledlgl sosyal norm-
larin korunmasidir.

Diger yandan, hedonizmi (hazcilik) ele_stirirken Islamin,
bu kavrama ahlaki acidan yaklastig1 ve yeme-i¢me, cinsellik
gibi yine hazzin/keyfin (pleasure) soz konusu oldugu nok-
talarda 6zellikle bu kavrami ele aldig1 da bilinmektedir.*”
Bu geleneksel Islam yaklasimi, sehvet ve sonuclan netice-
sinde toplum duzeninin ortadan kalkacagina dair derin kay-
giy1 da yedegine alarak Gulen dusuncesinde de aynen ko-
runur. O’'na gore de “en buyuk gunahlar, sehvet mescere-
liginde®’® boy atar gelisir... Sehvete hakimiyet, en buyuk
hakimiyettir.”3”® Bu nedenle Giilen'de namus temasi da ay-
n1 kayg etrafinda sekillenir ve ucu yine millet ile vatan kav-
ramlarina kadar gotaralir. “Aciktan agiga irz ve namus diis-
manlig1 yapanlarn” al¢ak olarak adlandiran Gulen, 1rz ve na-
mus hissi tasimadigim dusanduaklerinin “millet-vatan hissi
de tasimayacagi”m dillendirir.*®*° Bu durumu inangsizlik ile
de aciklamaya calisan Gulen, dini kabul etmeyenlerin “za-
manla namus, vatan, millet gibi yiksek mefhumlara da say-
gisiz davranmaya” baslayacagin soyler. Cunku Giilen’e gore
“hemen butunuyle ahlaksizlik, dizsizlik kaynagindan fiski-
ran bir zift; her tir kargasa ve anarsi de, dinsizlik vadilerinin
sevimsiz zakkumlandir.”**' Hatta “kendi namusunu ve aile-
sinin iffetini koruma mevzuunda hassas olmayan insanlarin,
milli haysiyet ve milli serefi koruyup-kollama hususunda da
hassas olmayacaklar agikur,”*®? diyen Giilen benzer sekil-

377 Majid Fakhry, Ethical Theories in Islam, EJ. Brill, Leiden-The Nedherlands,
1994, s. 188-199.

378 Mescere: Agachk yer, koru.

379 M. Fethullah Giilen, Olcii veya Yoldaki Isiklar, s. 116.
380 M. Fethullah Galen, Ol¢ii veya Yoldaki Isiklar, s. 127.
381 M. Fethullah Gulen, Olcii veya Yoldaki Istklar, s. 30.
382 M. Fethullah Giilen, Ol¢it veya Yoldaki Istklar, s. 91.
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de, namus bilmeyenin seref ile faziletperverliginin de sahte
ve yalan oldugunu belirtir 33

Gorulecegi gibi, sehvete hakimiyetten cikarilan bir na-
mus kavrami, milli his yoksunluguna, dinsizlige, ahlaksiz-
liga, kargasaya, anarsiye ve yalana kadar uzanan bir yelpaze
tizerinden tamimlanmaktadir. Sehvete karsi olinceye kadar
surduralecek savast kazanip “namuslu” olmak, kisi icin bii-
tun bu “kétulitklerden” siyrilmak anlamina gelirken, bu du-
rum, ahlakhiligin da gostergesi olmaktadir. Dolayisiyla, sos-
yal ahlak tasavvuru icerisinde ahlaki sinirlar1 bu sekilde tes-
pit edilmis namus, iffet ve nefis kavramlar, gunliuk hayatta
bu kavramlara kars1 oldugu diistiniilen her turlii eylemin de
dogal frenleyicisi gorevini gérmektedir. Aruk olus(turul)an
bu “Islami hassasiyet” cercevesinde sehveti cagristirdigi du-
suntlen her durum, “namus ve iffetin tehlikede oldugu”na
dair yerlesik ahlaki uyaricilan calistirmakta, bu uyari uze-
rinden de ahlaki oldugu kadar dini, milli veya geleneksel
elestiriler ya da kars1 ¢ikislar yapmanin yolu da acilmakta-
dir. Bu karsi ¢ikislarin ucu kimi zaman reklamlardaki kadin
imgelerinin sehvet uyandirdigy dasaniilen yanlarindan, ki-
mi zaman da toplumdaki uyusturucu, icki gibi aliskanhk-
lardan yola cikip kapitalizmin ahlaki ¢okuntiiyu temel alan
elestirisine, oradan da Bau kiltariine kadar uzanirken, bu-
radan derlenen parca parca disunceler Gulen tarafindan
hicbir bicimde ve net olarak ad1 anilmasa da Cumhuriyet
Donemi'ne ve hatta Tturkiye’nin yaklasik 200 yillik modern-
lesme cabalarinin da elestirisine kadar gétirulmektedir. Bu
elestirilerde Giilen zaman, tarih, yer ve kisi ad1 vermez ama
ozellikle son ytizyilda ortaya konan “basiretsizlikler’den
bahsederek konuyu gecistirir.

Oyleyse Gilen iffet’i, namus'u olusturan 6gelerden biri bi-
¢iminde de anmaktadir. Esasen, “Hikmet Dilinde Namus”

383 M. Fethullah Gulen, Olcit veya Yoldaki Isiklar, s. 91.
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konulu bir bolaimde Giulen bu kavrama agiklik getirmeye
calisir. O'nun tammina gore namus, “iffet, vefa ve sadakat-
ten hasil olan 6yle mubarek bir hamurduf'ki, har¢ olarak
kullanildigr binanin sarsilip yikilmas: hi¢ gérialmemis ve-
ya cok ender vaki olmustur.”*®* Bundan dolay: namus, bu-
tan milletlerin onun uzerinde “and” icecekleri ¢l¢iide mu-
kaddes ve fazilet unsurlar1 arasinda en pahal pirlantalardan
biridir. Goruldugu gibi, fert'ten yola ¢ikan bir baska kavram
daha, onun ustundeki bir yap: olan millet ile buittinlestirile-
rek ifade edilmistir. Saur altinda milletin de bir namus’u ol-
dugunun zihni ilmeklerinin islendigi bu séylem, gunluk ha-
yat icerisinde pek ¢ok nesnenin, durumun, kisinin de bir na-
mus biciminde korunmasim saglar. Ulkenin, milletin, bay-
ragin namusu sekillerinde sembollestirilen bu dil, ideolojik
manipulasyon vasitasiyla politik hareketlilige/kiimelenmeye
de neden olmaktadir.

Burada dikkati ¢ceken bir baska nokta da namus ve iffet
kavramlarninin kullanilislarinda yatan cinsiyet ayrimcilig-
dir. Canka, acik bir bicimde ifade edilmese de “namus”,
bir acidan kadinlar kapsayan, onlardan turetilen, fakat ge-
nelde erkekleri ilgilendiren ve bir koruyuculuk, kollayicilik
vash alunda tutulduklan bir durumu isaret etmektedir. De-
mek ki, sehvete dusebilecek olanlar, belirtilmese de, kadin-
lardan daha ¢ok erkeklerdir. Zaten bu sebeple nefs miicade-
lesi, “buyitk cihad” olarak da nitelendirilmis, sehvete, arzu-
ya ve hazza iliskin duygulan ¢agnstirdig) disuncesiyle de,
ozellikle Islam’in ortodoks soyleminde, kadin seytan ile bu-
yik bir ustahikla 6zdeslestirilmistir.3®> Bu konuda ortodoks
Islam’a yakin durdugu gozlenen Gulen, namusu, “yigidin

384 M. Fethullah Gilen, Olcii veya Yoldaki Isiklar, s. 91.

385 Fetna Ayt Sabbah., Islamin Bilingaltinda Kadm, ¢ev. Aysegul Erol, Aynnu Ya-
yinlar, Istanbul, 1992, s. 166; Aynica “nefis micadelesi™nin “buytk cihad”
olarak nitelendirildigi bolum icin 149-169 sayfalan arasina bakilabilir.
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en yuksek yani ve en onemli sifan” olarak belirtirken, he-
men arkasindan bir kadinin “en serefli ve en degerli tarafi,
iffet ve namus itibanyla lekesiz olmasidir,” seklinde bir ifa-
de ortaya koyar.’® Boylelikle, sehvete karsi1 duran erkek ve
kadin namuslu olurken, iffetliligin dini degil®®” ama gelenek-
sel anlamda kadina mahsus oldugu dustnulebilir. Yani na-
mus, bir¢ok Islami yorumda oldugu gibi, eril degerlerden
hareketle tammlanmirken (sehvete diisen erkek ile onu seh-
vete davet eden kadin gibi), iffet sadece kadinlara has bir er-
dem bi¢iminde dustinulmektedir. Sonucta, gerek namus, ge-
rekse de iffet insanlara ahlakh olmanin yollarini acan, goste-
ren kavramlardir. Ctinku “iffet erdemi, insan1 boylesi tehli-
keli olan tutkulardan koruyup, kollayan ve ona hayvani egi-
limleri, tutkulan karsisinda bagimsizlik kazandiran ahlaki
bir donanim” seklinde ele alinmaktadir.3® Burada tutkular-
dan kurtulmak gercek ozgurlik olarak ifade edilmekte, in-
samin kendisini manen gelistirme islevine oncelikle bu nok-
tadan baslamas gerektigi de eklenmektedir.

Bununla birlikte, hemen hemen her kavramin anlam ba-
kimindan buyiik bir erezyona ugradigi ginumizde, namus,
iffet ve hatta nefs kavramlarina sahip olmanin/sahip oldu-
gunu dusinmenin hangi dustunsel pencereden bakarsamz
bakin bir onur olarak goéruldugii muhakkakur. Islam, do-
gal olarak, bu temalara dini anlamlar yuklerken, inananla-
rin kendilerini namus ve iffet yoksunlugunun olasi durumla-
rina gore yeniden ve surekli olarak tammlamalarim da ahla-
ki acidan onlardan istemektedir. Namus'u, iffet’i veya nefs’iy-

386 M. Fethullah Gulen, Olcu veya Yoldaki Isiklar, s. 91.

387 Iffet kavrami icerisinde, dini anlamda, erkek veya kadin ayrimu yapilmamak-
tadur. Islam “iffetli insan/Musliman” kavramim kullandigs i¢in, burada cinsi
bakimdan bir ayrim oldugu soéylenemez. Asil ayrim ise dilde kullanilan soy-
lemden kaynaklanmaktadir. Canka gunluk dilde “namuslu” kelimesi erkek
ya da kadim niteleyen bir sifatken, “iffetli” kelimesi sadece kadinlar i¢in kul-
larulan bir sifat haline gelmistir.

388 Ilmihal: Cilt II (Islam ve Toplum), s. 515.
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le yasama ideallestirilerek inananlarin éntane konulurken,
namus, iffet ve nefs dis1 eylemlerin neler olduguna dair ideal
ornekler de “alinacak dersler” seklinde ortada durmaktadur.
Boylelikle namus, iffet ve nefs ilmekleriyle olusturulan sosyal
ahlak orgisuniin, inananlara hayatin butinune dair sundu-
gu onerileri, kolay yoldan ve basitce hazirladigi da soylene-
bilir. Arttk sehvet ya da cinsellikle ilgili her durum giinaha,
dinsizlige, milli hissiyat yoksunluguna, kiltir-gelenek diis-
manligina, anarsiye, yozlasmaya, inangsizliga veya ahlaksiz-
liga kolaylikla evrilebilir. Hatta bu tanimlama tstunden ku-
rulacak mutabakat, bazi1 konularda Islami dayanismanin, bu
dayamsmay ureten ve yine bu dayanismadan treyen soy-
lemlerin esas paydas bile olabilir. Ayni payda tizerinden da-
ha ice donuk ya da disa actk cemaat gruplarn da olusabilir ve
bu cemaat olusumlannin, ¢ogu kez dar cevrelere de sikissa,
kendi yasam alanlarini kurduklar: da séylenebilir.

Cemaat ve dayanisma

Islam dininin 6nem verdigi kavramlardan biri de dayams-
madir. Kavramin 6nemi, sosyal hayatin zorluklan igerisin-
de inananlarin birbirlerine hemen hemen her konuda des-
tekte bulunmalanyla ilgili bir durumu karsiliyor olmasin-
dan kaynaklanmaktadir. Ozellikle yardimlagsma bakimindan
onemli olan dayamisma kavraminin, tektanrili dinlerle bir-
likte dinsel bir kolektiflik ozelligi kazandig: da soylenebilir.
Bilhassa geleneksel toplumlarda artik dayanismay: saglayici
asil gi¢ din paydasi olurken, gugsuz, fakir, aciz, yasl, kim-
sesiz ya da muhtaclara, sosyal bir sorumluluk gozeterek yar-
dim etmek ise, inananlarla dayanismanin ahlaki yonina ta-
mamlamaktadir.

Bunun yani sira Islam’in sosyal dayanisma ile bu dayanis-
madan ortaya ¢tkan muesseselere, ayri bir 6nem verdigi de
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iyi bilinir. Fakat Islam toplumlarinda, toplum ve fertler ara-
sindaki haksizliklar ortadan kaldirabilmek icin caba harca-
nirken, sosyal adalet kavramu i¢inde yer alan bazi degerlerin
yeterli olmadig da gorulmiistir. Bu tespit tizerine “insanlar
haksiz davramslara iten veya bagkalarinin haklarina riayetsiz-
lige sevk eden ortami ortadan kaldirmanin, ancak, insanlarin
hayat varligimi koruyucu tedbirler almak suretiyle, huzur or-
tamini gerceklestirecek, refah icinde yasamanin imkanlarim
saglayacak, dengeli ve karsihkh haklara riayet eden insanlarin
teskil ettigi bir topluma ihtiya¢” duyuldugu sonucuna ulasil-
mustir.3® Lakin buradaki sorun, sadece kendisini dusiinen ve
sosyal sorumluluklarim kavrayamamis insanlarin ¢cogunluk-
ta oldugu gunumiz toplumlannda, bu siralanan 6zelliklerin
hangisinin olusma ve gelisme ortami bulabilecegidir. Bu ne-
denle sosyal adalet muhtevasina, sosyal dayanisma/ictimai te-
sanudin eklendigi de gorulir. Boylelikle Islam toplumlarin-
da sosyal dayanisma miiesseseleri, sosyal adalet adina sosyal
diizenin tesisi i¢in bu 6nemli gorevi de yerine getirmis olur-
lar. Cunki fertlerin bencillikte bulunmamasi, gorev ve vazi-
felerini yerine getirmeleri i¢in bunun gerekliligine inanmlmis-
tir. Islam toplumlarinda sosyal dayamsmayi saglamlasturaca-
g1 dusinulen bu yontem neticesinde, hak sahiplerinin hakla-
rinin verilecegi zayif ve guicstuizlerin ihtiyaclannin giderilecegi
bir ortam yaraulmasi da diisiniumustir.3® Keza, inang¢ mer-
kezli bir dayanmismanin olusturulamadig bir durum sonucun-
da, huzursuzlugun yayginlasmasi kacimlmaz olabilecegi gibi,
bunun toplumun ¢okis ve yikilisina yol acabilecegi ihtimali
de 6nemli bir kayg vesilesi yaratmaktadir.

Iste boylesi bir ihtimalin varhigi, dayanisma kavramini
onemini toplumsal anlamda daha merkezi bir yere tasir. Ay-

389 Mehmet Seker, Islam'da Sosyal Dayanisma Miiesseseleri, Diyanet Isleri Baskan-
hig1 Yayinlan, Ankara, 1991, s. 53.

390 Mehmet Seker, Islam'da Sosyal Dayanisma Muesseseleri, s. 53-54.
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m kaygilarin esliginde, mesela Osmanli’'da, dayanmisma miu-
esseseleri, vakiflar olmustur.3®' Osmanh déoneminde sos-
yal hizmet gayesi tasiyan bu vakiflar, dini amaglar1 olmakla
birlikte, sadece dini birliktelikler olarak da ele ahnmamali-
dir. Mal ve mulk gelirlerinin tamamen insanlarin yararlari-
na olacak sekilde hayr islerine tahsis edilmesi gorevini tust-
lenen bu vakiflar, bu turden bir sosyal dayamsma islevini ye-
rine getirerek devletin yuklenmesi gereken sorumlulugu da
hafifletmekteydiler. Aym sosyal dayamsma islevi cercevesin-
de, dini dayamisma muesseselerinin yerini daha ¢ok cema-
atlerin aldigim sdyleyebiliriz. Modern hayatin zorlamasiyla
daha c¢ok kendi icine ¢ekilen dini yapilar, birbirinden fark-
I1 dini cemaatler seklinde toplumda yer alirken, aym cema-
atlerin sosyal dayanismayi saglayici ve ayrica kendi igerisin-
de ahlaki bicimler olusturucu 6zellikler kazandiklar: da go-
rilmektedir. Kendi cemaat ¢evrelerinden alisveris etme, ay-
ni camiyi paylasma, manevi destek saglama, cemaat tyeleri-
ne maddi yardimlarda bulunma, parasiz yurt imkanlar sag-
lama, ucretsiz dersler verme, dersanelere gonderme, hatta
cemaate bagh ogrencileri yurtdisinda okutma gibi imkanlar
cemaat arasindaki sosyal dayanismanin gostergeleri oldu-
gu gibi, bize cemaatlarin kendi i¢ dinamiklerini nasil ayakta
tuttuklan hakkinda da bilgiler verebilir.

Bu kitabin ilk bolumunde de belirtildigi gibi, Comte gi-
bi Durkheim da dayanismanin gelismesinde dinsel ritiel-
lerin rolunun farkindaydi. Oyle ki, Durkheim’a gore ahlaki
dayamsma dinsel bir rituel roluydu ve ilkel dinler sosyal tu-
tumlann icerisinde bir gii¢ olarak surekli bulunuyorlardi.?*
Modern toplumda dinin bu rolii de, kolektif vicdan ve sos-
yal dayamisma’y1 beslemesi acisindan onemliydi. Buna gore,

391 Mehmet Seker, Islam’da Sosyal Dayanisma Miesseseleri, s. 137-144.
392 M. F. Hawkins, “Comte, Durkheim and The Sociology of Primitive Religion”,
Sociological Review, cilt 27, sayr 3, 1979, s. 438.
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Gulen'in pazar ekonomisi sartlarinda giderek yok olan pek
cok degerden biri olan dayamisma kavram igerisine din fak-
torunid sokmasi, onun “Muslimanlig)” ya da “Islami toplum
ideali” ile aciklanamayacak anlamlar tasimaktadir. Gulen de
Durkheim gibi, dinin sosyal tutumlardaki giicinun farkin-
dadir ve Islam’1 referans alarak olusabilecek bir sosyal ahla-
kin toplumsal anlamda geri donustinin yine dini olacagim,
boylelikle Islam’in kendisini sosyal alanda yeniden ve artik
herhangi bir mtidahaleye gerek kalmadan tekrardan urete-
bilecegini de iyi bilmektedir. Ctinku1 dayanisma aglari, gele-
neksel toplumlar i¢in 6nemli sosyal yapilardandir ve bu ya-
pilarin 6zuni genelde dinsel ya da inangsal sistemler doldu-
rur. Yani, bir asamanda sonra insanlar bu din ve inanclann
kaybr/erozyonuyla, bu sosyal yardim aglan ile onlarin etra-
finda kurulan sosyal ve ahlaki iliski sistemlerinin de orta-
dan kalkacag1 inancini tasimaya baglarlar. Bu varolan butiin
olumsuzluklanyla birlikte mevcut dayamisma aglarimin ro-
mantik bir sahiplenisini de beraberinde getirir. Oysaki, ta-
rihin bir ¢op kutusu yoktur ve kayip/erozyon olarak algila-
nan degisim, yapiy: ortadan kaldirmaz. Oz degisebilir, ilis-
kiler degisebilir ama sosyal yap1 6ziin degismesiyle ortadan
kalkmaz.

Bu bilgi 151g1nda Gulen, dayanisma ve cemaatlesmeyi,
“gruplasma hissi, insanin fitratinda vardir,” diye agiklar, fa-
kat Gulen’e gore asil sorun bu duyguyu, faydal kilmakur.?%?
Cunku “kana ve irka dayali gruplasmalar” olabilir ve bun-
larin sebebi “dis kaynaklar” olup, en tehlikeli gruplagmalar
da bunlardir.?** Bunun yaminda, ayni dini dayanisma reflek-
si ve cemaat ruhu, Giilen disuncesinde de mevcuttur. Go-
ruldagi gibi Gulen i¢in gruplasma, cemaatlesmedir. Cema-
atin niteligi ve 6nemi, etnik, kaltirel, siyasal, ekonomik et-

393 M. Fethullah Gulen, Ol¢a veya Yoldaki Isiklar, s. 192.
394 M. Fethullah Gulen, Olcti veya Yoldaki Isiklar, s. 194.
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kenlerden ¢ok Islami nitelik tasiyor olmasindan kaynaklan-
maktadir. Cinku Gilen'in tasavvurunda gelecekte tasarladi-
g1 toplum, dint nitelikleri baskin cemaatlerin kolektif bir su-
urla toplumdaki sosyal kontrolu sagladiklar, ahlaki bakim-
dan evrensel mesajlar veren Islami bir toplumdur. Fakat bu-
radaki kolektif suur, sadece kiiltire ve ahlaka degil, akla ve
mantiga da dayanacakur.**® Bu sebeple, birbirinden farkl da
olsa hepsi Islami nitelikteki bu cemaatler asla yalmz birakil-
mamasi gereken fertleri kapsayip, kultiir, din, ahlak, akil ve
manuk merkezli yeni bir toplum olusturacaklardir. Hatta
ayni amacla Giilen Islam adina butinlesmek, birlik ve bera-
berligi korumak icin farkh yapida olabilecek dini cemaatle-
rin birbirleriyle irtibatt koparmamalan igin de, baz1 prensip-
ler gelistirmistir: Birincisi, hi¢bir cemaat bir digerinin aley-
hinde bulunmayacakur. Ikincisi, cemaat fertleri, diger ce-
maat buytiklerine karsi saygili davranmali ve onlan daima
edeple anmahdirlar. Ugtinciisi, bittiin bu cemaatler, birbir-
lerinin dertleriyle dertlenmeli, sevinglerinde de onlara ortak
olmahdirlar. Dérdiincusi, bunlar bize zor gelse de nefis zor-
lanmali ve bu mevzuda ikna edilmelidir.?*®

Ote yandan Gillen cemaati, “ayn1 duygu, aynm diistnce,
ayni ideal, ayn1 gaye ve tlku etrafinda birlesen ve hayatlan-
n1 bu birlesme cizgisine gore programlayan fertlerden mey-
dana gelmis topluluk” biciminde, homojen olarak tanim-

lar 3*” Bu ytizden Gilen’de “zaman cemaat zamarudir” 3% ce-

maatler “mukaddes emanetin tasiyicilaridir”,>* “cemaatles-
me tabii ve normaldir; anormal olan cemaatlesmeyi tefrika-

ya vesile yapmakur,*® geklinde dile getirilen cemaat fikrin-

395 M. Fethullah Gilen, Kalb Ibresi (Kirtk Testi 9),s. 112-113.
396 M. Fethullah Gulen, Fasildan Fasila 1,s. 170-171.

397 M. Fethullah Giilen, Fasildan Fastla 1,s. 173.

398 M. Fethullah Gilen, Fasildan Fasila 1, s. 133.

399 M. Fethullah Gulen, Inancin Golgesinde 1, s. 257.

400 M. Fethullah Gilen, Fasildan Fasila 1,s. 170.
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de kisinin kendini bulmasi, ancak herhangi bir sahs-1 ma-
nevi'ye*®! baglihkta gorulir. Bu sahis, cemaatir ve cemaa-
tin bu 6zelligi onu diger kitle ve yiginlardan farklh kilmak-
tadir. Ornegin Giilen’e gore, “Islami cemaatlerden herhan-
gi birine dahil her ferd, manevi bir sirketin tyesi gibidir”
ve dolayisiyla onun “ameli, Cenab-1 Hakk’a boyle bir sirke-
te iye olmanin butin avantajlarina haizdir.”*%? Gulen fer-
di planda sonsuzu yakalamanin imkansizhgina deginirken,
cemaatle gelen bereketin kiymet ve degerinin bilinmesini
de ister. Bu bakimdan ele alindiginda Gulen i¢in cemaat ol-
ma, kolektif suura ulasmakla elde edilir ve zaten “esas olan
kolektif suur’dur.*®® Canki “insanlar sahsi ibadet ve taat-
lerinde®* ne kadar ileri giderlerse gitsinler, ittifaklan yok-
sa surtusur, kokusur ve dagilirlar”,*® bu ytizden iyi bir mo-
tivasyon ve disiplin faaliyeti cercevesinde koylu-kentli, ay-
din-esnaf, talebe muallim, cemaat-hatip toplum butun ke-
simleriyle ve zaruri olarak fasl-1 musterekleri (ortak payda)
belirleyecek,*® tek tek fertler veya liderler ortaya ¢ikacak ve
bir etrafinda butiinlesilecektir.*’

Iste boylesi bir dusiinceyle Giillen cemaatlesme yondeki
her hareketin milli 6zellik tasiyan, kolektif bir ruh vasitasiyla
ortaya ¢ikacagina inanir. Oyle ki, Giillen'deki bu kolektif su-
ur fikri, ferdi ¢ikarlar arka planda birakirken, Islami ruh ve
milli dasiince sahsi istekleri susturur, fertlerin birbirlerini ta-
nimasalar bile kendi gibi disunenlerin varliklarim hissede-

401 Sahs-1 Manevi: Kendisine sahis muamelesi yapilan banka, sirket vb. gibi or-
takliklar.

402 M. Fethullah Gilen, Fasildan Fasila 1, s. 174.
403 M. Fethullah Gilen, Kirik Testi, s. 204.
404 Taat: Allah'in emirlerini yerine getirme.
405 M. Fethullah Galen, Fasildan Fasila 1, s. 220.

406 M. Fethullah Gulen, Kendi Diinyamiza Dogru (Ruhumuzun Heykelini Dikerken
2),s. 58-59.

407 M. Fethullah Gulen, Inancin Golgesinde 2, s. 228.
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cekleri ve boylelikle de herkesin i¢timai bir varlik oldugunu
yeniden duyacag bir sosyal durum yaraur.*”® Bu varlik ne-
deniyledir ki, Gulen tasavvurunda millete hizmet edecekle-
rin hep kolektif bir suurla hareket etmeleri gerekmektedir.*”
Verilenlerin evrensel olmamasi nedeniyle hicbir ideolojinin
insanlar1 uzun sure bir arada tutamadigina inanan*'® Gu-
len icin kolektif suur, esas olarak birlikteligi saglamak ve aym
birlikteligi saglam tutmak acisindan énemlidir. Dahasi Gu-
len’deki bu kolektif suur, cemaatlesmenin ahlaki yonuna ta-
mamlayan yardimlasma ve dayamisma gibi kavramlardan biri
seklinde ifade edilse de onlardan daha yukarida yer alacak bir
olusumun toplumsal yap1 tas1 biciminde dusanulmus oldu-
gu goralur. Durkheim’in toplumsal biling icin soyledikleri, bir
bakima Gulen’in kolektif suur'u icin de gecerlidir.*'" Durkhe-
im’da esnaf 6rgiitlenmelerinin olusturacag ahlaki ozellikteki
toplumsal biling Giilen’de yerini, cemaatlesme ile ortaya ¢i-
kacak kolektif suur’a birakmistir. Durkheim’in toplumsal bi-
lincinde ve Hegel'in geist'inda da oldugu gibi Gulen’in kolek-
tif suurunda da “fertler bu yap1 icinde erir, artik orada mut-
lak fert yoktur, cemaat™**? vardir. Durkheim’in toplumsal bi-
linci, toplumun ahlaki yasalar olarak islev gorurken, ileride
de gorecegimiz sekliyle Gulen’in kolektif suur'u, milli niteli-
ginin yaratacag bir bilincle milletin dirlik ve duzenine katki-
da bulunup, devletin devamim saglamaya adaydir.

Ote yandan Giilen i¢in dayanisma, cemaatlesmenin ahlaki
tezahurudur. Gulen’e gore ayni dusunce, ideal ve mefkare-

408 M. Fethullah Gulen, Gunler Bahar: Soluklarken (Cag ve Nesil 5), s. 80.

409 M. Fethullah Gulen, Kirtk Testi, s. 26.

410 M. Fethullah Gulen, Kendi Dunyanuza Dogru (Ruhumuzun Heykelini Dikerken
2),s.50.

411 Durheim’'daki toplumsal bilin¢ kavramm, Ziya Gokalp millet suurn diye cevir-
mistir. Gulen metinlerinde, kolektif suuru kullandig gibi milli suur kavram-
n1 da kullanir.

412 M. Fethullah Gulen, Fasildan Fastla 1,s. 171-172.
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de birlesen fertlerin cemaatlesmesinde, “siirekli bir yardim-
lasma duygusu, yurekten bir dayanisma gayreti ve bir uhre-
vilik ahlaki” ortaya ¢ikarir.*'® Hayatin, yardimlasma ve da-
yanismadan ibaret oldugunu soyleyen Gilen i¢in kainat, bir
yardimlasma armonisi i¢indedir, mtimin ise bu umtami den-
geye uymall, bu umtmi musikiyi bozmamak i¢in hep yardi-
ma kosmahdir.*"* Fakat Gulen’in yardimlasma ve dayanis-
madan asil anladiginin, “mtiminlerin dinin emirlerini yasa-
ma ve yasatma hususunda birbirlerine yardimci olmalari ve
birbirlerine dayanarak dini yasamaya ¢alismalari”*'* oldu-
gu da hemen goze carpar. Inang paydasinda bulusan bu yar-
dimlasma ve dayamisma dusuncesi, Islam dininin sosyal ya-
p1 orgusune de uygun dusmektedir. Ciinka, Musliman top-
lumlarinda sosyal dayanisma kavram itibariyla toplumsal
bir sorumluluk paylasimi ve her ferdin cemiyete kars: ken-
di uzerine dusen gorevi yerine getirmesi gereken vazife ve
sorumluluklar (keder, tzantu ve dertlerin paylasilmasi, ok-
siiz, yetim ve yaslilara yardim vb.) ile buna dair varolan bir
his ise,*"® Gulen bir adim daha atarak yardimlasma ve daya-
nismay1 “dinin emirlerini yasatma” dustincesiyle cercevele-
mektedir. Yani bu sosyal yap1 orgusi, Islam’in gelecek ku-
saklara aktarilabilmesinde de 6nemli bir rol oynamaktadir.
Zaten, bu cerceveleme neticesinde yardimlasma ve daya-
nisma temalarimin Gulen tasavvurunda kolektif bir suur'un
(toplumsal biling) aktif parcalan seklinde ele alindig da soy-
lenebilir. Bu sebeple Gulen, metinlerinde siklikla yi1gin kav-
ramini kullanmakta ve bu kavram 6zellikle “suursuz” bas-
ta olmak uzere, “bilincsiz”, “dustuncesiz”, “ilhamsiz” sifat-

413 M. Fethullah Galen, Kendi Dinyamiza Dogru (Ruhumuzun Heykelini Dikerken
2),s. 196.

414 M. Fethullah Gulen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska Agidan Ailede Egitim), s. 175.

415 M. Fethullah Gilen, Cekirdekten Cinara (Bir Bagka A¢idan Ailede Egitim), s.
174-175.

416 Mehmet Seker, Islam'da Sosyal Dayanisma Miiesseseleri, s. 53-55.
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lariyla nitelemektedir.*'” Boylelikle Gulen'de fertlerin da-
yanisma ve yardimlasmasi, onlan asla yalniz birakmamak
(“Seytan yalniz yasayana yakin olur” seklindeki peygam-
ber hadisi animsanmali),*'® ozellikle de dini ve dinin emir-
lerini yasatmak i¢cin sosyal dayanisma ve yardimlasmada bu-
lunmak bi¢iminde duasuntlmistir. Bu tasarimin sonucun-
da Gulen i¢in toplumsal vazifeler ve sorumluluklar, kolek-
tif bir suurla olusturulacak cemaat catisi altinda gerceklese-
cektir. Gulen dini esaslarin duygu ve hislere karistirllmasiy-
la buradan yesertilecek ahlaki ogelerin gelecegi kuracak Al-
tin Neslin en onemli 6zelligi olacagim da, ayni tasarim igeri-
sinde duisuniir. Bu gelecek projesinde yer alan cemaatlesme
fikri, sadece Gulen i¢in degil Islami yelpazedeki buitun grup-
lar icin modernlesmenin yipratici, eritici, hatta yok edici gui-
ciine karsi olusturulmaya calisilan bir kars: refleks olarak da
anlasilabilir. Gulen'in fark: bunu bir toplum projesi bicimin-
de tasarlamis olmasidir.

Tum dunyada cemaat dayanismasi ve yardimlasmasi ile
ayakta durmaya ¢ahsan dini gruplar ¢cogu kez kendi iclerine
cekilerek bir nevi sera hayat yasamaya ¢alissa da, bazen de
Gulen’de oldugu gibi bunu milli ve ahlaki 6zelliklerle dona-
tilmus kolektif bir suur vasitasiyla topluma yayma ihtiyacini
hissettikleri de soylenebilir. Fakat kuresellesme gibi bir ol-
gunun yasandig gunumuz dinyasinda bir toplumun ya da
grubun kendi i¢ine cekilerek ne kadar zaman ve nasil yasa-
nabilecegi de onemli soru isaretleri tasimaktadir. Gulen ce-
maatinin diger Islam eksenli cemaatlerden farki da bu nok-

417 M. Fethullah Gulen, Kirtk Mizrap icinden “Yollan ve Yolumuz” adl siir, “...
Yiginlar sariintyor/ Dise-kalka yaruyor/ Bassiz govdeler hepsi/ Ne fikri var
ne hissi/ Seytani ¢ok meleksiz/ 1lhamlar1 nesebsiz/ Dustuince dusurayor/ Hep
bosluga yiiriiyor/ Sinesinde yok imarv Bilgisi sirf giiman/ Akla takilip kalmis/
Manugiyla aldanmig/...”, s. 118.

418 Mustafa Cagricl, “Islam'da Egitim-Ahlak Meseleleri ve Toplum Kalkinmasi”,
Islam Uzerine Dastnceler, der. Tirkiye Diyanet Vakfl, s. 49.
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tada ortaya ¢ikmaktadir. Cunku Gulen cemaati, ice kapa-
nik, sera hayati yasayan, kati ve sert duvarlarla cevrili gegis-
kenligin az oldugwhic olmadig bir cemaat degildir. Bu ce-
maat, disa donuk, son gelismelere kendisini uyarlayabilen,
gecirgenligi daha fazla, tann merkezli bir bilimsel dusiince-
yi rehber edinen, egitimi vazgecilmez bulan, teknolojiyi ta-
kip eden ve 6grenen, kuresel ile rekabet sanslarini zorlayan,
iman temelli bir yapidadir.

Yine de kuresellesme dalgasinin ayni oranda sillesini ye-
mis tim politik topluluklar i¢in yardimlasma ve dayanisma
kavramlari, yasadigimiz donemin belki de en ¢nemli kav-
ramlarindandir. Bir olumsuzluk érnegi vermek gerekirse, bi-
rey olamadan kolektiflik ve dayanismaya katilmaya ¢alisan
insanlarin bu birliktelikler icerisinde ¢abucak eridikleri de
bilinen bir gercektir. Yardimlasma ve dayanismanin yitirilen
donemlere/zamanlara has bir “hos seda” seklinde sloganlas-
tirildigi ganimuzde, bu kavramlarin degeri insanlann gide-
rek daha cok yalmzliga itildigi, gitven ve yasama sorunlariy-
la bogustugu anlarda daha da onemli ve anlasilir bir hale gel-
mektedir. Cemaat ve cemaatlesme 6zlemleri, belki bu insani
acidan da daha anlaml olabilecektir.

"Modern” temalar

Modern kavraminin kendisi bile ciltler dolusu tartismalan,
binlerce makaleyi kaldirabilecek devasa bir terimdir. Bu ne-
denle kisa bir cercevede aciklamaya calisirsak, modern de-
mek, modernist ideoloji’'nin getirisi olan bir kavramdir. Mo-
dernist ideoloji, 17. yuzyildan ginumtize Bati dustncesine
egemen olan Tanrr'ya bagvurma ya da ruha gonderide bu-
lunmayz, istikrarhh bi¢imde yikilmas: gereken bir diistince-
nin mirasi olarak goren, din eksenli diisuniis seklini ve ge-
lenekselciligi reddeden, akilcilastirilmis bir yasam bi¢imi-
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ni ve diinyevilesmeyi, bilime ve akla 6nem vermeyi, tekni-
gi ve kapitalist sanayilesmeyi 6nemseyen bir diistunce sekli-
dir.*" Dolayisiyla modernist ideoloji, toplumsal yasamin bii-
tin alanlarin, bir alanit diger alandan ayirmadan, tamuyle
modernlestirme amacinda olan ideolojik bir tasavvurdur. Bu
ideolojik tasavvurun 6zt Marx’a gore kapitalizm olurken,
Durkheim’a gore sanayilesme ve isboltimu, Weber'e gore de
rasyonalizasyon ve burokrasidir.

Bu distiincenin toplumsal degisim boyutundaki bi¢imi ise
modernlesme fikriyle ortaya ¢ikar. Modernlesme bir stirec ola-
rak modernist ideolojinin, deger yargilariyla ytikli toplumsal
ve kapitalist bir uygulamasidir. Bu surecin politik bir sonucu
olarak da ulus devletler tarih sahnesine ¢ikmuslardir. Sonuc
olarak “modern” terimi, modernist ideolojinin ve modern-
lesmenin icsel bir yani, bunlarin toplumsal yansimasidir. Bu
terim, hemen hemen her eyleme, urtne, icada, yapiya, hatta
dusuncenin kendisine bile sifat olan popiiler bir kavramdir.
Ustelik modernite ve modern kavramlari dinyanin her yerin-
de rasyonel hukuk, sanayilesme, sehirlesme, yiksek uretim
gucu, makinelesme, bilgisayar teknolojisi vb. seklinde ortaya
ciksa da, bu kavramlar herhangi bir deger yargisina, bir zihni
algtya veya duruma gore de goreceli olabilecek kavramlardir.
Fakat bu yonuyle bile modernite, kendisini modern dusun-
ce temelinde ortaya koyan ve evrensel akil olarak ortaya ¢i1-
karan bir bilin¢ ve kavrayis bi¢imidir. Bunun nedeni, bu du-
stince, akil, biling, kavrayis ya da yaklasim seklinin, kendisi-
ni zaman ve mekan usti bir yerde ele almasidir ki, buna da
en buyuk fikri destegi bilimsel veya teknolojik gelismelerin
artik bir sminnin olmamasi gercegi vermektedir.

Bununla birlikte, sunu da belirtelim ki, bu baslik alunda
ele alacagim temalara modern kavramini uygun gérmemin

419 Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, cev. Hulya Tufan, Yap1 Kredi Yaynlan,
Istanbul, 1995, 5. 44-46.
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tam nedeni bu degildir. Eger dyle olsaydi, bu temalarin Gu-
len’de de aynm1 kavramsal cercevede (akilci, rasyonel hukuk-
tan yana, kapitalist, gelenekselcilik karsit1 vb. sekillerde) is-
lenmesi gerekecekti. Oysaki bu modern temalarin Gulen'de,
dinsel ve geleneksel distints, deger ve eylemlerden yola ¢1-
karak, yukaridaki “modern” kavraminin icerigiyle az ¢ok or-
tuserek, bir nevi Islami puritanizm*? cergevesinde, Sufi ge-
lenegini de arkasina alarak kendine 6zel bir Islami moder-
nizm formunu cagristuracak/yaratacak sekillerde kullanildi-
g1 gorulmektedir. Hatta kitabin ilerleyen bolumlerinde de
rastlanacag gibi, Gulen ve hareketi yer yer postmodern iz-
ler de tasimaktadir. Diger taraftan, Gilen'in modernite eles-
tirisi ne modern degerlerin kapsaml bir reddini, ne kat1 bir
gorenekciligi ne de Osmanli’ya nostalik bir donusu ifade
eder.®?' Gulen moderlesme ile Islam’in tezat olmadiklan fik-
rinden hareketle, diger pek ¢ok tartismal kavramda oldugu
gibi (din-bilim, akil-vahiy vb.), ikisi arasinda bir orta yol ya-
ratma amacini tasir.

Bu amag etrafinda distnuldigunde Nilufer Gole'nin de
aluni ¢izdigi gibi, “Islamci hareketler de toplumsal alanin
genislemesine, ozerklik kazanmasina bagh olarak ele alin-
malidir” ve Islamer hareketleri bir tepki olarak gormenin ko-
layciligl, bu hareketlerin pek ¢ok ulkede modernlesme so-
nucunda ortaya ¢ikuig gercegini unutturmamalidir.*?? Bu

420 Islami Puritanizm: Asil fikrini Batr'da tuccar simfinin gelistirdigi Protestan
Ahlakvkalvenizm’den alan, Islami ilkeleri birakmadan ve bu kurallara bag-
l1 yasayarak, azla yetinen, dunyevi hazlardan uzak duran ve bunu kotaleyen,
ahlakg¢1 dasiince sekli. Daha fazla ayrinu igin bkz. M. Hakan Yavuz, “Gilen
Hareketi/Turk Pritenler”, Laik Devlet ve Fethullah Giilen Hareketi, der. M. Ha-
kan Yavuz & John L. Esposito, ¢ev. Ibrahim Kapaklhikaya, Gelenek Yayinlari,
Istanbul, 2004, s. 59-88. Yasin Aktay, “Islam Ahlaki ve Modernligin Ruhu”,
Bilgi ve Hikmet, Bahar 1993/2, s. 57-65.

421 Thomas Michel, “Sufism and Modernity in the Thought of Fethullah Gulen”,
http://en.fgulen.com/content/view/2127/28/

422 Nilufer Gole, “80 Sonrasi Politik Kaltir”, Turkiye'de Siyaset: Siireklilik ve De-
gisim, der. Ersin Kalaycioglu & Ali Yasar Saribay, Istanbul, s. 515.
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bakimdan ele alindiginda da Islamci dusunirleri moder-
nizm karsit/dis1 biciminde el yordamiyla bir yerlere yerles-
tirmek ve bunun tizerinden degerlendirmekte de bir o kadar
sorunlu olmaktadir. Cunku “kendi yeniligi ve 6zginlugu
tizerindeki 1srariyla modernlik, Islam ve Mislimanlar tuze-
rinde bir yenilesme baskis1 uygulamaktadir.”** Bu ytizden
de Giilen’in modernizm ile Islam arasinda bir celiski gorme-
mesi ve bilim ile teknik imkanlar konusunda modern olan-
la dengeli bir bicimde bir orta yol arayis: sergiliyor goriinse
de, geleneksel ve dini 6geler s6z konusu oldugunda bunla-
1 toplumsal hayat icinde 1skalamayacak sekildeki bir yoru-
mun pesine dusmesi, garip bir durum degil, olmasi gereke-
nin tezahurudir.

Bunu basit bir 6rnekle aciklamak gerekirse, Giilen metin-
lerinde acikca dillendirilmese de modern bir toplumsal bi-
rim olan cekirdek aile kavrami ne kelime ne de satir altin-
da sakl bir anlam olarak yer almamaktadir. Fakat buna ila-
ve olarak bir metninde Gilen'in, kavram olarak kullanma-
sa da, geleneksel yapiya 6zgii genis aile 6zlemi duydugu da,
acik¢a hissedilebilir. Bu metinde Gulen “kimsesizlige terk
edilen cocuklar”dan bahseder ve Turk kualtarindeki aile ya-
pisinin degisimiyle bu sorun arasinda yakin iligski bulundu-
gu tespitine varir. Bu tespit neticesinde de eskiden ev hal-
kinin anne-baba, nine-dede, gelin-evlattan kurulu, beraber
yasayan pedersahi ya da cedsahi denen i¢ ice aileler toplulu-
gundan olustugunu belirtir. Giilen’e gére bu yuvanin “sevgi
atmosferi”nde yetisen ¢ocuklar, her biri “bir nebi olan yasim
basini almis kisiler’den sefkati, anlayisi, merhameti ve dini-
ni 6grenirler, boylelikle de ailedeki her fert birbirini tamam-
lar.#?* Oysaki giniimuzde evlatlar bu aileden ayrilip kendi

423 Yasin Aktay, “Islam Ahlaki ve Modernligin Ruhu”, Bilgi ve Hikmet, Bahar
1993/2, s. 63.

424 M. Fethullah Gulen, Ikindi Yagmurlan (Kirtk Testi 5), s. 267.
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evlerini kurmus, gerekli tecrubelerden uzak olduklan i¢in
de ¢ocuklarm iyi yetistirememislerdir. Bu nedenle dede ve
ninelerin tecrubelerinden yararlanma ve boyle bir aile ice-
risinde bulunma, ¢ocuk yetistirme bakimi yaninda aile bu-
yuklerine gosterilecek saygi ve itaat agisindan da 6nemli fak-
torlerdendir. Kisacasi Giilen, modern icerisinde, geleneksel’i
yasatmak istemektedir. S6z cocuk yetistirmekten agilmis-
ken, Gulen metinlerinde 6rgin egitim dnemsenir ve egitim-
ogretim konusunda belirgin bir kiz-erkek ayrim yapilmaz-
ken egitimde dini ve ahlaki 6gelerin zorunlulugunun da alt1
ozenle cizilmektedir. Akil ve aklin kullanim, ilim ve tekno-
loji 6nemli olmakla birlikte, bunlar Allah’in varligini anla-
ma ve icinde yasadigimiz dunyadaki yuce dizenin sahibinin
eserine saygl duyma bakimlarindan dikkate alinmaktadir.
Bu 6rnekten de anlasilacag gibi, modernlesme bir gerekli-
lik, belki de hayatin bir zorunlulugu olmakla birlikte, Gulen
icin cogu durumda geleneksellik ile kaynasmis bir fslam an-
layis1, hayatin tam merkezinde yer alir. Giilen bu merkezden
guc alarak, modernlesme'nin kendi dustncesine gore gayr-1
ahlaki gortulen yanlarim torpulemek icin bu fslam ahlaki ve
anlayisim1 kullanilmaktadir. Ahlaki yani baskin, dini yonu
kuvvetli boylesi bir modernlesme tarzinin da, sistemden kay-
naklanabilecek ahlaksizliklar tasfiye etme amac1 guttagi/
oyle gorundugit muddetge toplum ontinde kendisine mesru
bir yer edinecegi de asikardir. Yani Gtilen kendi projesini,
Ziya Gokalp dusuncesindeki modernlesme sekline benzer
bir tarzda gelistirir. “Teknigi, bilimi alalim kultir onlarin ol-
sun” tarzindaki bir yaklasima Said Nursi yorumunu da kata-
rak, bu tarzin kendine 6zgu yanlanyla ginumuzdeki takip-
cisi olan Giilen i¢in, ahlak paydali Islami modernizm ya da
politik bakimdan tasvir edersek yeni muhafazakarlik dusin-
cesinin, bu yonuyle Turkiye toplumunda kendisine islev-
sel bir alan actigim da soyleyebiliriz. Iste bu bolimde “mo-
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dern” diye adlandirdigim bu temalar, acilan bu sosyal alan-
da kullanilmakta, benzerlik ve islevsellik dereceleri degis-
se de bu alanin ozelliklerini tasimaktadirlar: Zaten artik bu-
naltmis olan toplumsal sorunlardan kurtulmanin sadece di-
nin daha iyi yasanmas: ve yalmzca gercek din’in inang ve ah-
lak kurallariyla uygulanmasi ile mamkun olabilecegi diisiin-
cesinin yayginlagsmasiyla birlikte, Islami kesimde bir ice ka-
panma yerine varolan durumu egitim, medya, politika, ikti-
sat vb. yoluyla degistirme amaciyla modernist sureclere ka-
ulimin da hizlandif1 gozlenmektedir. Iste Gulen de, kamu-
sal alanda bu stireci hizlandiran énemli yiizlerden birisi ola-
rak burada yer ahr.

Aile / yuva

Aile ya da Fethullah Gulen’in daha ¢ok kullandig) sekliyle
yuva kavrami, onun toplum tasariminin ve sosyal ahlak ta-
savvurunun onemli elementlerinden birisidir. Bu kavramin
onemi, toplum ve millet adina oncelikle ailede yetistirile-
cek fertlerin, manevi degerlerle donatilmis, terbiyeli, iman-
l1, inang¢h ve vatanina hizmet etme azmi ile yiakla olacak-
larinin dastnilmesinden kaynaklanmaktadir. Ciinka Gu-
len dustncesinde aileden ¢ikacak ya da orada olusturula-
cak mitkemmeliyet silsileler halinde topluma yayilir, orada
asil amacina ulagir, boylesi bir sonucun da milletin gaven-
lik, sthhat ve huzurunu saglayacagina inanilir. Aym sebep-
lerden dolay1 degil ama hemen animsayacagimiz gibi, He-
gel ve Durkheim’da da aile 6nemli bir etken olarak ele alin-
maktaydi. Hegel aileyi sivil topluma geciste ahlaki kazandi-
ran onemli bir asama olarak gorirken, Durkheim da ise aile,
okulda verilen disiplin ve ahlak egitimini evde devam etti-
ren, diger baglar gibi (meslek, vatan vb.) insanin kolektif ya-
samda bagh oldugu sosyal bir gruptu. Yine de Durkheim ai-
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lede verilen ahlaki egitimin, sadece anne ve baba tarafindan
verilen bir egitim olmasi nedeniyle, yetersiz bulmaktayd:.*®

Islam dini acisindan da aile, “diizenli ve mesru tarzda”
cinsel ihtiyag¢larin karsilanmasi, maddi ve manevi destek
alarak hayat arkadashgi kurmak ve neslin devam bakimla-
rindan 6nemli bulunmaktadir.*?® Bununla birlikte aile/yuva
soz konusu oldugunda Fethullah Giilen igin dncelikli olan
ise milletin sihhatli gelecegi icin fert yetistirmektir. Ideal ne-
siller icin her seyden evvel huzurlu, ideal bir yuvaya ihti-
yac vardir ve yuvada sorunlar halledilirse ayni huzur mille-
te de yansir*” ve yani aile i¢indeki bu ahenk “genis aile mil-
lete” sirayet eder, boylece herkes herkesi sever, sayar.*?® Gii-
len bu durumu, “saglam yuva, saglam cemiyet, saglam mil-
let” u¢lemesiyle aciklar.*?® Bu yizden de mektep ile birlikte
“en hayati iki muesseseden biri olan yuva”,** saglam esas-
lar uzerine kurulmus olmalidir. Anlasilan o ki, iyi ve du-
zenli bir aile, esas olarak sosyal yapinin sihhatle devam et-
mesi icin gereklidir.**' Giilen i¢in “maddi-manevi saadetin
dalgalanip durdugu bir yuva, milletce varolmanin en sag-
lam bir temel tas1 ve faziletli fertler yetistirmenin de mii-
barek bir mektebidir.”#*? Giilen yuva ortaminda olusan bu
mektepte ¢ocuga, yasina ve seviyesine uygun olarak sirasiy-
la, Allah, vatan, toprak, bayrak, hurriyet, istiklal vb. terim-

425 Aile ile okul iligkisini, ahlak, disiplin ve otorite agisindan tartigan bir bolam
icin bkz. Emile Durkheim, Ahlak Egitimi, cev. Oguz Adanir, Dokuz Eylil Ya-
yinlan, lzmir, 2004, I1. Bolum, s. 121-143.

426 limihal: Cilt II (Islam ve Toplum), Turkiye Diyanet Vakfi-Islam Arastirmalarn
Merkezi, s. 195.

427 M. Fethullah Gilen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska Acidan Ailede Egitim), s. 92.

428 M. Fethullah Gulen, Isigin Gorandugi Ufuk (Cag ve Nesil 7), s. 244-245.

429 M. Fethullah Gulen, Enginligiyle Bizim Dunyamiz -lktisadi Mulahazalar-, s.
161-162.

430 M. Fethullah Gulen, Zamamn Altin Dilimi (Cag ve Nesil 4), s. 96.
431 Ali Unal, Bir Portre Denemesi M. Fethullah Gulen, s. 234.
432 M. Fethullah Gulen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska A¢idan Ailede Egitim), s. 182.
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ler ogretilmeli, bu konular titizlikle islenmelidir dustancesi-
ni 6gitler.**3 Bu yargilar da bizim Gulen fikriyatinda millet
ve toplumun bir asamadan sonra olusacag: dusinulen mi-
kemmeliyetini, aileden baslattigim daha net gormemize se-
bep olmaktadir.

Bu agidan bakildiginda ailenin ytice bir gorev ile cevre-
lendigi soylenebilir. Cinku goruldugu gibi Gilen dustnce-
sinde fert yetistirmek demek, milletin saglam temeller uize-
rinde duracag taslan dosemek anlamina da gelir. Boylelik-
le yuva, toplumun temel unsuru konumuna yerlesir ve ora-
da fertler ne kadar birbirlerinin hak ve vazifelerine saygi-
l1 olurlarsa, toplumun da o kadar huzurlu, saglam ve sih-
hatli olacag: 6ngérulir.** Bu yuzden, burada sefkat ve hiir-
met duygulan bir kez yitirilirse, onlan toplumda aramak
da bir o kadar imkansiz hale gelir. Aym sebep etrafinda da
“milletinin salahin isteyenler, oncelikle hanelerinin 1sla-
hi icin calismalidirlar.”®* Gulen bunun bir bedeli oldugu-
nu dusiinur ve dnce yuva saadetini, sonra da ¢ocuklarin ih-
mal eden milletlerin, onlan yabanc ellere, yabanci kultur-
lere terk edecegini, bu sebeple de bu milletlerin ¢ocuklar-
n1 kaybetmeye mahkum olduklarini belirtir. Dikkat edilece-
gi gibi, Gulen’deki bu tarzdaki bir aile/yuva tasviri, toplum-
saldan cikip bireyseli icine alan bir varlik korkusunun izleri-
ni tasir. Cesitli temalar: ele alirken 6nceden de belirttigimiz
gibi, kaygi veya korku seklinde tezahur eden bu varolma te-
dirginliginin Gulen diistincesinin her alanina sirayet ettigi
bir kez daha gorulir. Bu nedenle isledigimiz tiim temalann
gelip dayandig: son noktada tek soru ile karsilastigimizi soy-
leyebiliriz: Var olabilecek miyiz? Buradaki var olma sadece
gelecekte yine bulunma degil, gelecekte sihhat, huzur, gu-

433 M. Fethullah Gulen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska Acidan Ailede Egitim), s. 84.
434 M. Fethullah Gulen, Ol¢ii veya Yoldaki Istklar, s. 151.
435 M. Fethullah Gulen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska A¢idan Ailede Egitim), s. 182.
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ven ve imanh bir sekilde bulunma anlamindadir. Iste bu var-
lik kaygisinin ilk odak noktasin da, fert ve ailenin olustur-
dugu tespit edilebilir.

Cunku Gulen’e gore millet “hane ctz-i fertlerden meyda-
na gelir.”% Bu itibarla, evler iyi ise millet iyi, evler kotii ise
millet de koti'dur. Ev kucuk bir millet, millet de buyuk bir
hanedir. Ailede “milli ruh meltemleri” esiyorsa, bu toplu-
mun tim hicrelerine yayilacakur.**” Gulen pek ¢ok kere-
ler yineledigi bu silsileyi fert, aile ve toplum seklinde yayar
ve sthhatli toplumu fertlerin i¢ derinliklerinde, kalbi ve ru-
hi hayatlarinda mevcut sayar®®® ve saglam fertlerden, saglam
topluluklar ortaya ¢ikacagina inanir.*® Gulen’in bu inanci-
nin onun yeniden Biiytik Tiirkiye idealinin zihinsel bir go-
rantasa oldugu da bilinmelidir. “Saglam fertler” ve “sag-
lam topluluklar” ideal nesilleri olusturacag gibi, onlar ideal
devleti de en sarsilmaz bicimde ve yeniden yaratacak cevhe-
re de sahiptirler. Bundan dolay1 da Giilen 6zellikle, “sefkat
kahramam” anneler ve annelik uizerine egilir. Toplumun ilk
hucresini tegkil eden yuvamin kurucusu, temel diregi, sefkat
kahramani annelerdir;*° Yaratic1 Kudret'in en énemli mal-
zemesi olarak yuvada her sey onun etrafinda déner, ona do-
lanir, ona dénusur.*! Gillen’e gore boylesine 6nemli bir du-
rumda bulunan anneler ile ailenin gecim isiyle ilgilenen ba-
balarin “en birinci vazifesi”, bir milletin devam ve bekasi
icin milli ruhu ve milli varligi mitkemmellestirecek iyi nesil-
ler yetistirmektir.**?> Ctinka Gilen “anne ve baba sefkati al-

436 M. Fethullah Gulen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska Acidan Ailede Egitim), s. 182.
437 M. Fethullah Gulen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska Acidan Ailede Egitim), s. 58.
438 M. Fethullah Gulen, Cag ve Nesil 1, Onsoz'an i¢inden.

439 M. Fethullah Gulen, Irsad Ekseni, s. 87.

440 M. Fethullah Gulen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska Aqidan Ailede Egitim), s.
50-51.

441 M. Fethullah Gulen, Yeseren Dusunceler (Cag ve Nesil 6),s. 13.
442 M. Fethullah Gulen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska Acidan Ailede Egitim), s. 183.
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mayan ¢ocuklarin ‘toplum diismant’ olacaklarim soyler.”**

Keza buna bagh olarak yuva, talim ve terbiye i¢in en birin-
ci okuldur. Terbiye yuvada baslar ve Gtilen’e gore Batrda in-
sani degerlerin ortadan kalkmas: yapilan islerde Allah goze-
tilmediginden ve aile sisteminin ¢okmesinden kaynaklan-
maktadir.*** Boylesine bir ¢okiise ugramak icin aile kurumu,
dini, milli ve ahlaki bir kavram seklinde tasvir edilen, “mi-
barek yuvalar” haline getirilmelidir. Oyle ki, bu “miibarek
yuvalar” bir hayat boyu tipki bir mektep gibi cahsip ve ye-
tistirdigi ¢iraklariyla, mensup oldugu milletin devam ve be-
kasim teminat altina alirlar.**® Bu yizden evin i¢indeki ma-
nevi yangindan habersiz olmak kadar buyuk talihsizlik, gaf-
let ve dalalet olamaz.**® Aym: sekilde evlerini mektepler ka-
dar feyizli ve bereketli yapmis milletler, 1slah hareketlerinin
en buyugiuna yapmis, gelecek nesillerin huzur ve mutlulu-
gunu garanti altina almig sayilirlar.*’ Dikkat edilecegi gibi,
Gulen'de artik net sekilde gorulen ve Altin Nesil ile tasavvur
edilen bu “gelecek nesiller” idealinin yukarida siraladigimiz
ozelliklerle donatilmis “miibarek yuvalar’dan yetiserek mil-
leti yukseltmeleri fikri, aile/yuva 6lcegi dustinuldiaginde,
boylelikle kendisini daha net bir bicimde gostermektedir.
Gulen’deki aile kavrami, tema olarak modern nitelikler-
le oriluyor da olsa veya boyle gorunse de, bu aile zihniyet ve
islevleri bakimindan geleneksel bir ailedir. Modern toplum-
da yasayan ama neredeyse butun geleneksel ogeleri barindi-
ran/barindirmasi éngorilen bu aile tipinin asil gorevi, hak-
lan1 ve sorumluluklarini bilen, kullanan, onlar i¢in ¢aba har-
cayan, herhangi bir politik, etnik, dini, sanatsal ya da kulti-

443 M. Fethullah Gulen, Fasildan Fastla 4, s. 155.

444 M. Fethullah Gulen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska Acidan Ailede Egitim), s.
2] ve 45.

445 M. Fethullah Gulen, Ol¢ii veya Yoldaki Isiklar, s. 147.
446 M. Fethullah Gulen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska Aqidan Ailede Egitim), s. 29.
447 M. Fethullah Galen, Olcii veya Yoldaki Isiklar, s. 147.
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rel degerlerle kusatilmams bir birey/vatandas yetistirmek de-
gil, milletinin huzuru ve sihhatini diistinen, inancl, ahlakli,
din ve iman sahibi hayirli nesiller yetistirmektir. Zaten Gulen
icin Islam, ailedeki dagilmay zaptu rapt altina almasi*® ba-
kimindan da 6nemli bir fonksiyon icra eder. Bunun yanma
Giilen’in cemaatlesme konusundaki 1srarh fikirlerini de ek-
ledigimizde, ortaya Turk modernlesmesinin basaramadi: ta-
rafi resmeden bir tablo ortaya ¢ikmaktadir. Yani kisacas, yi-
ne modernist bir yorumla ele alindiginda, bir yaniyla “mo-
dern toplum” icerisinde yasayan ve bu sekilde yasamasinin,
ona gore davranmanin ka¢inilmazliginin da bilincinde, mo-
dern bir 6ge olan millet fikrine sadik, kendisini bir deger ola-
rak modern bicimde goren, tiiketim zevklerini buna gore du-
zenleyen ama diger taraftan ailesi ve toplumsal baglarinin ol-
dugu gruplarla ve onlarla iliskilerinde geleneksel ve dini bag-
lar kuran, ¢ok parcal, grift ve birbiriyle davrams agisindan te-
zat iligkileri herhangi bir elestiri stizgecinden gecirmeden ser-
gileyen insanlarin olusturdugu bir tablo ile kars1 karsiyayiz.
Bircok ornekte oldugu gibi Gulen'de de ahlak ve terbiye ogesi
olarak kutsanan aile kavram, butiin celiskileri ve biitun zih-
ni surecleriyle birlikte, bu sekilde éniimuizde durmaktadir.
Hatta burada, aileyi ifade eden ve politik kiiltire ait mev-
cut zihniyetten taretildigi kolaylikla dustinulebilecek olan
“kutsal Turk ailesi” soylemini de ayrica animsayabiliriz. Di-
nine ve milletine bagli, devletinin yaninda, misafirperver,
hosgoru timsali olarak islenen bu aile fikri, tim olumlayan
referanslarda sembolik anlamlariyla birlikte aile, egitim, ya-
zili ve gorsel basin vb. yoluyla kendisini toplumun yeni fert-
lerine acarken, bu soylemi yeniden ve tekrar tretir. Bu tre-
tim surecinden sonra, bu sdylemin tedrisatindan ge¢mis in-
sanlarin sembolik anlam farkh bicimlerde anlamlandirabi-
lecegi olasihik dahilinde olsa da, asil 6z'in bozulmadig: da

448 M. Fethullah Gulen, Irsad Ekseni, s. 43.
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bir gercektir. Cunku bu tablodaki aileye bakan herkes ken-
dinden bir seyler bulabildigi gibi, i¢ huzur ya da kendine gu-
ven bakimindan yticeltilecek anlamlan da, ayni séylem ice-
risinden rahatlikla ¢ikarabilmektedir. '

Oyle ki, “Turk aile kurumu” tzerine yapilan tartisma-
lardan da animsayacagimiz gibi, Tiirk ailesi'nin bozulmasi-
nin sebebi olarak geleneksel degerlerin, kiltirun ve ahlakin
ortadan kalkmas: gésterilmekteydi.**® Bu konu tizerindeki
mevcut dusiincenin de bunun dogrulugu adina kau bir di-
reng icinde bulundugu ise, gercegin bir diger yuzani olus-
turur. Gilen’de de benzer bir sekilde “i¢ ve dis diismanlar”in
sureci tetiklemesiyle degerler, kiltar, ahlak “elden gidiyor”
algist mevcuttur. Fakat Gulen bu kaygiyrvkorkuyu azaltma-
nin caresini, cocuklara aile vasitasiyla maneviyat kazandir-
mak disinda bir yolunun da egitimi diizenlemek oldugunu
dusinmektedir. Bozulmayi, sadece din, geleneksel degerler
ve ahlaktan uzaklagma ekseninde algilayan bu muhafazakar
yorumlann iskaladig: gerceklik ise, kutsal sayilan butiin bu
kavramlara ait yorumlarin da insan ile birlikte degistigi ger-
cegidir. Muhafazakar yorumlar, bozulma tehlikesine kar-
st her seyi sabitlemeye ¢ahsirken, ginumiiz insaninin bir-
cok 6zelligini de gozden kacirmaktadirlar. Oyleyse, bozulma
karsisinda bu diizenleme nasil yapilacakur? Sorusu, bu asa-
madan sonra artik daha fazla 6nem kazanmaktadir.

Egitim
Sosyallesme suireclerinden biri (belki de en 6nemlisi) olan
egitim, modern ulus devletlerin kurulusuyla birlikte merke-

449 Necdet Sakaoglu, “Medeniyet Degismeleri Cercevesinde Turkler'de Ailede
Egitim”, Sosyo-Kulturel Degisme Surecinde Turk Ailesi, der. Ezel Erverdi, T.C.
Basbakanlik Aile Arastirmalan Kurumu, Cilt-1, Ankara, 1992, s. 373-374. Bu
eserin aym adla yaymlanan Cilt-11 (1992) ve Cilt-11I (1992) nushalannda da
aile kavram, her yonuyle ele ahnmaktadir.
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zi yonetimin denetimi alunda tiim cografyaya yaygin olarak
verilen bir faaliyet haline gelmistir. Modern diye adlandiri-
lan donem o6ncesinde kilise ve medreselerde verilen dini egi-
timin yerini, onlardan ayn olarak devlet okullarinda okutu-
lan ve icerisinde fizik, kimya, biyoloji gibi derslerin bulun-
dugunu da yine bu donemde goruyoruz. Bu radikal degisim
sonucunda, din eksenli bir egitim anlayisindan pozitif bi-
limlerin okutuldugu okullara gecisin de, dogal olarak, ko-
lay ve sancisiz oldugunu séylemek zordur. Cunku dinin an-
lam kattig1 bir dinyanin tizerine oturan modernite, bu dun-
yaya ait degerlerin birer birer tasfiyesine baslarken bu de-
gerler erozyonunda gidenin yerine ne konacag da bayik
bir toplumsal problem olarak ufukta beliriyordu. Ammsa-
yacagimiz gibi Durkheim bunu ahlak temelinde olusturula-
cak bir toplumsal bilin¢’te bulmustu. Durkheim’a gore ahlak
egitiminin, batin unsurlanyla birlikte okullarda uygulana-
bilir bir yontem olmasi zordu. Cunku bunun i¢in yeterli su-
re yoktur ve ¢ok degisik erdem turlerinden uygun olanlar
secmek ve bunlar teker teker kazandirmaya ¢alismak da bu
eylemin etkisinin yitirilmesine yol agiyordu. Diger yandan,
egiticinin eyleme ge¢mesi i¢in yeterli enerjisinin bulunmasi
ve “ahlak anlayisimzin temelinde bulunan hayati duygulara
nasil ulasabilecegini” arasurmasi da gerekliydi.**® Fakat yi-
ne de ahlak muazzam bir yasaklar sistemi olmasi sebebiyle,
ozellikle disiplin konusunda okullarda uygulanabilir bir yo-
ne sahipti ve Durkheim ahlaki guclerin insani kaba ve akilcl
olmayan giiclerden de koruduguna inamyordu.

Bu bakimdan ahlak s6z konusu oldugunda Fethullah Gu-
len icin de egitim, toplum tasariminin kurucu birimi olan
ahlakli insan yetistirme hedefi etrafinda, yeni bir nesli olus-
turacag disuniilen hayati islevlere sahiptir. Oyle ki, Gulen
insanlann huzuru i¢in egitim ve dinin iki énemli faktor ol-

450 Emile Durkheim, Ahlak Egitimi, s. 36-37.
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dugunu belirttir. Din birlestiricidir ve ortak yonleri on pla-
na ¢ikarirken, egitim yoluyla bir yandan insanlarn zihinle-
ri ilimlerle aydinlatilir, diger yandan kalpleri ahlaki deger-
ler, insan ve tabiat sevgisi, baskalarina sayg ile donatilir.%’
Egitim ayrica, kainatin tefekkur edilmesi sonucunda yarati-
cr'yl tanimaya yarayan bir faaliyet alanidir.**? Bu sebeple Gu-
len egitim isinin kutsal bir vazife (gorev, hizmet) edasiyla yu-
rutilmesini ister. Cunki bu vazife'nin edasi, zayif kalaba-
liklar yerine has ve saglam fertler yetistirmek, “dunyay1 ye-
niden c¢imlendirecek” nuve ve ¢ekirdekler ortaya ¢ikarabil-
mektir.®>® Bu acidan yetistirilecek nesillere ailede ve cevre-
den verilecek dini egitime paralel olacak sekilde pozitif ilim-
ler (fizik, kimya, astronomi, atom fizigi vs.) de verilmeli an-
cak yine de “ilim/kultar seviyesi takibe alinip muhtemel car-
pikliklara vaktinde mudahale edilmeli”,*** cocuga mama ve-
rir gibi yasma uygun sekilde ders anlatihp “bos kalbi” mana
ile doldurulmalidir.*** Gérildign gibi Giilen icin egitim as-
len ilmi bilgi ve ahlak kazandirma acisindan 6nemli olmakla
birlikte, bunun yaninda yeni bir nesli egitim yoluyla yetistir-
me fonksiyonu da icra eder. Buna gore Gulen’de egitim soz
konusu oldugunda sosyal katilimi saglama, yeni nesli kur-
tarma, onlara dogru yolu gosterme, boylelikle gelecegi temi-
nat altina alma diisiincesi her seyden astin tutulmaktadir.
Bunun da etkisiyle Gulen, ginumuzde egitim soz konu-
su oldugunda tim kesimlerin dilinde artik popiiler bir slo-
gan olmus cehaletle savas meselesine ayn bir yer aymrir. Fa-

451 M. Fethullah Gulen, “Bulgar Gazetecilerin Sorularina Cevaplar” roportajt,
Medya Aynasinda Fethullah Gilen (Kozadan Kelebege), s. 105.

452 Gary D. Bouma, “Dini Cesitlilikte Arus, Dinin Yeniden lhyasi ve Gilen Hare-
keti”, Giilen Hareketi 2: Uzlast Kaltiira, haz. Ahmet Ozberk, Isik Yaynlar, Is-
tanbul, 2010, s. 137.

453 M. Fethullah Gulen, Inancin Golgesinde 2, s. 214-215.
454 M. Fethullah Gulen, Cekirdekten Cinara (Bir Baska Acidan Ailede Egitim), s. 150.
455 M. Fethullah Gulen, Inancin Golgesinde 2, s. 210.
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kat Gulen i¢in cehalet nemli bir sorun, bilgili olmak ise vaz-
gecilmez bir degerdir. Gulen’in burada bahsettigi/anladig
cehalet, dini ve milli konulardaki bilgisizliktir. Gilen’in bu
konulardaki bilgisizligi cehalet olarak gorup elestirmesin-
deki neden, dini ve milli degerler ekseninde kurulacak bir
gelecekte fertlerin donanimli olmalarinin gerekliligini sez-
mis olmasidir. Belli ki Gulen’de egitim, “Allah insanlarin
nasil olmalarim istiyorsa o sekilde olmalarini saglayan bir
aracur.”*® Cunkt Giulen'in toplum tasarimina goére, ancak
boylesi bir ruhi donanima sahip olacak fertler toplum diize-
ni acisindan sosyal ahlak/normlar olusturabilecek ve bu ah-
laki 6ztimseyecek bilgi diizeyine sahip olabilirler. Bu neden-
le Gulen dustincesinde bilgi'yi ve bilgilileri onemseyen, bun-
larin mevcudiyetini degerli ve oncelikli bulan, surekli gercek
ve 0z arayisi pesinde olan boylesi bir anlayis, elitist bir Islam
anlayisidir. Aym elitizm, ruhunu Islam’dan alacak olan sos-
yal ahlak tasavvuru icin de gecerlidir. “Hakiki Musluman-
hgin” her firsatta tarifini yapan Gilen, “genelde Islam um-
meti icerisinde, ¢zelde de Turkiye'de egitimli bir elit yetis-
tirmek istemektedir. Tipk Said Nursi gibi o da egitimi sos-
yal kapital olusturmak ve toplumu sekillendirebilecek kabi-
liyetli insanlar yetistirmek icin bir arag olarak goriir.”*’ Ka-
fasindaki toplum tasarim bir kere hayata gecerse artik kah-
c1 olacagim dusunen Gulen icin bu steril Islam anlayisi, her
firsatta bir illet gibi tarif ettigi yozlasmadan, dinsizlikten,
“ahlaksizhiklar”dan, cehaletten muminleri kurtaracak yega-
ne ¢6zum yoludur.

Bu ytizden insanin 6mra oldugu stirece savasacag: ceha-
let'i (gercek Islam’ bilmemek) ¢agimizin yuz karasi, vata-

456 Helen Rose Ebaugh, Giilen Hareketi / Inan¢ Tabanh Bir Sivil Toplumsal Hare-
ketin Sosyolojik Analizi, Dogan Egmont Yayincilik, istanbul, 2010, s. 61.

457 Bekim Agai, “Fethullah Gulen Hareketi'nin Egitime Islami Etik Kazandirma
Projesi”, Kiiresel Barisa Dogru / Kozadan Kelebege - 3, haz. Cemal Usak, Gaze-
teciler ve Yazarlar Vakfi Yayinlan, istanbul, 2003, s. 145.
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nin virane olmasinin asil sebebi olarak ele alan Gulen,**® bu-
nunla ilgili ¢areyi “her evi bir dershane haline getirmekte™*®
bulur. Burada hem okuyup hem de okutulacak, memleket
sathi bir mektep haline getirilecek, yediden yetmise herkes
mektebin muidavim talebeleri yapilacak ve kopan tarihi bag-
lar belli bir suur’la birlestirilecektir.*® Diger yandan okul-
dan kahvehaneye, kislaya kadar her yerde cehalete, fikirsiz-
lige, taklit¢ilige kars1 umumi bir egitim ve kultir seferber-
ligi ilan edilmeli, ilimlere yeni bir bakis kazandirilmali, bu
mubarek vazifenin oncileri de “gercek muallimler” olmah-
dir.*®' Buradan yola ¢ikarak Giilen “en ¢ok milli bunyemi-
zi hirpalayan ve mevcudiyetimizi kemirip duran sifa bilmez
dert” olarak gordugu cehaleti, bir de milli bakimdan deger-
lendirir ve milletin ruh kokii’ne uymayan biitiin menfi akim-
larin ént alinmadikca bu buhrandan kurtulusun mumkan
olmadigina inanir.*®? Gulen’e gore milli dusunceyi cigneyip,
fazilet ve ahlaktan siyrilanlar “cagdas uygarhik dizeyine ¢i-
kacaklarini zannederek” milli ruha en amansiz darbeleri in-
dirmektedirler. Hatta bu amacla Giilen, okullarda “hakika-
1t arama metoduyla” (pozitivist yontemleri kastediyor), ne-
sillere inangsizlik ve la-ahlakilik telkin edildiginin de alti-
n1 kalin cizgilerle cizerek belirtir.*®® Oysaki mektebin gaye-
si (“egitimin” diye de okuyabiliriz), “midavimlerine uistiin
vasiflar kazandirarak, onlart ruh ve madde planinda butun
milletlerin aistiine ¢ikarmak ve bir zamanlar oldugu gibi on-
lara medeniyetler ustit medeniyet insa etme yolarini goster-
mek... ‘gercek milli’ ahlakin, faziletli insan sahsiyetinin do-

458 M. Fethullah Gilen, Zamanin Altm Dilimi (Cag ve Nesil 4), s. 74.

459 “Her evin bir dersane olmast” fikrinin gerceklige donusmus hali, Istk Evie-
ri'dir.

460 M. Fethullah Gulen, Inancin Golgesinde 2, s. 203.

461 M. Fethullah Gulen, Buhranlar Anaforunda Insan (Cag ve Nesil 2), s. 100.

462 M. Fethullah Gulen, Buhranlar Anaforunda Insan (Cag ve Nesil 2), s. 98-99.

463 M. Fethullah Gulen, Buhranlar Anaforunda Insan (Cag ve Nesil 2), s. 62.
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gup gelismesini ortaya koymak” olmalidir.*** Bu ytizden ma-
arif bunu ortaya koyabildigi, milli duygu ve dusuncelerin
havarisi ve koruyucusu oldugu siirece, takdire layik en mu-
beccel bir milessesedir.*®® Boylelikle Giilen okullarinin te-
mel 6zelliginin, ideal insan karakterini ortaya ¢ikarmak icin
maddi ve manevi alanlan baristirmak®® amaci cercevesinde
bir egitim faaliyetini hedefledigi soylenebilir.

Bu egitimde asil hedef yine bilindik sekilde yeni nes-
li, bu ana ogeler etrafinda, sifirdan yaratmakur. Fakat G-
len’in metinlerinde sadece ¢ocuk egitiminden bahsedilmez,
bu metinler ayn1 zamanda hareketin butin katlimcilarinin
egitimini kapsamaktadir.?®’ Dolayisiyla, egitimi yas sinir1 ol-
mayan bir sturec olarak ele aldigimizda, Islam dusincesi-
nin hassasiyetleri icerisinde yer alan istikrar, huzur ve niza-
ma olan inan¢ Giilen’de, egitim yoluyla saglikli nesiller ye-
tistirme seklinde viicut bulur. Bunu asli bir vazife olarak go-
ren Giilen, anne ve babalardan, gercek muallimler'e kadar
uzanan bir cizgide ve herkesi baglayacak bicimde bu vazi-
fenin dagilimim yapar. Vazifenin onceligi ve 6nemi de ah-
lakl1 bir nesil yetistirme ile dogru orantida artmaktadir. Bu
amacla Gulen dustincesinde egitim anlayisi, dini, milli ve
ahlaki 6gelerin asla 1skalanamayacagi bir sistem bi¢imin-
de tasarlanmistir. Siralanan temel 6gelerin din, milli kaltar
ve gecmis ile baglarinin siki tutuldugu bu 6zenle islenmis

464 M. Fethullah Giilen, “Hersey Olmaya Acik Cocukluk Dinyast”, Sizint1, Ekim
1989, cilt 11, say1 129.

465 M. Fethullah Giilen, Cag ve Nesil 1,s. 132.

466 Erkan Toguslu, “Gilen’s Theory of ‘Adab’ and Ethical Values of Gillen Move-
ment”, (Degisen Islam Danyasi: Fethullah Gulen Hareketinin Katkilar) konulu
konferansa sunulan teblig, London School of Economics, 26-27 Ekim 2007,
s. 455, Web Adresi: http://gulenconference.org.uk/userfiles/file/ Proceedings/
Prcd - Toguslu, E.pdf

467 Ruth Woodhall, “Organizing the Organization, Educating the Educators: An
Examination of Fethullah Gulen's Teaching and the Membership of the Mo-
vement”, Web Adresi: http://www fethullahgulenconference.orghoustonpro-
ceedingsRWoodhall.pdf, s. 2.
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sistemin, bir o kadar da modern tekniklerin kullanilmasina
ve benimsenmesine oldukg¢a acik bir yaklagimi da icerisin-
de barnindirdig soylenebilir. Agai bu durumu “sekiiler bil-
ginin Islamilestirilmesi” olarak ifade eder. Keza dini olma-
yan, laik okullarda 6grenilen bilgilerin, “duistnceye bilim-
sel bir temel kazandiracag: ve bu temelin de imanin pekis-
mesini saglayacagi”na inanilmaktadir.*®® Zaten Giilen’e bagh
cemaat mensuplarinin agtig1 ve yine kendine bagh talebele-
rin gonilli 6gretmen olduklan okullarda bu modern egitim’in
uygulanmasinin asil amaci da budur. Dolayisiyla Islami mo-
tivasyona sahip gonilli ogretmenlerin fonksiyonu, bilimi
hikmetle doldurma ve boylece fertlerin topluma yararh ol-
masini saglama vazifesiyle mikellef olmalaridir.*¢®

Dahas, Turkiye icerisindeki ve disindaki okullarin bulun-
duklan tlke mifredatina uygun egitim verdikleri bu okul-
lar, dini konularin islendigi ilahiyat fakiilteleri tarzi yerler
olmadig gibi, bu okullarda Islam da dogrudan islenen bir
ders degildir. Mufredat olarak pozitif bilimlerin agirhg go-
rillen bu egitim kurumlannda Islam, yardimlagma, dayanis-
ma, birlikte ¢calisma, vazife anlayisi, bitytiklere saygi, hak ve
adalet gibi ahlaki duygulara hitap eden bir konumdadir. Bu
kurumlardaki 6grenciler materyalizm ve pozitivizmin “za-
rarl etkilerine” karsi ahlaki duygularin seferber edilme-
si yoluyla korunmaya calisildig gibi, egitim suregleri igeri-
sinde yasadiklarn1 deneyimler onlara ahlaki davrams kalipla-
n da kazandirmaktadir. Bu egitim seklinde 6gretmenlerin
ogrencilerine ve ogrencilerin de birbirlerine kars1 davranis-
larindaki ahlakhlik ekseninde “guzel 6rnek olma” azerin-

468 Bekim Agai, “Fethullah Gilen Hareketi'nin Egitime Islami Etik Kazandirma
Projesi”, Kuresel Barisa Dogru / Kozadan Kelebege -3, haz. Cemal Usak, Gaze-
teciler ve Yazarlar Vakfi Yayinlan, Istanbul, 2003, s. 157.

469 Bekim Agai, “Gilen Hareketinin Egitim Etigi”, Laik Devlet ve Fethullah Giilen
Hareketi, der. M. Hakan Yavuz & John L. Esposito, cev. Ibrahim Kapakhkaya,
Gelenek Yayinlan, Istanbul, 2004, s. 99.
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den surdurilmeye cahsihr. Cocuklann kisilik ve ahlaki ge-
lisimlerinde, iyi insan (a good person) modelinin gerekliligi
zaten bilinmektedir.*”° Buna ilave olarak bu egitim sistemi,
guzel ornekler'in de agirhkh bir sistemdir. Oyle ki, bu siste-
min yansimasl olan egitim anlayisi, 6gretmenlerin ders an-
latis sekillerini de bire bir etkilemistir. Mesela, bir fen/biyo-
loji dersinde, temel bilgilerin yaminda ¢icek veya bir hayva-
nin yapisiyla ilgili olan bir konuda yaraticimin yuceligi ya
da peygamberin veya sahabelerin yaratilanlara karsi davra-
nislanna iliskin anlatilan bir hadis/hikaye, konunun anlasil-
masindan ote ahlakla ilgili bir normu isaret etmesi bakimin-
dan onemli bir egitim yaklasimidir. Dikkat cekici ve cema-
atin modernitesinin sinirlarin1 gosteren bir tespite gore de,
Giilen okullarindaki tedrisatta “Batili” ve akilc: fen bilimle-
ri kabul edilirken, toplumsal bilimlere kapilar kapatilir.*”’
Cunkau beseri bilimler, belli bir ¢ekincemeyle birlikte karsi-
lanmakta, halbuki miispet ilimler tzerinden gelen teknoloji
ve bilim ithal edilerek, Bat1 karsisindaki mevcut ¢itkmazdan
kurtulma cabasi icine girilmektedir.

Fakat, modern dunyada dini hayatin sadece ibadetle sinir-
11 olmadigini, cami yerine okul acilmasini siklikla 6gutleyen
Gulen’in hem egitim tasavvuruna hem de okullarindaki uy-
gulamalara baktigimizda, gercevesini ¢izdigi egitimin okul-
larda 6grenilen modern/miispet/pozitif bilimler agirlikl ve po-
zitif bilimler tiizerinden dustinen (ya da boyle olmasi bek-
lenen) insanlar yetistirmeyi amagclayan bir egitim anlayisi-
na sahip oldugu soylemek ¢ok zordur. Zaten Gilen hareke-
tinin egitim sistemi, “htr irade ve bireyciligi” tesvik etmez,
daha cok kolektif bilinci ve kisinin kendisinden daha yuk-

470 Robert Coles, The Moral Intelligence of Children/How to Rise a Moral Child,
Random House, New York, 1997, s. 17-18.

471 Bayram Balcl, Orta Asya'da Islam Misyonerleri/Fethullah Giilen Okullan, lleti-
sim Yayinlan, Istanbul, 2005, s. 225-226.
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sek degerlere kars1 sorumluluk duygusunu éne ¢ikarmasi
bakimindan Turk egitim sistemine de benzemektedir.*’? Bu
bakimdan disiplin ve otoriteye sayg1 da, bu egitimin 6nem-
li iki yonudur. Cinkt disiplinsizligin, ahlaksizhga yol aca-
cag1 kaygisi, sonucu devletin ve milletin yok olmasina ka-
dar giden bir sireci baslatabilir. Boylesi bir kaygi ve korku
da, bu egitim sistemi icerisinde disiplin ve otoritenin mer-
kezi bir konum isgal etmesini saglamistir. Ayn1 nedenden
dolay1, Gulen’de egitim meselesi, pozitif bilimler ile birlik-
te dini, milli ve ahlaki bilgilerin de 6ncelik ve ivedilikle og-
retilmesi amaciyla ¢ercevelenmistir. Bunun ilk nedeni, Gu-
len’in dini degerleri bir ahlak diline ¢evirmesi ve talebelerine
neyin ahlaken dogru ve yanls olduguna iliskin bir ortak eti-
gin varligina inanmalarini saglamak istemesi®’? ise, kanim-
ca ikinci neden de Gulen'in devlet okullarinda verilen din
egitiminin asla yeterli ve istenen duzeyde olmadigina, ken-
disinden beklenen sekilde bir disiplin ve ahlak anlayisi tasi-
madigina ve milli kaltaran “olmas1 gerekli” sekilde aktanl-
madigina inanmamasidir. Gilen bunun sonucunda, devlet-
¢ce verilen bu egitimin gelecekte millet olarak ortadan kalk-
ma tehlikesi olusturacak bicimde dini, milli, kaltarel ve ah-
laki bosluklar yarattig1 kaygisini tasir. Aym: kayginin tetik-
lemesiyle Gulen, yine de bu konuda ilk olarak devleti gore-
ve cagirir. Ona gore, insan sadece diinyevi bir varlik degil-
dir, uhrevi yanlan da vardir ve dinin ona kazandirdig seyle-
ri “sekiiler mulahazalar”in kazandirmasinin imkan yoktur.
Devlet adamlarinin dinin etkisini goz ard: ettiklerini dusi-
nen Giilen, devleti yonetenlerin dinin bu yenilmez esasla-

472 M. Hakan Yavuz, “Gtlilen Hareketi/Turk Puritenler”, Laik Devlet ve Fethullah
Gilen Hareketi, der. M. Hakan Yavuz & John L. Esposito, ¢ev. Ibrahim Kapak-
likaya, Gelenek Yaymnlari, Istanbul, 2004, s. 79.

473 Bekim Agai, “Giilen Hareketinin Egitim Etigi”, Laik Devlet ve Fethullah Giilen
Hareketi, der. M. Hakan Yavuz & John L. Esposito, ¢ev. Ibrahim Kapakhkaya,
Gelenek Yayinlan, Istanbul, 2004, s. 107.
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rindan yararlanarak, fertleri birer “maneviyat insan1” haline
getirebileceklerine ve boylelikle de asayis ve emniyetin te-
minini kolaylastirabileceklerine inanir.** Cianku din egiti-
mi “problemli insan” sayisini azaltacag i¢in, diger isleri ko-
laylastiracakuir.

Sonug olarak, bu ve buna benzer kaygilarin sonucunda
Gtilen dustncesinde egitim, cehaletle savas’ta oldugu kadar,
nizam ve asayisi temin etme ve modern dunyayla, hem de
modern dunyanin metodlarin kullanarak, basa ¢ikma yari-
st bicimine baranmaustar. Kitabin ilerleyen bolumlerinde de
gorulecegi gibi, Gilen 1990’h yillarin ortalarina kadar olan
yazilarinda daha sert ama sonra yumusatugi soyleminde Ba-
tr'dan bir révans alma kaygisi tasimaktadir. Bu kayginin ver-
digi inancla 6zellikle egitim ve bilim alanlarinda ¢alismak ve
basarma zorunlulugu icerisinde olmak, Gulen’in ana gayesi-
dir. Bu gayenin gerceklesmesi icin, yeni nesiller iman, fazi-
let, vicdan ve ahlak sahibi oldugu kadar bilim/ilime de sahip
olmalidirlar. Bu da 6ngortlen eger dini bir sistemse akil ve
aklin kullanimini problemli hale getirmektedir. Yani akil ile
kalp arasinda kalan eski bir problemi...

Akil

Bugiin akil olarak adlandirdigimiz anlama yetisi/sekli,
esas itibariyla ve bu niteligiyle Aydinlanma’mn bize armaga-
ni1 olan bir kavramdir. Aydinlanma dusuncesinin akil’a ver-
digi degerin dusinsel kokleri ise, Aristotelesci gelenege ka-
dar gitmektedir. Canku Bat1 bilimi ve entelektiel cevresi
akilcihgin disunsel temellerini 6nemli 6l¢tide aydinlanma
suireci ile birlikte atmis, yasadigimiz dinyay: anlamlandira-
bilmek icin insan aklindan yola ¢ikilmasi gerekliligine inan-

474 Mehmet Gundem, Fethullah Gulen’le 11 Gun, Alfa Yayinlan, Istanbul, 2005, s.
103-105.

197



muslardir. Bundan sonra akil, aydinlanmacilar ve takipcile-
ri i¢in, dunya ile onun disinda kalan seyleri agiklamada en
onemli referans noktas: haline gelecektir. Akla uygun/akil-
a1 ya da akla aykir/akildis: kategorilerinin yine bu donem-
den sonra en temel kriterler haline geldigi de gorulmektedir.
Fakat aklin dusiince dinyasindaki yerinin sabitlesmesi me-
selesini Aydinlanma duistincesini olusturan filozoflara bag-
lamak da, tamamen hatah olacaktr. Oyle ki, Aristotelesci
goruslerin Hiristiyan ditnyasinda kabul gormesini saglayan
Aquinumlu Thomas da bu konuda énemli bir kirilma nok-
tast saglamisur. Ciinku Aristotelesci gorise gore, “doga iize-
rindeki olaylan ve dogus-buyiime-yok olus biciminde don-
gusel olarak gerceklesen hareketliligi anlamak, bilmek i¢in
doganin kendisinden hareket etmek yeterliydi”, bunun i¢in
de vahiy yerine akil1 gecirmek gerekiyordu ve bu da “bilmek
icin 6nce inanmak” ilkesini reddetmek anlamina gelecek-
ti.4® Agaogullan ve Koker'in devaminda da belirttikleri gi-
bi, bu noktada Thomas’m katkisi, bilgiye akilci bi¢cimde bas-
lama inanc: olan felsefi gorts ile tinla “kavramak, anlamak
icin inamyorum” o6zdeyisiyle aciklanabilecek vahyi destek-
leyen klasik Hiristiyan dogmalarini reddederek buradan bir
uzlasma ¢ikarmaya ¢cahsmasidir. Daha sonrasinda akil, vahiy
ya da iman arasinda bir zithk degil, bir sentezleme kurma-
ya ¢ahsan Thomas'm gorusleri Hiristiyan teolojisini yeniden
insa edip, Katolik kilisesinin resmi gortsi haline gelecektir.

Dogal olarak bu asamadan sonra bilimsel yontemler ve
akil ile diinyayi kavrama yolunun din ve inang ile bir nokta-
dan sonra ¢atisacag da ongorilen bir seydi ve bu beklenen
catisma uzun zaman ge¢cmeden gerceklesti. Aydinlanmaya
ve onun akilcihgina ilk tepkilerin dini ¢evrelerden gelmesi
bunun ilk gostergeleriydi. Tanr’'min yarattigl ve hakimi ol-

475 Mehmet Ali Agaogullan1 & Levent Koker, Imparatorluktan Tann Devletine,
Imge Kitabevi, Ankara, 1996, s. 199-200.
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dugu dusuntlen bir evreni, fizik kurallanyla isleyen, insan
eylemlerinin sonucu olan ve akil ile aciklanan bir sistem bi-
ciminde tasarlamak, din ile bilimi, inanc ile akli yine ve eski-
sinden daha siddetli bir sekilde kars: karsiya getirdi.

Burada bir parantez agmak gerekirse, Gulen'de de akil ile
vahiy arasinda, ne birinden ne de 6tekinden vazgecerek, bir
uzlastirma degil ama bir orta yol bulma cabasiyla kars1 karsiya
oldugumuzu goéruyoruz. Iste bu caba Gillen metinlerinde, iki
kavramin ashnda birbirinden hi¢ de farkli olmadigim kamtla-
maya calismak seklinde tezahur eder. llging bir rastlant1 ola-
rak belirtilmelidir ki, Gulen’e yakmhg ile bilinen Gazeteci-
ler ve Yazarlar Vakfimin artik geleneksel hale getirdigi Abant
Toplantlarr’'nin ilk ikisinde akil ve vahiy iligkisinin tartigilma-
s1, temel konunun bu iki kavram olmasi, sonug bildirgesinde
de bu iki kavram arasinda “bir uyum” oldugunu okumak,*®
Gulen uzerine ¢alisanlar icin hi¢ de stipriz degildir.

Kokeni ¢ok eskilere giden bu tartismalardan ginumuze
uzanan stirecte ise aklin bir kez daha elestiri konusu oldugu-
nu gortuyoruz. Fakat akilcih@ ongoren Aydinlanma’ya kar-
s1 en buyuk elestirilerin dinsel kesimden ziyade, modernizm
uzerine yapilan felsefi tartismalar sonucunda ortaya ¢ikuig da
bir gercek olarak bugiin énimiizde duruyor. Modernitenin
vaat ettigi hedeflere ulasilamamasi, iiretim sekillerindeki de-
gisim, politik ve ekonomik bir sistem olan kiiresellesme gibi
etkenler yaminda, postmodernizmin sanatsal ve felsefi bir dii-
sunce olarak Aydmlanma’ya kars1 dogrudan elestirileri, bili-
min ve aklin artik daha acimasiz bir bicimde tartisilabilir ol-
maslyla sonuglandi. Mesela bu tartismalardan birinde, her
toplum kendi ahlak bi¢imini nasil insa ediyorsa, bunun gi-
bi her toplumun da kendine uygun akil anlayisim insa ettigi-

476 Abant Platformu: Din-Devlet ve Toplum, Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi Yayinla-
n, Istanbul, 2000, Akil ve Vahiy tarusmalan igin bkz. s. 21-68, Sonug bildir-
gesi icin bkz. s. 313-314.
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ni belirten Ross Poole, modernligin karakteristiginin ozellikle
akil ve ahlakin ayn dusmeleri oldugunu belirtir.*”” Poole’a go-
re, ne ahlakin gerektirdigi gibi davranmak ne de ahlakin iddi-
alanini dogru kabul edebilmemiz i¢in akli bir nedenimiz yok-
tur. Bu bakimdan Poole en iyi alternatifin modern akil ve mo-
dern ahlak’m ikisini de reddetmek olduguna inanir.

Bununla birlikte bilime, akla ve akilciliga kars: gelistiri-
len butiin bu tartismalar ve elestirilerin muhafazakar kesim-
lerce de yakindan takip edildigi bilinmektedir. Muhafazakar
kesimlerin sozculeri ezelden beridir inancin akla karsi ol-
madigint ve dinin aslinda bilimle bir kavgasinin bulunmad:-
g1 soylemi uzerinden agiklamalar yapsa da, bilimsel diisun-
ce ile dinsel dustince, akil ile tannsal varlik iliskisi hep so-
runlu bir alan olarak kalacak gibi géranuayor. Yine de mu-
hafazakiar kesimleri zora sokan en temel durum, M. Hakan
Yavuz'un da alum ¢izdigi gibi, “cagin kuskuculugunun de-
lil istemesi” ve bunun etkisiyle de inancin saglamhig i¢in bi-
reyin ni¢in inandigim anlamak zorunda olmasidir.*’® Bu se-
beple Islam kontrollu bir bicimde de olsa rasyonellesmekte,
doga olaylar artik sadece tanrimin guctu veya cinler dinya-
st ile degil, bunlarin da yaminda fizik kanunlan ile de acik-
lanmaya c¢alisilmaktadir. Bu alandaki sorunu ortadan kaldir-
mak veya gorinmez kilmak i¢in Islam dininin akli, insamn
akli bir varlik olmasina kadar gotirmeye, aklin da ruhi, ilahi
ve ulvi bir mahiyet/nitelik oldugu varsayimi tizerinden insa-
n1 kainattaki diger canhlardan (hayvanlar), mahiyet farkiy-
la, daha kutsi bir yere oturtmaya ¢aba harcadig: soylenebilir.
Bununla birlikte, bazi metinlerde bu akli yonun karsisina,

477 Ross Poole, Ahlak ve Modernlik, cev. Mehmet Kuguk, Ayrinu Yayinlan, Istan-
bul, 1993, s. 213.

478 M. Hakan Yavuz, “Gulen, Cagdas Bir Ulema-Aydin”, Medya Aynasindan Fet-
hullah Giilen / Kozadan Kelebege, der. Mustafa Armagan & Ali Unal, Gazeteci-
ler ve Yazarlar Vakfi Yayinlan, Istanbul, 1999, s. 183; Asil metin i¢in bkz. Mil-
liyet Gazetesi, 18.09.1996.

200



duygusal yon konulmus ve duygusal hareketlerden (kiskang-
hik, kin, ofke vb.) kacinilarak, insanin aklin degerini bilme-
si ve akli ile duisiinerek ahlaki kavramlar olan iyi ile koti'yi
ayirmas1 6ngorulmustir.*’? Fakat yine de ruhun (insanin)
yegane islevi akil vasitasiyla disiinme ve bilme degil, iman
ve yiiksek ideallere ulasma ozelligidir.*® Cuanku bilindigi gi-
bi, tibben akil saglhig bozuk birinin herhangi bir dini inanci
ya da iman1 olmasi diistinilemez.

Dahasi Islam dininde, sadece insana has oldugunun al-
t1 ozellikle cizilen bu ruh icerisinde hadislerden yola ¢ikila-
rak akil ile beraber, nefs ve kalb’in de oldugu belirtilerek, 6zel
bir ekleme yapilir. Akil tartismalarina nefs ve kalb’in de dahil
edilmesi, yaratildig1 dustnilen ruh uzerinden insamin tan-
r1 dusincesine ulasmasin saglamay1 amagclar. Boylelikle nefs
ve kalp, din ile akil arasina kurulan hassas koprinin ayakla-
11 islevini goren iki kavram olarak sivrilirler. Aslina bakilir-
sa boylesi bir alginin Islami kesime bir manevra alam sagla-
dig1 da soylenebilir. Cunki Kur'an'da dogrudan akil kelime-
si gecmemektedir.*®! Islam’da aklin, nefs ve kalp ile birlikte
“Allah’in insanlara verdigi ytice bir deger” sekilindeki bu ta-
rifi, tannsal giicten ¢ikip, yine tanrisal varligin yiiceligine yo-
nelen dongusel ve mantiksal bir stirecin gorilmesini ve izlen-
mesini saglar. Bu mantiksal stirecte insan, Allah’in verdigi du-
stinme yetisiyle dusiinip, karara varir, eylemlerinin sorumlu-
lugunu Gzerine alir, kdinatin yaraticisina iman eder, inang ve
ibadetiyle de sartlan kendisine sunulan 6teki diinya’da hangi
tarafta bulunacaginin hesabim yine kendi akhyla ve nefsiyle
yapar, kararini kalbiyle (kalp gozii) verir. Yani kiilli irade’nin
kendisine bahsettigi ciizi irade’sini kullanir. Islam’da aklin bu

479 1. Agah Cubukgu, Islam’'da Ahlak ve Manevi Vazifeler, s. 96-98 .
480 Suleyman Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s. 140.

481 Suleyman Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s. 139; M. Fethullah
Gulen, Kirik Testi, s. 40.
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sekilde algilamsi, akli sadece tannsal varligi kavramanin ye-
gane yolu haline getirdigi soylenebilir. llerleyen bolimlerde
Giilen metinleri uzerinden yapilan analizlerde de gorulecegi
gibi, “kendisine armagan edilmis” aklim ytice varh@ kavra-
mak i¢in kullanan insan, giinluk ibadetleri disindaki eylem-
lerinde, kullandig araclarda, teknolojik yeniliklerde, iklimsel
olaylarda, okudugu kitaplarda, hatta ayagina bir ¢ivi batma-
sinda bile Allah’in varhiginin izlerini arayan ve kendisine veri-
len akil yetisini de bu yonde ¢alistiran bir canhya donustiral-
mektedir. Boylelikle onun aklmin zihinlesip, kendi vazifesi-
ni eda etmesinde en son gaye ve en ulvi ideal Allah’a ulasma-
dir.*®# Buna eren akil ve zihin, kemale vasil olmus ve vicdani
miikellefiyetlerin altina girmis demektir.

Diger yandan akil burada, inananlar i¢in bir sorumluluk
haline de gelir. Oyle ki, bu sorumluluk sonucunda insan
kendisi ile hayvan arasindaki bu mahiyet farkini gelistire-
rek, inkisaf ettirme mecburiyetiyle bas basa kalir.*®® Akliyla
ve dusuncesiyle kendisini yaratan ytice varligi yerytiztiinde-
ki her nesnede bulma sorumlulugundaki insan, yine akil ve
onun saglig uzerinden elestiriye tabi tutulmaktadir. Ctanki
inananlar icin “akli olan insanin Allah’in varligini inkar ede-
meyecegi” soylemi énemli bir ayrilma noktasidir. Ve bunun-
la anlatilmak istenen sey akil adiyla ge¢se de, dogal olarak
bu modern anlamiyla akilcilik degil, kalp, ruh ve nefs ile va-
rolusu idrak edebilenler ile edemedigi dusunulenler arasin-
daki hiyerarsik farktir.

Akil kavrami Fethullah Giillen’de de benzer sekillerde is-
lenir. Gilen aklin yanina iradeyi koyar ve bu iki kavrami di-
nin ilk sart1 sayar.*®* Zaten aklin yaninda iradenin de yer al-

482 M. Fethullah Gulen, Cag ve Nesil 1, s. 36.

483 M. Fethullah Gulen, Cag ve Nesil 1, s. 36.

484 M. Fethullah Gulen, Kendi Dunyamiza Dogru (Ruhumuzun Heykelini Dikerken
2),s.182.
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masl, yukanda da belirttigimiz gibi, Islami anlamda nefs'in
kontroliintun toplum duzeni agisindan énemli sayilmasinin
bir geregidir. Keza burada, Giilen’in Safi gelenegine bagh-
l1g1 onun nefs’e karsi olan tutumunu da belirlemistir. Safi
geleneginin insan bedenini yoldan ¢ikarici her turla arzu-
ya savas acmasl, ¢ileci ve muinzevi bir yasami ongérmesi gi-
bi 6zelliklerinin Gulen dustncesini derinden etkiledigi go-
riliir. Zaten bu sebeple Giilen'de akil, irade ve nefs iliskisi-
nin hep yan yana ve hep bu baglamlarda, yani dunyevi ve
bedeni arzularin dizginlenmesi gibi, islendigi tespit edilebi-
lir. Hatta Gulen tesbihiyle soylersek, nefis miirekkep bah-
g1 gibi ortahig1 bulandirirken,*> akil ve irade onu dizginle-
mekle yukamludir. Oyle ki, Gilen'e gore akil, “nefse bagh
arzularn cenesine bir gem, agzina bir fermuar ve ruhu son-
suza ucuran bir melek kanadiyken, nefis, her an ayn bir he-
zeyanla insani, ¢ok degislik problemlere siiritkler,” onun
oyunlarim bozan semavi bir gii¢ yerine gecen akil, kalp ile
beslenirse aklin yere seremeyecegi disman yok gibidir.*®
Burada akil ile kalp arasinda bir éncelik siralamasi yapan
Gulen, kalbi akildan 6ne koyar. Aklin insami ancak belli bir
noktaya kadar gotirecegini, o noktadan sonra da fayda et-
meyecegini soyler. Artik bu asamadan sonra akil yerini kal-
be birakir.*®” Zaten kalp kavrami, Giilen diisiincesinde 6zel
bir yer isgal eder. Bu bir bakima Gulen’in tasavvuf gelene-
gine bagh olan yonunu ortaya ¢ikarmaktadir.®® Cinka bu
terimle Gilen, “insan bedeninin fiziksel organim degil, ma-
nevi kalbi yani imamn mekam ve Allah’in aynasi olan kal-

485 M. Fethullah Gualen, Kinik Testi, s. 41.

486 M. Fethullah Gulen, Kendi Dinyamiza Dogru (Ruhumuzun Heykelini Dikerken
2),s. 84.

487 M. Fethullah Gulen, Kirik Testi, s. 40.

488 Fethullah Gulen'in kaleme aldig) eserlerden olan “Kalbin Zamrit Tepeleri 1-2-
3” adl seri, tasavvufun 6nemli kavramlanm insan ve yasadigimiz cag agisin-
dan ele almaktadir.
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bi kasdetmektedir.”® Oyle ki, dinyada yapilan eylemler-
den ¢ok, bunlarin iman ve inang kistaslarina gore yapildigi-
nin tespiti insanmin kalbinde yatmakta ve buradaki asil ger-
cegi de sadeec Allah bilmektedir. Iste bu yuzden sufi gele-
neginde kalp, insanligin hakikati olarak adlandirilmaktadir.

Bununla birlikte, aklin modern dinyada kamusal haya-
49 oldugunun bilgisiyle Gulen’in akla mesafeli
yaklasmasi, burada toplum i¢in yine bir tehlike sezmesinden
kaynaklanir. Rasyonalizme, pozitivizme veya felsefi dustn-
ceye kayma ya da her seyi akil ile aciklama olasihigina kar-
st Gulen, su satirlarda da ifadesini buldugu gibi, bunun ted-
birini ilk elden alir: “Aklin surekli gemlenmesi, nerede du-
racaginin belirlenmesi lazimdir. Insan bir taraftan onu kos-
turmali, zorlamali, o zorlamayla sakaklan zonklamaly; fakat
diger taraftan da onu gemlemesini ve frenlemesini bilmeli-
dir. Bazen nefse ragmen olmahdir bu frenleme.”*' Boylelik-
le Giilen akil yoluyla supheye disiilmesi ve bunun sonucun-
da da inancin zedelenmesi ihtimaline karsi, irade’yi nefs kar-
sisinda goreve cagirir. Cunkd Islam inancinda irade vasita-
siyla nefsin dizginlenmesinin, imani saglam tutacag sinama

tin bir boyutu

gerektirmeyen bir gercek biciminde goruldagu gibi, bu yo-
lun “seytanin akla girmesine engel” oldugu da yaygin ola-
rak kabul goren diger bir durumdur. Keza Allah’a inanan-
larin aklin drinleriyle tatmin olmayacagini soyleyen Gu-
len, dusunce ufuklarinin mutlaka gelistirilmesi ve derinles-
tirilmesi fikrine yurekten katilir, ancak burada bir sart1 var-
dir. Bu akil ile degil, vahiy'le mumkun olabilecektir.**> Hat-
ta daha da ileri giden Gilen, peygambere ait olan veya dun-

489 Zeki Santoprak, “Fethullah Gulen/Nevi Sahsina Munhasir Bir Sufi”, Laik Dev-
let ve Fethullah Gulen Hareketi, der. M. Hakan Yavuz & John L. Esposito, cev.
Ibrahim Kapaklikaya, Gelenek Yayinlan, Istanbul, 2004, s. 211.

490 Ross Poole, Ahlak ve Modemlik, s. 212.

491 M. Fethullah Gulen, Kirik Testi, s. 432.

492 M. Fethullah Gualen, Kinik Testi, s. 435.
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yada cereyan eden mucizelerin “akla ve ilme uymamasi du-
rumunda”, akil ve ilmi kabul etmenin de hi¢ bir manasi ol-
madigini dusinir.**

Fakat burada her ne kadar, akla bir kars1 durus varmus gi-
bi goriinse de, akla acik bir reddiye s6z konusu degildir, akil
sadece kontrol edilebilir/kontrol edilmesi gereken, ¢ekinceli
bir tavirla ele alimir. Akla karsi yeri geldiginde kalp, yeri gel-
diginde vahiy, irade veya nefs 6ne surulmekte, bunlar frenle-
yici birer mekanizma gibi tasarlanmaktadir. Gilen’in soru-
nu var olam aynisiyla ve kat bir sekilde koruma degil, mu-
hafazakar bir tavirla var olan1 kontrolli bir yenilesme ile de-
gistirme ve bu yeni sartlar altinda stirdiirebilmeyi saglamak-
ur. Yani amag akil ve akil yoluyla elde edilebilecekleri akli
lanetleyerek toptan reddetmek degil, akil vasitasiyla sonsuz
varliga ulasma duistincesi icerisinde yol alabilmektir. Kisaca-
s1 akla, iman katabilmektir.

Benzer sekilde yenilesmeyi anlattigi bir metinde Giilen,
daha ilk yenilesme ruyalanmin goruldugi gunlerden itiba-
ren madde de mana da kontrollu olarak ele alinip atbas go-
tirtlebilseydi, hem zihni ve ruhi faaliyetlerimizin hem de
fizyolojik hareketlerimizin dengeli bir ¢izgi takip edecegi-
ni belirtir.*** Burada akil ve zihin fonksiyonlarinin Gulen
icin kontrol edilebilir ya da kontrol edilmesi gereken faali-
yetler olarak dustunuldugu soylenebilir. Tabi ki akil ve zih-
nin Islami 6geler ve ahlaki normlarla kontrol edilebilir ola-
rak tasavvuru, bu temalari modern olarak nitelendirmemi-
zi de tartisilir kilmaktadir. Ciinkt hem modern akil kavram
hem de Aydinlanma'nin akla getirdigi acihmlarda, akil uze-
rinden gelebilecek bir tehlikeyi sezmenin etkisiyle onu kon-
trol edilebilir gorme yoktur. Zaten boyle bir ihtimal s6z ko-
nusu olsaydi, akilcilik diye bir kavramin ortaya ¢ikmasi da

493 M. Fethullah Gulen, Inancin Golgesinde 2, s. 77.
494 M. Fethullah Gulen, Isigin Gorundiign Ufuk (Cag ve Nesil 7), s. 226.
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mumkin olamayabilirdi. Bu sebeple, aklin tehlike arz edebi-
lecegi diistincesiyle kontrol altina alinma fikrinin asil kokle-
rinin skolastik dustnceye kadar uzandig: dikkatlerden kac-
mamalidir.

Bununla birlikte, bir yandan akhn kontrolinu savunan
Giilen, diger yandan da metinlerinin satir aralarinda bir top-
lumsal biling islevi gormesini dusundugu ahlaki degerlerin
ve “milletce birlesmeye esas teskil edecek ortak noktalari-
mizin” akli ve mantiki olmalarim®® éngorir. Bilindigi gibi
bu éngoérunan en buyuk problemi, ahlak ile din ve akil ara-
sindaki sorunlu iliskide yatmaktadir. Eger ahlakin kaynag
din veya akil olsaydi, tim ahlak kurallarinin her yerde/top-
lumda, inang olarak aym dine inanan her toplumda ve tari-
hin her zamaninda ayn olabilecegi de iddia edilebilirdi. Bu-
nun mimkun olma ihtimali cercevesinde soylersek, diinya-
da akilc1 ahlak normlan olabilir ya da bu normlardan bazila-
rinin dinsel degerlerden ¢ikmas: da mumkundir, fakat, ah-
lakin kaynag ne din ne de akildir, onun asil kaynagi top-
lumdur. Bu sebeplerden dolay1 Gulen'deki akil temasimin is-
lenisi teorik anlamda ne modern, ne de geleneksel veya dini
bir tarife uyar. Hepsinden belli oranlarda izler tasimasina
ragmen akil temasinin Gulen'de, daha ¢ok dinsel kavramlar-
la 6zdes tutulmasi ve dinsel dusuince tizerinden yorumland-
gin1 soylemek, burada daha uygun olacaktir. Ama akil uze-
rindeki bu kargasanin arkasinda din ve bilim/ilim arasinda-
ki cok eskilere dayanan bir tartismanin oldugu da gozlerden
ka¢cmamalidir.

ilim ve teknoloji

Modern temalar kavramlastirmamiz tizerinden disanar-
sek, akil ile baglantis itibariyla ona en yakin kavramlar, bi-

495 M. Fethullah Gilen, Ol¢it veya Yoldaki Isiklar, s. 185.
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lim ve teknolojidir. Anlasilan o ki, modern bilim ve teknolo-
jinin akil ve akil artinlerinin bir sonucu oldugunu soylemek
yanlis olmayacaktir. Bunun yamni sira bilimin ve onun bir ne-
vi sonucu olan teknolojinin, sosyal sonuglar1 dustintldagan-
de sadece bilimsel buluslar ve teknik ariinler ile stmrl kaldi-
g iddia etmek de zordur. Toplumsal etkileri ve sonuglan
bakimindan ele alindiginda bu iki kavram yasayis sekillerini
degistiren; insan iligkilerine dogrudan etki eden; kalturu, di-
ni, politikay1, ahlaki degisime ya da dontisime zorlayan, ik-
tidar kaynaklarini bunlara sahip olanlar lehine arttiran; eko-
nomik yapida farkhlasmalar yaratan; hatta sarsilmaz bir ¢ikis
noktasi olarak ele alimp bash basina bir disiince seklinin adi
olan (bilimsel diisiince) sosyal kavramlardandir.

Ote yandan modern bilim ve teknolojinin miman Bat di-
stincesinin bu kavramlan Hiristiyanhkla uzlastirmis oldugu
ve bu zorunlu uzlasmada Hiristiyanhgin, diger dinlere oran-
la, daha fazlasiyla diinyevilestigi de bilinmektedir. Keza Ba-
t1 diistincesi bunu arkasina alarak, bilim ve teknoloji ure-
timini sadece Hiristiyanhk ile mimkun olan bir seymis gi-
bi dastinmiirken (bu dustincenin kendisinin bile iktidar bigi-
mi oldugu sdylenebilir), Islam dunyasinin da bu distince-
ye onemli katkilar yaptigh goriilmektedir. Soylem diizeyinde
olmasa da, eylem ve etkinlikleriyle Bat1 bilimi ve teknoloji-
sine (savas bilimi ve silah teknolojisi hari¢) bastan beri me-
safeli duran Islam dunyasinin Bati modernizminin elestirisi-
ni de yine bu iki kavram tzerinden turetmeye ¢alisug gorul-
mektedir. Fethullah Gtlen metinlerinin de icinde yer aldi-
g1 pek ¢ok Islami eserde rastladigimiz sekliyle, Bat1 bilimini
pozitivizm, hatta materyalizm, teknolojisini de yozlastirici,
yabancilastiric1 bir somuru aract olarak goren yaygin muha-
fazakar alg) bi¢imi, hemen yaninda ve ayni metinde Islam™,
dini 6grenmeye, ogretmeye, incelemeye ve arastirmaya bu-
yuk onem veren ilim ve irfan dini biciminde tammlanmak-
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tadir.**® Aslinda burada celiski gibi gorilen durumun, Isla-
mi literatirde genel kabul goren bilim ve ilim kavramlastir-
malarinin birbirlerinden ayr (hatta karsit) anlam ve icerik-
lerde kullanilmalarindan ve yine aym cevrelerce bu iki kav-
ramin kaynaklarinin bile farkli oldugu (bilim Bauli, ilim Do-
gulu gibi) dustuncesinden ileri geldigi soylenebilir.

Mesela Gulen'de de bu ayrim keskin cizgilerle belirtilmis-
tir. O'na gore din ile ilim arasinda bir karsithk yoktur; bu-
rada dine karsit duran sey ilim degil bilim'dir. Canku Giilen
i¢in ilim, aydinlik kokan, din kokan bir kelime, hakikat so-
luyan, 151k kaynagy, bir gercekler manzumesidir.*®’ Bilim ise,
kendisine bigilen elbise, ytiklenen fonksiyon ve kazandiri-
lan mana ile karanliklar, kaos, karadelikler ile hakikat inkar
manzumesidir. Bilim drtnleri ise insanlan saskina ceviren,
huzursuzluk unsurlar haline getiren “kufiir hesabina” istis-
mar vasitalandir.*® Ilim’'de uhrevi bir yan varken, bilim'in
dunyevi ve pozitivist yani daha agir basar.

Diger taraftan, ilim kavraminin kokeni de bu ayrimi anla-
mamiza yarar saglayabilir. Ilim kavrami, “ilm” kelimesinden
taremis olup zamanla bu kelimenin icerigini tamuyle kap-
samistir. Sozluk anlamiyla ilm, “bilme, bilis; bir seyin dog-
rusunu bilme; okuyarak grenilen bilgi, nazari bilgi” anlam-
larina gelir.**® Ayrica Osmanlica’da 6n ek olarak kullanilan
“ilm” kelimesinin, énune geldigi kavramin bilgisi anlamina
gelerek o kavramu niteledigi de gorilir. Ornegin Osmanli-
ca'da ilm-i ictimai “cemiyet bilgisi-sosyoloji” olurken, ilm-i
idare “idare bilgisi”, ilm-i nebatat da “botanik” anlamlarin-
da kullamlmistir. Buna gore, burada bilim kelimesinin son-
radan tiretilen bir kavram olmas: bakimindan Islami kesim-

496 Sileyman Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s. 148-150.
497 M. Fethullah Giilen, Inancin Golgesinde 2, s. 126-127.

498 M. Fethullah Gilen, Zamamn Altin Dilimi (Cag ve Nesil 4), s. 130.
499 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Lagat, s. 513.
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ce tercih edilmedigi ve yine aym tercih nedeniyle de biling-
li bir sekilde kullamlmadig da eklenebilir. Lakin, eger bir
kavram tercih nedeniyse, kavramin neden tercih edildigine/
edilmedigine dair bir yarg: esliginde o kavramin i¢inin dol-
durulmasi da bir zorunluluk olarak belirir.

Aym kaygi sonucunda Gulen’e gore ilim kelimesi, “bizde
dogup buyumus”, ¢cekirdegini biz’den almistir. Oysaki bilim,
rasyonalizmiyle, pozitivizmiyle Bat'nin urunuadur. Hatta
Gilen “bugin bilim adina iddia edilen hususlarin tamamen
bati felsefesinin irtnia oldugunu”, fakat bu bilimin mensei-
nin dogu olmasina ragmen, Bat1 felsefesi tarafindan ¢arpitil-
digini soyler.*® Bau Dogu’dan hakikat soluyan, kisiyi sirat-1
miistakime®®' gotiren hakiki ilmi almis, eski bilgiler izerine
insa ederek bilim-science haline getirmis, materyalist dusun-
ceyle subjektif degerlendirmelere de tabi tutarak kendi oriji-
ninden ¢ikarmustir. Giilen, Bat''daki bilimin “Allah’a teslim
olmaz ve Allah’1 gosteren bir ayna haline gelmezse” insanh-
gin akibetinin karanlik olacaginin da alum ¢izer.>® Gulen’e
gore insan ilmi, kainati ve Kur'an’1 okuyarak elde eder, el-
de ettigiyle kendini tanir ve boylelikle aydinlanarak “ma’na
ve 151k insanlan” haline gelir. Iste bu insanlar ilimleri gercek
yerine oturtacak, bilimin insanhg goturup biraktigr ¢itkmaz-
dan kurtaracak, “Yahudi maddeciligiyle, Hiristiyan spiritu-
alizmine” son vereceklerdir.*® Bu yiizden Gulen, din ile ili-
mi birbirine hasim goérmez, keza din ile bilim Batrda karsi-
likl hasim olarak gosterilmektedir ve bunun da sebebi, Ba-
t1 maddeciliginin Hiristiyanlhigy (dini) tasfiye etmek isteme-
sidir. Zaten Gilen’e gore “gercek anlamiyla din”, ilimlere ve
ilmi calismalara miuidahale etmez, onlan simirlamaz; aksine

500 M. Fethullah Giilen, Prizma 4, s. 96-97.

501 Sirat-1 Mustakim: Dogru yol; sirat koprusa.

502 M. Fethullah Gulen, Prizma 4, s. 103.

503 M. Fethullah Guilen, Inancin Golgesinde 2, s. 128.
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onlara yol gosterir, ahlaki ve evrensel insani degerleri orta-
ya koyar.’® Giilen, Bat'nm “son asirda din-ilim ¢atismasi ve
onun urint materyalizm” yuziinden, 6ldiriicit bombalar ve
somurgecilikle yiz milyonlarca insanin 6limune yol actig1-
n1 da bu duastinceye ekler.

Yeri gelmisken belirtilmelidir ki, Gulen’in ilim ile bilim
kavramlarini ayirmak i¢in yaptig1 tasavvurda maddecilik/
materyalizm ile pozitivizm tzerine dustincelerinin de be-
lirleyici etkisi vardir. Oyle ki, Giillen’de maddecilik ve po-
zitivizm kavramlarinin pek ¢cok metinde yan yana ve elesti-
rel anlamlarda kullanildig gorulir. Mesela Giilen tasavvu-
runda Baty, ilim ve teknolojiyi bulup kullanandir. Fakat ay-
n1 Bat ilmi “Frankestanylastirmis”, “maddeci dustince”nin
buyusine kapilmis, Allah’tan koparnlmis tabiat kanunlariy-
la duisiine disiine ruhlar sersem edilmis, yapilan icatlardan
insanlik hesabina nasil yararlanacagimn yollart bulunacag:
yerde aym maddeci diistinceyle insan ytce varliktan uzak-
lastinlip denge bozulmustur.>® Béylelikle “maddilesen in-
san”, ilim ve teknige sadece sahsi hazlari, maddi refahi ve ra-
hau i¢in ilgi duymakta, bu da onu her gun biraz daha ahlaki
¢okinti, ruhi bunahm ve disiincede siglasmaya goturmek-
tedir.’°® Buradan yola ¢ikan Gilen'e gore, tek gayesi mad-
deyi tanuma, tahlil etme ve ondan olabildigince yararlanma
olan maddeci anlayss ile pozitif ilimlerin insanhk adina ah-
laki anlamda da bir hedefleri oldugunu séylemek zordur.>”’
Dahasi Giilen bu hedefsizligin nedenini, pozitivist diisiince-
nin bir fetis haline getirilmesinde bulur. Bu fetislestirme so-
nucunda da insanhgin kinlan gururunun, hirpalanan ru-
hunun ve yapilan tim zorbaliklarin sorumlulugu “zaval-

504 M. Fethullah Gulen, Insanin Ozundeki Sevgi, s. 228.

505 M. Fethullah Gulen, Ginler Bahart Soluklarken (Cag ve Nesil 5), s. 70.
506 M. Fethullah Gulen, Inancin Gélgesinde 1,s. 9.

507 M. Fethullah Gualen, Gunler Bahart Soluklarken (Cag ve Nesil 5), s. 90.
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i batil” ile “Hirosima'nin mezar asinda kirilan medeniyet
kasesi”nin ustiindedir.>® Aym sekilde Gillen Hirosima’ya
atilan atom bombasinin “yalan tizerine kurulu tarihi mad-
deciligin 6lumund ilan ettigini” de eklemeyi ihmal etmez.5%
Butin bunlarin sonucunda, yine de ve her seye ragmen Is-
lam dini ve ilmi, insanlan maddi hayattan ruhi hayata, gayr-
1 nizamilikten nizama dondirerek ebedi varolmanin sirlan-
n1 kesfetmelerini saglamistir. Aymi nedenle Islam’in, din ve
ilime verdigi deger merkezinde dusunildugiinde, Ahmet In-
sel’e gore Giilen, Islam epistemolojisi geregi, Islami bilginin
tum bilgilerin anahtari oldugunu belirtmek zorunda olsa
da, buradaki pozitivizm elestirisini hafif tutar. Hatta “Islami
epistemolojinin simirlannin izin verdigi oranda bir pozitivist
bir versiyon bile gelistirir. ‘Kitap ve sunnetle’ tespit edilmis
nasslarm disinda her seyin bu yeni anlayisla degerlendirme-
ye tabi tutulmasiyla, ilimde dualizm asilacaktir.”®'® Bunun
icin de, hadis, fikih, kelam gibi Islami ilim dallar1 akademik
calismalara dahil edilmelidir.

Diger yandan ayn1 anlam sturecinde Giilen’in maddecili-
gi ve pozitivizmi, bir medeniyet biciminde algiladig1 goruliir.
Cunki bu iki kavramin, ¢ok da oyle olmasalar da, ayni ze-
minde yer alan ve hayat bulan bir medeniyet biciminde algi-
lanmasinin Bat bilimi ve ideolojisinin elestirisinde Gulen’e
uygun bir manevra alam sagladig: da soylenebilir. Guilen bu
zemin tizerinden Bat1 bilim ve teknolojisine elestiriler geti-
rirken, yine bu alg1 yardimiyla toptanci bir yaklasim sergi-
leme imkanina kavusur ve kendi icerisindeki cesitliliklerle
birlikte, tistelik bu ¢esitlilikleri de 1skalayarak, Batr'y1 tekno-
lojisi, politikasi, ekonomisi, kiltara, zihniyeti, tarihi vb. ile

508 M. Fethullah Gulen, Gunler Bahar: Soluklarken (Cag ve Nesil 5), s. 138-139.
509 M. Fethullah Gulen, Giinler Bahan Soluklarken (Cag ve Nesil 5), s. 9-11.

510 Ahmet Insel, “Altin Nesil, Yeni Muhafazakarlik ve Fethullah Gulen”, Birikim,
Temmuz-1997, say1 99, s. 74.
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bir biutiin olarak karsisina alir. Gulen aslen maddeci ve pozi-
tivist olarak nitelendirdigi bu medeniyetin icerisine, yine ay-
nt elestiri sonucunda kapitalizmi, sosyalizmi.ve komunizmi
de yerlestirir. Yeri geldiginde bunlarin yanina aym bitinsel
elestiri cercevesinde rasyonalizm, naturalizm, materyalizm,
varolusguluk ve felsefi dusiince de girer.

Keza, Gilen’in bu kavramlan butiinsel bir Bat1 medeni-
yetinin parcalan olarak gormesi, onun beseri sistemler ya da
beseri dusiince tarzlarnt kavramlastirmalanyla da iliskilidir.
Gulen’e gore dunyevi/beseri sistemler ne kadar uzun 6miir-
li olurlarsa olsunlar zamanla eskimekte, cazibesini kaybet-
mektedirler.’"" Giilen’e gore bu durum sosyolojik bir vaka-
dir ve bu dunyevilik halinde her ¢ikisin bir de inisi vardir.
Bu durumda da ortadan kalkmayan ve eskimeyen tek sey,
dini diistince sistemidir.

Fark edilecegi gibi buradaki dunyevilik fikri, Bati mede-
niyeti ve sistemini de i¢ine alarak Islamn karsisina konul-
maktadir. Bu sekilde yapilan bir distnsel yerlesim sonu-
cunda Gilen, Bati medeniyetine ait olarak gordugu her se-
yi (kapitalizm, bilim, kultur, teknoloji ya da ahlak vb.) ay-
n1 temel kodlar uzerinden (maddiyatgihik, inangsizhik, Hac-
h zihniyeti, egoizm, suursuzluk, yozlasma, ahlak bunalim
vs.) elestirebilme serbestligine de sahip olmaktadir. Kisaca-
s1 Gilen bu yolla Bati modenizminin elestirisini yaparken,
modern donemin dustnce sistemleri olan kapitalizm ve sos-
yalizmi ginahi ve sevabiyla aym maddiyat¢t medeniyet’in
esit parcalan seklinde ele alir. Bunun sonucunda da boyle-
sine bir tasavvurun icerisine birbiri ile cogu yonden yan ya-
na dahi gelemeyecek her turli kavramin elemeye ya da ana-
lize tabi tutulmadan, bir topyancilik/butunliik algisiyla di-
geri’lestirilmesi, Islam medeniyeti, ilmini ve dinini olumla-
manin ya da dini digtincenin mesruiyetini yeniden tiretme-

511 M. Fethullah Gulen, Ganler Bahan Soluklarken (Cag ve Nesil 5), s. 148.
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nin de yolunu acmaktadir. Mesela Giilen insanliin kafa ya-
pisi olarak gelip dayandigi bir noktadan bahsederken, “biz,
cesitli ilimlere muracaat ediyoruz ve dinimizi onlarla anlat-
maya calisiyoruz... Karsi cephe ve materyalist dusince, ilim
ve teknige ait meseleleri inkar ve kifure birer malzeme ola-
rak kullanma gayretinde” oldugunu dustinir.>'? Yani karst
cephe'nin (digerleri) yaptigy gibi maddeden inkar degil, mad-
deden iman c¢ikariimalidir. Burada Gilen'in karsi cephe sek-
linde adlandirdig: sey, butunsel olarak algiladigt Bau ve onu
her yonuyle kapsadigr dustnulen Bati medeniyetine ait ce-
sitli tezahurlerdir.

Oysaki, Gulen dustncesine koklit olarak yerlesmis bu se-
kildeki bir Bat1 algisi, tasavvurunu yaptig: sosyal ahlak iceri-
sinde bir karsitlik biciminde kendisini gosterir. Nilufer Go-
le’nin de altim ¢izdigi gibi, Gulen fikriyatinda modernlik ek-
seninde dolasan bu algi, “Bat1 modernligini Islami muhafa-
zakarlikta sitnamakta, manalandirmakta, daha da otesi mo-
dernligi Batrnin mali olmaktan ¢ikarmak istemektedir.”>'3
Yine de Gilen’de bu karsithgin, ileride drneklendirilecegi
bicimleriyle, dini ve milli hassasiyetler gelistirip, bunlar tize-
rinden soylemler arettigini ve bu soylemlerin bir révans al-
ma esliginde yer yer dismanliga (Bati diismanligi) uzandi-
g1, ortak noktalar1 gormezden geldigini sdylemek de zor
olmayacakur. Hatta su da bir gergektir ki, karst olunan sey
(mesela Bat1) bir sure sonra felsefi anlamda yiprauldiginda,
kars1 olanin (mesela Islam), karsi olunanin a¢tig1 bosluga
yerlesip, ona donastigt de gorulmektedir.

Yine ilim diigiincesi tizerinden devam edecek olursak, Gii-
len hicbir metninde ilmi dusinceyi reddetmemekte, hat-
ta “ilim agki ve ilim ahlaki"nm cemiyetin degisik kesimleri

512 M. Fethullah Gulen, Asnn getirdigi Tereddiitler 3, s. 128-129.
513 Nilafer Gole, “Muhafazakarhgin Manalandirdigs Modernlik”, Fethullah Gulen
Hocaefendi ile Ufuk Turu, Ad Yayincilik, Istanbul, 1996, s. 206.
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arasinda yediden yetmise kadar siringa edilmesini,>" ilimsiz
gecmis ve gelecek olamayacagim,®'® hakikatun bir yanimn
ilim, 6teki yaninin din oldugunu,'® ilmi gelisme ve bulusla-
n Kur'an'm ardindan kosturulmasini,>'” her seyin ilme bag-
It oldugunu, ilimsiz dinyanin “kavga dinyas:” olacagim,>'®
milletin en énemli giinahlarindan birinin de ilimde geri kal-
mak oldugunu,>" ahlaki ve kultiirel yonleriyle bir ilim zih-
niyetine muhta¢ bulundugumuzu,®®® ilmin dine ve hayata
hizmet i¢in yapilmasi gerektigini,*?' ilmi ve teknolojik ge-
lismeleri takdis edip, putlastirip her sey saymaninda mo-
dern imkanlara dismanlik beslemenin de yanhshgin, 2 Al-
lal’la hizmetle butunlesmemis ilmin, upki esegin sirtindaki
yukler gibi, faydasiz ilim olacagini,®*® ilmin nefsini ve rab-
bini bilme, kesfetme isi olmas1 bakimindan kainatin 6zu ol-
dugunu®® yeri geldigince dile getirmeye ¢ahsir. Canka Gu-
len’e gore ilim, “ilelebet ‘Allah vardir’ diye haykirmaktadir”
ve bilakis ilim “Allah™ ispatta bizim icin bir dayanakur.”5%
Kisacasi, “Onyargiyla ve cahilce” sdylenenlerin aksine “din-
siz ilim kor, ilimsiz din de topaldir”,**® “din ilimle omuz
omuzadir” ve bunun boyle oldugunun gosterilmesi gerek-
mektedir.”?
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Zaten ilmin saptig1 nokta ile yarar1 ve zararini belirleyen
en onemli kistasta bu nokta tizerinde diagiamlenir. llim bi-
zi yuce varhktan uzaklastirip, sahsiyetimizle esya arasin-
daki esrar ¢ozemiyorsa;’*® imana payanda olmasi gerekir-
ken bir dinamit vazifesi goriyorsa;**® hakikat askina dayan-
mayip, hirs, ¢ikar diisiincesi ve diinyevilik tastyorsa;*° bir
“put” haline getirilip biitun degerler goturuliip en sonun-
da ona baglaniyorsa®' ve neticede insanlarda maddi-mane-
vi mutlulugu hedeflemiyor, onun bedeni-ruhi problemleri-
ni cozmeye calismiyor, onu gonul-zihin birligine ulastirami-
yorsa ilim faydasizdir.>*? Bu yiizden ilim gercek yerine otu-
rastya kadar mana adina bir seyler beklemek bosunadir.>*?
Ilmin bu ve benzer sekillerde ele alinmasi sonucundaysa in-
sanlar1 ruhi bunalim, toplumlar da ahlaki ¢okiintu tehlike-
si beklemektedir.

Gorulecegi gibi Gulen'de ilim, Allahin varh@imin diinya-
daki ispatlaniny/izlerini bulma, bunun bilincine varma agi-
sindan inang ile yakin bag i¢indedir. Ama butan bunlara
ragmen yine de Gulen’in ilme ve ilimden ortaya ¢ikabilecek
stiphe dustncesi'ne karsi tedbiri elden birakmadig da bir
gercektir. Gulen “ilmin saptiricilifim sezmenin ¢énemli bir
is” oldugunu soylerken, “akli ilimlerin ancak kalbe bagh go-
taralarse, kalbi 6ldurmeyecegini”, “kalbe yer vermeyen akli
ilimlerin daima dalalete agik olduklarini” beyan eder.5** Oy-
le ki Gulen’e gore, insan olarak bize verilen butiin bilgi yol-
lan ve bilgi vasitalari simirhdir, keza boyle simirh imkanlar-
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la elde edilen bilginin mahdut®* oldugu da acikur.®* Ilmin
mutlak bir yargiya ulasamadigini, hakikati tam anlamiyla
ifade etmeye muvaffak olamadigini séyleyen®¥’ Giilen bu si-
nirhilik icerisinde ilim ve teknoloji alirken yabanci ahlak ve
anlayislarin da transfer edildigini dogrular.>® Gilen’in bura-
daki uyansi, “insan ve esya gercegini anlamamiza yardim et-
meyen” ve pratik yarari olmayan nazari bilgilerin hi¢ mi hi¢
onemi olmadigini bilip, bu yabanci ahlak ve anlayislara kar-
s1 onlemimizi bu yolla almakur.>*® Bu sebeple bilhassa po-
zitif ilim tahsili yapanlar icten ice bozulmalara kars: dikkat-
li olmahdurlar.>® Zira her yanda “laubalilik ve ahlaki ¢okiin-
ti” kol gezmektedir ve hakikat aski, ilim tutkusu, arastirma
sevkinin merkezi olmasi gereken ilim yuvalan taklide, ma-
teryalist, pozitivist ve nihilist dasiincelere teslim olmus,>*'
olgunluga erisememis ilim adamlari, materyalist ve poziti-
vist kafalar milli degerleri hice saymus, kitleleri “igfal agina”
almistir.>?? Boylelikle de bir nesil fizik ile vurulmus, kimya
ile dize getirilmis, astronomi ile y1ldizlar basina dokulup, eli
kolu baglanmistir. Bundan kurtulmanin yolu da ayni malze-
meleri kullanip neslin elinden tutup kaldirmak, maddi-ma-
nevi yaralarini sarip, onu yeniden yukseltmektir.>** Burada
Ahmet T. Kuru'nun da altim ¢izdigi gibi, “Gilen Aydinlan-
ma hareketini yalmzca aklin aydinlanmasina dayandigi icin
elestirmektedir. Ahlaki prensiplerin insanlarin gercek ay-
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2),s. 143.
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dinlanmasi i¢in hayati énem tasidigini savunur” bu yuazden
de “insan yasamindan uyum, baris ve mutlulugun sarduarual-
mesi hem zihni/rasyonel hem de kalbi/manevi aydinlanma-
nin saglanmasi gereklidir.”>* Gulen'de de izleri gorulen bir
bicimde, toplumu bir organizma bi¢iminde agiklamaya cali-
san butin yaklasimlar, uyum ve denge’yi tespit edemedikleri
durumlarda, bu hali patolojik bulurlar. Her patolojik durum,
beraberinde kurtulma recetesini de getirir.

Iste neslin kurtanlip “inkar ekseni"nden “irsat ekseni”ne
sokulmast icin ilim yolunda her turla teknik imkan kullani-
lacak, yararh kitaplar okunulacak ve okunan tizerine saat-
lerce dusuniilecek,>® “Allah’in bu nimetlerinden fikir, kul-
tir, sanayi, sthhat, tip gibi hususlarda mutlaka istifade edi-
lecek” ama gayr-i ahlakilige karsi da tedbir elden birakilma-
yacaktir.>* Giilen bunu hem secdeye varmak hem de rasat-
haneye kosmak seklinde tasvir eder.*®’ Gulen’in buradaki
tavri, ilim ve teknolojiyi kullanmak fakat buradan sizabile-
cek olasi tehlikeleri de goz ontinde tutarak hazirlikh olmak-
ur. Ayrica bu konuda Giilen’'in memnun oldugu bir durum
da pozitivizmin nazari bilgimin fendini bozabilse de, ame-
li bilgi'ye ilisememis olmasidir. Bu bakimdan ilim s6z konu-
su oldugunda Gulen’e gore “avam halk, bir seyler bilenlere
gore (aydinlar) daha avantajlidir, ¢cinku onlar safiyane ina-
nirlar” keza “ekseriyetle, okuyan, kitap karistiranlarin kafa-
larinda bin turli delik agiimistir” ve akli meselelerle mesgul
olduklarn kadar gonul ve kalp meselesine de ilgi gostermez-
lerse fen ve felsefenin acug deliklerden disuverirler.® Za-
ten bu sebeple de “gercek bir ilim adami1”nm Allah kabul

544 Ahmet T. Kuru, “Modernite ile Masliiman Gelenek Arasinda Bir Orta Yol Ara-
yist: Fethullah Galen Ornegi”, Laik Devlet ve Fethullah Giilen Hareketi, s. 169.
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548 M. Fethullah Gualen, Kintk Testi, s. 234-235.
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etmemesi anlagilir sey degildir.>*® Giilen’in bu konudaki zi-
hin alt ¢alismasi, ¢ok okudugu (ve bu sebeple de kafasinin
karistig1) dusiinilen aydinlara yoneliktir. Cok okumak ka-
bul gorse de, Giilen i¢in “neyin okundugu” daha énemlidir.
Cunku “gercek aydinlanma” ahlaki prensiplerin insanlar ta-
rafindan kabul gordugi, “manevi aydinlanma”dar.

Bu noktada Gulen, ilim yuvalarindaki diistincenin degis-
mesiyle birlikte her seyin de bunun pesi sira degisecegine
inarur. Turkiye’de ilim tzerinden orgitlenecek yeni bir du-
stinceye ihtiya¢ olmasi nedeniyle de®*° milletin “kilturiyle
mezcedip yoguran seviyeli ilim ve diistince adamlan”, kalp,
ruh, akil ve disiplin esaslar tizerine entegre edecekleri ilim
kompleksiyle mefkuresi ugrunda muicadele eden gonul erle-
ri yetistireceklerdir.**' Hatta Giilen bu sorunla mucadelede
“manevi bir kalkinma” hareketi tasarlar. Ciinkt “boyle mu-
barek bir hareket, toplumun elit kesimi, se¢kin ditsiince in-
sanlari, ilim adamlan ve imkan sahipleri omuz verdigi ol¢t-
de”, dini, milli ve ahlaki degerlere yonelik bir seckinler ha-
reketi olusacak ve millet i¢c bunalimlardan kurtanlacaktir.>*?
Pek ¢ok konuda oldugu gibi ilim konusunda da Giilen, egi-
timde yapilacak bilingli degisikliklerle yeni bir nesil yetisti-
rip sorunlarin tstesinden gelinebilecegini diistinmektedir.
Lakin Giilen’in, ¢6ztimiinii kendi acisindan bu sekilde orta-
ya koyarken hep bir noktadan hareketle aciklamalar yapti-
g1 dikkati ceker. Kisacasi maddeci diisiince bizi bu hale getir-
mis, pozitivizm’'le bir nesil buyulenmistir. Bunlar toplumsal
stireclerden ¢ikarldigi ve din ile bangik bir ilim, milli ve ma-
nevi degerleri onde tutan bir egitim eksenine girildigi tak-
dirde 6zlenen nesil de yetistirilmis olacaktir. Bu neslin yetis-

549 M. Fethullah Giilen, Ganler Bahan Soluklarken (Cag ve nesil 5), s. 22.
550 M. Fethullah Giilen, Insanin Oziindeki Sevgi, s. 170.
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552 M. Fethullah Gilen, Isigin Gorundiigi Ufuk (Cag ve Nesil 7), s. 78-79.
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tirilmesinde 1979’da yayimlanmaya baglayan ve ilim, iman
ve manevi degerler ekseninde yayinlar yapan Sizinti dergisi
de 6nemli bir isleve sahiptir. Imanti, bilimle kuvvetlendirme-
ye calisan bu derginin ginumiize ulasan stirecte, 1979 son-
rast gelismeler de dusunuldugunde, (yeni) muhafazakar bir
nesil yetistirmedeki katkisi, hayatin her alamindaki muhafa-
zakarlasma da hesaba katildiginda, ortadadir. Bu yiizden de-
nilebilir ki, bilim ve egitim gibi birbiri ile yakin iligkili iki
toplumsal konuya Giilen’in getirdigi ¢6ziim anlayisi, olduk-
¢a mekaniktir. Gulen dusiincesine gore, bu alanlarda mev-
cut oldugunu belirttigi materyalist ve pozitivist dustinceleri,
toplumsal hayattan sokip, atarak yerine din ve iman eksenli
bir yap1 olusturmak, tiim sorunlan kendiliginden ¢ézecek-
tir. Buradaki mekaniklik, toplumsal bir sorunun sanki bir
makinenin tamiri gibi basitlestirilip, parcalarin ¢ikarilma-
si/degistirilmesi neticesinde ¢oziimiin siire¢ icerisine havale
edilmesini ifade eder. Gilen materyalist ve pozitivist dusiun-
celerin atilmasiyla a¢ilan boslugu din ve iman ile dolduraca-
gim dustinse de, ginimiz insan malzemesi de akla getiril-
diginde, din ve iman temel referanslan itibartyla bu iki kav-
ramin bosluklarini dolduracak bir ikili degildir.

Lakin ilk ¢aglardan beri bilimin gecirdigi gelisme asama-
lan ve 6nceki deneyimler gostermektedir ki, bilim/ilim, sis-
temli bir felsefi duistince, sanat ve edebiyat olmadan gelisme
ve istikrar kazanamamaktadir. Bu nedenle, bilimin pozisyo-
nunu belirlemeden énce din ile felsefenin uzlasma alanla-
1 tespit edilmelidir. Keza birinci bolimde de belirtildigi gi-
bi, St. Thomas’in Yeni Plantonculuk akimi Hiristiyan diinya-
sinda Antik Yunan dustincesi ile Hiristiyanlig1, ama aslinda
din ile felsefeyi yeniden bir yorumlamayla sekillendirmis, bu
yorumlar bir yandan Hiristiyan kilisesinin resmi gorusleri ve
dini doktrinleri halini ahrken, bir yandan da bilimsel gelis-
melerin kapisimi aralamistir. Bu uzlasmanin 6nemini kabul
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eden bir goriuse gore de Hiristiyan diinyada bunlar olurken
Islam felsefecileri, “din ile felsefeyi, felsefeye kelamdakinden
daha buyuk bir pay birakacak ve daha buyuk é6lctide bagim-
sizhk saglayacak sekilde, uzlastirmak i¢in énemli tesebbus-
ler yapsalar” da bu tesebbuslerin sonuclarindan higbiri yay-
gin ve resmi goriis statuni kazanamayip, felsefi gorusan tu-
tunacag alan yaratamamistir.>>® Bu yiizden de Bau'daki fel-
sefe ile dinin uzlasmasi benzeri bir birliktelik saglanamamus
ilimler Islam dunyasinda kendi baslarina yasayabilecek bir
durum ve statiye sahip olup serbestlik, kuvvet ve itibar ka-
zanamamuislardir.

Bunun yaninda Giilen’e gore ilim ve ilmi bilgi bencillik-
te getirebilir ve bencillik bir cemaat icin 6nemli bir tehlike-
dir. Bu yuzden Gulen bencillige dusulmemesi i¢cin danisil-
masini, paylasilmasini ve ilmi bilginin irfana dénusap dav-
ranislara yansimasi gerektigine inanir.>* Buradaki danisilma
ve paylasilma dusuncesi, olasi insani zaaflara kars1 daha ba-
sinda engel olma kaygisindan ileri gelmektedir. Damisilan ve
paylasilan kisilerin tecriibelilerden, yani yasca buytiklerden
secilmesi,>*® cemaat icerisinde stiphe’ye dusebilecek fertle-
ri cemaatin i¢ butunliuga ve gelecegi agisindan elde tutma-
y1 amaglar. Gilen'in de kaygilandig gibi, eger ilim dusiin-
cesi dinden sapmalara neden olabilecek bazi 6zellikler tasi-
yorsa, bunun cesitli yollarla 6nlemini almakta gerekmekte-
dir. Keza siiphe, “ictimai neticeleri itibariyle de ¢ok tehlikeli
bir hastaliktir (...) o kadar tehlikelidir ki; bazen bir cemaatin
butin bitin mahvolmasina sebebiyet verebilir.”>*® Mesela
cemaatlesme bu bakimdan da énemlidir. Tecriibeliler'e dani-

553 Aydin Sayih, “Ortacag Islam Dunyasinda lmi Calisma Temposundaki Agir-
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silmasi, egitim ile cehaletten kurtulma, dinsel bir sosyal ah-
lak tasavvuru, iman kazandirma ¢alismalan vb. de yine aym
nedenlerden dolay1 ehemmiyetle ele alinmahdur.

Fethullah Gulen ayn kavramlar olarak ele alsa da, ilim/bi-
lim ve onun trini olan teknoloji anlayisi, toplumsal kayg-
lar1 barindiran, kendisinden ve islevinden vazgecilemeyen
ama cesitli tehlikeler barindirdigy dusiincesiyle daima kon-
trol alunda tutulmak istenen, her yeni ilmi bulusta Allah'in
suretinin arandig, hatta bulunduguna inanildig), sonsuzluk
diisiincesi veren, imansiz, hakikatsiz ve kalbi olarak hisse-
dilmeden “gercek anlamda” icra edildigi dusinulmeyen, bir
anlayisur. Bu anlayista ilim ve akil ile temsil edilenler, birer
aydinlk kaynagr'dir ama bu aydinlhiktan yayilan 151k Aydin-
lanma’nin mesalesinin yaydig bir 151k degil, nur’un ilim du-
suncesine kendisini agan ruhlara dogru yayilan kutsal bir
1siktir.

Ayni kutsallik etrafinda Gulen fikriyatunda ilim/bilim’in
cozmeye calistigl fizik kanunlan ya da kainatta igleyen ne-
densellik yasalan gibi maddi meseleler de, Allah’in kanunla-
rina gore seyretmektedir. Gulen tasavvurunda yaratici ta-
rafindan denetlenen bu kontrollii seyir, baz1 konularda top-
lumsal olaylarin nedenselligine kadar goturilir. Bu neden-
sellik cercevesinde ise Allah tarafindan toplumlar cezalan-
dinlir (Lut Kavmi’'nin basina gelenler ya da tim dogal afet-
ler), savaslar kaybedilir (Uhud Savas1) veya savaslar kazani-
lir (Hendek Savasi). Kisacasi Giilen diistincesinde ilmin &z,
mitolojik bir tasvirle tarif edersek iki yiize sahip olan Roma
Tannst Janus gibidir.**’ Bu yuizin bir tarafinda ilmin pozi-
tivist, materyalist, inangsiz, gulyabanilerle dolu, dunyaya
gozyasi ve keder getirmis kotii yuza yer alirken, diger taraf-

557 Roma tannsi Janus'ta 6ylesine keskin bir sezis ve gorus kudreti vardir ki, gec-
misi de, gelecegi de gorebilmekiedir. Bu iki yetenegi dolayisiyla da Tann Ja-
nus heykellerinde hep iki yiize sahip olarak tasvir edilmigtir. Bkz. Maurice
Duverger, Politikaya Giris, Varhk Yaynlan, Istanbul, 1964, s. 12.
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ta da iman ve hakikat askiyla calisan, tann tarafindan yeryt-
ziine sacilmis mucizeleri ortaya ¢ikarma amacindaki ilmin
oteki yiizii, yani makbul taraf bulunur. Iste Gulen de diger
tiim meselelerde oldugu gibi bu konuda da, ahlak merkezli
bir tavirla iyi ile koti'ntn ilim etrafinda kiimelenen bu ezeli
mucadelesine katilir.

Ashina bakilirsa bu mucadele, satir altindaki okunusuy-
la ifade edilirse, aslen Hiristiyan Bati ve onun bilimine kar-
st yapilmaktadir. Gillen'nin diger konularda oldugu gibi ilim
soz konusu oldugunda da diistincesi, iyi ytizde yer alan de-
gerlerin, kotu tarafta yer alan degerleri Islam inancinin ver-
digi butin olumlu iman vasitalan yardimiyla yenebilecegi-
ne olan sonsuz inancidir. Boylelikle ilimde gorulecek gelis-
meler Islam dininin ilim ile barisik, yenilige acik bir din ol-
dugunu gosterecegi gibi, Islam tlkelerinin kalkinmasim ve
ilerlemesini de saglayacakur. Bu sebeple ilim ve teknolojiye
bagh olarak ilerleme diisiincesi de Gulen’in sosyal ahlak ta-
savvurunda dikkat cekici bir 6ge olarak 1s1ldar.

ilerleme diisiincesi

Burada diinyay1 kavrayis sekillerinden biri biciminde ele
alinacak ilerleme diisiincesi, modernitenin tarih sahnesine
¢iktifl andan itibaren onun bir imgesi haline dontismustir.
Modernitenin bir baska vazgecilmez 6gesi modern bilimin
olusumunda da ilerleme dusiincesinin pay1 ¢ok buyuktar.
Hep daha iyiye, hep daha gelismise dogru yonelme ve hep
daha ilerisinin bulunabilecegine dair sarsilmaz inang, ilerle-
me distincesinin paydalarini olusturur. Bu nedenle bilimsel
gelismeler yasanip, bunun teknolojik sonug¢larinin basarih
bir bicimde alinmasinda ilerleme’nin kesinlik, kararlilik alg-
styla donanmis bir diisunce seklinde zihinlere yerlesmesinin
onemini de yadstyamay1z. Bununla birlikte, ilerleme diistun-
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cesini besleyen bilimsel bilginin diizenli sekilde artan, de-
gisen, gelisen ve farkh kusaklarin surekli katkisiyla ¢ogalan
bir stirec oldugu fikri tizerine temellenmesi, onun varlig ts-
tiine yapilacak olasi elestirileri de ortadan kaldirir. llerleme
dustincesi bu kodlar tizerinden devam eden bir siirec olun-
ca, aynl ilerlemenin sonsuza kadar siirecegi kanis1 da hizla
yayginlasmstir. Ctinkui ebediyete kadar stirecegi dusuniilen
bir ilerleme, insanlarn igerisinde yasadiklar diinyaya karsi
umutla bakmalarim da saglayan bir etken olarak yam basi-
mizda durur.

Dahasi, bilimsel gelismeler ve Aydmlanma’nin da etkisiy-
le kapitalist piyasa ekonomisinin yiikselisi ve sekiilerlesme
ile birlikte dinsel dusuncenin mevzi kaybetmeye baglama-
styla yasanan zihni déniisiim doneminde ilerleme diistince-
si, gelisme ve buytimeye duyulan inanc1 da olumlu anlam-
da kortuklemistir. Artik Ortagag'in o duragan ve degisimle-
rin uzun donemleri buldugu zamanlar ortadan kalkmus, ye-
rine daha degisime acik ve degisim hiz1 giderek artan yeni
bir déonem baslamistir. Bu donemde liberalizmin insan ge-
lisimi ve arzularinin 6niindeki engelleri kaldirmasi, insan-
larin doymak bilmez isteklerine rekabetci bir ortamda ye-
ni yeni istekler eklendikge, bilimin ve teknolojinin carkla-
n bu istekleri gerceklestirmek adina da donduriilmeye bas-
land1. Geleneksel ve dinsel bir diinyadan arta kalan toplum-
sal hayatta, bu hayata ruhunu veren dinin bosaltug gedikle-
re modernizm tuzerinden yerlesen ilerleme dusiincesi, bilim
ve teknoloji trtunleri disinda felsefe, sanat, edebiyat ve poli-
tika alanlannda da hizla boy atmistr. Bu sebeple gelisme ve
ilerleme, bu donemde statiikoya kars: yiuceltilen bir disin-
ce bi¢imi haline de gelmistir. Bu zihinsel yarilma ile giinii-
miuize kadar gelen bir aynim da boylelikle netlesti. Buna go-
re gelenegin yaninda yer alanlar muhafazakadr ya da gelenekci
olurken, gelisme ve ilerleme tarafinda bulunanlar da ilerici
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kavramlarnyla adlandirilmaya basladilar. Butun bunlar birbi-
ri ardina eklendiginde ise ilerleme diistincesi modern yasama
motivasyon kazandiran ahlaki bir deger haline de donustu.

Yine benzer bir bicimde ahlaki degerler etrafinda kamele-
nen bir gelecek tasavvur eden Fethullah Gulen’de de ilerle-
me dusuincesi, ilerleme kavraminin icerdigi tim anlam deh-
lizlerine girmekte, ama ozellikle dinsel 6geler tasiyan ya da
ondan referansli bu anlamlarla birlikte kullaniimaktadir.
Oyle ki, Gulen tarih boyunca insanhgin katettigi bilimsel
gelismenin 6nemini vurgularken, bu gelismenin buytk bek-
lentiler yaratsa da, bilimi isgal eden pozitivizm ve materya-
lizm dusuncesi yuzunden, insanhga gbzyas: ve ac1 getirdigi-
ni yine tekrarlar. Ona gore din bu siirecte, tam da bu buyuk
beklentiler nedeniyle, arka planda birakilmus, gericilik suc-
lamastyla cagdisi olarak gorilmustir. Oyleyse din bu sugla-
may1 hak etmemektedir ve bunu hak etmedigini, din 6gesi-
nin 1skalanmadig yeni bir ilim ve ilerleme dustncesi olustu-
rarak en kisa zamanda ispat edecektir. Gullen bu amag cerge-
vesinde, dinin ilerlemenin 6niinde bir engel olmadigim ka-
nitlamaya girisir. Fakat Giilen burada mevcut bir ¢eliskinin
de farkina varir. Yine de bu kesif Giilen’in ilerleme dusiin-
cesinden vazgectigi ya da onu reddettigi anlamina gelmez.
Gulen’in kesfettigi durum, ilerlemenin, modernizmin trani
bir dustince oldugu ve onun modern bir yoninu bulundu-
gudur. Yani ilerleme dusincesi, modern bir diisiuncedir ve
bu yiizden Guilen, ilerleme disiincesinin bazi restorasyon ¢a-
lismalariyla aslina uygun hale getirilebilecegine inamir. Egi-
tim ve bilim alaninda yapilacak iman eksenli degisikliklerle,
yepyeni bir ilerleme dtistiincesi ortaya ¢ikanlabilecek, din ve
gelenekte ayn1 anda bu stirece intikal edileceklerdir. Boylece
ilim, din ve gelenek gibi kurumlar yozlasma, ahlaksizhk ve
pozitivizmden kurtarilacak, ilerleme yoniinde asil adim da
bu sekilde atilmus olacaktir.
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Ayni tasavvur etrafinda Gulen, her terakkirnin (ilerleme)
once bir tasavvur ve distince halinde belirecegini, sonra kit-
lelere kabul ettirilecegini, en sonunda da “el ele gonil go-
nule kenetlenmis fertlerin himmetiyle gerceklesecegini” di-
le getirir.>*® Gilen ilmin buradaki durumuna da aciklik ge-
tirerek, dustince planinda ilme vize ettirilmemis veya ifade
edilememe talihsizligine ugramis her terakki hamlesinin ne-
ticesiz kalmaya mahkum olacagini da belirtir. Fertteki res-
torasyonu bir toplum tasarimi cergevesinde tasavvur eden
Gilen icin ilerleme®® veya cogu kereler kullandig sekliy-
le gelisme, kendini yenilemek diistincesine yapistirarak is-
lenir. Bu ytizden insan surekli bir aksiyon halinde olmali-
dir.*®® Boylece insanin kendini yenilemesini belli bir periyo-
da oturtmayi diisiinen Gilen, bu yenilenme hamlesini “ta-
mamen metafizik ¢izgide cereyan eden bir hadise”, ruh pla-
ninda, mukaddeslerine, tarihine simsiki baglihk icinde bir
dirilis seklinde 6rgitler.®®' Buna ilave olarak da tam ve ek-
siksiz yenilesmenin dinamiklerini de ruh, zeka, his ve ira-
denin miisterek gayretleriyle gerceklesebilecek bir sey ola-
rak gorur.>® Yani surekli bir aksiyon neticesinde devamlihi-
g1 garanti aluna alinan yenilesme hamlesinin, metafizik bir
cizgide ruh, zeka, his ve irade ile saglanacak bir dirilisle so-
nuclanmasi ongorilmektedir. Bu sebeple Miusliimanlarin
pasiflik yerine, dinamik bir hayat sirmeleri gereklidir. Gii-
len boylelikle bu aktif hayatin ilerleme ve gelisme icin ahlaki
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560 Fethullah Gulen ve cevresine yakinhg ile bilinen bir derginin adimin “Aksi-
yon” olmasi da dikkat ¢ekici bir bagka aynnudir.

561 M. Fethullah Gulen, Buhranlar Anaforunda Insan (Cag ve Nesil 2), s. 53.

562 M. Fethullah Gulen, Zamamn Altin Dilimi (Cag ve Nesil 4), s. 114.
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bir dinamik yaratacag inancindadir. Elisabeth Ozdalga, G-
len’in bir ahlak anlayis1 ¢ercevesinde ¢alismaya 6nem veren
ve aktivizmi 6nemseyen bu yanini, Max Weber'in diinyevi
asketizm ve aktif pietizm kavramlar ile aciklamaya cahgr. 53
Ozdalgaya’ya gore, bu diinyada kolektif olarak ifa edilen ah-
lak temelli ameller, riyazet'i*®* esas alan dinamizm, sadece
kendi i¢inde degil, dis diinyaya da yonelen bir tir sorum-
luluk adina rasyonel islerde bulunma, ticaret ve egitime yo-
nelik projeler iiretme, gelecege yonelik planlar kurma sek-
linde siralanabilecek bu faaliyetlerin etkisi, sosyal iliskilerin
rasyonallestirilmesi yoniindedir. Ozdalga’ya gore bu egilim,
Giilen hareketinde kendisini ii¢ sekilde sonuclandinr:

“Birincisi, egitim yapilanmasi konusundadir. Ikincisi, We-
ber tarafindan ‘siyasi organizasyonlardan kurtulma’ di-
ye tanimlanan ve devlet etkinligine mani teskil eden dini
sivil toplum orgitlerinin geligmesinin st kapali ifade-
si olan durumla ilgilidir. Ucaincusi ise, Gulen'in 1970’le-
rin agin milliyetgi, para-militer gruplarinin momentumu-
nu kirarak, bunlarin arettikleri disunceleri riyazet ve sid-
det karsithgim esas alan bir ideolojiye dontustiiren hareke-
ti yoluyla gozlemlenebilen bir stire¢ olan Turk toplumunun

demokratiklesmesidir.”>®®

Yine de Ozdalga'nin buradaki kavramlastirmasina bir iti-
raz ytikselir. Mustafa E. Gurbiz'e gore, Ozdalga, Weber-

563 Elisabeth Ozdalga, “Islami Kadrolarda Dianyevi Asketizm: Fethullah Galen'in
Ilham Veren Riyazet ve Aktivizmi, Kiiresel Barisa Dogru / Kozadan Kelebege
-3, haz. Cemal Usak, Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi Yaymnlari, Istanbul, 2003,
s. 11-26.

564 Riyazet: Tasavvufta dinya nimetlerinden elini etegini cekme; nefsin istekleri-
ni kirma; perhiz.

565 Elisabeth Ozdalga, “Islami Kadrolarda Dunyevi Asketizm: Fethullah Galen'in
Ilham Veren Riyazet ve Aktivizmi, Kiiresel Barisa Dogru / Kozadan Kelebege
-3, haz. Cemal Usak, Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi Yayinlan, Istanbul, 2003,
s. 13.
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ci beklentilerine yanit bulabilmek i¢in Giilen analizini so-
runlu hale getirmektedir.>*® Gurbiiz, Islam'in Weberci algi-
lanmasinin iki temel sorun icerdigini sdyler. Oncelikle We-
ber’in Islam tuzerine yazilan pek ¢ok elestiri almistir. Ikin-
cisi ve en temel olan ise, Protestan etik, herhangi bir bagka
dini sistemi anlamak i¢in uygun degildir. Ustelik Islam, se-
kulerlesme ile tarif edilemez. Bu yuzden Islami gelismele-
re Weberci aciklamalar getirmek tamamen ilgisiz degilse bi-
le, stiphelidir.

Anlasilan o ki Giilen, aktivizmi icerisinde barindiran bu
dirilisin, fert diizeyinde gerceklesmesi neticesinde ilimle-
rin gelisip inkisaf etmesinin, teknolojinin yeni yeni imkan-
lar hazirlayip istifademize sunmasinin en iyi sekilde deger-
lendirilmesini ister. Ctunki “bu yolda kendini yenilemeye
muvaffak olmus bir fertler” sayesinde, énce fertlerden mey-
dana gelmis toplumda, sonra da toplumlardan meydana gel-
mis devletler arasinda muthim bir yer elde edilecegine ina-
nir.*®” Hatta Giilen kim olursa olsun, zinde ruh, canl zeka
ve sihhatli irade gtictiyle ilerleme yoluna talip olursa basar-
I1 olup zirveye yerlesecegini sdylerken, diisiincesini destek-
lemek adina Cin’den de bir 6rnek verir. Gilen’e gore “Cin,
o harika surlarini insa ve o ileri ahlaki ve i¢timai prensiple-
rini hazirlayip insanhga takdim ettigi donemde, Avrupali in-
san hentiz magaralarda” yasamaktadir ve Nebiler sayesinde
Sark’in dort bir yani1 cennet bahgelerinin ihtisamina ulasti-
g1 anlarda, Londra sehrinin tzerine kuruldugu yerler, ay1-
larin, kurtlarin tizerinde serbestce dolasabildigi ormanlar-
dan ibarettir.***Ornekleri ¢cok¢a goruldugi gibi, 6nce Bat'yr

566 Mustafa E. Giirbiz, “Worldly Asceticism and Secularization: A Critique of
Weberian (Mis)readings of the Giilen Movement”, Challenges and Responses
of Contemporary Islamic Thought: The Contributions of M. Fethullah Giilen, haz.
Ibrahim Abu-Rabi, Suny Press.

567 M. Fethullah Giilen, Buhranlar Anaforunda Insan (Cag ve Nesil 2), s. 54.
568 M. Fethullah Gilen, Zamanin Altin Dilimi (Cag ve Nesil 4), s. 114.
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yakalama ve sonra onu ge¢me saplantist Gulen dusuncesi-
nin kemiklesmis yargilarindan birisidir. Batr'y1 yakalama-
nin, hatta mumkinse ge¢menin yolunu ¢izen Gtilen, bu yo-
lu ilim tahsil etme ve onu hayata gecirme olarak isaretler ki,
bu yolda hilm®® ve sabir vazgecilmez iki kalkandir.”® Ay-
n1 arzu ¢ercevesinde “Turkge’yi bir dunya dili haline getir-
menin vacip” oldugunu soyleyen Gulen, Bati'min dilini 6g-
renmek gerekliligi izerinde de durur ama bu 6grenme isle-
mi ancak “gonullere girmede alet olarak kullanilmahdir.”>”!

Bununla birlikte, Giilen’de ilerleme diisiincesinin baslatici-
st olarak ele alinan degisme (yani ferdin yenilenip, degisme-
si) durumu, etrafi keskin sinirlarla cevrili bir kavramdir. Gii-
len dunya yikilsa da “biz hep ayni dusiinecegiz” der, ¢unki
temel kaynaklar farkli dusinmeye musaade etmemektedir.>’2
Halbuki farkl disiinebilme, ilerleme diistincesinin énemli
bir dinamigidir. Farkh distinceleri tretim ekseninde topar-
layan, yonlendiren ve sistemin isleyisine katk: saglayan bi-
rer disliye donustiiren kapitalist dustince, farkli dustinceleri
bir deger sekline doniustiirap, onlar: iretim asamalarnnin bir
parcas! haline de getirerek uretim-tiiketim dengesinde isle-
yen bir duiizen olusturmustur. Gulen ashinda burada Islam di-
ninin temel bir sorunu icerisine de sikisir. Islam ve bu dinin
Ogelerinin turltt nedenlerden dolay: rasyonallesmeye karsi
direng gostermesi, referansini hep “temel kaynaklarin degis-
mezligi” meselesinden almasina neden olmustur. Zaten bu
nedenden dolay1 da Islam dini, 6zellikle Batih gevreler tara-
findan surekli olarak, ilerlemeye ve yenilige engel bir din bi-
¢iminde yorumlanir. Bunun sebebi Batr'nin ilerlemeyi ve ye-
niligi, bir bakima sehirlesme, aydinlanma, modernlesme, in-

569 Hilm: Insanin tabiaunda olan yavaslik; yumusakhik.
570 M. Fethullah Gulen, Fasildan Fasila 1, s. 61.

571 M. Fethullah Gulen, Kurtk Testi, s. 73.

572 M. Fethullah Gilen, Gurbet Ufuklar (Kink Testi), s. 75.
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san haklan, teknoloji kullanimi vb. etkenler tzerinden de-
gerlendirmesi olabilir. Ama sonugta bu da bir, Batili yorum-
dur ve aretim degil ama tiketim tizerinden dusindugumiiz-
de teknoloji kullanimiyla ilgili, bilhassa refah icindeki Islam
tlkelerinin, herhangi bir sorunu bulunmamaktadir. Oysaki,
bes vakit ezan okuyan bir saatin giindelik hayatta neleri de-
gistirdigi tizerine dahi ¢ok seyler soylenebilir.

Mesela bazi Islami yorumlara gore ilerleme ve yenilik du-
stincesi, insanligin yararina, rahatina, iyiligine sunulan her
seyi yenilik; insanlan sikinudan kurtaran, acilarini dindiren,
mutlu eden seyleri de bir ilerleme biciminde ele alir.*’ Buna
gore insanlar1 huzursuz, mutsuz eden, yasamlarinda bir ra-
hat saglamayan, astelik kalturtunu, ahlak ve terbiyesini bo-
zan, ¢okerten seyler yeni olsa da cirkindir, kétiidir ve Islam
bu sekilde bir yenilige karsidir. Gorildugu gibi bu metinde-
ki anlam, oylesine genis bir ¢ercevede yer almaktadir ki, ye-
nilik ve ilerleme adina yapilabilecek hemen hemen her dav-
ranis ya da distince bu karsithk icerisine kolaylikla girebile-
cek ozellikleri tasimaktadir. Bu kistasa gore bir yenilik olan
zikir tespihi insanlarin Allah’t her an anmalarini saglayan
teknolojik bir guzellik olurken, érnegin cep telefonlan icin
ayn1 ayni guizellik s6z konusu olmamaktadir.

Fakat Gulen burada, pek ¢ok Islami dugtnarin aksine,
modernizm ile Islam’in sentezini yapma dustincesinden zi-
yade modernizmin olumsuz yanlanyla, Islam'in kat1 ve tu-
tucu taraflarini torpuleyerek yeni bir yorum getirme derdine
duser. Bu yuzden Gulen, “bir taraftan ruhumuzu éldarme-
den, olumsuzluklara kars: tepki gosterecek kadar kararlilik
sergilemeli, diger taraftan da gozlerimizi daha da otelere ce-
virerek devaml terakki pesinde olmaliyiz” inancim tasir.>*

573 lIsmail Ozcan, “Islam Dininin Yeniliklere ve Sosyal Adalete Bakisi”, Islam Uze-
rine Dusunceler, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlar, Ankara, 1988, s. 177-187.
574 M. Fethullah Gulen, Kirtk Testi, s. 339.
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Burada Gulen ikisinden de vazge¢cmeden ama sinirlayici, po-
pulist ve zorlama bir sentez fikrine de diismemeye gayret
ederek bu duruma dengeli bir yorum getirmeye ¢alismakta-
dur. Boylesi bir yorumun ise, Gulen’in Islam’in sabit ve degi-
sen yonleri arasinda bir dengenin gerekliligini vurgulamasi
iizerinden ¢ikilarak bir orta yol anlayisrna baglandig: da on-
ceden de belirtilmisti.>” Bu orta yol anlayist ise, hem Islami
gelenegi (ozellikle de Asr-1 Saadet donemini) hem de mede-
niyetin ilerleyisini takdir etmek tizerine kuruludur.

Sonuc olarak, modernlesme diistincesi ilerlemenin siirek-
li ve lineer bir sekilde olacagim varsayarken, aslinda butiin
dinyanin Batihlasma ¢izgisinde ilerleyecegini de 6ngoru-
yordu. Modern diye adlandinlan dénemde ortaya ¢ikan tiim
ideolojik dustunceler de ilerlemenin kacinilmaz ve tarihin
bir sonucu olarak ortaya ¢ikmis bir stire¢ oldugunda hem-
fikirdirler. Fakat birka¢ yuzyillik modernlesme ¢abalan bi-
ze gosterdi ki, bu tarihsel deneyimler her yerde ayn1 sekilde
ve aym tarihsel zaman icerisinde yasanmamaktadir. Ustelik
ilerlemenin sosyal tarafin1 olusturan toplumsal degisim pro-
jesinin insanlara vaat ettiklerini gerceklestirdigini soylemek
bu kadar kan ve gozyasinin oldugu bir dunyada ¢ok zordur.
Gunumuzde ilerleme dustncesinin insanlar tizerinde yarat-
u@ gorunmez iktidann, Gramsci'nin hegemonya kavramin-
da tasvir ettigi gibi*’® insanlarin uzerine kara bir bulut gibi,
coktigu soylenebilir. Hep daha ileriye gitme, hep daha ileri-
de olunabilecegine ve bunun iyi bir sey olduguna dair sarsil-
maz bir inang besleme ilerleme dustuncesini ayakta tutan te-
mel etkenlerdendir.

Konumuz itibaryla Islam distuncesi, Gulen’in de belirtti-

575 Ahmet T. Kuru, “Modernite ile Misliman Gelenek Arasinda Bir Orta Yol Ara-
yist: Fethullah Gilen Ormegi”, Laik Devlet ve Fethullah Giilen Hareketi, der. M.
Hakan Yavuz & John L. Esposiro, s. 161-176.

576 Antonio Gramsci, Hapishane Defterleri, cev. Kenan Somer, Onur Yaymlan, 1s-
tanbul, 1986, s. 185-186.
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gi gibi, kendi koklerindeki temel (vazgecilmez) degerler nede-
niyle yer yer modernlesme diistincesine karsi bir tepki goster-
mektedir ya da daha dogru bir tespitle tepki gosterir “~mig”
gibi yapmaktadir. Bu “~mis” gibi yapma dusiincesinin etkisiy-
le Islam yorumculannin kendi modernlesme cizgilerini Bau-
li modernlesme cizgisinden ayirmaya ve farkh bir modernles-
me ¢izgisini takip ettiklerini kanitlamaya ¢ahstiklar da dusa-
niilebilir. Fakat her ne agidan diistintilirse dusuntlstn Islam
diinyast da modern hayat’tan (hatta postmodern) nasibini faz-
lasiyla almaktadir.

Bu bakimdan aym dusunsel ¢izgiyi takip eden Fethullah
Giilen de modernlesme ve ilerleme dustuncesine kars: ol-
mamakla birlikte, modernlesme ve ilerleme hedefinde on-
celigin Islami esaslarda olmasi kaydiyla milli degerlere uy-
gun ve daha kontrollii bir sekildeki ilerlemeyi tercih etmek-
tedir. Cunku Gtilen toplumdaki mevcut sistemde iman ek-
senli diizenlemeler yaparak bunlann olas1 olumsuz etkileri-
ni bertaraf etme dusuncesi tasir. Bu nedenle, dunyanin yer
hareketleri, hava olaylan vs. tizerinden dinsel yorumlarinin
yapildig1 donemlere bakarak soylersek, bilim ve teknik iler-
leme yardimiyla diinyadaki yaratilis mucizelerini gorip, Al-
lah’in varligina iman etme diistincesinin kendisi bile modern
bir dustncedir.

Cunku hizlan farklh olsa da inan¢ merkezli, kitaph ya da
kitapsiz buttn dinler belli noktalar sabit kalmak kaydiyla
akilcilasmakta, baz1 temel agmazlar s6z konusu oldugunda
akil ve bilim yardimiyla agiklamalar yapma gerekliligi duy-
maktadirlar. Ozellikle en énemli bilimsel gelismelerin ya-
sandig1 son elli yilda, Islam dusunurlerinin bu bilimsel bu-
luslara yaptiklan Islami yorumlarin yanina, akli yorumlar
ekleyerek aciklamalar getirdiklerini de animsayabiliriz. Ar-
tik inananlar icinden kimse, “Gunes tutulmasi”n1 Tanr’mn
gunahkarlara bir uyansi biciminde algilamamakta, bu ola-
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y1 Ay'in ekseni etrafinda donerken Duinya ile Glines arasina
denk dusmesiyle olusan tanrnsal bir mucize seklinde agikla-
may1 tercih etmektedir. Zaten eger boyle olmasaydi, Cebel-
i Tarik Bogazr'nda, Atlas Okyanusu ile Akdeniz’in sularimin
birlesmediginin ve karismadiginin bilimsel olarak ispat1 “Bir
Kur'an mucizesi diye gosterilebilir miydi?” sorusu tizerine de
dikkatlice diistiniilmesi gerekmektedir.
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UCUNCU BOLUM
FETHULLAH GULEN’IN TOPLUM TASARIMINDAKI
AHLAKI SOYLEMIN INSASI

“Kurallarin ¢ogullugu (ki biz ¢oguliuk ¢aginda yasiyo-
ruz), ahlaki secimlerin (ve bu se¢imlerin diumen suyun-
da birakilan ahlaki vicdanin) ickin ve onarilamaz bir se-
kilde miphem gértinmesine neden oldu. icinde bulun-
dugumuz ¢ag, ahlaki muphemligin guclu bir sekilde
hissedildigi bir cagdir. Bu ¢ag bize daha 6nce hig sahip
olmadigimiz biz secim 6zglrlGgu sunar, ama 6te yan-
dan bizi daha 6nce hi¢ bu kadar istiraph olmayan bir te-
reddit durumuna sokar...”

— ZYGMUNT BAUMAN (Postmodern Etik’ten)"

Kamusal alanin ahlaki diizeni

Sosyal bilimlerin son elli yilina damgasini vuran ¢alisma ko-
nularindan birisi de kamusal alan-public space uzerine yapi-
lan tartismalardir. Jurgen Habermas'in Kamusalligin Yapi-
sal Donuisimi? adl zihin acici eseriyle baslayan bu tartisma-
lardan gantimuze uzanan suregte kamusal alan ile ifade edi-

1 Zygmunt Bauman, Postmodern Etik, Ayrinti Yayinlan, Istanbul, 1998, s. 33,

2 Jurgen Habermas, Strukturwandel der Offentlichkeit, Suhrkamp Verlag Frank-
furt am Main, 1962, 1990 (Turkcesi: Kamusalligin Yapisal Donisiimi, cev. Ta-
ml Bora & Mithat Sancar, lletisim Yayinlan, Istanbul, 1997).
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len bu kavramin kapsami kadar sinirlar1 da aym oranda tar-
tisthr olmustur. Ustelik kamusal alan ustine yapilan bu fik-
ri egzersizlerin ¢ogulculuk, demokrasi, iletisim, devlet, fe-
minizm, egemenlik, hegemonya, liberalizm gibi kavramlar-
la iliskilendirilerek cesitlilikler gosterdigi ve boylelikle tar-
tismalarin genis bir yelpazeye yayildig1 da ayni stre¢ iceri-
sinde izlenebilir.

Bununla birlikte, tarihsel olarak kamusal alan’in karsi-
sinda ozel alan yer almis ve bu iki alan, baz1 nitelikleri goz
onune alinarak, kuramsal anlamda birbirinden ayrilmislar-
dir. Bu ayrimin temelinin, Yunan sehir devletleri zamani-
na dayandig1 da bilinmektedir. Ciinki, Yunan sehir devle-
tinde ozgiir yurttaslarin ortak kullandig (koine) Polis’in ala-
mn ile tek tek bireylere ait olan alanin (oikos) ayrimina teka-
bul etmekteydi ve Yunan sehir devletinde kamusal ile 6zel
iliskisel bir mahiyete sahipti.? Bu yiizden devlete ve cemiye-
te ait anlamindaki kamu, 6zel (aileye ve bireye ait olan) ala-
nin karsisinda ozgurlugu, serbestligi ve istikran temsil edi-
yordu. Fakat zamanla kamusal ve 6zel ayrimi hem karsila-
dig1 anlam hem de onun tzerinden uretilen séylemler ba-
kimindan degisime ugradi. Boylelikle “kamusal-6zel ayri-
mi, giderek kamusal (ortak) ¢ikara dayal yurttaslar toplu-
mu ile kendi 6zel ¢ikarlarim gozeten burjuva toplumu ara-
sindaki ayrim gundeme getirdi. Neticede kamusal alan 6zel
sahislarin kamusal meseleleri ve ortak tartisma alani olarak
anlasilmaya baslandi.”® Bu kritik noktada Habermas, kamu-
sal alanin burjuva simfina ait oldugunu ve bu sinif ile bera-
ber liberal dustunurlerce sekillendirildigini belirterek, yurt-
taglarin higbir ayrima tabi olmadan kamusal alanda kendi-
lerini ifade etmelerinin, yuz yiize gelmelerinin, tartismalan-

3 Ali Yasar Sanbay & Saleyman Seyfi Ogun, Bir Politikbilim Perspektifi, Asa Ki-
tabevi, Bursa, 1998, s. 43.
4 Ali Yasar Sanibay & Suleyman Seyfi Ogun, Bir Politikbilim Perspektifi, s. 43-44.
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nin ve hatta zorunlu olmasa da uzlasmalarinin kamusal ile-
tisim agisindan gerekliliginin altim ¢izmistir.® Fakat daha da
onemlisi Habermas'in, kapitalizmin ileri asamalarinda ula-
silan ticarilesme olgusunun iletisim kanallarinin tkanmasi-
na yol acacagi, bunun da kamusal alanda 6zgurce ifadesini
bulan yurttas goruslerinin medya tekelinin yonlendirmesine
kurban gidecegi 6ngorusiinde bulunmus olmasiydi.

Zaten ginumiizde de modern endistri toplumlarnindaki
kamu alam artik devletle degil, cok daha caprasik bir sekil-
de, eskiden acik olmadign kisilere simdi a¢ik olan, demokra-
si, gazeteler ve yayin araclan yoluyla icra edilen ve olustu-
rulan bir yapiya dénusmistir.® Fakat bu déniisimun yapi
icindeki siradan insanlar i¢in yapidaki karmagsiklik ve engel-
leri arttirdigy, kamusala katilim ile onu degistirme yénun-
deki istegi de azalttigy belirtilmelidir. Bunun yam sira, top-
lum tzerinde denetimi strdiirmek, kamusal alani1 denetle-
mek anlamina gelmeye basladig) icin, toplumu kamusal ala-
n1 denetleme yoluyla kontrol altinda tutma isteginin, ordu-
nun (ve devletin) sivil toplum meseleleriyle eskisinden daha
fazla ilgilenmesiyle sonuclanmstir.” Kisacasi kamusal alan,
ahlak tzerinden savaslarn da yapildigi, bir iktidar mucade-
lesi alam olarak da nitelendirilebilir.

Goruldugu gibi, kamusal alan en basit anlamiyla insanla-
rin birbirleriyle etkilesim amaciyla bir araya geldikleri, be-
raber ve yiiz yuze iletisim kurduklan bir alan ve bu alanlar-
daki kamusal mekanlan kapsamaktadir. Bu bakimdan du-
sundugumuzde, sosyal ahlakin bu toplumsal kanallar yo-
luyla hayat buldugu yerin de yogunluklu bicimde kamusal
alan oldugu gorular. Dahasi bu alan, “degerlerden bagimsiz

5  Jurgen Habermas, Kamusalligin Yapisal Donusamu, s. 74-91.

6  Serif Mardin, Turkiye'de Toplum ve Siyaset, lletisim Yaywlan, Istanbul, 1994,
s. 144.

7  Elisabeth Ozdalga, Islamcihigin Turkiye Seyri / Sosyolojik Bir Perspektif, cev.
Gamze Turkoglu, lletisim Yayinlan, Istanbul, 2006, s. 235-236.
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degildir, dolayisiyla ahlaktan bosalulamaz.”® Bundan dolay:
da kamusal alandaki herkes belli deger yargilar1 veya ahlaki
normlarla yuaklidur. Oyle ki, insanlarin/yurttaslarin imzasiz
kurallar, ortak normlar etrafinda oturup konustuklar yer-
ler olarak kamusal mekanlar, ahlak uzerinde ayrimlarin ya
da uzlagmalarin oldugu, ahlaki kural, eylem, norm veya de-
gerlerin, cogu kez bilingsiz stireclerce sekillendirildigi, bel-
ki zorunluluklar olarak dayauldig bir iletisim alamidir. Hat-
ta ahlaka ait mevcut kavramsal yapinin, birikimin ya da zi-
hin érgusinun, bu alanlarda degistigi, donustag, farkh ve
teknolojik iletisim yollariyla manipule edilerek/edilmeye ca-
lisilarak yine farkl sekillerde tartisma konusu oldugu da ifa-
de edilebilir.

Turkiye acgisindan diasunmeye bagladigimizda, her alanda
ama ozellikle kamusal alandaki ahlaki yapinin devlete yakin
veya devlete rakip mevcut ideolojilerce surekli tartisma ve
elestiri konusu yapildig1 goralur. Politik alanin tam aktor-
lerinin her donemde ahlak konusunda hizli bir erozyon ya-
sandiginin altim ¢izdikleri ve kendi dustincelerine gore bu-
nun caresini, 500 y1l 6nce bile, agikladiklar1 da bilinen bir
gercektir.? Yine de burada dikkati ¢eken soylem, hemen he-
men her politik kesim tarafindan dillendirilen ve kamusal
alandaki mevcut olumsuzluklan “ahlak eksikligi”ne bagla-
yan butin politik aktérlerin sorun olarak gordiikleri bu du-
rumun ¢aresini, ya “milli ve manevi degerlere daha siki sa-
rilmakta” ya da Islam’1 daha fazla yasayip, gercek Islam’a ula-
sarak, dini (6zellikle cocuklara ve genclere) daha ¢ok, da-
ha yogun 6gretmekte bulmalaridir. Disaridan bir gozle baki-
lan ya da bire bir yasanan iliskiler sonucunda kamusal alan-

8 Abdurrahman Arslan, “Sekiler Dunyada Maslumanlar”, Birikim, Tem-
muz-1997, say1 99, s. 31.

9  Kinahzade Ali Efendi, Ahlak (Ahlak-i Ala’1), haz. Huseyin Algal, Tercaman
Gazetesi 1001 Temel Eser, Kervan Kitapgihk A.S.
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da cereyan eden eylem, davranis, dusiince, bireysel/cinsel
tercihler, giyim-kusam vb. gozlenen bu ahlak eksikligi soy-
lemi, bilhassa Islamci hareketlerin ahlak tizerinden alterna-
tif soylem tiretmelerine de olanak vermektedir. Ctunku Is-
lamc1 hareketler modern dunya icerisinde Miisliiman kimli-
gi'nin yeniden tanimlanmasini isterlerken, “inanglarini 6z-
gurce ifade edebilme adina” kamusal alanda da hak talep-
lerinde bulunmaktadirlar. Ornegin, Tirkiye'de oldugu gi-
bi “%99’u Musluman olan bir ulkede” séyleminin arkasinda
yatan politik zihniyet, niceliksel bir cogunluga dayandirilan
mutlak iktidar talebidir. Fakat bu talep “inanclann ozgiirce
ifadesi”nden ziyade ¢ogu kez dini, etnik vb. azinhklar karsi-
sinda bir gii¢/iktidar gosterisine dontisir. Islami hareketle-
rin kamusal alandaki hak talepleri arttik¢a bu karsilasmanin
en bildik taraflar olan laik kesim ile Islami kesim arasinda-
ki kamusal alan mucadelesi de ayn1 oranda keskinlesmistir.

Aymni sekilde, ozellikle “kiz 6grencilerin basortusii ile 6g-
renim gorme hakki”nin savunusu gibi kamusal alandaki
hak taleplerinin, Islami hareketleri bu alanda politik bakim-
dan daha islevsel ve aktif kildigi da soylenebilir. Fakat Ni-
lufer Gole'nin de belirttigi gibi, “Islami hareketlerin esas di-
namiginin siyasi ve ekonomik ¢atismalardan ¢ok, kamusal
alanin ahlaki yapisina iliskin yasaklar ve sinirlar cercevesin-

s = 9)

de temellendigi” de gorilmektedir.'® Bu “yasaklar ve sinir-
lar” icinde yer alan “basortiisu yasag1” uzerinden turetilen
politik soylemler bir yana, basortisii takmanin baska hic-
bir gozleme, nitelige veya davranisa gerek kalmadan kendi
basina “ahlakhl olmayi” da beraberinde getirdigi hem etkili
bir ahlaki soylem, hem de yaygin bir inanis olmas1 bakimin-
dan da ilgi cekicidir. Iste bu ve benzeri nedenlerle, ahlak ke-

limesinin anlam itibariyla kendi basina bile olumlu bir kav-

10 Nilufer Gole, Islam'in Yeni Kamusal Yugzleri/Bir Atolye Calismasi, Metis Yayin-
lan, Istanbul, 2000, s. 14.
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ram olmasimn yanina bir de dini referans eklendiginde, bu-
tun goreceligine ve muglakligina ragmen bu kelime, Islam
ahlaki kavramlastirmasiyla toplum 6ntnde butin elestiri-
lerden muaf bir konuma yerlesmektedir. Islam dininin ev-
rensel sdylemi, Islam ahlakinin didaktik s6ylemiyle birlesin-
ce ortaya kapsayici ve butunlukli goruntusuyle bir ahlak ya-
pisv/tarzi ortaya ¢ikar. Boylelikle kamusal alandaki pek ¢ok
kiltirel, politik vb. eylem veya uygulama ile bunlar uzerin-
den gelistirilen ahlaki tavirlar diinyevi olarak nitelendirilip,
elestirilerden fazlasiyla nasibini alirken, begenilmeyen/ka-
bul gérmeyen her tirla eylem de Islam ahlakina/bu ahlakin
kusatarak olusturmaya calistig1 sosyal ahlaka kolaylikla ay-
kin bulunabilmektedir. Zaten Gulen de “Mislimanlikta ol-
dugu kadar bagka hicbir yerde 6zelestiri yok” derken'' as-
linda tam da bunu kastetmektedir. Diinyevi olan sinirsizca
(bazen de insafsizca) elestirilse de, manevi olan Gizerine ayni
“serbestiyet” s6z konusu degildir.

Bunun bir baska sebebinin de, Turk modernlesmesinin di-
ne/lIslam’a karst mesafeli tutumu oldugu dusanulebilir. Tur-
kiye'de Kemalizmin sekillendirdigi devletci ve laik ideoloji
kurulus asamasinda, sadece Islam1 degil, butin dinlere ait
semboller, 6geler ve eylemleri kamusal alandan dislama tze-
rine bir politikay: tercih etmistir. Fakat bu yapilirken bir et-
hos (sosyal ahlak) da olusturulamamistir. Cunka Kemalist
reformlar, yapisal zorunluluklardan kaynaklanan nedenler-
den dolay, tepeden inmeci bir karaktere sahipti ve gicuna
almas1 gereken toplumsal taban da sosyolojik olarak zayif-
t1. Ustelik devrimlerin yerlesmesi i¢in zaman sorununun ya-
minda, bunun saglikli bir sekilde olusumunu saglayacak du-
stince cevresi ve karsilarinda bunlan okuyup 6ziimseyecek
kadar okuma-yazma orani yiksek bir halk da bulunmuyor-
du. Dahasi Turkiye'de devlet, Osmanlr’dan miras kalan bir

11 Nuriye Akman, Gurbette Fethullah Gilen, Zaman Kitap, Istanbul, 2004, s. 29.
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zihniyet yapisiyla,’ kendini koruma refleksi gelistirip ka-
musal alandaki butiin alternatif (dini veya etnik) olusumla-
n kontrol altinda tutmaya c¢alisirken, eskinin tizerine, ama
onu da kapsayacak sekilde, kurulmas: gereken yeni bir et-
hos’un varolmasini saglayacak eskiye ait ana damarlar1 da
koparmisti. Boylelikle cumhuriyet kadrolari, Islami deger-
lerle orulit bir toplumu arkada birakip yeni degerleri 6zim-
seyecek bir toplumun hemen olusturulmasimn, bu sartlar-
daki imkansizhigini da goze almis oldular. Dolayisiyla sosyo-
lojik anlamda, bir kiltarde varolan degerler, inanglar, kural-
lar, normlar, davrams sekilleri ve bunlan cerceveleyen ide-
aller butuniinin insanlann eylemlerinde ve toplumsal ku-
rumlarda gerceklestigi oranda bir ethos’'un varhigindan soz
edilebilirken, ne cumhuriyet ne de cumhuriyet sonras: Is-
lami hareketlerin baz1 ¢abalarn neticesinde boyle bir kural-
lar butinlugu hi¢ olusamadi. Degerlerin ve normlann yu-
karidan asagiya dogru yayilmas1 durumuna, bunlar sahip-
lenecek “siviller”in olmamasi da eklendiginde, arzu edilen
deger ve normlarin benimsenmesi de, sadece politik muca-
delelerin sonuglarina endekslenir bir hale geldi. Ustelik gu-
numiizde sosyal bilimler alaninda ¢alismay1 daha da zorlas-
tiracak derecede ayni anda hem o hem de bu olabilen insan-
lar toplulugu ve toplumsal bir yipranma sureci sonucunda
da yuzergezer degerlerden olusan bir toplum ve buna ait in-
san malzemesi de, yine aym suirecin politik bir sonucu ola-.
rak ortaya ¢iku.

Devletin dini ritiielleri kamusal alandan ¢ikarma heve-
si Cumhuriyet tarihi boyunca baki kaldig: gibi, dini ve et-
nik kimlikleri kontrol etme istegi de ayn1 oranda artarak de-
vam etti. Mesela bu amacla, ne kadar ters gortunse de “laik”
bir devlette halkin dini ihtiya¢larim karsilamak i¢in Diyanet

12 Serif Mardin, Titrk Modernlesmesi, cev. Mumtaz'er Tirkone & Tuncay Onder,
Hletisim Yayimnlan, Istanbul, 1994, s. 360-361.
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Isleri Baskanhg kurularak, camilerin imam ihtiyaci kadrolu
devlet memurlannca karsilandi. Cuma Hutbelerimin bile An-
kara’dan tiim camilere génderildigi bu sistem ile resmi bir
devlet dini yaratilmaya da ¢alisildi. Bunun yani sira, cocukla-
rin dinini “dogru 6grenebilmesi” icin mifredata din dersleri
eklendi ve 1980 askeri darbesinden sonra bu dersler zorun-
lu hale getirildi. Maas1 yine devlet tarafindan 6denen imam-
larca yazin camilerde, bilhassa kuciik ¢ocuklar icin, Kur'an
Kurslan diizenlendi. Bu kurslar ile devlet okullarinda zo-
runlu olarak verilen din derslerinin, sadece Stinni inancim
ve ibadetlerini kapsamasi da, Islami kesimin “inang 6zgur-
lugu” soylemi dastunuldaginde, ayrica dikkati ceken bir du-
rumdur.

Fakat Islam, gunluk hayat buttn yénleriyle diizenleyen
ve yuzyillann getirisi olan bir ahlaki yapidan kaynakl top-
lumsal zenginlige sahip olmas: itibariyla ginimuze kadar
uzanan surecte bu alanmin hep ve en etkili hakimi oldu. Din,
resmi degil ama sosyal iligkilerin en etkin duzenleyicisi ol-
du. Su da bir gercektir ki, yasanan politik, ekonomik ve sos-
yal degisimlere paralel olarak Islam dini de bu esnada, en
azindan yorum ve uygulamalarinda, sabit kalmayip, degise-
rek kendisine bir takim yeni acilimlar yaratt1. Bu agilimlan
anlamlandirmak icin de, kamusal alanda kendilerine yer ac-
ma ve daha fazla gorinir olma bakimindan ayn hareketle-
rin yasadig1 baz1 kirilma noktalarinin burada altin1 ¢izmek
gerekebilir. Sirasiyla, 1950°1i yillardaki DP iktidar ve son-
rasinda gelen 1960 Anayasas’min “haklar icin yeni bir di-
zi hukuki alan yaratmasi”, 1980 askeri darbesinin soguk sa-
vas ve Turkiye’deki komiinist harekete kars1 devleti, Isla-
mi hareketleri kullanmaya itmesi ve 1983 genel secimlerin-
den sonra “dislanmis gruplar”in harekete gecirilmesiyle bir-
likte Ozal'in yapug1 ekonomik ve politik uygulamalarla dini
gruplarin konusma ve toplanma é6zgurliklerinin genisletil-
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mesiyle beraber kendi TV ve gazete yayin alanlarina daha et-
kin bir sekilde sahip olmalar1 gibi etkenler, Islamci hareket-
lerin Tirkiye'nin sosyo-politik manzarasim sekillendirmek
icin bir aktivist bilin¢ olusturmasina zemin hazirlamstir."
Zaten, matbuatin' bir bilin¢ olusturmadaki énemi, I11. Mes-
rutiyet ile fark edilmis; 6zellikle gazeteler menfi, bozucu, ha-
fif bir sey olmaktan ¢ikmis, “hizmet”, “nasihat”, “hidayete
davet”, “Islam’a olan saldirilara red ve tekzib” gibi gorevler
ustlenmistir.'® Bu sebeple de matbuat hiirriyeti Islamailar ta-
rafindan da benimsenmistir. Keza, Ismail Kara'nm altim ci-
zerek belirttigi gibi, “matbuata geleneksel kaliplardan uzak-
lastiric1 ve modernlestirici bir rol de yiklenmektedir.”'® Gii-
nimitizde de Islami basin olarak nitelenen yayin gruplarinin,
kendilerine kars1 yapilan olasi uygulamalarda (gazete toplat-
ma veya kapatma, agir para ya da hapis cezalar1 vs.), yeri gel-
diginde “basin 6zgurlugu” ve “demokrasi” sdylemlerini kul-
lanmalari, bu bakimdan da oldukca dikkat cekicidir.

Iste her turlu iletisim kanali yoluyla ve bunlarin besledi-
gi surecler icerisinde genelde alt ve orta siniflar arasindaki
etkinligi bakimindan Islam ahlaki, toplumsal ve ticari ilis-
kileri az ¢cok diizenleyen, dayanisma, yardimlasma, akraba-
ik ve komsuluk iliskilerinin esaslarim sosyallesme asama-
lan igerisinde kazandiran ve uygulayan, okullarda “din kul-
tura ve ahlak bilgisi” dersleri cercevesinde verilen, boylelik-
le de toplumsal manada yavas yavas bir ethos'un 6zt olmaya
dogru giden bir pozisyona yerlestigi de iddia edilebilir. Fa-

13 M. Hakan Yavuz & L. John Esposito, “Turkiye'de Islam: Laik Yoldan Geri Do-
niis Mu?” adli makale, Laik Devlet ve Fethullah Giilen Hareketi, der. M. Hakan
Yavuz & John L. Esposito, cev. Ibrahim Kapaklikaya, Gelenek Yayinlan, Is-
tanbul, 2004, s. 28-30.

14  Matbuat: Basitms eserler; kitaplar; gazeteler vs.

15 Ismail Kara, Islamcilann Siyasi Gorugleri 1 (Hilafet ve Mesrutiyet), Dergah Ya-
ylari, Istanbul, 2001, s. 80.

16 Ismail Kara, Islamcilarin Siyasi Gériisleri I (Hilafet ve Mesrutiyet), s. 81.
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kat bu, Islam ahlakinin, vaktiyle “laik devlet”in askeri ve si-
vil burokrasi tizerinden sinirlar koymaya ¢alismasi sebebiyle
ve en azindan simdilik, gecerli, yaygin ve etkin bir isleve sa-
hip oldugu anlamina gelmez. Ciinka insan malzemesi gibi,
Islam ahlakinin kok salacagi geleneksel ve kulturel damar-
lar da eskiye nazaran cok degismistir. Sadece tuketim top-
lumu kavrami bile 6teki dunya i¢in yasayan, israf etmemek,
litks tiketimden ve gosteristen uzak durmak ustine kurulu
bu ahlakin uygulanabilirligi hakkinda bizlere bir fikir vere-
bilir. Dolayistyla bu durum, herkesi ve her eylemi kapsaya-
cak bir sosyal ahlak dusunulduginde, Islam ahlakinin top-
lum ile devlet arasindaki yerinin hala tanimi zor bir konum-
da oldugunu da gosterir. Buna gore, Islam ahlakinin toplum
hayatindaki birebir iliskilerde (dayanisma, komsuluk, akra-
balik, hemsehrilik vb. gibi) kendisine yer bulan ve bir deger
olarak kabul edilen, lakin politik iktidarin kurumsal yapilan
ile iktisadi, sosyal vb. uygulamalan tizerinden kamusal ha-
yata baktigimizda pek de kabul gérmeyen, hatta uygulanma-
sinin iglevsel acidan bile mtiimkun olamayacag bir durumda
oldugu da soylenebilir."”

Keza c¢ikar iligkilerinin iyice keskinlestigi yerlerde Islam
ahlaki, gizel hikayeler esliginde gozlere hizitn dolduran bir
soyleme donismekte ve sadece o soylemlerdeki huziinde
kalmaktadir. Ornegin, Ramazan'da kurulan iftar ¢adirlann-
da ayni ibadeti yerine getirmis olmanin i¢ huzuruyla yemek-
lerini yiyenler ile o ¢cadinn disindaki dunyada ekmek parasi
icin ¢ok da ahlaki oldugunu séylenemeyecek miicadeleleri
verenler aymi kisilerdir. Hatta en basitinden, artik komsular
acken, Musliimanlarin pek ¢cogunun uykusunun kac¢tigim
iddia etmek de giderek zorlasmaktadir. Zaten kapitalist bir

17 Politik alandaki uygulamalann ahlaki tutarsizhiklan ile bu alanda tespit edi-
len “ahlaksizhiklar”1 ele alan ortak bir ¢alisma igin bkz. Tirker Alkan, Siyasal
Ahlak ve Siyasal Ahlaksizlik, Bilgi Yayinevi, Ankara, 1993.
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ekonomik sistemde, eger hayaleti ile yetinilmeyecekse, ada-
let ve vicdan merkezli bir ahlak sekli ne derece gecerli olabi-
lir? Mesela 1990’h yillarin basinda, Islami kesimin hararet-
le tartisti@r faiz kavramina ne oldu, artik helallesti mi? Ve-
ya devlet kadrolarina hisim, akrabalarin1 dolduran bir iman-
i muktedir icin nitelik ve liyakat en kadar onemlidir? Ya da
etnik, dinsel ve cinsiyetci aynmciliklarin hem egitim siste-
minde, hem de sosyal hayatta fazlasiyla yasandig bir tlke-
de, bir dinden feyz alan bir ahlak sekli, bu olumsuzluklarin
hangisini ortadan kaldirmaya aday olabilir?

Sorular daha da uzatlabilir, fakat herkesin en temel an-
lamda iyi ve koti'ye, dogru ve yanlis’a kars: gelistirdigi an-
lamlar mevcuttur. Burada ana problem, butun bunlarin an-
lamlandirilirken hangi noktanin dayanak alarak, hangi an-
lam dinyasi izerinden tamimlanacagidir. Kisacasi, su iki so-
ru yanit beklemektedir: Sosyal ahlak veya ahlak ilkelerini in-
sanlarin yasadigi kulturel ve sosyal deneyimlerden mi ¢ika-
racagiz? Yoksa, onumuizde zaten hazir olan dini metinlerden
mi uretmeye calisacagiz? Fark edilecegi gibi ilk soru sosyo-
loji ve antropolojinin alanina girerken, ikinci soru ilahiyatin
kapsamu igerisinde yer alir.

Ote yandan, biitin bu disiinsel tarismalar devam eder-
ken devletin kamusal alanda dine bu sekildeki mesafeli yak-
lasimi, “Islam ahlakin temel aldigim” ileri siiren bir takim
Islami hareketlerin tepkilerini de ¢ekmistir. Yine Gole'nin
tespitini animsayacak olursak, kamusal alanin ahlaki yapi-
sina iliskin yasaklar ve sinirlar cercevesinde temellenen bu
tepkiler, baz1 belediyelerin yetki ve sorumluluk sahibi ol-
duklan baz1 kamusal alanlarda kars1 uygulamalara ge¢cmele-
riyle somutlasmaktadir. Oyle ki, Islam ve onun ahlaki adina
“halkin da bu yonde bir talebi” oldugunu ileri siiren baz1 Is-
lami partilere ait bir takim belediyeler, sorumlu bulunduk-
lan belediye sinirlan igerisinde icki satisina belli yasaklar ge-
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tirmeye ¢ahismak, ickili lokantalan belirledikleri mekanlar-
la siirlamak, kadin siginma evlerini kapatmak, mesire yer-
lerinde alkol tiketilmesini yasaklamak, mayo ilanlarin bil-
boardlara asmamak, ramazan ayinda insanlan “orug tutanla-
ra sayg1”ya cagirmak, sokak defilelerine izin vermemek, tu-
ristik eglence yerlerine zaman simirlamalar getirmek, icki-
li restoran onlerindeki masalan kaldirtmak vb. gibi toplum
adina “ahlaki” oldugunu soyledikleri uygulamalar yapmak-
tadirlar. Nilufer Gole’ye gore bu durum, Islam’in melezles-
mesinin bir sonucudur ve yeni simir muhafizlan ile yasak ta-
nimlarinin olusma nedeniyle agiklanabilir.'® Tespit edilebi-
lecegi gibi, insanlar, bir yandan modernlesme taleplerini kar-
silayarak bir ruhsal rahatlama olan modern olma ihtiyaclar-
n1 gidermekte, diger yandan da Islam’in ¢erceveledigi bir ah-
lak etrafinda ahlaksizlik yaratacag dusinulen durumlara ye-
ni sinir muhafizlan esliginde, yeni yasak sinirlan cizerek yi-
ne aym modernlesme'nin sonucu olan huzur ve guven' ek-
sikliklerini gidermeye ¢alismaktadirlar.

Boylece kamusal alanda “halk talebi”ne dayandig iddia-
sindaki bu zorlama uygulamalar, Ugur Kémecoglu'nun da al-
tin1 ¢izdigi gibi, Bauili kamusala yenik diismemek i¢in, ice yo-
nelen bir hazirlik islevi gormektedir ve katihmecilann (Islam-
cilarin) asil hedefi, kamusal alanin Batil degerlerce dontis-
turilmesini engellemektir.? Tabi ki, Batiy1 ve Batuli degerle-
ri Hiristiyanhk, emperyalizm, yozlasma, laiklik, icki, kumar,
fuhus vb. seklinde algiladiginiz veya tanitugimzda bu for-
miil oldukea islevsel olacakur. Bundan sonra bu formul tize-

18 Nilafer Gole, Islam’in Yeni Kamusal Yuzleri/Bir Atolye Calismast, s. 16.

19 Modern diinyanin insanlara neler getirdigini isleyen bir cahsma igin bkz. An-
thony Giddens, Modernligin Sonuclart, ¢ev. Ersin Kusdil, Aynnti Yayinlar, Is-
tanbul, 1994.

20 Ugur Komegoglu, “Kutsal ile Kamusal: Fethullah Giilen Cemaat Hareketi”, Is-
lamin Yeni Kamusal Yuzleri/Bir Atolye Calismasi, der. Nilufer Gole, Metis Ya-
yinlar, Istanbul, 2000, s. 186.
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rinden kamusal alanda Islam ahlakinin mesrulastinlmasinin
(ashinda bir nevi mitlestirilmesinin), bu érnekler de géz énii-
ne alindiginda, dini degerleri hassas(lastirilmis) Turkiye top-
lumunda daha da kolaylastig1 sdylenebilir. Yine de burada-
ki asil mesele, Islamci hareketler veya Islami kesimin kamu-
sal alandaki kendi uygulamalarnni “Batih ya da laik kesimle-
rin karsit uygulamalan” kategorisinde degerlendirmeleridir.
Boylesi bir degerlendirme, bu kesimlerin siginabilecekleri en
saglam dayanaklar olan, din ve geleneksel degerler uzerin-
den ahlaki tamimlayip, kamusal alanit Islam ahlak ile doniis-
tirmeye ¢alismalari ile sonuclanir. Boylece vaktiyle asker ve
burokrat kesimin kamu kurumlarindaki “laik” uygulamala-
rindan kaynaklanan dirence karsihk olarak toplumsal alanda
bir donuisim yaratma amacindaki Islami hareketler igin Is-
lam ahlaki da giderek kabul gormekte, gordugu kabul kada-
riyla da fazlasiyla mitsel bir hal almaktadur.

Ashinda, Fethullah Gulen’in bir toplum tasarimi etrafin-
da fikri yapisini olusturdugu tasavvur da bundan farkl de-
gildir. Esasen Gulen, ilging bir bicimde, hem ideolojik “la-
iklere” hem de siyasal “Islamcilara” hitap eden bir sekil-
de toplumda kamusal hayata katihmi tesvik eder.?' Cemaa-
ti ve sevenlerine karsi bu tesviki anlamh olsa da, ayn: tesvi-
kin “laikler” icin de anlamh bir yénu vardir. Gulen, kamu-
sal ortamlardaki sohbetler vasitasiyla insanlarnn ikna edile-
bilecegine inanir. Gulen'de bire bir konusma, ¢nemli bir ik-
na yontemidir. Gulen, aksiyon halindeki insan1 6nemsedigi
icin, kamusal alandaki toplantilar, sohbet, yardimlasma gibi
faaliyetleri siirekli bicimde 6zendirir, destekler. Bire bir ilis-
kiler, sicak ve samimi ortamlar1 da yarattig i¢in, bunu insa-
nin bir eksikligi olarak tarif eden Giilen, bu ortamlan ¢ok

21 Paul Weller, “Dialogical and Transformative Resources: Perspectives From
Fethullah Gilen on Religion and Public Life”, Peaceful Coexistence / Fethullah
Gulen’s Initiatives in The Contemporary World, Leeds Metropolitan University
Press, Londra, 2007, s. 245.
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onemser. Hatta farkh gorusler ancak boylesi kamusal alan-
larda karsilasma firsati bulmaktadir ve bu ortamlar “gercek
Islam™1 bagkalarnna anlatmak i¢in 6nemli firsatlan da yara-
tir. Cinkn Gilen en temelde, kamusal alanda ahlaksal bir
donuasumu ongoérmektedir. Bu donusumu de, Islam ahla-
kindan turettigi bir sosyal ahlak tasavvuru ile yapmaya cal-
sir, amacl bu alana bir ahlaki diizen getirme istedigidir. Oy-
le ki Giilen, Islami oldugu kadar evrensel de olan temalar-
dan derleme bir sosyal ahlak olusumunu tasavvur ederken,
bu olusuma katki saglayacak her bir temanin toplumsal bir
isleve sahip oldugunun da bilincindedir. Bu yuzden aym te-
malar yardimiyla kamusal alana getirecegi bu ahlaki diizen
ile toplumda gordugu aksaklhiklann (ahlaksizliklarn) ona-
ne gecmeyi amaclar. Ayrica varolan dini ve milli hassasiyet-
lerini devletin bekasiyla birlestiren Giilen, buradan uretti-
gi aym ahlak tasavvuru ile hem topluma bir nizam getirme-
yi hem de kiiresellesmenin “ahlakdis1” etkilerini karsilayip
onun yaratacag firsatlardan faydalanmay1 dusuniir. Gilen
bunu yaparken, yeri geldiginde kamusal alanin ahlaki du-
zeni adina devletin konumunu varolusun en buytk sart1 ye-
rine koyarken, aym1 zamanda mevcut duzenin, her ne sartta
olursa olsun, bir otorite ve disiplin altinda bulunmasina ha-
yatl bir 6nem verir. Bu séylemde otoriteye saygi, toplumun
nizam ve asayisi agisindan gereklidir; ki o otorite adaletsiz
ve zulmeden bir iktidar olsa bile, hicbir durum asayis ve ni-
zamin bozulmasindan daha kot degildir. Buna ilave olarak,
ahlaki duzendeki milli baglilig1 gug¢lendirmesi bakimindan
vatan ve millilik soylemi de Giilen tasavvurunun ana distn-
celerinden birisidir. Bu iki kavram aym idealleri paylasan
insanlardan olusan bir toplumun milli simirlarim ¢izerken,
topraga, geleneklere, gecmise, atalara baglilik ve vatansever-
lik gibi ahlaki 6geler de bu dusiinceyi destekler ve ahlaki du-
zen fikrinin sinir ¢izgilerini belirler.

246



Ote yandan Giilen tasavvurunda cemaatlesme, Batililas-
ma'ya (soylemsel anlamda yozlasmaya, dinsizlesmeye) kar-
st bir sigiak vazifesi gorar. Cunki Giilen metinlerinde Ba-
t1, teknoloji ve ticari iligkiler kurulabilecek cografi bir yon ol-
masinin yaninda, ahlaki ve yasam sekli acisindan toplum di-
zenini bozucu bir etken olarak da ele alimir. Burada cemaat-
lesmenin, fert 6zelinde sapmalan 6nleyecegi dusunilmekte-
dir. Ayrica bu tasavvurda cemaat islevseldir ve bir sivil top-
lum kurulusu gibi egitim, dayamsma ile ekonomik faaliyetle-
rin yurutilmesine énemli katkilarda bulunur. Dahasi kamu-
sal alandaki her tirli farkhihk ve bu farkhliklarla birlikte ya-
samanin zorluklar Gulen tasavvurunda hosgorii ve diyalog ile
asilabilecek guclikler olarak da gortilir. Boylelikle digeri'ni
anlayabilmenin ahlaki kavramlan hosgoru ve diyalog olur-
ken, bu iki kavram bilhassa 1990’larin ikinci yarisindan itiba-
ren Giuilen'in sosyal ahlak tasavvurunun kilit normlar olarak
sivrilirler. Boylelikle, Fethullah Gulen kamusal alanda bir ah-
laki ditzen tasavvur edip, bunu da sosyal ahlak formu (Dur-
kheimci toplumsal/kolektif bilin¢/vicdan gibi) tizerinden ger-
ceklestirmeye c¢alisirken, onun kamusal alandaki tasavvuru-
nun en 6nemli yap1 taslarim bu bashklar olusturmaktadir.

Varolmanin kaginilmaz sarti:
Devletin bekasi

Turk dusiince diinyasinda devlet ve ondan ttreyen devlet-
cilik kavramlar, davrams sekillerinden hayat tarzlarna, in-
sanlarin birbirleriyle olan iliskilerinden sanatsal veya kiilta-
rel uygulamalara, devlet politikasindan egitim mifredatina
kadar zihni yapilarda derin etkiler birakmis olan en énemli
birka¢ kavramdan birisidir.?? 600 yillik Osmanli geleneginin

22 Detayh bir calisma icin bkz. Korkut Boratav, Turkiye'de Devletgilik, Imge Ya-
ymnevi, Istanbul, 2005.
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mirasi tuzerine kurulan Turkiye Cumhuriyeti, biitiin ideo-
lojisini Osmanli’nin redd-i mirasi iizerine oturtsa da, sonug
itibariyla Cumhuriyet'in kuruculan tipki Osmanlrda oldu-
gu gibi, devletin kendisini ve bekasim her seyin tizerinde bir
deger olarak taclandirdilar. Mustafa Kemal Atatiirkin Cum-
huriyet ideolojisini ifade eden Alt: ok’undan biri olan devlet-
cilik, ulkenin i¢inde bulundugu sartlar alunda ekonomik fa-
aliyetlerin devlet kontrolu altinda dtizenlenmesi ve 6zel sek-
torun yetersiz kaldig alanlarda ulusal ¢ikarlarin 6n planda
tutularak ekonomik faaliyetlerin devam ettirilmesini amacg-
layan ilkeydi. Bir kalkinma projesi olan devletcilik ilkesi, di-
ger bes ilkenin de destegiyle, ulkenin bir an once refaha ve
ekonomik anlamda diizene kavusturulmasi, altyap1 calis-
malarinin hizla tamamlanmasi, sanayilesmenin devlet eliy-
le saglanmas1 dustncesiyle uygulamaya koyuldu. Uygula-
manin politik anlamdaki amacinin altinda ise, yeni Cumhu-
riyet'in hem iceride hem de disarida gugla bir devlet olmasi
fikri yatiyordu. Boylesine bir gii¢ istemi, sonraki gelismeler-
le birlesince, devleti 6zenle koruma altina aldi. Cumhuriyet
politikalarina kars: ilk donemdeki isyanlar ve karnisikliklar,
tarihsel mirasin da etkisiyle,?® yeni Cumhuriyetiin devlet ek-
seni etrafinda kiimelenmesiyle sonuglandi. Sonugta devlet,
surekli olarak siyasetin asil mucadele alam olarak goruldu.
Buna gore “ilelebet yasayacak” bir cumhuriyet fikri, as-
linda devletin sonsuza kadar yasamasini teminat altina al-
ma distincesinden baska bir sey degildi. Boylelikle devle-
ti her ne olursa olsun yasatma dusiincesi, kolaylikla devle-
ti koruma refleksine donustu. Devlet kutsandigi oranda bu-
yurken, birey ayni oranda kuculdii. Ayni birey okullarda
her sabah okunan And’da oldugu gibi, “varhgim Turk var-

23 Cumhuriyet kurucularimin devlet ve devletcilik anlayisinin tarihsel temellerini
inceleyen kapsamli bir ¢calisma icin bkz. Zafer Toprak, Ittihat-Terakki ve Dev-
let¢ilik/Tirkiye’de Ekonomi ve Toplum (1908-1950), Tarih Vakfi Yurt Yayinla-
n, Istanbul, 1995.
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hgina armagan eden”, gerektiginde karsiliksiz 6len veya ol-
diiren, aydinlanmamis, geleneksel baglarindan kurtulama-
mus, kisacasi ne vatandas ne de birey olabilmis bir insan ti-
pi haline geldi. Yuce/kutsal devlet gibi bir kavram ile de zir-
veye ulasan bu dustnce/zihniyet sekli, sebepleri ne olur-
sa olsun 1970’lerde yasanan teror olaylari, 12 Eylul darbesi,
1980’li yillarin ortalarinda baslayip ginumuze ulasan Gu-
neydogu sorunu, 1994 ve 2001 ekonomik krizleri, AB siire-
ci, ABD politikalan ile birlikte butun bunlarn tetikledigi ve
milliyetcilik ezgili bir Islam’ da i¢ine alan milliyetcilik dal-
gasi, devleti ve “devletsiz varolmanin mimkiin olmadig1”
tizerinden uretilen soylemi akildan ¢ikarilmayacak sekilde
zihinlere de kazid1.

Butun bu sebepler dusuniildugande ise Ttrkiye’deki dev-
let diistincesinin zihin dtnyalarinda gezinen bir hayalet sek-
linde betimlenmesi, yanlis bir tasvir olmayacaktir. Hayale-

» o«

tin yarattign korku, “i¢c ve dis dismanlar”, “vatan hainleri”,
“devletsiz kalma”, “yikilma”, “bélunme/parcalanma” vb. gi-
bi artik ginimuzde paranoyaya donusmiis dusunceleri de
ginden gune besler. Dahas1 bu soylem, ¢ok cesitli iletisim
kanallarindan yayilarak kisilere kolayca ulasir. Insanlarin
sosyallesme ve egitim sureclerinde bu diistinceyi elestirme-
den kabule hazir hale getirilmeleri de yiice devlet ve devlet-
cilik dustincesi sdylemi ile bu soyleme eklemlenen diger tu-
revlerin (Turk, Musltiman, milliyetci, hatta cuamhuriyetci ve
laik gibi), her kesimden insani1 kolaylikla etkisi altina alabil-
mesini saglamaktadir. Cunku Turkiye’de devlet dusuncesi
uzerinden olusturulan zihniyet yapilan oylesine etkilidir ki,
politik yelpazede yer alan bitiin politik acilimlar, etkin bir
devletcilik dusuncesine sahiptir. Hatta hangi akim veya ha-
reket olursa olsun milliyetcilik veya yurtseverligin temalan-
n1 kullandiginda, otomatikman devlete yanasir, aradaki ide-
olojik mesafeyi kaldirir ve “beka sendromu”nun da etkisiy-
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le, devlete sarihr.?* Bu bakimdan Tirkiye agisindan ele alin-
diginda, devlet diistincesinin tarihsel kokenleri, halkin dev-
letten baska dayanacag bir kurum olmamasi da akla getiril-
diginde, oldukca dikkat cekmektedir.?® Devletin ayrica “ba-
ba” adiyla anilmasi yaninda, is ve guven kapisi olarak gori-
len bir konumda bulunmasi da onun ytceliginin hem sonu-
cu, hem de baslangicidir.

Diger yandan, yine cumhuriyeti milat olarak alacak olur-
sak, Islamcilar'in yeni devlet ile pek de iyi gecindiklerini soy-
lemek zordur. Oyle ki, camhuriyetin ilk yillaninda yapilan
devrimler?® ve laiklik ilkesi ¢ercevesinde gerceklestirilen
toplumsal uygulamalar, dogal olarak bundan en ¢ok nasibi-
ni alan kesim olan Islami cevreleri oldukca rahatsiz etmis-
ti. Bu ve benzeri sebeplerden dolay1 da sonraki yillarda hem
laik, hem de Islami kesimin hafizalarinda digeri'ni tanimla-
ma bakimindan derin izler birakacak 13-14 Subat 1925teki
Seyh Sait Isyam ile 22 Aralik 1930°daki Menemen Olay: gibi
silahli mucadele ve isyan hareketleri gerceklesti. Bu eylem-
ler, Islami hareketlerin, yeni cumhuriyete ve onun dogru-
dan geleneksel yapilar1 ve 6ztinu dinden alan tarikatlan he-
def alan uygulamalarna ilk kars1 ¢ikis eylemleri olarak ele
ahnabilir. Zaten bilindigi gibi, Turkiye ve Ortadogu’daki Is-
lami gruplar ve hareketler, devlet ile Islam arasindaki geri-
lim ve istikrarsiz ¢atismalar ortamindan dogmuslardir.?’ Bu
bakimdan Turkiye 6rnegi, teoriden bir kopus anlamina gel-

24 Omer Laginer, “Postmodern Bir Dini Hareket: Fethullah Hoca Cemaati”, Biri-
kim, say1 76, Agustos-1995, s. 5.

25 Mehmet Ali Kih¢bay, Dogu'nun Devleti Batr'mn Cumhuriyeti, Gece Yaymlan,
Ankara, 1992, s. 32-34.

26 3 Mart 1924'te Hilafet'in kaldinlmasi; 30 Kasim 1925’te tekke, zaviye ve tar-
belerin kapatilmas: gibi.

27 Berna Turam, “Milli Sadakatler ve Uluslararasi Yakamlialiukler/Kazakistan-
da’ki Gulen Cemaati Ornegi”, Laik Devlet ve Fethullah Gulen Hareketi, der. M.
Hakan Yavuz & John L. Esposito, ¢ev. Ibrahim Kapaklikaya, Gelenek Yayin-
lan, Istanbul, 2004, s. 232
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medigi gibi, aym gerilim ve istikrarsizlik 6rnekleri Islami ha-
reketleri hem dusunce hem de eylem bakimindan her daim
zinde tutan itici giicti olusturmustur.

Fakat burada dikkati ¢eken asil nokta, eylemlerin devlete
kars1 degil, politik iktidara ve onun laiklik adina yapug uy-
gulamalarina kars1 yapilmasidir. Cinki Islami hareketler,
gerceklestirilen eylemlerin halktan destek bulmasi i¢in dev-
let ile bir dénem Mustafa Kemal'’i, sonrasinda Kemalistleri
birbirinden ayiran bir séylem kullamyorlar, bu yolla yapi-
lan bazi silahl1 eylemlerin de mesruiyetini saglamay1 amac-
liyorlardi. Hedefte devlet yoktu, laik diizen ve onun bekgi-
leri vardi. Iste hem Osmanlr'da gorilen ve Islami kesimlerin
on ayak oldugu baskaldirmalarin (padisahin veya vezirlerin
ortadan kaldinlmasiyla sorunlara ¢6ztim bulacagina inanc),
hem de Cumhuriyet Dénemi’nde yapilan (Cumbhuriyet kad-
rolarinin tavsiyesiyle problemlerin ¢ozulecegi dusuncesi) is-
yanlarin/politik eylemlerin ortak 6zelligi, devletin kendisiy-
le degil devleti yonetenlerle ilgili kaygilar izerinden hare-
ket edilmesi ve bu kaygilan yarattigy distinilen kadrolarin
hedef alinmasiydi. Kadrolar degisirse, duzen de degisecek-
ti. Degisen diizenden geriye uzerine yerlesilecek, toplumda
semsiye gorevi gorecek bir devlet kalmaliydi.

Aslina bakilirsa, devlet ile devleti yonetenleri birbirinden
ayr tutan bu sdylem Muslimanlarin “zalim bir hikumet”
ve “zorba bir devlet baskan1” tarafindan yonetildigini du-
sundugi durumlarda ortaya qiktigy da gorulmektedir. Hat-
ta bu durumlarda Islam dini, “marufu® emretmeyen, yani
kanunsuz hareket eden zalim huktmdarlann keyfi ve gay-
ri kanuni emirlerini tanimamay1” emretmektedir.?® Halbuki,
Kuran’da ve Islami metinlerde devlete, devletin basindaki-
lere ve kanunlara itaat etmek bir ahlak kaidesi, “Islam’in bi-

28 Maruf: Seriatin emirlerini ve yasaklarini halka bildirme.
29 Tank Zafer Tunaya, Islamclik Cereyam, Baha Matbaas, Istanbul, 1962, s. 35.
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ze ogrettigi guizel ahlak ilkelerinden biri” oldugu gibi, “bir
vazife ve dini vecibe” seklinde de yer almaktadir.*® Yine de
buradaki tutarsizlik ve olas1 yorum farkhihiklar: dikkatler-
den kagmamaktadir. Cunku kutsal kitap tek olsa da, yorum-
lar farkhdir. Hangi durumlarda ve nasil “emrin taninmaya-
cagl”, “zalimligin kime ve neye gore tespit edilecegi” ya da
“ne sekilde itaat edilecegi” konularinda, ginumuz sartlan ve
insan malzemesi de goz 6ntne alindiginda, bayuk bir zor-
luk ve bir muglaklik oldugu rahathikla sdylenebilir. Bu ytiz-
den de yerine, zamanina, kisiye ve sartlara gore her davra-
nisin degisebildigi, ayn1 durumlar i¢in dahi yapilan yorum-
larin esnek ve farkl sekiller alabildigi ginumuz dunyasin-
da emir tantimama veya itaat etme kavramlarini anlamh kil-
mak da, en azindan bu konu tizerine calisanlar ve dusiinen-
ler icin, bir o kadar sorunlu olmaktadir.

Butun bunlardan sonra Fethullah Gulen'’in toplum tasa-
riminda devletin yerinin daha da ilgi ¢ekici bir hal alacag
asikardir. Cunku Gulen, kendi kisisel yukselisinin miladi
olan 12 Eylul 1980 sonras: dénemde, diger Islami hareket-
lerin (bilhassa Said Nursi’'nin takipcilerinden Yeni Asya ce-
maati ile ters dusulen nokta da budur) tersine, devlet yanin-
da yer almus ve darbeyi destekleyici agiklamalar yapmstir.?!
Zaten Gulen’in bu tercihinin kendisi ve etrafinda kumele-

30 Mustafa Tavukquoglu & Husamettin Erdem, Egitim Fakilteleri icin Din Kiil-
turii ve Ahlak Bilgisi, Mikro Yaymnlan, Ankara, 2002, s. 223; Fahri Demir, Is-
lam Ahlaki, Diyanet lIsleri Baskanhgi Yayimnlar, Halk Kitaplan Serisi 116, Ba-
sim Yeri ve Yili belirtilmemis, s. 93.

31 Bazi yazarlara gore de Fethullah Gulen 1980’li yillardaki “Sovyetler'in Avru-
pa'daki yayilig1”, “1970lerdeki teror olaylan” karsisinda “pek ¢ok kisi gibi” 12
Eylal Darbesi'ni desteklemistir. Cankii Gulen “Turkiye'yi ¢izgisinden gikara-
cak bir Sovyet-yanhs: darbedense, demokrasiye tamamen sirt ¢evirmeyecek
bir darbeyi ehven” gormektedir. Sonugta Gilen, “demokrasi ile darbeyi karsi-
lastinp da ‘darbe iyidir' dememektedir. Daha korkung bir alternatife gore, za-
ten basa gelmis olan bir darbe ile causmay devletin cebbar ve kahhar oldugu
bir iklimde rasyonel bulmamaktadir.” Bkz. lhsan Yilmaz, “Temelsiz 1ddialar
Kaliplagmis Onyargilar”, Zaman, Yorumlar, 13.12.2011.
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nen insanlar agisindan isabetli bir karar oldugu da ilerleyen
yillarla birlikte ortaya ¢ikacakur. Oyle ki, 1990’h yillann or-
talarina kadar giderek yayilan etkisiyle Gulen cemaati sinirh
alanini genisletmis ve katilan kisi (cemaat mensubu) sayisi-
n1 tahmin edilenin de 6tesinde arttrmistir. Gulen’i boylesi-
ne one ¢ikaran ve etrafindaki kitleyi 6nemli dl¢tide genisle-
ten sebeplere baktigimizda, bunun nedeninin sadece “devlet
yaninda yer almak” ile agiklanamayacag gorulebilir. Gulen’i
hazirlayan sartlar, sadece devlet yanlisi bir tavir i¢inde bu-
lunmas: degil, yogun sekilde yazmaya ve kitaplarinin okun-
maya baslandig 1980°li yillarin milliyetci Islam’in da yukse-
lis yallar1 olmasidir. Bu yillardan baglayarak Gulen’in vaazla-
11, kasetleri ve kitaplarn yoluyla devletin resmi ideolojisi olan
Tiirk Islam'ini 6vdugu, adim milliyetgilik olarak zikretmese
de kendisi milli olan bir séylem ile Islam arasinda hi¢bir ge-
liski olmadigimi kamitlamaya ugrastig1 (yine orta yol'da yer
alan bir tavir) ve boylelikle kendi yorumlarin icerik olarak
zenginlestirmeye calistig1 da gorulur. Bu bakimdan éncelik-
le Gulen dusuncesinde devletin nasil algilandigina da bakil-
mas! gerekmektedir.

Cunkit Fethullah Giilen’de devlet, bir varolus nedeni bi-
ciminde ele alinir. Bu varolus nedeninin cerceveledigi alan-
da devlet ve onun bekasi en temel ihtiyagtir.3? Dahasi dev-
let, anarsiye karsi1 nizam, asayis ve otorite kaynag), saygi du-
yulmasi ve yaninda yer alinmasi gereken bir gug olarak soy-
lemlesir. Bir réportajinda Giilen, Islam dini ile devletin ke-
sistigi noktay1 da bu giice bakarak belirler. O'na gore, “Islam
her zaman, givenlik, esenlik, sulh, baris ve istikrardan ya-

32 Islam dusuncesinde dinin, bir ibadet ve inanis sistemi olmasinin yaninda ay-
mi zamanda bir “devlet duzeni” olduguna da inamlir. Bu inang sonucunda da
Islam’in bir devlete gereksinimi oldugu belirtilmektedir. Islam’in bir “devlet
diizeni™ne gerekliligi olup olmadig uzerine yapilan tartigmalarin etraflica bir
analizi i¢in bkz. Dogan Duman, Demokrasi Sirecinde Turkiye'de Islamcilik,
Dokuz Eylal Yaynlari, 1zmir, 1999, s. 279-293.
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nadir. Bunun saglanmasi, en azindan devaminda, devlet 6r-
gitinin ne kadar 6nemli oldugu inkar edilemez.”** Bu yuz-
den, Gulen metinlerinde sik sik milletin “ytice devlete olan”
ihtiyacindan,?* bu ihtiyac1 karsilamak i¢in devletin ustlendi-
gi misyon’dan® ve bu misyon’un gerektirdigi vazifelerden®
bahsedilir. Giilen ditsuncesinde devlet ile ferdin, fert ile mil-
letin, millet ile devletin ayrilmaz, battunlesmis, hatta ho-
mojen bir durumda tasavvur edilmesinin nedeni de budur.
Cunku fert ytkihirsa millet de yikihr; fertlerin ihyasi, milletin
de, devletin de ihyasidir.?” Mevcut durumdaki toplumsal ay-
rimlara yapay olarak bakan ve hos karsilamayan Gulen, “ye-
ni bir dirilis” ile bu ayrimlarnn tamamen ortadan kalkacag-
ni, bu dirilis ile topyekan birlesilecegini de 6ngérur.

Bu yuzden Gulen’in devlet duisiincesini, onun kamusal
alana ilahi ve ahlaki bir diizen getirme fikrinden ayn tut-
mak miumkin degildir. Anlasilan o ki Giilen, ahlaki bir du-
zen ve bu duzenin saglikh bir bi¢cimde devaminin olmazsa
olmaz sartinin nizam ve otorite olduguna kanaat getirmis
gorinmektedir. Bu kanaatin temelinde, Turkiye’deki muha-
fazakar dusincenin devleti, huzurun ve asayisin ana kayna-
g1 olarak gormesinin de pay1 buyuktar. Cinkt Gulen, “fer-
di ve ictimai hayatimizin, bir nizam ve dhenk icinde surup
gitmesi icin, 6nceden bir planin bulunmas: ve konuyla ala-
kal1 her seyin bu plan cercevesinde gerceklesmesini” bugin-
ku toplumun yarinki varhigi, bugunku devletin yarinki be-
kas1 aqisindan gerekli olduguna derinden inamir.®® Bu nizam
ve ahenk fikri, Gulen’in tasavvur ettigi ahlaki dizeni dogal

33 M. Fethullah Gilen, “Devlete Inamnm, Devletci Degilim”, M. Hakan Yavuz
ile Roportaj, Milliyet, 11.08.1997.

34 M. Fethullah Gilen, Cag ve Nesil 1, s. 88.

35 M. Fethullah Gulen, I'la-y1 Kelimetullah veya Cihad, s. 50.

36 M. Fethullah Giilen, Irsad Ekseni, s. 35.

37 M. Fethullah Giilen, Fasildan Fasila 1, s. 231.

38 M. Fethullah Gulen, Yeseren Dusinceler (Cag ve Nesil 6), s. 180.
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bir diizen seklinde algiladigim1 da gostermektedir. Yani ashn-
da, icinde yasanilan toplumsal duzen insanlik disi, din dig1
ve ahlak digidir. Bu sebeple de sosyal ahlak uzerinden olus-
turulacak ve tim fertlerin kabulu ile hayat bulacak yeni bir
toplumsal diizen, Allah’'in emrettiklerini gerceklestirecegi
icin de zaten olmasi gereken (yani dogal olan) bir dtizendir.
Giilen burada bu kabuliin gonillii ma, yoksa zorla mi olaca-
gina pek deginmez, ona gore bu durum kendiliginden geli-
secektir. Buna inananlarin egitim, yardimlasma, dayanisma
vb. ile katki sagladiklar1 bir sure¢ sonucunda ¢zunu Islam'in
olusturdugu bu yeni ahlaki duzen, zaten dogal olarak orta-
ya ¢ikacaktir. Kisacasi, bir 6nceki boliimde siralanan sosyal
ahlaki kuracak temalarin islenmesi neticesinde bir nesil ye-
tisecek, bu nesil yine ayn1 ahlaki duzenin tizerinde ytiksele-
cek ve herkes bir gorev edasiyla bu mirasi ardindan gelene
devredecektir.

Iste bu noktada Gilen, devletin rolunu isleme koyar. Ka-
musal alan1 ahlak ile diizenleme tasavvurunda devletin islevi,
otoriteyi saglamaktir ve bunda Gulen bakimindan tuhaf bir
taraf yoktur. Zaten devlet tarih sahnesine ¢ikug gunden beri,
bir takim zorlayic1 gii¢lerin korkusuyla tilkeyi kontrol alun
alip, sosyal diizenin devam etmesine olanak saglar.?® Fakat
Islam toplumlannda bu “otoriteyi saglama” islevinin, sadece
halkin gereksinimlerini karsilama, toplumun giivenligi ve al-
ke simirlanm koruma ile sinirh oldugu da séylenemez. Bun-
larin yaninda Islam’da devletin gorevi, namazin kilinmas,
orucun tutulmasi, zekatin verilmesi ve diger ibadetlerin yeri-
ne getirilmesinin de giivence altina ahinmasim saglamaktir.*
Bu ytizden Giilen agisindan, sisteme baskaldiranlar devletin
bastirmasi (o sistem demokratik ve laik bir sistem olsa dahi)

39 David Held, “Central Perspectives on the Modern State”, haz. David Held,
State and Societies, New York University Pres, New York, 1983,s. 7.
40 Dogan Duman, Demokrasi Sarecinde Tiirkiye'de Islamcilik, s. 281.
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hakur;*' ayn1 benzer nedenden dolay1 da devlete zarar gel-
memesi gerekmektedir.*? Bu ytizden, uluorta konusup dev-
leti haksiz yere elestirmek® “millete karg1 hainlik” sayilma-
lidir.** Zaten Giilen distincesinde hangi sértta olursa olsun
otoritesizlik (devletsizlik diye de okunabilir), asla kabul edi-
lebilir bir durum degildir. Gulen icin devlet, en temel otorite
kaynagidir. Ve aslinda Turkiye’deki tiim muhafazakar cevre-
lerin devletin varligimi ve bekasini her seyin uzerinde tutma-
larini saglayan tilsimh sey de, buradaki mesru otoriteyi sinir-
sizca kullanma giicinun altinda yatmaktadir.

Gulen bu sekilde devlet otoritesinin gerekliligini aciklasa
da, olusmasim dustnduagii ahlak duzeninde fertlere guven-
sizligini de satir altinda belirtir. Zaten devlete ihtiyag, bu gu-
vensizligin beraberinde getirdigi kacinilmaz bir zorunluluk-
tur ve devlet olas1 (kaynag ferdi eylemler de olabilecek) ni-
zamsizlik'lara kars, bir itaat, asayis ve emniyet makamidir.
Cunku Gulen’in devletinin kudreti, ferdin yapamayacagim
mesru olarak yapmaya muktedir olmasindan kaynaklanir:

“Devlet, minkeratin® eliyle diizeltme konumunda olan bir
kurulustur. Devlet fuhsu, i¢kiyi, kumar, ihtikan ve cesit-
li munker faaliyetleri eliyle duzeltmeye kadirdir. Ferdin eli-
nin uzanmadig) uzanamayacag Oyle yerler vardir ki, oraya
ancak devlet elini uzatabilir. Herhangi bir fert zina eden, i¢-

41 M. Fethullah Gulen, Umit Burcu (Kink Testi 4), s. 187.

42 Osman Ozsoy, Fethullah Gulen Hocaefendi ile Canh Yayinda Gindem, Alfa Ba-
sim Yayim Dagitim, Istanbul, 1998, s. 36.

43 Burada da rastlandig gibi, “haksiz yere elestirmek”, “olumsuz elestiri”, “y1ki-
a elestiri” gibi elestiri kelimesinin 6niine yerlesen pek ¢ok sifat, bizlere, eles-
tirinin de bir sinin oldugunu “nazik¢e” animsatmaktadir. Oysaki, elestiri ki-
me gore haksiz, kime gore olumsuz, neye gore yikicidir? Medya tzerinden ya-
yilip, politik dile de gayet giizel bulasan bu otoriter sinir, begenilmeyen her
elestiriyi ayn1 sifatlarla karsilamaktadr.

44 M. Fethullah Gulen, Fikir Atlast (Fasildan Fasila 5), s. 34.

45 Munkerat: Seriat¢a yapilmasl yasak edilen seyler.

46  Intikar: Vurgunculuk; madrabazhk.
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ki icen veya kumar oynayan bagka bir ferde ceza veremez.
Onu eliyle bu miinkerden®” men edemez... Boyle bir du-
rumda bu ytice vazife, devlet tarafindan yerine getirilme-
lidir. Zaten bu vazife, devletin vazifeleri ciimlesindendir.
Devlet, devlet olarak kaldigi muddetce bu vazifeyi yerine
getirmek zorundadir. Devlet meselede gevseklik gosterir-
se halk onu uyarr ve secimlerde ona vazifesini hatirlatir.”*®

Bu agidan Gulen, bir taraftan devleti miinkerat uygula-
makla vazifelendirirken, 6te yandan ferdi olasi gevseklik-
lerde devleti uyarmakla da gorevlendirir. Dahasi kamusal
alandaki problemlerle ilgili dusiinurken oncelikle her fer-
de, devlet ile alakali bir misyon da yukler. Bu misyon'un ge-
rekliligi olarak her fert, “devletin aynlmaz bir par¢asidir” ve
onun yaptigl, yapacagl her sey devlet adinadir.*® Hatta Gu-
len’e gore, “devlete ve millete ait igler” Islamin ilk yillarin-
da oldugu gibi gonullu olarak yapilmali, bu hizmete karsi-
lik herhangi bir ticret almak ayip sayilmalidir. Fakat ginii-
muz sartlan dustunuldigiinde “bir ise kendisini adamis in-
sanlara hayatlanini idame ettirebilecek ve baskalarina el a¢-
mayacak bir ticret takdir edilmesi de zorunludur.”*® Ferdin,
devlet soz konusu oldugunda almadan verecegi, saygida ku-
sur etmeyecegi, sualsiz itaat edecegi, onun fahri zabuitasi ola-
cag bir toplum tasarimi, Guilen metinlerinin ruhuna islemis
bir tasavvurdur. Giilen, ferdin bunlarla donatilmadigi, bun-
lara sahip olmadig durumu anarsik olarak nitelendirir. Fer-
di ve i¢timai hayatin nizam ve ahengini bozan da bu anar-
sik durumdur. Gulen “Hukuk ve Huzur” bashkh bir yazisin-
da, herkesin kendi miilahazasiyla hareket ederek hakki ika-

47 Munker: Seriat¢a yapilmasi caiz gorilmeyen; kabul edilmeyen; reddedilen.

48 M. Fethullah Giilen, Irsad Ekseni, s. 37.

49 Nevval Sevindi, Fethullah Gulen ile New York Sohbeti, Sabah Kitaplan, Istan-
bul, 1997, s. 18.

50 M. Fethullah Gulen, Ikindi Yagmurlan (Kirtk Testi 5), s. 86-87.
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me etme seferberligine girismesi sonucunda, kaos ve karga-
sa olacagini séyler.®' Oysaki sosyolojik agidan toplumsal di-
zen, toplumsal uzlasma/mutabakatlar sonucu olugmaktadir.
Bu sebeple, toplumdaki tim gruplar, sayg: ve itaat kavram-
larinin 6ncullugunde yiice bir degerin olusturdugu merke-
ze cagirmanin, demokratik haklarim kullananlara “kaos ve
kargasa” yaratanlar seklinde bakmanin, bir uzlasma/muta-
bakat ortaya ¢ikarmayacag da asikardir.

Diger taraftan Gilen dusuncesinde devlet, ilahi bir daze-
nin tesisi agisindan da ayn bir 6neme sahiptir. Bu 6nem fert-
leri, devlet icerisinde eriyen bir pozisyona tasir. Bu pozis-
yon geregi Gulen herkesin kendi miilahazasiyla ortaya ¢ikti-
1 bir kaotik durumdan ziyada, hangi konu olursa olsun en
buyuk otoriteye, yani devlete sorulmadan hareket etmenin
yanhshigina inanir. Devletten mutlaka tasdik alinmali;* ya-
pilacak islerde “Turk toplumu, idaresi, hariciyesi, istihbara-
t1, maliyesi, devlet ¢izgisi ile ayni ¢izgide olmahdir”, yoksa
bir sey yapilamaz.®® Gilen ferde yukledigi bu devletgi mis-
yon ile kisiyi, Kantci anlamda vazife/gorev bilinciyle donatir.
Kant'taki vazife bilinci, sosyal ahlakin nasil ki bir otorite ta-
rafindan buyrulmus haliyle, bir sosyal sozlesme seklinde is-
lerligini ve gavenilirligini sagliyorsa, Gulen de aym sekilde
olusmasi tasarlanan ahlak dizeninin devami i¢in fertlere bu
misyon adina cesitli gorevler (dini, ailevi, toplumsal, ahlaki,
kisisel vb.) yiiklenir.>* Aym misyon cercevesinde “devleti za-

51 M. Fethullah Gulen, Kalb Ibresi (Kirtk Testi 9), s. 250.

52 M. Fethullah Gulen, Umit Burcu, s. 215.

53 Eyup Can, Fethullah Giilen Hocaefendi ile Ufuk Turu, Ad Yaymcilik, Istanbul,
1996, s. 27.

54 Immanual Kant'ta vazife/gorev kavramlanmin daha aynintih analizleri i¢in bkz.
Kant, Immanual, Ethica/Etik Uzerine Dersler, cev. Oguz Ozugil, Pencere Ya-
yinlan, Istanbul, 2003, 111, IV., V. ve VL. bslumler; Dogan Ozlem, Etik - Ah-
lak Felsefesi, Inkilap Kitabevi, Istanbul, 2004; Heinz Heimsoeth, Immanu-
el Kant'in Felsefesi, cev. Takiyyettin Mengusoglu, Remzi Kitabevi, Istanbul,
1986, s. 129-132.
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rara ugratmak, onu zayif diistirmek, devletin zaafimi gani-
met bilerek ondan bir seyler ¢ikarmak, bir seyler koparmak
isteyen bir kisim anarsist ruhlara katiyen firsat vermemek”
icin “devlete mensup her ferdin devletin fahri zabitasi olma-
st iktiza eder, nizama intizama yardimci olunmasi1” gerekir.*®
Gulen’in toplum tasanimina gore fertler devletin kolluk gu-
cu gibi calisip devlete yardimci olmali, herkes kendi otokon-
trol sistemini kurmal ve ictimai ortamin selameti ile sosyal
adaletin tecellisi i¢in tam bir otokontrol toplumu olusturul-
malidir.”® Burada kontroliin toplumsallasmast, boylesine bir
otokontrol dustncesinin insanin kendinden ziyade baskala-
rin1 kontrol etmeye yaradigini sezmemize de yardimct olur.
Cunkua Gulen'in derdi, otokontroli ferdi olmaktan ¢ikarp,
insanlarin birbirlerinin denetgisi oldugu tim toplumsal ilis-
kileri kontrol edebilmeye aday bir pozisyona getirmektir.
Yine de bu otokontrol durumunun Giilen dustincesine has
bir 6zellik oldugu sdylenemez. Islam dustuncesinde de kisinin
vicdani, kendi kendisinin kontrol mekanizmas1 durumunda-
dir. Yani kisi her ne yaparsa kendisi sorumludur ve olas: gi-
nah ile sevap’lar sadece ona aittir. Hatta fertler “toplum duze-
ninin, huzur ve refahin devamindan kendisini sorumlu his-
sedecek bir anlayista yetisirlerse; bu sayede devlet kontroli-
nun boslugunu, ‘musliiman insanlardan olusan fertlerin vic-
danindaki iman suurunun ve ahlaka sayginin destekledigi ic-
timai kontrol”un dolduracag disinilir.®” Zaten yapisi iti-
banyla Islam dini, devlet ile giiclii iligkileri olan bir dindir ve
bu durum, butun toplumsal iliskilerde derin izler birakmis-
tir. Fakat burada Gulen’in sorunu, biittn Islami hareketlerin
mesru amaci sayilan, kamusal alandaki ekonomik, sosyal ve

55 M. Fethullah Galen, Umit Burcu, s. 57.
56 M. Fethullah Gilen, Fikir Atlas: (Fasildan Fastla 5), s. 158-159.

57 Mustafa Cagrici, “Islam’da Egitim-Ahlak Meseleleri ve Toplum Kalkinmas:”,
Islam Uzerine Dusanceler, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlan, Ankara, 1988, s. 61.
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politik iligkileri dizen altina almaktir ama toplumun nizami
ve huzuru s6z konusu oldugunda ferde giivensizlik yine bir
problem olarak ufukta belirir. Bu ortaya ¢iktig1 andan itibaren
de Gulen birden Kant'in birey ve vazife anlayisindan, Hegel'in
devlet ve birey dustincesine geri doner. Bilindigi gibi Hegel'in
devletinde birey, “stirekli olarak sertce egitilmek ve egemen-
lik aluna alinmak gereksinimi duyan”, toplulugun ahlaksal
ve nesnel yasalarina gore hareket etmek isteyen bir varlik se-
kilde anlatilmistir.®® Bu asamadan sonra kamusal alandaki
iligkilerde fertlerin vicdam ve kendi otokontrolleri konusun-
da ortaya ¢ikabilecek bir sorunda, yani ahlaksal dizenin ye-
terli gelmedigi durumlarda, nizami ve huzuru saglayici ebedi
otorite yine devlet (Leviathan) olacaktir.

Ote yandan, “elitist bir giiclit devlet/toplum projesi”nin
bir araya gelmesiyle olusan® Gulen'in devletciligi, Islam’in
koruyucu guct olarak yine devleti gorar. Zaten hem Sa-
id Nursi’de hem de Gulen’in de dahil oldugu takipgilerinde
yaygin olan, Ortodoks Sunni inancindan da beslenen dev-
let merkezli Islam anlayisi, par¢alanan Osmanli Imparator-
lugu'nun mirasindan dogan ve Anadolu’da yaygin olan ken-
dini giivende hissetme kultiri’'niin bir sonucudur.®® Bu dev-
let¢ilik anlayisinin “dogal tamamlayicisi” ise, milliyetciliktir
ve “iktisadi alanda serbest tesebbusi yticelten, cemaatini de
serbest tesebbiis yontemleriyle giiclendirmeye tesvik eden
Fethullah Giilen'in devletciligi esas olarak siyasaldir.”®' Yine
Insel’in actigy yoldan ilerlemek gerekirse, Gulen’in devletgi-

58 Sahin Yenisehirlioglu, Hegel Felsefesi'nde Birey, Toplum, Devlet lliskileri, Birey
ve Toplum Yayinlan, Ankara, 1985, s. 207-208.

59 Omer Laginer, “Postmodern Bir Dini Hareket: Fethullah Hoca Cemaati”, Biri-
kim, say1 76, Agustos-1995, s. 11.

60 M. Hakan Yavuz, “Giilen Hareketi / Tirk Puritenler”, Laik Devlet ve Fethullah
Gulen Hareketi, der. M. Hakan Yavuz & John L. Esposito, cev. Ibrahim Kapak-
likaya, Gelenek Yayinlan, Istanbul, 2004, s. 62.

61 Ahmet Insel, “Alun Nesil, Yeni Muhafazakarlik ve Fethullah Giilen”, Birikim,
sayl 99, Temmuz-1997, s. 68.
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ligi onun iktisadi anlayisimi bicimlendirir. Bu anlays, libera-
lizmden ziyade, devletin diizenleyici bir miidahaleci olarak
yer aldig1 bir tir karma ekonomik modeldir. Keza bu mo-
del hemen hemen biitiin Islam ulkelerinde farkh sekiller-
de de olsa uygulanmaktadir. Buna gore, devlet biirokrasisi
ve isletmeleri ¢calisan simfin buyiik kesimini istihdam etme-
si nedeniyle, calisanlar kendilerine acilan is ve imkanlar i¢in
devlet yapisi icindeki patronlara ve kurumlara minnet duy-
maktadirlar.%? Zubaida, devaminda bu durumun devletin is-
letme ve burokrasilerinin ekonomik rasyonalite kurallarina
gore degil, baghliklarin pekistirilmesi kuralina uyma manu-
g1 izledigini de eklemektedir.

Buradan hareketle disundugumizde, Giilen tasavvurun-
daki toplum tasarimi ve ahlaki diizenin koruyucusu olan
guclii devlet imgesinin, Turkiye’deki yeni muhafazakar du-
suncenin altyapisina da fikirsel anlamda katkilar sagladi-
g1 soylenebilir. Bat1 tarz1 yeni muhafazakar dusincenin tas-
vir ettigi devlet, ekonomiye asir1 miudahalelerden arindiril-
mus, iktisadi alan1 onun biiyuk aktorlerine birakmis bir dev-
let fikrinden derlenip, “devletin ekonominin butinu ile ilgi-
li mesruiyet sorumlulugundan arindiniimasi” seklinde tas-
vir edilirken,®® Gulen’in devleti mudahalecidir. Fakat alt
kalin ¢izgilerle ¢izilmelidir ki, bu miidahalenin yogunlastig
yer, ekonomik alandan ziyade sosyal alanlardir. Canku Gu-
len’de devletin ekonomik alana mtidahalesi olduk¢a mug-
laktir. Bu alandaki gelismelerde Gumruk Birligi ve AB ile
butinlesmeyi Turkiye’nin ufkunun agilmas: olarak goren,
“kolektif bir suur”la ekonomik hamleler yaparak “cihan ve
cag ile hesaplasma” planlan kuran® Giilen devletinin, eko-

62 Sami Zubaida, Islam, Halk ve Devlet, cev. Sami Oguz, lletisim Yayinlan, Istan-
bul, 1994, s. 250.

63 Helmut Dubiel, Yeni Muhafazakarlik, cev. Erol Ozbek, lletisim Yaynlan, 1s-
tanbul, 1998, s. 114-119.
64 M. Fethullah Giilen, Prizma 2,s. 37-38 ve 61-63.
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nomik alanda giicti elinde bulunduran sermaye sahipleriy-
le (inanch olduklar, helal kazandiklari, emegin hakkin ver-
dikleri ve zekatlanim 6dedikleri siirece) ve tim bunlan yara-
tan ekonomik sistem ile herhangi bir sorunu oldugunu soy-
lemek ¢ok zordur.

Olumlu ve olumsuz her seyin timevanmsal silsileler ha-
linde yayildigh fikrini sikca isleyen Giilen icin fert zengin
olursa toplum, toplum zengin olursa devlet zengin olacakur.
Fakat fert, kendisi i¢in zindan sayilacak zenginlik mahbesi-
ne®® de sokulamaz; esasen bir gii¢ olusturacag icin devlet
zengin olmalidir.® Fertten yola ¢ikip en tistteki kurum olan
devlete ulasan bu tiimevanmsal mantik, ekonomik alanda-
ki eylem ve iliskilerde fertlere ¢calismay: ve tiretmeyi ogttler.
Ataletin iman terazisiyle 6l¢uldugii bu mantigin ahlaki bo-
yutunda ise, patronlara itaat ngorilmektedir.5” Kau ahlak-
¢1 ve kat disiplinci bir séylem ile iktisadi hayati dtizen altin-
da tutma amacim birlestiren Gulen i¢in buradaki tek prob-
lem, fiili bir emek-sermaye ¢atismasi ¢ikma ihtimali ile hem
misrif olup, hem de sermaye sahiplerine kin besleyen ve al-
dign ticrete kanaat getirmeyen iscileridir.®® Giilen bu tespit
ile fert kaynakh kusurlann tekrardan altini ¢izmeye calisir.
Bu stuirecte biitiin bunlar kisisel “anormallikler” haline gelir
ve Giilen’e “normal”, Islami olandir. Yani iman ve Allah yo-
lunda yapmasi gereken, yiice amaca (“cag ile hesaplasma”
icin dert yanmadan ¢ahgmak gibi) hizmettir. Yine bu yolda
fertlerin/kullarin 6nemi, ¢alhisip ytice amaci bir ahlak hali-

65 Mahbes: Hapsolma yeri; cezaevi; hapishane; zindan.

66 M. Fethullah Gulen, Inancin Golgesinde 1, s. 51.

67 Burada Umit Kivang'in bir tespitini aktarmak yararh olabilir: “MUSIAD (es-
ki) Bagkani Erol Yarar da ‘en hayirh kazang, isverenine saygili iscinin kazan-
cidir,’ sdzityle tarihe gegti... ‘Hayirla ‘isverene saygy’ arasindaki dogru oranti-
y1 bir de igcilerin aklina sokmay: basarirsamz, kapitalistler tarihinde ¢ok daha
iyi bir yere yiikselebilirsiniz.” Umit Kivang, “Islamcilar & Para-Pul: Bir Doni-
sum Hikayesi”, Birikim, say1 99, Temmuz-1997, s. 52.

68 M. Fethullah Gulen, Dirilis Cagnst (Kirik Testi 6), s. 202-204 ile 210-214.
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ne getirebildikleri oranda artar. Gulen’in modernizminin te-
melinde yatan bu giiclii olma hedefi ve emperyal 6zlemler®®
her ne sartta olursa olsun isyerindeki devlet olan patronla-
rin otoritesine itaati de boylece bir ahlak bi¢imi sekline bu-
rundirdr. Sonugta ¢cahsmanin fazlasiyla yuceltildigi, “caus-
ma ve milcadelenin asla s6z konusu olmadig1”” boylesi bir
iktisadi ahlak ile ilmeklenen devlet dusiincesi, belki Giilen
dogrudan bunu amaclamasa da, séylem bicimi olarak piya-
samin aktoru degil, sermayenin gavenligini saglayan bir asa-
yis kontrol birimi haline gelir.

Diger taraftan yine Insel’e gore, Giilen’in devlet¢ilik ve
milliyet¢iligin egemen oldugu distince dinyasinda Islam,
devlet ve milletin i¢inde yer aldig: gelenegin de tasiyicisi-
dir.”! Bu yizden, Islam’in bu iki kavram icerisinde islev-
sellesmesinin ortak bir ahlaki odak olmas1 bakimindan da
onemli oldugunu soylenebilir. Cunki Islam’n tarihsel ve
kiltirel zenginliginin sonucu olarak Turk toplumunun ya-
pisinda biraktig1 derin izler, devlet ve millet geleneginin ta-
styicist Islamn ortak bir ahlaki odak olmaya oldukca yakin
tutmaktadir ve Gulen de bunun farkindadir. Devlet ile di-
nin karsilikli bu pozisyonu, Gilen’in devleti, takipgisi oldu-
gu Nursi gibi, ideolojisiz bir devlet olarak tasavvur etmesiyle
sonu¢lanmistur. Bu noktada Giilen icin Islam, bir din ve bu
dinin tanrn buyrugu olan zorunlu ibadetleriyle birlikte gii¢-
lu bir ahlaki yap1 seklinde dustinuldugi icin, asla bir ideolo-
ji degildir. Fakat Guilen bakimindan buradaki asil sorun, sa-
dece Islam ahlakinin insanlar acisindan kamu dizenini sag-
layic1 bir sosyal ahlaka nasil dontuisebilecegi degil, aynica bu
ahlakin saghkl bicimde nasil surdurulebilecegidir. 11k so-

69 Ahmet Insel, “Yeni Muhafazakarlik ve Fethullah Gulen”, Yeni Yiizyil, 25 Ni-
san 1997.

70 M. Fethullah Gilen, Dirilis Cagrist (Kirik Testi 6), s. 210.

71 Ahmet Insel, “Altun Nesil, Yeni Muhafazakarlik ve Fethullah Gulen”, Birikim,
say1 99, Temmuz-1997, s. 69.

263



run hakkinda Gulen’in bir problemi yoktur, bunun bir se-
kilde olabilecegine inanmakta ve gelecege iliskin umitleri-
ni bunun uzerinden tasavvur etmektedir. Fakat ikinci sorun
konusunda derin stupheleri vardir ve kamusal alandaki hu-
zur, duzen, nizam ve asayis ile ilgili sorunlarin ¢6ziim mer-
cil Gulen’de yine ayni miinkerat’s uygulamakla mikellef ama
ideolojisiz devlet'ten gecmektedir.

Dahas1 gozuna musluman bir diinyanin bicimlendirdigi
kultarel bir ¢evrede acan Fethullah Gulen’in toplum tasa-
rminin insasinda devletin roliinin altini 1srarla ¢izmesi ve
calismamdaki betimlemeyle “devleti varolmanin sarti” bigi-
minde tasvir etmesinin esas nedeni, devlet gelenegi gucli
bir toplumda buytimesi, Erzurum gibi isgal géormus bir Do-
gu vilayetinde yetismesi, tavrim1 “her ne sartta olursa olsun
devletin yaninda olmak” seklinde koymasi, hatta inanci ge-
regi “devlete ve mesru idareye baskaldirmay1” Kur'an'm ya-
sakladigim belirtmesi’? iizerinden de aciklamalar yapilabilir.
Buna ayrica “Islam ulemasinin karakteristik unsuru olan is-
tikrar arayis1”nin karsihign olarak devlete itaat ideolojisinin
dogmasi da ilave edilebilir.”® Fakat Gulen’in devletgiliginin
asil onemi, kamusal iliskilerdeki ahlaki duzenlemede insan-
lar bakimindan devletin yerinin, hem guclu bir sekilde be-
lirlenmis, hem de bunu bir ahlaki soyleme donustirmus ol-
masidir. Burada devlet artik surekliligi (bekasi) gereken, tip-
ki1 bir Leviathan gibi ete kemige burinmus ahlaki bir kisilik-
tir. Bu ahlaki kisilik anlayisinda devlet, butun yucelik ve gii¢
sifatlaniyla birlikte yer alirken, kamu guctine sahiplik ve 6r-
gutlulitk noktasi Giillen'in tasavvuru icinde devleti baska bir
bakimdan da 6nemli kilmaktadir. Canki:

72 M. Fethullah Gulen, Insanin Ozindeki Sevgi, s. 124.

73 Yasin Aktay, “Diaspora ve Istikrar / Bir Bilgi Yapisindaki Kurucu Elementler”,
Laik Devlet ve Fethullah Giilen Hareketi, der. M. Hakan Yavuz & John L. Espo-
sito, gev. brahim Kapaklikaya, Gelenek Yayinlan, Istanbul, 2004, s. 178-179.
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“Devlet, ahlaki koruma bakimindan ¢ok ciddi roller astle-
nip, yerine getirebilir. Ozellikle toplumsal duzeni saglama
yontinde bagsvurdugu hukuk diizeni ile ahlaka yonelebilir.
Ahlakin ¢ignenmesi karsisinda, devletin giici harekete ge-
gebilir ve hak ile haksizlig1 belirleyip, ahlaklihgin sayginh-
gim koruyabilir. Devlet, ahlak anlayisina maddi bir yapu-
rim giicu ekleyebilir. Bundan 6nce devlet, kullanacag gi-

ctin 6lcisani de ahlaka uyarlayabilir.””*

Buradan da anlasilacag) uizere Gulen, devletin olas1 “ah-
laksizliklan” engelleme ve cezalandirma yoluyla toplum dii-
zenini saglamasin 6ngoérirken, ayni zamanda insanlann ah-
laksal anlamda mesru bir otoriteye baglanmalarini da israr-
la arzulamaktadir. Yani Gulen’in sosyal ahlak tasavvuruna
gore insanlar, zihinlerinde yer alan ahlaksal yapida devle-
te mesru bir yer ayirmahdirlar ve bu yer, kurumsal ve ahlaki
bir kisiligin de otesinde onunla biitiinlesilmesi gereken “ah-
laki diizeni koruyucu”, érgutlenmis ve mesru bir giig seklin-
de cisimlesen bir yer olmalidir.

Sonugcta Giulen’in devletciligi, yiice amaca (mutluluk, hu-
zur, gaven, refah, nizam, asayis vb.) giden yolda ahlaki bir
dayanak, mesru bir gaven kapisi arayisidir. Gulen’in burada
dikkate almadigy/almak istemedigi veya fark etmedigi nok-
ta ise, devletin sadece ahlaki anlamda degil, ideoloji ve kim-
likler iizerinden siyaset yapan, politik, etnik ve kultirel bir
orgutlenme de oldugu gercegidir. Burada sorulmasi gereken
soru, Gulen eger boyle bir gercegi dikkate almis olsaydi, bu
kadar farklihgin bir yerde ¢atisacag bilgisiyle/ongorusuyle
digeri'ni de kendisine benzemeye zorlama gibi bir 6zellige de
sahip olan bir din ve onun ahlaki paydasi tizeriden bir sosyal
ahlak tasavvuru yapabilir miydi? sorusudur. Ve yine bura-
daki énemli bir baska soru da, “ahlaki diizenin ebedi koru-

74 Mustafa Gundiiz, Ahlak Sosyolojisi, Am Yayincilik, Ankara, 2005, s. 198-199.
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yucusu” seklinde tasarlanan devletin ve o devletin sahip ol-
dugu yoneticilerin, hedeflenen guicte (etkinlikte) bir ahlaki
yetiyi, ginimuz sartlan da dusunildiigiinde, nasil ve hangi
yollarla kazanacaklan meselesi tizerinden sorulmahdir. Bu-
tiin bunlar st uiste konuldugunda ise, bir disiplin problemi
karsimiza ¢ikmaktadir. Giilen’in bu problemi “otoriteye say-
g1” kavram ile asmaya cahstigy gorulurken, saygi duyulacak
ahlaki otoritenin her zaman devlet olmadig gercegiyle de
karsilasmis olacagiz.

Toplumsal disiplinin ahlaki sureti:
Otoriteye saygi

Diizen ve asayis icin devletin rolinden bahsettikten sonra,
bu iki kavramin kamusal alandaki ahlaki dizen adina oyna-
diklan otoriter roller tizerine bir kez daha dusinmek yarar-
h olacaktir. Oncelikle, toplumsal huzur adina toplumu disip-
lin aluna alma disiincesinin, bilhassa modern devletin orta-
ya ¢tkmasiyla birlikte, butun otoriter yapilarin bir 6zelligi ola-
rak belirginlestigi soylenebilir. Bu konudaki degerli ¢cahsma-
lanyla taninan unlu Fransiz filozof Michel Foucault'ya gore,
disipline yonelik ¢ok say1da ustl uzun zamandan beri manas-
tirlarda, orduda, hatta atolyelerde uygulansa da, bu disiplinler
“XVIL ve XVIIL yuzyil esnasinda egemenlik kurma formiil-
leri haline gelmistir. Bunlar kolecilikten farkhdirlar, ¢cinka
bedenin sahiplenildigi bir iliskiye dayanmamaktadirlar; hat-
ta bu masrafh ve siddetli yontemden vazgecerek, en azindan
onunki kadar biiytik ve yararh sonuclar elde etmek, disiplinin
sagladig) rahatlik olmaktadir.””® Foucault disipline edilen se-
yin zaten sahip olunan (kélelik gibi) insan bedenleri olmak-
tan ¢ikip, kendiliginden bagimh ve itaakar bedenler tizerinde-

75 Michel Foucault, Hapishanenin Dogusu, cev. Mehmet Ali Kih¢bay, Imge Kita-
bevi, Ankara, 1992, s. 170.
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ki egemenlik haline gelmesini, disiplin sekillerindeki farkh-
lasma ile agiklamaktadir. Buna gore, giinumiiz sartlan dasa-
naldugunde disiplin altina alma sekli ve anlayisi, her tarden
iktidarin birbirinden ayn bir¢ok iletisim kanah yoluyla, farkh
bakimlardan da olsa herkesin bir sekilde yasadig1 sosyallesme
asamalan veya egitim politikalar araciligiyla disipline edil-
mek istenen kesimi hedefleyen strecleri de kapsar.

Cunku disiplin dusiincesi, disiplini mesru ve yararh ola-
rak gorenler ile onu uygulayanlarca da kabul edilmis sek-
liyle, tasarlanmis bir amaca sahiptir. Ahlak egitimi konu-
sundaki calismalarinda bu kavrama genis yer ayiran Emi-
le Durkheim da disiplinin amacim davramslan diizenlemek
olarak belirler. Disiplin, ahlaki unsurun bir parcasidir, bel-
li kosullarda yinelenen eylemleri icerir ve otoriteden yok-
sun bir disiplin ise s6z konusu degildir.”® Durkheim’a gore
disiplin ashinda, “yararl eylemleri” dayatan bir aractan bas-
ka bir sey degildir; keza disiplinin varolus nedeni de bu “ya-
rarl1 eylemler”dir. Bu nedenle Durkheim disiplinin “kendi
varolus nedenini kendi i¢cinde barindirdigin1” dasunmekte-
dir. Durkheim’'m yararl: eylemler tasvirindeki disiplin, Fet-
hullah Giilen disiincesinde ahlak nizami olusturucu bir 6ge
biciminde karsimiza ¢ikar. Giilen pek ¢ok metninde ve sik
sik Nurettin Top¢u'nun ayni adl tnld eserine atifta buluna-
rak yeni bir ahlak nizam: gerektigini soyler.”” Nurettin Top-
cu kitabinda nasil ki Tirk toplumunun ¢oéziilme nedenleri-
ni arastirirken ortadan kaybolan bir ahlak nizami’nin kahn-
m ve derdini yasayip, hayati ¢cekilmez bir yuk haline getiren
bir “ahlaki sefalet”in manzarasim ¢izmeye cahstiysa,’® G-
len de benzer bir teshiste bulunmaya ¢ahsir:

76 Fmile Durkheim, Ahlak Egitimi, cev. Oguz Adanir, Dokuz Eylal Yayinlan, tz-
mir, 2004, s. 45.

77 M. Fethullah Gulen, Yeseren Dusiinceler (Cag ve Nesil 6), s. 169.

78 Nurettin Topgu, Ahlak Nizami, Hareket Yayinlan, Istanbul, 1970.
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“... Bir-iki asirdan beri millet olarak onca yenilik teseb-
buslerimizin yaninda, kendi milli kaitiirimuze dayanarak
kendi ahlak sistemimizi kuramamis (...) mana koklerimi-
ze gore bir talim ve terbiye sistemi gelistirememis biz mille-
tiz. Dunyada hemen her ahlaki sistemin 6zina, saglam bir
inanc, hazmedilmemis hirriyet duygusu ve yaygilastinl-
mus bir mes'uliyet suuru teskil eder ki, bunlann hepsi me-

tafizikle alakal konulardir.””®

Giilen ahlak eksenli bir nizam tasavvur ederken, tipki Top-
cu gibi “nizam karsisinda olan anarsist ruhlar”s hedef alir.*¥
Boylelikle toplumsal huzur ve asayisin ortadan kalkma kay-
gistyla bir nizam dusiincesi tzerine kafa yormaya baslayan
Gulen, bu nizami kuracak/olusturacak 6geyi de yine aym di-
siplin anlayisinda bulur. Gulen’e gore bu isleviyle disiplin,
hem yasanan andaki hem de gelecek adina toplumsal kaygila-
11 en aza indirmesinin yaninda, ahlak nizammn kurucu 6ge-
si pozisyonuna da yerlesecektir. Bu noktadan hareketle G-
len, disiplin dusuncesi ile ahlak arasinda dogrudan dogruya
bir baglanu kurmaya ¢alisir. Durkheim takip ederek yinele-
yecek olursak, buradaki disiplin séyleminin anlami, “yarar-
l1 eylemler”in altim1 doldurabilmek, onlar1 mesru kilabilmek
ve bir ahlak nizamy/duizeni teskil edebilmek icin disiplini ba-
sitlestirip, siradanlastirmaktir. Zaten disiplin dastincesi, hat-
ta bunun gerekliligi, siradanlastiktan sonra toplumsal hayat-
ta her tarlu otoritenin de kendisine ahlaki bir yasam alam bu-
lacag1 tahmin edilebilir bir durumdur. Bu durum sonucunda
disiplin ahlaki anlamda “iyi bir sey” olurken, tersi olan “disip-
linsizlik”, “kotil bir sey” olarak zihinlere yerlesir.

Bununla birlikte, disiplin dustuncesinin ahlak duzeninin
onemli bir parcasi olabilmesi i¢in Gulen’in bu kavram farkh

79 M. Fethullah Gulen, Isigin Gorandigi Ufuk (Cag ve Nesil 7), s. 155.
80 M. Fethullah Gulen, Yeseren Dugiinceler (Cag ve Nesil 6), s. 120-123.
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destek noktalar ile temellendirdigi de goruliur. Tahmin edi-
lecegi gibi ilk referans kaynag yine kutsal kitaptir. Bu amac-
la Giilen, Kur'anin asil hedefinin “giizel ahlak, insan ve top-
lum hayatinin disipline edilmesi” oldugunu belirtir.?' “Is-
lam’da her sey disiplin altina alinmistir” ve giitniimuzde ol-
dugu gibi gevseklige yer yoktur.®? Hatta bu bakimdan din,
ehlilestirici bir unsur seklinde ele alinir ve Giilen daha islev-
sel olacag icin disiplin kavramini dinin ehlilestirme 6zelligi
ile birlikte kullanir: “Insanlar belli maksat ve maslahat icin,
tabiatlarina yerlestirilen bir kisim duygularini, dinin ehli-
lestirici disiplinlerine tabi tutarak yararh hale getirmezlerse,
her zaman miitecaviz ve tahripkar olurlar.”83

Bunlarin yam sira bilhassa insanlarin olasi olumsuz dav-
ranislarina engel olmak ve disiplin diisincesini yerlestirebil-
mek i¢in Giilen, camiye gitmeyi, oru¢ tutmayi ve namaz kil-
may1 ogutler. Hatta sik sik disiplin kavramini, kisla ve asker-
likle sembolize eder.3* Giilen'e gore asker huzur ve emniye-
tin bekgisidir; kislada talim, terbiyede, nobette gecen aske-
rin saati seneler sayilir; insanlik, askerle medeniyet ve um-
rana tirmanir.®® Disiplin kavramu paralelinde Giilen tasav-
vurunda camiler, “mwminlerin hayatlarim disipline etme-
leri bakimindan adeta semavi birer talimgahur”%®
kerin talim ve terbiye ile disipline edilisi gibi, namaz da te-
mel hedefinin yanminda bizi disipline eder.”® Goruldugu gi-
bi giinliik ibadetlerin veya orucun insani ehlilestirdigini da-

ve “bir as-

81 M. Fethullah Galen, “Tecdit-Teceddut ya da Yenilenme ve Yenilesme fantezi-
si”, 23.06.2004, http://tr.fgulen.com/content/view/12377/3/

82 M. Fethullah Giilen, Fastldan Fasila 1, s. 185.

83 M. Fethullah Gilen, Kur’an'dan Idrake Yanstyanlar 1, s. 100.

84 Ali Unal, Bir Portre Denemesi / M. Fethullah Giilen, Nil Yayinlari, Istanbul,
2002, s. 208.

85 M. Fethullah Gulen, Cag ve Nesil 1, s. 147-148.
86 M. Fethullah Gulen, Olcii veya Yoldaki Istklar, s. 176.
87 M. Fethullah Gulen, Asnin Getirdigi Tereddiitler 4,s. 171.
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stinme sekli, onlar1 disipline etme tizerinden kontrolde tut-
ma (zihinsel, bedeni, davranissal ve nefsi bakimlardan) du-
siincesinden baska bir sey degildir. Yani disiplin, kendi
“yarar1”ni yine kendi i¢inde tasimaktadir. Boylelikle Gtilen,
“toplumsal yarar” gibi, “toplumsal deger” de ifade ettigi dii-
stinilen ahlaki bir noktadan hareketle disiplin dustncesini,
hem de gayet acik bir bicimde, ahlak diizeninin esas parca-
st haline getirmeye ¢alisir. Ctinku bu ¢aba, Gulen bunu dog-
rudan amaclamasa da, ayn1 zamanda onun siradanlasmasi-
ni1 da saglamaktadir. Bildigimiz gibi, pek ¢ok siradan konus-
ma, kitap ve filmlerdeki tasvirler, televizyon programlann-
daki siradan degerlendirmeler vb. deger yargisi icermekte-
dir.® Bunlar duzensiz konusmalar olabilir fakat, her konus-
manin icerisinde belli belisiz bir ahlaki nitelik de bulunur.
Hatta guntmuizde irk¢iigin en ince, gérinmez ve dammul-
mus sekli, belki de bu siradan dilde sakhidir.

Bu siradanlik ozellikle, Foucaultnun kicik ama énem-
li tekniklerle olusturulan “yeni bir iktidar mikrofizigi” de-
digi duruma da karsilik gelir.®® Ozellikle ailede, okul ve di-
ger kamusal mekanlarda disiplinin siradanlasmasz, disiplin
altinda olundugunun farkinda bile olmadan her mekandaki
iktidara/otoriteye oncelikle itaati, sonra da saygiy1 berabe-
rinde getirmektedir. Disiplini bozucu (Gulen’in tabirleriyle,

» W« » & » o«

“anormaller”, “hosnutsuzlar”, “asiler”, “inang¢sizlar”, “gu-
nahkarlar”, “anarsistler” vs.) olmanin getirdigi agirlik, di-
siplin ve otorite altina girmenin “guvenligi” ve “huzuru” ile
kiyaslanamayacak kadar zordur. Keza, kadinlarin érttinme-
lerini ve dine dogru olan yonelisi actklamak i¢in Serif Mar-
din’in mahalle baskist seklinde dile getirdigi durum da, bel-
ki de insanlarin bu “givenlik” ve “huzur” arayisi ile agik-

88 Jenny Teichman, Social Ethics / A Student’s Guide, Blackwell Publishers Ltd.,
Oxford/UK-1999, s. 3.

89 Michel Foucault, Hapishanenin Dogusu, s. 172.
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lanabilir.®® Ciinkt bu arayistan dogacak bir ahlak anlayis1
otoriterligini, herkesi aynilastirma 6zelliginden almaktadir.

Zaten bildigimiz gibi bu iki kavram, modernlesme ile bir-
likte modern toplum yasantisinin iki énemli sorunu hali-
ne de gelmistir. Ozellikle giiven sorunu, sirekli bir varolus-
sal kayginin beraberinde “uzman sistemlere duyulan gtivene
derinden baghlik” ile sonuclanirken, Anthony Giddens bu-
nu modernligin sonuclarindan olan ve korku ile 6zetlenebi-
lecek zihinsel bir durum bigiminde tarif eder.®’ Buna gore,
yasanilan ortamdan duyulan kaygi ve guvensizlik dustnce-
si, insan hi¢ de hakkinda bilgisi olmadig uzman sistemlere
guvenmeye surakler. Giddens ¢ok yerinde bir tespitle, “res-
mi egitim sureclerindeki gizli miifredat’in etkisinden” bahse-
derken, 6zellikle bilim egitiminde ¢cocuga aktarilanin yalniz-
ca teknik bulgularin icerigi olmadigim soyler. Asil aktarilan
tam teknik bilgi cesitlerine kars: bir sayg1 havasidir ve genel
toplumsal tutumlar agisindan da bu daha énemlidir.*? Gid-
dens'in burada “genel toplumsal tutumlar” ile kavramlas-
tirdig, toplumdaki sosyal ahlak anlayisindan baska bir sey
degildir ve iktidar kanallarindan akip gelen bilgi cesitlerine
saygt da bir bagka otorite bicimidir.

Bir baska acidan da ele almak gerekirse, Gulen’in disip-
lin anlayisindaki disipline etme fikri, toplumun her alaninda-
ki her tiirli eylemin ruhuna niifus edebilme diistincesi tize-
rinden tasarlanmistir. Gilen sik sik Japonya ve Giiney Ko-
re 6rneklerinden yola ¢ikarak®® disipline edilmis toplumla-

90  Serif Mardin, “Turkiye Ne Malezya Olur Diyebilirim Ne De Olmaz”, Ayse Ar-
man ile Roportaj, Hiirriyet, 16 Eylal 2007.

91 Anthony Giddens, Modernligin Sonuclan, ¢ev. Ersin Kusdil, Aynnu Yaynlar,
Istanbul, 1994, s. 75-92.

92  Anthony Giddens, Modernligin Sonuclan, s. 82.

93  Cin kapitalizmi ile yeniden canlanan Konfusyusculuk iligkisi tizerinden Uzak
Dogu kapitalizmindeki “gelenek”, “disiplin” ve “demokrasi” anlayislarimn ele
alindig1 bir makale icin bkz. Arif Dirlik, “Bir Paradigma Olarak Cin Kapitaliz-
mi Uzerine Dusiinceler”, Toplum ve Bilim, Kis-1995, say1 68, s. 18-41.
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rin nasil kalkindigim agiklamaya calisir.** Yasadigimiz ¢a-
gin, “disiplin ve tertipli olma” ¢ag1 oldugunu belirten® G-
len bu ac¢iklamasiyla disiplini, dogrudan bir-kamu yara-
rt seklinde algiladigini da gostermektedir. Zaten Gulen’in
sosyal ahlak tasavvurunda disiplinin bir kamu yarar oldu-
gu fikri topluma yerlestikten itibaren, disiplin istegi ve di-
sipline edilme talebi toplumdan gelecektir. Yani toplum ka-
mu yarari adina iktidardan otoritesini, hem de en mesru se-
kilde, disiplinsizler uzerinde kullanmasini isteyecektir. Ctin-
ka Gilen literaturinde disiplinsiz bir hayat, “laubalilik” ve
“ciddiyetsizlik”tir. Bu sebeple Gilen'in goziinde “ruhunda
mevcut olan disiplin anlayisini cemiyete aksettiren” Yavuz
Sultan Selim ve Abdulhamid gibi padisahlar ¢ok onemli yer-
ler isgal ederler.?® Ve yine bu yuzden Giilen, yapilan ise ru-
hunu vermeyi, inancint ve imanim katmay disiplinden o6te
bir ahlak sart1 olarak ele alir. Buradaki yarg bizlere, Protes-
tan ahlaki tarzi bir yaklasimi tekrar ammsatmaktadir. Oy-
le ki, Weber Almanca’daki meslek-beruf sozcugunun Ingiliz-
ce’deki karsiliginin calling olmasini tartisma gotirmeyecek
kadar acik sekilde, “kisinin Tann tarafindan yapmaya cagi-
rildig is” anlamina gelmesiyle aciklar.”’” Boylelikle meslek,
kisinin dinyadaki konumunu olusturan dtinyevi 6devin,

94 Bu bakindan ele alindiginda Japonya ve Guney Kore kalkinma modellerinin
Turkiye'deki muhafazakar aydinlann “gelisme mitosu™ oldugu soylenebilir.
Hem geleneksel degerlere bagh kalarak, hem de disiplin igerisinde kalkinma-
sim tamamlayan bu iki tilke Turk muhafazakar dusuncesinin “iktisadi kalkin-
ma” deyince akla gelen degismez ve asla tarigma gétirmez iki 6rnegidir. M.
Fethullah Gilen'in Japonlari muhafazakar tutumlari, ¢alisma ahlaklan, gos-
terigsiz ve israftan uzak yasamlan, fedakarliklan bakimindan takdir ettigi bir
metin i¢in bkz. Osman Ozsoy, Fethullah Gilen Hocaefendi ile Canl Yaymnda
Giindem, Alfa Yayinlan, Istanbul, 1998, s. 118-121.

95 1smail Unal, Fethullah Gulen’le Amerika’da Bir Ay, Isik Yayinlar, Istanbul,
2001, s. 39.

96 M. Fethullah Giilen, Asnin Getirdigi Tereddutler 3, s. 152-153.

97 Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, ¢ev. Zeynep Giirata, Ayrag
Yayinlar, Ankara, 1997, s. 69-70.
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Tanrryr hosnut kilacak bi¢imde ciddiyet ve disiplin icerisin-
de yerine getirilmesi haline dénusir.

Benzer bicimde Durkheim da disiplin anlayis: i¢in her tir-
lu ahlak anlayisinin temel 6zelligi oldugunu soyler. Daha-
st Durkheim, kurallarda ickin ve kendiliginden denebilecek
bir otorite duygusu bulundugunu kabul etmemiz gerektigi-
ni de belirtir.® Durheim’a gore, birey kendisininkinden da-
ha ustun degere sahip ahlaki giicler oldugunu hissedecek
ve onlara boyun egecek sekilde yetistirilmektedir. Boylelik-
le bu otorite duygusu, ahlak kurallar1 konusunda hangi tir-
den olursa olsun irademize dayatilan tim davrams kuralla-
nm desteklemekte ve hatta bu yolla irademizi de belirleye-
bilmektedir. Durkheim ahlak kurallarinin 6ziinde boyun eg-
me oldugu i¢in, bireyin otoriteyi hissetmese, algilamasa da
farkina varip uzaklasmaya calismasi durumunda “gercek ah-
lak” anlayisin1 da yadsidigina ve ashinda otorite ile yuzlesti-
gine inanur.%

Aksine Gulen ise otorite ile yuzlesme konusunda istekli
degildir. Gulen’e gore otorite ve o otoritenin uyguladig di-
siplin, yuzlesmek, elestirmek ve isyan etmek icin degil uy-
gulamak icin vardir. Ornegin buna gore, herhangi bir mu-
essesenin basindaki idareci mutlaka disiplinli olmali, muies-
sesenin prensiplerini tavizsiz uygulamali, emri alundakile-
re sefkatli davranmali, buna karsilik idare edilenler de ida-
reciye kars1 saygili davranip, is yeri prensiplerini tatbik et-
melidirler.'® Gulen “otoriteye saygi”nm “iyi bir sey” oldu-
gu duastincesiyle bunu bir ahlak tarzina donustirmeyi tasar-
larken, yine otoriteye dayali bir ahlaki ongorir. Aslina baki-
lirsa burada acgik¢a vurgulanan, ne otorite ne de diizendir.
Bunlar bir toplum tasarimi etrafinda egemenlik iliskilerinin

98 Emile Durkheim, Ahlak Egitimi, s. 46.
99  Emile Durkheim, Ahlak Egitimi, s. 46-47.
100 M. Fethullah Gilen, Fasildan Fasila 1, s. 240.
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ahlak vasitasiyla tekrardan tiretmeye ve yenilemeye calistigi
kavramlardir. Boylelikle, Gilen’de Islam, Kur’an, ibadetler
ve gunlik yasam aktiviteleri ile kalkinma modelleri yamn-
da, guvenlik, asayis ve huzur tizerinden ahlaki bir yarar cer-
cevesinde orilen disiplin dusiincesi, disiplin adina yapilan
eylemleri mesrulastirmakla kalmayip, ayrica da siradanlasti-
rir. Siradanlasan disiplin, iktidar ve otoritenin baskisinin go-
ranurlaginu gizledigi gibi, isyerlerinden okula, kisladan ka-
mu kurumlarina, camilerden 6zel mekanlara kadar her yer-
deki mevcut otoritelere, kamunun ahlaki nizami/diizeni/ya-
ran adina saygiy1 da bekler. Ornegin, bir roportajindaki “si-
zi fazla devlet¢i olmakla sucluyorlar” seklindeki bir soruya
Gilen “devleti kutsamadik, saygili olduk” derken'®" ashnda,
otorite ile saygi arasindaki bag incelikle kurmaktadir.

Yine otoriteye eklemlenmis sayginin beraberinde bir ni-
zam getirecegi dusiincesi gibi 6nemli bir nedenden dolay1
ahlak, tutkulan dizginledigi, “diizensiz davranislar” (Gu-
len’in “laubalilik” dedigi durum) engelledigi oranda da bir
yasaklar sistemidir. Dolayisiyla otorite, bu yasaklar sistemi-
ne kars1 gelebilecek her turlu isyam, karsi durusu engelle-
mek icin varolmahdir ve dogaldir ki bu gizil gug, otoriteyi
hissetmeden otorite altinda “huzur icinde” yasayanlar igin
ortaya ¢itkmamisair. Bu gucun asil varlik sebebi, “saygida
kusur ettigi” distunulenlerin tedirginlik uyandiran mevcu-
diyetidir. Boylelikle otoriteye saygl, biitiin bunlarn berabe-
rinde gelen ve belli bir kesime kars1 egemenlik kurmak i¢in
uretilen bir iktidar talebi haline buruntir. En basitinden ga-
zete haberlerini takip etmekle bile gorecegimiz gibi Turkiye
toplumunun, 6zellikle devlet otoritesine olabildigince saygi-
li ama her turld insani, ticari, kiiltirel, sanatsal, sportif veya
politik iligkilerde olduk¢a sorunlu bir toplum olmaya dogru

101 Mehmet Gandem, Fethullah Giilenle 11 Giin, Alfa Yayinlan, Istanbul, 2005, s.
81-82.
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hizla gittigi gozlenebilir. Gulen’in kamusal hayatta olustur-
mak istedigi ahlaki duzen, belki disiplinin “iyi bir sey” oldu-
gu distincesiyle her turli otoriteye saygiy1 kolaylikla sagla-
yabilecek gibi goriinse de, diger insanlar tizerinde keyfi, so-
rumsuz ve sinirsizca otorite ya da disiplin kurmaya calisa-
cak baska iktidarlar’a (eger boyle bir kaygi mevcutsa) nasil
engel olacag), problemli bir durumdur. Bu asamandan sonra
disiplinin kamu yarari’na déntismesinin, disiplin ile ehliles-
tirilenler’i ortaya ¢ikaracag: ve yine bunlarin kendilerinden
sonrakileri, “bir ahlak ve egitim sekli” olmas1 amaciyla, da-
ha ¢ok disiplin ile ehlilestirmeye calisacaklarini tahmin et-
mek de zor degildir. Bilindigi gibi otorite, en ¢ok onu elinde
bulunduranlar i¢in iyi bir sey’dir. Gulen i¢in ise bu durum,
guven, asayis ve huzurun bir ahlak dizeni cercevesinde te-
sisi agisindan onemlidir. Fakat Turkiye gibi farkh inang sis-
temleri ile dolu bir toplumda, tevhid'®? inancim temel diis-
tur olarak alan bir dinin ¢erceveledigi sosyal ahlak anlayisi-
nin, nasil olup da bir nevi toplumsal sozlesme haline gelecegi
de ikinci problemi isaretler.

Su halde, ahlakin disiplin dustuncesine ickin olmasi sebe-
biyle, toplumsal disiplin anlayislarindan ahlaki suretler ¢1-
karmak baska bir seydir; buradan otoriteye saygiya ulasmak
ve bir ahlaki duzeni oérgutlemek daha bagka bir seydir. In-
sanlar sarip sarmalayan bunca otoriteden kurtulma muca-
delesinin tarihi ¢ok eskilere dayanirken, insanlar sanp sar-
malayan otoritelere yenilerini eklemenin tarihini bastan yaz-
manin iyi bir diinyada yasama adina besledigimiz umutla-
11 koreltecegi de ortadadir. Zygmunt Bauman’1 animsayarak
soylersek ahlakin muglakhigi, herkesin kendi bakis acisin-

102 Tevhid: Birlik; birlesmek. Allahin varligim, birligini, tim yetkin niteliklerin
kendisinde toplandigini, butiin varhk aleminin tek sahibi oldugunu, esi ve
benzeri bulunmadigini bilmek ve buna inanmak. Daha ayninult bilgi icin bkz.
Hmihal: Cilt I (Iman ve Ibadetler), Turkiye Diyanet Vakfi-Islam Arastirmalan
Merkezi, Istanbul, s. 81-84.
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dan, ama ¢ogu kez digeri’ni asla hesaba katmadig, “daha ya-
sanir bir dinya” tasvirlerine/ideallerine yol agmaktadir. Bu
da ileride herkesin, hatta devletlerin diger devletlere, kendi
ahlak duzenini digerine zorla dayatmaya ¢alistig1 bir dunya-
y1 yaratabilir. Hatta giinimiizdeki gelismelere bakilarak, bu-
nun gerceklestigi bile soylenebilir ve dogaldir ki, bu gelecek
adina varolan kaygilara yeni kaygilar da eklemektedir.

Gegmis ve gelenek ile resmi bir baglant::
Vatan ve millilik diigincesi

Dunya tizerinde milleti ya da milliyetciligi énemli goren
her tasavvur, gecmis ile bir bag kurmak zorundadir. Milli
Kimlik adl cahsmasinda Anthony D. Smith, “~den gelmek”
ile ifade ettigi bu zorunlulugun, herhangi bir milletin rai-
son d’étre’i (varlik sebebi) nedir? sorusuyla basladigini belir-
tir. Smith’e gére milletin sine qua non’u (olmazsa olmaz sar-
t), etnik ayirt edicilik vasfidir ve bu mustereken paylasilan
soy mitleri, ortak tarihi bellek, “essiz kultirel yapicilar” bir
farklilik duygusu anlamina gelir.'® Modern oncesi done-
me gore, modern milletlerin fark: ise bu unsurlarin terbiye
edilmesi gerekliliginin olmasidir. Bununla birlikte, milliyet-
¢i ideolojilerin ge¢mis tzeriden kurdugu bu tahayyul dun-
yasi, onun tasvirini de beraberinde getirir. Tarihin hep ye-
nilenen ve asla sonu gelmeyen arkeolojik kazis1 da boylelik-
le baslamus olur. Bu kazi zihin dunyalarn sekillendirir, ora-
da bir millet figuri olusturur ve zihindeki soru isaretlerinin
kaldinlmasina katkilarda bulunur. Ustelik bu islem, kesin-
tisiz ve surekli olarak tekrarlanir. Zaten bir millet kurmak
ve bu millet Gzerinden bir milliyet¢i dustnce olusturmanin
baska yolu da yoktur. Buna gore, gecmisin kualturel hazine-

103 Anthony D. Smith, Milli Kimlik, cev. Bahadir Sina Sener, lletisim Yaynlar, Is-
tanbul, 1994, s. 115.
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leri, sembolleri, torenleri, ritiielleri yeniden yorumlamr. Or-
tak dil ve sembollere, eski anlamlar iizeriden yeni ama de-
vamli tazelenen anlamlar yazilir. Ge¢mise ait tarihler tekrar
animsanir ve zaferler, onemli olabilecegi disuniilen tarihsel
donemecler, fetihler, kurulus gunleri vb. térensel gosteriler-
le kutlanan anlar’a dontusturuliir. Kisacasi ge¢misin yeniden
yorumlanmasiyla bir tarih, milletin ortak tarihi olarak tek-
rardan yazilir. Fakat ashna bakilirsa bu tarih, kahramanhk
ve efsanelerle yogrulmus mitsel bir tarihtir. Castoriadis’in
tabiriyle poesis’tir.'*

Ote yandan, ummetcilik hasebiyle Islami akimlarin, milli-
yetci ideolojilere mesafeli durduklan da bir gercektir. Cun-
kua etnik bir temel tzerinden insanlarin ayrilmasinin Islam
inancina ters bir dasunce oldugu kabul edilir. Misliiman
kimligi tizerinden bir din kardesligini esas alan Islamiyet, 1r-
ka dayali, etnik bir kimligi 6ngoren milliyetci ideolojilere
kars birlestirici 6ge olarak dustundugu bu dinsel kardeslik
soylemini kullanmaktadir. Buna gore, insanlar arasinda esas
olan sevgi ve kardesliktir ve bu kardeslik baglari, Islam ahla-
kinin énemli niteliklerindendir.'® Dahasi bu din kardesligi,
her maminin iyi bir musliman olabilmesi i¢in dindaslarina
kars1 kardesce davranmasini bir toplumsal gorev bi¢iminde
ele almaktadir.'® Burada kardesce davranmanin “dindasla-
rina kars1” diye cercevelenmesi de dzellikle dikkat ¢ekicidir.

Bu acgiklamalar sonucunda Fethullah Gilen’in vatan ve
millilik anlayisina gelmek gerekirse, burada diger Islami
gruplara gore Giilen acisindan bir farkhhk gorilmektedir.

104 Cornelius Castoriadis, Marksizm ve Devrimci Kuram / Toplum Imgeleminde
Kendini Nasil Kurar?, Cilt I, cev. Hulya Tufan, lletisim Yayinlar, Istanbul,
1997,s. 11-12.

105 llmihal: Cilt II (Islam ve Toplum), Turkiye Diyanet Vakfi-lslam Arastirmalan
Merkezi, Istanbul, 1999, s. 525.

106 1. Agah Cubukcu, Islam'da Ahlak ve Manevi Vazifeler, Diyanet Isleri Baskan-
i Yaynlan, basim yeri belirtilmemis, s. 54.

277



Cunkit Gilen ve cemaati, 1980 askeri darbesine verdikle-
ri destek ile'” diger Islami hareketlerin aksine tercihlerini
darbeyi yapanlarin yaninda yer alma biciminde kullandilar.
Dahas, darbe sonrasi séylemlerindeki milli vurgu bakimin-
dan da bu gruplardan ayrilmaktaydilar. Oyle ki, geleneksel
Islami hareketler ile bu hareketlere temel teskil eden Isla-
mi distnce yapisinin Osmanlrnin kurtulus yolunu Islam-
lasmak seklinde ¢izdigi zamanlardan beridir en 6nemli ye-
ri, din kardesligine verdikleri bilinmektedir. Bu sebeple Isla-
mi hareketler, Osmanli Devleti yikilirken bile devleti zorla-
yan etnik farkliliklara kars1 Musluman kimligi ve Islam pay-
dasi etrafinda tekrar birlesme ihtimali olduguna inanmis-
lardir.'® Onlara gore, etnik temelde bir siyaset, bu din kar-
desligini bozan en 6nemli etkendi ve bu gercekte, Hiristiyan
Avrupa’nin Islam dunyasini par¢alamak icin uygulamaya ca-
listiga bir hach oyunuydu.

107 Fethullah Gilen yapilan askeri darbeleri dogru bulmaz, kendisine atfedilen
“darbe yanhs1” su¢lamasim da kabul etmez. Gulen'e gore askeri darbeler “ko-
tadur” fakat “cok daha kotaye gore o kadar kota degildir.” Bu yazden Gilen,
darbeler arasinda da bir aynma gider. 27 Mayis “sol gudtumlu bir harekettir”,
bu yaniyla kabul edilemez. 12 Mart da aym sekle sokulacakken “ihtilale bes
kala hadiseye el konulmus”, “tam bir komunist ulke haline gelinecekken” bi-
rilerinin ilkeyi maceraya gotarmesine engel olunmustur. Gulen i¢in 12 Mart,
“askeri olmas1 yonuyle tasvip edilmez” ama “¢ok daha kot bir hareketi onle-
mesi bakimindan iyimser bakmak mumkundur.” Bkz. Latif Erdogan, Fethul-
lah Giilen Hocaefendi “Kugitk Diinyam”, Ad Yaymcilik, Istanbul, 1995, s. 132-
133; Buna gore Gulen, 12 Eylul'de de “Turkiye bir yerlere ¢ekilmek istenmis-
ti” der ve “askeri mudahaleleri butin bitan yadirgamak, batan bitin isabet-
sizdir demek dogru degildir ama acaba demokrasi i¢inde askeri ga¢ o donem-
de anarsiyi asamaz, kargasann oniine gecemez miydi?” diye de sorar. Ote
yandan din konusu izerinden degerlendirdiginde Guilen meseleyi, “12 Eylal
hareketini gerceklestiren insanlar da din realitesi karsisinda duyarh davrandi-
lar. Mufredatlara ahlak-din dersi koydular... Ama din ogretilecekse bu cum-
huri bir okulun diger mafredat programlan icinde dine ait meselelerde goru-
stlmesi miilahazasiyla din dersini mekteplere koydular. Ve komite bu ise sa-
hip ¢ikt. Cok onemli de bir is yapular. Din realitesi karsisinda duyarh dav-
randilar” seklinde aciklar. Bkz. Interstar TV'de yayinlanan roportaj, 6 Tem-
muz 1995; Web sayfasi: http:/tr.fgulen.com/content/view/233/5/.

108 Tank Zafer Tunaya, Islamcilik Cereyan, s. 17-18.
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Bununla birlikte, eger Turkiye’deki Islami hareketler in-
celenmek isteniyorsa, bu incelemeye modern Turk milliyet-
ciligi ile Islam arasindaki paradoksal baglantinin tespit edil-
mesiyle baglanmasini séyleyen M. Hakan Yavuz'un da belirt-
tigi gibi, Fethullah Gilen ve cemaati benzeri Islami hareket-
ler, Islam ile Turk milliyetciligi arasindaki kangimlardir.'®
Cunku Turkiye'deki muhafazakar bir baglar, milliyetcilik ve
Islam arasindaki etik ve cemaatci kodlar vasitasiyla olustu-
rulur. Milliyetgilik ve Islam, buradaki muhafazakarhgin kar-
silikli iki kurucu kimligidir.*® Dolayisiyla, Gulen'in toplum
tasarimindaki etik ve cemaatci kodlann 6nemi de dustnul-
duginde, O'ndaki Islam faktora, milliyetcilik 6gesinden ay-
n olarak ele alinmamahdir.

Ote yandan, yine Yavuz'un da belirttigi gibi, Gulen’i bu-
rada diger Islami hareketlerden farklh kilan bir bagka yon
de, O'nun Osmanlh mirasini arkasina alan bir Turk milliyet-
ciligi ile serbest piyasa ekonomisini ve modern egitimi vur-
gulamasidir.”"" Gergekten de Gulen’in hemen hemen butun
metinlerinde, milliyet¢i bir Turklitk soylemi ile ona eslik
eden ¢alisma ve “helal para kazanma”nin mesrulastirdig
piyasa ekonomisi 6vgusu dikkatleri ¢ceker. Gulen’in piyasa
ekonomisi ile ilgili goruslerini, kitabin son bolimiine sak-
lamak kaydiyla, buradaki sdylemin iki ana daman ise, devlet
ve millet’tir. Devlet kavrami Gulen tasavvurunda bir varhk
kaygis: etrafinda nasil isleniyorsa, millet kavrami da ben-
zer kaygilarin odaginda yer alir. Dahasi aym tasavvurda iki
kavramin da referansi, cift tarafhidir. Bu kavramlar bir taraf-

109 M. Hakan Yavuz, “Islam and Europeanization in Turkish-Muslim Socio-po-
litical Movements”, Religion in An Expanding Europe, haz. Timothy A. Byrnes
& Peter J. Katzenstein, Cambridge University Press, New York, 2006, s. 241.

110 M. Hakan Yavuz, “Islam and Europeanization in Turkish-Muslim Socio-poli-
tical Movements”, Religion in An Expanding Europe, s. 241 vd.

111 M. Hakan Yavuz, “Gulen Hareketi Tirk Piritenler”, Laik Devlet ve Fethullah
Giilen Hareketi, der. M. Hakan Yavuz & John L. Esposito, s. 61.

279



tan, sturekli gelecege gondermelerde bulunulup, tasarlanan
bu gelecege leke strilmeden taginmasi gereken kavramlar
olarak yuceltilirken, diger yandan bir bellek olarak gecmis
ve gelenegi de bagrinda tasir. Buna ilave olarak devlet gucu,
mesru otoriteyi temsil etmektedir, bekasi en onemli sart-
tir. Millet ise yiice’lik vasfiyla nitelenir ama su an magdur-
dur ve acilen kurtarilmasi gerekmektedir. Bunlara yeri gel-
diginde ve siklikla Islami bir sdylem eslik eder. Millilik ise
Gulen’in toplum tasarimimin her daim 6nemli olan bir bas-
ka kavramdir.

Keza, devlet ile milleti bir bittunliik icerisinde kavramsal-
lastiran Gilen’e gore millet, 6nem sirasinda devletten sonra
gelen ikinci temel unsurdur. Fert ise, bu iki kavrama kiyas-
la dnem sirasinin en sonundadir. Gulen tasavvurunda mil-
let, etnik temelde ele alinmamakla birlikte (mesela Gilen
“millet” kelimesinin ontine “Turk” kelimesini koymaktan
cogu kez kaginir),’ milleti bir immet temelinde yorum-
luyormus duygusu uyandirsa da, aslinda vurgunun Turk-
luge yapildig1 kolaylikla anlasilabilir. Burada Turkluk, Is-
lam ve Mislumanhgin kimliksel ve etnik yanini tamamla-
ma iglevini yerine getirir. Yine bu metinlerde etnik bir Turk
kimligine acikca yapilan bir vurgu gorilmez, muslumanhk
bir adim 6ndedir. Hatta Gulen metinlerini dikkatsiz bir goz-
le okunuyan kisiler, Tiirkliik ile bu etnik kimligin referansi-
n1 aldig ve daha sik ad1 gecen millet kavramimn sanki birbi-
rinden ayr iki kavram olduklar algisina bile varabilirler. Fa-
kat buna ragmen “kana ve irka dayali” gruplasmalarin millet
Y3 11k me-
selesinin gelecekte énemsiz olacagina inanan'™ Gulen’in,

icin tehlikeli ve dis kaynakh oldugunu soyleyen,

112 Fethullah Galen'in “suur alu kredisini ¢ok zengin” olarak ifade ettigi ve di-
rilince “gelecegin dinyasin yeniden sekillendirecegini” dustundaga bir Tark
milleti aciklamasi icin bkz. M. Fethullah Gilen, Kink Testi, s. 322.

113 M. Fethullah Gilen, Insanin Ozundeki Sevgi, s. 37.

114 M. Fethullah Gilen, Prizma 4, s. 42.
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yeri geldiginde Osmanlr'y1 anlatirken “genel nafusun %51
kadar safkan Turk vardir”''® ya da “saf kan 10 milyon Tark”
demekten kaginmadig: da gorilir."® “Gruplasmalar” kota
olsa da, “saf kan” bir milli birlik noktasidir. Giilen’in bu so6y-
lemden kacamadig1 anlar genelde Bat, Orta Asya, AB, Bal-
kanlar vb. politik konularin gectigi metinlerdir. Gelecek ta-
saniminda Orta Asya'daki soydaslar1 da arkaya alip Bau ve
AB ile hesaplasma dustncesi i¢inde olan Giilen,'"” Orta As-
ya'daki kaynaklarin paylasimi s6z konusu oldugunda ise ta-
rihsel ve etnik baglantiy1 ammsayarak, emperyal duygular
icerisine girer. Buradaki soylemlerde eski bir hesabin birlik-
te gorulmesi adina Tarkluk vurgusu, diger baglamlara go-
re daha aciklikla islenir. Bu metinlerdeki millet, yine stuphe-
ye bile gerek duyulmayacak sekilde anlami agik, etnik kim-
lige dayal ve din kardesinden 6nce soydas olan bir Turk
Milleti'ni isaret eder. Hatta Guilen kendisine bagh kisilerin
Orta Asya’da actigy okullan ziyaretlerinde bu “butiinlesme
istegi”nin ipuclarim goérduginu de sik sik belirtir.

Ote yandan Giilen'in tahayyul dinyasinda millet, “birbiri-
ne kenetlenmis insanlardan olusan”, farkli yerlerden gelerek
“millet evsafina haiz bir mozaik meydana getirmis”, Anado-
lu insam biciminde tarif edilir.**® Bu tarif, yine yabancisi ol-
madigimiz sekliyle, sinifsiz, ziimresiz kaynasmus bir toplu-
mun ifadesi gibidir. Ayriliklardan ziyade''® bir sahiplik his-

115 M. Fethullah Gulen, Insanin Ozandeki Sevgi, s. 166.

116 Osman Ozsoy, Fehullah Gulen Hocaefendi ile Canli Yayinda, Alfa Basim-Ya-
yim-Dagium, Istanbul, 1998, s. 25.

117 M. Fethullah Gilen, Yeseren Dasinceler (Cag ve Nesil 6), s. 108.

118 M. Fethullah Gulen, Kirtk Testi, s. 324.

119 Mesela kapitalist toplumun en onemli ozelligi olan siniflar ayrim, is¢i-pat-
ron iliskileri ya da burokrasideki stata farkliiklan Gulen'de diger meselelerin
yaminda onemli olmayan konulardir. Giilen bu alanlardaki catigmalari, uyus-
mazhklan veya hak gasplarim “kisisel hirslar’a, “az ile yetinmeme” gibi insa-
ni zaaf olarak gordugu etkenlere baglamaktadir. Sorunun bu yolla kisiselles-
tirilmesi ise, kisilerin “yola getirilmesi” veya bir sekilde diizen disina aulma-
s1 distncesini toplum ontnde mesrulastinr. Boyle mesrulasurmalarin ahla-
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siyle milli deger’ler ve milli erdem’ler uizerindeki birliktelikle-
rin alt1 6nemle cizilir. Cinkd, Anthony D. Smith’in de “milli
kimligin devamina hizmet eden islevlerden biri” olarak be-
lirttigi gibi, “milletle 6zdeslesmek, bir dava ya da bir kolek-
tifle 6zdeslesmekten daha fazlasini ifade” etmektedir.'?® Gii-
len’de her tirli unsurun millet ile 6zdeslesme tasavvuru, o
unsurlann en buyuk kolektiflik olan millete i¢kin bulunma-
sindan dolayidir. Guilen metinlerinde millet, ortak bir tarihi
mirasi ve ortak bir vatan topragim kapsadig icin, “sosyal ah-
lakin bir pargasi olan vatan ve vatanseverlik unsurlar”ni'?'
da fazlasiyla karsilamaktadir.

Fakat bu tasavvurda fertlere de bir yer bulmak gerekmekte-
dir. Bu ytiizden Giilen’in tanimina gére millet, “hane cuz’ifert-
lerinden meydana gelir (...) ev kii¢iik bir millet; millet de bii-
yuk bir hanedir.”'?? Bu haneyi devlet, mesru bir gig olarak
kusaur. Fertten baglayip devlete uzanan gug iligkisi formuli-
nu burada da tekrarlayan Gulen, kamusal alanda yasanabile-
cek etnik kimlik sorunlarim da millete ve devlete baghlik yo-
luyla ¢ozmeye calismaktadir. Islam bu amag i¢in dini bir refe-
rans olurken, bunun ahlaki bir norm haline gelmesi ise Gtilen
tasavvurunda kamusal diizeni rahatlatacak olan bir durum-
dur. Bununla birlikte, bu toplum tasariminda aile en 6nem-
li birimdir. Butin geleneksel, otoriter veya dinsel dusiince bi-
cimlerinde oldugu gibi Gulen’de aileye, temeli olusturan yap:
tast gozuyle bakar. Aile gelenegi devam ettiren, ahlaki ve di-
ni ilk elden o6greten bir isleve sahip oldugu i¢in ailenin ihma-
linin, milletin, toplumun ve devletin sonunu getirecek netice-
lere kadar gidebilecegi ongoralar. Bu 6ngorti nedeniyle Gu-

ki normlar sekline kolaylikla gelebilecegi de zaten bilinen bir seydir. Tekrar
animsamak gerekirse, ahlak otoriteye ickindir ve yeri geldiginde de bu otori-
te farkh bicimlerdeki siddete donasebilir.

120 Anthony D. Smith, Milli Kimlik, s. 247.
121 Mustafa Gunduaz, Ahlak Sosyolojisi, s. 186-187.
122 M. Fethullah Gulen, Olgi veya Yoldaki Isiklar, s. 148.
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len, vatan sevgisi ve milli diistincenin 6gretilmesini bir gorev
ve sorumluluk cercevesinde aileye yukler. Hatta ailede “mil-
li ruh meltemleri eserse”, onlarin evlatlan ve torunlan da bu
esintileri hissedeceklerdir.'? Ailenin bu sekilde milli amaclar
etrafinda cercevelenmesi, Cumhuriyet’i kuran milliyetci kad-
rolarin milli aile’yi koruma ve gelistirme hedefleriyle de uyus-
maktadir.'* Béylelikle aile, bu milli gérevleri igerisine alan
ahlaki ilkelerin de ilk elden aktaricis1 konumuna yerlesir.
Ailenin taclandirdigr bu milli gérevler, Gilen tasariminda
milli biinye’yi korumak, ayakta tutmakla mikelleftir. Bu ta-
sarimda milli buinye, bir organizma gibi tasvir edilir. lyi ter-
biye gormemis yiginlar, toplumdaki kargasa, huzursuzluk
halleri, milli degerleri reddeden sevgisiz, tarihsiz, inangsiz,
istahlarinin esiri sefil varhklar, hasim kamplann kavgala-
11 hep bu milli biinye'de tarifi zor rahneller'® acarlar.'® Gu-
len agisindan bu patolojik durum, hirpalanms ve darbe ye-
mis ama her an ayaga kalkip sahlanma potansiyeline de sa-
hip magdur bir millet tasviri ile resmedilir. Gulen bu “pato-
lojik” durumun nedenlerini, neredeyse biitin metinlerinde,
uzun uzun anlaur.'*” Ciinkii bu anlatimlarin timu, yine mil-
li biinye'nin tedavisi icin yazilacak milli recetelerin mesrui-
yetini de saglayacakur. Giilen milli btinye’yi hasta eden “pa-
tolojik” nedenleri siraladig gibi, carelerini de ayn1 6zenle si-
ralar. Buna gore, Kur'an’dan uzak milletlerin hayatinda kes-
mekeslik ve ¢capina gore anarsi vardir;'?® “ruh ve mana kok-

123 M. Fethullah Gilen, Cekirdekten Cinara, s. 58.

124 Deniz Kandiyoti, “Kadin, Islam ve Devlet: Karsilastirmali Bir Yaklasim”, Top-
lum ve Bilim, Bahar-1991, say1 53, s. 21-39.

125 Rahne: Gedik; yikik; bozuk; zarar; ziyan.

126 M. Fethullah Gilen, Buhranlar Anaforunda Insan (Cag ve Nesil 2), s. 70-72.

127 Bazlan i¢in bkz. M. Fethullah Glen, Buhranlar Anaforunda Insan (Cag ve Ne-
sil 2),s.12, 32, 60-61, 71, 76, 99; Yitirilmis Cennete Dogru (Cag ve Nesil 3), s.
132, 138; Zamanin Altin Dilimi (Cag ve Nesil 4), s. 154; Inancin Golgesinde 2, s.
96; Fikir Atlasi(Fasildan Fasila 5), s. 116; Insanin Oziindeki Sevgi, s. 91,92, 93.

128 M. Fethullah Gulen, Inancin Golgesinde 2, s. 96.
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lerimizi tahribe programlanmis ne kadar yabanci dusunce
ve anlayis varsa hepsinin isgaline son vererek mutlaka ken-
di milli hars kanavicemiz tizerine kendi dustiince tarzimi-
21 ve kendi hayat felsefemizi isleyebilecegimiz bir yol takip
etmeliyiz”;'® “gecmisten bize intikal eden topyekun tarihi
ve milli dinamiklerimiz mutlaka milli mefkuremizin ana at-
kilar olarak kullamilmalidir”;'* “dun milli varhgimiza esas
teskil eden dinamikler, yaninki varligimiz konusunda da bi-

ze 151k tutacak, amitlerimize fer verecektir”;'?' hatta:

“Millet ruhu kulakard: edilmemeli; nesillerin kalb ve ka-
falarini hedef alan bilumum talim ve terbiye muiesseseleri-
nin yabancihik hirildamalarina meydan verilmemelidir. Ba-
tinin ilim ve irfani, san’at ve teknigi alimp degerlendirilme-
li; ama, milli ruh ve milli dugtince ¢ignenmemeli, tarihi se-
ciyemiz yipraulmamah ve bunca yillik ahlak ve fazilet an-
layisimiz bin yillik dismanlarimizin levsiyyatiyla'? beca-
yis edilmemelidir... Simdi bu eski mikrop yuvalarinin de-
zenfekte edilip temizlenmeye calisildigy, fikir ve vicdanla-
rin milli ruh iksiriyle yikanip, arindinhip 6zune ulastinlma-
st dusunildagn ve yillar yih kemiklesmis bir kisim dertle-
rimizin sezilip tedavi yollanmn arastinldig su gunlerde,...
yol-iz bulup ¢ikmaga ¢alisugimiz o eski tarihi cukura, bir

kere daha yuvarlamp gitmemiz mukadder demektir.”**3

Burada da dikkat edilecegi gibi Gulen, milleti, kalturel,
tarihsel, geleneksel ve dinsel aidiyetler baglaminda ve genis
bir anlamda kaliba dékerek, milli biinye'nin yeniden dirili-
sinin mujdesini vermeye ¢ahsir. Millilik kistaslaryla bezeli

129 M. Fethullah Gulen, Kendi Dinyamiza Dogru (Ruhumuzun Heykelini Dikerken
2),s.28.

130 M. Fethullah Gualen, Beyan (Yagmur Serisi 1), s. 36.

131 M. Fethullah Gulen, Isigin Gorinduga Ufuk (Cag ve Nesil 7), s. 93.

132 Levsiyat: Kirli ve pis seyler.

133 M. Fethullah Gulen, Yitirilmis Cennete Dogru (Cag ve Nesil 3), s. 131-132.
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bu kalipta hemen hemen her davranis, tavir, dustunce ya da
her durum milli olmasina veya ne kadar milli olduguna gore
degerlendirilmektedir. Zaten bu milli vurgunun yogunlugu
esliginde milliyetci bir soylemi benimseyen Gtilen, hem ta-
kipgisi oldugu Said Nursi’den hem de diger cemaatlerin soy-
lemlerinden de aynlmaktadir.'*

Ustelik Gulen bu durumu, ilimde, kiltirde ve sanattaki
degisimi baslatacagim dusundiagu milli ronesans kavramiyla
aciklamayi uygun bulur.'® Halbuki dikkatli bakildiginda Re-
form’suz bir milli ronesans tasavvuru, tarihsel ve dini bir ge¢-
misten ginimuze gelen bellegin, mitsel ve zihinsel bir yeni-
den kesfi, gecmis ile kurulmaya cahsilan bir bellek koprii-
sunin insasindan baska bir sey degildir. Hatta Gilen “Milli
Ruh Dustincesi” bashkli bir yazisinda milli ruh’un nasil olma-
s1 gerektigini etrafhca anlatir. Katiyen feda edilmemesi gere-
ken milli ruh, dunden yarina uzanan geng nesillere, sanl gec-
misi ginumuzin idrak kutbundan bakarak, inang, dustince,
orf ve adetler ile modern ilimler ve milli kiltar cercevesin-
de belletilecektir.’*® Bu asamada gec¢mis, kiltirel, gelenek-
sel, dinsel vb. agilardan millilestirilerek yeniden yorumla-
nir, nere“den geldigimiz” milli esaslar temelinde isaretlenir.
Ugur Komecoglu'na gore bu egitim yoluyla zihinlerde uygu-
lanan tarihsel bir ¢alismadir ve Tirkluk ve Muslumanhgin
muhafazakarlik yoluyla harmanlandig bir hafizayr da besle-
mektedir."” Giilen, tipk: diger Islami yaklasimlar gibi, mo-
dernizmin akil, bilim, evrim, ilerleme, insan ile ilgili yakla-
simlarini ahlaki yozlasma ve ahlak sorunlari temelinde eles-
tirirken, modernizmin eseri olan ve etnik bir temele dayanan

134 Helen Rose Ebaugh, Giilen Hareketi / Inan¢ Tabanl: Bir Sivil Toplumsal Hare-
ketin Sosyolojik Analizi, Dogan Egmont Yayincilik, {stanbul, 2010, s. 71.

135 M. Fethullah Gulen, Yitirilmis Cennete Dogru (Cag ve Nesil 3),s. 123.

136 M. Fethullah Gulen, Yitirilmis Cennete Dogru (Cag ve Nesil 3), s. 16-17.

137 Ugur Komegoglu, “Kutsal ile Kamusal: Fethullah Gulen Cemaat Hareketi”, Is-
lamm Yeni Kamusal Yuzleri, s. 188.
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ulus devlet’i butin bu elegtirilerin disinda tuttugu da agik¢a
gorulur. Gulen’in ulus devlet ve onun etnik uygulamalariyla
(asimilasyon, homojenlestirme projeleri gibi) ilgili bir prob-
lemi gorilmez. Hatta bilakis asimilasyona ugrayan ve gesit
cesit oliimleri atlatan yine bu soylu millet'tir."®

Kuskusuz giinumiizdeki “yeniden millilesme” dusunce-
siyle yapilanlara baktigimizda, buradaki resmi baglant da-
ha acik bir bicimde secilebilmektedir. Giilen bu tasavvuruy-
la, devletin 6zellikle son otuz yilda uyguladig politikalar-
la resmi bir kopru kurmaya ¢alismaktadir. Hatta bu yiizden
cemaati vasitasiyla bu politikalan belirledigi de iddia edil-
mektedir."*® Onemli bir tespite gore de Giilen bu tercihiy-
le, dini bir hareket olarak Nur hareketini mesrulastirma ca-
bas i¢indedir.'® Dolayisiyla dini devlet yapisindan dislayan
ya da onu sturekli kontrol altina almak isteyen laik devlet ile
catismaylp, onun karsisinda mesru bir pozisyona yerlesmek
gerektiginde, Giilen acisindan bu mesruiyeti ve destegi ka-
zanmanin tek yolu milliyetcilik olarak gorulmektedir. Aym
sebeple milliligin burada, millete ve oradan da devlete bag-
lanmanin araci oldugu da soylenebilir. Fakat gecmis ve gele-
nek ile dinsel ve kultiirel anlamda kurulacak her baglantinin
devlete uzanmasi zorunlu degildir. Oysaki sosyal diizen s6z
konusu oldugunda Gulen milliyet¢iliginin esas karakteri,
mesru gucu elinde tutan devlete, Islam’dan dnce yer verme-
si ve dnemli kilmasidir. Gulen bu sekilde bir millilik dusin-
cesini devreye sokarak, kendisini bir kimlik siyaseti icerisine
birakir. Gulen’in siklhikla tekrarladigy milli ruh, milli seciye,
milli terbiye, milli mihrap, milli amac, milli biinye, milli fert,

138 M. Fethullah Giilen, Zamanin Altin Dilimi (Cag ve Nesil 4), s. 52.

139 Oral Calislar, Fethullah Gilen'den Cemalettin Kaplan'a (Islamiyet Uzerine Soy-
lesiler), Pencere Yaynlar, Istanbul, 1997.

140 M. Hakan Yavuz, “Kamusal Alanda Islam / Nur Hareketi Ornegi”, Laik Devlet
ve Fethullah Gilen Hareketi, der. M. Hakan Yavuz & John L. Esposito, gev. 1b-
rahim Kapakhkaya, Gelenek Yayinlan, Istanbul, 2004, s. 55.
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milli temayiil, milli hedef, milli sahsiyet vb. kavramlar, milli-
yetci soylemlerin imalatidir. Burada Giilen, pek ¢cok metnin-
de bilingli bir bicimde etnik kimlige vurgu yapmasa da, met-
ni dikkatlice okuyanlar millet ve millilik kavramlarimin kul-
lanihsindan Tiirkliik referansina kolaylikla ulasabilirler:

“Bahtiyar ama zulme ugramis buyuk milleti olan bizler,
inancimz, dasince ufkumuz ve milli uslibumuz, bas-
ka milletlerde olmayacak o6l¢ude, milli ruh potasinda se-
killene sekillene, islene islene dyle incelmis, dyle zarifles-
mis ve oyle evrensel degerlerle bezenmistir ki, fazla degil,
birkag celse bizimle oturup kalkanlar bu farkhiligi hemen
anlayabilirler.” 4!

Bu anlatidaki 6zne olan biz, Turk milletinden baska bi-
ri degildir. Bu tarziyla Giilen, gunumiizde ge¢misi ve gele-
nekleriyle merak ve ugrasi1 anlaminda ilgisi olmasa da onu
o6nemli bulan, dini ve kiiltari ulkenin “tehlikede olan” ve
“korunmasi gereken” degerleri olarak goriip bunu bir mil-
li kimlik etrafinda ilmekleyen tilke insanlarin beklentileri-
ne de karsilik gelmektedir. Tabi ki insanlarin bu tiirden bek-
lentilerinin bir giinde olustugunu séylemek ne kadar anlam-
sizsa, bu beklentilerin kendiliginden ortaya ¢iktigim soyle-
mekte o derece anlamsizdir. Islam’ ve Turkliugu énemli bir
sey haline getiren politikalan Giilen’in baslattig1 soylenemez
ama Gulen’in bu konuda 6nemli katkilar yaptig soylenebi-
lir. Turkiye’de millilik séyleminin igerisine din kaynakli ah-
laki kodlarin 6zenle sizmasi, hemen hemen her seyin milli
ve ahlaki acidan degerlendirildiginin/degerlendirilmesi ge-
rektiginin dusiinsel zeminini de olusturmustur. Bu asama-
nin sonrasinda da ulke icerisindeki her tarli uygulamayla il-
gili butin hususlann hem milli hem de ahlaki testlerden ge-
cirilmeye baslanmasina sahit olmaktayiz. Toplumsal hayat

141 M. Fethullah Gulen, Isign Goriindagi Ufuk (Cag ve Nesil 7), s. 24.
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orgitleyen ahlak, toplumsal simif veya statii ayrimi gozetme-
den, bir yandan hizla Islamilesirken/muhafazakarlasirken,
bir yandan da millilesmektedir. Bu ruzgarda Gilen, Cum-
huriyet kadrolarinin sosyolojik imkansizliklar nedeniyle ba-
saramadigim (ethos/ortak ahlak kurmaya ¢alisma'®?) gecmis
ve gelenek ile din ve kultiirel kodlar uzerinden, istelik res-
mi bir baglant1 da olusturarak basarmaya calisir. Bu da Gu-
len tasavvurunda Tirklik ve Islam’in, artik yeni bir ahlaki
yapida ortaya ¢ikmaya basladiginin isaretlerini vermektedir.

Diger taraftan, Giilen milligin simrlanm etraflica cizer. Bu-
na gore, milli olmayan herhangi bir sey kabul edilemezken,
milli olan/oldugu dusinilen her sey ihlal ve sizmalara kar-
s1 “bir kita sahanhig1 prensibiyle” korunmalidir.'* Boylesi-
ne bir koruma s6z konusu oldugunda bildik bir refleksle Gu-
len, zihinlerde simir tafirine uyacak vatan kavrami isleme ko-
yar. Gecmis ve gelenek arasindaki baglantida vatan kavrama,
kutsallarla cevrili toprak parcasi anlaminda, millilik dusin-
cesine ahlaki bir 6ge olarak eslik etmektedir. Nitekim, Islam
dusiincesinde de vatan kavrami, millet ve tilke sevgisi esligin-
de, “atalardan emanet alinan”, ne pahasina olursa olsun ko-
runmasl gereken ve savunma vazifesi yerine getirildiginde de
“ahlakli insan” olmanin gostergesi olarak hem milli, hem de
dini (farz olan) bir gorev biciminde aciklanmaya cahsilir.'
Bu yiice vazife de milli inkisafin gerceklesmesi icin gayesizlik-
ten kurtanlacak genc kusaklarin omuzlanna yiklenir.' Keza
Gellner'in de uyardig1 ve Emile Durkheim’dan beri bildigimiz

142 Serif Mardin bu durumun sonucunu “*Cumbhuriyetin cansiz ahlaki mesaji”
seklinde ifade eder. Bkz. Serif Mardin, Turkiye, Islam ve Sekularizm, lletisim
Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 189.

143 M. Fethullah Galen, Yitirilmis Cennete Dogru (Cag ve Nesil 3), s. 43.

144 1. Agah Cubukcu, Islam'da Ahlak ve Manevi Vazifeler, Diyanet Isleri Baskanl-
1 Yaywnlari, basim yeri belirtilmemis, tarihsiz, 84-86, Osman Pazarl, Islamda
Ahlak, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1980, s. 321-323.

145 M. Fethullah Gilen, Buhranlar Anaforunda Insan (Cag ve Nesil 2), s. 88.
288



gibi, toplumsal olanin din tarafindan kutsallastinlmasi, dinin
dogasimn temel bir geregidir."* Cunka din, uhreviyatim top-
lumsal olan tizerinden somutlastirmaktadir. Boylelikle burada
Maurizio Viroli'nin kahramanhk ve kutsalliklarla dolu bu dili
kullanarak sdylemsel anlamda yurtseverligin millilestirilmesi-
nin, politik bir ingaat oldugu yonindeki tespiti de 6nemli ha-
le gelir.*”” Bilindigi gibi, ulus devletlerin kurulmasyla birlik-
te, vatan topragina kahramanlik sembolleriyle dolu millet fak-
torinan etiketlenmesi zor olmamistir,

Dolayisiyla, Giilen’in Islami literatiirde yer alan “vatan sa-
vunmasinin faziletleri’nden'® milli sinirlar dustncesi gibi
etnik bir vurguya ulasmasi, politik olmasinin yaninda asil
olarak toplum tasarimi icindeki ahlaki bir insaattir. Bura-
da Gulen vatan etrafinda kiimelenen millet dusiincesini, ka-
musal alandaki ahlaki dizenin sartlarindan biri seklinde ele
alir. Boylelikle degerler sistemindeki ahlaki bir degisim so-
nucunda vatan dasincesi, milletin yasadig toprak parcasi
olmaktan c¢ikip, her ne pahasina olursa olsun savunulmasi
gereken kutsal bir toprak par¢asina donusur. Vatan toprag-
na baglihktan tireyen yurtseverligin milliyetcilige evrilme-
si ise, politik bir insaattir. Bu ytizden hemen hemen her seyi
millilestirip, devlete hizmet etme seklini bir ahlaka donts-
tirmeye calisan Gulen’in toplum tasarimi, milli hassasiyet-
lerle doludur. Mesela, milletin degisik bir cehalet girdabrna
girdigine inanan Gulen “milli dusiinceyi ¢ignemek, milli se-
ciyeyi asindirmak ve butun buttn fazilet ve ahlaktan siynl-
mak suretiyle ‘cagdas uygarlik duzeyine’ ¢ikacaklarini zan-

146 Ernest Gellner, Milliyetcilige Bakmak, cev. Simten Cogar & Saltuk Ozerturk &
Nalan Soyarik, lletisim Yayinlan, Istanbul, 1998, s. 90.

147 Maurizio Viroli, Vatan Askt, cev. Abdullah Yilmaz, lletisim Yayinlar, Istanbul,
1997,s. 153 vd.

148 1lgili metinlerde genelde Peygamber'in su hadisi 6rnek olarak verilmektedir:
“Bir gun ve bir gece sinirda nobet tutmak, gindizleri orug tutmaktan ve ge-
celeri ibadet etmekten daha hayirhdir.” Aktaran, 1. Agah Cubukgu, Islam’da
Ahlak ve Manevi Vagzifeler, s. 84-85.
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nederek, milli ruha en amansiz darbelerin” indirildigini s6y-
ler." Bu didaktik dil, Gulen metinlerinin ruhuna islemistir:

“Bu ¢ok énemli ve alemsumal hedefi yakalamak i¢in de,
milletge; ilmi, i¢ctimai, iktisadi ve sinani bir giizergahin ta-
kip edilmesi, milli yapinin kendi hususiyetleriyle bir kere
daha gozden gegirilerek saglamlastinlmasi,...millet ve ida-
reci mitnasebetlerinin sanl ge¢misimiz ¢izgisinde yeniden
ele alinmasi, halkin rehberlerini saygiyla selamlayip onla-
ra temenna durmasi, rehberlerin de arkalarindaki kitleleri
samimiyetle kucaklamas; gii¢ ve kuvveti temsil edenlerin,

millete, milletin de onlara giivenip itimat etmesi sarttr.”'>°

Gilen’in boylesi yaklagimlari, evrensel manevi unsurla-
11 seferber etme girisimi icerisinde “6z olarak kapsayic1” bu-
lunup, “tek bir milli kaltar, miras ve kimlige bagh” olmadi-
g1 ileri surilse de,’! gortilecegi gibi burada, milli hassasiyet-
ler temelinden yiikselen deger ytuikla bir dil hemen segilebi-
lir. Sanh gecmisi yeniden diriltmek adina halkin rehberlerini
sayglyla selamlayacagi, arkasinda kitlelerin bulundugu reh-
berlerin de onlar sefkatle kucaklayacagina dair bir tahayytl,
fazlasiyla otoriter ve idealisttir. Toplumu herhangi bir etnik/
inang talebi olmayan “arkadaki kitle” tammyla simfsiz ve
zumresiz, yani homojen olarak goéren bu yaklasim, milli de-
gerler soz konusu oldugunda bu yigin’dan harekete gecme-
sini de ictenlikle beklemektedir: “Bitun dini ve milli deger-
lere sahip ¢ikmamiz, yabancilasmamn her cesidine kars: ha-
zirlikli bulunmamiz ve ¢evremizde de, yeniden kendilerini

149 M. Fethullah Gulen, Buhranlar Anaforunda Insan (Cag ve Nesil 2), s. 99.

150 M. Fethullah Gulen, Giinler Bahan Soluklarken (Cag ve Nesil 5), s. 39.

151 Ilan Williams, “Farkh Seslere Ahenk Veren Bir Hareket: Kuresel Egitim ve
Dinleraras: Sosyal & Dini Degisim Modeli Olarak Fethullah Gulen Hareketi-
nin Onemi -Ingiltere’den Bir Perspektif-", Gitlen Hareketi Incelemeleri 1: Giilen
Hareketi / Farkh Seslerin Ahengi, haz. Seyit N. Erkal, Isik Yaymlari, Istanbul,
2009, s. 64.
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insa etme dusuncesini uyarmamiz, bu yeni dirilis i¢in mil-
1i bir vecibedir.”'5?

Dolayisiyla, kamusal alandaki digsal gerceklikleri degistir-
mek i¢in din ve milliyetcilikle beslenip hayat bulan boylesi
hassasiyetlerle yiklii ahlak normlarindan yola ¢ikinca, mu-
hafazakarlasmamn butiin toplumsal simiflarin yiice deger’i ol-
dugu gunumuz Turkiye’sinin bir portresine de ulasiyoruz.
Oyle ki, ulke insamimin gecmis 6zlemi ile gelenek askinin,
resmi bir soylem yoluyla gunltik dile sizmis olmas, sivilles-
me, birlikte yasama ve bireysel 6zgurlitkler adina olumsuz bir
durumdur. Bu sizintinin bir ahlak normu sekline biriinmesi
de Turkiye’de (hi¢ sonu gelmeyen) olaganiistii durumlar hali-
nin devamina biiyuk katkilar saglayacag da bilinmelidir. Bu-
nun goruntasi, daha fazla otoriterlik ve her an fasizme doni-
sebilecek (belki de donismiis olan) insan potansiyelinin da-
imi varhigina isaret eder. Butin bunlardan sonra ise, bu dii-
sunceyi ahlaki normlara dénustirmis insanlarla dolu bir l-
kede, vatanin savunmasi veya herhangi bir givenlik sorunu
icin “farkh dusinenlerin ortadan kaldinlmas: gerektigi” fik-
rinin garip karsilanmayip, ustelik en degerli faziletlerden biri
oldugunun kamuoyunda her firsatta belirtildigini gérmek de
sagirticl olmamahdir. Canki bugun Turkiye'de kirmizi ¢izgi-
ler'le ifade edilen herhangi bir meseleyi tartismak bile, sizin
kolaylikla vatan hainligi ile su¢lanmamzi saglayabilir.

Ote yandan, Kirt sorunu séz konusu oldugunda aym kir-
miz1 cizgiler dusuncesi Giilen'de de mevcuttur. Giilen i¢in
Kirt sorununu, oncelikle bir teror ve givenlik sorunudur.
Aslina bakildiginda Gulen’in Kiirt meselesine dair ¢ozim
yollar devletin eski ve yeni mevcut uygulamalarindan fark-
l1 da degildir. Gilen bu sorunun ¢ézim yollarim gosterir-
ken iki kavrama oncelik verir. Bunlardan ilki devlettir. G-
len’in Kurt sorunu konusunda, yine kendisine has bir soy-

152 M. Fethullah Gilen, Zamanin Altin Dilimi (Cag ve Nesil 4), s. 149.
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lemle, devlet uizerinden urettigi ¢6ztim yolu, iki yonludir.
Birincisinde, devlet olarak yapilamayanlar, devletin sefkatli
elinin gecikmis olmas ve yore halkinin kucaklanmast soyle-
mi agirhkl olarak yer alir:

“Keske, o bolgeye gonderilen muallimler, bugtn dinyanin
dort bir tarafina ciddi fedakarlhklarla hicret eden gonulla-
ler gibi, donmemek, orada 6lmek ve oraya gomulmek tizere
gitselerdi. Keske o halkin karakterini ¢ok iyi bilen, ¢ok cid-
di bir empati miilahazasiyla onlar1 dogru okuyan ve ona go-
re muamelede bulunan vaizler gonderebilseydik. Keske her
koye olmasa bile birkag tanesine bir saghk memuru, pratis-
yen hekim gonderebilseydik de okullardaki saghk dersleri-
ni onlar verseler; hem mesleklerini icra etme yoluyla hem
de okuttuklar cocuklar vesilesiyle ailelerin icine girseler ve
kendilerini ifade etselerdi. Keske halki 6yle kucaklayabile-
cek adliyeden insanlar ve mulkiye memurlan génderebil-
seydik. Keske evleri teker teker gezip toplumun dertlerini
dinleyen ve giivenin teminati olan emniyet memurlar gon-
derebilseydik. Boylece bagkalarinin halk: idlal etmesine fir-
sat vermeyecek sekilde butun sizma kanallarim kapatsay-
dik. Otuz sene degil, on sene evvel bile ulkeyi idare edenle-
rin akli bu ise erseydi ve bunlar bugine kadar gerektigi ol-
¢ude yapilabilseydi, bugtn o problemler kékunden kuru-

tulamasa da en aza indirilmis olacaku.”'>3

Ikincisinde ise Gulen, “mubarek vatanin parg¢alanmasi
tehlikesi karsisinda” askeri tedbirleri yeterince alamayan,
orduya kizmaktadir: “... Ayiptir bu, ardir, otuz senedir dag-
daki bir avug sakinin hakkindan gelemiyorsun.”*** Gérul-

153 M. Fethullah Gulen, “Teror ve Izdirap”, 24.10.2011, http://tr.fgulen.com/con-
tent/view/19767/17/

154 M. Fethullah Gulen, “Teror ve lzdirap™, 24.10.2011, http://tr.fgulen.com/con-
tent/view/19767/17/
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dugu gibi Gilen’in devleti ayrica, baba figiirine yakisan bir
devlettir. Halkina sefkat gosteren ama aile i¢inde huzuru
bozdugunu dusunduklerine kars1 da zamaninda ve gerekli
sertlikte karsihk veren bir devlet motifi, Gulen metinlerinin
ruhuna islemistir.

Giilen 30 y1ldir devam eden olaylarin iilkedeki huzuru or-
tadan kaldirdigim soylerken, ¢oztime yonelik ikinci kavrami
da din kardesligi olarak aciklar. Burada asli gorev yine dev-
let dusmektedir. Yani devlet politikalan ve 6nculuginde Is-
lam tzerinden olusturulacak bir din kardesligi ile yore insa-
n1, teror belasindan kurtarnilacakur. Sonrasinda Gilen, te-
ror ve Islamiyet sarkacinda seyreden bu din kardesligi du-
stincesinin fikri ingasina girisir. Oncelikle Giilen icin, duan-
yadaki Miuslimanlarin terére bulasmasinin nedeni, “Mark-
sistce bir yaklasimla, hedefe varmak i¢in her vesileyi mesru
saymalarinda”dir."® Hatta 11 Eylul 2001’den bir giin son-
ra New York Times’a verdigi tam sayfa ilanda yapilan terorist
saldiny1 kinar ve yapilanlann Islamiyet ile hicbir ilgisi olma-
digin1 beyan eder.’*® Gunimuzde bir takim mucadeleler adi-
na yapilan canli bomba eylemleri ise, “din-i mubin-i Islam’la
test edilen bir akil asla ve kat'a bu isin i¢inde degildir”;' te-
ror Islami gayede vasita olmadipy gibi, Islam “cana kiyanla-
rin Cehennem’de ebedi kalacaklan tehdidinde bulundugu
icin”, Gulen’e gore Musliiman terorist olamaz.'*® Oncelikli
olarak, sadece Tirkiye degil tim dunyadaki duruma yénelik
olarak teror ile Islamiyeti iyice ayiran ve “Islami terér” ya da
“Islamc teroristler” gibi tammlamalar asla uygun bulmayan
Gulen, bu tir eylemlerle Muslumanlarin sorunlarinin ¢ézil-

155 M. Fethullah Galen, Insanin Oziindeki Sevgi, s. 219.

156 Helen Rose Ebaugh, Giilen Hareketi / Inan¢ Tabanli Bir Sivil Toplumsal Hare-
ketin Sosyolojik Analizi, Dogan Egmont Yayincihk, Istanbul, 2010, s. 69.

157 M. Fethullah Gulen, Kalb Ibresi, s. 203.

158 Nevval Sevindi, Fethullah Gulen ile Global Hosgorit ve New York Sohbeti, Timas
Yayinlan, Istanbul, 2002, s. 27-29.
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mesinin miimkun olmadigin, bunlara bulasan insanlarin da
“Misliman kalmasinin zor” oldugunu agiklar.’® “Hakiki
Musliman”in kesinlikle icerisinde yer almayacag terér kav-
rami iizerine insa ettigi soylemini Guney Dogu sorunu icin
de kullanan Gulen, “bolge terdr orgutiinden tamamen kopa-
cagindan ve boylece teror orgutinin gicint butin biitin
kaybetmesine vesile olacagindan” korkuldugu icin, “terér
orgutinun asil merkezlerinin de basortustinin serbest bira-
kilacak olmasindan endise duydugunu”'®® sgyler.

Ashina bakilirsa, Gulen’in teror kavramina kars: gelistirdi-
gi bu din kardesligi soylemi, bolgede etnik kimlik politikala-
rinin yarattigl parcalanmishg Islamiyet tizerinden toparlama
arayisindan baska bir sey degildir. Diger bolgelere nazaran,
Guney Dogu cografyasindaki feodal, sert muhafazakar yap:
ve dinin birlestirici olabilme potansiyeli dustinuldiaginde,
Giilen agisindan ¢oziimiin dogrudan bu kavram olarak go-
rulmesi de dogaldir. Burada Gulen'in fark edemedigi sosyo-
lojik gergek, gunimiizde kimligi olusturan 6geler icerisinde
ethnicity-etnisitenin de artik inan¢ kadar énemli oldugudur.
Dolayisiyla insanlar, dini anlamda bir baskiyla karsilasma-
diklan, ibadetlerini engelleyecek/ortadan kaldiracak bir teh-
didin de s6z konusu olmamasi sebebiyle, dncelikle tehlikede
oldugunu dusundiikleri diger kimliksel 6genin korunmasina
yonelik bir micadeleye girismektedirler. Bu mticadelede din/
ummet kardesligi geri planda kalmakta, merkezi otorite tara-
findan arzu edilen birligi ve huzuru saglayacak, etrafinda ke-
netlenme yaratacak bir kavram olamamaktadir.

Giilen’in Kurt sorununa bakiginmin son parcasinda, dis giic-
ler ve Turkiye’nin bolgede buyuk bir glic olmasim isteme-
yenlerin oyunlan yer alir. Gillen “Ermeni’ye ¢anak tutup,
guneydogudaki eskiyaya yesil 151k yakanlarin da” bu guc-

159 Nuriye Akman, Gurbette Fethullah Gilen, Zaman Kitap, Istanbul, 2004, s. 25-26.
160 M. Fethullah Gilen, Vuslat Mustusu, 207-208.
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ler olduguna inanir.'®" Gulen’e gére tipki 27 Mayis 6ncesin-
de baglayip, 1980 darbesine kadar gecen sturecte oldugu gibi
dinden bugtine ser gugcleri, “bir tarafta bazilanmi tahrik edip
sokaklara salarken beri tarafta da onlara karsi cikanlabile-
cek baskalarimi kiskirtmis, digerlerine saldirtmis ve insanlan
kars1 karstya getirip vurusturmus; boylece kendi menfaatle-
rini elde etmeye calismislardir.”'®? Buradaki muhafazakar al-
g1, Turk politik kilturtinin icine islemis “tim musibetlerin
dis kaynakl olduguna” dair sarsilmaz inancin gorinir hali-
dir. Bu muhafazakar akil yturtutme, yaygin olarak, toplumsal
sorunlarla bas edemedigi her durumda, sorunlarin nedenle-
rini kendisinden uzaklastirma amaciyla boylesine bir kacis
soylemini iglevsel bulur. Ustelik sorunlarin asil kaynag sinir
disinda olarak gorualdukee, hem icerideki milliyetgi potansi-
yel her daim sicak tutulabilmekte, hem de ¢6ziilemeyen so-
runlarin yaratacag olasi toplumsal baskilardan ve bu prob-
lemler i¢in harcanacak enerjiden de muaf olunmaktadir.
Diger taraftan Gulen milliyetciligini bir de egitim agisin-
dan ele almak gerekirse, Guilen’de modern egitim, milli ruh,
milli sahsiyet, milli biinye, milli terbiye, milli istikbal etrafin-
da orgtitlenen ve bunlara sahip fertler/dimaglar yetistirmek
amacini tasiyan bir bicimlendirme surecidir. Giilen bu milli-
lik vasiflarini yeterince yerine getirmedigi i¢in, devlet okul-
lartnin bugunka durumunu begenmez. Cinki o “milli mih-
rabi ilelebet koruyup kollayacak milli fertlere ihtiya¢” oldu-
gunu dusunmektedir ve devlet okullar verdikleri egitime
bakildiginda bunun i¢in yetersizdir.'®® Gilen'de egitim, gec-
misin kaynaklarindan beslenip, gelecege uzanmals,'®* milli

161 M. Fethullah Gtilen, Zamamn Altin Dilimi (Cag ve Nesil 4), s. 139.

162 M. Fethullah Gilen, “Teror ve lzdirap”, 24.10.2011, http://tr.fgulen.com/con-
tent/view/19767/17/

163 M. Fethullah Giilen, Buhranlar Anaforunda Insan (Cag ve Nesil 2), s. 87.

164 Gegmis ile gelecek arasinda hem milli hem de kesintisiz bir kopri kurma soz
konusu oldugunda Yahya Kemal Beyath'nm anla “koku mazide ati” deyisi,
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plan ve dustuinceler etrafinda milli amaclar tasimalidir. Gu-
len’in milli amaglardan bir kast1 da ¢agin liderligini yakala-
mak, gelecegin Buyuk Tirkiye’sini'®® kurmakur.'®® Bunun
icin de kapitalizm, dini ve ahlaki torpulerden ge¢irilmek
kaydiyla, ekonomik kalkinmanin vazgecilmez araci pozis-
yonuna yerlesir. Ciinka Gulen’de serbest piyasa ekonomisi-
nin savunusu da milliyetcilik temellidir. Giillen zamaninda
“dunya liderligi” yapmis bir ecdadin torunlarinin, milli ve
ahlaki bir diizenlemeyle, yeniden duinya lideri olabilecegine
gonulden inanir. Bunun i¢in de asla tembellige ka¢madan,
kanaat getirerek ve Allah yolunda hizmet ettigimizin bilin-
cinde olarak yilmadan calismak gerekmektedir.

Burada dikkat cekici nokta ise, calismanin énemini her fir-
satta dile getiren Gulen’in ginumuz sartlarinda ¢cahsmak i¢in
nasil is bulunabilecegine, nasil yeni is alanlan yaratilacagi-
na, milkiyete veya issizlige dair, soyut bir Islam iktisadindan
baska, hi¢bir agiklama yapmamasidir. Bu agiklamalar da ken-
di toplum tasannmindan izlerle doludur. Gulen’in Islam ikti-
sad1, mitkemmeliyetini iki sartta baglar. Birincisi, Islam’m ic-
timai olarak hayata gecirilmesi, ikincisi de Islam ekonomi-
sinin tam anlamiyla uygulanmasidir. Bu iki temel sarta, bir
ictnct kosul olarak tasanmin hem miman, hem de devam
ettiricisi olarak miimin eklenir. Oyle ki, Gulen'deki iktisat an-
lay1s1, comert, hak ve hakkaniyet bilen, faiz nedir bilmeyen,
haram yemeyen, sabir, vicdan, merhamet ve takva sahibi, fe-
dakar muminlerle doludur. Gulen egitiminin bir ¢iktis1 ola-
rak tasarlanan bu mumin tipi, ekonomik sistemin manevi-
yatla yogrulup bicimlendirilerek tesisini saglamakla da mu-

Fethullah Gulen tarafindan da siklikla yinelenir. Zaten bu deyis, Turk muha-
fazakar literatiriiniin 6nemli referans deyislerinden de birisidir.

165 Fethullah Gilen’in “Bayuk Tarkiye Rilyasi”m anlattg bir bolium icin bkz.
Ahmet Ozer, Pensilvanya Gunligi / Stradisi Bir Gunlik Denemesi, Ufuk Kitap,
Istanbul, 2006, s. 329-330.

166 M. Fethullah Gilen, Giinler Bahan Soluklarken (Cag ve Nesil 5), s. 39.
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kelleftir. Zaten Gulen'in, bir toplumsal-ekonomik sistemden
ziyade, insani hirs ve zaaflardan ibaret gérdugu kapitalizmin,
Islami maneviyatla dizginlenebilecegine dair sarsilmaz inan-
c1, bu miimin portresindeki ortaya ¢ikma ihtimalinin yaratn-
g1 heyecandan kaynaklanmaktadir. Boylece Gulen’in toplum
tasanminda, insanlar ne kadar gercek Islam dairesi icerisine
girerlerse, sorunlar da aym oranda azalir.

Dahasl, Islam’da ekonomik esitsizligin varhgina delalet
eden zekat ve sadaka mevcutken, zengin ile fakir varken ve
ayrimi mesru olarak gorulurken, Gulen Islam'da “ezilenler
ve imtiyazhlar seklindeki tabiata ve fitrata zit bir siniflasma-
mn hi¢ olmadigini” beyan eder.’®” Hatta Allah “isterse piya-
sayl, pazan altust eder”,'® keza milk O’na aittir. Boyle ol-
dugu icin de Islam iktisady, ilahi bir sistemdir. Ayni sekilde,
olumlu bir diinyada mal ve mulk tizerinde hakimiyet iddia-
sinda bulunmak gecici bir hevestir. Gulen, buradaki sorunu
yine ideal insan/mumin vasitasiyla ¢6zmus gibidir. Ctnki
sorunun formulini, “mesru biitun isteklerinde” patron is-
¢inin yaninda olacak; is¢i de “servet ve patron dismanhgin-
dan uzak” duracakur, biciminde basitce 6zetler.'® Oysa Gii-
len’in asil sorunu, dretim ve tiketim sistemiyle birlikte ge-
len kapitalist ahlakin (ya da ahlaksizhigin) dini ve milli bir
sekle nasil sokulabilecegiyle ilgilidir:

“Evet ziraat modernlestirilmeli; ticaret -mesru ¢izgide— ca-
gn icaplarina gore islah edilmeli; buytk sanayiye giden
yollardaki tikanmikliklar agilmali, ama butin bunlardan ev-
vel ve mutlaka, o millet fertleri, dekolte diisiincelerden

70

kurtarilmali; onun ars-1 ismetine'’® uzanan seytani el ve

kulaklar kopanimali; asirlardan beri ‘garbin kanh kabusuw’

167 M. Fethullah Gulen, Enginligiyle Bizim Dinyamiz -Iktisadi Miilahazalar-, s. 49.
168 M. Fethullah Gulen, Enginligiyle Bizim Diinyamz -Iktisadi Miilahazalar-, s. 278.
169 M. Fethullah Gulen, Cag ve Nesil 1, s. 99-100.

170 Ars-1 Ismet, Milletin iffet semasi.
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altinda ruhunu saran hafakan ve cinnetlerden hilas edilme-
li ve ‘gok kubbe’si altinda, kendi ibrisim ve kendi kanevige-
leriyle, kendi diinyasina ait motifler ortaya koymasina im-

kan ve zemin hazirlanmahdir.”'”’

Ayni nedenle Gulen, kapitalizm/kiiresellesmenin imkan-
larindan yararlanmay1 milli bir gérev bigiminde gérur. Fa-
kat burada Gulen'in fark etmedigi bir toplumsal gerceklik
daha mevcuttur. Milli kalkinma ve milli sermaye yedeginde-
ki “millet icin ¢alisma”, vatandaslarin milli motivasyonlari-
nin sicak tutma adina kullanilan bir ulus devlet sloganidir.
Esasen milli sermayenin, kuresel sermaye ile yer degistirdi-
gi gunimuzde, boylesi bir diistincenin yeniden ahlaki ilkele-
re donusmesi durumda, kapitalizme ait butin sémira yolla-
rina rahat bir nefes alma sansi da dogcaktir. Buna gore calis-
ma, bu calisma ile milli kalkinmaya destek verme gibi caba-
lar “olumlu davranis” seklinde tarif edilse de, adalet duygu-
lan bir sekilde zedelenmis ve bir takim korkular ya da kay-
gilarla ayakta tutulmaya ¢abalanan insanlarin, nasil ve hangi
sartlarda “ahlaklh bir diizen”de yasadiklanna dair verecek ya-
nitlan her zaman bulunmayabilir? Din manevi bir durumun
ifadesi oldugu icin, bu sorulara yanit veremeyecektir. Bilindi-
gi gibi adalet de, sosyal ahlaka ait bir kavramdir.'’? Ve adalet
duygusu ne derece saglamlastinlip, gelistirilirse sosyal ahlak
da olumlu anlamda o derece gelisecektir. Halbuki, her konu-
daki adalet duygusu delik desik olmus bir toplumda, dige-
ri'ne kars1 milli duygular cabucak harekete gecirilebilse de,
calisma ahlaki tizerinden milli bir kalkinma saglamamn ay-
n1 derecede kolay oldugunu séylemek kuresel ¢agda zordur.

Millet, vatan ve milliligin Gulen dastincesindeki 6énemi,
kamusal alandaki ahlaki diizenlilik agisindan ge¢misin/top-

171 M. Fethullah Gulen, Buhranlar Anaforunda Insan (Cag ve Nesil 2), s. 109.
172 Mustafa Gunduz, Ahlak Sosyolojisi, s. 210-212.
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lumsal hafizanin ve gelenegin yeniden duzenlenmesi/yo-
rumlanmasiyla ilgilidir. Burada millet, vatan ve millilik gi-
bi ortak payday: olusturan kavramlar uzerinden devletle,
en azindan soylemsel anlamda ve ona yaslanarak, resmi bir
baglant1 olusturma isteginin de sivrildigi goralur. Boylelik-
le Guilen hareketinin giderek daha fazla milliyet¢i bir ha-
le gelen Tiirk Islamrm'” (milliyetgilesen Islam), diger Isla-
mi hareketlere nazaran daha yogun ve her farkl iletisim ka-
nallar1 yardimiyla da yaygin bir sekilde isleyerek, fikirsel an-
lamda besledigi de ortaya ¢ikti. Ustelik Gillen metinlerinde-
ki bu milliyet¢i soylemin 6zellikle “ulusal ¢ikarlar”, “bolin-
me”, “dis gucler”, “hach zihniyeti” vb. meseleler soz konu-
su oldugunda milliyet¢i erdemleri 6n plana cikarip, yer yer
sertleserek 1rkci dile ince katkilar yaptigi da gorulebilir. Hat-
ta giinlik hayatta hemen hemen her durumda karsilasabile-
cegimiz 1rkci dgelerle donatilmis olan bu séylem bigimleri-
nin, artik siradanlastigi da bir baska gercek olarak 6numuz-
de durmaktadir. Bunun sosyal ahlaki ilgilendiren tarafin-
da insanlann yasayislan ve sosyal iligkilerinde kars: karsiya
kaldiklan normlarla yuz yiize geliyoruz. Oyle goriniiyor ki,
burada asil sorun, bu séylemin kamusal iligkilere giren ak-
torler ustitndeki ahlaki etkisidir. Giilen’in vatan ve millililik
dustncesi, hem kurdugu resmi baglantiyla, hem de dini ta-
rafiyla aslinda insan iligkilerinde farkli olan her turlu disin-
ceyi dislayan bir otoriteyi de beslemektedir. Islam ve millilik
gibi tekg¢i yapilardan ¢ikip, cogulcu ve demokratik bir sosyal
ahlak olusturmanin gugluga sadece Giilen’in degil, hepimi-
zin sorunudur. Keza, Giilen icin demokrasi ve ozgurlukle-
rin de bir sinin vardir:

173 lIslam’in evrensel prensipleri ile pratiklerinin Arap, Iran ve Tirkiye ornekle-
rinden yola ¢ikilarak incelendigi ve “Turk Islam™mn tarusildigy bir makale
i¢in bkz. M. Hakan Yavuz, “Is There a Turkish Islam? The Emergence of Con-
vergence and Consensus”, Journal of Muslim Minority Affairs, cilt 24, say1 2,
Ekim 2004.
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“Demokrasi, ozgurlukler sistemidir. Fakat, farkhh konum-
da, farkl goruste, insanlar olarak bir arada yasamak zorun-
da oldugumuz i¢in, 6zgirluklerimizin bitis noktas, baska-
simn ozgiirliklerinin bagladigy yerdir. Halkimizin kabul et-
tigi degerler, baz1 ahlaki normlar ve milli bekamiz ve tilke
butanlagiinu ilgilendiren konular, 6zgurlukler i¢in sinir
degil, onlar1 kullanmada birer 6l¢tt olarak kabul edilmeli-
dir. Yoksa, anarsi dogar ve anarsik bir ortamda en temel 6z-

girlikler bile kullanilamaz.””*

Gulen halkin degerleri, baz1 ahlaki normlar, milli beka ve
ulke butinligunun ozgurlukler igin simir olmadigim soyle-
se de, bu kavramlastirmalann timu 6zgurlik/serbestiyet si-
nirlanm kahn cizgilerle ¢izen ideolojik fir¢alardir. “Onlan
kullanmada birer 6l¢i” biciminde ifade edilen durum bile,
bireylere nelere gore ve nasil hareket etmeleri gerektigini sii-
rekli ogutler. Olgii agilirsa, ebedi korku anarsi bizleri bekle-
mektedir. Belirtmek gerekir ki, Gilen metinlerinin insanla-
ra cekici gelmesinin nedenleri de zaten burada yatmaktadir.
Guilen okuyuculan, artik neredeyse amenti olmus hosgoru,
diyalog, demokrasi kavramlan ile modern olma ihtiya¢larim
karsilarken, bir taraftan da dini ve milli hissiyatlarina terci-
man olan metinlerin efsinu i¢indedirler. Gilen’in diger Isla-
mi yaklasimlardan farklilig1 da bu noktada sekillenir. Ctunku
Gulen dini, geleneksel ve muhafazakar bir cevre icinde yasa-
y1p, aym zamanda modern diinya'nin kavramlarini da sahip-
lenen bir kitleye (6zellikle yeni orta sinifa) hitap etmektedir.
Opysaki Gulen’in 6nemli ozelligi, milli ruh, milli terbiye, milli
bunye, milli hassasiyetler gibi kavramlar ile cogulcu, demok-
ratik, birlikte yasama istegi sdylemleri arasindaki uyusmaz-

174 Mustafa Armagan & Ali Unal, Medya Aynasinda Fethullah Galen / Kozadan Ke-
lebege, der. Mustafa Armagan & Ali Unal, Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi Yayin-
lan, Istanbul, 1999, s. 76. Kitaptaki bu bolum Hulusi Turgutun M. Fethullah
Gulen ile Sabah gazetesinde yaptig1 roportajdan ahnmisur. Sabah, Ocak 1997.
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lik esliginde, milliyetci bir dille, milli bir 6z/biinye’den yola
ctkmanin gercekte dislayic1 bir séylem oldugunu fark ede-
memesi/etmek istememesidir.

Kiresel ile yerel arasinda kalms bir Turkiye’de bu dislay:-
ctlik sorununun nasil ¢oziime kavusturulacag tarusmali olsa
da, otorite sahiplerinin tulke icerisinde muktedir olduklar1 ve
bu dini, milli ve ahlaki baraj islevsel bir bicimde devam ettigi
stirece bu sorunu ¢ok da dikkate almayacaklar: tahmin edi-
lebilir bir durumdur. Burada bir baska sorun da, pek ¢ok ne-
denle giderek Islamilesen, Islamilestigi oranda muhafazakar-
lasan ve yine ayni oranda da milliyetci ideolojinin sarmal-
na takilan Turkiye toplumunun kendisine érdugu bu kat
duvarlarin icerisinde yasadig1 ahlaki bunalimi nasil atlataca-
g1 uzerinde dugimlenir. Bilgilerimiz ahlaki sorunlarin daha
fazla ice kapanarak degil, bireylerin énundeki zorba engelle-
ri kaldirarak, Turkiye agisindan tartismali kavramlar da olsa-
lar, cogulcu, demokratik ve 6zgurlukeii uygulamalarla hafif-
letilebilecegini sdylemektedir. Fakat yine de, ilkesellik ve tu-
tarlihk anlaminda, her turlii ahlaki yozlasmanin icerisinde
yasay1p, kendisini bunlarin disinda zanneden tulke insanlari-
nin kirlenmemis ve mesru bir aray1s vasitasiyla dini ve milli
bir ahlak algisina tutunmalar da o derece anlasilabilir (anla-
yisla karsilamak degil) bir olgudur. Iste cemaatlesme, cemaat
tyeleri i¢in, bu mesru siginaklardan biridir ve simdi cemaat-
lesme aracihigiyla bir toplum tasarimi merkezli sosyal ahlakin
nasil kurulmaya calisildigina artik bakabiliriz.

Batililasmaya karsi giivenli bir siginak:
Cemaatlesme

Islam dini, dayanisma ve yardimlasmaya 6zel énem ve-
ren bir dindir. Bu nedenle Musliimanlarin dayanisma ve
yardimlasma icerisinde olmalari, dinin geregi olarak ele ali-
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nir. Yardimseverlik ise dayanismanmin gostergesidir ve dinin
motifledigi anlamlar dinyas: icerisinde sevabinin, ¢ok ol-
duguna inanilir. Ayrica inancin gerekliligi sonucunda ayni
dine mensup olanlar arasinda yardimlasma ve dayanisma-
nin saglanmasi, ahlaki bir davrams sekli olarak goriilmekte
ve ogutlenmektedir. Bunun da etkisiyle Islam toplumlarin-
da bu amaca hizmet i¢in vakiflar, dergahlar, lonca tegkilat-
lan, sifahaneler gibi miiesseseler kurulmus, toplumdaki yar-
dimlasma ve dayanismanin etkin bir bicimde saglanmasina
calisilmistir. Ozellikle Osmanlrdaki vakiflar, devletin top-
lumsal hizmet merkezleri olarak islev gormislerdir. Gunu-
muizde ise bu vakiflar Osmanlrnin toplum yapisinin saglam-
lig1, sisteminin muhtesemligi ve topluma hizmetteki kusur-
suzlugu ile birlikte anilirlar. Osmanh toplumsal hizmet agi-
sindan bakildiginda belki “muhtesem”di ama bunun da bir
sosyolojik temeli vardi. Toplumsal hizmet adina yapilan-
lar bir yana, sosyolojik anlamda bu vakiflar, Osmanlrda pa-
ra girdisindeki fazlalig eritmekte, ticari yatinnma elverisli ol-
madiklarn i¢in de bunlar uzerinden olusabilecek sermaye bi-
rikimini ve dolayisiyla tabakalasma’yr 6nlemekte ve bunun
sonucunda devlet karsisinda herhangi bir giicin olusumu-
nun da 6nunu ukamaktaydilar."””> Osmanl’'nm merkezi ikti-
darn kuvvetlendirmek ve onun karsisinda sermaye birikimi
sonucunda olusabilecek bir baska gti¢c yaratmama dustnce-
si, boylelikle toplumsal hizmetin sinirlarini da genisletmisti.

Bununla birlikte, Islam’da yardimlasma ve dayanismay1
kusatan, ona birlikte olmanin mekansal ve kimliksel anlami-
n1 veren kavram cemaattir. Cemaat denilince, bir kimlik et-
rafinda (mesela Muslumanlik) ayn1 mekam paylasmanin ya-
n sira, yardimlasma ve dayamsma i¢inde olundugu duygu-
su da, bu kavramin igerigini doldurmaktadir. Dahasi cema-
at, Islam’in dini ve kulturel icerikle bicimlendirdigi bir kav-

175 Serif Mardin, Din ve Ideoloji, lletisim Yayinlan, Istanbul, 1993, s. 105-114.
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ramdir ve bu yonuyle Ferdinand Ténnies’in modern sana-
yi kapitalizminin egemenligine giren toplumu anlatmak icin
kullandig1 ve Ttirkce’ye de yine ayni adla cevrilen Gemeins-
chaft und Gesellschaft (cemaat ve cemiyet/toplum) kavram-
lastirmasiyla benzer ozellikler tasimaktadir. Cemaatte ortak
iradenin ve dayanismanin olmasi, tiyelerin kisiliklerinin ve
cikarlarimin cemaatin butunselligi icerisinde erimesi, tore,
adet ve gelenekler ile bunlann toplumsal gorunumleri olan
sembolere ve térenlere verilen énem, bu benzer 6zellikler-
den bazilandur.

Diger taraftan Islam kolektiflige deger veren bir dindir.
Cemaat oncelikle kolektiflik, sonra ise bu kolektifligin gos-
terilmesi bakimindan da onemli bir yapidir. Cunku iba-
detler ve eylemler birlikte yapilmakta, dini bilgiler ortak
mekanlarda sozel kiiltir ile karsilikh olarak aktarilmaktadar.
Islam dini, birlesme, butiinlesme, yardimlasma, dayanisma
gibi vazgecilmez gordugu kavramiari, cemaat dusiincesiyle
de cercevelemistir. Zaten bilindigi gibi temelde Islami kul-
tir, “bireyleri (fertleri) baba, anne, efendi ve sultan gibi top-
lumdaki diger kisilere baglayan kavramlardan énemli 6lcu-
de yararlanmaktadir.”'’® Aym baglanular yumaginin cema-
at etrafinda anlam kazandig da bilinmektedir. Bu bakimdan
Islam'1n ashinda bir cemaat dini oldugu da kolaylikla soyle-
nebilir.

Bunun yani sira cemaat, dini oldugu kadar, dunyevi isle-
rin de kolektif olarak yurttaldugu bir birlikteliktir. Cema-
at lyelerinin her konuda birbirlerine maddi ve manevi yar-
dimda bulunmalan, cemaatin dayanismasim arttirici ahlaki
bir davrams olarak nitelendigi gibi, o cemaate aidiyet baki-
mindan ortaya ¢ikabilecek mesruiyet sorunlarini da ¢ézme-
ye yardimc1 olmaktadir. Zaten cemaatin dini bir yap1 olma-

176 Serif Mardin, Beditizzaman Said Nursi Olay:, ¢cev. Metin Culhaoglu, lletisim
Yaymlan, Istanbul, 1992, s. 24.
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simn yaninda, sosyal bir yapi olmasimi saglayan da, bu da-
yanmsma faktoriudur. Bu etken sebebiyle pek cok yazar, ice-
risinde Fethullah Gulen cemaatinin de bulundugu dini ce-
maatler ile bu cemaatler etrafinda orgitlenen sosyal kuru-
luslan, bir sivil toplum kurumu seklinde algilamaktadir.’’
Giilen cemaati de bu algiy1 kuvvetlendirecek ¢calismalar yap-
makta, cemaat dedigi olguyu sivil toplum olarak ifade et-
mekte'’® ve sivil toplum olma misyonunu da yeri geldigin-
de ustlenmektedir.

Ote yandan, cemaat ile cemaatlesme kavramlari, yakin an-
lamlar ifade etse bile, aym kavramlar degillerdir. Cemaat Is-
lami bir sosyal yapidir; oysaki bir streci de iceren cemaat-
lesme bu dini anlaminin yaninda ayrica, ortak beklentiler,
hedefler, siyasi ya da ideolojik amaglar, gelecek tasavvurlarn
vb. etrafinda bir birliktelik olusturmak anlamlarina da gelir.
Hatta sosyal bilimlerde cemaat ve cemaatlesme kavramla-
r1, yeni anlamlariyla (postmodern cemaatler kavramlastirma-
st ad1 altinda) dini bir icerik tasimasa bile hemen hemen her
toplumsal olusumun genel adi olmaya bile baglamisur.'”

Bununla birlikte, Giilen’de cemaat kavram pek cok yon-
den ve kapsaml bir bicimde ele alinir. Ilk olarak Gulen i¢in
cemaat, vahiy yorungeli kolektif bir suur agisindan 6nem ta-
simaktadir. Giilen buradaki kolektivizmi, insanlar tek ba-

177 Fethullah Gilen cemaatinin “sivil toplum 6rgiitii” olmaya ne kadar uzak ve
ne kadar yakin oldugunu tartisan bir makale i¢in bkz. Berna Turam, “Milli Sa-
dakatler ve Uluslararas: Yikamlalakler / Kazakistan'daki Gillen Cemaati Or-
negi”, Laik Devlet ve Fethullah Giilen Hareketi, der. M. Hakan Yavuz & John
L. Esposito, s. 231-256. Gulen cemaatini Turkiye'deki sivil toplum icinde de-
gerlendiren yayinlanmams bir doktora ¢ahismasi icin bkz. Jeremy F. Walton,
Horizons and Histories of Liberal Piety: Civil Islam and Secularism in Contempo-
rary Turkey, Department of Anthropology, The University of Chicago, 2009,
s. 41 vd.

178 M. Fethullah Gulen, Fikir Atlas, s. 133.

179 Cemaat kavramlastirmasimin “epistemik” bir yorumu i¢in bkz. Hasamettin
Arslan, Epistemik Cemaat / Bir Bilim Sosyolojisi Denemesi, Paradigma Yaymla-
n, Istanbul, 1992.
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sina ve yalmz birakmamak adina sahiplenmekte; cemaat-
lesmeyi maddi menfaat, mal mulk sevdasi, makam mansip
hirsim dizginleyici bir etken olarak gérmekte; rabbin rizasi-
m1 kazanma adina birlikte yapilan ibadet ve isler manzume-
si seklinde agiklamaktadir.’®® Ona gore cemaat halinde ya-
samak dinin geregi oldugu icin, cemaat icinde kulluk etmek
sonsuz hazlar tasirken, cemaat disinda yasamak insam gii-
naha sokar, serre ve seytana yaklastirir.’®! Burada Giilen ce-
maatin, sosyolojik bir teskilat ya da organizasyon degil, dini
bir terim oldugunu belirtirken, bir de cemaat tanimi yapar:
“Duyguda, dustncede, sevinci ve huznii paylasmada bir ve
beraber olan insanlarin meydana getirdigi sahs-1 manevi”'®
diye ifade eder. Birlik ve beraberlige yapilan 6zel vurgudan
da anlasilacag gibi cemaat, dayamsma ve karsihklihik esasi-
na dayali korunakl bir ortakliktir. Saglam ve sarsilmaz bir
cemaatlesmeye ihtiya¢ duyan Gtilen, “Ditnya tzerimize ce-
maatler halinde ve mekanize birliklerle gelirken, onlarin
karsisina fertler halinde ve tiifeklerle nasil ¢ikabiliriz?” di-
ye de sorar.'®® Kisacas1 cemaat, dis saldirilar’a karsi, gaven-
li bir sigmakutir.

Gulen, belki de kavramin ilk andaki algisinda olumsuz
bir icerige buirinmesinden veya boyle bir ihtimalin varolma-
sindan dolayi, cemaat adim kullanmaktan rahatsizhik duy-
sa da,'® toplumsal iliskilerdeki 6zel 6nemini kabul eder. Bu
bakimdan Giilen cemaatine bagh Isik Evleri'nde namaz gibi
ortaklasa yapilan ibadetler ile dini sohbetler, cemaat kavra-
muinin bu evler yoluyla hem dini hem de toplumsal acidan
bir sosyalizasyon arac1 oldugunun da gostergesidir. Bu sos-

180 M. Fethullah Giilen, Asrin Getirdigi Teredditler 4, s. 140-145.
181 M. Fethullah Gulen, Inancin Golgesinde 2, s. 152-153.

182 M. Fethullah Gulen, Kirik Testi, Zaman Kitap, s. 201.

183 M. Fethullah Gulen, Inancin Golgesinde 2, s. 171.

184 Nevval Sevindi, Fethullah Giilen ile New York Sohbeti, s. 76.
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yalizasyon, daha ¢ok cemaatlesme vasitasiyla ve sosyal ah-
lak formasyonu tizerinden gerceklesir. Gulen'in toplum ta-
sariminda cemaat kavramlastirmasi, yardimlasma ve daya-
nismanin 6n planda oldugu Islam dasincesine paralel bir
cizgiyi takip etse de, Gilen’i bu ¢izgiden nispeten ayiran ve
onu kavramin duzenlemesine gotiren asil 6zellik, modern
dunyadan ve onun nimetlerinden asla vazge¢meden, mo-
dern toplum igerisinde sikismis cemaat yasamim disarinin
hiicumlarina kars: bir kalkan, dis saldirilara kars: birlesmeyi
saglayacak ahlaksal bir gug olarak ele almasidir. Giilen kav-
rami bu bakimdan ele aldiginda, fertlerin imamm saglan tut-
mak icin cemaati kalin ahlaki duvarlarla cevreleme firsatim
da elde etmektedir. Boylelikle cemaat mensuplarnin en te-
melde uymalan gereken kaide, ahlakhilik, yani cemaat ahla-
kidir. Cunkit bu cemaat ahlaki, “Islama politikalarin kendi-
sini modernist liberal projeden farkli kilma arzusu ve kamu-
sal alam kontrol altina alma ¢abalarinin” merkezidir.'®® Tas-
larin1 cemaattin ordugi bu ahlaki duvar, kamusal alanda-
ki Batih degerlere karsi verilen savasin koruyucu gucudur.
Keza yardimlasma, dayanisma, iyi ve kotu gibi degerlerin
karsihikh iliskilerde yogun olarak yasandig1 cemaat kavra-
mi, Islam dusiincesinde de her yonitiyle ahlaki bir yapiy: isa-
ret eder. Ayni nedenle Giilen cemaati, bir yandan moderniz-
me ve Batili hayat sekilleriyle dolu dis dunyaya kars1 bir kal-
kan olarak kullanirken, bir yandan da aym dunyay: degistir-
me potansiyeline sahip fertleri yetistirme yeri olarak da di-
sunmektedir. Cemaat yasayisimn 6nemli bir 6zelligi de, ce-
maatin kolektif yapisi vasitasiyla toplumsal davranis ve cins-
leraras: iligkilerini dini ahlaka gore duzenlendigi bir mekan
olusturmasidir.'®® Komecoglu bu mekanda bireyin mevcu-

185 Nilifer Gole, Islamm Yeni Kamusal Yuzleri, s. 21.
186 Ugur Kémecoglu, “Kutsal ile Kamusal: Fethullah Gilen Cemaat Hareketi”, Is-
lamin Yeni Kamusal Yizleri, der. Nilifer Géle, s. 190.
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diyetinin onun kolektivitesine bagh oldugunu séyler, dola-
yistyla da bu birliktelik kolektif bir biling yaratmaktadir. Oy-
le goruniyor ki Giilen, cemaatin bu ahlaki iliskiler bakimin-
dan dis diinyadan yalitilmishik ve kolektiflik 6zelliklerine, di-
ger etkenlerden daha fazla 6nem vermektedir.

Dahasi cemaat, devletten 6zerk sosyal bir yapidir ve Gtilen
cemaatin, ahlak ile temellenen kolektif bilincinin kotilukler-
le dolu dis dunyaya kars1 kiside duygusal bir yahtilmighk his-
si olusturdugunu da kesfetmistir. Yasamim anlatag “Kuguk
Dtinyam” adl eserde, kendi ¢ocukluk ve genglik cevresi ile
yasadig1 ortami hep bir cemaat ortaminin sicaklhig gerceve-
sinde anlatmasinin da bu sebepten kaynaklandig sezilmek-
tedir.'® Geleneksel degerlerini saklamadan yasayan genis ai-
le ve bu ailenin bagh oldugu bir cemaat Giilen’in ge¢mis 6z-
lemidir. Ayn1 ozellikten dolay1 da Gulen cemaati, otantikli-
ge/sahicilige ait bir deger bi¢iminde gorir. Oradaki sicaklik,
dayanisma ve yardimlasma ortamu ile toplu ibadet ve din egi-
timi Giilen'i cemaat ve cemaatlesmenin otantikligi dusiince-
sine gotarmustir. Bu bakimdan cemaat, yitip gitmis ama her
daim 6zlem duyulan bir ge¢mis ile giinumiiz arasinda kuru-
lan duygusal bir baglant1 olmamn disinda, ayrica ahlaki, ge-
leneksel ve tarihsel bir kopridar. Cemaatin en azindan ken-
di icerisindeki otantikligi, modern dunyanin 6zellikle ahlaki
yikiciligina kars: onemli bir set islevi gorur/gordugi dustni-
lar. Zaten bu bakindan bitin Islami hareketler, yabancilas-
ma ile bir tuttuklan modernizmi reddedip, otantiklige ulas-
may1 amaclamaktadirlar.'® Fakat sadece bu ve buna benzer
olgulara bakip, insanlar1 cemaat ve tarikatlara kauldig icin
elestirmekte bir baska kolayciliktir.

187 Latif Erdogan, Fethullah Gulen Hocaefendi “Kugiik Diinyam”, s. 15-33.

188 Ismet Ozel, Ug Mesele: Teknik, Medeniyet ve Yabancilasma, Cidam Yaymnlan,
Istanbul, 1992, Aktaran Haldun Gulalp, Kimlikler Siyaseti / Tirkiye'de Siyasal
Islam’in Temelleri, Metis Yaynlan, Istanbul, 2003, s. 152.
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Bu konuda daha somut érnekler vermek gerekirse, Islami
hareketlerin iyiden iyiye yiikselmeye basladigr 1980’li yilla-
rn sonlarina dogru Tirkiye'de kentlesme olgusunun da de-
gisme gosterdigi bilinir. Ozellikle Bat’daki sehirlere cesitli
sebeplerle yasanan yogun gocler, kente geleneksel degerle-
riyle birlikte go¢ eden, kentte oturan ama sosyolojik bir so-
run olarak kentlilesemeyen yiginlar1 da beraberinde getirmis-
tir. Bu yiginlann daha onceki donemlerde goc edenlerden
belki de en buiyuk farki, onlan kente hazirlayacak, birbirine
baglayacak ve adapte edecek, gecici de olsa bir tampon me-
kanizma’dan (araform’lardan) yoksun olmalandir.’®® Cinki
son 30 yilda buyuk kentlerde yasanan hizl degisim, o kent-
lere go¢ edenlerin bu akil almaz hiz1 yakalamasimi da ola-
naksiz kilmistir. Gelenleri kente hazirlayan bu tampon me-
kanizma’lann da aym sosyal degisimin hizina ayak uydura-
madiklan, eski fonksiyonlarin yitirdikleri, kentlerin kiyi-
larindaki muhafazakar yapilara donustukleri ve artik den-
ge unsuru olmaktan ¢iktiklan da séylenebilir. Bu durumla
birlikte kentte yeni karsilasilan kaltur, yabancilasma ve ato-
mizasyonun bireyler tizerinde birbirini takip eden travma-
lar yarattig1 sonuglan gogusleyen insanlar, bunu agmak igin
cemaatler ekseninde yeniden orgutlenmislerdir ama bu or-
gutlenme artik geleneksel olandan ¢ok uzaga dusmustir.'®
Geleneksel degerleri yasadigim diisinen ya da onu yasama-
y1 amaglayan insanlarin, kent hayat icinde 6zellikle dini ve
postmodernizm ile birlikte fazlasiyla 6nem kazanan'' kul-

189 “Tampon mekanizma” kavram i¢in bkz. Mubeccel Belik Kiray, Eregli / Agir
Sanayiden Once Bir Sahil Kasabast, Baglam Yayincilik, Istanbul, 2000.

190 Kemal Can, “Yesil Sermaye’ Laik Sisteme Ne Yapu?”, Birikim, say1 99, Tem-
muz-1997, s. 61.

191 Postmoderniz diisincesinin kilturit her seyden daha fazla “basat bir 6ge” ola-
rak ele almasinin nedenleri, bunun toplumsal sonuglan ve karsilastirmah ana-
lizi i¢in bkz. Fredric Jameson & Jean-Francois Lyotard & Jurgen Habermas,
Postmodernizm, der. Nemci Zeka, ¢ev. Gulengual Nalis & Dumrul Sabuncuog-
lu & Deniz Erksan, Kiyr Yayinlan, Istanbul, 1994.
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turel cemaatler etrafinda kiimelenmelerinin nedeni de zaten
burada yatmaktadir. Yani geleneksel olan'in 6zlemi, onu bu-
lamayinca “-mis gibi” yasamay1 da beraberinde getirmekte-
dir. Nitekim postmodernizmin benlik ve kimligi parcalayip
ozgul (spesifik) rollere ayirmasi, gercekligin buitiinciil (ho-
listik) kavramlastirmasina ihtiya¢ duyulmasina yol acar. Bu
yuzden insanlar cemaat arayisina suriklenmisler ve kendi
hayat tarzlar ile gerceklik olarak gordiiklerini aynilestirme-
ye baslamislardir." Saribay bu durumu, “sosyal hayat dun-
yasinin yeniden anlamlandirilmasi” olarak adlandirir ve din
bu anlamlandirma’da en etkili yapi-construct’tir.

Keza bilindigi gibi din, dunyay1 algilayis bicimlerinden bi-
ri olarak her daim 6nemli olmustur. Dinin bu yapidaki et-
kinligini fark eden Gulen de cemaat ahlaki yoluyla mus-
limanligin ve muslimanin yeniden tanimlanmasina giri-
sir. Bu tanimlamada cemaat ahlaki oldukga islevsel avantaj-
lara sahiptir. 1lk olarak, Islam ahlak: ¢evresinde/dyle oldu-
gu dusuncesiyle toplumsal iliskiler kuran cemaat tyeleri,
dini kendi degerleriyle yasadiklar1 dusincesine kapilmak-
tadirlar. Saribay'in kavramlastirmasiyla soylersek, biitiinciil
(holistik) bir kavramlastrmanin tezahiirii, Giilen'de cemaat
olarak karsihgini bulur. Peygamber ve Dort Halife zamamn-
nin mitolojisi, glinumuzde sartlar ¢ok farkl olsa da, ayni za-
manin bugtne bir adaptasyon ¢abasini da beraberinde getir-
digi belirtilebilir. Bunun sonucunda modern toplumda dini
merkeze alan cemaat yasayisimin, (tutarsiz ozgirliikler ¢a-
gr'nda) sanki kisisel bir tercih“mis gibi” ortaya ¢iktigi rahat-
likla gozlenebilir.

Oyle ki, 6ncelikle “inandign dini yasama 6zgirlugu” soyle-
mi tzerinden uretilen bu distnce seklinin sadece dini “ya-
samakla” kalmadigy, dini cemaat ve cemaatlesme yoluyla ya-

192 Ali Yasar Sanbay, Postmodernite, Sivil Toplum ve Islam, lletisim Yaymlan, Is-
tanbul, 1994, s. 96.
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samak istedigi, hatta hayatini devam ettirdigi kamusal ala-
nv/toplumsal mekanlar: da (hatta digerleri'nin tutarsiz 6z-
gurliikler'ini de ¢igneyerek) bu sekle uydurmaya calistign ve
bunda da oldukg¢a basanli oldugu gorilmektedir. Politika-
da Islamc partiler, ekonomide dinsel 6nceligi savunan is-
¢i ve isveren orgitleri ile mesleki kuruluslar, kamusal alan-
da “sivil toplum kuruluslar1” adi altinda egitim ve yardim
faaliyetleri yuraten birliktelikler vb. bu kamusal 6zlemlere
ornek olarak gosterilebilirler. Bu alanda cemaat ahlaki, ka-
musal iliskileri belirleyen ahlak kurallar ile ¢izili bir isleve
sahiptir.' Boylelikle evlilik, ticaret, flort, kiltir, eglence,
spor, egitim, sanat vb. kamusal alana ait iligkiler, bir ahlaki
duzen dustincesiyle, cemaat iiyelerince dinin sinirlarim ¢iz-
digi cemaat ahlaki tizerinden degerlendirilip, gerceklestiril-
meye calisihir. lkinci olarak cemaat, ona bagli mensuplarina,
kimliksel bir referans duygusu da vermektedir. Din kardes-
ligi odaginda ele alman bu kimligin i¢i, muislimanhk esas-
lar1 ve ahlak/davranis sekilleri tarafindan doldurulur. Toplu
ibadetler dinsel bir zorunlulugun yerine getirilmesi yanin-
da, Islami kimligin kolektiflik etrafinda ruhani bir sekilde
islenmesidir. Zikir térenleri (ki Gulen cemaatinin zikir to-
renleri yaptigina dair bir bilgi yoktur) veya sohbetler, cema-
at kimligini guclendirirken mensuplarn kendi aralarinda-
ki dayanigma ve gonul birligini saglar. Dolayisiyla bu ug et-
men, hangi kolektif yap1 s6z konusu olursa olsun kimliksel
referansin devamina katki yapici etkenlerdendir.

Bununla birlikte cemaat, otorite ve itaat faktorlerini de
icinde barindiran bir dini yapidir. Bu yapida bireyselligin
tesvik edilmesi soz konusu olmadig gibi, egitim ve diger
sosyallesme stireclerindeki her alanda ve her durumda otori-
teye itaat oguitlenmektedir. Zaten Islamiyet, gerek kutsal ki-

193 Ugur Komegoglu, “Kutsal ile Kamusal: Fethullah Gulen Cemaat Hareketi”, Is-
lamin Yeni Kamusal Yizleri, der. Nilufer Goéle, s. 183.
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tabinda, gerekse de hadislerinde bu iki kavramin acik ya da
kapali sekillerine yeterince sahiptir. Bu bakimdan Giilen ce-
maati, disa aciklig1 ve sosyo-ekonomik sisteme adaptasyonu
bakimindan diger Islami birlikteliklere gore daha liberal bir
cemaat yapisina sahip olsa da, cemaatte birey’in haklan ve
onun bireysel tercihlerinin 6nemli goruldugi asla soylene-
mez. Cunki cemaat, ferdi emeller, sahsi hirslar ve kaygilar-
dan arinmus, fertleri ebediyete teslim olmus topluluktur.'®
Zaten benzer nedenlerle Gulen, birey degil, fert kavramin
tercih eder ve birey ya da bireysellesme kavramlarim biling-
li bir sekilde kullanmaz. Belki de bunun sebebi, kavramin
sonradan tiiretilen bir kavram olmasinin yaninda, i¢inin Ba-
tt modernizmi, kisisel haklar, o6zgirluk/serbestlik ¢agrisim-
lari ile doldurulmasidir. Dahasi fert kavraminda “fertlesme”
diye terimsel bir acilimin olmamasvkabul gormemesi de
onemlidir, ¢canku biitiinin 6énemli ve vazgecilmez oldugu
bir cemaat yapisinda, fert ve onun tercihlerinin hi¢bir degeri
yoktur. Ayrica fert, cemaat acisindan dusundigumuzde, bir
yere mensubiyeti de cagrnistirmaktadir. Dolayisiyla bu kitap-
ta Giilen ifadeleri zikredilirken birey yerine, fert kavraminin
tercih edilmesinin asil nedeni budur.

Ne var ki Gilen i¢in kisisel gelisim énemlidir. Kisinin bi-
lingli ve aktif bir sekilde harekete gecerek 6grenmeye basla-
masi ve bunu yine aym bilingle diizenli olarak devam ettir-
mesi, Gilen tarafindan olumlanir. Yani kisisel gelisim, bilgi-
li olmaktir. Bu gelisim icerisinde, cemaatlesmeye de uygun
olacak ve onu destekleyecek bir bicimde, bireysellesmeye as-
la yer yoktur, aksine kolektivizm 6zendirilir. Ozgur birey ise
kabul edilebilir bir kavram degildir ve kaynag: Bat ahlaki ol-
mast1 sebebiyle bir tuzak olarak uzak durulmasi ogutlenir.
Benzer sebeplerden dolay1 elestiri ve itiraz da Giilen’in sev-
medigi ve sonu anarsiye kadar goturilen tehlikeli iki tavir-

194 M. Fethullah Gilen, Yeseren Disiinceler (Cag ve Nesil 6), s. 187.
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dir. Bu ytzden de Giilen i¢in herhangi bir durumda otorite-
nin uygulamalarina “haywr” diye karsi ¢ikacak bir birey’e go-
re, katilmasa da onaylayacak bir fert/mensup daha makbal-
dur. Burada Giilen'i ilgilendiren bireysellikle toplumsal ha-
yatta bir sonug elde edemeyen ferdin, cemaat icinde olma-
nin maddi avantajlarini (yardimlasma ve dayanisma) gore-
bilmesi, manevi dinyasini ise saglam tutup, besleyebilmesi-
dir. Nilufer Gole bireysellik uzerindeki bu durumu, Islam-
cilarm, Islami yasaklara uygun olarak kamusal diizeni ye-
niden tamimlamak isteyerek cemaat ahlakim kuvvetlendir-
me egilimi gostermeleriyle aciklar. Ctunki, modern bireyci-
ligin, bireysel vicdanin, benligin kamusal bi¢cimlerinin kisi-
sel ve toplumsal yapiya hakim olmadig: toplumlarda, cema-
at ahlaki 6nemli bir 6zellik olarak ortaya ¢itkmaktadir.'®* Do-
layisiyla Gulen’in toplum tasariminda cemaat ahlakinin po-
zisyonu, bir varlik sorunu ve kaygisi tizerinden olusturula-
cak kolektif bilincle biitiin’a saglamlastirmak ve boylelik-
le kamusal alana hakim olmaya ¢alismaktir. Kamusal alan-
daki deger kayiplarina ve ahlak erozyonuna ge¢mis ve otan-
tiklik 6zlemiyle bakan Giilen buradaki titkenmenin sebebi-
ni, toplumun Batili degerler etrafinda 6rgutlenmesinde bu-
lur.' Batr'nin bilimi, teknolojisi, ideolojisi, medyasi ve ah-
laki ile toplumsal ve milli ruhu sondurdugi dastncesindeki
Gulen, bunun icin fertler vasitasiyla kamusal alanda yer alan
ve cumhuriyet ile kurulan Batih yapilan i¢sel olarak donus-
tirmeyi de amaclar.

Oyle ki, 1980’lerin ortalarinda cevresindekilere “savci

olun, vali olun, emniyet mudiirii olun”**’ diye 6gutler veren

195 Nilufer Gole, Islam’in Yeni Kamusal Yuzleri/Bir Atolye Caligmasi, s. 31.

196 Zaten “Ahlaki ¢okinta niin Batihlasma/Batli degerler ile bir tutulmasi ne ye-
ni bir durumdur ne de rastlantsaldir. Konu ile ilgili tarihsel bir perspektif i¢in
bkz. Serif Mardin, Tirk Modernlesmesi, s. 68-75.

197 Ahmet Insel, “Neofeodal Devlette llerlerken”, Radikal Iki, 04 Mart 2007-Pa-
zar, s. 3.
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Gulen, yapiy1 kulliyen ortadan kaldirmayi degil ama yapinin
isleyisini saglayan burokratik kadrolarda imanl kisiler'i gor-
meyi arzulamaktadir. Hem otoriteye ve devlet yoneticilerine
saygl dustncesiyle hem de radikal bir degisimin sonucunda
nizamin bozulmasi ile ortada belki de oturulacak bir makam
kalmamasi ihtimalini hesaba katan Giilen, bu konuda acik-
ca fikir beyan etmemektedir. Bu yiizden, bunun uzun vade-
li bir yol oldugu ve gizli amaclar tasidig da iddia edilmekte-
dir.”® Ciinku son on yilda yasanan gelismeler de hesaba ka-
tilirsa, Gulen hareketi Islami muhafazakarlik yoluyla cemaat
temelli bir faaliyet yaratarak modern kurumlara yeni sekil-
ler verebilecek bir kapasiteye de sahiptir.' Giilen hareketi-
nin bu kapasitesi, cemaatin neo-liberal ytiziinde yer alan ge-
lisime acik ekonomik guciin bir sonucudur. Oyleyse, iktisa-
di faaliyetlerin ahlaktan bagimsiz yapilamamasi, cemaatgilik
ve cemaat dayamgmasini zorlamaktadir.?® Boylelikle cema-
at, iman ve ahlak temelli bir dini olusum olurken, ticari ilis-
kileri de yonlendiren bir etken haline gelmektedir.

Opysa Gulen i¢in buradaki degismez ana kaygi, moderni-
teye ve Batih degerlerin yikici gorulen etkilerine kars Islam
ahlakinin muhafaza edilmesidir. Bu bakimdan cemaat ve ce-
maatlesme ile bu kolektiflik etrafinda ilmeklenen 1slam ah-
laki, cok énemlidir. Orucg, namaz, diizenli okuma seansla-
n, sohbet ve nefsi kontrol ile Isik Evleri, okullar, dersaneler
vb. gibi mekanlar, hep bu Batili yasam sekline direnme yer-
leridir.?®' Burada mekana baghlik, sosyolojik a¢idan cema-

198 Alper Gormus, “Uzun Vadeli ‘Kazanma’ Mucadelesi”, NTV MAG, Ekim 2000,
s. 70-71.

199 Ugur Komegoglu, “Kutsal ile Kamusal: Fethullah Galen Cemaat Hareketi”, Is-
lamm Yeni Kamusal Yazleri, der. Nilafer Gole, s. 189.

200 Abdurrahman Arslan, “Sekuler Dunyada Muslumanlar”, Birikim, Tem-
muz-1997, say1 99, s. 35.

201 M. Hakan Yavuz, “Gulen Hareketi / Tark Puritenler”, Laik Devlet ve Fethullah
Gulen Hareketi, der. M. Hakan Yavuz & John L. Esposito, s. 75.
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ate baghlik ile esdegerdir. Mekan cemaatin kutsal toplan-
ma yeridir. Gilen bu mekanlarda yesertilecek ahlakin ce-
maatlesme ile korunup, daha buyiik kitlelere dogru ve onla-
1 da icerisine alacak bicimde yayglnlasacéglna inanir. Cin-
kit asil miicadelenin eninde sonunda gelip dayandig tek so-
run, modernizmin toplumda yarattig ruhi bosluklar ve yoz-
lasma ile Batili kurumlarin, Batih degerleri tasiyarak “mil-
li bilnye”yi icten ice zayiflatmalandir. Gilen bu elestirisiyle
bir anlamda cemaatcilik-communitarianism safinda yer ahr-
ken, farkinda olmadan “cagdas elestirel toplum teorisinin
bazi temel epistemolojik prensiplerini ve politik gortslerini
de paylasmaktadir.”?® Onun agisindan Islam ahlaki etrafin-
da kiimelenmek, cemaat ve mensuplarinin en 6nemli mis-
yonu olurken, cemaatlesmenin en gozle gorulur yani da bu-
dur ve bu dustncesi nedeniyle Gulen cemaatci-communitari-
an olarak adlandirilabilir.?®

Modernizm konusuna gelmisken yine ayni yerden devam
edecek olursak, Gulen oldukga islevsel bir bicimde tasav-
vur ettigi cemaatlesme fikrini, toplumsal dayanisma ile or-
taya ciktigini bildigimiz modern anlamda bir isholumii top-
lumu'na gotirmez. Oysaki, mesela Durkheim ve ondan ¢ok
onceleri bunu kavramis olan Platon'da isboliimii ilkesi, eko-
nomik olmaktan ¢ok ahlaksal ve toplumsal bir amag giit-
mektedir. Platon, herkesin dogal egilimine ve yetenegine
gore bir ise yonelecegini, yapabilecegi tek isi yapmasi sonu-
cunda insanlarin birbirlerine gereksinimlerinin artacagini,

202 Seyla Benhabib, Situating The Self / Gender, Community and Postmodernism
in Contemporary Ethics, Routledge, New York, 1992, s. 70 (Tarkgesi: Moder-
nizm, Evrensellik ve Birey / Cagdas Ahlak Felsefesine Katkilar, Aynnt1 Yayin-
lar, Istanbul, 1999).

203 “Cemaatgilik-communitarianism” ile “cemaatgi-communitarian” kavramla-
rimn kamusal alan, modernizm, postmodernizm ve etik ile karsilagtirmah
tarugmalan icin yine bkz. Seyla Benhabib, Situating The Self / Gender, Com-
munity and Postmodernism in Contemporary Ethics, Routledge, New York,
1992, s. 68 vd.
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bunun da karsihkh yukamlialukler ile bagimlilik iligkileri-
nin dogmasina yol acacagim belirtmistir.?** Bu ise toplum-
sal birligi saglamakta, toplumu saglam temellere oturmak-
tadir. Bu isbirligi ilkesi etrafinda uretilen “birbirine gereksi-
nim duyma” odakh organik dayanisma, yine de bazi yonle-
ri bakimindan Gulen’in cemaatler halindeki toplum tasan-
mina uyar. Yalmz énemli bir farkla ki, Gilen’deki dayanis-
ma, bireysel yeteneklerin dogal egilimi sonucu olusan isbo-
lamuine dayali, karsiliklilik ilkesini icerecek bicimde kural-
I bir dayamisma degildir, zaten Gillen'de ne boyle bir daya-
nmisma sekli ne de tasavvuru yoktur. Fakat cemaat mensupla-
1 birbirleriyle ticari iliskiler kurabilir, cemaatin is yerlerin-
de calisanlar yaptiklan isi layikiyla yapma derdinde de ola-
bilir, mensuplar kendi aralarinda ucretsiz egitim faaliyetle-
rinde bulunabilir, toplu yardimlar yapilabilir, iftar yemekle-
ri verilebilir, kermesler duzenlenebilir, hatta bir tespite go-
re “miirid yeri gelince garanti miisteri’ye de dontusebilir”?%
ve butun bunlar bir dayamisma duygusu yaratabilir. Lakin,
modern toplumlarm isbélimi sonucunda kapitalistlesmeye
ve bireysellesmeye baslamalan goz énine alindiginda, Gu-
len’in din ve ahlak odakli cemaat dayanismasinin ferdi bir
bilince ulasmaya/bireysellesmeye degil ama, ileride de degi-
nilecegi gibi, duzenli bir bicimde kapitalistlesmeye ilging bir
sekilde imkan sagladign gorulmektedir.

Su halde, tiketim kaliplarinin degismesi tiketici tercihle-
rini de etkiler. Gulen’in belki de goremedigi, dikkat etmedigi
ya da 6nemsemedigi durum da zaten budur. Gilen tiiketimi
hep israf gibi ahlaki bir deger tizerinden degerlendirir. “Israf
edenler”, Gulen metinlerinin degismez “kota ahlak” 6rnek-

204 Mehmet Ali Agaogullan, Eski Yunan'da Siyaset Felsefesi, Verso AS., Ankara,
1989, s. 158.

205 Umit Kivang, “Islamcilar & Para-Pul: Bir Dontisim Hikayesi”, Birikim, say1
99, Temmuz-1997, s. 61.
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lerindendir. Gulen’in konuya hep bu acidan yaklasmasin ce-
maat ve cemaatlesme ile birlikte ele aldigimizda, cemaat bu-
rada surekli israfi 6nleyici telkinleri ile ferdi dizginleyen ve
nefsine hakim olmasini ogiitleyen bir pozisyondadir. Fakat,
gunimiizde tiketim kaliplan dini, etnik, kultarel vb. kimlik-
sel veya ideolojik kaliplar1 yutma yetenegine de sahiptir. Ar-
tik tiketimin kendisi bile yeniden ve basli basina bir turetim-
dir.2% Hatta titketim maddelerinin daha tretilmeden zihin-
de tiiketimi baglamaktadir. Bu nedenle Giilen, sermaye ba-
kimindan saglam temellere sahip olmay: bir gug olarak gor-
se de, kapitalizmin siniflara ayiric1 6zelligi ile tiretilenleri zo-
runlu olarak kimlerin hizla tiketmesi gerektiginin farkin-
da degildir. Islami sermayenin son 30 yillik seyri goz 6ntine
alindiginda, Islami kesimin de hizla degisen tuketim kalipla-
r1 oldugu agikca gorulebilir. Luks otellerdeki dugiinlerden,
moda defilelerine, etrafi duvarlarla cevrili bes y1ldizl tatil yo-
relerinden, inlit markalann her tuarlit drtintintn tiketimine,
turizme varincaya kadar Islami kesim, giicii oraninda tike-
tim toplumuna hizla katilmaktadir. Dahasi, iktisadi taleple-
re adaptasyon adina ahlaki tutumlarda bir anlam kaymasi ya-
sandig1 da ortadadir ve artik israfin, ihtiyaca dontistagi yeni
bir tiketim ahlakiyla yiizlesmek gerekmektedir.?”” Anlagilan
o ki, Gulen'in cemaat ahlak: vasitasiyla kamusal duzene ah-
laki bir sekil verme fikrinin en 6nemli eksiklerinden birisi de
budur. Gulen, ekonomik faaliyetlerin cogu kez ahlak ile bir-
likte yapildig1 ve yine, cemaat ici ticari iligkilerde de olsa, ah-
lak ile birlikte kontrol edilebilecegi yanilgisimi tasimaktadir.
Oysaki, bu faaliyetlerin kendisine 6zel ahlak ilkeleri vardir ve
“din kardesligi” fabrikanin kapisina kadardir.

206 Tuketim kaltara ve taketim kaliplarinin daha ayrintil bir analizi i¢in bkz.
Mike Featherstone, Postmodernizm ve Titketim Kaltini, cev. Mehmet Kicuik,
Aynint Yayinlan, Istanbul, 1996, Bilhassa V1., VIL. ve VIIIL. Bélimler

207 Arslan, Abrurrahman, “Sekuler Dunyada Muslimanlar”, Birikim, say1 99,
Temmuz-1997, s. 35-36.
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Ote yandan, Giilen tasariminda cemaat ici iliskiler, cin-
siyetten arindirilmis gibidir. Gulen ayni baglamda cemaat
icindeki kadin-erkek iliskilerine hi¢ deginmez. Ne kadinin,
ne de erkegin durumunu, cemaat tizerinden anlatmaz. Fakat
dikkatli bakildiginda, kadin ve erkegin yerleri, cemaat disin-
daki anlatimlarda (aile, evlilik, cocuk yetistirilmesi gibi) yo-
gunluklu olarak yer alir.?®® Ayrica kadina bakis, Giilen me-
tinlerinde digerlerine nazaran en az rastlanabilecek kavram-
lardandir.?®® Diger kavramlar i¢indeki anlatimlar iizerinden
kadinin cemaatteki yerini tespit etmeye calisacak olursak,
Gulen kadinin 6nemini iyi anne, sevgi ve sefkat kahramam
olmasiyla esdeger tutar. Bir cemaat tasavvuru igerisinde ka-
din ve erkek esitliginin en bariz bicimde goruldugu tek ey-
lem, ¢ocuklara verilen terbiye ve dint egitimde herhangi bir
hiyerarsinin olmamasidir.?'

Gulen’in cemaati kolektif ve dini bir birliktelik olarak
onemli gormesi, cemaatlesmeyi toplum icin “hayirli bir ge-
lisme” seklinde diisiitnmesi, ahlaki meselelerde cemaatin
mensuplarina dogrudan rehberlik yapmasiyla da ilgilidir.
Gilen’in cemaati, mensuplarini koruyan, yardimlasma ve
dayanisma icerisinde olan dini, geleneksel ve otantik bir ya-
pidir. Giilen'in farklihg bu yapiyi, kendi inang eksenli mo-

208 Gilen cemaatindeki kadin-erkek iliskileri, Isik Evleri'nde gunluk yasam, is,
ticaret ve ¢alisma hayau, egitim gibi konularn bir roman tzerinden anlaum
icin bkz. Barig Mustecaphoglu, Sakird, Metis Yayinlan, Istanbul, 2006.

209 Gergekten de, biitiin bireysel haklar ve kamusal katilimyla birlikte ele alindi-
ginda kadin dustincesi Fethullah Gulen metinlerinde en az deginilen kavram-
larin basinda gelir. Bu durum oylesine dikkat ¢ekicidir ki, bu metinleri dik-
katli bir sekilde okuyan her kisi Gilen dusuncesinde kadin faktériniin cok
az ele ahindigin kolayca fark edebilir. Kadin kavraminin gegtigi seyrek baslik-
lar ise, evlilik, annelik, aile, iffet, nefs, namus, cocuk egitimi ve pedagoji gibi
“ozel alan” ile simirh ve hareket darhig1 olan alanlardir. Bu konuda daha ayrin-
uh bir yaklasim icin bkz. Ozge Oviin, “Fethullah Giilen Disiincesinde Kadi-
nin Yeri”, Berna Turam ile Soylesi, Washington, 11.03.2006, hup://www.voa-
news.com/turkish/archive/2006-03/2006-03-11-voa8.cfm

210 M. Fethullah Gulen, Cekirdekten Cinara / Bir Baska Acidan Ailede Egitim, s.
68-76.
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dernizm ¢izgisi ve Bat1 elestirilerinin icerisine adapte etme-
sinde yatar. Aslinda yabancilastiranin kapitalizm olmasina
ragmen modernizmi yabancilastirici, Batr'y1 da ahlaksal ¢6-
kuntinun sebebi olarak problem listesinin ilk siralarina yer-
lestiren Gulen, cemaat ahlaki ve cemaatlesme yoluyla fer-
di kurtarma diistincesini 1srarla savunur. Bu sebeple Gu-
len’in toplumu, cemaatlerin toplamindan olusur. Burada,
gecmis 6zleminin etkisiyle daha samimi bir ortamda yasa-
mak, inan¢ unsurunun musterek hayata ruh verdigi bir or-
tami1 solumak, sahip oldugu en énemli iki degerden biri ol-
dugu (digeri Turkluk) dusuncesine kapilip dinine sahip ¢ik-
mak ve dayanigsma duygularindan az ya da ¢ok nasiplenmek
isteyen insanlarin, kurumsallasmasini ve rasyonellesmesini
tamamlayamamis bir toplumda cemaati/cemaatlesmeyi bir
cikar yol olarak gordiikleri de soylenebilir. Ortak yapilan ti-
caret, ibadet ve eylemlerin gug¢ ve giiven verdiginin fark edil-
mesiyle birlikte cemaat, asil bu asamadan sonra ahlaki bir
yapi olarak “yozlasma” olarak gorulen Batihllasma’min karsi-
sina dikilmektedir. Aslina bakilirsa insanlarin, gercek hayat-
ta belki de istedikleri halde “ahlakli” olamamanin/“ahlakl”
duramamanin verdigi vicdani agirlik ile cemaatlesmeye yo-
neldikleri de soylenebilir. Bu, cemaat ortaminda ahlakin bir
nevi ilizyonunun yasamakta oldugu anlamina da gelir. Cin-
ki toplumsal hayat bir buttindtir ve insanlar da ondan ya-
hiilmis varliklar degillerdir. Elektronik zikir tespihlerinin
satis patlamasi yaptuig gunimiizde, Asr-1 Saadet Donemi'ne
dénme ozlemlerini tasiyanlann, bunun tizerinde ne derece
ve nasil dusindugu de bu yuzden siphelerle doludur.
Gilen’in bu noktada boyle bir kayg tasidig1 sdylenemez.
Sonugta onun tasavvurunda cemaat ve cemaatlesme yoluy-
la oncelikle fert, ardindan toplum kurtulacak, devlet baki
kalirken, guct ve otoritesi de ayn1 oranda saglamlasacak-
tir. Boylelikle, cemaat ve cemaatlesme Batililasma ve yaban-
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cilasmaya kars1 guvenli bir siginak olarak burada ferdi kusa-
tirken, oncelik ve 6nem sirasinda énde olan kolektif inan¢ ve
ozlemler, bireysel tercihlerin uizerinde yukselmektedir. Ko-
lektiflik kavramimin muglakhg, ahlakin muglakhigiyla bir-
lestiginde ise, ortaya kendi degerlerini bagkalarina “cogun-
luk olduklan” saviyla dayatan insanlarin da ¢ikabilecegi-
ni hesaba katmak gerekmektedir. Gelecegin Turkiye’si da-
ha simdiden daha az tolerans, farkliliklarin daha gii¢ kabu-
lit ve siradan dile sizmasiyla birlikte iyice giiclenen otoriter-
ligin urettigi siddet ytklu gruplar ve 6zlemlerle kapl bir ul-
ke siliieti vermektedir. Giilen biititn bunlarin ¢éziimunit Is-
lam ahlaki, cemaatlesme vb. ile birlikte gerceklesecek ahlak-
sal bir kalkinma da goriurken, ortak hayatun diizeni i¢in hos-
gori ve diyalog kavramlarini onerir.

Birlikte yasayabilmenin ahlaki ilkeleri:
Hosgorii ve diyalog

Goethe’'nin unlit eseri Faustun bir bolumiunde Mefis-
to (Mephisto) okuma odasindadir ve odaya gelip kendisiy-
le konusmak isteyen ogrenci ile derin bir sohbete dalar. Ne-
zaket icinde gecen sohbetin konusu sonunda doniip dola-
sip din, ilim ve akil ii¢genindeki ¢ikmaza gelip dayamr. Og-
renci o ana kadar ilime karst olumlu duygular beslemekte-
dir fakat sohbet ilerledikce “nerede ise, ilahiyat ogrenimi-
ne karar verecegini” soyler, bunun uzerine Mefisto 6grenci-
ye soyle seslenir:

“Bu ilme gelince, onda yanlhs yola gitmekten korunmak
zordur. Iginde ne kadar ¢ok gizli zehir vardir ki, ila¢ gibi
goruntr. En iyisi bunda da hoca soziine uymakuir. Yani, ke-
limelere baglanip, boylece giivenli kapilardan imanin tapi-
nagina girersin... Cunkil, nerde ki kavram yoktur, tam za-
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maninda bir kelime imdada yetisir. Kelimelerle mitkemmel
tartigilabilir. Sistemler kurulabilir. Kelimeye pek ala iman

edilebilir. Ve ondan bir tek harf ¢ikarilamaz.”?"!

Goruldugu gibi Mefisto, kelimelerin 6nemini gostermek
icin onlar1 kullanarak neler yapilabileceginden bahseder-
ken, “ilme inanan” birinin bile iman yolu'na déndurulebi-
leceginin ornegini vermektedir. Boylelikle kelimelerin/kav-
ramlarin farkh sekiller ve amaclarla, bilingli veya bilingsiz de
olsa kutsallastinlmasinin (buradaki anlamiyla ideolojik bir
tercih olarak soylemlestirilmesinin) yolu acilmakta, bu da
onlan dokunulmazlar mertebesine bile ulasurabilmektedir.
Bu mertebeye gelen (yani soylemlesen) bir kelime veya kav-
ramdan “bir tek harf ¢ikarillamaz” diyerek Mefisto'nun ifade
etmeye calistigl durum da zaten budur. Cunki bu asaman-
dan sonra ideolojik soyleme dontisen kavramdan harf ¢ikar-
maya ¢alisma cabasi, gucluklerle dolu bir alanda, icinden ¢1-
kilmaz bir hal alabilmektedir.

Keza, kelimeler gibi herhangi bir sey de (tarihler, nesne-
ler, sehirler, mekanlar, insanlar vs.) ideolojik bir soylem ha-
line geldiginde, dokunulmaz olabilir. Onlara bu imkan1 ve-
ren, kavrama yuklenen guglu zihni anlamlardir. Bu ideolo-
jik anlamlar insanlan eyleme sevk ettiginde veya dillendiril-
diginde, kelimelik’ten ¢ikar, soyleme donusiir. Hatta ideolo-
jik ablukaya alinmis bu zihni anlam kuamelerinin savas gi-
bi insan hayat i¢in geri doniisi olmayacak bir durumu bi-
le kutsadig1, sadece bir kavramin bile kendi basina insanlarn
goz gore gore olime gotirdugi de sikca gorulmustiir.2'? Bu

211 Yohann Wolfgang Von Goethe, Faust, ¢ev. Sadi Irmak, Istanbul Kitabevi, 1s-
tanbul, 1973, s. 71.

212 Walter Benjamin'in “Alman Fasizminin Kuramlan” adh onemli makalesinden
yola ¢ikarak yazilan ve siyasetin estetize edilmesi sonucu, Birinci Dinya sava-
si'nda “savas¢i imgesi” cergevesinde islenen “heroik tavir” ile fasizmin savas
kultana anlatan bir makale i¢in bkz. Ansgar Hillach (1987), “Siyaset Estetigi:
Walter Benjamin'in ‘Alman Fasizminin Kuramlar’, Walter Benjamin/Esteti-
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noktada artik anlamin rasyonelligi izerine dusinmenin pek
bir faydasi yoktur, hatta burada anlamin kendisi irrasyonel-
dir. Boylelikle bu soylemlerle donatilmighk durumlan, ¢ogu
kez akli 6gelerin de kaybi (mesela, hi¢ tammadif bir insa-
n1 herhangi bir 6zelliginden dolay1 hasim gorup 6ldurme gi-
bi) anlamina da gelecektir. Dahasi, ideolojik soylemler yara-
tarak ¢cogu durumda akli 6gelerin kaybina yol acan sey, sa-
nilanin aksine, her zaman din de olmayabilir. Din olmadan
da kutsallastirma yapilabilir. Ciinka kutsal, insanin yaratu-
g1 mahrem bir alan, onun boslugunu dolduran sembolik an-
lamlar dizisidir.?"® Kisaca, modern dinya, kutsalliklarda si-
nir tamimayan bir dunya oldugu kadar, neyin ne zaman ve
ne sekilde soylem haline gelebileceginin pek de kestirileme-
digi, karmasik bir yapiy1 da icerisinde barindirr.

Bununla birlikte, soylem haline gelen kelimeyi/kavrami
benzersiz yapan yapitasi, kimi zaman din, kimi zaman etnik
koken, ideolojik referans, politik ortam, tarihsel anlam, top-
lumsal yonelis ya da bunlarn birkaci birden de olabilir. Boy-
lelikle soylem haline gelmenin zemini olan butiin bu kav-
ramlar ya da toplumsal eylemler, bizi, bunlann sosyal olan
icinde aktif olarak yer almasiyla ilgili bir alana dogru suruk-
ler. Dolayisiyla sosyal olan icerisinde cereyan eden her tirli
politik, kultiirel, ekonomik, hatta psikolojik etkilesim ve ey-
lemler icine sizan boylesi kavramlar da, sahip olduklar soy-
lemlerle birlikte, ideolojik bir tasiyicih@ da yerine getirmis
olurlar. Bu tasiyicihgin ideolojik basarisinin en belirgin sekil-
de ortaya ¢ikng alanlardan biri de dil’dir. Cunka dil, bir ile-
tisim arac1 olmasinin yaninda bash basina bir metindir. Da-
hasi, dili bir metin bi¢ciminde ele almanin islevsel bir tarafi

ze Edilmis Yasam, der. ve cev. Unsal Oskay, Istanbul, Dost Kitabevi, s. 55-102;
Walter Benjamin'in amlan makalesi de aymi eser igerisinde yer almaktadur.

213 Saima Tugrul, Ebedi Kutsal, Ezili Kurban / Cok Tannliktan Tek Tanriliga, Kut-
sal ve Kurbanlik Mekanizmalan, lletisim Yayinlan, Istanbul, 2010, s. 63.
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da vardir. Demek ki, bu yolla dile sizmis ideolojik sdylemle-
ri de daha kolay anlamlandirabiliriz. Keza dil ile aqiga ¢ikan
bu sdylemler aruk, gundelik konusmalarda kendisini bulan
laflar, sozler, kelimeler degil, ucu zihniyet' olusturmaya/in-
sa etmeye kadar giden ve giiclu bir ideolojik altyapiya sahip
politik kavramlardir. Bu insa isleminde yoktan kavram tre-
tilemeyecegi icin, boylesi kavramlann soylemler haline gel-
mesi, bir dizi olgunlasma stirecinin sonucunda olur. Bu su-
recler, kavramin ortaya ¢ikmasi, 6nem kazanmaya baslama-
s1, ideolojik acidan i¢inin doldurulmasi, zihinlere yerlesme-
si, dilin de katki yaptig iletisim aglan ile dolasima girme-
si seklinde basitce siralanabilir. Boylelikle ideolojik altyap-
siyla iletisim aglarina sizarak bir zihniyet bi¢ciminin yansima-
st olarak soylemlesen politik bir kavramin olgunlasma siire-
ci de tamamlanmis demektir. Bu tiirden bir olgunlasma asa-
masindan sonra sdylem seklini almis bu kavramlarin pek ¢ok
kez ve ¢ok farkl yerlerde karsimiza ¢ikma ihtimalleri de bir
o kadar artmaktadir. Burada artik kavramin gercek anlamda
neyi ifade ettiginden, gercekte varolup varolmadigindan ¢ok,
hangi ideolojik ihtiyaclara, hangi islevsel ¢cozimler sundugu
onem kazanmaktadir. Gergekligin soyleme feda edildigi bu
durum, ideolojik perdenin kavramlar tizerine indigi tarihsel
ani da bizlere isaretlemektedir. Kisacas1 giinumtizde, gercek-
ligin sembolik anlamlara tercih edildigi, tannsal referansi ¢i-
kararak Islami sdylemle soylersek suret’in ash orttaga, sah-
tesini yasamanin kisileri vicdan muhasebesinden kurtardig
bir donemin ruhunu soluklamaktayiz. Bu sebeple, yasadig-
miz donemde de baz1 kavramlann dikkat cekici bir siirec so-
nucunda ideolojik soylemlerin dillendirilme vasitalan haline
geldigi de, aymi gerceklik igerisinde, gozlenebilir.

Buna gore, bu kavramlarnn sekillendirilip, ideolojik soy-
lemler haline gelmesinin bir takim digsal siiregler sonucun-
da ortaya ¢ikuig da isaretlenmesi gereken bir diger noktadir.
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Fakat belirtmek gereklidir ki, soylemlerin yerel sekillendi-
rilmesinde bu makro ve digsal sireclerin etkileri, dogrudan
degil, dolayh yoldan olmustur. Bu nedenle, hosgorii ve diya-
log kavramlarnnin belli bir asamadan sonra ve politik gelis-
melerin getirisiyle, politik iktidann tercihleri dogrultusunda
gercek onemlerini kazandiklan da bir bagka bulgudur. Do-
layisiyla, bahsedilen iki kavramin esas yiikselisinin, ayni an-
da baslayan ve birbirini farkh bakimlardan da olsa destek-
leyen birkag dissal stirecin birlikte ortaya ¢ikmasiyla dolay-
I1 yoldan gelistigi de yine aym tespitin icinde yer almahdir.
Oyle ki, bunlardan ilki ulus devlet tartismalanyla birlikte
ilerleyen ve bu devletin simirlan icerisindeki farkh etnik ko-
kenlere ve dini inanislara sahip insanlan tek bir etnik pota-
da eritme politikalannin etkisiyle baslayarak, “hosgorilecek
olanlar™1 ortaya ¢ikaran “farkh kultirler/kimlikler/inang-
lar” tartismalandir. Ikincisi ise, alt kimlikleri, farkh kualtir-
leri uyandiran ideolojik bir soylemi kullanan ve bunlarn po-
litik alana beraberinde tasiyip (boylelikle ulus devlet tartis-
malari ile etnik catismalan da tetikleyen), ademi merkezi bir
politik yap1 6nerisindeki postmodernizm diisincesinin agti-
g1 surec olarak goralebilir. Son olarak bunlarin yanma ekle-
nebilecek bir baska onemli etken de, global kapitalizm/kii-
resellesme dalgasinin sosyal ve ekonomik uygulamalarinin
iyiden iyiye hissedildigi, ABD merkezli “ilimh Islam” model-
lerinin duinyada kendisine kuiresel 6rnekler aradig bir stire-
cin de (ki siralanan bu ti¢ makro etkeni birbirinden ayr du-
sunmek de zordur) ayn1 déneme denk gelmesidir. Bu sebep-
le, hizl: degisim/donusum yasanan her donemde oldugu gi-
bi, bu dénemin 6nemli sorunlarindan birisi de degisim/do-
nustumden etkilenecek bazi ahlaki degerlerin biraktig1 bos-
lugu doldurmak i¢in yeni bir ahlaka olan temel ihtiyacur.
Dolayisiyla, bu ahlakin hangi ideolojik unsurlarla sekillen-
dirilecegi bir diger problem olarak ortada durmaktadir. Boy-
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lelikle, bir yandan hosgori ve diyalog kavramlarn ideolojik
evrimini tamamlayip sdylemlesirken, bir yandan da ona ru-
hunu verecek temel mesruiyetini Islam ahlakindan almaya
cahistig1 gorulmektedir.

Son tahlilde, Gulen’den bagimsiz olarak dusuntlurse hos-
goru ve diyalog kavramlarinin yukselisiyle ilgili boylesi bir
argiimantasyonun, makro streglerle (ulus devlet yapisinin
cozulusi, global kapitalizm/kuiresellesme, postmodernizm
gibi) iliskilendirilmis olmas1 ytiziinden indirgemeci ve bir
o kadar da kolayci bir izlenim de yaratabilir. Ozellikle be-
lirtmek gerekiyor ki, burada séylenmek istenen sey, bu kav-
ramlann dogrudan ve boylesi makro sureclerin yerel sonug-
lan oldugu degildir. Ayrica, hosgori ve diyalog kavramlan-
nin yukselisi acisindan dusunilduginde, makro sireclerin
yerel sonuclara dogrudan etki ettigini, bu sonuglan bir fi-
il belirledigini, degistirdigini ve onlar1 makro duzeyde du-
zenledigini sdylemek de zordur. Oyle ki aym zorluk, ulus
devlet yapisindaki catlaklarn politik alanda etnik ve kulta-
rel catismalar koruklemedigini, postmodernist distiincenin
kultire verdigi onemin egemen kaultar ile alt kaltarler ara-
sindaki zitlasmalan yaratmadigin,?'* kuresellesmenin yeni
bir ahlak anlayis1®'® tizerine yaslanmadigini sdylemek icin
de gecerlidir. Dolayisiyla, bu kavramlarin temel ¢ikis nokta-
s1 makro suregcler olsa da asil belirleyen etken, bu streclerin
tetiklemesiyle kendi 6zelinde ve dolayh yoldan gelisen ye-
rel uzanulardir.

214 Yerel degisimleri de anlamlandirabilecegimiz ve postmodernizmin yukselisi
ile toplumsal degisim tizerine kapsaml bir eser igin bkz. Gencay Saylan, Post-
modermizm, Imge Kitabevi, Ankara, 1999.

215 Kiresellesmenin sermaye birikim stureclerini degistirdigi 1slami kesimde or-
taya ¢ikan titketim aliskanhklan ve bunu hangi ahlaki soylemlerle nasil do-
nustaraldogn icin belirtilen makalelere bkz. Abdurrahman Arslan, Sekuler
Diinyada Mislamanlar, s. 30-37; Umit Kivang, Islamcilar & Para-Pul: Bir Do-
nisam Hikayesi, s. 39-58; Ahmet Insel, “Altin Nesil, Yeni Muhafazakarhk ve
Fethullah Gulen”, Birikim, Temmuz-1997, say1 99, s. 67-76.
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Keza bu béliimde, ayn1 problem paralelinde ilerleyerek
Fethullah Gillen 6rnegi tizerinden anlamlandirilmaya cali-
silacak olan da budur. Cunku Turkiye’de hosgori, diyalog
ve hatta uzlasma gibi ideolojik kavramlarin artik neredey-
se kutsallastirilmas: (oysaki, ayni oranda da igeriksizlestiril-
mesi) ve bu kavramlarin ozellikle Islami kesimce tarusildigy,
Islam tizerinden aciklamalar getirildigi bir sireg ile Fethul-
lah Gulen’in bu kavramlari sahiplenmesi ve bu isimle anilan
odilleri almasi, ayn1 zaman arahgina denk gelmektedir. Hat-
ta, Gillen’in bu kavramlarin icerigini dini anlamlar ve 6rnek-
lerle doldurup soylemler uiretmesi, ayni séylemlerin “bir sef-
kat ve merhamet senfonisi olarak dusinilmesi”?'® ve bun-
lar aracihig ile yeni bir Tark-Islam sentezi temelinde insa
edilecek bir toplumsal birliktelik zemini yaratma siirecinin
de birbiriyle paralel olarak gelistigi soylenebilir. Tabi ki bu-
tiun bu ¢abalar, ulus devlet projesinin sarsilip, milli unsurlar
merkezinde bir birlikteligin elestiri konusu olmaya baslama-
sindan itibaren, toplumdaki olasi ¢ozillmelerin éniine gec-
mek amaciyla hem Islami kesimin, hem de Gulen’in Islam
merkezli ideolojik bir zemin anlayisina girismesi de, yine
bu siirecin kol kola ilerleyen ilgi ¢ekici yansimalarindandir.

Dolayisiyla, yine ayni ¢ozilme ve boéliinme korkularinin
tetikledigi sebeplerle, Gilen diisuncesinde hosgori ve diya-
log kavramlarinin asil fonsiyonel olduklar anlar, toplumun
birlik, nizam ve asayis’inin korunmasi durumunun séz ko-
nusu oldugu kritik zamanlara denk gelmektedir. Zaman ice-
risinde bu gerilimli anlarda Islami pencereden topluma ba-
kanlar, giicli bir otorite probleminin yaninda, toplumu bel-
li noktalarda kenetleyen bir ahlak ihtiyacimn da ortaya ¢ik-
ugini tespit ettiler. Bu tespite gore, yasanan tiim sorunlarin

216 Efrat E. Aviv, “The Light of Tolerans'- Between Rabbi Abraham Kook and
Hoja Efendi Fethullah Gulen”, Peaceful Coexistence / Fethullah Gulen’s Initia-
tives in The Contemporary World, Leeds Metropolitan University Press, Lond-
ra, 2007,s. 119.
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temelinde, bir zorunlu ihtiya¢ olan Islam ahlakinin tam an-
lamuyla yerine getirilmemesi yatmaktaydi. “Hangi?” ve “na-
s1l bir ahlak?” sorularim1 unutmadan, Islami acidan dust-
nuldugande, Turkiye gibi gerilimsiz zamanin animsanma-
dig1 bir iilkede bu ihtiyacin her donemde mevcut oldugu da
soylenebilir. Fakat, Turkiye toplumunun yaklasik otuz yil-
dir yasadigs donem, diger donemlerden biraz ayri olarak de-
gerlendirilmelidir.

Oyle ki, 1980’lerin sonuna kadar toplumu bir arada tutan
ahlaki normlar varolusunu geleneksel degerlerden alirken,
bu tarihten itibaren Tiirkiye neo liberal politikalar ile hiz-
la degisen, kisa bir sirede de tiketim toplumuna dogru yon
degistiren bir alke haline gelmistir. Bu hizh degisimin orta-
ya cikardigr ahlaki boslugu ve ihtiyaci doldurmaya gonul-
lit en onemli adayin da din oldugu gorulur. lktidarn politik
bir tercihi olmasi, saglam politik temelleri ve diitnyanin sir-
rin1 ¢6zmus ideolojik sdylemiyle Islam, toplumun bu ahla-
ki ihtiyacina karsihk vermek amaciyla ortaya ¢ikarken, hem
kamusal hem de 6zel alanlarda onun bu giicit karsisinda du-
rabilecek ideolojik bir rakip de bulamamistir. Ele alacag-
miz iki kavram uzerinden siirlandinp, dastnursek, bura-
daki (eger varsa) temel ahlaki ihtiyacin politik amaci, Gulen
yorumunun da yaptig1 katkiyla birlikte, hosgora ve diyalog
kavramlarinin Islami esaslar yoluyla i¢sellestirilmesi iizerin-
den toplumun duzenini, butinluginu ve devletin guiclu bir
bi¢cimde devamhligim saglamak olarak belirmektedir. Kisa-
cast bu iki kavram, Islami bir soylem ile bicimlendirilirken,
devletin otoriter uygulamalarim da i¢sellestirecek bir sekil-
de ahlaki normlarla da siislenmektedir. Bu normlar, hosgo-
ru ve diyalog kavramlarinin sininni dine saygy, birlik, bu-
tinlik, nizam ve asayis gibi otoriter kavramlarin cizgileriyle
de kalin bir bicimde cercevelenmektedir.

Ozellikle, sebepleri ¢cok farkh da olsa, 1980'li yillarla bir-
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likte hizlr bir ivme kazanan toplumsal degisimin dinsel, po-
litik, kultirel, hatta askeri yansimalarinin farkh toplumlar
ile kultarler arasinda ve 6zellikle insan haklari merkezin-
de hosgoru, dinler arasinda da diyalog kavramlarim daha
da 6nemli bir hale getirdigi bilinmektedir. Bu donem ayrica,
farkhliklarin mesrulasmaya basladig) daha yavas bir sirecin
de baslangicidir. Aym kavramlann Turkiye’de de 6zellikle
1990’larn ilk yillarinda tartismaya agildigy ve gittikce onem
kazanmaya bagladig da soylenebilir. Animsanacag gibi, yi-
ne 1990’1ara farkhihklarn birlikte yasamasi ve ¢ok hukuklu-
luk tizerinden gelisen Medine Vesikas: tartismalariyla giril-
mis, merkezinde Islami kesim olmak tizere uzun bir stre bu
konu farkh kesimlerce “birlikte yasama” ve “¢cok hukuklu-
luk” konulan etrafinda tartisitlmist1.2"?

Bunun yan: sira, dunyanin cesitli yerlerinde baslayan ye-
rel savaslar, alt kimliklerin uyanmasiyla birlikte gelisen mik-
ro milliyetcilik hareketleri ve bir yonden de buna tepki ola-
rak gelisen irk¢1 eylemlerin, belki de ironik bir sekilde hos-
goru ve diyalog kavramlarinin 6n plana ¢ikmasina katk: sag-
ladig1 da soylenebilir. Fakat bizim agimizdan burada dikka-
ti ceken nokta, bu kavramlarin zihni anlamlarinm suarec ice-
risinde ugradign degisimdir. Oyle goraniyor ki, gainimi-
ze uzanan surecte bu iki kavram etrafinda olusturulan ha-
le kavramlan da asms, hosgorii ve diyalogu artik herkesin
(6zellikle Islami kesimin) igerisini kendi ahlakiyla doldur-

217 Ali Bulag, “Medine Vesikasi Uzerine Tartismalar”, Birikim, Mart-1993, sa-
y1 47, s. 40-46; Ali Bulag, “Medine Vesikas: Uzerine Tartismalar (11)", Biri-
kim, Nisan-1993, sayi 48, s. 48-58; Ali Bulag, Modern Ulus Devlet, 1z Yayinla-
n, Istanbul, 1998, s. 223-232; Ragip Ege, “Medine Vesikasi1 M1, Hukuk Devle-
ti Mi?”, Birikim, Mart-1993, say1 47, s. 21-29; Huseyin Irmak, ““Medine Vesi-
kast’ Tartigmalan Uzerine 1ki Soru”, Birikim, Haziran-1994, say1 62, s. 94-95;
Bir sayisin1 bu konuya ayiran sureli bir yayin icin bkz. Bilgi ve Hikmet (1994),
“Medine Vesikas: - Bir Arada Yasamanin Formulu Nedir?”, Kis, say1 5; Orhan
Atalay, Dogu-Bati Kaynaklarinda Birlikte Yasama, Gazeteciler ve Yazarlar Vak-
fi Yaymnlan, Istanbul, 1999, s. 370-440.
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maya ¢ahstifi gunimizin benzersizleri arasina yerlestir-
mistir. Bu asamadan sonra, bu iki kavramin icerigi aslinda
ne hosgorili, ne de diyalog yanhsi olmayanlarca bile olur
olmaz her yerde ahlaki mesruiyet saglamak icin kullanilan
sembolik kutsalliklara doniusmustur. Boyle olunca da artik
kendince herkes “hosgoruli” ve herkes “diyalog yanhs1”dir
ama her nasilsa bunlarin ahlaki kurallariny/sartlarini kendi-
leri koymakta, aynt kurallan yine tek tarafh olarak kendisi
belirlemekte ve hatta tistiine uistliik kendi sartlarini kabul et-
meyenlerle diyaloga bile girmemektedir.

Ayni siirecte yasanan degisimler ile birlikte Fethullah Gu-
len diisiincesinin de bazi dikkat cekici asamalardan gece-
rek ilerledigi gorulebilir. Gulen’i Erzurum’da Komunizm-
le Muicadele Dernegini agmak ile (yine kendi ifadesiyle) bu
ve benzer amagclarla lzmir'de 6grencilere “yaz kamplan” du-
zenlemekten?'® “herkese hosgori” ve “herkesle diyalog”a ge-
tiren siirecin kesistigi zaman arahig), bu kavramlarin ytkseli-
siyle ayn tarihe denk gelmesinden ibarettir. Gulen takipgisi
oldugu Said Nursi'nin kitaplarim1 okuyup, onun mevcut oto-
rite ile ters dusiilse bile onunla asla bir catisma icinde olma-
y1ip, herhangi bir sorun yasamadan makul davranmay: 6ne-
ren, fakat buna mukabil fertte bir dontisum yaratarak, kamu-
sal alanda en alttan baslayacak bir degisimi amaclayan du-
stncesinden oldukea etkilendigi aciktir. Kendi ifadesiyle “ri-
saleler taskinliklarini zabt u rapt aluna almisur.”"® Bu yuz-
den Giilen’in bu okumalardan sonra, Islami 6gelerle bicimle-
nen ve sevgi, merhamet, insanin degeri, insana hiirmet, al¢ak
gonullulik ile iyilik énerileri iceren merak uyandirict bir ah-
laki soylem gelistirdigi goriiliur. Keza, Giilen hareketinde yer
alan pek ¢ok kisi de Gulen’in bu “sevgi 6neren”, “siddet kar-
si1” ve “devlet yanhsi” ama alternatif bir fikir onerisiyle de

218 Latif Erdogan, Fethullah Giilen Hocaefendi “Kiiguik Danyam”, s. 78 ve 116-118.
219 Latif Erdogan, Fethullah Gulen Hocaefendi “Kuagith Diinyam”, s. 55.
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huzur arayan ruhlan tatmin edecek ortalama soyleminin et-
kisinde kaldigim ozellikle belirtmektedir.?? Boylelikle Giilen
ayni stre¢ sonucunda, hem kendi kendine yasadig dusun-
ce degisimi hem de sartlanin getirisiyle bu iki kavrami inana-
rak, samimi bir sekilde i¢sellestirmis, buradan Islam’ temel
alan ideolojik bir ahlaki soylem gelistirmistir. Dolayisiyla bu-
rada Gulen acisindan degerlendirildiginde, inan¢ ve samimi-
yet bakimindan herhangi bir sorun yoktur.

Oyle ki, bu inan¢h ve samimi goruntusu esliginde, ay-
n1 ahlaki séylemiyle Gulen’in yildiz1 1990°hh yillarin ortala-
rinda parlamaya baslar. Yine ayni yillarda Gulen cemaatinin
profilindeki gozle gorulur degisim de énemlidir. 1980'li yl-
lar boyunca icine kapali, tasrali esnaf ve muhafazakar deger-
lere siki sikiya sarilmis bir kesimden olusan Gulen cemaati-
nin, 1990’larm ortalarindan itibaren sehirli, orta ve tst simif-
tan, kabugunu yirtmaya ¢alisan, teknolojik gelismeleri ya-
kindan takip eden, modernlesme yanlisi ve egitimli yeni bir
cemaat ¢evresi olusturdugu gorulir. Eski yapi yerinde dursa
da, aruk vitrinde yeni ve herkesin “Bunlar nasil Islamc1?” di-
ye sordugu yuzler yer almaktadir. Diger taraftan, Gulen ce-
maatinin homojen bir yapida olmamasi, cemaate girislerin
kat1 kurallarla cercevelenmemesi de hosgoru ve diyalog go-
rantisund kamuoyu énunde gigla bir bicimde pekistirmis-
tir. Gercekten de Giilen cemaati, farklh simiflardan, hatta az
da olsa farkh etnik gruplardan, farkl egitim duzeylerine sa-
hip insanlarin bulundugu, uyumluluk icinde géruntu veren
bir birlikteliktir. Cemaatin etnik farkhlik ve simif ayrim yap-
madan hayir ve egitim isleri icin bir araya gelmis olmasimin
getirdigi izlenimin de 6zellikle muhafazakar degerlere kars:
hassas insanlarin gozunde Giilen cemaatini, olumlu bir ye-
re tasidig1 soylenebilir. Fakat gecen yillarla birlikte niteliksel

220 Elisabeth Ozdalga, Islamciligin Tirkiye Seyri/Sosyolojik Bir Perspektif, cev.
Gamze Turkoglu, lletisim Yayinlan, Istanbul, 2006, s. 280-284.
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olarak degisen Giilen cemaati baska bir agcidan (mesela cin-
siyet acisindan) ele alindiginda pek bir degisim yasamamus,
yapisindaki bir hiyerarsiyi daima korumustur. Bu 6nemli hi-
yerarside kadinlar, her bakimdan en altta yer alan kesim-
dir.?*' Serif Mardin, Ali Bulag, Ismet Ozel ve Fethullah Gii-
len gibi Islam’a yonelik “modern” denebilecek yorumlar sa-
vunan tg¢ kisinin hepsinin de, “nihayetinde kadinlan, Mus-
limanlarn geleneksel olarak su¢lanmasina sebep olan asa-
g1 konuma indirgeyen bir argiimani desteklemis olmalan”n1
talihsizlik olarak gorur.??

Burada bir parantez agmak gerekirse, genellikle Giilen ha-
reketine yurtdisindan bakan yabanci arastirmacilarda, ce-
maatin i¢ yapisindaki otoriter durum ve cinsiyetler arasin-
daki hiyerarsik iliskilerin goz ardi edildigi dikkati ¢ekmek-
tedir. Bu ilgin¢ sikhgin iki nedeni olabilir. Birincisi, yaban-
c1 akademisyenler mevcut durumu Gulen hareketine 6zgi,
onun sonucunda ortaya ¢ikan bir 6zellik zannederek bilhas-
sa bu noktaya odaklanmaktadirlar. Ikincisinde ise, Giillen
cemaatine ait yaymevlerinde veya internet sitelerinde yayin-
lanan makalelerde, farkli/elestirel bir sesin olma ihtimalinin
dusuklagn uzerinden baska bir 6ngoru yapilabilir. Fakat
as1l anlamda aciklanmay1 bekleyen, birinci nedendir. Ctn-
ku, yurtdismdan bakan bir goz, Giilen hareketindeki kadin-
lan, cemaat etrafinda kiimelenmis, egitim seviyesi ytiksek ve
farkl mesleklere sahip, ¢alismalar cemaatce tesvik edilen,

221 Fethullah Galen, sistemli bir bi¢imde kadin ve erkek arasinda hiyerarsik bir
duzen tasarlamaz. Oysaki, metinlerinde kullandig: séylemlerde, kadinin yeri
konusunda bunun agik izlerine sik sik rastlamak miumkuandir. Mesela Giilen,
“annenin ¢ocuk terbiyesinde mustesna rolunu” anlatuktan sonra “kadin ken-
di yetenegine uygun olan islerde cahsmalidir” gibi muglak bir ifade kullarur
ve ekler, “agir islere, bedeniyle, iradesiyle mukavemet edebilecek erkek ben-
ce yerini korumali, kadin isleriyle kadinlasmamali ve kadim da takatini askin
agur iglerle ugrasurmamahdir.” Bkz. M. Fethullah Galen, Cekirdekten Cinara
(Bir Baska Acidan Ailede Egitim), s. 47-48.

222 Serif Mardin, Tiirkiye, Islam ve Sekularizm, lletisim Yayinlan, Istanbul, 2011,
s. 103.
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hizmet i¢in bir araya gelmis, abla’lanin daha kiicukleri duy-
gusal bir bi¢imde hayata hazirladiklar, Islami tevazu i¢in-
deki birey gruplan olarak ifade etmeye meyillidir.??® Anlas:-
lan o ki, bu arasirmacilarin Giilen metinlerinde kadinin po-
zisyonunun ya da 6ncelikli gorevlerinin tarifine yonelik yo-
rumlan okumus olduklart da siiphelidir. Esasen, goruntm
anlauldigz bicimde, demokratik olmadig gibi, Turkiye’de
cesitli vesilelerle ve birbirinden farkl politik ve sosyal aglar
tizerinden hizmet adina bir araya gelmis bu kadinlar, yar-
dimlagsma ve dayamsma duygularim en kolay yol olan ker-
meslerle ifade eden, egitim seviyesinin yukselmesiyle cals-
may1 bir deger biciminde kavramis, kamusal alanda artik da-
ha etkin bir sekilde boy gostermek isteyen, Tirkiye'nin yeni
orta simif, sehirli muhafazakar kadinlarimn fotograflanma-
sindan baska bir sey degildir. Bu mevcut ¢ikti, Gulen hare-
ketinin bir sonucu olarak degil, ancak Turkiye'deki sehirles-
me, egitim seviyesinin artmasy, iletisim kanallarimin genisle-
mesi, medyanin etkisi ve kendileri kadar “modern oldukla-
rim” inatla “laik” kesime gosterme kaygisiyla ifade edilebile-
cek sosyolojik gelismelerle aciklanabilir.

Diger taraftan, cemaat tuzerindeki analize donmek gere-
kirse, Gitlen hareketindeki bu niteliksel degisimde, Turkiye
toplumundaki hizli degisimin de pay1 oldugu kadar, cemaa-
tin yazih ve gorsel medyaya daha etkin bir bicimde yer alma-
s1, Islami sermaye birikimi sonucu kapitalistlesme, titketim
kaliplarindaki degisimler (israfin ihtiya¢c olmasi gibi), tni-
versitelerdeki Isik Evleri 6rgiitlenmelerinin yurtdisi gérmiis,

223 Cemaatteki kadinlarla hem yurtdisinda (San Antonio, Pennsylvania, San
Francisco, Atlanta, Houston) hem de yurt icinde (1zmir, Istanbul, Ankara) ya-
pilan goriasmelerden ortaya ¢ikanlan bir makale icin bkz. Maria Curtis, “Ref-
lections on Women in the Giilen Movement: Muslim Women’s Public Spheres
Yesterday, Today, and Tomorrow”, Mapping The Giilen Movement / A Multidi-
mensional Approach, Amsterdam, Hollanda, Ekim 7, 2010, s. 162-186, Ozel-
likle s. 166 ve 167, Web Sayfas1: http://www.scribd.com/ doc/ 58218279/1/Te-
Intellectnal-Dimension
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dil bilen, egitimli bir genclik biciminde meyvelerini verme-
si, diger Islami yorumlardan ayrilma cabasi gibi etkenler de
siralanabilir. Keza bu yeni cemaat yapisi, daha ilimh ve se-
hirli bir soylem esliginde diger Islami kesimlerden kendisini
belirgin ve bilingli bir sekilde ayinrken, hosgoru ve diyalog
kavramlan bu farkhlasmada belirleyici rol oynayacakur. Za-
ten Gulen cemaatinin hosgoru ve diyalog soylemlerinin top-
lumsal tabanini olusturan ve bu séylemin ideolojik tasiyici-
ligin1 yapan da yine cemaatin bu yeni kesimidir. Altin Ne-
sil adh altinda bir Islam eliti yaratma®* ve bu neslin énderli-
gi alinda kiyamete hazirlanan, kendisini bu davaya adamus,
sayisiz gonullileri olusturma®® cabasi olarak da ele alina-
cak cemaatin bu vitrin kesiminin, ici Islam ahlak: ile doldu-
rulmus hosgortu ve diyalog sdylemleri ile toplum énune ¢ik-
mas1 da dogal olarak ele alinabilir. Cunku 6zellikle hosgo-
ru, kokleri liberalizm i¢inde olan politik bir kavramdir. Bu
yuzden Gilen cemaatinin liberal yuziinin sermaye biriki-
mi saglayip, neo-liberalizme yaklastik¢a, hosgoru ve diya-
log yanlhs1 sdylemleri kullanmasi ve bu turden uzlasmaci de-
gerleri sahiplenmesinde de sasirtic1 bir taraf yoktur. Libera-
lizmin faydacilik ogretisine gore, turetim-titkketim ekseninde
pazann guvenligi, is baris1 vb. durumlar karsisindaki mev-
cut hassasiyetlerin (bir zorunluluk olarak) hosgori politika-
larina yol actig) zaten bilinmektedir. Zaten bir yaklasima go-
re de, Gulen'in hosgorulu Islami séylemi, takipgilerini, va-
rolan siyasi sistem icerisine entegre etmeyi amaclamakta-
dir.#* Yine de burada uzerinde durulmas: gereken asil me-

224 Can Kozanoglu, Internet, Dolunay, Cemaat, lletisim Yayinlan, Istanbul, 1997,
s. 67.

225 Joshua D. Hendrick, “Globalization, Islamic Activism, and Passive Revoluti-
on in Turkey: The Case of Fethullah Gulen”, Journal of Power, 17 Aralik 2009,
cilt 2, say1 3, Routledge, Londra, 2009, s. 352.

226 Bulent Aras & Omer Caha, “Fethullah Gulen and His Liberal ‘Turkish Islam’
Movement”, Middle East Review of International Affairs, cilt 4, sayr 4, Aralik
2000, s. 39.
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sele, bu liberal kavramin Giilen gibi 6mrinu “dunyada ila-
hi bir nizam i¢in” adams bir cemaat lideri tarafindan dillen-
dirilmesi ile Islam ahlakini temel alan fikri insalarimin/yapi-
landirmalarinmin nasil ve hangi ideolojik yontemler kullani-
larak yapildigidir.

Cunku Fethullah Gilen'in 6zellikle 1990°h yillarin basi-
na kadar yazdig buatun kitaplarda birlikte yasama ve top-
lumsal farklhiliklar konusunda oldukgea sert, dislayic1 ve or-
tiuk bicimde siddet telkin eden etkin bir dil kullandig1 da
bir gercektir. Hatta aym kitaplarin sonraki baskilarinda da
bu bolumlerin orijinal haliyle kaldig da gorilmektedir.
Giulen'in yorumladig sekliyle Islamin hosgora anlayisinin
“farklilig1 reddetmedigi”, “aksine acikca tanidigi ve kabul
ettigi” iddia edilse de,??’ Giilen'in bu kitaplarindaki metin-
lerinde yer bulan butun “koétiler” (inangsizlar, kominist-
ler, anarsistler, esrarkesler, ateistler, imansizlar, icki icen-
ler, yahudiler, nefsine yenik dusenler, Allah’a sirk kosan-
lar, i¢ ve dis dismanlar vb. ile yeri geldiginde “Hach zihni-
yetini atamamis” misyoner Hiristiyanlar ve Bat1) Islam di-
ni esas alinarak degerlendirilmekte ve sirasiyla, yaptikla-
riyla, yapacaklariyla ve hatta “gizli planlariyla” bir bir orta-
ya dokulmektedir. Mevcut sosyal sorunlarin dahili ve hari-
ci kaynag) olarak gosterilen butin bu “kotuler”, Gulen tara-
findan toplumda istenmeyen kisilerin basinda gelmektedir.
Keza nizami, huzuru ve asayisi de zaten bunlar bozmakta,
idareyi zora dusiirecek tim eylemler de bunlardan kaynak-
lanmaktadir. Oyleyse bitiin bu “kétuler”e karsi nasil bir ta-
vir ahinmalidir? Ornegin, “Merhamet” adli bir makalesinde
Gulen, mumin kisinin “i¢cinde yasadig topluma, insanliga,
hatta butun canhlara, bir insanhk borcu olarak merhamet

227 Aaron Tyler, “Bir Bans Araci1 Olarak Hosgori: Gulen ve Islam’da Hosgoru
Kavram1”, Giilen Hareketi 2: Uzlast Kiiltiiri, haz. Ahmet Ozberk, Isik Yayinla-
n, Istanbul, 2010, s. 50.
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etme mukellefiyetinde” oldugunu belirtir ve merhamet etti-
gi nisbette yticelecegini soyledikten sonra makaleyi su uya-
rici cimlelerle bitirir: h

“Yerinde kullamlan merhamet, bir ab-1 hayat, bir iksir ise,
onun su-i istimal edilmesi de, bir zehir, bir zakkumdur.
Oksijen ve hidrojen, belli nisbetleriyle terkibe girince, en
hayati bir unsuru meydana getirirler. Nisbet bozuklugu ve
ayr1 ayr1 kaldiklar anda ise, yanic1 ve yakicl huviyetlerine
donerler. Bunun gibi merhametin de dozu, hem de kime
kars1 yapilacag: ¢cok mithimdir. ‘Canavara kars1 merhamet
gostermek istahim agar, sonra doner disinin kirasim ister.’
Azgina merhamet, onu iyice saldirgan yapar ve baskalar-
na tecaviize tesvik eder. Yilan gibi zehirlemekten lezzet ala-
na merhamet edilmez. Ona merhamet, danyanin idaresini
kobralara birakmak demektir.

Eli kanli, yiizi kanl; gonli kanh, gozi kanl; hasih, hem
deli hem de kanliya merhamet, butin magdurlara, buttn

mazlumlara kars1 en korkung bir merhametsizliktir.”??®

Yazarin 1979 yilinda yayin hayatina baslayan Sizinti dergi-
sindeki makalelerini topladig ve 1980’lerin basinda M. Ab-
dulfettah Sahin takma adiyla yayinlanmaya baslayan ve Cag
ve Nesil serisi adiyla anilan ilk kitaptan aktarilan bu ahnt-
da da gorilecegi tizere Giilen, merhamet dusiincesinin “bir
borg gibi” gerekliligi ile basladigimi ciimlelerini, okuyucu-
yu “asla merhamet gosterilmeyecek” bazi kisilerin varhigin-
dan haberdar ederek bitirmektedir. Bu metinden 6greniyo-
ruz ki, merhamet mumin icin guizel bir seydir, fakat merha-
metin de bir dozu vardir ve uistelik kime ve ne durumda mer-
hamet edilecegini de iyi bilmek gerekmektedir. Dahasi, “ko-
ti1” olana/“kotit” olarak algilanana o an icin merhamet et-
mek, ilerleyen ginlerde basimiza gelebilecek baska belala-

228 M. Fethuilah Guilen, Cag ve Nesil 1, s. 55-56.
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rin da habercisi olacag icin, gelecek huzur dolu guzel gin-
ler adina merhamet edilecekler ile edilmeyeceklerin iyi secil-
mesi muminin bir kefareti olarak ortada durmaktadir. Mer-
hamet gibi vicdani bir yakumlilugiin, bir takim kabul gor-
meyen ozelliklerinden dolay1 baz1 kisilerden muaf tutulma-
s1, ideolojinin ahlakta ortaya ¢ikan yuzadur. Buradaki kur-
gu, duzen ve hakikat arasindaki teolojik bagin ahlak vasita-
styla vicdani tesisini saglarken, homojen bir diinya 6zlemiy-
le dislanmas: gerekenleri de 6zenle isaretler. Bundan sonras:
ise, kisinin/miiminin ahiret korkusuna ne kadar dayanabil-
digi ile iligkilidir. Cunku son tahlilde, merhamet gosterme-
mesi gerektigi soylenen kisi ile vicdam arasinda kalan, mu-
mindir.??

Gulen’in “yilan”, “eli kanh”, “goza kanh” vb. ifadelerle ki-
mi isaret ettigi veya hangi kulturel/ideolojik/dinsel/toplum-
sal gruplan aciklamaya cahstif1, metinlerinde (dogrudan ad-
landirmadig1 zamanlarda) fazla belirgin degildirdir. Bilhassa
son donemde yazdig kitaplarda, cogu kez dogrudan adi ol-
masa da, “kotiler”in san1 vardir. Bu san icerisine sigdiriima-
ya ¢alisilan mevcut “kotuler” genelde okuyucunun algisina,
gunlik hayatta kimi “kotit” olarak gormek istiyorsa ona ha-
vale edilecek bicimde ortada birakilir. Boylelikle “kotiler”in
herkese gore adresi belli olmustur olmasina ama bunun bir
de nedenlerinin bulunmas: gerekmektedir:

229 Aymca bir ek olarak sdylemek gerekirse, bu alinuda da hemen fark edilecegi
gibi, Gilen'in cogu kereler metinlerinin igerisinde bilimsel olma ve inandin-
alik kaygisiyla tip, astronomi, fizik, kimya gibi alanlardan konuyla ilgili ve-
ya kendince ilgi kurdugu sekliyle basit 6rnekler vererek anlatnmi pekistirme-
ye ¢ahisug: da sik rastlanir bir durumdur. Mesela, Darwin’in Evrim Teorisi'ne
kars1 tutumu hepimizin malumu olan Giilen’in bir sohbetinde gelecekteki ti-
cari ve iktisadi hayattan bahsederken, kiciik 6lgekli olan firmalann dokalap
bitecegini, bityuk olgekli olanlarin hayatlanna devam edecegini “naturel se-
leksiyon” kavram ile agiklamis olmas1 (Osman Ozsoy, Fethullah Galen Hoca-
efendi ile Canli Yayinda Gundem, Alfa Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 112), bilim-
sel kavramlarla anlatimi pekistirme yonteminin iyi bir 6rnegidir.
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“Evet; duyguda, dustuncede, inancta, felsefede, tabiat ‘bi-
limlerinde hep materyalistce davranip anlayis ve inangla-
nmz1 yikarak bizi gonul diinyamizda ithada, 2 fikir haya-

21 6rf, adet ve geleneklerimizde tahribe

timizda tesettiite,
iten, hatta kismen muvaffak olan bu insanlara dense dense
anarsist denir; ama kat'iyen aydin ve entelektiiel denemez;
zira bunlarda anarsist ruhlarin butian hususiyetlerinin var

oldugu soylenebilir.”?32

Bu ve benzer metinlerdeki sert soyleminde yazar, acik bir
bicimde kulturel, ideolojik, dinsel ya da toplumsal kesim-
leri secer ve etkisiz kilinmasi gereken Kkisileri, bazen acik
ve yine ¢ogu kez ortitk de olsa yine de isaretler. Bununla
da yetinmeyen Gilen’in ayni toplumsal durumu, isaretle-
digi bu kesim uzerinden bir de sarta bagladig1 gorular. Oy-
le ki, yasanan olumsuzluklar da bu “koétiler”in ne kadar et-
kisizlestirildigine bagl olarak (sindirme, bastirma, disla-
ma, yok sayma, muhatap kabul etmeme ve toplumsal lin-
ce kadar uzanan bir yelpazede) ya ortadan kaldirilacaktir
ya da ayn sekliyle artarak devam edecektir. Giilen burada
inananlarh ahlaki bir yone dogru suruklemeye, gelecekleri
hakkinda vicdani tercihlerde bulunmaya zorlarken, aslinda
onlar ideolojik bir muicadele alanina dogru da cekmekte-
dir. Kendi cumleleriyle “vicdan ve ahlaki degerler, pek ¢ok
problemi ¢ozmeye yeten birer 151k kaynagidir”.?** Boylelik-
le inananlar bir yandan, “huzur ve giiven icindeki bir inan-
muglar toplumunda dinlerini gercek anlamda yasayabilme”
ve bunun yolarini arama adina vicdan muhasebesi sinavi-
na sokulurken, diger yandan da bu konularda dini ve mil-
li hassasiyetler yaratmaya ugrasilarak bunlar tizerinden bir

230 1lhada: Gergek inangtan dénme.

231 Tesettit: Dagllma; Perisan olma.

232 M. Fethullah Gulen, Isigin Goriindagu Ufuk (Cag ve Nesil 7), s. 145.
233 M. Fethullah Gulen, Ruhumuzun Heykelini Dikerken, s. 112.
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ideolojik tavir gelistirilmeye ¢alisilmaktadir. Kisacas: Gii-
len, yeni ve dislayic1 ama bir o kadar da hosgori ve diyalog
yanhsi sdylemler iceren bir ahlakin yapilandirmasina bas-
larken, bu yapilandirma yoluyla bu iki kavramin ideolojik
olarak fikri insasina da girisir. Cunka bu ideolojik insa fa-
aliyetinde kullamlan her hosgoru tuglasi, toplumdaki tiim
farkhliklarin 6nuine bir gun birlik-beraberlik duvan olarak
ctkacakur:

“Bir htikimet, milletinin yalniz is, hareket ve davraniglarim
degil, duistince ve anlayisim da tanzime ¢alismalidir. Boy-
le bir tanzimde en 6nemli esas ise, dustince birligi, his bir-
ligi, talim ve terbiye (6gretim ve egitim) birligidir. Bir mil-
leti meydana getiren fertler, ayn kultir, ayn dastincelerle
besleniyor, birbirleriyle zitlasiyor ve birbirlerine kars: fark-
h anlayislarin kavgasim veriyorlarsa, o milletin kendi ken-
dini yiyip bitirmesi mukadderdir. Bir milletin giclii olmas:
icin duygu, diisunce ve kileur birligi ne ol¢iide onemli ise,
parcalanip dagilmasinda da dini ve ahlaki vahdetin (birlik)

bozulmast o 6lciide muessirdir.”?3*

Yine ayni sekilde cami vaazlarinda, kasetlerinde ve ki-
taplarinda Gulen, siirekli mevcut durumun olumsuzlugu-
nu belirtir. Duygusalliginin ve o an, buttn bu sartlardan aci-
len kurtulamamanin verdigi caresizlik hislerinin de etkisiy-
le cogu yerde hiddetlenir, dili bitin bu olumsuz gérdugu
durumlan yarattiginm dusindugi kesimlere kars: keskinle-
sir. Sokaga cikmayi, isyani, catismayi, acik siddeti degil ama
hasim kabul edilen kesimlerle miicadele yontemlerini (egi-
tim, cemaatlesme, mimin dayanismasi, yardim faaliyetleri,
muminleri yalmz birakmama, Kur'an yolundan ve ahlakin-
dan sapmama, ekonomik olarak giiclenme, bilgili olma vb.)
tek tek belirtir, neredeyse her metninde aym uyarilan ya-

234 M. Fethullah Giilen, Olcii veya Yoldaki Isiklar,s. 171.
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par.?®> Dahasi, Giilen metinlerini okuyan kisiler, dikkati ge-
kecek sekildeki bir benzerlikle, hep ondan aldiklar hosgo-
ra ve diyalog mesajlarindan etkilendiklerini soylemektedir-
ler.”® Oysaki Giilen kitaplarinin timunde hosgoru ve diya-
log, diger kavramlar (egitim, ahlak, iman, Islam, devlet oto-
ritesine saygi, nefis, nizam, sevgi vb.) géz 6énune alindigin-
da, daha az ad1 gecen ama 6yle gorunuyor ki sevenleri ve
okuyucu kitlesi dustinialdiagtinde yarattig: etki bakimindan
¢ok 6nemli ahlaki kavramlardandir. Bu yizden, buradaki
“herkese hosgoru” ve “herkesle diyalog” mesajinin “sokaga
inmemekle”, “devlet gticlerine kars1 gelmemekle”, “catisma-
ya girmemekle”, “isyan1 reddetmekle” birlikte verilmesinin
Gulen’i ozellikle sevenleri karsisinda “hosgorula” ve “diya-
log yanlis1” pozisyonuna yerlestirdigi hemen secilebilir. Bu-
nun bir baska aciklamasi da, nizam, devlete itaat, iman, dev-
let buyuklerine ve otoriteye saygi, “sesi ¢cok ¢ikan azinlhiklar”
gibi kavramlarin olagan okuyucu tarafindan ¢oktan siradan-
lastig1, hatta igsellestirdigi icin okuyanlarin dikkatlerini ce-
ken asil kavramlar olmamasidir.

Fakat diger nokta 6nemlidir, ¢ankt gercekte Gulen, “so-

235 Hatta ¢ok ilgingtir ki, yeni ¢ikan kitaplanmn birinde siyasi ve faili mechul ci-
nayetleri yorumladig ve suglu olarak “dis guclerin ulke i¢indeki kandirilmis
masalari”n1 buldugu bir metninde Gulen, “Islam ve Kur'an diismanlari”nin
oldurilmemesini, “hukuki sistemin isletilerek o tarli insanlann seslerini kes-
menin imkan ve ihtimali” oldugunu soylemektedir. Bkz. M. Fethullah Gilen,
Umit Burcu (Kintk Testi 4), s. 204-208; Aslinda bu Herbert Marcuse'nin “hos-
goranun politik yerinin degismesi” dedigi durumdur. Marcuse’ye gore hosgo-
11, sessiz sedasiz kanuna uydurularak, yerlesmis politika agisindan bir bask:
arac1 haline getirilmistir. Bundan sonra, halk rejime katlanirken, rejim de ka-
nunlar cercevesinde muhalefete katlanmaktadir. Bu “hosgori bollugu” da ¢o-
gunlugun diktasim giiclendirerek, buttinan bir arada tutulmasina olanak sag-
lamaktadir. Bkz. Herbert Marcuse, “Baskici Hosgora”, Gorinmeyen Diktator,
cev. Tanju Akerson, Ararat Yayinevi, Istanbul, 1969, s. 63-65.

236 Akademisyenlerin, gazetecilerin, yazarlarin, politikacilanin Fethullah Gu-
len ve ondaki hoggoru ve diyalog kavramim nasil degerlendirdikleri i¢in bkz.
Mustafa Armagan & Ali Unal, Medya Aynasinda Fethullah Gulen / Kozadan Ke-
lebege, der. Mustafa Armagan & Ali Unal, Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi Yayn-
lan, Istanbul, 1999, s. 230-331.
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kaga ¢ikmayi” veya otoriteye® kars: alternatif eylemler du-
zenlemeyi hosgoruld, ihmli ve sevgi insam karakterinden de-
gil, en basit bir durumda bile devlet ve onun givenlik gii¢c-
leriyle karsi karsiya gelmemek adina énermektedir. Halbuki
hosgoru ve diyalog kavramlar s6z konusu oldugunda bu iki
kavrami en ¢ok ve sert sekilde ihlal edenlerin giicini devlet-
ten alan kesimler oldugu da iyi bilinmektedir. Giilen burada-
ki gercegi, “devlet otoritesine karsi gelinmez” seklindeki bir
disunce ile yumusatmaya, boylelikle de siradanlastirmaya
calisir. Hatta basortiisii sorunun da bile Giiler’in 6nerisi ida-
reyi zora sokacak eylemler degil, “Allah’a toptan yakararak,
ona i¢ dokerek”, yardim dilemektir.*® Gilen, 60’e yakin ki-
tabi, ytizlerce makalesi, roportaji, kasedi ve VCD/DVD’sinde-
ki duygusal ve yumusak dili, inan¢h ve samimi tavirlar, hi-
tabet yetenegi ile insanlar1 cabucak kavrayacak hiuzinli bir
kisiliktir. Boylelikle, aslinda onun metinlerinde kendi aradi-
g1 bulan/bulmaya ¢ahisan insanlar nezninde o, tercihini bu
iki kavramdan yana koydugu izlenimiyle tutarh ve ahlaki bir
tavir sahibi goruntisu ¢izmekte, bu gorantiniin sembolik
anlamlanyla da ayni gerilimi azaltmaya ¢ahsmaktadir. Esa-
sen icerikle ilgilenmeyen ve kavramlarin buyiistine asik olan
ortalama okurun, “her durumda hosgorii yanlisi”, “her sartta
diyalog 6neren” Giilen metinlerini dimdiiz okurken bunlar-
dan etkilenmemesi de imkansizdir. O metinlerdeki samimi,
olgun ve babacan tavir, diinyanin sirrin1 coktan ¢ézmiis bir
soylem, ortalama bir ahlak sekli 6nermekte ve bu éneri oku-
yucular tarafindan aym sekliyle algilanmaktadir. Zaten Gii-

len’in amaci da, yine aym yolla, “6rnek kisi”?*® olmak ve bu

237 Fethullah Gillen metinlerinde “otorite” kavramim tek basina kullanmaz. Bu
kavramin 6niine surekli “devlet” kelimesi getirilerek, “devlet otoritesi” sek-
linde bir tamlama yapmaktadir.

238 M. Fethullah Gulen, Kirik Testi, s. 306.

239 Peygamber de “ideal bir tip”, “6rnek bir kisilik"ti. Onun 6rmek olmasim sag-
layan en 6nemli etken ise, peygamberligi disinda inananlarca “6rnek ahlak™a
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etkilenme ile fertte ahlaki donusimu saglayabilmek seklin-
de ozetlenebilir.

Cunku Islam ahlakinin ideolojik anlamda islevsel olmasi-
n1 saglayan en 6nemli etkenlerden birisi de peygamber bas-
ta olmak uzere Islami sahsiyetlerin “6rnek kisilik”ler ola-
rak sunulmasidir. Bu ornek kisiler, aslinda oyle olmasa bi-
le, “6rnek hayatlan” ile ahlaki kurguyu bicimlendirip, teolo-
jik bag guclendirirler. Gulen’'in Hz. Muhammed'in mitkem-
melligini yansitacak, ideal insanlardan olusan bir altin nesil-
golden generation olusturma dusuncesi de**® zaten bu ahla-
ki kurgu etrafinda temellenmektedir. Gercekten de tilkede-
ki tirli “olumsuzluk”, “kétiluk” ve “ahlaksizliklar”in (ya-
sayan/yasamayan) bu “ornek kisiler” tarafindan “aslinda bi-
zi de dillendiriyor” seklinde metne dokulmesi, hedefin ¢ok
yerde belirsizligi ve en 6nemlisi cogunlugun (yani “hosgo-
recek olanlar”) hislerine terciman olunmasi politik kultu-
riumuze ters gelen bir durum da degildir. Anlasilan o ki, bir
taraftan cogunlugun en hassas hislerine en derinden sesle-
nip, hatta o hisleri etnik, dinsel, cinsiyet¢i tahammiilsazluk
kanallarina yonlendirerek kullanirken, o6teki taraftan “dige-
ri'ni de anhyoruz”, “digerleri ile de diyalog istiyoruz” demek
Turk politik kalturanun sonraki nesillere miras gibi devre-
dilen, ahlaki sorunudur. Bir kuraldir ki, hangi kavram olur-
sa olsun, ne kadar fazla kullaniliyor ve stirekli alt1 ¢iziliyor-
sa orada bir problem var demektir. Bu ytizden, farkhihklarin
her an isyan edecek toplumsal kesimler olarak goruldugua,
parcalanma, bolunme korkular ile ayakta tutulmaya cahsi-
lan bir politik kultiirde bu iki kavramin kaderinin, politik ve

sahip oldugunun dustntlmesiydi. Ornek kisi/“iyi insan™n (“a good person™)
onemi i¢in bkz. Robert Coles, The Moral Intelligence of Children/How to Rise a
Moral Child, New York, Random House-1997, s. 17-18.

240 Joshua D. Hendrick, “Globalization, Islamic Activism and Passive Revolution
in Turkey: The Case of Fethullah Gulen”, Journal of Power, 17 Arahk 2009,
Routledge, Londra-2009, s. 352.
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gundelik dilin ici bos kavramlan olarak soylemleserek, po-
litik efsaneler sahnesinde yerini almasi oldugu tespit edile-
bilir. Cunku, egemen séylem igerisinde farkliliklarin bolun-
me/parcalanma/nizami bozma olarak zihni insalarinin yapil-
dig1 bir toplumda, digerleri’nin bir yerde ve bir sekilde bu
kavramsal barajlara takilma ihtimalleri ¢ok yuksektir.

Aslina bakihirsa, Gulen tasanimindaki hosgori kavraminin
analizinde bir Asil’in topugu durumu da mevcuttur. Ciunkit
Guilen i¢in hosgoru, sadece diinyevi isleri kapsar. Yani top-
lumsal sorunlar ve iliskilerde, ticarette, kultirel ve etnik so-
runlarda hosgéra, Gulen tasavvurunda etkili sonuglar ver-
mesi, kimsenin itiraz edemeyecegi pratik bir séylem olmasi
acisindan buytilu bir kavramdir. Gilen bu buyula kavramu,
danyevi 6zellikle durumlarin degerlendirilmesinde kulla-
nir. Giillen metinlerinde kimi zaman etnik ve kiultirel sorun-
lar, kimi zaman da iktisadi ve bireysel farkliliklar bu efsunlu
kavramin esliginde ¢ozume kavusturulmaya ¢ahsihr. Gulen
cemaatine ve sevenlerine, bu gibi durumlarla karsilastikla-
rinda “hosgoéralia” olmalan konusunda telkinlerde bulunur.
Halbuki dini konular s6z konusu oldugunda Giilen hosgo-
rust birden bire buharlasir. Dine zarar verdigi, dini elestir-
digi dusuntilen herkes i¢in artik “hosgéra” diye bir kavram
ortadan kalkmistir. Hoggoru sdylemi yerini, etkin bir ote-
kilestirme’ye birakir. Sinirlar cizilir, dini ve ahlaki normlar
devreye girer, hassasiyetler animsatilir ve fertler Islam adina
asli gorevlerine cagrnlir.

Bu sebeple Gulen’'in hem ulke insanina hem de bii-
tan dunyadaki farkl dinden insanlara yapug ¢agrilar ne-
deniyle “hosgoru, sevgi ve diyalog insam” diye takdim

241

edilmesinin,”*' ayn1 adla belirtilen odulleri almasimin nedeni

de burada yatmaktadir. Ctinkt Gilen, toplumdaki tam fark-

241 Ali Unal, Bir Portre Denemesi/M. Fethullah Galen, Nil Yayinlan, istanbul,
2002, s. 344-386.
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hiliklara (digerleri) karsi, kimseyi vicdan sinavindan sinifta
birakacak formiiller énermemektedir. Ironik bicimde éner-
digi dislayici hosgoru formiiliinun ideolojisi bile, dinin mes-
ruiyet kazanindan aklanarak ¢ikmaktadir. Oyle ki, “birlik-
butinluk”, “bolinme” ve “parcalanma” paranoyalarinin do-
ruga ulastigr bir donemde Gulen'’in birlikte yasayabilmenin
ideolojik kaynaginin ahlaki formulina bu iki kavramda bu-
lurken, dislayici 6gelerle doldurdugu bu kavramlarin sonug-
larina katlanacak toplumsal kesimlere karsi hicbir mesrui-
yet problemi tasimamasi, onun bu kutsallari kendi tahayyqil
diinyasinda ortak bir zeminde tutabildigini de gostermekte-
dir. Giilen bu ortak zemini, bir yandan hosgortyt (toleran-
ce) ahlak sisteminin en esash elementi ve ruhsal disiplin ve
erdemin cok onemli bir kaynagi seklinde ifade ederken,*
diger taraftan da bu kavramlara ahlak ve din eksenli tanim-
lar getirerek laf ve soz olmaktan c¢ikarip, sdylemlestirmek-
tedir. Kisacas1 Gilen dusincesinde “herkes ile diyaloga
girme” 2*® herkesin bulundugu konuma, inancina, gorusiine
saygi duyma ve diyalog ile miinasebet kurma, konusma ve
uzlasma mesajlarini verilirken, butun bu mesajlar iyilik, gi-
zellik ve birlikte huzurlu yasayabilme gibi ahlaki bir soylem
formlariyla birlikte islenmektedir.*** Dolayisiyla kimsenin,
buna bir itirazinin olacagini distinmek (suretleriyle yasayan
ve suretlere inananlarla dolu bir dunyada) gercekten zordur.
Zaten bu ac¢idan baktugimizda, herkes “hosgoruli” ve “diya-
log yanlisi”?* olabilir. Ciinku bu iki kavram, toplumsal ilis-

242 M. Fethullah Gulen, Essays, Perspectives, Opinions, s. 43.

243 M. Fethullah Gulen, Yitirilmis Cennete Dogru (Cag ve Nesil 3), s. 87.

244 lIsmail Unal, Fethullah Gilen'le Amerika’da Bir Ay, s. 89.

245 Tam bu noktada diyalog kavramina bir agikhk getirmek gerekebilir. Canku
Fethullah Giilen metinlerinde diyalog, dunyadaki anlamim da kapsayacak bi-
cimde, sadece farkl dinler arasinda olan bir toplumsal iletisim sekli degil,
toplumdaki butan farkliliklann (dint, kaltirel, etnik vb.) birbirleriyle iletisi-
minin de adidir.
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kiler icerisinde politik ve ahlaki anlamiyla oldukga islevsel
bir konuma yerlesmistir. Rahatlikla hem o hem de bu olu-
nabilen postmodern dunyanin etiket kimlikleri de buna ze-
min hazirlamaktadir. Dahasi bu iki kavram ¢ogunlugun his-
lerine terctiman olunan eylemlerle kolayca ve hizla mesru-
lastinlabilir, soylem bakimindan yapisal tesisi de bu sebeple
kolaydir ama icerik ve uygulamayla ilgili problemlerin ¢6zii-
miinin de ayni derecede zor oldugu bilinmelidir.

Buna gore Gulen'in hem devletci, hem milliyetci bir soy-
lem kullanmasi, hem de toplum icerisindeki farkhliklara
ve anlasmazliklara hosgori ve diyalog temelli ¢6ziim yolla-
11 6nermesi turli tutarsizliklan da icerisinde barindiran bir
durumdur. Cunkt hosgoru kavraminin genel kabul goren
bir tamimina gore hosgoru, “bir insanin, énemli buldugu bir
seyden sapmus olan ve bu nedenle de moral bakimindan ki-
nayacagl bir kanaati ya da eylemi 6nleme giiciinit kullan-
maktan kaginma eylemi” olarak agiklanir.?*® Buna gore, en
temel hosgorustiziuklerin yasandig ¢ alan olan 1rke, cin-
sel ve dinsel alanlarda “bir seyden sapmus” oldugu distince-
siyle bir eylemi engellemek de hosgorusiizliik biciminde ele
alinmaktadir. Aslina bakihrsa buradaki ince sorun, hosgori-
suzlitk olarak gorilenin devamina hangi ve ne sartlarda izin
verilecegi (hosgorti) ya da hangi ve ne sartlarla engellenece-
gi (hosgorisuzluk) iizerinde dénmektedir. Oyle ki, “sinir-
s1z hoggori olmaz” ya da “hosgorinin de bir sinir1 var” sek-
linde popiiler bicimde soylemlesen bu pratik dil, varlig ka-
bul edilen ve alternatif soylemlere de mesaj gonderecek bi-
cimdeki bir zihinsel sinira isaret etse de, ashinda belirtilen bu
stmunn cizgileri net degil, muglaktir. Cunki, ideolojik soy-
lemlerde sinirlarin muglakligi, mesruiyet krizlerini ortadan

246 Melih Yarusen, Liberal Bir Deger Olarak Ahlaki ve Siyasi Hosgorii, Yap: Kredi
Yayinlarn, Istanbul, 1996; Esas metin igin bkz. Nicholas, P. Peter (1985), “To-
leration as a Moral Ideal”, haz. Horton, J. & Mendus, S., Aspects of Toleration,
Methuen, Londra, s. 158-175.
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kaldiran ¢ok onemli islevsel bir role de sahiptir. Boylelikle,
begenilmeyen, kaygi/korku duyulan, tehlike olarak algila-
nan veya pek ¢ok nedenle kabul edilemeyen hemen hemen
her sey “hosgori” siminindan iceri ainmazken, bu celiskili
durumun ahlaki yonunun tamiri de vicdani bakimdan ko-
laylasmakta ve olas1 bir mesruiyet krizine(supheye)** dus-
me hali de ortadan kaldirimaktadir:

“Mir’'minler, hatalar1 biuytutmemeli, elden geldigince kusur-
lant 6rtmeli ve en affedilmeyecek kabahatlan bile bagisla-
malidirlar. Fakat hi¢cbir mi'min, Allah’a ait hukukun soz
konusu oldugu yerde, dine ve dindara diismanlik edenler
hakkinda ‘Ben her seyi affettim; Allah’im sen de affet’ diye-
mez. Omiir boyu Allah’1 inkar etmis, dine hakarette bulun-
mus, Insanligin lftihar Tablosu aleyhinde agza alinmayacak
sozler soylemis, Kur'an'a dil uzatmis bir insanin affini dile-
mek kimsenin haddine degildir; 6yle bir istek, her seyden

once Allah’a saygisizhkur.”248

Halbuki guntimuzde olur oimaz her durumda “hosgori”
dustuncesine ¢ekilen dinsel sinirlar da kolaylikla buharla-
sabilmektedir. Dogaldir ki, Gulen literaturiinde boylesi bir
“hosgoru” fikrine siirlar ¢izilirken, bu muglak sinirlann bir
de milli agidan per¢inlendigi yorumlar da bolca mevcuttur:

“Onun i¢indir ki topyekin millet; bir kita sahanhg pren-
sibiyle milli ruh ve sahillerini; semalarin1 kimseye ihlala
ettirmeme dusuncesiyle milli mefkure atmosferini i¢imi-
ze sigma istidadinda olan her tirla yabanca anlayisa parola
sorma idrak ve basiretiyle de, milli kaltar haremini koru-

247 Fethullah Gulen dusuncesinde, supheye dugsmek insani seytana yaklastiran
bir durumdur. Gulen “siphenin ahlaki baski altina almasinmin tehlikeli bulur.”
Hatta o kadar ki, siiphe, “bir cemaatin batan batan mahvolmasina sebebiyet
verir” diyerek de uyanlar yapar. Bkz. M. Fethullah Gilen, Asnn Getirdigi Te-
reddutler 1,s. 149-150.

248 M. Fethullah Guilen, Ikindi Yagmurlarnt (Kink Testi 5), s. 35.
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yup kollamal ve sartlar ne olursa olsun, goz ve gonulleri-
miz mutlaka kendi ulkemiz uzerinde bulunmaly; ...yeni ka-
yiplara sebebiyet verecek fasit dairelere girilmesin ve varol-
ma kavgasinin verildigi aym noktada, cesitli dejenerasyon-
larla 6lime davetiye ¢ikarilmis olmasin!..”%4°

Burada Gulen’in “simifsiz, kaynasmis bir kitle” sekline de
benzeyen “topyekun” bir millet algilasi, millet icerisindeki
farkliliklan gormedigi, fark etmedigi veya dikkate deger bul-
madig1 anlamina gelmez. Gulen’in ideolojik hosgori yakla-
simina gore bu farkliliklar, stirec icerisinde ortadan kaldir-
labilecek, degistirilip yola getirilebilecek, yani ehlilestirile-
bilecek engellerdir. Hosgorit veya benzer bir dizi soylem ile
neredeyse hazir kita haline getirilmis miaminlerin®° hak yo-
lundan, Islam’in 6gretilerinden ¢ikmamasi, her sartta devle-
ti ve simirlarini korumasi, egitim, medya, iletisim, hayir faa-
liyetleri vb. yollar ile insanlara ulasma (yani ideolojik soyle-
min yayilmasi) gibi eylemler bunun i¢in yeterli gériilmekte-
dir. Zaten millet yénitinde bir faaliyete gecildigi zaman, milli
ruh ve bunun mevcut oldugu sahillerinin “kita sahanhg” ile
korunma altina alinmasi da Gulen agisindan her yonden ka-
cinilmaz olacaknr. Dikkatlerden kagcmamali ki, bu ahintidaki
hosgorti sdyleminde zarfa damgalanan son muhur de, milli
kultiran “harem” kavrami ile amlmasidir. !

Bu bilgi 1s1g1nda degerlendirildiginde, Gulen bir yandan
bu kavramlan birlikte yasayabilmenin ahlaki ilkeleri olarak

249 M. Fethullah Gulen, Yitirilmis Cennete Dogru (Cag ve Nesil 3), s. 43-44.

250 Fethullah Gulen metinlerinde gelecegi kuracak nesiller, “1s1k suvarileri”, “ha-
kikat erleri”, “irfan ordusu”, “ufuk insanlan”, “ebedi yolunun yolculan”, “go-
nul erleri”, “Gmit nesilleri”, “alun nesil” vb. bigimlerde, inan¢ agisindan za-
manlari, mekanlan agan ve militarist cagnsimlar yapan tanimlamalarla ifade
edilirler.

251 Zihinlerdeki harem kavramimin geleneksel algida her sartta korunmas: gere-
ken namus’u cagristirmasi, Gilen tarafindan milli kaltur icin yapilan eril bir
suslemedir.
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onerirken, ote yandan da farkhhklan “kansiklik” ve “nizam
bozuklugu” olarak gormektedir. Zaten Giilen de “nizam du-
stncesi”, dunyanin tann tarafindan kurulu bir ahenk ile ¢a-
listigindan yola ¢ikip, toplumdaki nizama kadar ulagir.?>?
Buradan da anlasilacag: gibi Gulen’in hosgoru, diyalog ve
uzlasma kavramlarina yonelik tasavvuru, devletin otorite-
si ve toplumun huzuru, nizam ve asayisi ile kesin olarak si-
mrlanmsur. Gulen bu konularda asla taviz vermez, verilme-
sine de kars: ¢ikar. Zaten bu sosyal ahlak tasavvuru, bu ko-
nularda taviz verilmeden (bir nevi efendi ahlaki) hosgoru,
diyalog ve uzlagma yanlis1 olmay1 6ngoérmektedir. “Hosgo-
ren kinamadan daha fazlasini basarabilecek bir guice sahip
oldugu”®? icin de Gilen'e gore, diyalog ve uzlasma isteyen-
ler bu 6n sartlar1 kabul ederek masaya oturacaklardir. Gua-
len bu fikri saglamlastirmak i¢in yine Islam inancin devre-
ye sokar. Ciinku ona gore, hosgori, diyalog, hatta uzlasma
kendi insani yoniinden degil, dinden kaynaklanmaktadir.**
Bu kavramlarin toplumsal yasayisin urettigi kavramlar de-
gil, aslinda din temelli oldugunu ispatlamaya ¢ahsan Gu-
len, “din devam ettigi sirece bu kavramlar da devam ede-
cek” seklindeki bir dusuinceyle diyalog, hosgori ve uzlasma
kavramlanm dini olarak cerceveler (framing).?*> Kavramla-
rin din ile cergevelenmesi, aym zamanda bu kavramlarin Is-

252 M. Fethullah Gilen, Ruhumuzun Heykelini Dikerken, s. 166-120.

253 Melih Yarusen, Liberal Bir Deger Olarak Ahlaki ve Siyasi Hosgori, s. 56.

254 Mehmet Gundem, Fethullah Gilen’le 11 Gin, Alfa Yayinlan, Istanbul, 2005,
s. 199.

255 Lowell Dittmer bu durumu “gergeveleme (framing)” diye adlandirmaktadir.
Cerceveleme kisaca, seckinlerin sembollerin manipiilasyonuna uygun tek-
nikler kullanarak kitlelerin protestosunu dagitmasidir. Uygun manipilasyon
teknikleriyle sembollerin anlamlan parcalamp, degistirilir; boylelikle “sem-
bollerin degisen bilgisi” topluluk icerisindeki yeni duzenlemeler i¢in maze-
retler yaratmaktadir, Dittmer sembollerin degisen bilgisinin, topluluk i¢inde-
ki yeni diizenlemeler i¢in bir temel bulabildigini ve bunun da belli bir uzman-
lar kadrosunun sembol sistemi gelistirmek ve sturdiirmekle gorevlendirilerek
yapildigaint anlaur. (Dittmer, 1977: 575)
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lam’1in hazir ideolojik formilleri ile siirekli beslenmesi anla-
minda da gelmektedir. Bu hazir alanda ideolojik soylemler
haline gelen kavramlar, bir yandan koklerini bu alanmin ga-
venli topraklarina yerlestirerek buytrken, diger taraftan bu
kavramlarla beslenecek insanlarin hasat hazirliklarin bek-
lerler. Benzer bir mahiyette Nan Lin’e gore de, sosyal serma-
ye toplumsal yapinin i¢ine gomilii kaynaklar olarak durur.
Sosyallesme stirecinde harekete gecirildiginde bu yap birey-
lerin aym zamanda kimlik gelistirme ve kimliklerini giiclen-
dirdikleri potansiyel bir bilin¢ kazanmalarin1 da saglar.?*
Goruldugu gibi, insanlar bu gomiulit kaynaklarin uizerinde,
hazir bir toplumsal dtizen icerisinde dogmaktadirlar. Bu se-
beple, bu cografyada Islam’in neden saglam toplumsal kok-
lere sahip oldugu da yine ayni tespitin i¢inde yer ahr.
Dahasi, bu saglam toplumsal kokler, geleneksel degerlerle
birlestiginde, sosyallesme, iletisim veya ideolojik mudahale-
lerin de katkisiyla izini surdugiimuz bu kavramlarin cerge-
velenmesi bir baska boyuta tasinir. Bu asamada, dinsel olan
her sey geleneksel, geleneksel olan da dinsel olarak kabul
gorebilir. Ve gercekte boyle yasanmasa bile “hosgori tim-
sali 6rnek kisiler yaratiir”, “komsusu a¢ iken tok yatama-
yan”, “yetim giydiren”, “Ramazan’da sofra kuran”, “dusku-
ne actyan”, “Yahudi'ye evini acan”, “kurban etini ihtiyac sa-
hiplerine dagitan”, “haram yemeyen” kisilere 6zlem de gide-
rek mitik bir hal almaktadir. Ciinku boyle kisiler aruk yok-
tur, olmayana 6zlem de artik platonik bir hal almistur. Ash-
na bakilirsa, kaybedilene hasretin yarattigi bu ¢zlem duy-
gusunun din gibi metafizik bir konuda ahlaki normlar bi-
¢iminde kendisini bulmasinda, sasilacak bir durum da yok-
tur. Garip olan, bu durumun “~ms” gibi duygusuyla kendi
icinde mesru, tutarh ve butinliiklit bir sekilde nasil devam

256 Nan Lin'den akratan Joshua D. Hendrick, “Globalization, Islamic Activism and
Passive Revolution in Turkey: The Case of Fethullah Giilen”, s. 354.
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edebildigidir. Yani, ideal bir Musliiman portresi, Islam ahla-
ki ile siislenince ortaya bir hosgoru soylemi ¢ikmakta ve bu-
nun uzerinden uretilen din icerikli ideolojik s6ylem bu ma-
nevra alaninda kendisini tekrar tekrar yeniden uretebilmek-
tedir. Boyle olunca da kendini “huzur”un giivenli sularinda
yol alan kisinin kendisini asan ve mucadele dahi edemeyece-
gi kavramlarin soylem dalgalanmalar i¢inde kaybolmas: ka-
cinilmaz bir durum haline gelir. Kayboldugu oranda da kav-
ramin gercegi ile savasmaktansa, onun yerine suretini geci-
rerek, kisacast “mis gibi”sine tutunarak bu mesruiyet krizini
bir an 6nce atlatmaya calismaktadir. Sonucta da derin sup-
heleri, miicadeleleri goze alamamanin ve mesruiyet krizle-
rinden kurtulmanin ad ise, “huzur, Islam’da” olmaktadir.
Boylelikle yukaridaki ideolojik ¢ercevelemenin dini bagla-
r disinda, milli baglar1 da soylem anlaminda dolasima so-
kulmus olur.

C)yle ki Gulen'in “Uzlasma ve Manuk” adl1 bir metninde,
bu dini cercevelemenin ve kendini asan bir ust varliga re-
ferans gondererek boylesi mesruiyet krizlerinden kurtula-
bilmenin acik bir izine rastlanir. Galen bu metinde “anlas-
ma ve uzlagsma”y1 agiklarken, bu kavramlann ittifak etrafin-
da yer alan “akil ve mantik” isi kavramlar oldugunu belirte-
rek, guntimiizde “hissi birlik ve beraberliklerin (cemaatles-
me diye de okuyabiliriz) 6nemli oldugu” sonucuna ulasir.
Buradan yola ¢ikarak, “belli bir grup etrafina muhalif ola-
rak topl'anmalarm” ise dusmanlik duygularnyla, saldirgan
bir araya gelmeler oldugunu ileri surer. Bunun niye boyle
oldugunun yorumlamasina gelince Giilen, “farkh dusiince
ve anlays, farkl yaradilisin neticesidir” diye bir agiklama-
da bulunur. Ona goére bu durum “yaradandan dolayidir” ve
farkhiliklarin olmasinda rahmet ve hikmet vardir. Fakat Gu-
len’in bunu yine bir sarta bagladig goruluar: “Ancak, serat-
1 fitriyedeki ahenk, diizen ve devamliligi, beser kendi irade-
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siyle temin etme miikellefiyetindedir”.?> Georulduga gibi,
uzlasma ve mantik kavramlar aymi1 metin igerisinde akil ile
birlikte islenirken, bu insani eylemler birden ittifak diisiin-
cesi uzerinden hissi bir birlik olarak cemaatlesmeye ilmek-
lenmektedir. Yani Gulen tasavvuruna gore bu iki kavram,
sadece cemaatlesmis bir toplumda mumkin olabilecektir.
Ayrica bu yolla toplumdaki birliktelikler arasindaki farkli-
hiklar (“hissi birliktelikler” karsisinda “muhalif toplanma-
lar”) keskin bir bigimde verilip, bunun kaynaginin tanri-
sal oldugu belirtilerek, kismen zayif sayilabilecek ama han-
gi zihni anlama isabet ettirilecegi gayet iyi bilinen bir mes-
rulastirma da yapilmaktadir. Canki insan farklhiliklar, tan-
ridan kaynakli oldugu icin rahmet tasisa da dinyada yine
tann kaynakli diizen ve ahenk diye de bir sey vardir®® ila-
vesiyle Giilen, farkliliklarin ahlaki sinirlarini bu sefer tan-
risal bag ile hem de daha kalin bir sekilde ¢izmektir. Giilen
danyanin, tesadifi unsurlara bagh olarak ortaya ¢ikmadi-
gin1, yaratildigini dasundugu icin, gintumiize kadar gelen
siirecte o diitnyaya anlam veren asil giicin, ruhani ve ahla-
ki giicler olduguna inanmir. Dolayisiyla, hangi farkhhk olur-
sa olsun, onun yaratacagi herhangi bir durumun “tanrisal
dizeni ve ahengi” (“devlet diizeni ve ahengi” diye de alg-
layabiliriz) bozmasina asla izin verilmemelidir. Yani, bir-
likte yasayabilmenin ahlaki ilkeleri, hosgoru, diyalog, belki
uzlasmadir ama tanrisal diizenin bozulmamasi sarti vardir.
Boylelikle toplumdaki tam farkhiliklara seslendigi soylenen
hosgori, diyalog ve uzlasmamn sinir hatt, Islam’in (Orta-
cag Hiristiyan disiincesini de ¢agristiran) “tanrisal duzen”
fikrinin basladig1 yerde son bulur.

Bir kere Gilen, kendi metinlerinde defalarca tekrarladi-
g1 gibi yapilan “guzel isler” karsisinda “mubhalif bir ruzgar

257 M. Fethullah Gulen, Insamin Ozindeki Sevgi, s. 28-30.
258 M. Fethullah Giilen, Insamin Oziindeki Sevgi, s. 29.
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istemeyen”,?® “aynliklarin ve farkhiliklarin bir milleti bati-

racagin1” distinen,”®® “her kafadan ayn bir ses citkmasindan
rahatsiz” olan,”' Batr'ya ve aydinlara sipheyle bakip onla-
rin her eyleminde “gizli niyet” arayan bir dusunce yapisi-
na da sahiptir. Dolayisiyla Gulen’in hosgoru ve diyalog adi-
na onerdigi ahlaki secenekler, 6zunde sadece tutarsizlikla-
n1 degil, yeri geldiginde karsisindakini hi¢ de hos goremeye-
cek ogeleri de icerisinde barindirmaktadir.?®? Bilindigi gibi,
hosgoren,” yanhs buldugu bir seyi degistirme veya ortadan
kaldirma guictine sahiptir. Fakat Melih Yurasen’in yerinde
tespitine gore, o aym zamanda bu eylemin maliyetini de he-
saba katmak durumundadir ve yanhs olarak dusundugi ka-
naati, hayat tarzim, dini vb. benimseyenler ¢ikarlan tehdit
edecek derecede miktarlara da ulasabilir.?%* Kisacasi hos-
goru ve diyalog dusuincesi, cogunlugun distiincesine tehdit
olabilecek kadar sayica fazla algisinin basladigi yerde biter.
Bilindigi gibi cogunluk kendi kendisine hosgorili ve ken-
disiyle diyaloga giremeyecegine gore de bu durumda, bu iki
kavramin da varhig tartismal bir hale gelmektedir. Hele ki
Turkiye gibi cogunlugun haklarimin “demokrasi” olarak ka-
bul edildigi bir ulkede, hosgori de cogunlugun dustancesine
ve inancina saygi seklindeki bir algiya sahiptir.

Bu noktada tespitlerimizi biraz daha genisletmek gerekir-
se, oncelikle Gulen ve cemaatinin hosgorulu ve diyalog yan-

259 M. Fethullah Gilen, Kendi Dinyamiza Dogru (Ruhumuzun Heykelini Dikerken
2),s.20.

260 M. Fethullah Giilen, Ol¢ii veya Yoldaki Isiklar, s. 170-171.

261 M. Fethullah Gilen, Zamanmn Altin Dilimi (Cag ve Nesil 4), s. 130.

262 Mesela Gulen'e gore “Sirp, Yunan, Macar hepsi kilise cephesidir™; bir baska
yerde “cakirkefy Iskoglar ve serseri Fransizlardan” bahseder; bu metinlerde
Bat1 “Ermeni'’ye ¢anak tutandir,” Batr'y1 kadina benzettigi de goralar ama si-
rekli ve ebedi disman “Hach zihniyeti"dir.

263 Burada ozellikle belirtmeliyiz ki, bir hoggéren ile bir hosgorulen’in olmas: bile
aralarinda bir iktidar bi¢imin varhgna isarettir.

264 Melih Yurusen, Liberal Bir Deger Olarak Ahlaki ve Siyasi Hosgoru, s. 274.
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lis1 bigiminde gorulmesi/algilanmasinin 6nemli bir sebebi
de aktif politikadan uzak durmalan veya daha dogru tabir-
le aciklarsak, aktif politikadan uzak duruyor’mus gibi” yap-
malandir. Ciinku, “politika yapmak” sadece politik eylem-
ler icerisinde aktif bir bicimde olmak demek degildir. Oy-
le ki, adina acilan internet sitelerinde hemen hemen her ko-
nuda yazilar yazan, tlkenin genel durumu ile i¢ ve dis poli-
tikasi hakkinda guncel 6nerilerde bulunan Gulen, politika-
nin sadece “aktif” kisminda yer almaz. Ama sirekli bigimde
genisleyen ve sayica artan Gulen cemaati, medya, egitim ve
ekonomi alanlarindaki aktifligi yaminda, etkinligiyle de yine
guncel politikanin tam da ortasmdadir.?®® Zaten Gilen, 6n-
celikle kamusal alanda bir diizenlemeye gitmeyi sectigi, Safi
geleneginin de etkisiyle kendisini Islam’i anlatmaya vakfetti-
gi, hatta bu yolda evlenmeyi bile dusinmedigi igin, cogu ke-
reler teklif alsa da aktif politikaya girme gibi bir amaca sa-
hip olmamistir. Adinin egitim, din ve hayir isleriyle birlikte
anilmasim istemesi de bu tercihinin bir sonucudur. Ote yan-
dan, diger Islami cemaatlere gore devlete en yakin duran ce-
maat olan Giilen ve ¢evresinin belli politik konularda (Ata-
turk, Cumbhuriyet, laiklik, tiirban vb.) devlet ile uzlastigy/uz-
lasmaya yanastig) goruntiisi vermesi de cemaatin “thmhhk”
goruntiisunt destekler. Fakat bu “uzlasma” devletin ideolo-
jisini savunmak degil, ona karsi herhangi bir tavir icinde bu-
lunmay1p, otoritesine sayg1 gostermek tizerine kuruludur.
Mesela Giilen en 6nemli politik konu olan tirban konusun-
da bile net degildir. Laik kesimi olduk¢a memnun edecek ra-
dikal bir sekilde, “gerektiginde takilmayabilecegini” soyler.
Cunku ortiinmeyi dinin asli emirlerinden biri olarak gérme-
mektedir. Buradaki tavrin zihni ¢6zamu, hosgori ve diyalog

265 Gulen ve cemaatinin Orta Asya'daki siyasi faaliyetleri, egitim politikalan ile
Islami misyonerlik ¢alismalarimin anlauldig: kapsamh bir eser icin bkz. Bay-
ram Balc1, Orta Asya’da Islam Misyonerleri Fethullah Giilen Okullani, letisim
Yayinlan, Istanbul, 2005.
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gelistirmekten ¢ok, devletin “laik kesimi” ile acik bir bi¢im-
de causmamakur, “Laik kesim”den turlu elestiriler ve kar-
siliklar gelse de, Gulen bunlann hicbirine-karsilik vermez.
Karsilik verdigi durumlarda da hangi kesim olursa olsun, o
kesimin ismini kullanmaz.

Goruldugu gibi, 6zel ve kamusal alanda hosgora soylemi
vasitasiyla girisilen ahlaki dtizenlemede farkli nedenlerden
dolay1 (etnik, dini, politik vb.) catismalarn 6nlemek, idare-
yi zora dustirecek eylemlerin éniine gecebilmek ve son dé-
nemde kamusal alanda daha fazla gérunir olmaya baslayan
farkhhklar karsisinda Gulen’in formulii, herkese ve her ke-
sime karst hosgoru ve diyalog icinde iliskiler kurmaktir. Ya-
ni kavga ve eyleme bulasmadan, sorunlar bu iki kavram et-
rafinda konusarak ¢6zme, Giilen dustncesinin birlikte yasa-
ma formuliudur. Fakat zaten asil sorun da bu distincenin bir
ahlak sekline donusmeye calisildigs noktada baslamaktadir.
Cunku buradaki problem bu kavramlarin dillendirilmesi de-
gil, yasant1 bicimine déniisturulerek toplumsal bansa hiz-
met etmesi ve gundelik yasamda karsiligini bulmasidir. Bu
yuzden Gilen, birlikte yasayabilmek icin énerdigi kavram-
lar ile farkhiliklan tehlike olarak goren, onlara din ve millilik
katkili otoriter simirlar ¢izen kendi soylemi arasindaki geri-
limi bir tarli atlatamaz. Anlasilan o ki, butun bunlan yara-
tan sosyal sorunlar hala devam etmektedir ve bunlann ¢o-
zamuni surekli olarak ertelemek gerilimleri daha da kok-
lestirmek anlamina gelecektir. Bu ytizden, toplumsal mes-
ruiyetin otoriteye saygi cercevesinde ele alinmasi, bu saygi-
ya uyacak insanlan her daim otoriteye karsi gudiilenen ve
“hazir ol” pozisyonunda bekledigi yamlgisini da icinde tasir.
Halbuki, otoritenin mesruiyeti kisilerin ihtiyaclarini ne ka-
dar karsiladigy ve onlan disaridan gelen tehditlere karsi ne
derece korudugu ile dogru oranda artmaktadir. Kisilerin ih-
tiyaclarimin hic olmadig kadar cesitlendigi bir duinyada ilahi
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bir kutsallikla sabir esliginde nefs kontrolu énermek ve he-
men hemen her seyin tehdit olarak sunuldugu muglak sinir-
lar ¢izen bir millilik sdylemiyle statikonun devamina katk:
saglamaya calismak, muminlerin vicdanlarim fazlasiyla zor-
lamak olacaktr.

Ayrica bu sorun Gulen’i de astify ve politik iktidarin 1srar-
la vazgecmek istemedigi uygulamalarina ulastig icin, onun
bu tarz soylemi bile kutsallastinlmishk (ama bir o kadar da
ici bosaltilmishik) tehlikesinden kurtulamamaktadir. Boy-
le oldugu icin de, gerek iktidar sahipleri, gerekse de dini,
milli, kiltirel vb. hassasiyetlerle donatilmis insanlar, farkl
olan ancak genel olan’a benzemeye ¢ahstign durumlarda onu
kabule hazir hale gelmektedirler. Aslinda Olivier Abel'den
odung aldig otoriter demagoji kavramiyla Kursat Bumin’in
de soylemek istedigi buna yakin bir seydir. Bumin’e gore
otoriter demagoji:

“Toplumsal hayatin karmasik olan yonune kayitsiz, yasayi
da, Anayasa'y1 da tamamen ‘arag¢sal’ olarak goren, her seyin
son derece acik ve net olduguna inanmis ve daima kosul-
lu ve totolojik onermelerin isbirligi ile kurulmus” bir kav-
ramdr.?%®

Bumin, otoriter demagojinin yeri geldiginde her hale gire-
bilecegini, hatta toplumsal ve kltiirel alan s6z konusu ol-
dugunda “mozaik”, “hosgori” gibi laflar edebilecegini de
ekler. Cunku Bumin’e gore bu sdylem, devlet ile sivil top-
lum aynsmasim dgretisel olarak reddeden monolitik bir sis-
temin soylemidir. Giilen agisindan ele alindiginda ise, aym
otoriterlik ve bu otoriterligin ortaya ¢ikardigi sdylem sekli,
bu yonuyle alternatif/sivil soylemleri sert bir bicimde karsi-
lar. Alternatif yaklasimlarin hosgoru ve diyalog cagrilarini

266 Kirsat Bumin, Otoriter Demogoji/Farklt Ol, Benim Gibi Ol, lletisim Yaynlan,
Istanbul, 2002, s. 11-12.
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bu bicimde gogiisleyen ayn1 monolitik sistem soylemi, top-
lumsal vitrinde hosgori ve diyolog yanlisi bir gortintu cize-
rek farkliliklar karsisinda guiglu ve sarsilmaz kilan bir karak-
ter kazanmaktadir. 20 yilhik bir surecte, soyle bir geriye do-
nup bakildiginda, “farkliliklar ve kulturler mozaigi Turki-
ye” soylemine eslik eden ciimlelerden sonra, “ancak”, “fa-
kat”, “lakin” ve “ama” ile baslayan cumlelerdeki monolitik
vurgu, dinleyiciye/okuyucuya farkhihklarin da milli, dini ve
kultirel kavramlarla isaretlenmis siirlan oldugunu her da-
im amimsatmaktadir.

Yine de en iyimser yaklasimla bu tavir, Gilen'in hosgo-
ri mesajlan alunda farklhihklan disladig) ve hosgorusuz-
luk yaydig1 anlamina da gelmeyebilir. Gilen’de bu iki kav-
ram, “herkes her seyi yapabilir’den ziyade, mevcut sinirlar
dahilinde herkese ve her kesime hosgoru ve diyalog i¢in-
de yaklasma ahlaki tizerine kurulu politik bir 6neridir. Fa-
kat, ozellikle guniimuzde, birlikte yasabilmenin hem ahla-
ki, hem de politik bagka sartlar1 da vardir.?®” Oysaki, Giilen
hareketi dinin kamusal alandan dislanmasina kars1 gelisip
kamusal alanda ahlaki bir dizen kurma ve degisimi bu yol-
la saglama ozelligi tasidigy icin, “cemaatten olmayanlar”in
durumu tartismal olmaktadir. Bu yuzden Giilen’in hosgo-
ri, diyalog ve uzlasmaya cizdigi kalin sinirlar, bir sosyal
ahlak ilkesi olarak dislayic1 6zellikler tasimaktadir. Her fir-
satta “birlik ve beraberlige” ¢agiran hem muglak, hem de
kolektif 6zlemlerle yuklu bu kahn ¢izgiler (moda deyim-
le kirmiza ¢izgiler) mevcut oldugu muddetce bu kavram-
lara 6nem veren ama kavramlarin simirlarini da karsisin-
dakilere her firsatta animsatan bir sartli hosgora ahlakinin
mesrulastigina da sahit olacagimiz/hatta oldugumuzu bize

267 Farkliliklar icinde nasil “birlikte yasanabilecegi’nin tarusildigi kapsamh bir
calisma i¢in bkz. Alain Touraine, Esitliklerimiz ve Farkhiliklarimizla Birlikte
Yasayabilecek Miyiz?, cev. Olcay Kunal, Yap:1 Kredi Yayinlan, Istanbul, 2000.
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amimsatmaktadir. Bu inang/ahlak sekli bir sarkag gibi yeri
geldiginde Gazali'nin diktator bile olsalar yonetenlere ita-
at etmenin savas ve anarsiye yol acacak bir direnisten daha
iyi oldugu diisiincesiyle beslenerek bir uca savrulur,?® ye-
ri geldiginde ise, istikrari, huzuru, nizam ve asayisi bozdu-
gu dusintlenlerin mahalle baskist’'yla ortadan kaldinlma-
styla huzurun saglanacag talebiyle kendisini mesrulastira-
rak oteki uca ulasir. Dahas1 Gulen’in bir eksigi de, birlikte
yasama ahlaki adina 6zinde dini ve milli degerlere siki si-
kiya sarilma disinda baska herhangi bir oneri getirmeme-
sidir. Mesela, farkhilik ve ayrimciliklarin en ¢ok yasandig
etnik ve kiiltiirel alanlar icin Giilen’in énerisi, etnik konu-
da dikkatli bir sekilde birlik beraberlik ¢agris1 yapmaktan,
kultirel konuda ise (ki bu kavrama ¢ok az deginir) “Tir-
kiye kiiltar ve geleneklerin hosgorii icinde yasadif1 zen-
gin bir ulkedir” benzeri bir soylemden ileriye gidememek-
tedir. Kadinlara yapilan cinsel aynnmcilik ve buna kars ge-
lisen “kadin haklan” kavram ise Giilen’in asla deginmedi-
gi bir diger kavramdir.?*®

Burada bir bagka ilgi ¢ekici durum da, Giilen uizerine ¢ali-
san yabanci akademisyenler tarafindan yazilan kitaplar, ma-
kaleler veya konferanslara sunulan bildirilerde diyalog kav-
raminn “dinler aras1 diyalog” icerigine indirgenip, Gulen’in
“dinler aras1 diyalogu baslatan kisi” olarak tanitilmasi, kavra-
min ise bu tanimn tizerinden a¢iklanmaya ¢aligilmasidir. Zaten
belki de bu nedenle, Giilen'in yabanc: dile ¢evrilen kitap veya
makaleleri genelde diyalog kavraminin bu dinler arasinda ge-

268 Yasin Aktay, “Diaspora ve Istikrar / Bir Bilgi Yapisindaki Kurucu Elementler”,
Laik Devlet ve Fethullah Gulen Hareketi, der. M. Hakan Yavuz & John L. Espo-
sito, gev. Ibrahim Kapaklikaya, Gelenek Yayinlan, Istanbul, 2004, s. 198.

269 Belki de bu elegtiriler yuzinden Fethullah Gulen’in son kitaplarindan birinde,
kadinlara 6zel bir bolum aynldig gorilmektedir. “Kadin Haklan”, “Kadin ve
Feminizm” gibi konulann tarusildig1 bu bolaman tanitici baghg ise yine Gu-
len tasavvrundan izler tasimaktadir: Ginamuzan Sefkat Kahramanlan; bkz.
M. Fethullah Galen, Oliimsuzliik Iksiri (Kink Testi 7), s. 53-68.
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cen yonini dile getiren eserlerdir.’® Yabanci akademisyen-
lerin bu yaklasimi, disaridan bakan kisinin mevcut durumun
sadece bu yonine dikkat etmis olabilecegi-dustnuldugiinde
bir sekilde anlaml olsa da, dinyada ABD’nin énculuk ettigi
ilimh Islam ruzgarlan hesaba katilldiginda, kafalar biraz da ol-
sa kanismaktadir. Cunki postmodern ¢ag, bir imajlar cagidir
ve yukarida da degindigimiz gibi, anlamlar cogu kez sunulan
imajin/goruntunun golgesinde kalabilmektedir.

Sonug olarak, 1990'h yillarla birlikte gelisen stirecte fetis-
lestirilen hosgéru, diyalog ve uzlasma kavramlar, ayn se-
neler ve 2000'li yillardan guntimiize yasanan stirecteki olay-
larin da etkisiyle?”' Gilen’in de katk: yaptig1 yeni bir ahla-
ki anlama biriinmustiir. Ozini Islam ideolojisinden alan
bu ahlaki tasavvurun, hosgoru, diyalog ve uzlasma kavram-
larin1 kendi tahayyul dunyasinda énemli géren ama bu kav-
ramlarin pratik uygulamalan s6z konusu oldugunda ilk adi-
mu1 hep karsidan bekleyen, ancak baz1 6zel sartlar 6ne stire-
rek bu kavramlan hayata gegcirilebilecegini 1srarla belirten,
devletci ve milliyetci, istikrar icin herhangi bir otorite altina
rahatca girebilecek veya onun devamini, yine aym rahathk-
la, saglayabilecek bir ahlaki anlamlandirmalar kiimesine sa-
hip oldugu soylenebilir. Bu listeye bakildiginda ise, belki de
Turkiye'nin neden daha fazla ice cekildigi ve giderek muha-
fazakarlastiginin bir nedeni de burada aranabilir.

270 Buderleme eserde Fethullah Gulen'in yazdigy “The Necessity of Interfaith Dia-
logue™ adh makale 6zellikle “dinler aras: diyalogun nasil olusturulabilecegini
tartismaktadir. Aym derlemede yer alan yabanci akademisyenlere ait diger
makalelerde de genelde Gulen'in diyalog kavramimin bu yoni ele ahnmakta-
dir. Bkz. M. Fethullah Gulen, Essays, Perspectives, Opinions; Gilen adina du-
zenlenen konferanslarda da ayn1 aym bakis acisimin izlerini bulmak mum-
kiandir. Bkz. Web sayfas1 adresi: http:/fethullahgulenconference.org/

271 Sureci etkileyen baslica olaylar kisaca soyle siralanabilir: 1994 ve 2001 ekono-
mik krizleri, yikselen milliyetcilik dalgas: ve Guneydogu'daki savas, 1990'h
yillardan 2003'e kadar gecen stirecteki basarisiz ve istikrarsiz koalisyon hika-
metleri, yiksek enflasyon ve gelir adaletsizlikleri, 6zel televizyonlarin yayina
baglamasi vb.
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Ozel alanin ahlaki diizeni

Kamusal alan ve bu alanin sinirlan tzerine yapilan tartisma-
lar kadar olmasa da, 6zel alan-private sphere ve onun sinir-
lan da sosyal bilimlerde tartisilan konulardan birisidir. Tar-
tismayl yaratan en buiytuk gelisme ise, ekonomik iiretim fa-
aliyetlerinin merkezini aileden koparan kapitalizm olgusu-
dur.?”? Kapitalizm ve onun modern imkanlar yoluyla sos-
yal hayatin genislemesi, beraberinde kamusal alan karsisin-
da 6zel alanin sinirlarinin giderek daha net ve daha kesin or-
taya ¢ikmasina, belirginlesmesine ve daralmasina sebep ol-
mustur. Bu daralmayla birlikte 6zel alanin da giderek aile,
aile bireyleri ve ev cevresi ile sinirlanan bir yere dogru geri
cekildigi soylenebilir. Boylece 6zel alan kavrami 6nceleri sa-
dece kamusal alanin disindaki aile yasamini ifade ederken,
bir anlam genislemesine de ugramis ve aile yasaminin yanin-
da, ekonomik miibadelenin, sahsi arzu, gudi, iliski ve ya-
sam alanlarini da ifade eder bir hale gelmistir.?’* Kamusal ve
ozel ifadelerinin, birbiriyle celisen seyler olmaktan ¢ok bir-
birinin alternatifi olarak gorulmesi gerektigini séyleyen Ri-
chard Sennett’e gore de, “kamusal alan insan yaratimi; 6zel
alan ise insanlik durumu”dur.?’% Dahasi, Antik Yunan'da ka-
musal alan ozgurlukler alan, 6zel alan ise bir mecburiyet-
ler alani iken, modern ¢agda, devletin kamusal alandaki ha-
kimiyetinin de artmasiyla birlikte, bunun anlam ve mekan
kaymasina ugrayip tam tersi bir sekle dénmesidir. Artik ka-
musal alan, mecburiyetler alam1 olmus, 6zel alan ise ozgur-
lukler/serbestlikler alani seklinde gorilmeye baslanmistir.

272 Omer Caha, “Ideolojik Kamusalin Sivil Kamusala Déntsami”, Dogu-Batt,
Kasim/Aralik/Ocak-1998-9, say1 5, s. 75.

273 Omer Caha, “Ideolojik Kamusahn Sivil Kamusala Donugtimu”, Dogu-Batt,
s. 78.

274 Richard Sennett, Kamusal Insamin Cokiisii, cev. Serpil Durak & Abdullah Yil-
maz, Aynnt Yayinlarn, Istanbul, 1996, s. 131.
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Bununla birlikte, 6zel alanin miilkiyet anlaminda bir sa-
hibi vardir. Bu sahiplik, 6zel alanin maddi niteligini belir-
tir. Aynm1 maddi nitelik, miilkiyet sahibinin muilkiyetin sinir-
lannin ¢izili oldugu 6zel alan uzerinde s6z sahibi olmasimin
da delilidir. Iste devletin/iktidann her noktaya nifuz etme-
ye calisan otoritesine karst bu soz sahipligi, ginimiuzde, 6z-
gurlilk/serbestlik olarak ele alinmaktadir. Mulkiyetine sahip
olunan alanlar igerisinde gergeklestirilen politik, kulturel,
dini eylemlerin, davranislarin veya hayat sekillerinin getirdi-
gi goreli 6zgurlugin, bu eylem/davranislann kamusal alana
taginmasinin ¢ogu kez oniine gectigi de bilinmelidir.

Kamusal alan kadar igerikli olmasa da Fethullah Gulen di-
stncesinde 6zel alan ¢énemli bir yere sahiptir. Fakat tahmin
edilecegi gibi Gulen, kamusal alan-6zel alan diye bir aynma
gitmez. Bu kavramlan, herhangi bir durumu agiklamada ve-
ya ifade etmede de 6zellikle kullanmaz. Ama Gulen nasil ki
bir toplum tasarim ekseninde kamusal alana Islam ahlakim
temel alan bir ahlaki duzen getirmeyi, oradaki kamusal ilis-
kilerin bu ahlakla donusimunii saglamay1 ve neticesinde de
bunun sosyal bir sozlesme sekline biirinmesinin tasavvu-
runu yaplyorsa, ayni tasavvurun fert iizerinden ve cemaat-
lesme merkezli halini de ozel alan icin tasarlamaktadir. Gii-
len’in burada 6zel alana odaklanmasinin nedeni gayet agiktir.
Cunki o degisimin fertten basladigina, bu baslayan/baslaya-
cak degisimin de silsileler halinde topluma yayilldigina/yay:-
lacagina guglu bir bicimde inanir. Kamusal alandaki farkl
kontrol ve otorite mekanizmalan, farkl egitim asamalan ve
sosyallestirici etkenler ferdi sapmalardan 6nlemek icin hazir
beklemektedir. Ona gore sosyal ahlak bu ozelligiyle, kamu-
sal alandaki mevcut tim zararh etkenleri azaltacak veya yok
edecek yegane sosyal kuvvettir. Keza Gulen’e gore, bu ahla-
kin 6ziinin Islam olmasinin da toparlayici bir yonu vardi. Bu
sebeple Giilen'de 6zel alan, ferdin yasayacag degisim sonu-
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cunda kimlik problemini ¢6zecegi, kendi kendisiyle hesapla-
sacagl, amacimn farkina varip bunun korkusuyla uykulan-
nin kacacag, toparlanip kendisini buldugunda da ahlak te-
melli yeni bir diizen i¢in eylem ve aksiyona gececegi, kisisel,
bir nevi cizgisi ve amaci belirlenmis, kismi “ozgiirluk/ser-
bestlik alan1” olarak ele alinmaktadir. Dolayisiyla 6zel alamin
ahlaki diizeni, hep fert/kisi tizerinden tasavvur edilip, onun
kisiligi, kimligi, kisiselligi, kisisel korku veya endigeleri ya da
kisisel eylemleri etrafinda orgitlenir. Kisacas: ozel alan, di-
ger Islami hareketlerin/yorumlarin aksine, kamusal alana ak-
tif bir bicimde acilacak ve burada 6zel alandan getirdigi kisi-
lik ozelliklerini sergileyecek fertlerin itinah bir kisilik diizen-
lemesinden gegirildigi bir yapilandirma yeridir.

Sonug olarak, modern toplumlarda insanlarin kamusal
alandaki sorunlar, given kaynakh problemler ve teknolo-
jik prangalar nedeniyle 6zel alanlara ¢ekilmesi, ginumii-
ztin 6nemli bir sorunudur. Giilen bu ve benzeri sorunlarin
¢ozimuni ferdin asla yalmz birakilmamasinda bulur. Ozel
mekanin paylasimin saglayan Isik Evleri, zaten bu duistince-
nin hayata ge¢mis urtnleridir. Sanki bir aile gibi birlikte ve
cemaat seklinde yasanan bu evlerde yetisen kisilerin, kamu-
sal alanda gerceklestirilecek ticaret, dayanisma ve egitim fa-
aliyetlerinin aktif fertleri olmalan tasarlanmaktadir. Kisaca-
s1 6zel alanlar, kisilik ve kimlik olusturma merkezleridir ve
sosyal ahlak duzeninin kurucu fertleri de (Altin Nesil) bu
alanda yetiseceklerdir.

Kisilik Gizerinden kimligin tarifi

Her kisi yasadig olaylar karsisinda aym ya da bazi sebep-
ler sonucunda farkh tepkiler verebilmekte, olanlara farkli ya
da aynm1 yorumlar getirip, olaylan algilayabilmektedir. Kisile-
rin olaylar karsisinda verdigi buna benzer veya farkh tepki-
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ler, sosyal kosullar esliginde edindigi fiziksel ve ruhsal tec-
ritbelerinden kaynaklanir. Olgunlasma, sosyallesme ve 68-
renme bu tecriibelere eslik eden esas kavramlardir. Bu kav-
ramlar neticesinde de insanin kisiligi gelisir ve netlesir. Her
insan bir kisilige (miza¢) sahiptir ve benzer yonler olsa da
hicbir insanin kisiligi bir baskasiyla ayni degildir.

Kimlik ise, insanin kendisini tanimasi ve yasadigi dinyada
diger insan ve topluluklara gore yerini belirlemesiyle ilgili bir
kavramdir. Bundan da ote kimlik bir duygu durumudur. Bu
nedenle kimlik duygusu, “belirli bir etnik grubun, kendi fark-
liligin insa etmek uizere kendisi i¢in bir referans kaynag ola-
cak kolektif bir gecmis yaratma ¢abalanyla” ilgilidir.?”* Bilgin
bu kimlik duygusunun, bir gecmis dustncesi icerdigini soyle-
yerek konumuz agisindan onemli bir acihm yaratir. Boylelik-
le bu gecmis, bir miras olarak ¢ok ¢esitli etkenlerle (biyolojik,
politik, kulturel, etnik, dini vs.) doldurulabildigi gibi, ge¢mi-
sin ogelerinin algilanmasi ve temsili, kimlik taleplerinin yo-
nine gore de sekillendirilebilir bir hale gelmektedir.

Islam agisindan bu iki kavram ele ahndiginda ise, kisiligin
ancak kolektiflik i¢erisinde ¢nemli kilindigina, kimliksel ta-
leplerin ise koklit bir gegmis hissiyle pekistirilen dini kimlik
ve baglilik duygulariyla karsilandigina sahit olmaktayiz. Bu-
nun yani sira, bazi kavramlarin kisilik testine sokuldugu ve
sonugclarindan ahlaki ¢ikarimlara ulasildigi da bilinmekte-
dir. Mesela ahlaki huy kavramu etrafinda ele alan bir eserde
bazi huylarin benlige yerlestigi ve davranislarimizi bu yolla
etkiledigi anlaulirken, “iyi huylar”m varhginda ahlak, “ko-
tit huylar”m varliginda ise ahlaksizlik ortaya c¢ikug tespiti-
ne ulasilir.?’® Bu tespitin sonucunda huy, bir kisilik sorunu

275 Nuri Bilgin, Kolllektif Kimlik, Sistem Yaymcilik, Istanbul, 1995, s. 63.

276 A. Litfi Kazana, Huaseyin Algial; Osman Cetin; Cahit Erding; Hamza Ozde-
mirci, Dini Bilgiler Ders Kitab (Itikad-1badet-Siyer-Ahlak), Diyanet Isleri Bag-
kanlig1 Yayinlan, Ankara, 1985, s. 210.
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olarak isaretlenirken, aym vurgu esliginde terbiye edilecek
olan da ruh zemininde somutlastinlarak, ruh terbiyesi’nin
alti dikkatlice cizilir. Oyle ki, bu taslak distince aym ve da-
ha gelismis sekliyle, Fethullah Gtilen tasarimi ve onun sos-
yal ahlak anlayisinda ozt itibariyla da aynen korunur. Gilen
oncelikle i¢ disiplin, ruh terbiyesi ve nefis kontroli tizerin-
den ferdi dengelemeye ¢ahsir. Huy netice itibariyla dogustan
getirilen bir karakter sekli olsa da, kisiye ve kendi basina bi-
rakilacak bir sey degildir. Hemen hemen tiim Gulen metin-
lerinde fert asla yalmz birakilmamas: gereken kisidir. Fert,
siki bir bigimde aile, cemaat, toplum kontrolii altinda tutu-
lur ve egitim yoluyla kisiligi sekillendirilmeye calisilir. “Sey-
tan, yalmz basina yasayana yakin olup birlikte yasayanlar-
dan uzakur”?”” hadisinden hareketle Islam ahlaki literatii-
rinde oldugu gibi Giilen'de de fert, her turlu azginlik ve asi-
riliga kars1 bir iman miicadelesinin zemini haline getirilir.
Bu asamada, tizerinde kazanma mucadelesi verilen fer-
din kisiligi 6nemli hale gelmektedir. Sanki ferdi kazanan ve
onun Kisiliginin bir parcasi olan “olaylar karsisinda verdigi
tepkiler”i belirleme pozisyonuna gecenler, eger bu bir savas-
sa, bu savasi da kazanacaklardir. Bu bakimdan Giilen, ferdin
olgunlasmasi, bir istikamet edinmesi ve terbiyesiyle, toplu-
mun da siiratle sicrayip asrin ustiine ¢ikacagina inanir.?’®
Ferdin ve onun kisiliginin buradaki misyonu/gorevi, ilk ola-
rak kendi i¢ disiplinini saglamak, hayatim ve kisiligini “ego
yoriungeli olmaktan” ¢ikarmak, nefs’'ini yenmek ve olasi ki-
sisel hirslarim din ve toplum i¢in hayra ¢evirmektir. Bu ise,
ruh terbiyesi tizerinden kisiligi belirleme/etkileme durumu-
nu agiga cikarir. Cunka ruh, fani arzulardan arindirihinca
geriye sadece, tanr icin yasamak ve onun yolunda iyi isler

277 Mustafa Cagna, “Islam’'da Egitim-Ahlak Meseleleri ve Toplum Kalkinmas:”,
Islam Uzerine Dusiinceler, Turkiye Diyanet Vakh Yayinlari, Ankara, 1988, s. 49.

278 M. Fethullah Gulen, Buhranlar Anaforunda Insan (Cag ve Nesil 2), s. 107.
361



yapmak kalmaktadir. Sonug olarak, terbiye edilen ve bu yol-
la “iyi ahlak” ile donatilan ruhlar/fertler, kl§1hk testini basa-
riyla gecenlerden olusmaktadir.

Bunun islemin ikinci safhasi, kisilik duygusunu yerinde
tutacak mekanlarn yasatilmasidir. Burada devreye cemaat-
lesme ve cemaat iligkileri girer. Ozel alanin goreli givenligi
ve kamusal alanda mevcut otorite ile kars: karsiya gelmenin
rahatsizhg ve riski, Gitlen hareketine mensup cemaat evle-
rinin bir nevi kisilik olusturma merkezleri haline gelmeleri-
ne neden olmustur. M. Hakan Yavuz'un da yerinde tespitiy-
le, Gilen’in eserlerindeki stirekli tema, “1s1k evlerinin, 6zel
alanin imana dayah kimlik ve kisiligin olusumunu beslemek
icin kullamilmasi gerektigidir.”?’® Cunki Istk Evler’i, “6gren-
cilerin olaylan benzer yollarla algilamalarina yardim edecek
ortak bir yorum semasi setini i¢sellestirmelerini saglama yo-
luyla kazanmakta ve onlara yeni bir bireysel ve sosyal kimlik
saglamaktadir.”?® Dahas kisilik, yap1 ve islevleri bakimin-
dan sosyal ¢evreden etkilenebildigi gibi, ayn1 zamanda bir
sistem olarak, sosyal ¢evrenin gelisimini, yapisim ve islev-
lerini de kendi basina etkileyebilmektedir.?®' Iste Giilen, bu
cift tarafh etkiyi de dusunerek kisilik tizerine daha ayrinti-
l1 olarak egilir. Ona gore, edilgen degil, etken bir kisilik, ha-
reketi ileriye tasiyabilecek kapasiteye sahiplik anlamina gel-
digi icin, onemlidir. Fakat dikkat edilmesi gerekir ki, Gilen
hareketinin eylem anlaminda politik bir boyuttan yoksun
olmas1,? Giilen'in vaazlarimin kisilik olusturma vasitasiy-

279 M. Hakan Yavuz, “Gulen Hareketi / Tark Puaritenler”, Laik Devlet ve Fethullah
Gulen Hareketi, der. M. Hakan Yavuz & John L. Esposito, s. 74.

280 M. Hakan Yavuz, “Gulen Hareketi / Tark Puaritenler”, Laik Devlet ve Fethullah
Giilen Hareketi, s. 87.

281 Ali Yasar Saribay, Siyaset, Demokrasi ve Kimlik, Asa Kitabevi, Bursa, 1998, s. 80.

282 Bu alintida da zikredildigi gibi, “Gulen hareketinin politik bir boyuttan yok-
sun olmast” oldukga tartismal bir durumdur. Cinka Karl Mannheim'dan be-
ri bilindigi iizere, mevcut sisteme alternatif diisiince sunan her fikri akim, ide-
olojik ve politiktir. Turkiye'de politika, bir parti kurmak ya da bir partiye ka-
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la misliiman ahlakin yerine getirilmesini etkiledigi de?® bir
diger gercekliktir. Bunun sonucunda bir yontiyle de kamu-
sal veya ozel alanlardaki olaylar karsisinda verilen tepkiler,
yorumlar ve davramslar butinu olarak tanimlanan kisilik,
Gulen'in kitaplan, kasetleri, géruntula videolar: esliginde
ama ozellikle cemaat evlerinde sekillendirilebilecek bir ahla-
ki oge biciminde ele alinarak fertler uzerinde islenmektedir.
Bu bakimdan Gulen'in ferdi, kendi kisisel tercihi sonucunda
Islam ve onun ahlakina yoneliyor gibi gérunse ve hatta bu
“se¢me Ozgurliga” olarak adlandinlsa da, aymi noktada Ri-
chard Sennett bizi uyarmaktadir. Ctinki,, Sennett’e gore, bi-
reysel (ferdi) karakter toplumsal bir iligkiyi olusturmak icin
kullamliyorsa, 6zgiirluk fikri parcalanmis demektir.?®* Dola-
yisiyla Gulen'in ferdi, “6zgiir” ya da “serbest” degil, taniml,
belirlenmis ve bagimhdur.

Zaten bunun da eslik ettigi nedenlerden dolay1, Gilen’in
ahlaki bicimlendirme isleminde ferdiyetcilik/bireycilik, ka-
cinilmas gerekli yegane etkendir.?®® Bu asamada Gilen’in
Islam ahlaki ve onun cemaat halinde yasama geleneginde de
varolan benin ezilmesi formulint daha da incelikli hale ge-
tirdigi gorulir.?®® Nefsin isteklerine asla givenmemek ge-

ulmak ve bu parti izerinden aktif bir bigimde siyasal mucadeleye baglamak
olarak dusunilduga icin, toplumsal hayan toptan degistirmeye yonelik her-
hangi bir tasavvur bile “politik” olarak adlandinlmaz.

283 Erkan Toguslu, “Gulen’s Theory of Adab and Ethical Values of Gualen Move-
ment”, “Degisen Islam Dunyast: Fethullah Gulen Hareketinin Katkilan” konutu
Konferansa sunulan teblig, London School of Economics, 26-27 Ekim 2007,
s. 450, Web Sayfasi: http://gulenconference.org.uk/userfiles/file/ Proceedings/
Pred - Toguslu, E.pdf

284 Richard Sennett, Kamusal Insanin Cokisit, s. 132.

285 M. Fethullah Gilen, Kendi Dinyamiza Dogru (Ruhumuzun Heykelini Dikerken
2),s. 134.

286 Onemli bir tespite gore de “kisiligin ve kisiselligin silinmesini sadece tarikat-
lara 6zgi bir eylem olarak gormek” olumsuz ve eksik bir yaklasimdir. Ahmet
Insel, “Altin Nesil, Yeni Muhafazakarlik ve Fethullah Gulen”, Birikim, say1 99,
Temmuz-1997, s. 67.
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rektiginden yola ¢ikan Giilen stirekli olarak “beni (ene) atin,
benden vazgecin” diye ogutler.?®” Ben'i “hayvani bir his” ola-
rak gorir, bu bakimdan da kabul etmez. Hatta kisiligin ola-
s1 girdaplarnin yarattigl kaygi ve yapilanlarin ortadan kalk-
ma ihtimaliyle, “ben’ diyenden kacin ve suratina tukurtn”
der.?® Ben’in kotulenmesindeki ayrintular Giilen tarafindan
oylesine 1srarla islenir ki, cemaat (ki bir hiyerarsiye sahiptir)
hayatindan siyrilip Batili anlamda birey olma yonindeki egi-
lim ve ¢abalarin onu de bu yolla incelikli bir bicimde kesil-
mektedir. Zaten bireysel/ferdi haklardan bahsedenin cemaa-
tin tepkisini ¢cekecegi kirilma noktas1 da burasidir.

Bu itibarla Giilen kisiligin, sahsi ¢ikarlara dontistigu an-
dan itibaren ferdi her yone cekilebilecek bir duruma geldi-
gini siirekli vurgular. Ferdin kisiliginin saglam bir bi¢cim-
de olusturulmasi, sosyal ahlak dtizeni i¢in de vazgecilmez
bir 6neme sahiptir. Ctanki o eylem ve aksiyon insani olma-
nin sartlannin, ornek sahsiyetlerde goraldiagu gibi, saglam
bir kisilige sahip olmaktan gectigini diisinmektedir. Daha-
st Gillen kisiligin, asil olarak, ahlaki ve dini pratiklerle bir-
likte olusup, gelistigine, yine benzer sebeplerin etkisiyle ce-
maat icerisinde sekillendigine inamir. Gulen'de dogru kisi-
lik ahlaki bir nitelik olarak ele alindig i¢in, kimligin bu-
nun uzerine insa edilmesi ve yine bunun tizerinden tarif
edilmesi de surecin dogal bir asamas1 bi¢ciminde islevselles-
mektedir.

Ayn siiregte, yani bir kisilik olusturulmaya baglanmasi-
nin beraberinde, bu kisiligin icerisi din ve iman referansh
kimliksel kodlarla doldurulur. Gulen'de kisilik her seyden
daha fazla ahlaksal bir yansima oldugu i¢in, Ross Pooleun
da tespitiyle soylersek, “ahlak bir toplumsal kimligi gerek-
tirmektedir” cunku, “ahlaki 6znenin ancak o zaman ahlaki

287 M. Fethullah Gulen, Inancin Golgesinde 2, s. 147-148.
288 M. Fethullah Gulen, Fasildan Fasila 1, s. 124.
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olarak gerekeni yapmak icin nedeni olacakur.”?®® Yani top-
lumsal bir kimlik duygusu, kendi bagimsizligi a¢isindan ve
hissedilir bir bicimde, “herhangi bir farkliligin tizerine in-
sa olma” zorunlulugu tasimaktadir. Bu zorunluluk sebebiy-
le Gulen burada yine cemaati devreye sokar. Kendine has
ozelligi itibariyla cemaat (ki bash basina dini ve kimliksel
bir referans icerir), kendisine bagli mensuplar1 benzestirme
ve aynilastirma islevlerine sahip dini bir yapi olsa da, kimlik
olusturma sathasinda digerleri ile farklilik yaratic1 6ge konu-
munda yer alir. Bu farkhilik, sadece diger inamislar karsisin-
da, Islam inanisini temsil etme ya da diger Islam yorumlan
karsisinda Gulen ve cemaatinin sahip oldugu yorumun ka-
zandirdig1 kimliksel bir farkliliktan 6te, bir seyle de destek-
lenmelidir. Iste kisiligin asil anlamda one ¢iktig toplumsal
pratik burasidir.

Cunku Gulen'in ahlak tasavvurunda kisilik tizerinden ya-
pilan kimligin tarifi, cemaat ve din referansh bir dustunce-
nin yerlesmesi acisindan kati toplumsal kanallar1 daha kolay
acabilmektedir. Keza Gulen’in de fark ettigi gibi, kisilik uze-
rinden uretilen bir kimlik, kalicih@ ve gecerliligi sebebiyle
bu kanallara kolayca niifuz edebilmektedir. Zaten Gulen ve
cemaatinin egitim (ki kisisel bir déniistim aracidir) ve yar-
dim (toplumsal destek saglar) alanlarina yonelmelerinin bir
nedeni de budur. Kamusal alanlardaki bu turden eylemlerde
hep bir maneviyat gozetilmektedir. Yardimlagma ve dayanis-
manin dini ve manevi yonleri gucla eylemler olmalar, Gu-
len cemaati mensuplarinin toplumda bu kisilik ve kimliksel
yansimalarla algilanmalarina da yol agmaktadir. Zaten men-
faat iliskileriyle kisiligin kamusal alana girmesi gercekles-
meyecegi icin, kisiligi toplumsal bir kategori olarak kamu-
sal alana sokan, i¢sel duygularin bir rehberi biciminde dog-

289 Ross Poole, Ahlak ve Modernlik, cev. Mehmet Kii¢iik, Aynnu Yayinlan, Istan-
bul, 1993, s. 214.
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rudan gortuntslere yani kisilige duyulan imgesel inan¢tir. >
Kamusal alandaki eylemlerinde ve bu eylemlerde kullandik-
lan soylemleriyle Giilen ve cemaatinin, kisilik ve onun ahla-
ki sunumu agisindan toplum karsisinda gercekten de imge-
sel bir inang olusturduklar soylenebilir. Bu nedenden dola-
y1 Gulen'in kisilik uzerine 6zel énem vermesinin sebebi de
burada ortaya ¢ikmaktadir. Giilen devletten ayri olarak®®’
kendine 6zgi bir yorum gelistirir. Bu yorumda, dini ve milli
dgelerle doldurmay: diusundugn Turk-Islam kimliginin top-
lumsal anlamda sekteye ugramasi onun en biyuk kaygisidir.
Cunku Giilen kimliksel olusumdan 6nce saglam bir kisilik
olusturmayi, kendi toplum tasarimimn bir garantisi olarak
gormektedir. Bu yuzden Gulen’e gore, kisiligin bir parca-
s1 olan ve eylemlerimizi belirleyen ferdi suur her seyin tize-
rindedir. Bunun gugla kilinmasi ve bilingli bir hale getiril-
mesi, onun toplumu en alttan dénustirme idealinin de ger-
ceklesmesi anlamina gelecektir. Boylelikle ferdin en énem-
li ozelliklerinde biri olan kisilik, cemaat ile birlikte olusan,
onunla gelisen ve onunla buttunlesen bir sekle de buriin-
mektedir. Zaten bilindigi gibi, olusturulan bu kisilik tizerin-
den girisilen bir kimlik tarifi icerisinde “hangi cemaate men-
sup” olundugunun agiklanmasi da kimligin vazgecilmez ve
onemli bir aynntsi durumuna gelmektedir.

Sonugcta bu ahlaki kisiliklerin kamusal alanda sergiledik-
leri tutumlarin toplumsal sonuclar1 tizerine dusundagi-
milzde, Gilen’in tasarladigy kisiligin 6zel alandan ¢ikip ka-
musal alanda herhangi bir eyleme gectiginde (yani Gulen’in

290 Richard Sennett, Kamusal Insamin Cokusii, s. 193-222.

291 Devletin ideolojik tercihi, toplumun kimlik beklentilerini karsilamak ama-
ciyla Turk-Islam sentezi tizerinden bir kimliksel politika olugturmak olsa da,
Giilen agisindan “laik kesim” ve ordu faktorleri 6nemli bir sorun olarak or-
tada durmaktadir. Bu bakimdan Guler’in ginamiiz sartlanm da dislamadan
(kiresellesme, teknoloji, ekonomik ve siyasi gelismeler vb.), laiklik faktori-
nan yerine segkinci bir Islam anlayisim yerlestirerek, ahlaki 6gelerle de des-
tekli, yeni bir kimlik tanim yapmaya calisug tespit edilebilir.
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aktivist ferdi’ne donustuginde), dini semboller etrafinda
olusmus ve yine aym dinsel hassasiyetlerle donatilmig bir
kisilik ile kars1 karsiya kaldigimizi goruyoruz. Bu dini has-
sasiyetleri guclu (gu¢lendirilmis) kisiliklerin, dinsel sorun-
lar s6z konusu oldugunda nasil davrandiklarim tespit etmek
icin Turkiye’de son 20 y1lda yasananlara bakmak yeterli ge-
lecektir. Cunkit o 20 yilda sadece “dinini istedigi gibi yasa-
ma” adina hem bireysel, hem de sistemli olarak yapilanlar,
baskalarinin bireysel tercihleri sonucunda sahip olduklar
ya da talep ettikleri haklan elinden almaya kadar dayanmis
bulunmaktadir. Ashna bakilirsa Islam, tim kitabi dinler gi-
bi, kendi basina siddet iceren ve onun mesajlarini veren bir
din degildir*®? ama Islam’in homojenlestirmeye kolayhk sag-
layan uygulamalari, farklhiliklar altina dinamit koyabilecek
ve herhangi bir durumda kolayca siddete dontuisebilecek pek
cok acik alam mevcuttur. Bunlar bir gerceklik olarak ortada
dururken Gulen’in yaptig: kisilik ve kimlik yorumlan, tam
da ulus devletin politik ve kultiirel anlamda tikandig1 nok-
taya denk gelmekte, hatta bu noktada yeni tikanikliklara
yol agmaktadir. Cunku AB'ye girme ve kuresel sermayeler-
le birlikte yarisma, hatta onlar1 ge¢cmeyi bir dava haline geti-
rip, bayraklastiran Gulen’in, ekonomik tretim sekillerinde-
ki degisim ve onun sosyal yansimalarindan pek de haberdar
olmadig) gorulir. Oyle ki, Turk ve Islam gibi tek¢i kavram-
lardan dretilen politikalar ve bu politikalardan olusturulma-
ya calisilan ahlak odakl kisilik ve onun tezahura kimlikler

292 Fethullah Gulen’in de, pek ¢ok Islamci yazarda goraldagi gibi, metinle-
rinde soylemsel anlamda “gercek musliman” ve “gergek Islam” kavram-
lanim kullanarak yapilan olumsuzluklan ve sonuglarim Islam’dan ve Mus-
lamanlar’dan uzak tutma ¢abasinda oldugu anlasitmaktadir. Ona gore
“gercek misliman” terorist olamaz. Gulen “intihar eylemleri” ile “teror
saldinlan”nin kandinlmg ve Allah korkusundan ayrilmis kisilerce yapildig-
na inanir. Cihad'in yanhs yorumlanmasi da bu eylemlerin bir baska sebebi-
dir. M. Fethullah Gulen, “True Muslims Cannot Be Terrorist”, Essay, Perspe-
ctives, Opinions, s. 95-100.
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ile kurresellesmenin getirdigi politik, kultarel, kimliksel vb.
sorunlara c¢are bulmak mumkin gozukmemektedir. Kisilik
uzerinden kimligin insasina girismek, kisilik ve kimlik tuze-
rine ugrasilar da iceren bir baska insa faaliyeti olan toplum
miihendisliginden (social engineering) de izler tasir.”*?

Keza Giilen'in hosgoru, uzlasma ve diyalog kavramlar:
iizerine diistincelerini de animsayarak soylersek, boyle bir
sirecin ancak giinden gune simbiyotik bir bicimde cemaati
icine iyice gomulen, cemaatin miulkiyetindeki 6zel alanlar-
da kendi otantikligiyle birlikte yasayan ve sadece orada hu-
zur bulan, kamusal alana ¢iktiginda ise giderek daha fazla
yasadi@ sisteme veya gevresindeki kendisinden farkh insan-
lara nefret duyan kisileri/kisilikleri yaratacag: ongorulebilir.
Bu olas1 tutumun sadece Gtilen cemaati ile simrli oldugunu
soylemek de haksizlik olacaktr. Ciinku, politik kultarami-
zun hakim kodu olan otoriterlik, politik yelpazenin sagin-
dan soluna kadar butiin tonlarn ortak 6zelligi olarak sivril-
mektedir. Bu o6zelliklik islevsel oldugu siirece kendisini, sti-
rekli ve yeniden uretecegi de dusunilebilir. Gulen ve cema-
atini sadece disa doniik ve liberal politikalan icsellestirerek
uygulayan bir dini olusum olarak gérmenin sakincasi da za-
ten burada ortaya ¢itkmaktadir. Bu sebeple, bu 6ngori acele-
ci itirazlara maruz kalabilir. Fakat cemaatin bu kisminda yer
alan kisiler, Giillen cemaatinin disa dontuik ve liberal politi-
kalar uygulayan modern ytizu, yani vitrinidir. Cemaatin asil
gucinu olusturan tasra orgitlenmelerinde daha kat1 politi-
kalarin onerildigi ve daha muhafazakar uygulamalarin haya-

293 “Toplum muhendisligi” kavraminin daha ayrintih actklamalan igin bkz. Karl
Raimund Popper, A¢ik Toplum Dismanlan, Cilt II, cev. Harun Rizatepe, Turk
Siyasi llimler Dernegi Yayinlan, Ankara, 1968; C. Wright Mills, Toplumbilim-
sel Diisiin, cev. Unsal Oskay, Kultir Bakanlig Yaynlan, Ankara, 1979; Kav-
ramin Turkiye'deki toplumsal miuhendisler tarafindan uygulamaya konulan
modernlik projesi seklini anlatan bir ¢alisma i¢in bkz. Nilufer Gole, Mithen-
disler ve Ideoloji, cev. Eli Levi, lletisim Yayinlar, Istanbul, 1986.
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ta gecirilmeye cahsildign bilinmektedir.?** Ve tasavvur edilen
ahlaki donuisamiin olasi basansizliginda (hatta basansinda
bile) giderek daha ¢ok icine kapanacag ongoriilebilecek ke-
sim de cemaatin tasradaki bu potansiyelidir.

Sonug olarak, Gilen’in uyumlu goriantiisu ve bir donem
icine dusilen siddet eylemlerine kansmamis olmasi onu top-
lum karsisinda “sevgi ve diyalog insan1”, cemaatini de “bans
ve hosgori toplulugu” yapabilir, fakat giizel bir yorumda da
belirtildigi gibi “fikirlerin dogrulugunu onlan savunan kisile-
rin dogrulugunda arayanlar, aydinlar degil, miminlerdir.”?*®
Bu bakimdan “dogru kisiligin” dini ve milli degerler ¢evresin-
de olduguna, “dogru kimligin” ise Turk-Islam sentezi etrafin-
da kurulacagina inanan Gilen’in asil hesaplasmas, kiirese-
lin sosyo-ekonomik uygulamalarn ve onun getirdigi yeni ahla-
ki tutumlar karsisinda, miimin kavraminin igerisini toplumsal
hayatta ne ile ve nasil dolduracag tizerine olacakuir.

Korku ve endise iginde yasamak

Korku ve endise, neden korktugunuza bagh sebeplerle de
ilgili olmak ve bunlarin da dikkate alinmas: kaydiyla, insani
bir duygudur. Bununla birlikte korku, ashnda, varolan ama
istenmeyen herhangi bir seyin gerceklesmesi ya da gercek-
lesme ihtimali de olmak uzere pek ¢ok asamada derinden
duyulan bir tepki olarak da ifade edilebilir. Endise ise, dy-
le olmasa bile tehdit altinda gortilen veya huzursuzluk his-
si veren durumlara kars1 hissedilen tedirginliktir. tki kavram

294 Erol N. Gulay bu orgatlenmeleri neofundamentalist groups kavramlagtirmasiy-
la agiklamaya ¢ahsir. Oyle ki, upki diinyadaki 6meklerinde oldugu gibi Ga-
len hareketi de “temel Islami inang pratikleri ve ¢ok siki bir ¢alismaya kendi-
ni vakfeden inananlar cemaatidir.” Erol N. Gulay, “The Giilen Phenomenon:
A Neo-Sufi Challenge to Turkey’s Rival Elite?”, Critique; Critical Middle Eas-
tern Studies, cilt 16, say1 1, Bahar 2007, s. 56.

295 Ahmet Arslan, Islam, Demokrasi ve Tiirkiye, Vadi Yayinlan, Ankara, 1999,
s. 235.
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arasindaki en buyuk farklihk, korkunun ashinda varolan bir
durumdan, endisenin ise ashinda varolmayan ama yakin ve-
ya uzak gelecekte endise edilen durumun ortaya ¢ikma ihti-
maline karsi duyulan tedirginlik hissi olmasindan ibarettir.
Fakat gerek korku, gerekse de endise duygusunun bu du-
rumu yaratan nesneye, kisiye ya da olaya karsi her an aktif
olan/aktif hale gecebilecek olan bir savunma mekanizmasi-
ni kisisel olarak yarattigi da bilinmelidir. Bu savunma meka-
nizmasinin konumuz acimizdan énemi ise, Gilen’in bunu
bir ahlaki norm haline getirmesidir.

Bununla birlikte, Islam kendisini bir “korku dini” seklin-
de tammlamaz. Islam’da gercek manada korkulacak tek var-
lik Allah’ur. Diinyevi korku (worldly fear), insanin bu din-
yadaki gitvenilmez durumunu koklestirdigi?® igin, Islam'm
toplumsal dtizenini asil olarak Allah korkusu tizerine oturt-
tugu da sdylenebilir. Bu korkuyla yapilan veya yapilacak her
iste Allah'in nizasi, hukmi ve inanci aranir veya aranmasi
gerektigi disunulir. Ayn sebeple Allah’in her seyi gordugi,
bildigi ve insanin yaptiklarindan bir zaman gelip hesaba ce-
kilecegi dusuncesi de, toplumsal kontrol amaciyla kullani-
lir. Hatta “kimsenin gérmedigi yerlerde bile bir fenalik yap-
mast teklif edildigi zaman ‘ben sadece Allah’tan korkarim’
diyen miimin”lerden olusan bir toplumda “pek ¢ok proble-
minin kendiliginden hallolacagi”na inanilmaktadir.?’ Ayn-
ca Islam dusuncesinde, “Allah korkusuna sahip olmayanla-
rn” olusturdugu toplumun, her tirla kotalugan kaynagi ol-
duguna dair, yaygin bir inan¢ da mevcuttur.

Yine de, her ne sekilde olursa olsun korku ve gelecek tize-
rinden olusturulan endise, ferdin kendi kendisinin kontro-

296 Majid Fakhry, Ethical Theories in Islam, EJ. Brill, Leiden-The Nedherlands,
1994, s. 183.

297 A. Latfi Kazanci; Hoseyin Algal; Osman Cetin; Cahit Erding; Hamza Ozde-
mirci, Dini Bilgiler Ders Kitab (Itikad-1badet-Siyer-Ahlak), s. 24.
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lunt saglamak amachdir. Zaten bu konu baghiginin “6zel
alan” icerisinde degerlendirilmesinin asil nedeni de bura-
dan kaynaklanmaktadir. Ferdin kendi kendisiyle bas basa
kaldig1 zaman yasadiklan ve kisisel kararlar1 6ncelikle ken-
disini ilgilendirir. Kisilik ve kisisel kararlar, 6zel alana dair
bir nitelik olmasa da, yukarida da isledigimiz gibi, Gulen'de
kisilik ve kisisel karar verme stirecleri, hep 6zel alana ait
mekanlarda (aile veya cemaat yagam icerisinde) olusturul-
maya/yapilandirilmaya calisilmaktadir. Bu sebeple, korku ve
endise duygusu fertte ortaya ciktigv/fertte olusturulmaya ca-
lisildig icin oncelikle kisisel ama amaglari dusuniildiagunde
toplumsal bir 6zelligi de biinyesinde tagur.

Fakat sanilanin aksine korkunun, endisenin veya gerilim
duygusunun kendi basina ahlaki kavramlar oldugu ya da
sosyal ahlakin bir parc¢asini olusturdugu ileri surtlemez. La-
kin Giilen metinlerinde bu kavramlar etrafinda orgiitlenen
soylemin, bir normallesme stireci esliginde, yavas yavas sos-
yal ahlakin bir parcasi haline geldigi de tespit edilebilir. Bu
bakimdan dini, milli, hatta geleneksel degerlerin tehdit al-
tinda oldugu ve her an yok olma, esarete ahnma ya da gii-
nah isleme korkusu, endisesi ve gerilimi etrafinda olusturu-
lan bu ahlakin, toplumsal korkular, endiseler ve gerilimler
esliginde yasayan bir uilkeye uygun duistagi de soylenebilir.
Yine ayni sebepten dolayi, bu kavramlara dogrudan “ahla-
ki kavramlar” denemez, fakat onlar tizerinden ahlaki norm-
larin aretildigi, bazi dini ve milli hassasiyetler’e de mesruiyet
saglandig1 rahathikla soylenebilir.

Oyle goruniiyor ki, korku ve endise konusu Fethullah Gii-
len tizerine ¢ahisanlarm?®® dikkat etmedigi veya dikkate de-

298 Bu cahsma vesilesiyle inceleme fursati buldugum Fethullah Gulen tzerine
yazilan kitaplarn hicbirinde bu iki kavram yer almamaktadir. Gerek cemaat
cevresi, gerekse de Giilen tizerine ¢alisanlarin daha belirgin kavramlan (egi-
tim, sevgi, sivil toplum, hosgoru gibi) ele almay: tercih ettikleri soylenebilir.
Bahsettigim kitaplar icin, bibliyografyaya bakilabilir.
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ger gormedigi icin onemsemedigi konulardandir. Oysa, G-
len'in mevcut Islam diisiincesine bagh kalmak kaydiyla, kor-
ku ve endise etrafinda kiimeledigi sdylemleri; sosyal ahlakin
bir parcas olarak tasavvur ettigi gorulmektedir. Peki, Islam
ahlaki korku s6z konusu oldugunda, sadece Allah’tan kork-
may1 ogutliyorsa, Gillen metinlerinde korku ve endise ne-
den bir sosyal ahlak bi¢imini almakta/ona donusturiilmeye
calisilmaktadir? Bu ahlak seklinin 6zel alandan ¢ikip kamu-
sal alandaki eylemleri etkilemesi nasil agiklanabilir? Sorular
daha da ¢ogalulabilir, fakat yine de bu Gulen’in neden kor-
ku ve endigse duygusunu ortaya ¢ikaran bir soylemi tercih et-
tigini yeterince aciklamaz. Ctinka muminler icin tehlikeler-
le dolu bir diinya resmi ¢izen Gilen, bu diilnyada yapilanla-
rin Allah tarafindan goraldigu ve oteki dinya’da hesaba ce-
kilme ditstincesini kisilerin vicdanlarina birakacak kadar ba-
sit bir diistince olarak gormemektedir. Bu sebeple de “her an
teyakkuzda bulunma”, “her an imtihan icinde olma”?*® duy-
gusuyla hareket etme diisiincesinin trettigi séylem, sadece
kisilik veya fertlerin vicdanlarnyla ilgili konular ¢evresinde
déonmemektedir. Bu soylemin etrafina ilmeklenen yan soy-
lemlerin icerisinde bulunan kavramlar, bir sosyal ahlak sek-
line burtiinmius bi¢imiyle kisinin kendini kontrolitnden ziya-
de, kisinin o6zellikle belli baz1 hassas konular s6z konusu ol-
dugunda diger kisileri kontrolinu de ogutlemektedir. Gii-
len, gerceklesmesini istemedigi durumlarla beslenen endi-
se duygusuyla surekli bir gerilim icerisinde olmayi, bir zaru-
ret olarak ele alirken®® ya da siirekli bir imtihan halinde ol-
dugu duygusuyla ferdi imtihan mekan: olan bu dunyada her
an ve her yerde tetikte tutmaya ¢ahisirken,**' “dini ve milli

299 M. Fethullah Gulen, Asnin Getirdigi Tereddiitler 4, s. 118 ve 139.

300 M. Fethullah Gualen, Zamann Altin Dilimi (Cag ve Nesil 4), s. 148.

301 M. Fethullah Gulen, Fasildan Fastla, s. 220; Fasildan fasila 4, s. 122; Buhran-
lar Anaforunda Insan (Cag ve Nesil 2), s. 31-34.
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hassasiyetler”le yuklit baz1 anlam kumelerini diizenli olarak
bu soylemin icerisine yerlestirir. Mesela, “milletlerin kansip
birbirlerine sizmas1” ve bunun yaratacag sorunlar’® ile “ta-
rihten silinip gitme” veya “devletin yok olma korkusu”ndan
turetilen® boylesi korku ve endigelerin yiice yaraticryla ilis-
kisi biraz tartismalidir. Giilen bu metinlerde acik bir sekil-
de korkuyu olabildigince dunyevilestirmekte, surekli bir ge-
rilim duygusu icerisinde olmay: ogutleyerek eylem ve ak-
siyonlar bu hassasiyetler cercevesinde yonlendirmeye, or-
gutlemeye calismaktadir. Zaten acikea secilebilecegi gibi,
bu kavramlarin 6zel alan ile iliskisi de bu asamada devre-
ye girer. Korku ve endise yaratict kavramlara ilistirilen olay-
lar/durumlar, bunlar tizerinde yogunlasan korku ve endise-
yi daha da arttiracagl ongorulur bir seydir. Aym olaylar/du-
rumlar etrafinda kiimelenen bazen milli ama daha cok diin-
yevi korkw/endiseler, Gulen’in kendi metinleri disinda, ai-
lede veya okuldaki egitim asamalarina, 6zellikle Isik Evle-
ri'nde yapilan cemaat sohbetlerine kisacasi ferdin kisiliginin
olustugu sureclere eklemlenir. Bu kisilik ¢calismasinin, hem
cemaat yapisinin “ferdi asla yalniz birakmamak” diistince-
sinden kaynaklt nedenlerle hem de kisilik uizerinden kisisel
korku ve endise vesileleri yaratarak kamusal alandaki dav-
ranis ve eylemleri etkilemeye calisma fikrinden ileri geldigi
gozlenebilir bir durumdur.

Ornegin, gerilimde olmay: “iyi seylere karst fevkalade ar-
zu duyma” ve tetikte bulunma ile aciklayarak basladig bir
yazisinda Giilen, “din ve dine ait seyleri, dini duygu ve di-
sinceyi asikane arzu etme”yi, bu hususta huzursuz olma-
y1, “dinin hayata hayat olmastn1”, basta kendi milleti olmak
tizere insanlig1 dini duygu ve disiince konusunda uyarma
isini hayatinin gayesi yapmayi, bu gerilimin oncelikli gerek-

302 M. Fethullah Gulen, Cag ve Nesil 1, s. 82-84.
303 M. Fethullah Gulen, Yitirilmis Cennete Dogru (Cag ve Nesil 3), s. 73.
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leri olarak siralar.3* Buraya kadar her sey “normal” gorin-
se de Gulen buradan sonra gerilime ilistirilen meseleler tize-
rindeki dustnceleri yavas yavas ahlaki ilkeler haline geti-
rip, bununla kamusal alanda sergilenecek davranislar1 kon-
trol etme dusuncesini yine aym “normalligin” icerisine yer-
lestirmeye calisir. Ctuinkti ona gore “hayat gayesi” olmas ge-
reken bu gerilim:

“Kufre, kufrana, ahlaksizhiga ve dalalete karsi, nefret du-
yup, nefret gostermelidir ki, canliligim koruyabilsin. Ak-
sine din adina hicbir sey yapamaz, hicbir hizmet vere-
mez... Allah'1n istedigi ahenk, sistem ve nizamin hayata ha-
kim olmas: istikdmetinde bir gayret ve siddetli istiyakla

mumkandir, "%

Goruldugu gibi Gulen, sadece gerilimde olmay1 yeter-
li gormemekte, din, diyanet veya milli hassasiyetler (yani
bunlarin tehlikede oldugunun dusunuldugi veya hissedil-
digi her durum) s6z konusu oldugunda “nefret gostermeyi”
de telkin etmektedir.3% Bu “nefret”in sinirlarinin ne oldu-
gu veya “nefret”in hangi sekillerde gosterilecegi bir yana, bu
tespit uizerinden uretilebilecek “acaba neden nefret gosteril-
mesi gerektigi” usttine bir sorudan hareketle Turk politik
kultaranin kemiklesmis bir hastaligy da, belki bu vesileyle
ammsanabilir. Osmanli’dan miras alinan, modernlesme ve
ulus devletin de bir bicimde katk: yaptig1 ama degistireme-
digi, Turk politik kalturiindeki farkliliklara ve elestiriye ka-
palilik ve bu durumlarda gelisen kat1 tutumdur. Igerisinde-

304 M. Fethullah Gilen, Asnin Getirdigi Tereddutler 2, s. 139.

305 M. Fethullah Gulen, Asnin Getirdigi Tereddutler 2, s. 139.

306 Yukanda da bahsettigimiz gibi, Fethullah Galen'in 1980 ile 1990t y1llarm ba-
sina kadar basilan kitaplannda, bu tarihten sonra basilanlarda kullandig dile
gore, oldukga sert bir dil kullandigz gorulmektedir. 19901 y1llarla birlikte Gu-
len’in “farklihklar” ve olumsuz gorduga durumlar i¢in kullandigt séylem biraz
daha yumusasa da, belirtilen yillarda basilan kitaplann ginumuzde yapilan ye-
ni baskilarimin hala aynt sert metinleri icerdigi de gozden kagcmamaktadr.
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ki farkliliklan (politik, etnik, dini, kultirel vb.) gérmezden
gelen, hatta yok sayan, onlan olabildigince kontrol edilebilir
hale getirmeye ¢alisan, bunu basaramadigi durumda da dis-
lama ve tasfiye calismalarini isleme koyan bu politik kaltar,
bunu ahlaki bir zihniyet sekline de déniistiirerek mesrulas-
turmustir. Katilik yelpazesinde “ya sev ya terk et”ten, “her-
kes ekibiyle calisma hakkina sahiptir” dereceleri arasinda gi-
dip gelen soylemler esliginde mesrulasurilan bu ahlak sek-
li, farkh bir bicimde de olsa, Gitlen’de de kendisini gosterir.
Burada Giilen korkunun, endisenin, gerilimin yanina bir de
huzursuzluk ekler. Su halde, Gulen’e gére “huzurlu bir top-
lum” olabilmek icin:

“Minkerin®*”’ en kicuganin dahi yasamasina firsat veril-
memelidir. Aksine, énce kuguk goralen bir minker, kisa
zamanda oyle yayilir ve oyle sari bir illet haline gelir ki, ba-
zen butiin bir cemiyeti, butin bir milleti, hatta topyektin
insanhg tehdid eden, mahv u perisan olmalarina sebebi-
yet veren bir veba halini alabilir. I¢timai bozukluklar hep
kiictik goranen munkeratin yayginlasmasindan meydana

gelmigtir.”3%8

Kisilik bicimlendirmesine ahlaki bir ilke olarak yerlesen bu
soylem seklinin, 6zel alandaki ahlak diizenlenmesinden yo-
la cikip, kamusal alandaki eylemleri orgiitleme seklinde bir
yon buldugu boylelikle ortaya ¢ikmaktadir. Oyle géruniiyor
ki, Said Nursi'den Gulen’e gelen surecte ferdin kisilik bicim-
lendirmesi yoluyla alttan baslayacak bir degisimi 6ngéren bu
yaklasim, korku, endise, gerilim ve her an imtihan halinde
olma dustincesini artik kisilik diizenlemesi sinirlanndan ¢i1-
karmis, yine Gulen’in “Allah ve Resuluntin sevmedigi tavir

307 Munker: Inkar edilmis, edilen; kabul ve tasdik edilmeyen; reddedilen; seriat-
e yapilmasi caiz gortilmeyen.
308 M. Fethullah Gulen, Irsad Ekseni, s. 61.
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ve distincelere kars: stirekli gerilimde olmalidirlar ki haya-
tiyetlerini devam ettirebilsinler,”3® diye ifade ettigi bir soy-
lem igerisinde ahlaki mesruiyetine de kavusmustur. Bu ba-
kimdan disinildiginde, miminler gozinde “Allah ve Re-
salanun sevmedigi dustuncelerin” neler olabileceginin simir-
larinin belirsizligi ve keyfiyeti ortaya cikar. Korkunun, endi-
senin ve gerilim duygusunun mumin yureginden “miimin
olmayanlar™in yuregine dogru kaydigy an da, zaten bu andur.

Sonug itibariyla, Gilen i¢in korkuyu ve endiseyi kaybet-
me, tetikte ve gerilimde olma durumundan ¢ikma, hem fert,
hem de toplum i¢in korkung bir akibettir. Gillen, Durkhe-
im’daki toplumsal biling tarzinda bir sosyal ahlak tasarlar-
ken, bu kavramlar dini ve milli hassasiyet soylemleri esli-
ginde ahlakin igerisine bogaltir. Bir diistincenin veya soyle-
min ahlakilesmesi, onun mesrulagsmasi ve normallesmesi ol-
dugu icin Gilen, bu tasavvuru toplumun huzuru, gavenli-
gi ve devam adina hayati énemde gormektedir. Fakat “ha-
yati onemde” gortlme meselesinde, asil kayg: verici olan,
bu korku ve endiseleri devletin, medyanmin da yardimayla,
istedigi her yone (kitleye, olaya, kesime, kisiye) dogru hiz-
la yonlendirebilme kabiliyetine ulasmis olmasidir. Bundan
sonra, devletin olur olmaz her durumda otoritesini sonuna
kadar, hatta en sert bicimde, kullanmas: gerektiginin ahla-
ki mesruiyeti de boylelikle saglanmis olur. Bu mesruiyet ne-
ticesinde her tirli hak arama talebi tepki refleksleriyle kar-
silanabilmekte, bu refleksler de kamuoyu 6ntinde kolaylik-
la “normal” olabilmektedir. Dahasi, korku ve endise duygu-
su insanlar bir yere ve zamana kadar bir arada tutabilir. Bu
suire zarfinda insanlar, icten ice yipranmaktadirlar. Burada
Fethullah Gulen’in farki, korkunun geri doniilmez bicim-
de diinyevilestigi ve dunyevi hortlaklarin kol gezdigi, endi-
senin siradan hayatin bir parcasi oldugu ve cesitlendigi, ge-

309 M. Fethullah Gulen, Fastldan Fastla, s. 86.
376



rilim duygusunun stres olarak adlandirilip birkag psikiyatr
seansl veya tiketim kaliplarimin goz alic1 dunyasi icerisinde
cozuleceginin zannedildigi boylesi bir topluma bakip guig,
saglik, giiven, huzur, nizam, din ve inan¢ bakimlanindan ge-
lecek adina imitlenmesidir. “Eylem ve aksiyona gecme” du-
stuncesi de, zaten bu timitlenmenin bir sonucu olarak bere-
ketli topraklarda yesertilmeye hazirlanir.

Eylem ve aksiyona gegmenin 6nemi

Fethullah Giilen'in sosyal ahlak tasavvurunu anlamlan-
dirmaya calisirken 6zel alanin ahlaki dizenlemesi acisin-
dan uzerinde durulmasi gereken bir bagka baslhk ise, “eylem
ve aksiyona ge¢cme” dustincesidir. Gulen, kamusal alan’daki
eylem ve aksiyonlar1 gerceklestirecek ferdi, en alttan basla-
yarak ozel alan’da (cemaat evleri) kisilik ve biling ile dona-
tip, yine ayni alanda yetistirmeyi tasavvur eder. Bir toplum
tasariminin esliginde kamusal alan’daki ahlaki bir degisi-
min 6zeti budur. Gulen agisindan eylem ve aksiyon kamusal
alanda sergileniyor, kendisini yardim ve egitim faaliyetleri-
nin de dahil oldugu pek ¢ok bicimde gosterse de, onun yara-
ticl/itici giict ozel alan’da sakhdir. Bu bakimdan Gulen me-
tinlerinin énemli bir 6zelligi de ataletin kotilenmesi, eylem
ve aksiyon icerisinde olunmasi 6gtitlenmesi ve buittin bunlar
etrafinda uretilen ahlaki ilkelerdir. Oyleyse Giilen bu kav-
ramlar nasil ahlaki ilkeler haline getirmektedir? Hangi ey-
lemler, neye gore ahlaki kabul edilmektedir? Ve sonug ola-
rak Gulen fertleri eyleme ve aksiyona sevk etmenin yollarim
hangi ahlaki soylemler tizerinden saglamaya ¢alisir?

Oncelikle, Giilen dusiincesinde Islam adina eyleme geg-
me ve devamh olarak aksiyonda olma, tamamen Allah rizas:
gozeterek yapilan davranislardandir.3'° Yani kamusal alanda

310 M. Fethullah Gulen, Fikir Atlast (Fasildan Fasila 5),s. 121.
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yapilacak isler, Islam ve Allah adina strekli aksiyonda olma
diistincesi ve amacim tasir, hatta tasimahidir. Zaten bu ko-
nuda Islam dustincesi de zengin bir literature sahiptir. Pek
cok yerde cahsma yuceltilip, “kadercilik anlayis1” esliginde
31 calismanin sosyal ahlakin
bir parcasi sayildig bazi metinlerde de “calismak ‘ahlaklhihk’,
tembellik ise ‘ahlaksizlik™ olarak nitelenmektedir.?'? Bu ba-
kimdan Giilen fertler icin bir kisilik tahayyultne girisirken
bilingli, bilgili, ne yapmas1 gerektiginin farkinda olan ve bu-
nun i¢in gecesini ginduzune katip calisacak fertler tasarla-
mustir. Ona gore cami duvar 6ntinde aksama kadar oturan-
lar ile farkh kiskunlik nedenlerinden dolay1 kendi icerisi-
ne kapanan Mislimanlar, asla makbul degildir. Zaten Gu-
len’in bu sekildeki bir aktivist dindarligi®*'® savunurken, as-
linda, ilerlemeci bir yaklasim sergiledigi de tespit edilebilir.
Cunku Gulen’in toplum tasanminda ulasiimasi gereken son
nokta, huzur, asayis, nizam ve imanmin egemen oldugu, ger-
cek Islam’in ortaya giktigi, durmadan inang soluklayan bir
Misliman toplum’dur. Yapilmas: gerekenleri uyguladiklan
takdirde inananlar1 mtitkemmele ulastiracak olan bu lineer
cizgi, icerisine iman katilmis bir pozitivizm ile modernles-
meci disunceden de izler tasimaktadir.

Oyle ki, ilerleme-terakki diisiincesi, Giilen metinlerinin
dikkate deger bir soylemidir. Yine de Giilen, modernite ve
Aydinlanma tarafindan doldurulan icerigi sebebiyle ilerleme

atalet ve zararlan kotilenirken,

311 1. Agah Cubukcu, Islam’da Ahlak ve Manevi Vazifeler, s. 91. Fahri Demir, Islam
Ahlahi, s. 62.

312 Mustafa Tavuk¢uoglu & Husamettin Exdem, Egitim Fakulteleri icin Din Kiilta-
rit ve Ahlak Bilgisi, s. 210-212.

313 Fethullah Gulen'deki aktivist dindarlik kavramimin ayrnntih agiklamas igin
bkz. Ahmet T. Kuru, “Modernite ile Masliman Gelenek Arasinda Bir Orta
Yol Arayist: Fethullah Galen Ornegi”, Laik Devlet ve Fethullah Gillen Hareke-
ti, der. M. Hakan Yavuz ve John Esposito, Gelenek Yayinlarn, Istanbul, 2004,
s. 169; Elisabeth Ozdalga, “Worldly Asceticism in Islamic Casting: Fethullah
Gulen's Inspired Piety and Activism”, Critique, cilt 9, say1 17, Fall-2000, s. 87.
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kavramini dogrudan kullanmaz. Dolayisiyla bizi burada ilgi-
lendiren konu, eylem ve aksiyona gecme ile ilerleme iliskisi-
nin ortaya ¢ikardigl sosyal ve ahlaki sonuglardir. Ctinku ey-
lem ve aksiyon diistincesi, icerigi ne olursa olsun, bir ilerle-
me diisiincesi'dir. Eylem ve aksiyonun kesintisizligi, bir yan-
dan hayatin her anma ve alanina yayilmis durumuyla fertle-
ri atalet halinden kurtarma amacini tasirken, ¢te yandan da
Islam adina aym1 hayatin her aninda ve alaninda aktif bir bi-
cimde eyleme girisen/girisecek olan fertlerin ¢énlerine bunu
basarmalan icin ahlaki ilkeleri de hazirlar. Ahlaki ilkelerin
tatbiki, bir stire sonra duzeni ve nizamu saglayacaktir. Sag-
lanan dazen ve nizam ise, toplumu mevcut durumdan daha
ileriye tasiyacagi icin mitkemmele gotiiren yolu da agacakur.

Zaten dusunilduginde eylem icinde olma karsisina yer-
lestirilen atalet, iyi ile kot arasinda yapilacak kolay bir ki-
sisel tercih gibi gorinmektedir. Fakat Giilen bu tercihi, yi-
ne fertlerin vicdanlarina birakmaz. Kisilik olusturma tuzeri-
ne kafa yormasinin asil sebebi de budur. Yine de Giilen’in bu
tercih s6z konusu oldugunda “aktif olmanin yollarini ara-
ma” tizerine gelistirdigi bir kistas vardir. Gulen’e gore “Sey-
tan, daha ziyade atil insanlara hiicum eder higbir is yapma-
yan, din adina aktif olmayan ve din adina yer yer dolup bo-
salmasim bilmeyen kimselerle ugrasir.”*" Bu ve benzer bir-
cok metinde goruldiigu ve kolayca tahmin edilecegi gibi G-
len aktivizmin, sadece din adina ve dini meseleler s6z konu-
su oldugunda yapilmasim arzulamaktadir. Ciinki Giilen,
dini konularda yaratilan hassasiyetlerin belirli bir siire sonra
ahlaki sekiller alacaginin da bilincindedir.

Bu ahlaki sekiller sadece din adina ve dini konularda ey-
lem halinde olma (yardimlasma, egitim, ticaret, sohbet vb.)
ile de sinirh degildir. Demek ki, mevcut (burada yine “yara-
tilan/olusturulan” kelimeleri daha uygun olabilirdi) dinsel

314 M. Fethullah Gulen, Asrin Getirdigi Tereddutler 4, s. 178.
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hassasiyetlere kars: bir tehdit algilandiginda da aym ahla-
ki sekiller, bir anda ahlaki normlara donustp yapilacak kar-
st eylemleri mesrulastirmaya da yaramaktadir. Mesela, “oru-
ca saygl” adina yapilanlar hassasiyetlerin nasil tehdit alg-
sina donustigunin ve bu algimin hangi eylemlerle bertaraf
edilmeye calisildiginin en bilinen ve en yaygin 6rnegi olarak
verilebilir. Burada dini bir gorev, bir zihinsel yayilma neti-
cesinde, ozellikle sadece muhafazakar ve dini degerleri giic-
li oldugu ezberiyle hesaba katilan alt simflar icin degil, or-
ta, orta uist ve hatta bazi tist simflar arasinda bile dinsel bir
hassasiyet vesilesi olurken, “oruca” ve “oruclu”ya onun din-
sel vecibelerini yerine getirmesi adina sayg: duyma durumu,
saygl adina istenenler dusunuldugunde, tartismal bir ha-
le gelmektedir. Bu simif sinirlarim asan zihinsel yayillmada
1990’11 yillarla birlikte goc ile ¢ehresi degisen kentlere yer-
lesenlerin de pay1 buytiktiir. Yeni dini degerler etrafinda k-
melenen yeni kentliler, devlet politikalarinin da etkisiyle bu
degerleri Islami formlara dokerek ve onun ¢izdigi sinrlar
icerisinde sekillendirerek hayata tutunacak en 6énemli etken
haline getirdiler. Din burada, hem kimlik bunalimim orta-
dan kaldiriyor hem sehir hayatinin ahlaki erozyonuna karsi
ferde ahlaki tutunum noktalar yaratiyor, hem de onu sehrin
tehlikelerine karst bir gesit inan¢ dayanismasi etrafinda or-
gutlilyordu. Bu yillarda Islami kesimin ticaret, sanat, medya
vb. yollarla kamusal alana hizla girmesi, bu alandaki ahlaki
uygulamalarin tehdidine kars1 yine Islami degerlerin sekil-
lendirdigi ahlaki ve onun mesrulastirdig: hassasiyetleri tah-
minlerin de uizerinde bir bigimde 6nemli kildi. Bu degerin
katkisiyla kamusal alanda artik daha fazla ve etkin bir sekil-
de eyleme gecen “bilingli Muslumanlar”, farkhi soylem ve zi-
hin kanallan yoluyla Islam’1, tam da istenen/olmas gerektigi
sekilde, ibadet ve ahlaktan olusan bir cerceve icerisine oturt-
tular. Bu asamadan sonra bu ¢erceve recetenin, toplumdaki
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tam simniflara herkesin kendi yorumundan da bir parca kat-
kida bulundugu, zihinsel ve sdylemsel anlam haritalan sun-
maya basladig1 da burada tespit edilebilir.

Bu anlam haritalar kisilerin toplumda yo6n bulmalari-
na yaramaktadir. Fakat eylem dustuncesinin amaci sadece
bu olmadigy gibi, ortaya ¢ikan sonu¢ da bununla sinirh kal-
mamistir. Ctnk, bilingli veya aktif Musliman sadece ¢ah-
san, yardimlasan, egitimini yukselten kisi degildir. O ayn-
ca, dini konularda asin bir konsantrasyon sahibi olan, tavir
koyan ve gerektiginde “kisiliginin bir parcasi olan” inanci-
n1 zulme karsi da savunan bir kisidir. Dikkate deger bir tes-
pite gore de, Gulen’in bu aktif musliiman ile amacladig sey,
fertleri miitkemmel insan (perfect human), yani Islam ahlaki-
nin kavramlastirmayla, insan-1 kamil olmaya dogru tesvik et-
mektir.>'® Peygamber de bir eylem insani (man of action) ol-
dugu i¢in, Musltiman 6zne istekli ¢cahismasi vasitasiyla, up-
ki peygamberi gibi, din adina ustlendigi hizmetini bir gorev
edasiyla yerine getirmektedir.

Bununla birlikte, eylem ve aksiyona ge¢cmenin fert agisin-
dan 6nemi boylece belirginlesir. Burada aciga ¢ikan olgu,
ferdin tanny1 her an hatirlama uzerine kurulu, eylem olarak
tasarlanan ve eylem/aksiyon ile kendisini gosteren ahlaki
gorevidir. Boylelikle bu gorevin, 0zel énemle donatilan ay-
m hassasiyetler tizerinden ahlaki normlar olusturarak top-
lumsal kontrolu saglama diistincesinde sakli oldugu da orta-
ya ¢ikmaktadir. Cunki Gulen tasavvurunda aktivizm, sade-
ce bilingli, kisilikli, bilgili, aktif fertlerin degil, aslen Allah,
Islam ve onun simirlan séz konusu oldugunda tavir koya-
bilecek kisilerin de niteligidir. Keza, Elisabeth Ozdalga’nin
tespitine gore de Gilen’deki bu kontrollii eylemcilik, Max

315 Erol N. Gulay, “The Galen Phenomenon: A Neo-Sufi Challenge to Turkey's
Rival Elite?”, Critique; Critical Middle Eastern Studies, cilt 16, say1 1, Bahar
2007, s. 48.
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Weber'in eylemci dindarlik (i¢ diinyevi ¢ilecilik) kavramiyla
uyum gostermektedir. Ozdalga bu kavramla, Gilen’in buna
benzeyen eylemci dindarhiginin genel etkisinin, sosyal ilis-
kilerin rasyonellesmesi yoninde oldugunu iddia eder.?'® Fa-
kat Gulen ve cemaatinin egitim, sivil toplum ve demokratik-
lesmeye yaptig1 katkilardan yola ¢ikarak boyle bir kavram
eslestirmesi yapan Ozdalga, éyle goruniyor ki bu eslestir-
mede kavramlan biraz zorlamaktadir. Cunku Gtilen, sosyal
iligkilerin rasyonellesmesini degil, “gundelik hayat icin yol
haritalar” bolimunde de deginilecegi gibi, bilakis bu iliski-
lerin dini kurallar ve aymi kurallardan olusan ahlak cerceve-
sinde gelistirilmesini, surdurilmesini ve Islamilestirilmesini
istemektedir. Gilen’in aksiyon insani, siyasetten arindinldi-
g1 dusunilen, uzerine aldigl sorumluluk ytziinden asin bir
motivasyona sahip, inang ve iman eksenli hizmetlerin pesin-
deki, rasyonel olanr degil, ruhi olan’t arayan 6rnek modeldir.

Diger yandan Gulen’in eylemin/aksiyonun icerisine bir
ruh katmaya cahsirken, gercekte ise o ruhu, yine ahlak oge-
leriyle islemeye cahistigi gorulur. Cunkii bu tirden bir yak-
lasim, fert agisindan hangi eylemlerin Islam’a veya onun ah-
lakina uygun, hangilerinin uygun olmadiginin élcitlerini de
daha basit bir sekilde gelistirmektedir. Gulen soyleminde,
“ahlaki bakimdan dogru kisi (insan-1 kamil) haline gelmek,
ancak ahlakli davranmak suretiyle mumkun”*"? oldugu icin,
eylem ve aksiyona ge¢cme dustincesi bu ruh ile esas bigcimi-
ni kazanir. Burada eyleme ge¢me bireysel bir tercih/karar gi-
bi gorunse de, onun kolektif kaynaklan ve amaglan ile olus-
ma sartlan1 dusunulduginde bunun aceleyle tasarlanms bir
yargl olabilecegi de akla gelmelidir.

316 Elisabeth Ozdalga, Islamciligin Tarkiye Seyri / Sosyolojik Bir Perspektif, s.
238-239.

317 M. Hakan Yavuz, “Gulen Hareketi / Tark Paritenler”, Laik Devlet ve Fethullah
Giilen Hareketi, der. M. Hakan Yavuz & John L. Esposito, s. 67.
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Cunki Gilen metinlerindeki soylemlerde, eyleme gec-
me durumu ferdi hedef aliyor gibi goriinse de, eylem ve ak-
tivizm kolektif adlar etrafinda orgitlenir. Buralarda Giilen
ferde hitap etmez. Hitap ettigi ya da referans olarak goster-
digi kolektiflikler, “irsad erleri”, “hasbiler grubu”, “kudsiler

» o« » o«

ordusu”, “ebed yolunun yolcular1”, “amid nesilleri”, “tefrid
yolculan”, “edep savascilan” gibi, adlarinda mucadele ige-
rigi barindiran, sembolik ve ideal topluluklardir. Dolayisty-
la Gulen’in aktif ferdinin eylemleri bireysel tercihler, kisisel
beklentiler uzerinden degil, kolektif amaclar etrafinda ger-
ceklesmektedir. Dahas: Giilen fertleri, bu amaclar ¢evresin-
de olusacak bir aktivizme sevk ederken, onlara bu eylemler
sonucunda degistirebilecekleri bir diinyay1 da vaat etmekte-
dir. “Kendini ve bagkalarim degistirebilecek bir aksiyon ve
dusunce” tasarlayan Gulen’in bu vaadin cercevesini de ayni

netlikle ¢izdigi gorilir. Ona gore:

“Kendimiz olmak, kendi isteklerimizi alemin arzu ve istek-
leri haline getirmek; sonra da umum varhk icinde kendi-
mize bir hareket mecras1 bulmak ve kainattaki umami ce-
reyanlar i¢inde kendi mecramizda kendimiz olarak akmak;
yani bir taraftan butin varhikla buitinlesirken, diger yandan
da kendi 6z ¢izgimizi korumak; iste Islami aksiyon ve dii-

siincenin en belirgin yanlarindan biri!”3'®

Goruldugi gibi Gulen'de Islami aksiyonun hedefi evren-
selligi soylem boyutundan ¢ikarip, hem de igerisinde sade-
ce Turk yorumunun da bulundugu, evrensel din boyutuna
ulastirmakur. Zaten eyleme sevk eden bu tavir, bu yonuyle
pietistic activism (sofu aktivizmi) seklinde de ifade edilmek-
te ve Gulen’in takipcilerinin eylem ve inancin yine bu yonde
cizilen metodolojik rotasi ve ebedi odiilii-eternal reward ka-

318 M. Fethullah Gulen, Kendi Dinyamiza Dogru (Ruhumuzun Heykelini Dikerken
2),s. 63.
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zanmanin imkaniyla harekete gectikleri belirtilmektedir.?'®
Dolayisiyla, yapilan isler her ne kadar dinyevi olsa da, 6di-
li ebedi’dir. Boylece buradaki ahlaki soylemin islevsel sek-
le gectigi boyut da ulasilms olur. Oyle ki bu boyutta, yap:-
lan islerin, eylemlerin, calismamn hi¢bir zaman bosa gitme-
yecegi uizerinden hem kendimiz kalirken, hem de bir ahlaki
degisim soylemi uretilmektedir. Bu ahlak bir yandan fertle-
rin eyleme gecip aktif oldugunda cevresini, toplumu, milleti
ya da tum diinyay1 degistirebilecegi inancim yesertirken, bir
taraftan da Islam’in evrensel séylemi esliginde, kisilerde ye-
ni yeni mesruiyet kanallar1 da agmaktadir. Bu ahlaki degisim
soylemi, dinsel bir format o6zelligi tasisa da, calisma ahlaki,
sisteme uyum, otoriteye saygi, uyum, denge, nizami ve dii-
zeni savunma icerikleriyle hem devlete hem de sisteme (ka-
pitalizme/kiiresellesmeye) adaptasyonu da sanmilandan da-
ha hizli bir bigimde kolaylastirmaktadir. Zaten bakildiginda
Giilen’deli eylem ve aksiyonun amaci, devleti ya da sistemi
zorlamaya yonelik, bir kars1 durus degildir. Eylem ve aksi-
yon, Islam’in tam anlamiyla hayata gecirilmesi amacim tasir.
Hatta, bir Giilen cemaati etkinligi olarak 1994 yilinda yayin
hayatina baslayan Aksiyon Dergisi'nin yayin ¢izgisine bakil-
diginda, bu eylem ve aksiyonlarin yoni konusunda da yeter-
li bir bilgiye sahip olunabilir.

llave olarak Islam ahlakina gore de ¢alismanin, Allah ve
Restliniin bir emri olarak lazumlu ve gayesi olan bir ifade
seklinde ele alindig goruliir. Calisan insanin sadece ken-
disinin ve ailesinin refah seviyesini ytuikseltmekle kalmadi-
g1, ayrica milli ekonominin gelismesine de katki sagladigi-
n1 belirten bir makalede bu lazumlu gaye su satirlarla agik-
lanmaktadir:

319 Frol N. Giilay, “The Gulen Phenomenon: A Neo-Sufi Challenge to Turkey's
Rival Elite?”, Critique; Critical Middle Eastern Studies, cilt 16, say1 1, Bahar
2007, s. 49-50.
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“... Bilhassa asimizin actk ekonomisinde kazanilan paramin
faydasmin kazanilan yerde kalmadigs, vergi vermek, yan-
rnm yapmak gibi yollarla ictimai ekonomiye hamle verdigi
g6z onane alinirsa, ¢alisan insanin ne kadar degerli bir icti-

mai hizmet verdigi daha iyi anlasilir,”32°

Sonuc olarak, bu ictimai hizmet soylemi etrafinda “biling-
li Miisliiman”m hem dinini yasayip hem de ticaretini yapar-
ken, ortaya koydugu c¢aliskanlig1 onun, kendisinin de icin-
de yer alip bir misyon sahibi oldugu bu uretime ve verimlili-
ge katki yapmasina, hizmet eder hale gelmesine sebep olur.
Ayn1 misyon’un ifas1 sonucunda yasanmasi kesin olan ruhi
ve manevi bir doyum da miijdelenmektedir. Dahast bu soy-
lemin sekillendirdigi ahlaki ilkelere gore, kiiresellesme bir
ocu degil, planl, programh ¢alisihp, kendimiz kalarak onun
nimetlerinden yararlanacagimiz bir eylem/aksiyon alamdir.
Hatta Gilen Bati ile olan miinasebeti, bir hesap gorme seklin-
de tasarladigl icin, ona gore kureselin egemen oldugu politi-
ka, ticaret, ekonomi, kultiir gibi alanlar, ayni zamanda reka-
bet ve eylem yerleridir. Butin bunlarin sonucunda ise, fer-
din gevresinden baslanarak dunyay: degistirmeye kadar gi-
den bir spiral strecte inananlara yiiklenen sorumluluk, ge-
lecek nesillerin hakiki Islam1 serbestce yasayacag bir diinya
yaratma tasarisina katk: saglayacak bir misyon ¢alismasinin
parcas1 olma serefine de haizdir.

Ote yandan, i¢inde bulundugumuz su zaman diliminde
Turkiye toplumundaki insanlarin bir sosyal ahlak yoklu-
gu sebebiyle, temel degerlerini Islam’dan alan bir ahlak for-
mu buradaki boslugu hizla doldurmaya ¢ahsmakta ve bun-
da da basarili oldugu gorulmektedir. Zaten son yillarda ya-
sanan gelismelere bakildiginda da, toplumsal alanda ahlak
merkezli yapilanmanin (hatta Islami hareketler konusunda-

320 Mustafa Cagnc, “Islam’da Egitim-Ahlak Meseleleri ve Toplum Kalkinmasi”,
Islam Uzerine Dugtinceler, s. 52-55.

385



ki hassasiyetleri iyi bilinen ama ahlak konusunu hep ihmal
etmis Kemalist ve laik kesim tarafindan bile) sezilebilmesi
oldukea zorlagmaktadir. Ciinki, 1980’den beri ilkenin po-
litik ve kulturel ikliminden etkilenen herkes giderek muha-
fazakarlasmakta, sag ve sol milliyetcilik yaris1 yaparken ara-
larinda kalan ton farklhilig: bile cogu kez siliklesmekte, dev-
lete, otoriteye ve giicin 6nemine inang giderek artmaktadir.
Batin bunlarin neticesinde her an, her sekle biiriinebilen,
yine politik durumun havasina gore her hale dontisebilmeyi

» o«

“bagimsiz tavir”, “cumhuriyet erdemi”, “devletin otoritesi”,
“vatanseverlik”, “Islami irade”, “inan¢ hakki” sayan ve bunu
ayni iklimden trettigi sdylemler esliginde mesrulastiran ra-
hatsiz edici bir ahlak ortaya ¢ikmustir.

Keza, Gulen’in de ayni sebeplerden dolay1 6nemsedigi bu
ahlak bicimi, fertleri tehlike gordugu anlarda kolektif ey-
lem/aksiyona sevk etmeyi amaglamaktadir. Kavram dogru-
dan boyle ifade edilmese de, her seyin “6zgurluk” oldugu
bu ¢agda, bu eylem ahlakimin “inang 6zgurlugi” séylemin-
den uretilen, bir “ferdi 6zgurluk” biciminde sunuldugu da
bir bagka gercektir. Bu durumun gozden kacan/gorulmek is-
tenmeyen tarafinda ise, eylem ve hassasiyet ahlakiyla dona-
tilmis bu “6zgiir fertler’i, hangi durumlarda eyleme/aksiyo-
na gecmeleri ya da nasil ve hangi siddette tavir gostermele-
ri gerektigi konularinda zaptetmenin hi¢ de kolay olmadig:
gercegiyle yuzlesmekteyiz. Bu durum Gulen'in bir bicimde
ve Islam kanaliyla katk: yaptig1 normallestirme/siradanlas-
tirma stireclerinin de dogal bir sonucudur. Bu surecler neti-
cesinde gercekte ne o ne bu olan ama hem o hem de bu ol-
duguna inanan amorf bir fert ahlakinin olustugu soylenebi-
lir. Ustelik bu ahlak, hassas meseleler s6z konusu oldugun-
da her tirlu kars1 eylemi uzerine diisinmeye bile firsat bul-
madan, hatta buna gerek bile duymadan, hizla ahlaki mes-
ruluguna kavusturan, muktedirlerin ziyadesiyle memnun
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olacaklan bir icerige de sahiptir. Oysaki sosyolojik anlam-
da bu, sadece ironik degil, derin bir ahlaki sorunun varhg-
na da isaret eder.

Ulus devlet projesinin ve modernlesemeden postmodern-
lesme ile kars1 karsiya kalmamn sikintilarinin, dinyadaki
kiiresel gelismelerin ve tium bunlar neticesinde ortaya ¢ikan
insan malzemesinin bir sonucu olarak da yasanan bu sanci-
lar, en ¢ok ahlak alaninda kendisini hissettirir. Toplumbi-
limciler agisindan en kotu durum ise, yasananlarin “ahla-
kin muglakhg1” deyip gecilemeyecek kadar vahim sonuglara
dogru gittiginin sezilmis olmasidir. Bu yiizden, Islam ahla-
ki ilkelerinin gecerli, i¢ tutarhihiga sahip bir ahlak oldugunu
ve uygulama firsat1 buldugunda da kendi rustinu huzur top-
lumu biciminde ispat edecegini disunen Giilen, burada ya-
nilmaktadir. Yamldign igin de ilgisini bir baska alana cevirir.
Tutarsizliklarin en ¢ok belirginlestigi gindelik hayat ve Gu-
len’in bu hayata dair toplum tasarnim ve sosyal ahlak tasav-
vurlan da zaten bu bakimdan énemlidir.

Gindelik hayat icin ahlaki yol haritalari

Gundelik hayat ile ifade edilen kavram, icerisinde yasa-
digimiz donemde gegen bir dizi durumu (beslenme, barin-
ma, is, giyim, aligveris, kultur vb.) kapsayan ampirik ve pra-
tik bilgi kaynagidir. Bu kavramin asil 6nemini ve anlamim,
modernite ile birlikte kazandig1 da séylenebilir. Oyle ki, mo-
dern cagda guindelik hayat eskiden olmadig kadar 6n plana
cikmustir. Bu ilgi de, gundelik hayattaki eylem, davrams ve
iliskilerin hem cesitlenmesinin, hem de nitelik degistirme-
sinin pay1 buytktir. Modern toplumlarda gindelik haya-
tin boylesine anlam ytklu bir hale gelmesi, dogal olarak onu
cozumleme ve ozellikle iktidarlar agisindan, ideolojik yon-
lendirme ¢abalarini 6nemli bir miicadele sekline getirdigi de
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gozlenebilir. Gerek Islam, gerekse de ginliuk hayatta bize
yon veren ilkeler ve normlar olarak ahlak, o hayatin icinde-
ki toplumsal iliskilerde saklidir. Bu ilkeler ve normlar, gin-
delik hayat1, yerine gore derecesi artabilen ya da azalan miu-
dahalelerle yonlendirmeye, bigimlendirmeye ¢alisirlar. Is-
lam’in gundelik hayat ile ilgili (haramlar ile helaller, hukuk
ve ticaret, calisma, temizlik, komsuluk, evlenme, kurban ve
adaklar, yeminler, giyinme, cinsi hayat vb. tiizerine)3*' bir di-
zi sart1, hikumleri ve tavsiyeleri vardir. Islam, ahlak ustun-
den gundelik hayata bu ilkeler, normlar, sartlar, hukamler
ve tavsiyelerle miidahale etmeye calisir. Yerine gore onlar
degistirir, bicimlendirir ya da muhafaza eder. Bu bakimdan
giandelik hayat, tiim ideolojik, dini, ahlaki vb. yaklasimlarin
politik mucadele alamidir.

Ote yandan, bu konu tzerine yazdig 6nemli eserinde
Henri Lefebvre, bilgi ile ideolojiyi birbirinden ayirmanin
guclugunden bahsederken, gundelik hayatin elestirel ¢o-
zumlemesinin, ideolojileri agiga ¢ikacagin soyler. Lefebv-
re’ye gore gundelik hayat hakkindaki bilgi ise, ideolojik bir
elestiriyi ve strekli bir 6zelestiriyi kapsar.3?? Bu bilgi uzerin-
den ilerlemek gerekirse, giindelik hayatin ¢6ztimlenmesi sa-
dece ideolojilerin degil, onu da iceren din ile ahlakin da aci-
ga cikarilmasi demektir. Buradaki zorluk, din ile ahlakin an-
lam yapilarinin gundelik hayattan nasil aynlacag tzerinde
yasaniyor gibi gozukse de, gercekte bu anlamsiz bir ¢abadir.
Cunka, bu i¢ ice gecmislik, ashna bakilirsa, sosyolojik aci-
dan hepsinin toptan birlikteligiyle bir anlam kazanmaktadir.

Zaten Fethullah Gulen'de de gundelik hayati anlamh kil-
ma ¢abast, sosyolojik acidan degil ama tannisal bir biitinlik

321 llmihal: Cilt II (Islam ve Toplum), Turkiye Diyanet Vakfi-Islam Arasurmalan
Merkezi, s. 2-483.

322 Henri Lefebvre, Modern Dinyada Gundelik Hayat, gev. Isin Gurbuz, Metis Ya-
yinlar, Istanbul, 1998, s. 34.
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algis'ndan farkh degildir. Gulen’e gore giindelik hayat, ya-
raticinin kainatta kurdugu diizen ve ahenge uygun olarak is-
leyen bir hayattir. Bu dengeyi, hayvanlar yaradilislarinin ge-
regi hayvansal davramslan yaparak yerine getirirlerken, Gii-
len aym dengenin saglanmasi adina insanlarin kendi yaradi-
lislannin gayesini yerine getirmelerini, diinyevi zevk ve eg-
lence gibi seylerden uzaklasmalarini, “dogru davrams” bigi-
minde degerlendirir. “Muslimanim” diyen kisinin diinye-
vi meseleleri “onde tutmalarini, kendi inandiklan dava adi-
na utandirici bir olay”3%
yattaki eylem ve dusiincelerde, Islam ve onun ahlakina go-
re hareket etmenin gerekliligini ogutler. Canku Giilen gin-
delik hayat s6z konusu oldugunda Kur’an’i, hayatn kendi-
si olarak gorir. Bu noktada geleneksel Islam dusiincesinin
Sinni yorumuna daha yakin duran Gulen, sunlarn soyler:
“Kur’an, hayatin hayatidir. Insamin hayatinin hayirl, muiite-
yemmin ve mubarek olmasi, Kur'’an-1 Kerim’i hayatina dus-
tur yaptig1 nispette olur. Kur'an’dan uzak bir hayat ugursuz-
dur, bereketsizdir.”*** Dolayisiyla, butin gindelik hayat ey-
lemleri Kur'an'in 6ngordugu sekilde yapilmalidir. Bu, kolay-
ca ulasilan bir yarg: gibi gérunse de, sosyal ahlak tasavvuru
acisindan énemlidir.

Su halde, metinlerinde “Kur’ani hayatin kendisi” olarak
ifade eden Giilen, acaba giindelik hayatin kendine 6zel ger-
cekleri karsisinda nasil agiklamalar getirmektedir? Bu ger-
cekler ile Kur'anin disturlan nasil catismadan bir arada bu-
lunmaktadir? Bu uyusmazhktan dolay: fertlerin gindelik
hayatta kendi kendileriyle yasayabilecekleri olas1 celigkile-
rin 6ntuine nasil gecilebilecektir? Bu konuda sorular daha da
cogaltlabilir, fakat, butun sorular bizi bu ¢atismayi en aza
indirebilecek tarzda soylemlestirilen bir toplum tasarimi es-

olarak goren Gilen, gundelik ha-

323 M. Fethullah Gulen, Fasildan Fasila 4, s. 135.
324 M. Fethullah Gulen, Inancin Golgesinde 2, s. 96.
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ligindeki bir ahlak tasavvuruna dogru goturmektedir. Cin-
ki bu tasarima gore Gtilen, hicbir kafa kansikligin, dize-
ni tehlikeye dusurecek hicbir eylemi veya fertlerin akillari-
na “acaba” sorusunu diusirebilecek herhangi bir elestiriyi
dogru bulmaz.**® Bu ylizden Giilen, giindelik hayatin ashn-
da Kur'an’in kendisi oldugunu soylerken, kafasinda yer alan,
semasini kendisinin ¢izdigi ve Altin Nesil’i yesertecek ideal
bir hayattan bahsetmektedir. Bu dustinceyle Gulen, olasi ¢e-
liski ve kafa kansikhklarin ortadan kaldirmak icin ahlakin
mesrulastiric1 yoninu devreye sokar. O, ahlakin sosyal kon-
trol degerlerinin basinda geldiginin de bilgisiyle, ahlaki il-
keler olustugunda farkh sebeplerden kaynaklanan olumsuz-
luklarn en aza inecegini disinmektedir. Ayrica Gulen’in ta-
savvur ettigi bu ahlak, gundelik hayatin gerceklerini iceren,
icerdigi oranda da baz1 sartlar g6z énune alindiginda bu ger-
cekleri sindirebilecek ideal fertlerin de ahlakidir. Ornegin,
tuketim ilk bakista israf gibi gelebilir, fakat “dinya nimet-
lerinden belli oranda yararlanma” sdylemi zamanla genisle-
yerek ve esneyerek Islami giyim tarz: etrafinda tesettiir mo-
dasim dogurmus, israf dusuncesi sadece ekmek ve su ile si-
nirlanip, miminlerin maddi durumlarina gére modaya uy-
gun giyinmesi artik ¢agin bir geregi, hatta temel ihtiyag¢ ha-
line de gelmistir. Gunluk hayatta bu degisimler olurken Gu-
len, “debdebe ve fantezilere kendilerini kapurmislardan”,
“asin1 luks ve zinetperestlik” icindeki insanlardan, “dis yal-

325 Fethullah Gulen'in “Asrin Getirdigi Tereddutler” adiyla yaymnlanan dort ki-
taplik seri, insanlarin olast celigkilerini, tereddiute dustikleri durumlan ve-
ya kafa kangikliklarina neden olabilecek sorulan yamtlamay: amaglamakta-
dir. Bu kitap serisinde Giilen kendisine sorulan sorulara dini bilgisi ¢erceve-
sinde yanutlar verirken aslinda, gundelik hayat ile ilgili ahlaki anlam haritalan
da sunmaktadir. Dahasi Gulen, pek ¢ok durum (Yeni bir beldeye gitmek, ge-
miye binmek, yeni bir elbise giymek vb.) ile kotuluge kars: (dismanla karsi-
lagmak, korku amnda, vesveseye karsi vb.) gunluk hayatta okunacak dualarn
da bir listesini yapmistir. M. Fethullah Gulen, Dua Mecmuasi, Feza Yayincilik,
Istanbul, 1994.
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iz ev kabartmalara hayran” cocuklardan yakinir.3?® Ahlakin
para ile satin alinamayacagini soyleyen Giilen, aslina bakilir-
sa mevcut durumun gidisatindan hi¢ de memnun degildir.

Bu memnuniyetsizlik, diger sosyal alanlara da sirayet et-
mistir. Mesela ticaret ve sanayi bu memnuniyetsizligin yo-
gun oldugu iki alandir. Gilen bir yandan ticarette tiretimin
arttirilip, karin en ust seviyeye cikarilmasimin “a¢ gozluluk”
veya “insafsizhk” tehlikesini barindirdigim soylerken, diger
taraftan da kan arttirma dustincesinin dayamlmaz gekicili-
gine de kapihr. Cinki kan arttirma, “Bat1 ile hesaplagma”,
“kiiresel sermayeye kafa tutma”, “gigli olma”, “tembel ol-
mama” gibi imkanlan da beraberinde getirecektir. Ustelik
bu imkanlar dini ve milli soylemlerin yedeginde islendigi
zaman, ahlaki mesruiyetini dogal olarak kendisinin sagladi-
g1 saglam bir pozisyona da yerlesmektedir. Dahas1 aym zih-
ni damarlardan ¢ikan ahlaki ilkeler giinluk hayatta sahiple-
rini ararken, sermaye anlaminda iyice giiclenen Islami kesi-
min aym hayatin bir gercegi olan fakirlige yaklasiminda da
bu ahlaki tasavvurun izleri sarilebilir. Artik zengin Muslu-
manin bir yandan fakir cocuklan giydirip, bir yandan da ge-
lin ile damat adina bestelenen sarkilar esliginde bes yildiz-
l1 otellerde dagun yapmasinda herhangi bir ¢eligki sezilme-
mektedir ya da daha dogru bir yorumla, ilki ikincisindeki
celiskiyi gizlemektedir. Boylelikle bu yardimlagma faaliyet-
leri, zengin Musliiman’in sanina yakisir sekilde icra ettigi ey-
lemler kategorisinde degerlendirilirken, yapilan yardimlar,
kisisel ve toplumsal génul huzurunu saglayip “helal kazan-
cn” karsihig olarak sevap hanesine yazilir. Boylece hayirse-
verlik bir yandan goniil kazanmanin ahlaki ruhsat olarak
kurumsallasirken, bir yandan da simfsal anlamda fakir ¢o-
cuklarin yoksullugu da, iyice tescillenmis olur.

Goruldagn gibi, bu ahlakin disa donuakluga (belki de es-

326 M. Fethullah Gulen, Yitirilmis Cennete Dogru (Cag ve Nesil 3), s. 58-59.
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nekligi) gtinliik hayatta yapilan dini faaliyetlerin, kolaylik-
la olmasa da ¢ok da zorlanmadan, mesruiyetini saglama is-
levini ustlenmistir. Gilen tasavvuru tizerinden dustnecek
olursak, bundan sonra ferdin yasadig1 toplumdaki giinde-
lik gerceklere bakisi, onlar: Islam acisindan yorumlamasi-
nin yaninda, ayni sosyal gerceklerle ahlaki uzlasma noktala-
1 aradigimin da isaretidir. Bu ayrica Gulen’i diger Islami ha-
reketlerden de ayiran bir 6zelliktir. Ciinki Giilen ve cemaa-
ti yasadiklan zorluklara kars: geri cekilmeyip yeni ahlaki yo-
rumlamalara giderken, pek ¢ok cemaatin i¢ine kapanip mar-
jinallesmeyi tercih ettigi gorulmektedir. Bu bakimdan Gu-
len, giindelik hayatin getirdigi zorluklarin baskisi sonucun-
da olusabilecek zihni celiskileri ortadan kaldirmak hedefin-
de oldugu icin, o kendi tasavvurundaki ferde, diger Islami
cemaatlerden farkh olarak, bir ahlaki manevra alam da ka-
zandirmaya calisir. Cunki kendi tabiriyle siiphe, ahlaki bas-
ki altina alirsa, bu tehlikelidir.3*’ Béylelikle bu alanin islevi,
ferdin Kur'an ile gindelik hayatin gercekleri arasindaki me-
safenin daralmasim saglamaya c¢alismakla sinirhidir, ¢ianka
daha fazlasi ferdin Kur'an’dan sapmasina da neden olabilir.
Nitekim bu ahlaki manevra alamt Gulen’in en ¢ok bilim,
teknoloji, egitim, iktidarla olan iligkiler ve hosgori konula-
rindaki tasavvurlarinda ortaya cikar. Fakat Giilen’'in bu ko-
nulardaki esnek ahlaki tavn, Islam’dan taviz verdigi anlami-
n1 da tasimaz. O'nun yaptig1 yine orta yolu bulmaya calig-
mak ve miiminlerin i¢inde bulundugu giindelik hayatta ya-
sadiklan celigkilerden kaynaklanan sorunlari en aza indir-
meye gayret etmektir. Bilindigi gibi Giilen tasavvurunda bu
olas1 toplumsal sorunlar, milleti ortadan kaldirabilecek ni-
zam bozukluklar olarak da ele alinmaktadir. Bu yiizden Gu-
len, gelecekte tahayyul ettigi toplumun gerceklesmesi igin,
once ortada potansiyel olarak hazir bir toplumun kalmasi-

327 M. Fethullah Gilen, Asrin Getirdigi Teredditler 1, s. 149.
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ni, sonra da bu toplumda celiski ve akil kanisikliklarin azal-
tilmasini, hatta mimkiinse tamamen yok edilmesini ister ve
tasarlar.

Iste ahlakin en islevsel oldugu an da bu tasarimin yapil-
maya basladig1 andir. Buradan ¢ikarilan iglevsellikle Giilen,
fertlere, yavas yavas giindelik hayat ile ilgili ahlaki yol hari-
talar1 sunma isine girisir. Bu haritalar, egitim ile kendisini
modern sartlara adapte etmeye calisan ferde, hayatinda git-
mesi gereken istikameti de gosterecektir. Cinku ferdin ay-
n1 egitim yolluyla edindigi “manevi ve sosyal sermayeyi mui-
kemmel insam ortaya ¢ikarmak icin sosyal projelere donis-
tiren” Gilen, “gunltik hayatta bu degerlere sahip olmak i¢in
fedakar ve kahraman bireyler uizerinden durmaktadir.”3?8
Lakin Gtulen bu zorunlu istikamete ulasmak icin, gunlik
hayatta en ¢ok can acitan iki noktadan ise baslar: Adalet ve
esitlik... Giilen’in gundelik hayata icin sundugu ahlaki yol
haritasindaki anlamlandirmaya gore, “kainattaki zithklar3?®
yaratucinin milkemmelliginden” kaynaklanmakta,33°
lan esit yapmaya calismak, “kabiliyetlerin korelmesine, ¢a-
lisma arzusunun sénmesine, iiretimin diismesine ve sev-
gi, saygl, itaat ve sefkat gibi giizel duygularin 6lmesine yol”
acmaktadir.®' Burada Giilen aslinda toplumsal sorunlarin
gundelik hayatta kendisini en fazla gosterdigi ve kisinin en
cok yuz yize kaldigi sorun olan adaletsizlik veya esitsizlik
problemini, dizene duyulan olasi ¢eliskileri azaltma adina,
normallestirmektedir. Zaten ahlaki ilkeler de, bu normalles-

insan-

328 Erkan Toguslu, “Hizmet: Futivvet Geleneginden Kamusal Alanda Hareketin
Ortaya Cikis1”, Giilen Hareketi Incelemeleri 1: Gtilen Hareketi / Farkht Seslerin
Ahengi, haz. Seyit N. Erkal, Isik Yayinlan, Istanbul, 2009, s. 168.

329 Zengin-fakir, ag-tok, patron-igci, calisan-issiz, giizel-cirkin, tembel-caligkan,
gucli-gigsiz vb. zithkiar. Fakat imanh ile imansiz da bir baska zithk olmasi-
na ragmen, Gtlen igin ikincisinin tahammiil edilemez bir durum olmas: ayn-
ca dikkat cekicidir.

330 M. Fethullah Galen, Inancin Golgesinde 1, s. 44-45.

331 M. Fethullah Gilen, Inancin Golgesinde 1, s. 49-50.
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tirme ¢alismasinda ferdin 6niine mesruiyet yollari agma va-
zifesiyle mukelleftir.

Oyle ki, eylem ve aksiyonun éneminden ¢alisma ahlakina
ulasan Gtilen, patron ve iscilerin el ele vermesini aciklarken
de aym ahlaki devreye sokar. Ona gore “yemesinde, giyin-
mesinde, mesru butun isteklerinde” patron is¢inin yaninda
olan; isci de “servet ve patron dusmanhgindan uzak, ... kan
ter icinde bogusken, yiiceler aleminde kendisine alkis tutul-
dugunu ve Hakk katinda takdir edildigini” bilen kisidir.**?
Dahasi, zenginin malini zorla elinden almak Giilen diisin-
cesine gore care degildir. Asil careyi ise, “onun kalbini ka-
zanip vermeye hazirlamak ve boylece ona insani bir duygu
kazandirmak” olarak goren Gilen, “ticaret ahlakina riayet
edip calisan ve boylece mesru yoldan servet sahibi olan bir
insamin malin1 elinden alip, kahve kosesinde cene calmakla
vakit olduren bir tembele vermek acaba adalet midir?” diye
de sorar.3® Bu eylemin cemiyetin bir kismum magdur eder-
ken, diger kismini da bagkalarinin sirtindan gecinen asalak-
lara cevirecegi de buradaki bir diger Giilen 6ngorusadur.

Goruldugi gibi, gindelik hayatin her aninda yasanan ada-
let ve esitlik problemleri Gulen’in sosyal ahlak tasavvurunda
“yaraticimin mitkemmelliginin” bir sonucu olmakta; prob-
lemler elestiri, yiiz cevirme veya isyandan uzak bu yiice var-
lik soylemini icerisinde eritilmektedir. Daha da 6nemlisi, bu
soylemde zengin olmak, ¢alisma ytuceliginin ahlaki tac1 olur-
ken, bunun karsihig tembellikmis gibi ¢alismama (ashnda
calisamama demek daha dogru) bir ekonomik duzen ile an-
lamlandirilip, mesele kisisel sorun boyutuna sigdirilmaya
calisilmaktadir. Boylelikle zenginlik, tiretim araclan sahipli-
gi ve artik iiriin’e sermaye sahiplerince el konulan bir séma-
rit sisteminin sinifsal gercegi degil, “calisanin Allah tarafin-

332 M. Fethullah Gilen, Cag ve Nesil 1, s. 99-100.
333 M. Fethullah Giilen, Inancin Golgesinde 1, s. 49.
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dan sevildigi” bir dinyamn i¢sellestirilmis ve kabul edilebi-
lir duzeni haline gelmektedir.

Ozellikle belirtilmelidir ki, bu ve benzeri metinlerde de
dikkati ¢ektigi gibi, Gulen’in ekonomi bilgisi oldukea zayif-
tir ve o bu zayifligy, dini bilgisinin zenginligiyle kapatmaya
calismaktadir. Yine gundelik hayatta yasanan zorluklar cer-
cevesinde kalmak kaydiyla bir ek yapilmasi gerekirse, mese-
la Gilen’in dinyadaki achik sorununa getirdigi yorum buna
giizel bir 6rnek teskil edebilir. “Rizkin Allah tarafindan taah-
hut altinda olmasina” ragmen “insanlarin neden achktan o6l-
dukleri” sorusuna Gulen’in su karsiligi vermektedir:

“Bunun gibi, surada burada achktan dlen kimseler var.
Bunlar eger Cenab-1 Hakk'in kendilerine lutfettigi rnzk:
334 alsalar; mesela diyelim ki, Cenab-1 Hak bir
insana, bir cuval bugday veriyor. O ise, bu bir ¢uval bug-

mukannen

day1, hemen iki ayda bitiriyor. Ondan sonra on ay ac¢ ka-
liyor ve bir muddet sonra da acindan éluyor. Ama o in-
san, o bir cuval bugday1, mukannen kullanmak suretiyle,
her gin bir avug yese idi, bir sene ona yetecekti ve tabii es-
bab agisindan 6lmeyecekti. Demek ki, insanlar niziksizhk-

tan dlmiiyorlar.”3%®

Burada Gulen acliktan oliimlerin nedenini, Allahin tuze-
rine diiseni yapip insanlan nziklandirmasina ragmen insan-
lann a¢gozlalugi ile agiklamayn tercih eder. Boylelikle fert
acisindan gindelik hayattaki ahlaki yol haritas1 kendisine
verilmis rnizkin kiymetini bilerek, israf etmeden ve a¢goz-
it olmadan, kanaatkar bir bicimde kullanmak olurken, niye
bazilanmn iki degil de iki bin ¢uval bugdaya sahip oldukla-
rn sorunu da “Allah’in takdiri” ya da “cok ¢calismamn karsili-

334 Mukannen: Muntazam; zaman ve miktar1 hi¢ sasmayan; kanun durumuna
gelmis, kanunlasmus.
335 M. Fethullah Gulen, Asnin Getirdigi Tereddutler 2, s. 130-132.
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g1” soylemleri tizerinden ahlaki mesruiyetine kavusturulur.
Fakat mesruiyetin saglanamadigi durumlarda da ¢6zum, yi-
ne Allah’a havale etmek olacaktir. N

Bunlarin disinda Gulen’in ticaret, hukuk, komsuluk ve ai-
levi iligkiler gibi konularda da fertlere gundelik hayatta kul-
lanacaklari yol haritalan sundugu gorialar. Bu bashklar al-
tinda Giilen, kendi acisindan kafa karisikliklarina yol aca-
bilecegini dusundugii olast konulara, Islam tzerinden yo-
rumlar getirmeye calisir. Evlat edinme, miras, osir, zekat,
fitre, hacca gitme, liks ve ziynet, zifaf, tirban, mafyalas-
ma, 6rtinme gibi dini ve sosyal konulardan yola ¢ikan G-
len, “giinluk yasamdaki yeni sartlarla basa ¢itkmak igin yani
dayamisma aglari ve stratejileri olusturmak tzere halka yo-
nelik Islami kavramlar ve pratikleri yeniden canlandirmak-
ta ve yeniden tanimlamaktadir.”** Fakat Gilen’in bunu ya-
parken, Islam tizerinden yorumlamanin disinda, kendi kisi-
sel yorumlarini da devreye soktugu goralmektedir.

Mesela Gilen, “cocuklar arasinda esitligi” tartistig bir
metnine, “baba, cocuklan arasindaki muamelelerinde onla-
ra esit davranmahdir,” seklinde bir giris cimlesiyle baslar.
Metnin devaminda, Islam’in cocuklarin mirastaki hisselerini
tayin ettigini belirten Gulen,*” buradaki adalet terazisindeki
olas1 bir yanlighgin, “babanmn ahirette sorguya cekilmesine
neden olabilecegi” konusunda biitiin babalara énemli uya-
rilarda bulunur. Giilen burada hassas bir duruma (ahirette
sorguya cekilme korkusu) isaret eder ve isaret ettigi/olustur-

336 M. Hakan Yavuz, “Kamusal Alanda Islam / Nur Hareketi Ornegi”, Laik Devlet
ve Fethullah Gulen Hareketi, s. 42-43.

337 “Cocuklara esit davranma” s6z konusu oldugunda Giilen’in neden ciimleye
“baba” ile basladign da boylelikle anlam kazanmaktadir. Ciinki, soz konusu
olan miras veya hisse paylastirma durumudur. Dolayisiyla anne, Allah'in ona
verdigi kabiliyetlerle ilgili islerle mesgul olmahidir. Fethullah Galen’in tabiriy-
le, “Kudret elinin ona bahsettigi”, cocuklarin talim ve terbiyesiyle ilgili mis-
tesna mevki’yi animsamalidir. M. Fethullah Giilen, Cekirdekten Cinara (Bir
Baska Ac¢idan Ailede Egitim), s. 183.
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dugu bu hassas durum tizerinden gitndelik hayat i¢in ahlaki
yol haritalan ¢izmeye baslar. Oncelikle ¢ocuklan, “hayirh”
ve “hayirsiz” evlat diye ikiye ayinr. “Hayirli”nin az ¢ok bili-
necegini dasunerek, dogrudan “hayirsiz1” tarif etmeye giri-
sir ve su ¢ctkarima ulasir: “Cocuklardan biri anarsist ve miil-
hit, buna karsilik digerleri de dindar olursa, baba bu anarsist
¢ocugunu mirastan buttn biitiin mahrum edebilir ve mes'ul
de olmaz.”3*® Boylesi bir norm belirleme, bilingli bir bicim-
de dini hassasiyetler iizerinden giinlitk hayaun yeniden di-
zenlenmesini, talep etmektedir.

Bunlarin yaninda, mafyalasmanin esas olarak “Allah kor-
kusu olmamasinda” kaynaklandig1;**° ticaret ahlaki ve pren-
siplerinin Kur'an’a uygun hale getirilmesi gerektigi;**° “ze-
hirlenecek bir stura insanin hakkina tecaviiz” dusiincesiy-
le, muslimanlara taarruz edenleri affetmenin “kobrala-
ra merhamet, insanhga zulam” oldugu;*' basértiist soru-
nunun “toptan Allah’a yakarmakla” ¢ozulecegi;** “inang-
I1 psikiyatrist ve hekimler”e gidilmesi, “inkarcilar”a gitme-
nin koétilikleri;**? hapishanedeki mahkumlarin, kabiliyetle-
rine gore ve uretici konumda yer almalan icin, ¢calistinlma-
s1 gerektigi;** “temiz toplum™un ancak dine yonelerek or-
tadan kaldirlabilecegi;**® Mevlit'in para karsihg okunma-

yacag);** sporda siddetin ¢ézimunii ahlaki degerlere sarl-

ma oldugu;**’ makam arzusu ve sohret duskunliginiun ko-

338 M. Fethullah Gilen, Fasildan Fasila 1, s. 278.

339 Osman Ozsoy, Fethullah Gilen Hocaefendi ile Canli Yayinda Giindem, s. 80.
340 M. Fethullah Galen, Asrin Getirdigi Tereddiitler 3, s. 23.

341 M. Fethullah Gulen, Fasildan Fasila 1, s. 93.

342 M. Fethullah Gulen, Kirtk Testi, s. 306.

343 M. Fethullah Galen, Asnin Getirdigi Tereddutler 1,s. 167.

344 M. Fethullah Gulen, Fasildan Fasila 1, s. 333.

345 Osman Ozsoy, Fethullah Giilen Hocaefendi ile Canli Yayinda Giindem, s. 81-82.
346 M. Fethullah Gulen, Yol Miilahazalan (Prizma 6), s. 158.

347 M. Fethullah Gulen, Kalb Ibresi (Kink Testi 9), s. 279-280.
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tuliiklerinden yakinma3#® gibi ginlik hayatla ilgili pek ¢ok
oneride bulunan Giilen, ashinda bu yolla anlam dinyalari-
m degistirmeye, yeni bir dil olusturmaya ¢ahsmaktadir. In-
sanlann karsisina gundelik hayattin her alaminda bir zihni-
yet sekli veya zorunluluklar olarak ¢ikabilecek olan bu éne-
riler, once fertlerin ahlaki yapilarina egemen olurken, bir sii-
re sonra yeni bir sosyal ahlak olusumuna da katkida bulu-
nur. Canki ahlak bazen de zorunluluklar siirecinde olusur
ve bunun farkinda olan Giilen, yine bu yolu izleyerek top-
lumda Islami bir hayat tarzin1 hakim kilma adina gunliik ha-
yatin her hucresiyle ilgili 6gutler verir. Gulen’in 6gutledigi
bu hayat tarz1, diger Islami hareketlerin dogmatik onerileri-
ne kars1 daha esnek olsa da, yine de anlamini Islam’in temel
prensiplerinden almaktadir.

Nitekim, aym prensipler ¢ercevesinde “hem camiye hem
de rasathaneye kosacak” bu insan tipinin, artik tasavvur si-
nirlarin asip ete kemige burindugi de tespit edilmekte-
dir. Ayni gelisme, son dénemde sahit oldugumuz gibi, bi-
lim, hukuk, ticaret, teknoloji, politika, sanat gibi alanlara
dair yeni dini yorumlar getirilmesiyle sonu¢lanmistir. G-
len ve cemaati 6zellikle bu acidan, gerceklik ile tasavvur
edilen arasindaki gerilimi azaltmaya, ganluk hayattaki celis-
kilerden mimkun oldugunca siyrilmaya calisan bir gorin-
ti ¢izer. Ahlaki bir patika bulmay1 basaramayip, bu celiski-
lerden siyrilamayanlarin marjinallige dogru savruldugu gu-
numiiz Tirkiye’sinde, Giilen ve ¢evresinin kendi mesruiyet-
lerini saglama yolunu boylelikle bulduklan da soylenebilir.
Sonug olarak Giilen’in giindelik hayat icin 6nerdigi bu yol,
cemaatinin yasayabilecegi celiskilerin ahlak tizerinden ¢o-
zimund saglamanin yaninda, Gilen’in sosyal ahlak tasav-
vurunun igerigini toplumsal anlamda saglamlastiracak yap1
taslarin1 da érmektedir.

348 M. Fethullah Gulen, Yol Miilahazalan (Prizma 6), s. 51.
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llave olarak, aym ahlaki yol haritasin1 6ziimsemis Muslii-
man sermayesinin icine kapanmayla ilgili zihni problemi-
ni bu sekilde ortadan kaldirdig: da bir gercektir. Zaten bu
rahatlamayla birlikte goziina ekonomik gelismelere dog-
ru acan muhafazakar 6gelerle siislti aym ticaret burjuvazisi-
nin, esnaf ideolojisiyle bicimlenmis olan bir girisimcilik es-
liginde kiresel sermayeye eklemlenmesi de kaginilmaz gibi
gorunmektedir. Canku aradaki dint ve ahlaki kopri ¢oktan
kurulmustur. Gulen’in de katki yaptig1 gibi, ticaret ve sana-
yi, “Avrupa ile pazarlama mevzuunda, dinya ile hesaplasma
mevzuunda” iyi bir rampadir.3* Buradaki hesaplasma tizeri-
ne de temellenen ticaret ahlaki, geleneksel ve dini degerleri
sahiplendigi oranda ticareti ve ticaret yoluyla elde edilen ka-
1 da “helal yoldan para kazanma” saymaktadir. Fakat, ayn
“helal yoldan para kazanma” ahlakinin faizi “haram” kabul
ederken, kar payini “helal” saymasi da izerinde distinillme-
si gereken bir baska konudur.

Gulen, nipk: takipgisi Nursi gibi, giindelik hayatta yol gos-
terecek ahlaki ilkeleri mtiminlere 6giitleyip, uyanlar yapar.
Bugiin, fertlerin acgozli olmamasi adina onlan “gonlu kaza-
nilacak” bir patronun insafina birakan, achk gibi nedeni ga-
yet acik olan sosyal ve ekonomik bir soruna, israfin éniine
gecme tizerinden bir ¢6ztim 6neren, kapitalist ticaret yollan-
n1 kullanmak isteyen ama kapitalist ahlaktan azade oldugu-
nu dustnen, hatta az yemek yemenin erdeminden cinlerle
miinasebetlere, hediye almaktan sehevi giiclere hakim olma-
nin insan velilik mertebesi’ne ulastiracagina, ticaretten sana-
ta, aile ici iligkilerden cocuk yetistirmeye kadar gunlik ha-
yata dair pek cok konuda, ustelik ciddi nerilerde bulunan
bir ahlak ile kars1 karsiyayiz. Bu yiizden, oyle gorunuyor ki,
gelecegin Turkiye’sinin en 6nemli sorunlarindan birisi, bel-
ki de ahlaki ilkeler izerinde uzlasma meselesi olacaktir. Fa-

349 Osman Ozsoy, Fethullah Giilen Hocaefendi ile Canh Yayinda Giindem, s. 59.
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kat burada hayati soru, hangi ahlak ilkeleri tizerinde uzlasi-
lacag ya da catisma yasanacagidir. Halbuki tekci ideolojile-
rin, politikalann ve bunlardan tureyen ahlak sekillerinin in-
sanlik tarihi boyunca yaptiklan ortadayken, hedef bir sosyal
ahlak cats: altinda yer almaksa eger, her zamankinden da-
ha fazla adil ve esitlikci, inanclara degil bireye saygiy1 6ncul-
leyen ve insanca yasanan bir giinluk hayat, oncelikli olarak
herkesin en temel hakki sayilmahdr.
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SONUC

“ALTIN NESIL” IDEALI ETRAFINDA
POSTMODERN |ZLER TASIYAN BIR
SOSYAL AHLAK HAREKETI:
GULEN CEMAATI

“Cikletin metafizigin kuyusunu kazdigi séyleniyor. Oy-
sa, gikletin kendisi metafiziktir. Isin aydinlatilmasi gere-
ken yani budur.”

— MAX HORKHEIMER'

Mircea Eliade Mitlerin Ozellikleri adh 6nemli eserinde dinsel
hayat ile ilgili ilgi cekici bir tespitte bulunur. Eliade’ye go-
re, dinsel hayatin degisik anlan sitrekli olarak baslangi¢ za-
mani’nda gerceklesmis olan olay1 ammsatir ve bunu yapar-
ken de insanlara bugun i¢inde yasanilan Dinya'nin kutsal
kokenine iligkin bilinci korumalarinda yardima olur.? Do-
lay1siyla en biiyiik ginah, ilk kutsal dramin herhangi bir bo-
lamanin unutulmasidir. Eliade’nin bu tespiti, aym kutsalh-
gin modern dunyaya nasil sirayet ettigini gosterdigi icin de
onemlidir. Anlasilan o ki, pek ¢ok kavramda oldugu gibi Al-
tin Nesil kavraminin da, inananlarn zihin dinyalarnnda kut-
sallarla islenmis bir karsiligi bulunmaktadir. Bu mevcut zih-

1 Max Horkheimer'dan aktaran: Martin Jay, Diyalektik Imgelem / Frankfurt Oku-
lu ve Sosyal Arastirmalar Enstitusi Tarihi 1923-1950, cev. Unsal Oskay, Ara
Yayincilik, Istanbul, 1989, s. 251.

2 Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, cev. Sema Rifat, Simavi Yayinlan, Istanbul,
1993, s. 102.
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ni potansiyeli giinimuz sartlan icerisinde yeniden duzenle-
meye c¢alisan Fethullah Gulen’in de, kendi toplum tasarimi
ve sosyal ahlak tasavvurunun merkezine Altin Nesil tahay-
yulanu yerlestirdigi gorulur. Bu tasarim ile Giilen, bir yan-
dan “ideal bir sistem” ve “ideal bir insanlik” oldugu dusiin-
cesiyle baslangi¢c zamaninda gerceklesmis olan, unutulma-
mas! gereken o mucizevi olay1 animsatirken, bir yandan da
yine “ideal bir hayat” olarak anlatilan Asr-1 Saadet Donemine
yapug vurguyla, yasanilan Dunya’nin kutsal kokenine ilis-
kin bilincin korunmasina da yardimci olmaya calisir. Canki
bilindigi gibi Altin Nesil, peygamber zamaninda yasadig du-
suniilen, yasadigina dair isaretler olan bir nesildir. Yani bir
gecmis zaman mitidir. Ve bu yuzden, bu nesil ile ifade edil-
mek istenen anlamlar butund, zihin dunyalarinda kendisine
6zel dini, tarihi ve guncel bir yere de sahiptir.

Oyleyse, dini ve tarihi icerigi bilinmekle birlikte Altin Ne-
sil'i giincel yapan sey nedir? Oyle goranayor ki bu sorunun
yaniti, bu neslin ideallestirilmesinde ve gelecekte gercekles-
me ihtimalinin yakin gorilmesinde yatmaktadir. Pek ¢ok Is-
lami yazar gibi Gulen de, yagsanan diunyamn zorluklar, an-
lamsizliklar, katlanilamaz halleri ve bunlar karsisinda el-
de sadece caresizligin kalmasina karsi, butin bu sikintila-
ra artik bir son verecek yeni bir nesil tasarlamaktadir. Sifir-
dan olusturulacak ve biitiin olumsuzluklardan arinmis ola-
cak bu nesil, tipki baslangi¢c zamani’nda yasandig gibi, ye-
ni bir varolus oykusune de dnculuk edecektir. Lakin eskiye
dénmek miumkin olmasa da, eskiyi guintimiizde yasatma ih-
timali her sartta mevcuttur ve bu daima sicak kalan bir dun-
ya cenneti idealdir. Zaten yeni bir nesil idealini giincel kilan
onu gerceklestirme duygusu ya da yetismis 6rnekler olmasa,
Giilen ve takipgilerinin gelecek i¢in umutlanmalan i¢in de
artik bir sebep kalmayacaktir.

Dolayisiyla ganamuzdeki duruma bakan Gulen’in bu nes-
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lin ruh karakterini ve 6zelliklerini belirlerken, bu durumun
getirdigi sartlan dusunerek bir nesil tasarim yaptig1 da rahat-
hikla secilebilir. Keza bu nesil tasarimm onun igin sonradan or-
taya ¢ikmus bir dusince de degildir. Oyle ki, Gilen’in bilinen
ilk kitabi, 30 Nisan 1976’da Izmir'de verdigi bir konferansin
metninden derlenen Altin Nesil isimli kitapur.? Bu kitaptan
itibaren, bu ve buna benzer pek ¢cok metninde Giilen, uzun
uzun bu neslin amacin, gorevini ve niteliklerini incelikle an-
laur. Ozellikleri itibartyla Gillen Altin Nesil'i, dini ve milli ko-
nularda hassas olmasi sebebiyle milli biinye’ye sahip ¢ikan,
yuksek mefkire ditsiuncesiyle toplumu gelecege tasima mis-
yonuyla donatilmis, egosundan uzaklasms, inanci geregi sii-
rekli eylem halinde olan, ¢ahiskan, bilgi, gaye, disiplin ve ni-
zam sahibi, davay: sirtlayan, surekli iman soluklayan, kolek-
tif suur ile yikli, kurulacak istikrarh ve huzurlu bir dinya-
nin inanch, kararl ve ding fertleri olan bir nesildir.

Bununla birlikte, sadece bu 6zelliklere bakildiginda “post-
modern izler tasiyan bir sosyal ahlak ideali” oldugunu iddia
edecegim Altin Nesil'in ne “postmodern” ne de “yeni muhafa-
zakar” ozellikler tasidigini gormemiz mumkiin degildir. Cin-
ki Gilen'in Altin Nesil ideali, bir fikri tasannmdir. Onun ci-
simlesmis sekli, Guilen hareketine mensup kisilerce hayata ge-
cirilmeye c¢alisilmaktadir. Hareketin potansiyel adaptasyonu
ve gelismesi fazla bityutillemese de, harekete mensup kisiler-
den pek ¢ogu, Gilen'in ogretilerinin elementlerini anlamus ve
kafasina yerlestirmistir.* Bu hayata gecirme calismasinda ise
Giilen cemaatine bagh okullar, dersaneler, iniversiteler, med-
ya kuruluglar, meslek érgutleri, yardim kurumlan ve Isik Ev-

3 M. Fethullah Gulen, Altin Nesil, der. Latif Erdogan, Akyol Matbaa lIsletmesi,
1zmir, 1976.

4 Ruth Woodhall, “Organizing the Organization, Educating the Educators: An
Examination of Fethullah Gulen's Teaching and the Membership of the Mo-

vement”, http://www.fethullahgulenconference.orghoustonproceedingsRWood-
hall.pdf, s. 15.
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leri gibi olusumlar, tasavvur edilen nesli en kisa zamanda ve
en etkin bir sekilde hayata gecirme gorevini ustlenmektedir-
ler. Dolayisiyla Altin Nesil bir ideal, Gulen hareketi mensup-
lan ise bu ideali gerceklestirmeye ¢alisan, Max Weber'in ideal
tip ile kavramlastirmaya giristigi, fertlerdir. Bu da gostermek-
tedir ki, Gulen'in Altin Nesil ideali, bir sosyal ahlak tasavvuru-
nun yedeginde, asil olarak bir toplum tasanmmmm ideal ka-
rakterini de icerisinde barindirmaktadir. Oyleyse, bir sosyal
ahlak tahayyulu de olan Altin Nesil'i hayata gecirmeye calisan
Guilen hareketi, postmodern ve yeni muhafazakar kavramlarny-
la ifade edilmeye ve bu kavramlar tizerinden anlamlandinl-
masim gerektiren o6zellikler nelerdir? Bu sosyal ahlak ideali-
nin ginumuz Turkiye’sinin ahlaki problemlerini anlamamiza
ne gibi katkilar1 olabilir? Ve mevcut ahlaki boslugu Islam re-
feransh bir sosyal ahlak tasavvuru ile doldurmaya ¢ahisan Gu-
len’in, kendi cemaatine mensup fertlerce gerceklestirmeyi dui-
stundugi bu toplum tasarimi, Turkiye agisindan hangi ahlaki,
sosyal ve politik sonuglara yol acabilir?

Oncelikle su tespiti yapmaliyiz ki, modernitenin en sert
elestirilerinin yapilmaya baslanmasi, tek kutuplu bir Diin-
ya'ya dogru gidilmesi, klasik iretim tarzlarimin degismesi,
kultir ve inancin yeniden kesfi, ulus devlet'in krizi, kureselles-
menin sonuglar, teknolojinin artik ginlik hayatin tim ug-
raslarinin vazgecilmezi olmasi gibi ekonomik ve sosyal etken-
lerin de katkilanyla insanlann degerler alan tarihte esine az
rastlanacak bir hizla degismeye baslamis, ayn1 degerler kor-
kung bir erozyona da maruz kalmistir. Dolayisiyla bu deger-
ler boslugunda insanoglunun, tutunacak saglam bir dal ara-
masindan dogal bir sey yoktur. Dunyamn Hiristiyan olan kis-
mindaki new age movement-yeni diinya dinlerine dogru yone-
lis bu kapsamda degerlendirilebilir. Turkiye gibi ulkelerde ise
Islamcilik ve milliyetcilik gibi ideolojiler, yozlasmaya ve ya-
bancilasmaya karsi her daim hazir olan potansiyel giicler ola-
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rak, son 40 yila damgasimi vurmustur. Bilhassa Bat ile olan
iletisim kanallannin cesitlenmesi ve genislemesini takiben
boylesi bir karsilasmamn ortaya ¢ikardig1 sosyolojik ¢ikti, bu
iki ideolojinin kendilerini her seyden daha fazla ahlak uzerin-
den tarif etmeleriyle sonuglanan bir durumu bizlere terciime
eder. Bununla birlikte, Islam’in siyasallagsmasinin Miisliiman
Ahlakrm politik sahneye ¢ikardig da bir baska gercektir. Boy-
lelikle Islam kamusal alanda kendisini ifade etme firsatlarinin
cogalmasiyla birlikte, yabancilasmanin sancilarinin guiclu se-
kilde hissedildigi modern hayatta kendisine bir yer acabilmek
icin, o hayattaki diger alternatiflerle bir mesruiyet miicadele-
sine girmek zorunda kalmistir. Oysaki Kur'an, bir siyasal 6g-
reti kitabi degildi. Kuran'm en 6nemli yam, butin kutsal ki-
taplarda oldugu gibi, ahlaki mesajlanidir. Kur'an'm bu 6zelligi
kamusal alanda, Islam’in belirgin bir sekilde kendi ahlak ice-
rigine yaslanmasiyla sonu¢lanmistir. Dolayisiyla Islam’in bu
alandaki tum soylemleri, ahlak ile temellendirilen bir nokta-
dan ¢ikarak olusturulmaktadir. Aym yonelim kamusal alanda
siyasi bir kontrol saglamay1 amaclayan siyasal Islam’in, yine
bu alanda, ahlaki degerler séylemi vasitasiyla bir politik kon-
trole gitmesine de yol agan, ikili bir stire¢ seklinde de ilerler.
Insanlarin degerler alaninda acilan bu bosluk ve Islam’'in
kamusal alana ahlak yoluyla ¢ikarma yapmas: seklinde yan
yana gelisen bu iki stuireg, ahlak sorununu her zamankinden
daha da 6nemli bir hale getirmistir. Iste bu asamada Fethul-
lah Giilen, geleneksel Turk muhafazakarliginin kendi konu-
munu saglamlastirmak i¢in her daim ihtiya¢ duydugu, su-
rekli kavramsal ve pratik destek aldig: Islam ahlaki sistemi-
ni yeniden yapilandirmaya girisir. Bu yapilandirma, degis-
tirme, bozma degil; giinun sartlarina uygun hale getirmedir.
Bununla birlikte, donemin belirsizliginin/muglakhginin da
bu yapilandirma i¢in verimli imkanlar sundugu da bir bas-
ka gercektir. Aym anda hem o, hem de bu olabilen, gercek-

405



lik ile ideal olan arasindaki gerilimi kliselerle atlatan ve bu
durumlarin mesruiyet kaygisimi derinden yasanan insanla-
rin ortaya ¢ikmas, ustelik boyle davranmanin bir ahlak sek-
li olarak ifade edilmeye baslanmasi, yine safhk arayislarinin
fetislestirildigi bu donemde inanma’nin en ytice deger haline
gelmesi gibi etkenler, icinde bulunduklan ortam ve sartlar-
dan rahatsiz olanlarn gozinde sadece Islam ahlakimn degil,
ayrica Islam'in da din olarak daha giicla bir oranda 6nem-
li gorilmesine neden olmustur. Zaten toplumdaki bu ahla-
ki boslugu kesfeden Gulen’in de yaptig1, bazen modernizm,
bazen pozitivizm, bazen de Bat1 elestirileri esliginde yaban-
cilasmaya kars1 kendisini yalniz hisseden inananlar’n inang
sisternlerini, kendi ideal tipi (Altin Nesil) cercevesinde, yapi-
landirmaya ¢alismaktan ibarettir. Giilen bu yapilandirmaya,
postmodernizmden izler tasiyan Islami postmodern akim-
lar'dan biri olarak ifade edilmesine yakisacak bicimde, ken-
di dustiince sisteminde de izleri tasimasina ragmen, moder-
nizm ve pozitivizmi hedefe alan Bati modernlesmesine getir-
digi bir takim elestirilerilerle ise baslar.

Oyle ki, Gillen Aydmlanma’min diinya tasavvurundan bas-
layarak gunumrtize kadar gelen siirecte nasil sonuglaniyorsa
sonuglansin yapilan tum islerin sorumlulugunu, bu kavra-
mun uzerine ytkler. Ona gore komiinizm, kapitalizm ve libe-
ralizm de (buiyiik anlatilar-grand narratives) bu stirecte insan-
lara mutsuzluk, gozyasi, adaletsizlik ve yikimdan bagka bir
sey vermemis, yiice varlik’tan uzaklastirmistir. Aym elestiri-
lerden bilimsel dustince de nasibini alir. Gulen, bilimsel di-
stincenin yarattig) kafa karisikhklannn insanoglunun ruhsal
dunyasim hice saymak oldugunu belirtir ve bu séylem tze-
rinden ilerleyerek yine modernizm ile pozitivizm elestirisine
girisir. Fakat Giilen hareketini, Islami postmodern akimlarin
ozelliklerini tasiyan bir hareket olarak nitelemek icin bu tes-
pitler de yeterli gelmeyebilir. Bu nedenle, ayni argiimanin ba-
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z1 bulgularla desteklenmesi gerekmektedir. 11k olarak, Giilen
hareketi postmodenizmin 6nemli bir 6zelligi olan toplumsal
ve zihni parcalanmislik ile kultiirel farklilasmanin nitelikle-
rini kendi tizerinde tagimaktadir. tkincisi, pozitivist bilim an-
layisinin elestirisi, hareketin 6zellikle ilim ve egitim alanin-
da yapug islerde kendisini gostermektedir. Uciinci olarak,
herkesin kendi dinini 6zgiirce yasama ve bu dinin geregi olan
ibadetler ile rittelleri yerine getirme hakkina sahip oldugu
dusuncesi, yine postmodernizm ile 6nem kazanan ve Giilen
tarafindan da siklikla dillendirilen politik séylemlerdendir.
Doérduncusit de, bu soylem tipki buitiin postmodern hareket-
lerde goraldiign tizere, beraberinde kultiirel taleplerle birlik-
te gelmekte, dini ve kultirel/geleneksel degerler yoluyla giin-
delik hayatta varlik bulma cabasi seklinde tezahiir etmekte-
dir. Buna ilave olarak, dikkati ¢ceken son bir nitelik de post-
modernizmin bir karakteri olan cemaatlesmeyi tesvikin, Gii-
len hareketinin fertte inan¢ temelinde bir degisim olustur-
mak i¢in vazgegilmez bir isleve sahip olmasidir.

Oncelikle, postmodernizm diisuncesi politik, kultirel ve
zihni anlamda adem-i merkeziyet fikrini gelistirirken, mer-
kezi yapilarda toplumsal ve zihni parcalanmay1 da berabe-
rinde getirmektedir. Sivil hareketler olarak ortaya ¢ikan bu
parcalanma hali, mevcut toplumdan fiili bir ayrilma yasa-
madan, mevcut topluma alternatif dini ya da kiiltiirel hayat
projeleri iiretme tizerine kurulu bir durumdur. Cogulcu-
luk ve hosgorti soylemleriyle mesruiyet arayisina giren (yi-
ne 1990’larin baslarinda ortaya ¢ikan Medine Vesikast tartis-
malanni animsayalim) bu alternatif Islami yonelimler, dog-
ruluk pay1 da bulunmakla birlikte, bu ¢abalarnyla “cesitlili-
gin” ve “sivillesme”nin bir sonucu seklinde algilanmaktadir-
lar. Sivil toplumun da 6zelligi olan bu “sivillesme” durumu,
yine aym sebeple Islami hareketlerin de “bir sivil toplum ha-
reketi” olarak adlandinlmalarina neden olmaktadire
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Gilen hareketi de, iste boylesi bir toplumsal ve zihni par-
calanmadan filizlenmis bir dini harekettir. Butiincul yapila-
rn kirllmasti, evrensel dasincenin aldig: yaralar, yerellikle-
rin uyanmasi, “dogrular”in ¢ogalmasi, ulus devlet projesi-
nin ugradig hiicumlar, bilimsel dustincenin mesruiyetinin
ve iktidarinin tartisilmas: gibi toplumsal ve zihni dustinceyi
parcalayan etkenlerin ortaya cikardig: bu bosluk, Gtilen ce-
maati gibi pek ¢ok hareketin ayni zengin alana fikri huicu-
muyla sonu¢lanmistir. Keza, postmodernizm tizerine yazi-
lan makalelerin/kitaplarin, Turkce’ye cevrilerek, 1990’1 y1l-
lann baglannda Islami hareketlere bagh dergilerde yaynlan-
mast, yayinevlerince basilmasi da, bu gelismeler hesaba ka-
uldiginda, tesadif degildir. Dolayisiyla, Gulen ve hareketi-
nin hizli yukselis seyrinin aym doneme rastlamasi da sasirti-
c1 bir durum olusturmamalidur.

Bununla birlikte Giilen, siklikla, kendisinin bir cemaat
lideri olmadigini, “cemaat” adiyla anilan insanlarin Islam
i¢in, hizmet askiyla tim bu ¢alismalar yaptigini soyler. Ash-
na bakilirsa Gtilen, sayisi1 milyonlarla ifade edilen bir cema-
ate sahiptir ve bu nedenle kendisi etrafinda genis bir kiume-
lenme mevcuttur. Fakat Gulen’in cemaat tarafindan yapilan
butiin faaliyetleri kontrol ettigini, her hizmet'in ona sorula-
rak yapildigini iddia etmek de haksizlik olur. Muhammed
Cetin’in de belirttigi gibi, Gulen’in cemaate dogrudan bir
miidahalesi yoktur; O'nun hareket iginde fikri ve ahlaki et-
kisi vardir ve Gulen’in hareketle iliskisi, bir orguti idareden
¢ok, ona ilham kaynag: olmasinda aranmalidir.’ Bu 6zel-
lik, Giilen hareketini tek liderin agzindan ¢ikan sozlere ya
da emirlere gore hareket eden, merkezi bir yapinin yoéneti-
minde agin disipline edilmis bir 6rgiit olmaktan da kurtarir.

5  Cetin, Muhammed, “Mobilization, Institutionalization and Organization in
the Gilen Movement”, Mapping The Gilen Movement / A Multidimensional
Approach, Amsterdam, Hollanda, Ekim 7, 2010, s. 122 Web Sayfasi: http://
www.scribd.com/ doc/ 58218279/1/Te-Intellectual-Dimension
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Gulen, Islam ve hizmet adina yapilacak ne varsa kitaplarin-
da anlatmakta, kendisine goniil vermislere yol gostermek-
tedir. Gulen bu ¢abasin, bir toplum tasanmu ile taglandirir.
Bu toplum tasarimi, herkesi kucaklayan bir ahlaki tasavur-
dur. Cemaat, giinlik hayattaki kacinilmaz gercekliklerin ac-
181 olasi yaralari, bu tasanimn tifledigi ahlaki ilham ile teda-
vi eder. Aym sebeple Gulen cemaatini diger Islami hareket-
lerden ayiran yegane ozellik, merkezdeki ¢ok parcali kultu-
ri sarmalayacak ve toparlayacak onemli bir figur olarak Fet-
hullah Gulen’in varhgidir.® Bu ozelligiyle Giilen diger Islami
hareketlerle kiyaslandiginda, “Batr'nm ilmine a¢ik dogulu”
imajiyla iyi bir sentez 6rnegi de vermektedir. Hatta Gulen’in
bir kitabimin “sunus boluma”ni yazan Mim Kemal Oke’nin
tabiriyle, onun kitaplar1 “post-modern bir diinya realitesin-
den kopmadan bir sahabi gibi yasamamin formulinu” bul-
durmaktadir.” Dolayisiyla tiitm bu savrulmusluk, sis perde-
si ve samimiyet arayisi icerisinde Gulen, sevenleri, takipgi-
leri ve cemaati nezdinde tiim duygulara hosgori ve sevgiyle
yaklasan bir bilge figiira olarak ortaya ¢ikar.

Ote yandan, cumhuriyet’in bir ethos yaratmadaki eksikli-
ginin, gunimuze gelindiginde Turkiye halkinin postmode-
nizm ve kitresellesme dalgalarim1 daha siddetli bir bi¢cimde
hissetmelerine neden oldugu da soylenebilir. Ciunku gerek
postmodernizm, gerekse de kiiresellesme, degerler alani-
n1 alt Gst eden sosyo-ekonomik eylem ve yaptinmlarla top-
lum yapisina dogrudan taarruzda bulunurlar. Bu taarruzlar-
dan en fazla etkilenen alanlardan biri de, toplumlarnn mev-
cut (modern) ahlaki yapilarna ait ilkeler ve normlardir. Ay-
ni1 ilke ve normlar, bir yipratici sire¢ boyunca degisir, doni-

6  Can Kozanoglu, Internet Dolunay Cemaat, lletisim Yayinlari, Istanbul, 1997,
s. 63.

7  Mim Kemal Oke, Sunus: M. Fethullah Giilen, Yeseren Dusunceler (Cag ve Ne-
sil 6),s. C.
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sur veya unutulur. Bu stirecten yara bere icinde ¢ikan ahlak
da artik daha muglak, daha hesaplanamaz durumlara acik ve
derin bosluklar icermektedir. Zaten ayni nedenle Zygmunt
Bauman postmodernligi, “etik kodu olmayan ahlak” seklin-
deki bir ifade ile tamimlar.® Durum bu iken Gilen’in ama-
c1, bu derin boslugu iman ve Islam ahlaki ile doldurmak-
tir. Anlasilan o ki, Gulen de topluma bakinca bir ahlaki ¢o-
kits gormekte, zaten varolmayan bir sosyal ahlak ile kiiresel
ve postmodernist etkiler sonucunda darmadagin olan mev-
cut degerler alaninin, Islam ahlaki ile tamirini tasarlamak-
tadir. Postmodern dustincenin herkese kendi ahlak adac-
ginda sagladif goreli gitven, “huzur Islam’da” dusuncesiyle
birlestiginde, bu “huzur”un topluma yayilmasina odaklan-
mus bir amaclar semasini da kendiliginden ortaya cikar. Fa-
kat burada, mesru postmodern parc¢alanmishktan filizlenip
citkma ve temelden yeni bir butiin olusturup, yeni degerler
etrafinda bir kenetlenme dusiincesindeki Islami akimlarin
ontuinde 6nemli bir engel de belirir.

Esasen Islami akimlarin 6nini tikayan sey, aslinda Gulen
hareketinin de hassas noktasidir. Kisaca sorun devlet konu-
sunda dugumlenmektedir. Bu kadar politik farklilik ve kiil-
titrel cesitlilik karsisinda devlet hangi pozisyonu, neye gore
ve nasil alacakur? Yeni degerler etrafindaki kenetlenme ne-
leri temel alacak, en buytik toplumsal ayrimdan biri olan din
bu yeni butunlesmenin 6ztnii nasil olusturacaktir? Giilen’in
devletin pozisyonu ve baris i¢inde birlikte yasamaya dair ¢o-
zimi ise, 6zini Islam’dan alan sevgi ve hosgorudir. Oy-
sa Gulen’in sevgi, hosgoru ve uzlasma ile sinirlarini ¢izme-
ye calistifi, ¢c6zim adina birlige ¢agiran bu kavramlar, kita-
bin II. Bolimi'nde de anlattigim gibi, otoriterliginin yani si1-
ra, ne politik bir isleve sahiptir ne de bilimseldir. Gulen de
tipki diger Islami hareketlerin ehl-i kalemleri gibi, 1980’ler

8  Zygmunt Bauman, Postmodern Etik, Ayriu Yayinlar, Istanbul, 1998, s. 45-50.
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sonrasi yerel ve kuiresel nedenlerin tetiklemesiyle harekete
gecen toplumdaki dine yonelisi, tiim toplumsal sorunlarin
cozumunde yeterli gorar. Bu ¢6ztim yoluna gore, toplumda-
ki tum sorunlar dinsizlikten, Bat1 kilturiinden kaynaklan-
dig1 icin, bu kavramlann etkisinden ne kadar uzaklasilirsa,
iman eksenine dogru da o kadar yaklasilmis olur, boylelik-
le sorunlar ayni derecede de azalacaktir. 1980’lerde cemaat
tiyelerine, hakim, savci, polis, vali olmalanm ogutleyen Gi-
len, devlet burokrasisindeki degisimi inangsizlarn yerleri-
ni inanclhilara birakmasi seklinde tasarlar. Biirokrasisi inang-
lilardan olusan devletin Gilen tahayyuliindeki resmi, ada-
let, sevgi ve hosgoru ile toplumu yoneten, fakat otoritesini
de asla elden birakmamasi gereken bir bicimde tasvir edilir.
Goruldugu gibi Gulen, sadece ahlakin degil, sevgi, hosgo-
ra ve uzlasmanin da dinden kaynakl, ruhunu dinden alan
ve sadece inanmakla sahip olunabilecek kavramlar oldugu-
nu benimsemistir.

Buna ragmen, bitincul bir yapinin alternatifiymis gérin-
tiist verse de Gulen hareketi, onu yeniden tamimlayip, uret-
meyi tasarlamasi bakimindan tam da ayni anda iki ters kutbu
bir noktada birlestirme yetenegine sahip ve postmodern izler
tastyan bir dastincenin ruhuna uygunluk da gosterir. Boyle-
likle, Turk muhafazakarliginin yap: tasi ve “varolmanin ka-
¢inilmaz sarti” olarak devlet, en temel nitelik olarak bir ko-
sede dururken, onun sekiiler yanlarinin elestirisi de giderek
mesrulasir. Halbuki “devletin sekiler yanlarinin elestirisi”
gelenegi, ne Gulen'le ne de postmodernizm ile baslar. Ozel-
likle cumhuriyetten gantimiize ulasan surecte Islami kesi-
min devletin “laik uygulamalari”ni yogun bicimde elestirdigi
bilinmektedir. Fakat burada dikkat edilmesi gereken farkl-
lik, dinsel hareketlere kaulimin ve dinin son dénemde énem
kazanmasiyla beraber Islam’in kendi mesruiyet kaynaklanm
daha da yogun bir oranda devletten ayr olarak tretmesidir.
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Buna ilave olarak, cemaatlerin kamusal alanda siklikla gorul-
meleri, dini sembol ve soylemlerin hayatin her alanina yay1l-
mas1, muhafazakar degerleri sahiplenen bir partinin on yildir
tek basina iktidar olmasi, bu hareketlerin séi’maye ve med-
ya imkanlan bakimindan oldukga aktif bir yer edinmelerinin
de eklenebilir. Artk kamusal alan ile ilgili dini talepler daha
yuksek bir sesle soylenmekte, bu alanda laik kesiminin seki-
ler politikalarina karsi mucade, ahlak uzerinden de siper sa-
vaslan biciminde surmektedir.

Cunku bir takim toplumsal gelismelerle birlikte, insanla-
rin ahlak ilkeleri delik desik olup o alanda buyuk bir bos-
luk agilsa da, bu zihni yerle bir olusta gunlik hayatta yasa-
nan hemen her durumu mesrulastirmanm yollari da kolay-
lagsmustir. Mesela Gulen stk sik “devlet ne yaparsa dogru ya-
par”, “devlet ile kars1 karsiya gelinmez” der, fakat aym Gu-
len devlet okullarindaki egitimi dini ve milli degerler konu-
sunda eksik bulup elestirirken ya da kamusal alanda Islami
bir degisimi en alttan itibaren tasarlarken devlet politikala-
riyla (ya da devletin sekuler politikalar uygulamasim des-
tekleyen kesimiyle) herhangi bir “kars1 karsiya gelme” his-
setmemektedir. Dahasi, cemaate baglh yayin organlarindaki
yazilara baktigimizda, okuyan da bunu boyle algilamakta ve
benzer bir sure¢ icerisinde ayni igerigiyle mesrulastirmak-
tadir. Fakat ayni tasarim farkh ideolojik agilardan yapanlar
(Marksistler, komunistler, sosyalistler gibi)® asla esmemesi
gereken muhalif rizgarlar olarak Gilen’in hismina ugrarlar.

9  Bir goruge gore de, “Gulen Marksistlerle bile ortak bir zemin bulmaya ¢ahs-
maktadir. Dini ‘kitlelerin afyonu’ olarak gorenlerin goruslerinin hafife alin-
mamas1 gerektigini soyler. Gulen’in ateist goruslere sahip bir grup destekgi-
si de vardir, bunlar onun bazi ilkelerini belli bir mesafeden anaylarla ancak
hareketin diizenli olarak yaruttigi islerde akdif bir rol oynamazlar.” Bkz. Ef-
rat E. Aviv, “The Light of Tolerans'- Between Rabbi Abraham Kook and Ho-
ja Efendi Fethullah Gulen”, Peaceful Coexistence / Fethullah Giilen’s Initiati-
ves in The Contemporary World, Leeds Metropolitan University Press, Lond-
ra, 2007,s. 119.
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Giilen hareketini anlatan bir kitabin alt bash@ “Farklh Sesle-
rin Ahengi”'® olsa da, Gulen “her kafadan ¢ikan aym ses, her
kafadan ¢ikan farkl farkl dusunce”nin yiginlan sagkina ce-
virdigi ve huzursuzluk unsuru oldugunu disunmektedir."
Goruldugi gibi, zaman ilerledikce Gulen uzerindeki hale ol-
dukgca genislemistir. Kanimca, basin, yayin ve iletisim kanal-
lan yoluyla genisleyen bu hale, Giilen gibi sade ve gosteris-
ten uzak yasamayi tercih etmis, hatta bu tercihi sonucu hig
evlenmemis bir ruhani’yi, rahatsiz da etmektedir.

Diger taraftan, Gilen’in devlet dustincesindeki hem ya-
ninda yer alarak hem de donusturmeye ¢alisma seklinde-
ki tavn bilimsel diisiincenin elestirisinde de so6z konusudur.
Oyle ki, postmodernizm dusiincesinin Aydinlanma'ya, akal-
cihga ve bilim dastincesine getirdigi elestirilerin bir bi¢im-
de metafizik diistinceye kapiyr sonuna kadar actigy da bilin-
mektedir. Keza bu gelisme, diinya tuzerindeki butin dinsel
hareketlerin fikri mesruiyet kaynagini da olusturur. Aym
elestirilerin etkisiyle Gulen de bilime karsi mesafelidir. Fa-
kat onun tercihi, bilime kars1 olmak degil, ilim dusincesi-
ni gelistirebilmektir. Bu tercih nedeniyle Gilen hareketine
bagl egitim kurumlarmda ilim disuncesi, yeniden yorum-
lanmis ve icerisine ruh flenmistir. Bu kurumlarda hareke-
tin bilim etigi, ilim ve ruhun ayn1 6zun i¢ ice ge¢mis parca-
lan oldugu soylemiyle kurulur. Mesela pek ¢ok yayin organi
gibi Gulen cemaatine bagh Sizint1 dergisinde de iman ile ili-
min ayrt olmadiginmi kanitlamaya ¢alisan makaleler yayinlar.
Amag bu konudaki olas1 kafa karisikliklarinin éntine geg-
mektir. Buna gore, 6rnegin, dogum ilim ile agiklanmaya ca-
lisildiginda cesitli surecleri iceren biyolojik bir olaydir, fakat
son tahlilde canlhiy1 diinyaya getiren, ona ruh veren tanr fak-

10  Gulen Hareketi Incelemeleri 1: Giilen Hareketi / Farkh Seslerin Ahengi, haz. Se-
yit N. Erkal, Istk Yayinlan, Istanbul, 2009.

11 M. Fethullah Gulen, Zamanin Altin Dilimi (Cag ve Nesil 4), s. 130.
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tora asla unutulmamahdir. Boylelikle vazgecilmemekle bir-
likte, bu kurumlarda ilim, temelde Allah’in Diinya tizerinde-
ki izlerini bulma yolunun adidir. Yine de hareketin bir bas-
ka amaci da, bilimin metafizigi dislayan sdylemini kirmak,
ortadan kaldirmaktir. Bir bagka acidan dusinilduagunde ise,
burada Aydinlanma ile goralecek eskiden kalan bir hesabin
oldugu da apacik ortadadir.

Bununla birlikte, bilimsel dustincenin pozitivist yonuni
elestiren Gulen, bu dustincedeki tek dogrunun bilimsel dog-
rular oldugu fikrine de siddetle kars1 ¢ikar. Cunki ona go-
re, bilimin kabul etmedigi/edemeyecegi yaratici ile ilgili ger-
cekler ve dogrular da vardir. Bu yuzden Gilen, dogrularin
cogalmasi dusuncesi Islam’a yaklasmadig stirece bu diisun-
ceye kars1 oldukca ilimhdir. Fakat Islam’in tevhid inancinin
bir geregi olarak dogrunun tek’e indirgenmesi nedeniyle bu-
tiin Islami hareketler gibi Gulen i¢in de burada yine ¢nem-
li bir tkanma noktasi, postmodernist paradigmanin izinden
bir kopus gerceklesir. Halbuki, herkesin kendi dinini 6zgur-
ce yasama ve bu dinin geregi olan ibadetler ile ritielleri ye-
rine getirme hakkina sahip oldugu dusuncesi, Giilen hare-
ketinin kamusal alandaki laik uygulamalara kars1 mesru ve
postmodern bir dayanagidir. Hosgéri ve diyalog da bu soy-
leme ilmeklenerek, birlikte ve sevgi ile barns icerisinde yasa-
yabilmenin formuilu toplumsal sdylem olarak hazir hale ge-
tirilir. Bu formul dini, milli ve geleneksel degerlerle ¢izildigi
i¢in, olas: farkh politik, ahlaki vb. yorumlann/dogrulann ri-
ayet edecegi sinirlar 6zenle isaretlenir.

Dikkat cekici bir nokta olmasi bakimindan belirtiimelidir
ki, Giilen belli konularda hassasiyetler olusturup, bu hassa-
siyetlerin sinirlanim 6zenle cizer. Bunu yaparken de bu sinir
isaretleri hep dini, milli, geleneksel, hatta kiiltirel 6gelerle
belirlenir. Mesela buna gore, biiyiik anlatilar arkasina alma-
mis insani hassasiyetlerden olusan hicbir simir ¢izgisi yok-
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tur. Ornegin achk, yoksunluk, zorla gog ettirilme, issizlik,
esitsizlik, cinsel, dinsel veya etnik baskilar gibi hi¢bir insani
sorun aym hassasiyetler icerisinde degerlendirilmez, hayati-
yet de kazanamaz. Zaten farkhhklar ve ¢cogulculuk ¢aginda
tevhid inanc icin bu, énemli bir sorundur. Bu asamadan iti-
baren postmodern paradigma kesintiye ugrar ve Islami mo-
dernist paradigma mevcut ikamkhg agmak igin tekrar isle-
me girer. “Dogrular” yeniden tek’e indirilir, dogrulugun asil
sart1 yine dine baglanir.

Buna ragmen ayn1 tikanmanin Islam i¢in, bir bagka ag1-
dan, bir soluk alma alani yarattig1 da soylenebilir. Ahlaki ve
dini referanslar olusturacak bi¢imde “Islam’in 6z olarak yuz-
yillardir degismedigi”, “metinlerine dokunulmadig”, “pey-
gamber zamanindan beri aym butinlaga korudugu” etra-
finda kurulan soylem, her seyin erozyona ugradig diisunce-
sinin derinden hissedildigi gtinimuz dinyasinda mtiminler
acisindan saglam bir bagvuru kaynagi, dini, otantik ve sabit
bir dayanak noktasi olarak ortaya ¢ikarmaktadir. Zaten 6zel-
likle Islam dini i¢in dusunildugiunde, “gecmisle baglarin
koparilmamasi, sirdurilmesi” postmodernizmin agirlik-
l1 6zelliklerinden biri olmaya da devam etmektedir.'? Fark-
liliklar ve ¢ogulculuk, miiminlerin kendilerini karsilarinda-
kilere (digerleri) gore tanimlamalarina olanak saglamasi ba-
kimindan da yararhdir. Bu nedenle dogrulann ¢ogalmas te-
orik anlamda, tevhid inancina/dusincesine ilismedigi, tan-
nisal emirleri sorgulamadigl, cemaat diizenini bozmadi ve
kafalan kanstirmadig siirece iyi bir gelismedir. Cunk, ¢o-
galan dogrular ve zihni parcalanmislikla gantumuzun gayr-
1 adil dinyasinda yon bulmakta zorlanan insanlarin, karsi-
lastiklan sorunlar karsisinda ahlaki mesruiyet kaynaklarini
uretmeleri daha da kolaylasmaktadir. Postmodern durumun

12 Akbar S. Ahmed, Postmodernizm ve Islam, ¢ev. Osman C. Deniztekin, Cep Ki-
taplan A.S., Istanbul, 1993, s. 30-39.
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bir yansimasi olan melezlesme, bu zihni ve kultirel parca-
lanmislik tizerinden yol alirken, ayni surecte neo liberal ide-
olojinin kék salmasi i¢in ahlaki imkanlar da-hizla ¢cogalir.

Iste piyasa ekonomisi ile Islami muhafazakarhigin hem
zihniyet, hem de sermaye izdivacim saglayan gelisme boy-
lelikle gin yuzine ¢ikar. Bu izdiva¢ sonrasinda, piyasa eko-
nomisinin ahlak ile Islami ahlak birbirlerinin ters/tutarsiz
olan/oyle gorilebilecek taraflarini mesrulastirma yarisina
girerler. Yardimlasma ve dayamisma faaliyetlerinin de birbi-
rinden farkl cemaatler tarafindan tustlenildigi aym yans so-
nucunda, israf ihtiyaca, artik deger rizk’a, litks modaya, pat-
ron mumin kardese donuasiirken, “tiya bitmemis yetim” de
dunyanin en ¢abuk kuruyan dogal sivis1 gozyasmda kaybo-
lur gider. Cemaatlerden olmayanlarin faydalanamadigr/cok
sinirh oranda faydalandig bu faaliyetler, cemaatlerin diger-
leri’ne bakis1 hakkinda da bizlere ipuglan vermektedir.

Ote yandan, kamusal alanda bu birbirinden farkh dini ce-
maatlerin varligi, baska bir gelismeye de neden olmustur.
Postmoderniteden izler tasiyan bir tavirla, bundan boyle
dogrularin birbirinden farkli anlamlara tekabiil ettigi kabul
edilmekle birlikte, bu anlamlarinin aras1 artik Islami yorum-
lar ile doldurulmaktadir. Dolayisiyla bir seyleri yorumlama,
dinden sapma olmadigi/goriilmedigi stirece, “seytani bir is”
sayllmamaktadir. Bu ytizden her yeni gelismede halkin Di-
yanet Isleri'nden, 11 Muftuluklerin’den veya internet/telefon-
la damisma hatlarindan agiklama (aslinda yorum) bekleme-
si de bir tesaduf degildir. Cunku insanhk tarihinin en hiz-
i degisimlerinin yasandif su sturegte, bu hiza yetismenin
imkanlan da giderek azalmaktadir. Dolayisiyla, butun ileti-
sim kanallarindan buyuk bir yogunlukla akan enformasyo-
nu anlamlandirmak miminler i¢in oldugu kadar, insanhk
icin de giderek i¢inden ¢ikilmaz bir hal almaktadir. Bu yiz-
den Giilen'in yayimlanan eserlerinin yaninda, video gorin-
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tuleri ve internet siteleri araciligiyla da hemen hemen her
konuda diizenli olarak aciklamalarda bulunmasi, hem ken-
di cemaati, hem de muminler i¢in, aym anlamlandirma, ola-
st kafa karigikliklarim ortadan kaldirma ve yeni ortaya ¢ikan
durumlara Islami yorumlar getirme ¢abasinin sonuglan ola-
rak da gorulebilir.

Ote yandan, bu toplumsal ve zihni parcalanmishk kulti-
rel farkliliklarin niteliklerini de kendi buinyesinde barindi-
rir. Herkesin kendi hayat bi¢cimini bir kalturel form uzerin-
den sunma istegi, Gulen cemaati gibi pek ¢ok Islami kesi-
min gecmisi ve gelenegi tekrardan kesfiyle sonuglanmistir.
Buna gore, Islam tarihi, o tarihin 6nemli figirleri yeniden
ve daha destans: bir sekilde yazilms, geleneksel ve kultirel
Ogeler ginumuz sartlarina uyarlanmaya cahsilmistir. Islam
kultirantn 6nemi ve bu kultiire ait eserler de yine bu de-
nemde yildiz1 parlayan iki konu bashgidir. Mesela 2002'de
iktidara gelen Adalet ve Kalkinma Partisi’nin killiye ve ca-
mi restorasyonlari ile ise basladig1 animsanabilir. Bunun ya-
n1 sira, ast katt cami, alt kat1 ahisveris merkezi olan ve “mii-
minlerin hem ibadetini yaptig1, hem de alisveris ihtiyacini
karsiladig1 yerler” olarak fark edilmeden soylemlesen ya da
bes vakit ezan okuyan saatler, ayetlerin/surelerin yazih ol-
dugu tablolar, Allah yazili kolyeler, dua eden bebekler veya
elektronik zikir tespihleri gibi postmodern goruntulerin di-
sinda, kulturel dagarciktan derlenen misvak, tespih, giamus
yuzik, cevsen, tugra gibi din ile 6zdeslesmis simgelerin son
donemde ulastig anlam zenginligi de dikkate deger bir se-
yir izlemektedir.

Opysaki Gulen, Islam’in kultare indirgenmesine siddet-
le karsidir. Bunu kiltir Islamr diye kavramlasurir. Burada-
ki kaygisi, Islam’in popilerlestirilip, basite indirgenmesi-
dir. Bu kavram etrafinda yapilanlara, Islam’in sadece kilta-
rel yonlerinin gosterilmeye calisildigy, iman ve ibadet kismi-
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nin 6nemden dusurildiga dustuncesiyle itiraz eder. Dolay1-
styla, kaltir Islamrnin urianleri olarak gordugi muzik, sine-
ma, dini eserler, stis esyalar1 veya el sanatlan gibi alanlarla il-
gili cok fazla yorum yapmaz. Onun asil ilgisini ceken ge¢mis
ve gelenektir. Ctnkui bu iki kavram, Gtilen'in tasavvur ettigi
toplumun eski ile zihni bir baglanti kurmasim saglayacaktir.
Bu bag, daha az kulturel bir bag olmakla birlikte, daha ¢ok
dini, tarihsel ve milli bir baglantidir. Buradan toplumsal suur
etrafinda dolasacak bir sosyal hafiza ve geleneksel/dini/milli
baglantiy1 koparmayacak bir ge¢mis algis1 olusturmaya cali-
san Giilen, hizli degisimin yarattigi problemlere karsi onere-
cegi careleri de, ayn1 hafizadan ve ge¢misten derleme cabasi
icerisine girer. Mesela Peygamber’in hadisleri bu bakimdan
onemli bir kaynaktir.

Bununla birlikte, kitltiir konusu teorik olarak Giilen ve
hareketinin digerlerine nazaran daha az ilgilendigi konular-
dan birisidir. Bu kavram soz konusu oldugu zamanlarda da
Giilen ya milli ve manevi degerlerden bahseder ya da etnik
bir temelde Tirk kultirunun, 6zellikle toplumsal yasayis
sekillerini referans gosteren ve gelenegi vurgulayan 6rnek-
ler verir. Ayrica Gulen hareketinin yardimlasma ve egitim
faaliyetleri de bu degerler etrafinda orgiitlenmektedir. Buna
ragmen hareketin cami onarma gibi toplumsal eylemleri ise,
buralarin kiltiirel veya sanatsal 6zelliklerinden degil, dini
ibadet yerleri olmasindan kaynaklanmistir. Giilen ve cema-
ati, belli ki kaltarin ulus devlet yapisim parcalayici yontni
kesfetmistir. Kalturun dogrudan dil ve etnisite ile olan si-
cak baglantisi, Gulen’in ilgisini bu kavramlann disina cevir-
mesiyle sonuclanmistir. Bu sebeple hareket, kiiltari “Tuarki-
ye’nin mozaigi” bi¢imindeki resmi bir soylem esliginde zi-
hin diinyalarina ahlaki bir kod olarak yerlestirir. Dolayisiy-
la kultur, mozaik olarak kaldigi strece bu konuda herhangi
bir sorun da ortaya ¢ikmaz. Halbuki Gulen i¢in asil tehlike,
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dinin bir kiltar biciminde suursuzca ele alinmasidir. Giilen
boylesi bir tavri, dinin “karbonlasmasi”, ameli yanimin kul-
tire kurban edilmesi biciminde ele alir. Gulen burada elis-
tist bir tavirla, ashinda folk Islam’ elestirir ve “gercek Islam™
anlatmaya girisir. O'na gore;

“Kimileri, suursuzca yatar kalkar ve bu yapuklarna ‘na-
maz’ derler; sadece yemeden i¢meden kesilip a¢ durmay1
‘orug’ zannederler; mukaddes topraklarda bir turist edasiy-
la dolasmay1 ‘hac’ bilirler. Babadan-anneden gordukleri ya
da kaltiran bir parcasi olarak algiladiklan fiilleri suurunda
olmanda ve icte bir arperti duymadan ortayakoyar ve ken-

dilerini ibadetin hakkini vermis sayarlar.”'

Son olarak, postmodernizm cemaatlesmeyi tesvik yoluy-
la bireyleri dine ulastirdigi, korku ve endiselerin 6zellesme-
sine olanak sagladig: i¢in," bu yonelim Giilen hareketinin
de 6nemli bir karakteriyle ortismektedir. Islami postmo-
dern akimlarin belki de postmodernizm distincesiyle en ya-
kin olduklari an, bu andir. Oyle ki Gulen hareketi, her sey-
den 6nce bir cemaat hareketidir. Cemaatlesme yoluyla yar-
dimlasma ve dayanisma baglan saglandigi, toplumsal birlik-
telik olusturuldugu gibi, yine ayn1 yoldan ilerleyerek fertler,
Islami bir ahlak ile bicimlendirilir. Bu eylemlerin giiniimiiz
diinyasinda sadece dine 6zgu dayanisma hareketleri oldu-
gu izleniminin verdigi otantiklik, saflik ve giiven hissi,'® in-
sanlan daha buyuk bir hizla Islami cemaat yapilanmalarina

13 M. Fethullah Gulen, Vuslat Mustusu (Kirik Testi 8), s. 115-116.

14 Ali Yasar Sanbay, Postmodernite, Sivil Toplum ve Islam, lletisim Yaymlari, 1s-
tanbul, 1994, s. 10 ve 35.

15 Guven hissi Turk politik kiltari igin 6nemli bir terimdir. Turk se¢meni-
nin yerlesik politik diisiincelere/ideolojilere sahip ¢itkma disinda, darust, gi-
ven veren, samimi vb. olduguna inandig1/6yle oldugu imajina kapilarak par-
ti liderlerine oy verdigi bilinmektedir. Bilhassa son 20 yilda yapilan segimler,
bunlarin 6rnekleriyle doludur. Bu da se¢menin ashnda “ahlaken dogru” kisi-
yi aradigina bir isarettir.
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dogru itmektedir.'® Buradaki gerceklik algisi da ¢cok 6nem-
li degildir. Cunkt postmodern diinyada imaj, gercekligin
onune gecmistir. Dolayisiyla, dinini cemaat-igerisinde daha
“Ozgurce” yasadigint dustinen muminler i¢in cemaat otori-
tesi, 6zgurluk kisitlayic1 bir etken biciminde goralmez. Bu
yapinin kendi fertlerini, Batililasma ve yabancilasmanin teh-
likelerinden koruyacak guvenli bir sigmak olduguna inang,
pek cok olumsuzlugu da gizler. Hatta bu inancin gicu, du-
rum béyle olmasa bile, yaraulan imaj'’ yoluyla onu ol“mus
gibi” gosterebilme imkanina da sahiptir. Zaten bilindigi gi-
bi, dini emirlerin veya dinin cerceveledigi eylemlerin tarti-
silmazlig ve kesin dogrulugu tizerinden olusturulan dusun-
cenin kendisi bile, etkili bir imaj yaratmaktadir. Sonugta ge-
leneksel, dinsel ve manevi duygular ile kaybedildigi dusu-
nilen dayanisma hislerinin tekrar yesertildigi, ibadetin bir-
likte yapildig1 ve ogretildigi bu dini sohbet mekanlari, ashin-
da Gulen hareketinin kendisini serbestce sundugu postmo-
dern bir dianyanin ahlaki yasam alanlaridir.

Buraya kadar anlattiklarimla Gtilen’in degil ama daha ¢ok
Gulen hareketinin postmodernizmden izler tasiyan yonleri-
ni tarif etmeye calistm. Simdi ise konuya baska bir paran-
tez acmak gerekiyor. Anlasilan o ki Gulen’in yabancilasma-
y1 asmak igin tasavvur ettigi Altin Nesil ideali, bu noktadan
itibaren kendisine politik bir giysi bulmak zorunlulugu ile
karst karsiya kalmistir. Gulen yeni insant “dastnen, aras-
tiran, inanan, ruhaniyata agik ve ruhani zevklerle dopdolu
bir madde-mana insan1”'® diye tarif etse de, inan¢ insanlar

16 Dinin, Allah ile insan arasindaki iliskiyi inang ve guven ile birlikte harekete
gecirdigini belirten ve giiven duygusu’yla iman arasinda insani ve ahlaki bag-
lar kuran bir makale igin bkz. Kerim Yavuz, “Din ve Guven”, Sosyal Bilimler-
de Giiven, haz. Ferda Erdem, Vadi Yayinlan, Ankara, 2003, s. 27-52.

17 Her imajda bir parca gercekligin oldugu da burada unutulmamahdir. Imaj ve
gercekligin tuketimi i¢in bkz. Kevin Robins, Imaj, cev. Nurcay Turkoglu, Ay-
nnu Yayinlan, Istanbul, 1999, s. 171-200.

18 M. Fethullah Gilen, Enginligiyle Bizim Danyamiz -Iktisadi Mulahazalar-, s. 39.
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bir noktaya kadar tasiyabilir. Cunku isin icerisine ekonomi
ya da etnisite gibi etkenler girdikten sonra sdylemin gelisti-
rilmesi ve giiclendirilmesi zorunlulugu da hizla ortaya ¢ik-
maktadir. Bu etkenleri goz ardi etmeden giinumuzdeki yo-
nelim dikkate alindiginda, postmodernizmin ve kureselles-
menin etkilerinin yogun bi¢cimde hissedildigi toplumlarda
fertlerin kendilerini en pratik sekilde yeni muhafazakarlik
(newconservatism) dusuncesi icerisinde ifade ettikleri soyle-
nebilir. Dahas yasadigimiz dénemdeki insanlarin yeni mu-
hafazakarlik dusuncesinden etkilenmelerinin, neo liberal
ahlakin bicimlendirmesiyle olustugu da bir baska gerceklik-
tir. Oysaki bilindigi gibi, baslangicta liberalizm ile muhafa-
zakar dusunce karsit ve catisan iki ideoloji olarak kendi saf-
larinda yer aliyordu. Ne zaman ki liberalizm varolan sos-
yal anlasmalar degistirmeye basladi, iste 0 zaman bu anlas-
malann savunucular liberalizmin kandineci gicanu yok et-
mek icin bir ideolojiye ihtiya¢ duydular ve boylelikle muha-
fazakarlik bu ihtiyaca cevap olarak gelisti.” Bugune geldigi-
mizde, yeni diinya diizeni’nde liberalizm ile muhafazakarl-
gin birbirlerine mesafeli duruslarimin artik ortadan kalkug,
uyumlu bir birlesmenin yasandig da gorulmektedir. Ustelik
bugiin bu iki ideolojinin yeni muhafazakarlik adiyla sosyo-
ekonomik oldugu kadar, dini ve ahlaki bir diinya tasarimuy-
la ortaya ciktigina da sahit olmaktayiz.

llginctir ki, bu “postmodern durum”un ahlaki yiuzi kiltu-
re nazaran, guciini yine yogunluklu olarak din olgusundan
almaktadir. Oyle ki, neo-kiltirel emperyalizmin yarattig1 de-
gersel ve ahlaki bosluklar, kimi zaman ekonomik acidan ken-
disini insanlann tuketim ahskanliklarma yoénelmesi seklinde
gosterirken, kimi zaman da bu yer bulma kaygisi ayni insanla-
nn varlik nedenlerini muhafazakarlik icerisinde arama caba-

19 'W. Phillips Shively, Power & Choice / An Introduction to Political Science, Mc
Graw-Hill, Inc., USA-1995, s. 50.
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lanyla sonuclanir. Halbuki bu el yordamiyla bir seyleri arama
ugrasl icerisinde ele alman din duygusu, yeni muhafazakarh-
gin 6nemli yap: taglanindan birisini olusturmaktadir. Ciinkii
din, hazir bir diinya tasavvurunun yaninda, bu diinyanin icini
dolduracak ahlaki normlar koyma giictine de sahiptir. Boyle-
likle ayru giicten destek alan yeni muhafazakar dustince/ideo-
loji, giiniimtizde ahlaki degerlerin yozlastig) elestirisi tizerin-
den etkili bir soylem uretir. Zaten bu sebeple dinin, bu s6y-
lemin iglevsel olmasinda katkis1 yadsinamaz bir gercekliktir.
Yeni muhafazakar dissincenin bu karakterleri, onun temel il-
kelerinde de kendisini gostermektedir. Ayse Kadioglu bu ide-
olojinin temel ¢zelliklerini dort ana baslikta 6zetler. Birincisi,
ekonomik liberalizm, ikincisi ahlaki degerlere baghhk, u¢tn-
cust dirlik ve diizenlik soylemi, dorduncusti de “oteki/digeri”
ile olan iliskilerdeki dislayrciliktir. 2 Goruldugi gibi, bu temel
ozelliklerin timn, bu kitabin 6nceki bolumlerinde Gilen'in
toplum tasarim ve sosyal ahlak tasavvurunu agiklarken de-
ginilen bashklann neredeyse aynisidir. Zaten Guilen hareketi
butiin bu nitelikler ele alinarak disunuldugiinde, bu hareke-
tin kiiresellesmeyle iliskisi, sosyal ahlak tasavvuru, nizam ve
asayisi temel alan devletciligi ve hosgoru sdylemi esliginde di-
geri'ni dislayiciligy da yerli yerine oturur.

Bu bakimdan birinci etken acisindan dustnduagumiizde,
Giilen ve cemaati, tesebbuis serbestligi, kaliplan asma, giig-
li ekonomi yedeginde Bati ile ekonomik rekabet, verimlilik
ve kar adina otoriteye itaat, Duinya lideri olma vb. sdylem-
ler tizerinden 6nce neo liberalizme, oradan da kuareselles-
meye eklemlenmektedir. Sanildigimin aksine Islam ile kapi-
talizmin uyumu ¢ok dncelerden beridir bilindigi i¢in,”' bu-

20 Ayse Kadioglu, “Yeni Muhafazakarlik Savas Sever”, Radikal Gazetesi eki Radi-
kal Iki, 02.02.2003.

21 Maxime Rodinson, Islam ve Kapitalizm, ¢ev. Orhan Suda, Hurriyet Yayinlarn,
Istanbul, 1978.
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rada iktisadi anlamda pek bir sorun yasandig1 séylenemez.
Asil sorun bunun nasil ahlakilestirilecegi/mesrulastirilaca-
g1 meselesi etrafinda digumlenmektedir. Burada yine Ka-
dioglu'na donmek gerekirse, Kadioglu, yeni muhafazakar-
larin boylesi bir ekonomik liberalizmi aldiklan ve onu top-
lumda yitirilmeye baslanan ahlaki degerleri yeniden tesis et-
meye yonelik bir dusunce ile birlestirdikleri zaman, ahlak-
cihgi bazen dinsel bazen de ulusal motifler yoluyla tesis et-
meye calistiklanim soyler.?? Goriliyor ki, dinin sikistig an-
da ekonomi (tiketim keyfi gibi), ekonominin sikisti yer-
de de din (“caligmak ibadettir”) ile dinin ve toplumsal yapi-
nin bicimlendirdigi diger ahlaki degerler imdada yetismek-
tedir. Din, toplumu birlestirici bir iktidar ve otorite arac1 ol-
dugu icin, din temelli bir sosyal ahlak tasavvuru (dinsel ha-
reketlerin ytikselise gectigi cagimizda) elestiriden muaf bir
sekilde dirlik ve diizenligin saglanmasina 6nemli katkilar da
yapar. Buna gore Gulen hareketi gibi yeni muhafazakar du-
stinceyi temsil eden akimlarin, ahlaki, toplumsal nizam ve
asayisin bir unsuru olarak gérmelerinde sasilacak bir du-
rum da yoktur. Yasadiklan toplum duzenini, tanrisal bir dii-
zen gibi algilayan ve begenmeseler de “nizamsizhiktan iyidir”
dustincesiyle buradaki dirliginin bozulmasim tanri yapisini
bozma ile es deger goren Giilen hareketi gibi diger yeni mu-
hafazakar Islami hareketler i¢in de mevcut dizen, iyisiyle ve
kotusiyle yerinde durmahdir. Bu nizam bozuklugu korku-
su ise, yeni muhafazakarlarin degisim’e kars1 daha etkili mi-
dahaleleriyle sonuglanir. Mesela kolaylikla degismesi gere-
kenler, politik alanin aktorleri olabilirken, mevcut yapi ye-
rinde durmalidir. Bu ytizden yeni muhafazakar paradigmada
degisim, ancak kendi kontrollerinde olan siirecler neticesin-
de gerceklesen, icerikleriyle hizim ve simirlarin1 kendilerinin

22 Ayse Kadioglu, “Yeni Muhafazakarlik Savas Sever”, Radikal Gazetesi eki Radi-
kal 1ki, 02.02.2003.
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ayarlamaya ¢alistigi bir kavram biciminde algilanmaktadir.

Oysa bu kurgunun eksik iki kodu, etnisite ve devlettir.
Ulusal/Milli motifler bu kurguya etnik ruhunu verirken,
guclu devlet imgesi etrafinda donatilan ahlaki soylem de
otoriteye saygimin muazzam bir resmi gecididir. Gilen ha-
reketinin “varolmanin kacinilmaz sarti/bekasi” olarak isledi-
gi devlet, dolasimdaki ahlaki séylemle birlikte yiiceler mer-
tebesine erisir. Bu sdylemdeki ahlaki degerler, milli motif-
ler, etnik vurgular, kolektif suur, milli bunye ve gucla dev-
let vb. kavramlarla o kadar i¢ ice gecmistir ki, etle tirnak gibi
olmusglardir. Zaten yeni muhafazakar soylemin toplum kar-
sisinda guglu oldugu asil karakteri de, burada yatar. Cun-
ku, din, etnisite ve ahlaki degerlerle yogrulmus bu soyle-
min karsisina alternatif bir séylem olarak ¢ikmak, cogu za-
man mumkuin olmadig: gibi, imajlarla dolu olan ve gercek-
ligi perdeleme isinin ustalikla yapildig1 postmodern dunya-
da bu caba giderek gii¢ kaybetmektedir. Ustelik Turkiye gi-
bi demokrasinin “cogunlugun haklan” ve “cogunluga goste-
rilecek sayg1” gibi algilandigx bir tlkede fikri azinlik olmak,
cehennemi, baska bir dinyaya gerek kalmadan bu diinyada
yasamak ile es deger olarak da dusuniilebilir.

Buradan devam edecek olursak, yeni muhafazakar ideo-
lojinin digeri’ne bakis1 da Gulen hareketinin hosgoru ve di-
yalog adina toplumdaki farklilar ile diger din mensuplarina
uzattiklan kutsal eli aratmamaktadir. Yeni muhafazakarhgm
farkli olani dislamayn iceren, toplumdaki farkliliklar kota-
liuk/olumsuzluk olarak algilayan ve bunun ahlaki mesruiye-
tini kendi icerisinde guzelce kuran sdylemi, Gulen hareketi-
ne kamusal alanda rahatca nefes alacagi bir pozisyon yaratir.
Ayrica postmodernizmin kaultiirel cogulculugunun karsisin-
da yer alan bu soylem, “kultiirel tehlike”yi cok onceden sez-
mis bu hareketin, devlet karsisindaki konumunu da saglama
almaktadir. Bununla birlikte, begenilmeyenleri (Gulen'in ay-
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yas, esrarkes, ateist, kokainman vb. dedigi), farkl ideolojile-
re mensup olanlar (Gulen i¢in komunistler, sosyalistler vb.)
ve ayr1 dine inananlarn (Gulen’de Yahudi, Hiristiyan, hac-
I1, putperest vb.) topluma zarar verenler olarak gorebilme
“avantaji”m kazandiran yeni muhafazakarhk ideolojisi, gii-
venlik agisindan her an tetikte olmay1 da (Gulen’deki “korku
ve endise icinde yasamak” diistincesi) en temel milli gorev sa-
yar. Soylemin icerisine sizan ahlaki normlar, dil ile dolasima
girdigi icin, butiin bunlan cevreleyen islevsel bir sosyal ahlak
soylemi esliginde yeni muhafazakar ideolojinin zihinsel yap-
sini, toplumdaki biitiin politik agihimlara, yine aym soylem-
ler ve iletisim kanallan vasitasiyla, 6zenli bir bicimde dagitir.
Boylelikle dini ve milli gorev sayilacaklarin listesi ve icerigi
kisiden kisiye bile degiserek, uzadik¢a uzar. Imaj ve goruntu
caginda, camide veya evde yapilan gunlik ibadetin yanina,
cuma namazlarindan sonra Beyazit Meydani'nda bayrak yak-
ma, ABD ve Israil'i lanetleme, peygamberle ilgili yapilan ka-
rikatirleri olanca hiddetiyle protesto etme niimayisleri de,?
“demokratik/bireysel tepki” olarak eklenmektedir. Ayrica bu
durum ahlakin, sosyal’i asip bireysel ahlak’a dontisebilme ye-
tenegine sahip oldugu am gozler 6niine sermesinin yamnda,
mesrulastirma hizi1 bakimindan da oldukca dikkat cekicidir.
Yine de Gilen hareketini Islami postmodernlik ve yeni
muhafazakarhgin Turkiye versiyonu olan, bu yoniyle de ul-
kenin en orgitla, en yaygin dayamisma agina sahip Islami
toplumsal grubunu olusturan bir hareket olarak nitelemek
icin son bir kavrama daha ihtiya¢ duyulabilir. Bu kavram, ya-
sadigimz doneme ekonomik, sosyal, kultarel ve politik ola-
rak damga vuran kiiresellesme olgusudur. Diinyada yapisal
bir degisimi 6ngoren politikalarin miman olan kiiresellesme,

23 Gulen hareketi, “demokratik/bireysel tepkiler” olarak adlandirilan bu tirden
eylemlerde yer almay: “uygun davranis” olarak gérmez. Hatta Gulen bu tarz
eylemlerin, devlet ile sokakta karsi karsiya gelme oldugunu ifade eder ve be-
nimsemez.
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kiresel sermaye agisindan kapitalizmin tikanikhklarm asma
yolunda son donemde kayda deger bir mesafenin alinmasin-
da 6nemli bir rol oynamistir. Ote yandan Alun Nesil idealiyle
taclanan Gulen hareketini toplumsal yapilan boylesine tah-
rip edici (mesela ulus devlet yapisinda olusan tahribat amm-
sanabilir) bir ekonomik sistem ile yan yana getiren ne olabi-
lir? Daha 6nceden de bahsettigimiz gibi, Gulen metinlerin-
de sik sik ¢ahismanin, verimliligin, icinde bulunulan kaliplan
kirmanin, diinya devi olmanin ahlaki erdemlerinden bahse-
dilir. Fakat bu ahlaki soylemlerden higbiri bash basina Gilen
hareketinin kuresellesme ile irtibatim1 kurmaya yetmez. Cn-
ki, bu hareketin kuresel ile baglantisim saglayan etken, hare-
ketin politik ytizadir. Yeni muhafazakar politikalanin Islam
iktisadina uyarlanmis hallerinin so6zcilagina yapmasi Giilen
hareketini kiresel sermayeye yakinlastirmakta, aym yakinlhk
sonucunda éncelikle egitim alaninda olmak tizere dinyanin
degisik ulkelerine cemaat mensuplarinca pek ¢ok yatinm ya-
pilmaktadir. Ayrica cemaat okullarinin etkinliginin artma-
s1* dunyanin dért bir yanindaki universitelerdeki arastir-
macilarin bu okullar vasitasiyla cemaatin i¢ yapisim anlama-
ya yonelik ¢abalarim1 da aym oranda arttirmakta, bu ilgi de
Giilen hareketinin disa agilma yollarini olabildigince kolay-

24 “lLaik tepkiye” (28 Subat) ¢eyrek kala kauldig) bir televizyon program esna-
sinda Fethullah Gilen'in kullandig) bir ciimlenin burada animsanmas) 6nem-
li olabilir. Gulen, o programda belki de onun gelmesi vesilesiyle duvara asi-
lan haritay1 gostererek “kaldirin su Osmanh haritasim ufkumu daraltuyor” di-
ye konusmus ve bu sozleriyle laik seckinlerin “aydin musliman din adam”
ovgusine mahzar olmustu. Hatta 0 zaman bu réportaji heyecanla okuyan ba-
z1 siyaset bilimciler, filkenin icine suruklendigi “fetretin ve kahredici ¢ikma-
zin artik sonuna gelindigini” bile iddia etmislerdi. Bkz. Nur Vergin, “Ufuk Tu-
ru Bir Analiz Degil, Bir Beste”, Fethullah Gilen Hocaefendi lle Ufuk Turu, der.
Eyiip Can, Ad Yayincihk, Istanbul, 1996, s. 155-160.

25 Fethullah Gulen cemaatine bagh kisilerin degisik tlkelerde acuklan okulla-
ra, o tlkenin 6zellikle biirokrat kesiminin ¢ocuklan basta olmak uzere, bel-
li bir kesimin ¢ocuklarinin égrenci olarak ahndig) da bilinmektedir. Aynnu-
I bir analiz i¢in bkz. Bayram Balci, Orta Asya'da Islam Misyonerleri/Fethullah
Giilen Okullan, lletisim Yayinlan, Istanbul, 2005.

426



lastirmaktadir. Zaten bu ipuglan nedeniyle, baz1 yazarlar da
ABD'nin basim ¢ektigi kiiresel sermayenin ilimh Islam kavra-
mu aracihgiyla Fethullah Giilen ve cemaatini, Biyik Ortado-
gu Projesi i¢in kullandig iddia edilmektedir.?®

Fakat Giilen hareketi ile kiiresellesme iliskisini sadece
ekonomik etkenlerle agiklamaya ¢alismak da yamluci ola-
bilir. Bizi burada ilgilendiren, bir inang sisteminden dinya
capindaki bir ekonomik sisteme uzayan siirecte bu yolun,
hangi ahlaki mesruiyet taglan ile désendigidir. Su ana kadar
Islam ve onun ahlak 6gretisi, Protestan Ahlaki tizerinden
Hiristiyanlkta oldugu gibi, en azindan bir Islam kapitalizmi
yaratacak oranda buyuk bir etki ortaya koyamamistir. Me-
sela Gilen’in aktivizm ile destekli hem askeri, hem de poli-
tik olarak yeniden diinya tizerinde bir gii¢ haline gelme du-
stincesi, ginimuzde kiiresel gii¢ olmanin basit yollar: dii-
sunuldugiunde, kapitalist ekonomi temellidir. Fakat Giilen
“kapitalizm” dememek icin utopik bir Islam iktisad1 yoluy-
la kalkinma ve refahin, Islami butitn muiesseseleri ile bir bii-
tin olarak yasamaktan gectigini soyler.?” Halbuki dinin bas-
l1 basina bir kalkinma arac1 olarak kullanilmasi miimkiin de-
gildir.?® Buna ragmen, Giilen metinlerinde de rastladigimiz
gibi, yavas yavas Islami sermayenin palazlanmasini takiben
Islam ahlaki da aym paralelde, kapitalizme/kiiresellesmeye
destek veren soylemler iiretmeye baslamistir.

Ornegin, bu konuda kar pay: kavram iyi bir misaldir. Bir
“Islam iktisad1 manifestosu” olarak ele alinmas: gereken En-
ginligiyle Bizim Dunyamiz - lktisadi Mulahazalar adli kitabin-

26 Fatih Polat, “Ilmh Islam’in Ahir Zaman Peygamberi Fuller ve Misyoneri Fet-
hullah Galen”, Ozgurliak Dunyast, Haziran-2004, say1 148, s. 33-40.

27 Gulen'in Islam iktisadi, emek, sermaye, ucret, ticaret, tiketim, faiz, mulkiyet,
ticaret, kapitalizm, komuinizm ile ilgili ayrintuh gorasleri igin bkz. M. Fethul-
lah Gulen, Enginligiyle Bizim Dunyamiz -lktisadi Mulahazalar-, s. 197-502.

28 Yasin Aktay, “Islam Ahlaki ve Modernligin Ruhu”, Bilgi ve Hikmet, Bahar
199372, s. 59.
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daki konuyla ilgili bir metinde Guilen, faizin olumsuzluklan-
ni1, ekonomik, sosyolojik ve psikolojik a¢idan uzun uzun an-
latir.?® Lakin, fakire, ihtiya¢ sahibine, sevap ve sadaka icin
uzanacak haram karismamus, tesvik edici bir ele de ihtiyag
vardir. Islam paranin atil hale getirilmesini de yasaklamis,
aktif kilinmasini ve mesru ellerde dolasmasim buyurmustur.
Bu nedenle Islam, faizin karsisinda olsa da, “dini 6l¢tiler i¢in-
de cahistinlacak” bankalara karsi degildir.3® Aym séylemden
ilerleyen Giilen, “kurulacak dev sirketlerin Islam ekonomisi-
ni duinya capinda temsil edecegini”, trost ve kartellerle reka-
bet etmenin bir ¢esit cihad oldugunu, eger faizsiz bankacihk
sistemi Islami bir buttinliik icinde ele alinabilirse, “ne Ame-
rika’nin ne de Avrupa’nin fazili bankalarimin onlar karsisin-
da tutunabilmesinin miimkiin olmadigina” inanir.?’ Ashna
bakilirsa Giilen’de de izlerine rastlanan bu faizsiz bankacilik
kavrami, Islam’in postmodern dunya kapitalizmine (kire-
sellesme) dogrudan baglandig, bir miimin networkadur. Bu
kavram uzerinden tretilen soylemlerde katllimcilann “kara
da ve zarara da ortak olduklan” anlatilmakta, bizim adimiza
tarlada, bahgede, torna tezgahinda degil ama para yatinlan is-
letme hisselerinin pesinde bazen piyasada/borsada, bazen de
dogrudan tretimde ama harama bulasmadan ter doken mu-
min kardeslerin varhg, vicdanlan rahatlatmaktadir. Boyle-
likle faiz, paradan kazamldiginda haram, tiretimden kazamil-
diginda helal olur. Tktisadi problemlerin ¢6ztim yolu olarak
bulunan kar pay ise, helal yol'dan para kazanmanin postmo-
dern eylemi olurken, ahlaki anlamda kar payv/faiz de mes-
rulasir. Yine bu donemde cesitli iilkelerden binlerce ortakh,

29 M. Fethullah Giilen, Enginligiyle Bizim Diinyamiz -lktisadi Mulahazalar-,
s. 475-482.

30 M. Fethullah Gulen, Enginligiyle Bizim Dinyamiz -lktisadi Mulahazalar-,
s. 482-484.

31 M. Fethullah Giilen, Enginligiyle Bizim Danyamiz -lktisadi Mulahazalar-,
s. 486.
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mumin dayamsmali kiiresel olmaya namzet sirketler kurul-
mus ve dyle gorulityor ki, bu sirketlerden bazilarinin yoneti-
cileri “helal para kazanma”y1 bekleyecek kadar sabir ve ahlak
sahibi ¢ikmamisladir. Kapitalizmin kendisine yaklasani kap-
layan buytist, zamaninda Hiristiyanhigy eritip kendisine bir
kalkan yaparken, musliiman sermayesinin diinya tizerinde
isleyen kiiresel stireglere katihim hevesi de dusiinuldugunde,
cuvalin varligim akla getirmeden bu kalkanin yanma simdi
de Islam’dan bir mizrak yapmaya mu sira gelmistir?

Aslina bakilirsa bunun, tahmin edilen bir siire¢ oldugu
da soylenebilir. Oyle ki, din maddi alanin yipranc: baskila-
r1 karsisinda yeterli direnci gosteremeyince, maddi stireglere
katlmakta ve elinden geldigince bu stire¢leri mesrulasurp,
bi¢imlendirme gorevini tuistlenmektedir. Hatta maddi iligki-
ler yeri geldigi zaman dini inanglarin veya ahlaki degerlerin
disinda bir stirec izlese bile, din bu stirecleri i¢sellestirme ve-
ya reddetme yollarim1 kendince bulmaktadir. Ahlaki deger-
ler de bu incelikli yollardan biridir ve Giulen hareketinin,
manevi faktorlerin sagladigi motivasyon ile yiice amaclar pe-
sinde kosarken (Turk Dunyasr'nin hamisi olmak, Batr'ya ka-
fa tutmak vb.), bu sermaye destekli yiice amaclar’y surekli
olarak bir sosyal ahlak semsiyesi altinda sundugu da unutul-
mamalidir. Onceki bolumlerde de isaretledigim gibi, Gilen
cemaati disa donuklugu ile diger Islami hareketlerden ay-
rilmaktaydi. Teknolojiyi yogun bicimde kullanma (ashinda
teknoloji titketicisi olma), egitim ve ilim faaliyetlerinin des-
teklenmesi gibi ¢alismalar da, yine bu sosyal esnekligin so-
nuglanydilar. Zaten bu yoniiyle Gulen hareketi, Bat1 ile Do-
gu arasinda kalmig, ne modern olabilmis, ne de geleneksel-
likten vazgecebilmis Turkiye toplumunun milli ve mesru
sentez ruhu’na da gayet uygun, postmodern/melez®? bir du-

32 Halbuki Serif Mardin, Turkiye’de modern Islam incelenirken kullamlan me-
lez kavramina itiraz eder. Mardin’e gore melezlik, kalicilign da igerisinde tasi-
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sunce yapisl sunmaktaydi. Bu sentez geregi, ayni anda hem
Batili, hem Dogulu, hem modern, hem geleneksel olan, Ra-
mazan’da orucunu asla aksatmayan, icki icen ama domuz eti
yemeyen, hem “laik” hem de “musliiman” olabilen, kapita-
list tiketim gunlerinin karsisina onlarn Islami versiyonlari-
m ¢ikarip, bunlardan modern ve dini hazlar duyan, bunun-
la birlikte hem o, hem de tam tersi olmanin teorik yurtsuz-
luguna aldirmadan tim bunlann ahlaki mesruiyetini vicda-
ninda ¢6zmus (ya da ¢ozdugunii dusinen) insanlarin tlkesi
Turkiye’'de, Gulen ve cemaatinin yaygin bir yer edinmesi,*?
yadirganacak bir durum olmayabilir.

Hatta ilkemizde insanlar, baska bir takim nedenlere sa-
hip olsalar da, cocuklar1 “ahlakh olsun” diye, onlart Kur'an
Kurslar’'na gondermektedirler. Dinin beraberinde ahlaklh
olmay1 da getirecegine olan bu yaygin kani, ahlak alanim gi-
derek ve bir daha zor geri alinmak tizere dinin hegemonyasi-
na birakir. Halbuki ahlak referansh dini otoriteler, gerceklik
ile ideal arasindaki gerilimi azaltsalar bile, bunlarin aym ger-
ceklikten kaynakli sorunlan ¢ozebilecegi sdylenemez. Arzu
edilen sey de, bu sorunlan ¢ozmek degildir. Buradaki ideo-
lojik amag, ahlaki ilkeler icerisine sizmaktir. Ctinkt boylesi
bir sizma hareketi, bu ilkeler etrafinda dustinen yeni insan-
larin ortaya ¢itkmasina, onlarin giderek ¢cogalmasina ve olu-
san bu zihni yap1 uzerinden ideolojik yonlendirme yapma-
nin da ayni oranda kolaylasmasina olanak saglamaktadir. Bu

yan bir kavramdir. Bu sebeple, surekli degisen, ¢cok yonla ve kendi icinde pek
cok celiski barindiran bu zemin goz oninde tutulurken, “mevcut goranamle-
rin hi¢biri kalic1 ‘melez’ olusumlar olarak simflandinlamaz.” Mardin bu duru-
mu ifade etmek i¢in, fark edilmeden yayilan bir birikim o6zelligi tasimasi ba-
kimindan, gorunmez kolejler-invisible colleges kavramini daha islevsel bulur.
Bkz. Serif Mardin, Turkiye, Islam ve Sekularizm, lletisim Yaymlan, Istanbul,
2011, s. 102-103.

33 Bu genislemede, “laik devlet”in 1980’li yillar boyunca uyguladig din politi-
kalarninin etkisi de unutulmamalidir. Bkz. Gencay Saylan, Tirkiye'de Islamct
Siyaset, Verso Yayinlar, Ankara, 1992; Dogan Duman, Demokrasi Sirecinde
Tiirkiye'de Islamcilik, Dokuz Eylal Yayinlan, 1zmir, 1999.
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yuzden, Gilen ve diger Islami hareketlerin bu alan uzerin-
deki hakimiyeti, daha buyuk bir hizla etki alanini genisleten
Islamcilik, yeni muhafazakarhk ve milliyetcilik ideolojileri-
nin nasil bu derece 6nemli bir gig olabildiklerini de bizlere
aciklar. Son tahlilde hem Kemalizm hem de sol hareketlerin
ilgisini cekmeyen bu ahlak meselesi, cumhuriyet'in kurul-
masindan gunimiuze muhafazakar degerlerin her donem-
de yeniden uretimine olanak saglayan itici gii¢ olmus, “ah-
laksizlik” olarak gordukleri durumlara karsi insanlan birbi-
rine baglayarak, sosyal bir tutkal vazifesi de gormustiir. Bu-
gun Turkiye'deki insanlann kishk komir, erzak, para yardi-
mi1 vb. icin oylarim sattiklanim kolayci bir sekilde soyleyen
ve onlar1 ahlaken yargilayanlarin, aslinda ahlak kavramim
hi¢ dikkate almamis, kavramin icerigiyle hi¢ ilgilenmemis
ya da kavrami en kot yorumuyla (cinsellik iizerinden anla-
tim) kullanmis olanlardan meydana geldigi de soylenebilir.
Buttn bunlarin yaninda 1980 askeri darbesi sonrasinda
yaratilan uyum kusagi, Gulen'in de dzel katkilar yaptig1 sek-
liyle, hemen her seyi milli ve dini hassasiyetler izerinden
degerlendiren, uygun bir dil aranmadan bile anlatildigin-
da bu hassasiyetler yardimiyla her seyi ve durumu mesru-
lastirabilecek yapiya sahip, politika ile iliskisi gi¢lu olanin
(iktidarin/otoritenin/egemenin) politik sembollerine sahip
cikmakla simirh, kendine benzeyenler i¢in sevgi dolu olan
ama farkhliklara da bir o kadar tahammoulsiz, populer kul-
tiran her turlit seklinin iflah olmaz titketicisi bir kusaktir.
Bu uyum kusagi, dogru zamanda ve dogru yerde ortaya ¢1-
kan Gulen hareketinin tahmin edilemez yikselisindeki te-
mel gui¢ olarak hatirda tutulmahdir. Yine bu kusak i¢in Gu-
len ve cemaati, ellerinden kayip giden ve bir daha asla elle-
rine alamayacaklan degerlerin olas:1 geri getiricisi ve simge-
si konumunda gorunmektedir. 1970’li yillarla ilgili anlatilan
korku hikayelerini dinleyerek buyuyen, dinden bagka dege-
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ri olmadigim dusinen, Nuh nebi'den kalma bir ahlaki mau-
cadele olan iyi ile koti'nin savasan bugiin yeniden (ama Is-
lam tizerinden) icat etmis boylesi bir kusagin, 1990’1ara gi-
rildiginde garip bir bicimde icerigi degisen hosgori, diya-
log ve uzlagma kavramlarnmn tiketicisi olmalarina da ayrica
sasirmamak gerekmektedir. Giilen ve hareketinin 30 yildir
yapugi, oncelikle alttaki bu mevcut yapiy1 kullanarak aym
kavramlan yedegine almak, bir ideal tip etrafinda ve bir top-
lum tasarim esliginde bu kavramlan tekrardan orgutleme-
ye calismakur. Daha sonraki suregcte fiili catisma karsiti bir
tutum takinan hareket, toplumdaki tim sorunlarn sebebi-
ni inangsizlar’a yukleyip kendini tanimlayarak kimlik soru-
nunu agsmaya caligmis, her ne olursa olsun devlete sahip ¢1-
kip onunla zitlasmamis, milleti gecmis ve gelenek ile kuru-
lacak bagda onemli bir kopru olarak gormiis, cemaatlesme
ile ferdi kontrol altina alip, bunlar uzerinden poptiler ve et-
kili soylemler gelistirmis ve bu soylemleri Islami ahlak icin-
de sunmanin kamusal alandaki islevselligini de kesfetmistir.

Giilen cemaatinin kamusal alandaki bu kazanimlari, ide-
al toplumun olusmasi adina da her kesimde heyecan yarat-
maktadir. Mesela bazi yorumlarda Gilen hareketinin, top-
lum i¢indeki tim bireylerle birlikte toplumun refah ve ma-
neviyat ile adalet ilkelerinin evrenselligini vurgulayan, bir
“ortak iyi"yi kucaklayan Islam felsefesine dayandigi da be-
lirtilir.** Bu Islam felsefesini referans alma durumu dogru
olmakla birlikte, “toplumun refal1”, “evrensellik”, “adalet”,
“ortak iyi” gibi kavramlar sikintilidir. Cinku tannsal varh-
gin birligi ve egemenligi Gzerine kurulu dini bir yapinin, ev-
renselligi de, “refah”, “adalet” ve “ortak iyi”yi arayisi da tar-
tismalidir. Bilhassa Gulen tasariminda da gorildagu gibi ve

34 lhsan Yilmaz & Sammas Salur, “Politikal Dimension of the Gulen Move-
ment”, Mapping The Giilen Movement / A Multidimensional Approach, Ams-
terdam, Hollanda, 7 Ekim 2010, s. 147-148 Web Sayfasi: http://www.scribd.
conv/ doc/ 58218279/1/Te-Intellectual-Dimension
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ozellikle Gilen hareketinin i¢ yapisindaki kat1 hiyerarsinin
de gosterdigi sekliyle, Sunni Islam felsefesi, toplumun ve in-
sanlann refah ile huzurunu sadece Miisliiman topluma en-
deksli bir bi¢cimde tasavvur eder. “Ortak iyi”, kendi igeri-
sindeki iyi tanim1 da sorunlu olmak kaydiyla, sadece Miis-
limanlar'in iyi’sini tarif etmektedir. Hal boyle olunca, din-
ya uizerindeki tiim toplumlarda her cesit farkhiigin dorukla-
rinin yasandig bir donemde, “ortak iyi” ve evrensellik gibi
soylemler, havada kalmaktadir. “Adalet”in tannsal dizenin
gercek anlamda hayata ge¢mesine sikica baglandip: bu ya-
pida, ilave olarak, her seyden ¢ok bir ahlak ogretisi olan di-
nin, ne yapip da bir ekonomik refahi saglayacag ise, mevcut
muglakhigin uzerine bir tabaka daha ekler.

Ne var ki, resmi egitim stirecleri de dusunilldigunde, bu-
gun hala ilkogretim okullanindaki tim ¢ocuklar her sabah et-
tikleri yeminde “varhgim Tiirk varligina®® armagan olsun” di-
zelerini tekrarlamaktadirlar. Devlet okullanndaki egitim asa-
malarinda yogun sekilde islenen etnik vurgu, ilerleyen sureg-
te yanina dini de ahir. Dolayisiyla, varligini 6nce milli, sonra
da dini degerlere adayan insanlardan olusan yicelerle dolu
bir toplumda, “mevcut kanunlarin neden sadece devleti ko-
rumak tizerine kurulu oldugu” sorusunu sormak da anlam-
siz gelebilir. Dikkate deger herhangi bir toplumsal mucadele
tarihi de bulunmayan bu toplumda, insan hakk: gibi temel bir
kavrami savunmak da ayn1 ytice nedenler yuziinden zor, hat-
ta bazi durumlarda imkansiz bile olmaktadir. Boylelikle ha-
yatin siradanhgmin iki “normal 6ge”si seklinde zihin dinya-
larinda yer bularak bicimlenen din ve milliyetcilik potansiye-
li tizerine, ahlaki tuglalan yerlestirmek de, aynm1 oranda ko-
laylasmaktadir. Zaten bu kolaylik yuziundedir ki, ne zaman
bir ahlak sorunu ortaya ciksa, hemen imdada din veya mil-
li ve manevi degerler yetisir. Yani ginumiiziin belirsizlikler-

35 Buradaki Tuark varlign, askin bir gict, Hegelyen anlamda geist1 cagnstinr.
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le dolu duinyasinda ahlaki sorunlarin ¢éziimuniin, daha fazla
Islamlasmak ve daha fazla Tiirklesmek’ten gectigine guclu bir
bi¢cimde inanilmaktadir. Iste bu inancin ortaya ¢ikardig go-
rantd, butan etnik, dinsel veya cinsiyetgi baskilardan buna-
lanlar icin baska bir kayg vesilesidir. Buna ragmen, postmo-
dern melezligin® icerisinde otantiklestirme ve saflastirma ca-
lismalarinin ne derece maya tutacag soru isaretleriyle dolu-
dur. Burada Turkiye acisindan ilging olan ise, zemin ne kadar
kaygan ve degisken, yap1 ne kadar parcali olsa da, bir o kadar
butin halinde gorulmesi/goriilmek istenmesidir.

Esasen, %991, %100’e yukseltememenin huzursuzlugu-
nu ve vicdan azabini tasiyanlar ile kiltirlerin mecburi isti-
kamette birbirine kanstig1 bir dunyada zihni, kaltirel, poli-
tik parcalanmislik ve melezlesmenin icerisinde yasayip, ho-
mojenlik tasarimlar yapanlar da yine ayni kisilerdir. Bu yuz-
den, toplumsal sorunlarin ¢6zum zorlugu karsisinda, yapiy1
ayakta tutmak veya onun varliginin devamini saglamak iste-
yenler, din ve milliyetcilik tizerinden ahlaki soylemler uret-
meye girisirler. Ayni zihni 6rantu, yeri geldiginde Turki-
ye’de yasayanlarin %99’unun muisliman olmasiyla évunir,
yeri gelir bu potansiyel her firsatta farkliliklar sindirmek
icin otoriter bir bicimde kullanilir. Din kaynakl bir ahlak
ile milli degerlerin ginumiiz sartlarinda insanlar1 “ahlakl”
yapmaya yetmeyecegini, toplumsal sorunlara merhem olma-
yacagim disunmek de bu sartlarda giderek zorlasmaktadir.

Buraya kadar Fethullah Gulen cematinin postmodernizm-
den izler tasiyan yonlerini siralamaya ¢alistim. Oysa bun-
dan sonra, yine toplumsal bir fenomen olarak ele alacagim

36 “Kuresellesmenin dunyanin kacamayacag) kaderi; geri donusi olmayan bir
stire¢” oldugunu dile getiren Zygmunt Bauman’a gore, “zaman-mekan”, “ha-
reketlilik”, “yerellik”, “melezlesme”, “belirsizlik”, “yasa ve duzen”, “gaven-
lik ve korku” gibi kavramlar tamu, karesellesme ile birlikte 6nem kazanan
kavramlar konumuna gelmislerdir. Bkz. Zygmunt Bauman, Kiiresellesme, cev.
Abdullah Yilmaz, Ayrinu Yaymnlan, Istanbul, 1999.
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Gulen’in kendi metinlerinde pozitivizm dasincesini sik sik
elestirirken, aslinda o dusiinceden nasil etkilenmis oldu-
gunu, pozitivizmin kavramlanm, farkinda olmadan, kendi
dastncesinde nasil yorumladigini gostermeye calisacagim.
Herkes gibi, bir sekilde pozitivizmin tedrisatindan gecen bi-
ri olarak Giilen, metinlerinde pozitivizm disiincesinden iz-
ler tasiyan énemli pasajlara da sahiptir. Onceki bolimlerde
de belirtildigi gibi Gulen i¢in pozitivizm, maddeci, materya-
list, dinsizlestirici, yozlastiric1 ve Bat1 bilimciliginin kayna-
$ olan bir kavramdi. Hatta Gilen metinlerinde pozitivizm,
Bat: felsefesinin,? felsefi ve sosyal bilimler sahalarina hakim
oldugu icin, sadece onun sesi solugu duyulmakta ve bu du-
rum zihin ve disiince ufkunu kirletmekteydi.® Halbuki Gii-
len’in pozitivizme kars: takintigs bu kararl tutum, 1srarh bir
pozitivizm elestirisi yaparken, O’nun bagska bir pozitivizmi
insastyla sonuclanir. Bu Gilen’in aslinda, karsit olani elesti-
rirken, elestirdigi kavramin dilini kullandig1 ve son hususta
elestirdigi seye donistigunu de gostermektedir.

Oyle ki, Guler’in toplum tasarimi, pozitivizmin organiz-
macl1 yoniinden guicli izler tasir. Gilen'’in fert, aile, cemaat,
devlet kavramlari ile anlamlandirmaya calisti1 organik top-
lum, onem itibanyla devleti bas, asag1 dogru hiyerarsik bi-
cimde digerlerini de viicudun bagka kisimlan seklinde tasav-
vur eder ve azalip artan bir 6nem sirasina yerlestirir. Burada-
ki butunsellik, parcalarin biitine tabi olmasini zorunlu kilar.
Parcalarin birbiri ile iliskisi, aym hiyerarsi ve zorunluluga ta-
bidir. Keza bazi durumlarda toplumdaki problemler, Gulen
metinlerinde bir organin rahatsizhig esliginde de anlaulir. Bu
metinlerde toplum, tartismasiz bir organizmadir ve proble-

37 Fethullah Gilen’in Antik Yunan'dan baslayarak Bati felsefesini etraflica eles-
tirdigi uzun bir bolam i¢in bkz. M. Fethullah Gulen, Kalbin Ziumrut Tepeleri
3,s. 144-191 arasi.

38 M. Fethullah Gulen, Umit Burcu, s. 169.
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min oldugu organ, en hayati organlar olan kalp/beyin pozis-
yonundaki devletten tedavi edilmeyi beklemektedir. Burada-
ki organizmaci sdylem, bir baska pozitivist tavir olan homo-
jenlestirme ile de desteklenir. Cunku Gtilen, toplumu devlet
catisi altinda 6rgiitlenmis homojen bir kitle biciminde algila-
maktadir. Giilen'in sinifsiz, ziimresiz ve inang temelinde kay-
nasmus bu kitlesi, mesru gormese bile farkhliklar kabul eden
bir soyleme de sahiptir. Giilen hosgorusinde bu farklihkla-
ra katlanma hali giicunii, onlann zaman iginde zaten ortadan
kalkacak olmasindan devsirir. Boylece Gulen’in inangh top-
lumu, i¢inde inangsizlara, anarsistlere vb. yer olmayan tama-
miyla homojen bir toplum tasarmmn trinudir.

Yine pozitivizm dustincesine benzer bir bicimde Gu-
len, ilim dustincesinin 6nemine gontlden inanmistir. Ay-
m inang, ilimin bir giktisi olan teknoloji icin de gecerlidir ve
Gulen'in egitim faaliyetlerinin asil rotasim1 da bu iman ek-
senli ilim inanc1 olusturur. Gulen’e gore Batrnin bilimi, ma-
teryalist ve putlastiric1 6gelere sahiptir. Oysa ilim, sonsuzluk
dusiincesine gotiirmelidir.*® Esasen Gulen’in en ¢ok tuzerin-
de durdugu kavramlardan biri ilimdir ve ilim ile ilgili acik-
lamalar onun tim kitaplarinda oldukca genis yer tutar. G-
len bilime inan¢ tasimaz ama net bir bicimde ilime inanir.
Bir pozitivistin bilime besledigi gucla given duygusu, ay-
n1 bicimiyle Giilen tarafindan ilime karsi beslenir. Ozellikle
Auguste Comte’da zirvesini bulan dinin yerine pozitivizmin
tesisi dustncesi, Gulen'de bilimin yerine ilim dustncesinin
tesisi ile yer degistirmis gibidir. Giilen siklikla, her insanin
“kafasina ilim, kalbine iman yerlestirmek suretiyle” onun
cennete gitmesinin saglanmasi gerekliligini atesli bir bicim-
de savunur.?® Ashna bakilirsa, cennet vaadinin ilim ve iman-
dan gectigi bu tasavvur ile Gulen, bir baska pozitivist kav-

39 M. Fethullah Gulen, Yitirilmis Cennete Dogru (Cag ve Nesil 3), s. 107.
40 M. Fethullah Gulen, Prizma 4, s. 94.
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rama ulasir. Ctinki Gilen tasarimy, ilim vasitasiyla ilerle-
me dustincesine de sahiptir. Gilen’deki ilim, bagrinda pozi-
tivizmin ilerlemeci gorislerini de saklar. Giilen bu durumu,
“gozlerimizi daha otelere cevirerek devamhi terakki pesin-
de kosmak”*! seklinde aciklar. Varnlacak muhtesem nokta,
Comte’un “pozitivist toplumu” degildir belki ama hedef za-
ten onun maneviyat yikli muadili olan Asr-1 Saadet’in diin-
yada yeniden tesisidir. Giilen’in iman ve ilim yoringeli go-
rusleri, lineer bir ¢izgide fertleri ideal topluma (Islami top-
lum/Asr-1 Saadet) dogru gotirur. Sonucu mikemmel toplu-
ma ulasmak olan bu ilerlemeci ¢izgide, asla geri dontus yok-
tur. “Gercek Islam”a ulasmak icin bir kere bu yériingeye gi-
rildi mi, zorunlu bir bicimde hedefe ulasilir. Giilen gelecekte
her seyin ilim yoéringeli olacagini soylerken de aslinda bu-
nu kastetmektedir.*? Gelecek ilimsiz olmayacag gibi, bunun
sonucunda bir cehaleten kurtulus (yani “gercek Islam™ 6g-
renme) olacagl i¢in, ayni ¢izgi bir yiice deger olarak ilerle-
meyi de i¢cinde barindinr.

Tabi ki buradaki progress, asla order’siz varolamaz. On-
celikle Giilen’in en temeldeki kaygisi, birlik, nizam ve asa-
yistir. Gulen tasariminda insanlarin ellerini Rabb’a kaldira-
rak “ya Rabbi, bizler ittihat istiyoruz,” diye dua etmelerini?
ogutleyen tasavvur, birlik icindeki bir sosyal duzeni, toplu-
mun huzuru ve mutlulugunun da teminatin olarak gorir.
Islami ahlaki esas alan bir homojenlestirmenin de eslik etti-
gi bu disunce, “ferdi ve i¢timai hayatin bir duzen ve ahenk
icinde suirap gitmesi icin” konuyla alakali 6nceden hazir-
lanan bir plan cercevesinde hareket edilmesini 6éngérmek-
tedir.* Gulen “6nceden hazirlanmis” bu planda, sonunda

41 M. Fethullah Giilen, Kink Testi, s. 339.

42 M. Fethullah Gilen, Insanin Igindeki Sevgi, s. 169.

43 M. Fethullah Guilen, Gurbet Ufuklan (Kinik Testi 3), s. 60-61.
44 M. Fethullah Gulen, Yeseren Dusunceler (Cag ve Nesil 6), s. 180.
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“gercek Islam”in hayata gececegi progressi, bir sart olarak
order'a eklemler. Sosyal diizen adina yedekte bekleyen ahla-
ki sdylem nihayetinde isleme gecer ve order olmadan, prog-
ress olamayacag algisi toplumsal normlara déntismeye bas-
lar. Boylelikle, toplumsal normlarin ahlaki suretlerinin go-
rulmesiyle birlikte, bir baska pozitivist kavram daha sivrilir.
Cuanku Giilen’de order'in yanina, konsensiis ve uyuma davet
dusiinceleri de incelikle etiketlenmistir. Haliyle Gulen, bu-
tin metinlerinde fertleri tartismasiz uyuma cagirir. O'nun
uyum’dan anladig1 durum, ytce yaraticinin tanrsal duzeni-
ne boyun egmek, tanrisal buyruklara kosulsuz uymaktr. Bu
yuzden Gilen metinleri, “uyumsuzlar”a (inangsizlar, Mark-
sistler, komunistler, anarsistler, aylaklar, dinsizler, ayyas-
lar vb.) yonelik uyarilar ve didaktik 6gutlerle doludur. 11a-
ve olarak Giilen, uyum’un karsisina aldig1 catisma kavrami-
ni, yine organizmaci bir pozitivist yaklasimla, patolojik ola-
rak gorur. O’'nun uyum'un karsisina catisma’y: yerlestirme-
si, “iyi”ler/inanchlar veya “kotu”ler/inangsizlar gibi ikili bir
dunya algisinin da sonucudur ve bu alg bizi yine moderni-
tenin zihni gediklerine sizmis pozitivizm diisincesiyle bas
basa birakir. Dahasi Gulen’in ¢atisma’ya patolojik olarak
yaklasmasi, bu patolojinin uyum, huzur, nizam ya da asayis
adina tedavisi surecini de toplumsal anlamda mesrulastirir.
Modernizm sonuglarindan olan ve pozitivizmden ilham alan
ulus devlet projesinin, toplumsal birlik, uyum, nizam adina
“mesru” olarak zaten yaptiklari ortadadir. Ustelik Giilen’in
pozitivizmden ilhamini alan bu merkezi devlet ve onun gig
kullanimuyla ilgili bir sorunu da bulunmadig gibi, Gulen’de
devlet, akan sulari durduran bir kavramdir.

Bir¢ok kisiye tuhaf gelse de, Gulen’in buradaki tutumu,
pozitivizm ile postmodernizm arasindaki boslugun, bel-
ki séylem ile degil ama, inang ile tesis edilmesinden ibaret-
tir. Bu boslugunun doldurulmasinda inancin kendisi, post-
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modern bir tarzda, bir dil uzerinden sdyleme dénisiir ve her
iki yone de meyleden bir sarkag vazifesi gorir. Giilen bura-
da geleneksellik ile modernlik arasinda bocalayan bir post-
modern drami yasar. Ayni itibarla, toplumu zorunluluklarin
orgutledigi parca-butin iliskisi temelinde ele alan, toplum-
daki yapilan en temelde Islam ile bicimlendirmeye yonelik
projeler treten, toplumsal problemlere “inanmak ve dua et-
mek” ile sinirli kesin ¢6ztim yollan 6neren, huzuru kaynag:-
ni inang, nizam ve asayise baglayan Gulen’in toplum tasan-
m1, pozitivist bir toplum muhendisliginden de izler tasir. Gii-
len, bu “kusursuz toplum”™un nasil olacagini ve bu topluma
nasil ulasilacagini sik¢a anlatir. Gilen'in kamil insan’lardan
olusan, kamil toplum olarak insasina giristigi bu toplum, en
temelde, ruhi terbiye eseri, fikri ve zihni olarak saglam fert-
ler ve saglam bir milletten olusacaktir.** Gilen bu topluma
ulasmanin anahtarinin, nefs ile mucadeleden gectigine ina-
nirken, ayn: mithendislik harikasinin harcini da isaret eder.
Ayrica pozitivizm dustuncesinin en énemli iddialarindan
birisi de, objektiflik iddiasidir ve Giilen bazi metinlerinde ob-
jektifligi 6nemsedigini gostermektedir. Mesela Guilen “serma-
ye birikimi”ni anlattig1 bir metninde, “Islam’in cesitli faktor-
leri degerlendirerek meseleyi objektif olarak ele aldigin1”, bu-
na karsilik Marksist ve kapitalist felsefenin, “bu mevzuda ol-
dukga siibjektif ve tutarsiz” kaldigin soyler.*® Ctinku Giilen,
bu ve bunun gibi durumlan degerlendirirken, siirekli objek-
tiflik kaygisindadir. Anlasilan o ki Gulen’deki bu kaygt, tev-
hid inancina sahip olan ve insanin tiim amel’lerinde o inanc
temel almasini zorunlu kilan Islam’in, objektif oldugunu soy-
lemeyle sonuclanmaktadir. Objektif olmanin igerdigi pozitif
deger duygusunun, Turkiye'deki butun ideolojik yaklagim-

45 M. Fethullah Galen, Kalbin Ziimrit Tepeleri 2, s. 233-234.

46 M. Fethullah Gulen, Enginligiyle Bizim Dunyamiz -lktisadi Milahazalar-, s.
404.
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lara sirayet etmesi sebebiyle, Gulen’in de bundan etkilendigi
soylenebilir. Bir ekleme daha yapmak gerekirse, pozitivizmin
olgu’ya (thing) verdigi 6nem, Gulen’de esya’yaverilen degerde
kendisini gosterir. Onemli bir farkla ki Giilen, insanin dikka-
tini “esyamn perde arkasina gevirmesi”¥’ gerekliligini beyan
eder. Buradaki olgu ile esya arasindaki fark, olgu'nun mad-
di dunyayi, esya'nin ise maddiligin gizledigi manevi dinyayi,
kainatin tannsal icerigini ac¢iga ¢ikarmaya yardim etmesidir.

Son tahlilde, organizmaci, zorunluluklarin cerceveledi-
gi bir buttun-parga iliskisini 6ngéren, homojenlik amaci ta-
styan, ilim dusincesine sahip, ilerlemeci, toplumsal huzuru
birlik ve sosyal duizen temeline baglayan, ittihad1 ve terakki-
yi (order and progress) onemli bulan, Islam dini ve ahlakim
referans alan, iman esash bir toplum muhendisligi soylem-
leri esligindeki Gulen tasavvurunun, siddetle elestirdigi po-
zitivizmden aslinda oldukea etkilendigi gorulmektedir. Ve
esas itibariyla Gulen’in pozitivizmi, icerisine iman katilmis,
ruh tflenmis bir maneviyat pozitivizmi’'dir.*®

Diger taraftan, yine kuresellesmeye eslik eden bir takim
ahlaki soylemler uretilse de, toplumsal sorunlarin kaynagi
sadece tulke gercekleriyle simirli degildir. Bu ytuzden kire-
sellesmenin beraberinde getirdigi ekonomik ve politik zor-
lamalarin ahlaki yansimalar: da, sosyolojik acidan dikka-
te deger bir seyir izler. Cinku Gulen’in séylemlerine bak-
ngimizda bu hareketin iktisadi rotasi, yeniden elde edilebi-
lir. Mesela Guilen metinlerinde, sik sik kiiresellesen ve kucii-
len diinya soylemini kullanir. O, hareketine seslenisinde,*

47 M. Fethullah Gilen, Kalbin Zamrit Tepeleri 1, s. 45.

48 Buradaki maneviyat kavramim 6zellikle kullandim. Canka maneviyatin ya-
rekten (manevi) mi, yoksa beyinden (maddi) mi kaynaklandig: tarismahdar.
Kavramin her ikisi de tartismali ve farkh diinya goruglerine hitap eden boyle-
si bir ¢ift anlamh halde olmasi, Gulen pozitivizmine de uygun dismektedir.

49  Fethullah Gilen bir cemaat lideri oldugunu da, bir hareketin baginda bulun-
dugunu da kabul etmemektedir. Ona gore kendisi, sade bir insandir ve egi-
tim, ticaret, medya vb. alanlarda yaurim yapan kisiler, ne kendisine bagh, ne
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Dinya’nmin her yamimin onlar icin pazar olabilecegini 6zel-
likle belirtir. Buna gore “ticaret hayau, ibadet kurallan icin-
de ele ahinmalidir” ama sirketler (bunu yerine gore “dev-
let” diye de okuyabiliriz), eger ise baslarken “sirketimiz
rekabette giiclu hale gelinceye kadar kar pay:r dagitmaya-
cagiz” demisse, “pazar ve piyasada yer tutuncaya kadar kar
dagitilmamahdir.”®® Cunki yapilan is, sonucta Allah adi-
na yapilmaktadir. Burada kullara diisen pay, kanaat etmek-
tir. Bu ytizden, kiiresel sirketlerle basa bas rekabet icin giic-
1t hale gelmenin olasi siiresi diisunuldugiinde, mtiminlerin
ayrica bir sabir sinavindan da ge¢meleri gerektigi buraya ila-
ve edilebilir. Boylelikle, Gulen soyleminde ¢alismanin ne-
den milli ve dini bir gorev biciminde sosyal ahlakin bir par-
casl haline getirildigi de yerli yerine oturur. Calisip uretir-
ken, hem sevap kazanilacak, hem tlke kalkinmasina yarar
saglanabilecek, hem de kar edilecek bir sistem ancak bu ge-
kildeki ytice bir gorev etrafinda sunulabilirse mesru hale ge-
lebilir. Dolayisiyla, burada mesruiyete kaynakhk eden Islam
temelli ahlaki bir katki, goz ard1 edilmemelidir. Ahlak sahi-
bi, toplumsal ve vicdani sorumluluklarini unutmayan, helal
yollardan kar eden, kanaatkar bir ideal insan tipini homo Is-
lamicus kavramiyla ifade eden Menderes Cinar'in da alum
cizdigi gibi, tipki Protestan Ahlakinin kapitalizmi olustur-
masinda yasandig sekilde, Islamcilar da kapitalist ekonomi-
den farkl olmasi ve onun faydaci/bencil insan modelinden
ayrilmasi icin Islami ahlaka dayah bir ekonomik model ge-
listirmek istemektedirler.’’ Buna gore Giilen ve hareketinin
de basim cektigi dini 6gelerle orila bir Islami ahlak, iman

de orgutla bir eylemin icerisindedirler. Gulen'e gore onlar, sadece buyuk bir
fedakarlikla Allah yolunda hizmet eden insanlardir.

50 Osman Ozsoy, Fethullah Gulen Hocaefendi ile Canli Yayinda Gindem, s. 114-
115.

51 Menderes Cinar, “Yukselen Degerlerin Isadamu Cephesi: MUSIAD”, Birikim,
Mart-1997, say1 95, s. 54-55.
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gucunin motive ettigi bir calisma modeliyle iktisadi alam is-
gal edecektir. Dolayistyla Gulen’in bu alanin ekonomik ya-
pist, uretim iligkileri veya isleyisiyle ilgili bir sorunu bulun-
mamaktadir. Buradaki mevcut sorunlan, patron iscisini go-
zetecek, isci patron dismanh@ yapmayacak, acgézlu olun-
mayacak gibi soyutluklarla gidermeye ¢alisan Gulen, boyle-
likle kendi ¢ahisma ahlaki'mi da bu alanin kapitalist yontem-
leriyle aym yollardan gegirerek uretir. Nihayetinde Altin Ne-
sil ile hayatiyet kazanip vucut bulan bu ideal, ayni bedenin
ahlaki ruhunu da bu ¢alisma modelinden alir.

Bu sebeple, kiiresel sermaye ile asik atmay1 dusleyen, giic-
li devlet, dini ve milli hassasiyetler karsisinda hizla aktif ha-
le gelebilen ve bunlar etrafinda derhal kenetlenebilen cema-
atlesmis bir toplum olusturma ideali olan Altin Nesil, esit,
adil ve refah icinde bir toplum olusturma degil, nizamin ve
dizenin énemli oldugu bir kontrol toplumunu tasarimi-
dir. Zaten Gulen'in diinyadaki tim esitsizlikleri tannsal ira-
denin takdiri tizerinden normallestirerek aciklayan soyle-
mi, daha en bastan esit ve adil bir diinya hayalini ortadan de
kaldirir. Gidlen'in yeni muhafazakarliktan izler tasiyan “her-
kes kabiliyetine gore isler yapar, bu ytizden alinan tcretler
farkhdir™>? goriisiine eklemledigi “Allah dunyay: zithiklarry-
la birlikte yaratmistir” soylemi, issizlerin neden issiz olduk-
larini agiklamaya yetmedigi gibi, her seyi bilen devletin sos-
yal i¢in ayirmasi gereken bittgenin her yil dasmesini, esitsiz-
likleri ve hak gasplarin, otoritenin yticeligini ve daha pek
cok seyi de aynmi soylem vasitasiyla ¢cabucak mesrulastirir.
Goruluyor ki, insani ve hayati ihtiyaclar, ¢cok ince hassasi-
yetlerden olusan din, milliyet ve devlet duvarlarina ¢arpinca
darmadagin olabilmektedir.

Mesela Islam’in buyik gunahlardan saydig: “yalan soyle-
mek” Giilen icin de baz1 durumlarda (dini, milli ve devletin

52 M. Fethullah Gulen, Dirilis Cagnist (Kink Testi 6), s. 209-210.
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s6z konusu oldugu durumlar) gecerli degildir. Keza bu an-
lay1s, Islam diisincesinde de ayni sekliyle hiiktimlesmistir.
Bu hikmu yansitan metinlerinden birinde Gilen, “savasta
diisman eline disen esirlerin devlet ile ilgili bilgileri acikla-
mamak icin yalan soyleyecegini” belirtir. Burada ilgi cekici
nokta, olasi bir mesrulastirma halinde ayni hiikkmun devle-
tin inanch yoneticiler’i agisidan hangi durumlar i¢in gecerli
oldugudur. Buna gore, gercek enflasyon yerine siipuirge otu
veya otomobil lastigi gibi halkin “siklikla tukettigi” trinler
tizerinden bir enflasyon hesabi yapmak ve onu “gercek enf-
lasyon degerleri” olarak agiklamak, devletin ¢ikarlar1 disi-
nuldigunde, yalan sayilmayabilir ya da devletin al-i ihtiyag-
lar1 ¢ercevesinde alinan silahlar ortadan kaybolabilir veya
devlet ihalelerinde esrafa dagitilan bir takim rusvetler icin
yetim hakki da aranmayabilir. Hatta Gilen’in “anarsist ¢o-
cuga miras verilmemelidir” diistincesini uygulamaya calis-
tigimizda, komsumuz a¢ ama ayn1 komsumuz “ateist”, “ko-
munist” ya da “anarsist” ise, miminlerin karninin tok ol-
masl onlari rahatsiz etmeyebilir. Bu ve bunlara benzer “dev-
let artik ekmek kapisi degildir”, “biitce dengeleri agisindan
saghk harcamalarindan kisitlamaya gitmek gerekmektedir”
seklindeki soylemler ile siradanlasan, aym oranda orta sinif
ahlakryla da yucelesen bu s¢ylem bigimleri, sokakta kendi-
sinden para isteyen herkesi fiitursuzca tersleyip, en basit bi-
cimde onlarin neden ¢alisamadiginin hesabini gerekli yer-
lerden sormak yerine, “saghklisin bak, git ¢alis” diyebilme-
yi bile ahlaken mesru kilmaktadir. Hatta maasindan yakman
insanlara, “aldigin paraya siikret onu da bulamayanlar var”
bi¢cimindeki bir ¢ikis, susup acliga, yoksulluga ve yoksunlu-
ga mahkum olmanin ahlaki sureti gibidir. Bu ytizden, sorun-
larin ¢6ziimiint gelecekte varolacag diisinilen topluma
havale etmek muminleri daha ne kadar tatmin eder bilin-
mez ama tipki baska sorunlarda oldugu gibi ahlak sorunlari-
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nin ¢oziumunu de yalmzca devlete ve dine birakan bir toplu-
mun, daha uzun sture bu sorunlarla i¢ ice yasayacagim soy-
lemek sosyolojik olarak hi¢ de zor degildir. =

Iigingtir ki Gulen, belki de farkinda olmadan sdylemle-
rinde Islam ahlakini bu derece yiiceltirken, ashinda varo-
lan gerceklik ile olusturmay1 diusindugua Altin Nesil idea-
li arasindaki mesafeyi de giderek agmaktadir. Oyle ki, Gi-
len’in boyle bir kaygist olmasa da, bu derece olumsuzluk-
larla dolu bir diinya Islam ahlakinin ytice degerleriyle dona-
tilan Altin Nesil idealinin ulasilabilirligini de zorlastirmak-
tacdir. Bu yuzden, yasananlar ile ideal olan arasindaki kagi-
nilmaz fark, bir siire sonra Altin Nesil'i insan disinda varo-
lan bir topya haline getirecektir. Gergek ile iliskisi kopan
ve hayali bir hal alan bu nesil, sonucta, ahlak, ibadet, kul-
luk, takva, iman vs. ile yaklasilabilen, tam yaklastik¢a uzak-
lasan ve asla erisilemeyen, hi¢ gidilmeyen, goriilmeyen ama
her daim bizim olan uzaktaki kdy olacaktr. Lakin, su anda
mevcut yapinin mesruiyet krizlerinden kendisine giivenli
yollar bulan Giilen hareketinin, Islamilesme bu hizla gider-
se, gelecekte kendisinin de ahlak temelli bir mesruiyet krizi-
ne dusecegi gerceklesme olasiigr yiksek bir tahmin olarak
bir kosede durmaktadir. Butun yuksek motivasyonlann ka-
deri, bir siire sonra sosyal esnemelerle sonu¢lanmakuir. Yi-
ce degerler ve idealler ile insanlar bir sure bir arada tutula-
bilir ama bu goreli diizen kalici olmayabilir. Ustelik, cema-
at yapisinin genislemesi ve giiciintin artmasiyla rahatlayan,
aym rahatlikla politik ve iktisadi alan disinda (mesela sanat-
sal alanlar muzik, resim, sinema, tiyatro vb.) varolmayan bir
hareketin, tasarlanan gelecekte toplumsal tutunum nokta-
larin1 hangi yollarla saglamlastiracag1 da problemlidir. Ay-
m1 problemli durum, ginimiiziin egitim ve sosyal imkan-
larla beklenti ¢italar iyice ytukselmis insanlannin “nefis ter-
biyesi ile nasil 1slah edilebilecegi?” sorusunu sormay da ge-
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rektirir. Fakat buyiik yuzlesme son perdede ortaya ¢ikacak-
tir. Ciinku, Gulen hareketi ve diger tium Islami hareketlerin
tarihsel yanilgisi, “kotilukler”i yayan, tastyan insanlarin or-
tadan kalkmasy/azalmasiyla toplumsal sorunlarin da dogru-
dan ortadan kalkacagi/azalacagina olan sarsilmaz bir inanca
sahip olmalaridir. Bu sorunlan bireye/ferde endeksleyen ba-
kis acis1, tannsal diizen'in® tesis edilmesiyle, esas amag ote-
ki diinya olsa da, miimin i¢in bu dinyanin da dini bakimdan
yasanabilecek bir yer haline gelecegine gonulden inanir. Gi-
len’de egitim faaliyetlerinin ¢iktis1 olacagini dusinulen Altin
Nesil idealinin en temelde yaslandig tasavvur, iste bu diin-
ya cenneti projesidir. Fakat buradaki manevi yanilgi, guglu
bir ahlaki otorite esliginde fertlerdeki olast sapmalar1 engel-
lemeye calisirken, toplumsal problemlerin kaynaginin in-
sanlar da asan bir sistem sorunu oldugu gerceginin de 1ska-
lanmasini saglar. Fertleri duzeltmeye harcanan enerji, prob-
lemlere care olamayacag gibi, sorunlarin ¢6ziimiinu de bi-
linmeyen bir gelecege havale eder. Oyle ki aymi buytk yz-
lesme, giderek muhafazakarlasan ve o oranda da “kotuler”i
azalan Turkiye i¢in de kapida beklemektedir.

Ote yandan, butin bunlar cereyan ederken, Giilen ve ce-
maatinde de yansimalarina rastladigimiz gibi, iktidar ve
onun etrafinda baska olusumlarin yasandig da sdylenme-
lidir. Gulen hareketine bagl kuruluslarin “sivil toplum” fa-
aliyetlerini yogun bir bi¢cimde stuirdiirmeleri, stureg igerisin-
de onlarn “laik devlet”in en azindan “laik kism1” karsisinda
mevzi kazanmalariyla sonuglanmistir. Toplumsal katmanla-
nn en altindan baslayacak bir degisimi ongordugu icin Gu-

53 Karl Marx, tannsal diizen'in ancak dinsel devlet ile mamkun olacagini soyler-
ken, bu devlette asil egemenin tann oldugunu, tannmn egemen oldugu yerde
de kilisenin “yanilmaz bir kilise” haline geldigini soyler. Kilisenin yice lideri
danyada olmayinca da “dinin egemenligi, egemenligin dininden, hukametin
iradesine tapmadan baska bir sey degildir.” Bkz. Karl Marx & Friedrich En-
gels, Din Uzerine, cev. Kaya Guveng, Sol Yayinlan, Ankara, 1976, s. 31-32.
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len hareketi, Turkiye'ye 6zgu bir “sivillik” i¢cinde, devleti
karsisina almamak tizerine kurulu tavrindan ve devlet otori-
tesine saygisindan dolay1, onunla ¢atismadan kamusal alan-
da hem politik, hem kitlesel, hem de ekonomik olarak etkili
bir gii¢ olmay1 basarmistir. Yani yapilan veya yapilacak poli-
tikalara fiili katilim ve bu politikalari belirleme, karar verme
sureclerini etkileme, hatta bilakis o sureclere dahil olma ve
tabi ki benzer iligkiler yoluyla iktidar kaynaklarindan olabil-
digince faydalanma, bu yakinhgn yarar hanesindeki énemli
konu basliklar olarak siralanabilir.

Sonug olarak, Gulen ve cemaatinin bir toplum tasarnimi ve
Alun Nesil ideali cercevesinde ulasmak istedigi sosyal ahlak
ideali, Islami postmodern akimlann 6zelliklerinden, yeni mu-
hafazakarlik ideolojisinden, kuresel ekonomik politikalardan
ve neo liberal ahlaktan izler tasimaktadir. Bu izlerin golgesi
topluma dustukten sonra, ahlaki degerlerdeki degisimin hi-
zinin artify, niteliginin degistigi ve hatta iceriginin bosaldig
da bilinmesi gereken bir gercekliktir. Bu gercekligin golgesin-
de, nzik’tan tretime, uretimden verimlilige, verimlilikten ka-
ra gecilen bir iktisadi rotada, duin ahlaken kotii olanlar bugiin
iyi'ye doniismeye baslamus, titketim siireclerinin tadina varan
mumin ise artik en saglam musteri haline gelmistir. Halbuki
bu gelisme icerisinde, biytk bir risk tasir. Cunkii:

“Politik alan, icerdigi darlastiric1 sematizmler araciligs ile
estetifi ve yaratici mistisizm ile beslenen hikmetleri ve
tasavvurlari golgede birakmakta, Islami kulttrel biriki-
min kusaklararas: irtibat noktalarim kopartmaktadir. Ay-
rica politik Islam’in icinde sekillendigi post-modern diin-
yanin tiketim oruntaleri, belleksizlesmeyi son sinirina

cekmektedir.”>

54 Suleyman Seyfi Ogin, “Politikada Dinselligin Yukselisi”, Kutlu Dogum 7 / De-
gisim Sarecinde Islam, Turkiye Diyanet Vakfi Yaymlan, Ankara, 1997, s. 157.
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Bu acidan Gulen cemaati ve diger Islami cemaatlerin, ¢ahs-
ma adina oldugu kadar, tiiketim adina da bir ahlaki degisim
gecirdikleri belirtilebilir. Keza uretimin artmasi, genisleme-
si ve cesitlenmesi, iktisadi fazlahgin tuketi yoluyla eritilmesi-
ni de beraberinde getirir. Bunun sonucunda iktisadi faaliyet-
lerin ve titketimin icerisinde olma adina insanlar yepyeni kav-
ramlarla tamsirken, bir yandan da inang ve geleneklerinin ye-
rinde sabit durdugu huzuru esliginde giderek belleksizlesme-
ye dogru ilerlerler. Burada tiketimin ruhsal ve manevi sonu-
cu olarak bellek, atalarin yedigini yemek, giydiklerine benzer
seyler giymek, tarihin, edebiyatin, sanatin, hatta inancin bile
ruhani bicimde hizla titketilmesi anlamina gelir. Dahasi, bel-
legin mirasinin bu bigimde titketilmesi, tiiketime endeksli bir
toplumda manevi ihtiyaclara yonelik uretimi de arttrir ve ay-
m streci kesintisiz hale getirir. Dinin bu manevi olan1 6nemli
kilan fonksiyonu eskiden beri mevcut olmakla birlikte, Giilen
hareketinde de goruldugu tizere, yeni muhafazakar degerler
esliginde devlete ve bir mesrulastina gii¢ olarak ahlaka bigi-
len yeni rol, tiketim streclerinin hakimi kiiresel sermayenin
imkanlarim da aynt oranda cogaltmaktadir.> Yine de belirtil-
melidir ki, bir takim kolayc1 yaklasimlarda goraldugu gibi ki-
resel sermayenin ne Bayiik Ortadogu Projesi'ni (BOP) gercek-
lestirmek, ne de somurt imkanlarim genigletmek i¢in Gulen
ve hareketine vazgecilmez bir ihtiyacimin oldugunu sdylemek
guctir. Gulen hareketinin bu siireclere, bu kitabin pek cok
yerinde belirtildigi gibi yerel katkilar yapug dogru olsa bile,
kisisel olarak Gulen’in boyle bir amacin pesinde oldugunu,
omruni buna amaca adadigim ya da farkinda olup bilingli bir
destek sagladigini iddia etmek bile gercekten zordur.

55 Gulen cemaatinin finansal durumunun etraflica ele alinip anlauldig: bir ma-
kale i¢in bkz. Helen Rose Ebaugh, “Financing The Gulen-inspred Projects”,
Mapping The Gulen Movement / A Multidimensional Approach, Amsterdam,
Hollanda, 7 Ekim 2010, s. 101-117 Web Sayfas:: http://www.scribd.con/ doc/
58218279/1/Te-Intellectual-Dimension
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Bu nedenle, Fethullah Giilen ve cemaati gibi bir konuda
caligmak, giinimiiz Turkiye’sinin bilimdis: sartlart dasiunal-
duginde, zorluklarla dolu olan mayinl bir ¢alisma alamdir.
Fakat sosyolojik bir ¢alismanin her seyden 6nce anlamay1
esas alma uzerine insa edilmesi gerektigi i¢in, tekrar etmek
gerekirse, bu anlama cabasi yergi ve ovgii dolu sozlerden
baska dil bilmeyenler i¢in tuhaf bir yaklasim olabilir, fakat
Guilen gibi bir kisiligin incelenmesinin yargilama veya ovgi-
ler dizmeden ziyade anlamlandirmay esas almas1 zorunlu-
dur. Keza boyle oldugu surece, Turkiye'nin pek ¢cok sorunu-
nun ¢o6zimi agisindan, en azindan bilimsel anlamda, her-
kes kendi tizerine diiseni yapmis olacaktr. Bilinmelidir ki,
yasadigimiz ahlaki sorunlar, onlan yaratan sosyal stireclerin
ve toplumsal gercekliklerin icerisine gomiludur. Igeriksiz,
dismanca ve popiler yaklasimlarin pesine takilip bu surec-
leri anlamaya gayret etmeyenler icin ise tarih, alinacak ders-
lerle doludur. Ve yine bugin Islam ve onun turevleri tizerin-
den turetilen bir ahlak soylemi, merkezdeki kulturtn bir par-
cast olduktan itibaren, buradaki politikalarin titkanma nok-
talarina da sifa olmaya baslamistir. Turkiye'ye 6zga bir “si-
villik” ve “demokratlik” 6zelligi tasiyan bu ahlak sdyleminin
farklihiklar ile mevcut yoksulluk, esitsizlik ve adalet sorun-
larina karst bundan sonra sergileyecegi tavirlar, birlikte ya-
sayabilmenin gelecegi acisindan dikkatle izlenmelidir. Fet-
hullah Giilen ve hareketi ise, biitiin bu siirecleri anlayabil-
mek i¢in 6nemli bir sosyal olgudur. Ben de boylesi kapsamli
bir calisma ile bu anlama ve anlamlandirma ¢abasina bir kat-
ki yapabildiysem eger, kendimi mutlu hissetmis olacagim.
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ethullah Gulen, 1990’lardan itibaren hemen her-
kesin Turkiye’nin en “etkili kisileri” arasinda sa-
yacag! birisi. Din adami ve kanaat dnderi kimli-
giyle buyuk bir etkiye sahip. Benimseyenler onu
“hosgdrinidn” teminati ve “hizmet” faaliyetleri
icin ilham kaynagi saylyorlar; endiseyle izleyenler ise sadece yay-
gin bir toplumsal érgutlenmeyle kalmayip devlete de gitgide daha

fazla nifuz eden bir “Cemaat”in lideri olarak gériyorlar.

Fethullah Gulen’in disuncelerini nasil yorumlamali? Onun di-
sincelerinden nasil bir toplum ve insan gorasa, nasil bir yasam
ve ahlak anlayisi ¢ikiyor? Elinizdeki kitap, bu sorulara cevap ge-

tiren serinkanli, titiz bir analiz ortaya koyuyor.

Yavuz Cobanoglu, butin metin ve konusmalarini inceledigi Fet-
hullah Gilen’in hosgori séylemini -“altin nesil ideali” gibi temel
motifleri etrafinda- bir sosyal ahlak tasarimi olarak ele aliyor.
Bu tasarimin nasil kuvvetli bir otorite ve devlet kavramina yas-
landigini, milliyetcilikle nasil eklemlendigini gdsteriyor. Bun-
larla beraber, elestirdigi “Batici” modernizmin pozitivist-orga-
nizmaci gizgisini stirdirmesi gibi guclt ‘statiikocu’ damarlarina

da dikkat cekiyor.

Yakin dénem Turkiye’nin énemli bir toplumsal olgusunu anla-

mak icin saglam bir basvuru kaynagi. [

iletisim



