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TAKDIM

Bu kitap, 30 Kasim — 2 Aralik 2017 tarihleri arasinda Uskiidar ve Harran Uni-
versitelerinin organizesinde Sanliurfa’da yapilan “I. Milletlerarasi Bilimlerin
Isiginda Yaratihs Kongresi’nin bir tirtiniidiir.

Kongrede; Molekiiler Biyoloji, Genetik, Biyokimya, Astrofizik, Sosyolo-
ji, Dinler Tarihi, Temel Islam Bilimleri, Biyoloji, Jeoloji, Felsefe, Tip, Ziraat,
Matematik, Eczacilik, Dil Bilimi, Paleontoloji, Antropoloji, Egitim, Psikoloji,
Stimeroloji, Fizik ve Bilgisayar Miihendisligi alanlarinda yurti¢inden ve yurt-
disindan 10 iilkeden kendi sahasinda otorite olan bilim insanlar1 tarafindan 137
teblig sunulmus ve degerlendirilmistir. Bu tebligler; “I. Uluslararasi1 Bilimler
Isiginda Yaratihs Kongresi Tebligleri” ad1 altinda basilmigtir.

Kongrede sunulan makaleler, lise ve {iniversite gengligine hitap edecek bilim
kitaplar1 olarak yeniden diizenlenmis ve Bilimlerin Isiinda Yaratihis Serisi
seklinde 4 kitap halinde basilmistir. Bunlar: 1-Biyoloji ve Kimyanin Dilinden
Yaratilis, 2- Tabiatin, Matematigin, Miihendisligin, Tibbin ve Ziraatin Dilinden
Yaratilig, 3-Felsefenin Dilinden Yaratilis, 4-Ayetlerin ve Hadislerin Dilinden Ya-
ratilis.

Kitaplarin orijinalligi
Bu seriyi, emsali bagka kitaplardan ayiran iki 6nemli 6zellik dikkat ¢ekmek-
tedir:

1-Bu kitaplarda, konular miimkiin oldugu kadar mana-y1 harfiyle, yani ilimle
tevhid inanci mezc edilerek verilmeye gayret edilmistir. Boylece genclere, kai-
nata ve ilim dallarindan elde edilen bilgilere tevhidi bakis acist kazandirilmis
olacaktir.

2-Konularin anlatiminda, tarihi mirasimiz olan kiiltlir degerlerimizin anlasil-
masina yardimci olacak sade bir dil kullanilmaya ¢alisilmistir.

Nicin “Bilimlerin Dilinden Yaratihig?”

Nobelle miikafatlandirilan Pakistanli Fizik¢i Prof. Dr. Abdiisselam ilimleri;
“Allah’in kdinattaki eserlerini inceleme san’ati” olarak tarif eder. Bilimler kai-
nattaki varliklari inceler. Her bir seklin ve varligin yapisini, mahiyetini ortaya
koymaya ¢alisir. Dolayistyla bilimlerin ele aldig1 konular kendi dilleriyle yarati-
cilarinin varligini ve birligini gosterirler.

Kainattaki varliklardan elde edilen bilimlerin iki tiirlii takdim sekli vardir.
Birincisi, bilim insanlar1 ve egitimciler tarafindan takdimi, digeri de bizzat her
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bilimin kendi dilinden takdimidir. Giiniimiiz bilim camiasinda genellikle kainat-
tan elde edilen bilimlerin takdiminde Yaratici nazarlardan gizlenmekte, sebepler
dogrudan isi yapan fail olarak verilmektedir. Yani 6znesiz bir egitim hakimdir.

Iste bu Bilimlerin Dilinden Yaratilis kitaplar1, 6zneli bir egitimi esas alarak; fi-
ilde faili, sanatta sanatkari, eserde ustayi, nimette miin’imi kendi dilinden muha-
tabina vermektedir. Bu kitaplarin en 6énemli orijinalligi de buradan gelmektedir.

Bu kitaplarin ortaya ¢ikmasina sebep olan kongreyi diizenleyen ve ev sahip-
ligiyle organizasyonunu saglayan basta Harran Universitesi Rektorii Sayin Prof,
Dr. Ramazan Tasaltin’a ve Uskiidar Universitesi Rektérii Sayin Prof. Dr. Nevzat
Tarhan’a ve bu tiniversitelerde biitiin emegi gegenlere tesekkiirii biiyiik bir borg
biliyoruz. Ayrica Kongre kitabinin basiminda biiyiik emegi gecen basta Egitim
Fakiiltesi Dekan1 Sayin Prof. Dr. Burhan Akpunar’a Harran Universitesi ve Fen
Edebiyat Fakiiltesi Dekan1 ve Yaratilis1 Arastirma ve Uygulama Merkezi Mii-
diirli Sayin Prof. Dr. Hasan Akan’a ve canla basla biitiin calisanlara en samimi
tesekkiirlerimizi sunariz.

Yayina Hazirlayanlar
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POZIiTiViST FELSEFE’NIN TURKIYE’YE GIRiSi

Prof. Dr. Adem TATLI
Dumlupinar Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Biyoloji Boliimii (Emekli).
adem.tatli07@gmail.com

Bu felsefenin kurucusu Auguste Comte’dur. Ondokuzuncu yiizyilda temeli
atilan bu felsefe yaklasik iki ylizyilldir diinyadaki egitim sistemi tizerinde ¢ok
biiyiik bir etkiye sahip olmustur. Bu felsefeyi anlamadan egitim {izerindeki tesirini
anlamak miimkiin degildir.

Pozitivizm Nedir?
Pozitivizm, deney konusu edilebilecek bilgiyi, bilimsel bilgi olarak alir ve bunu

en saglam bilgi olarak kabul eder. Bunun Comte’a gbre pozitivizm,

disinda mantik ve matematik gibi bilgi noksan ve gecici biitiin

tirlerini bilimsel kabul etmez. Onlar
metafizik olarak niteler.

Comte (1798-1857), pozitif felsefenin
yaninda bir de pozitif din kurmustur.

sistemleri bastirmaya
tahsis edilmis hakiki ve
gercek tek dindir.

Comte, bu dinin diinya birligini saglayacagini belirtir: Ayni1 papazlik, tek egitim,
benzer adetler ve ortak bayraklarla biitliin milletleri dogrudan birbirine
baglayacaktir.

Comte’a gore pozitivizm, noksan ve gegici biitiin sistemleri bastirmaya tahsis
edilmis hakiki ve gergek tek dindir'.

Bu dinin Ilah1 insanliktir. Insanliktan kastedilen insanlara hizmet edenlerdir.
Peygamberi Comte’un kendisi, melekler de kadm ve kizlardir®. Ibadet ise dokuz
kutsamadan meydana gelmektedir. Bu ibadetlerde yapilacak dualar, hayatin ideali
olarak kabul edilir. Pozitivistlere gore dua etmek, ayni zamanda sevmek,
diisinmek ve faaliyette bulunmaktir.

! Larousse du XXe Sicle, Volume 5, Positivisme maddesi; Comte, A.Systéme Politique, Tome II,
p. 62. Aktaran: Murtaza Korlael¢i.  Pozitivizmin Tiirkiye 'ye Girisi. Hece Yaynlari, Ankara, 2002,
s. 17.

2 Korlaelgi, M. Pozitivizmin Tiirkiye ye Girisi. Hece Yayinlari, Ankara, 2002, s. 37.



Pozitivist diislince sistemini paylasanlarin elbette hepsinin, Comte’un dininde
oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Ancak, diger dinleri inkarda beraberdirler.
Murtaza bunu soyle belirtir:

“Pozitivizm, taraftarlari ayni inanci kabule mecbur olmaksizin, doktrinlerinin
benzerliginden ziyade, inkardaki beraberlikleri ile belli olan bir felsefe
sistemidir™.

Pozitif Felsefe
Comte’a gore iic gesit felsefe vardir. {lahiyatci felsefe, metafizik felsefe, pozitif

felsefe. Ona gore pozitif felsefe insan

zekasinin varacagi son felsefedir. ilk felsefe || Pozitif felsefenin temel
olan ilahiyatg1 felsefe pozitif felsefeyi ozelligi, biitiin olaylar
hazirlamakta 6nemli rol oynamistir. Pozitif
felsefenin temel o6zelligi hakkinda da soyle

der:

tabii degismez
kanunlara bagh olarak
kabul etmesidir.

“Pozitif felsefenin temel ozelligi, biitiin
olaylar: tabii degismez kanunlara bagh olarak kabul etmesidir™.

On dokuzuncu yliz yildan itibaren, felsefede dini ve metafizik konular
anlamsiz sayan mantik¢1 pozitivist diisiince biitiin bilim alemine hakim olmustur.
Bu felsefenin kurucusu Auguste Comte’un ileri siirdiigii sekliyle pozitivizm, bir

taraftan bilimler felsefesi, diger taraftan bir politika ve dindir.

Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi

Pozitivizmin mabhiyetini ve Tiirkiye’ye girisini anlamadan bu felsefenin
egitimimiz iizerindeki 150 yillik tesirini anlamak miimkiin degildir.

Tiirkiye nin diger Islam iilkeleri iizerindeki niifuzu bilindigi igin, yeryiiziindeki
Allah inancimi yikmayr amaglayan pozitivizmin Tirkiye’ye girmesi i¢in hususi
¢aba sarfedilmistir.

Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girmesi i¢cin Ozel Gayret Gosterilmistir
Pozitivizmin  Tiirkiye’ye girisi; edebiyat
akimlariyla, okullara konan miisbet bilim
dersleriyle, Fransizca egitim yapan okullarla,
Avrupa’ya egitim i¢in gonderilen bazi talebelerle,

1826 yi1linda acilan
Avrupai Tiphane,
zamanla materyalist

.. N kitaplari ihtiva eden
egitim miesseselerimize gelen yabanci kiitiiphane sekline

uzmanlarla, baz1 derneklerin vasitasiyla olmustur. doniismiistiir.

3 Korlaelgi, M. a. g. e. s. 18.
4 Korlaelgi, M. a. g. €. s. 15.
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1826 yilinda agilan Avrupal Tiphane, zamanla materyalist kitaplar1 ihtiva eden
kiitiphane sekline donligmiistiir.

Comte, pozitivist felsefesini ve pozitivizm Ilmihali’ne dayali dinini kabul
etmesi ve Tiirkiye’de uygulamasi i¢in 1853 yilinda Sadrazam Mustafa Resit
Pasa’ya bir mektup yazmustir®,

1841 yilinda kurulan Cerrahpasa Tip Fakiiltesi’ni 1847 yilinda ziyaret eden

Fransiz Mac  Farlene
burada materyalist bir || Cerrahpasa Tip Fakiiltesi’ni 1847

egitimin verildigini, yilinda ziyaret eden Fransiz Mac
kiitiphanede hicbir yerde [| Farlene burada materyalist bir
gormedigi kadar, Fransiz egitimin verildigini, kiitiiphanede

devrimini hazirlayan [| hicbir yerde gormedigi kadar, Fransiz
materyalist  filozoflarn || devrimini hazirlayan materyalist
biitiin kitaplarin1 || filozoflarmn biitiin kitaplarim

gormekle hayrette || 80rmekle hayrette kaldigim belirtir.

kaldigin1 belirtir.
Oturma salonundaki kanepenin iizerinde Baron d’Holbach’in dinsizlik kitab1
olan “Systéme de la Nature”nin son Paris baskist oldugunu ve pek ¢ok
sayfasinin ¢izilerek okundugunu goriir. Bu parcalarin 6zellikle Tanr1’nin varligina
inanmanin sagmaligini, ruhun 6lmezligi inancinin imkansizligini matematikle
gosteren pargalar olduguna isaret etmektedir. Kitab1 yerine koyarken Tiirk
doktorlardan birisinin yanina gelerek,
Fransizca olarak; “Bu biiyiik bir eserdir. || Avrupa’ya gerek ogretim
Bu biiyiik bir filozoftur. O daima haklidir” icin gidenler ve gerekse
ifadesini kullandigini soyler. Osmanh Devlet idaresine
1867 yilinda Fransa’ya giden Sultan || karsiolup orada siyasive
Abdiilaziz Anadolu’da egitim kurumlari sosyal faaliyette
acmalart igin Fransizlarla antlasma yapar. bulunanlar genelde
Bunlardan birisi Galatasaray Lisesi, digeri pozitivist diisiincenin
de iiniversitedir. Burada hukuk, edebiyat etkisinde kalmislardur.
ve fen fakiilteleri olacaktir. Fakat egitimde
dinsizligi esas alan pozitivist felsefe hakim oldugu i¢in kisa siirede kapatilir.

Avrupa’ya gerek 6gretim icin gidenler ve gerekse Osmanli Devlet idaresine
kars1 olup orada siyasi ve sosyal faaliyette bulunanlar genelde pozitivist
diisiincenin etkisinde kalmiglardir.

Ayrica bu felsefi akimin terciime edilen kitaplar1 da biiytik etki yapmustir.

5 Korlaelgi, M. a. g. e. 5.104-105.
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1860’11 yillarda kurulan Fransiz Galatasaray Lisesi ve 1874’te Amerikalilar
tarafindan kurulan Robert Koleji bu felsefi akimin Tiirkiye’de yerlesmesinde
onemli rol oynamislardir.

Pozitivizmin Etkisinde Kalan Fikir Adamlari

Bunlarin basinda; Besir Fuat, Ahmet Riza, Salih Zeki, Riza Tevfik, Hiiseyin
Cahid, Ahmet Suayb ve Ziya Gokalp gelir.

Riza Tevfik 1912 yilinda 6zel lisede ilk defa felsefe dersleri vermeye baglamas,
daha sonra Maarif bakani olmus ve Dariilflinlin’da, yani iiniversitede felsefe
hocalig1 yapmustir.

Riza Tevfik’in filozof olmadigina, ancak o zaman “Ben dinsizim” diye ortaya
¢ikmasmin onu meshur ettigine isaret edilir. Ancak yurda doniince, ateizmi
biraktigini, bu kainatin bir yaraticisina inandigini yazmaistir.

Ziya Gokalp siirlerinde Comte’un fikirlerini agikga dile getirmistir.

Pozitivist felsefenin kurucusu Comte’a gore hi¢ kimse tam anlamiyla hicbir
hakka sahip degildir. Baska bir ifadeyle, hi¢ bir kimsenin vazifesini yapmaktan

baska hakk: yoktur®.
Goklap bunu soyle ifade eder:
Ahlak yolu pek dardwr Ben, sen yokuz, biz variz.
Tetik bas, onii yardir Hem Ogan’, hem kullariz.
Sakin ‘Hakkim var’ deme ‘Biz’ demek,’Bir’ demektir.
Hak yok vazife vardur. Ben, sen ona taparz®.

Murtaza Korlaelgi, Ziya Géklap’in bu siiriyle, Comte’un insanlig ilah kabul
edisinin etkilerini tagidigini belirtir. Ayrica buna delil olarak Gokalp’in su beytini
nazara verir:

“Oyle ise al benim de son soziimii;
Din, kalpteki vecdin miisbet ilmidir”°

Tiirkiye’de Yiiksekogretim Pozitisit Felefeye Gore Sekillenmistir

Avrupa’da 1789 Fransiz Ihtilali’nden sonra egitim bir yaraticr’yr devreden
cikaran pozitivist felsefe lizerine bina edilmistir.

Osmanl1 Devletinin 1800’1 yillarin ortalarindan itibaren egitim i¢in Avrupa’ya

6 Comte, A. Cours de Philosophie Positive. Tome I, Paris 1929, s. 361:Aktaran: Murtaza Korlaelgi.
Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girigi. Hece Yaynlari, Ankara, 2002, s. 29.

7 Ogan: Yaratan, yaratici, ortaya koyan.

8 Gokalp, Z. Yeni Hayat-Dogru Yol. Hazirlayan: Miljgan Cumbur, Istanbul, 1976, s.13.

% Ziya Goklap, a. g. e. s. 10.
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varliginin inkar edildigi pozitivist felsefenin etkisinde kalmislar, yurda doniince
bu sorularinin cevabini Islamiyet adina medreselerden istemislerdir. Medreseler
onlar1 dinsizlikle itham ederek kapilarmi onlara kapamislardir'®.

Bu yillarda kurulan Istanbul Universitesi’nin Tip, Veterinerlik gibi fakiilteleri,
pozitivist felsefenin etkisinde yetismis yerli ve yabanci egitimciler tarafindan
yuriitilmistiir.

Cumbhuriyet doneminde medreseler kapatilip Bati felsefesine gore yeniden
sekillendirilmeye c¢alisilan yiiksekogretimin imdadina Almanya’dan smir dist
edilen Yahudi asilli egitimciler yetigmistir.

1930-1950°1i Yillar

Bu yillarda Anadolu’da “Allah” demenin yasak edildigi yillardir. Egitim
tamamen pozitivist felsefenin temelleri {izerine oturtulmustur.

1945 yilinda Tiirkiye’de tek Istanbul Universitesi vardir. Ikinci Diinya Harbi
sonrast 1945 yilinda Almanya’dan sinir dis1 edilen Yahudi asilli iniversite
profesdrleri, o zaman Tiirkiye tarafindan kabul edildi. Bunlar istanbul
Universitesi’ne yerlestirildi. Bunlarm bazilar1 Ankara Universitesini kurmak iizere
gorevlendirildi ve 1946 yilinda Ankara Universitesi kuruldu. Daha sonraki
yillarda kurulan tiniversiteler de bu pozitivist ruhla sekillendirildi.

1950 yilindan itibaren de Tiirk Milli Egitim sistemi, Amerika’dan 4-5 kisinin
istirakiyle kurulan daimi Tiirk-Amerikan
komisyonuna havale edildi. Tiirk Yiiksekogretimi,

Sonug olara‘k, simdiye kadar yaraticiy1 1945’li yillarda
ve yaratilist Islam inanci ve degerleri Almanya’dan simr dis1
agisindan  yiiksek egitimde gindeme [ edilen Yahudi asilli ateist

getirmek ve degerlendirmek Islamiyet ve || ye pozitivist profesorlerin
Miisliimanlar tizerindeki manevi niifuz ve | diisiincelerine gore

baskidan dolayr miimkiin olmamistir. sekillendirilmistir.

30 Kasim- 2 Aralik 2017 tarihinde
yapilan 1.Uluslararas1 Bilimlerin Isiginda Yaratilis Kongresinde, islam inancina
gore bir Yaratict’nin varligi ve yaratilis konusunun dikkate alinmasina karar
verilmigtir. Boylece 150 yillik, inangsizlig1 esas alan pozitif felsefenin yaninda

10 {slam diisiince ve felsefesinde bdyle biiyiik bir hiicum ve diisiince akimi 1100’lii yillarda da
Yunan felsefesi taraftarlart ile ayet ve hadisleri farkli sekillerde yorumlayanlar tarafindan
yapilmugtir. Bunlara karst imam Gazali Islamiyet adina onlara cevap vermisti.

Simdi fen ve felsefen gelen ve ehl-i imanin imanim sarsan bu sorulara islam adima 1925-1950
yillar arasinda Bediiizzaman tarafindan Risale-i Nurlarla cevap verilecektir.
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Islam inancinin da yaratilis ve Yaratict konusunda giindeme getirilmesi egitim
tarihi agisindan biiyiik bir doniim noktasi olmustur.

Egitim Sistemi, Insanin Tarifine Gore Sekillenmektedir

Egitimde muhatap insan olduguna goére, insanin mahiyetinin ve
kabiliyetlerinin bilinmesine ihtiya¢ vardir.

Insan nedir? Diinyaya nereden ve nigin génderilmistir? Kim géndermistir? Bu
sorulara verilecek cevaba gore egitim sekillenecektir. Bati felsefesinin bu tip
sorulara verdigi cevaplarla, Islam felsefesinin verdigi cevaplar arasinda ¢ok biiyiik
fark vardir.

Bati Felsefesine Gore insanin Tarifi

Eflatun insan1 soyle tarif eder:

“Insan, iki ayak iizerinde yiiriiyen tiiysiiz bir canlidir”.
Eflatun’un bu tarifinin insan1  temsil

etmedigini belirten Diyojen, bir horozun Bat felsefesine gore

‘ insan konusan
tarif ettigi insan budur” demistir. hayvandir. Bu tarif

Aristo da insan1 soyle tarif eder: insanin mahiyetini,
Insan, konusan hayvandir”. ulviyetini ve

Bu tarif de insanin mahiyetini, ulviyetini ve yaratihsindaki
yaratihsindaki hikmeti ortaya koymaktan J| hikmeti ortaya

tilylerini yolarak ortaya atmis ve “Eflatun’un

uzaktrr. koymaktan uzaktir.
Goriildiugi gibi, Hak bir dine dayanmayan

felsefeciler insani; tiiysiiz, iki ayakli bir varlik veya konusan bir hayvan olarak
tarif etmislerdir.

Bat1 felsefesinin yukarida yaptiklar1 tariflerden hareket ederek gelistirdigi
egitim sistemi, insanin fitri yapisina uygun olmadigindan, yani onun ebedi yasama
arzusu basta olmak fizere, bir takim his, duygu ve diisiincelerine hitap
etmediginden, onlar1 ahlaki ve insani degerlerden uzaklastirmistir. Neticede
insanligin ekseriyetini zulme, serkeslige, tecaviize, bogusmaya, carpismaya ve
nefsin doymak bilmeyen arzularini tatmin i¢in oyun ve eglencelere sevk etmistir.

Sonug olarak, Son iki asirdir pozitivist felsefeye gore sekillenmis Bati egitim
sistemi, insanin aklini bir derece doyurmakla beraber, kalbini ve ruhunu manen ag
birakarak onlar1 bunalim ve yalnizlik hapsine mahkiim etmistir.
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Islim’a Gore Insanin Tarifi

“Yapan bilir, bilen konusur” kaidesince, insan1 yaratan Cenab-1 Hak, onu en
giizel sekilde Kur’an-1
Kerim’de tarif etmistir.
Nitekim insanin yaratilist

Islam insana esref-i mahlikat ve
halife-i zemin gibi en yiiksek bir
makami vermistir. Insan su kainat
sarayinin, en sereflisi ve en
miikerremidir. Meleklerin dahi

ile ilgili olarak Tin
suresinde soyle buyrulur:
“Biz gercgekten insani

kendisine secde etmesi emredilen,

en giizel bir bigimde . R . .
kainattaki biitiin varhiklar hizmetine

sunulan ve bol bol ikramlar edilen bir
misafirdir. Oyle ise, insana verilecek
egitimin de onlara bu suuru

isleyenler baska. k.z.lzandlracalf te.l.rzda ve. ken.disine
Onlar icin devamli bir yiiklenen ulvi gorevleri yerine

11 getirecek sekilde olmasi gerekir.

yarattik. Sonra onu
asagilarin  asagisina
indirdik. Ancak, iman
edip Salih  ameller

miikdfat vardir

Bu ayetlerin
aciklamalar1 ise su sekildedir:

“Insan ahsen-i takvimde yaratildigi ve ona gayet cami bir istidat verildigi icin,
esfel-i sdfilinden ta ald-yi illiyyine, fersten td Arsa, zerreden ta semse kadar
dizilmig olan makamdta, merdtibe, derecdta, derekata girebilir ve diisebilir bir
meydan-1 imtihana atilmig, nihayetsiz sukut ve sutida giden iki yol onun oniinde
acimis bir mucize-i kudret ve netice-i hilkat ve acube-i san'at olarak su
diinyaya gonderilmistir” 2.

Islam, insana esref-i mahlikat ve halife-i zemin gibi en yiiksek bir makami
vermistir. Insan su kainat saraymin, en sereflisi ve en miikerremidir. Meleklerin
dahi kendisine secde etmesi emredilen, kainattaki biitin varliklar hizmetine
sunulan ve bol bol ikramlar edilen bir misafirdir. Ayn1 zamanda insan, kainat
sarayinda bulunan diger varliklardan faydalanmasina izin verilen bir memur ve
Allah’a muhatap bir yolcudur.

Iste insan diinyada; hem bir misafir, hem bir yolcu, hem bir memur ve hem de
bir halife makamindadir.

Oyle ise, insana verilecek egitimin de onlara bu suuru kazandiracak tarzda ve
kendisine yiiklenen ulvi gorevleri yerine getirecek sekilde olmasi gerekir.

' Tin Suresi, 4.,5.,6.ayetler.
"”Nursi, Bediiizzaman, S. Sézler. Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1-600, Ankara, ikinci baski,
2016, s. 382.
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Islam Medeniyeti ile Bati Medeniyetinin Mukayesesi

Mevcut Bati medeniyetinde ve onu emsal alan egitim sistemlerinde sosyal ve
fenle ilgili ders kitaplarinda insanin manevi yonii dikkate alinmamaktadir. Gaye
ve hedef de sadece iyi bir diinya hayati kazanma ve rahat i¢inde yasama seklinde
tarifini bulmaktadir. Verilen egitim de buna gore sekillenmektedir.

Simdi Islam medeniyeti ile bat: medeniyetinin esaslarin1 mukayese edelim.

Bati Medeniyeti Ile Islim Medeniyeti Arasindaki Farklihklar
Bati medeniyeti ile Islam medeniyeti arasinda insana ve toplum hayatina
bakista biiyiik farkliliklar vardir. Bu farkliliklar:

Bati Medeniyeti;

1-Dayanak noktasini kuvvet kabul eder. Halbuki kuvvetin geregi tecaviizdiir.

2-Hedefini menfaat bilir. Menfaatin geregi her arzuya kafi gelmediginden
uistiinde bogusmaktir.

3- Bati medeniyetine gore hayat bir miicadeledir. Bu miicadelenin geregi
carpismaktir.

4- Toplum fertlerinin aralarindaki baglar1 irk¢ilik ve menfi milliyet kabul eder.
Bu menfi milliyetin ve 1wke¢iligin geregi, baskasini yutmakla beslenmek
oldugundan tecaviizdiir.

5- Bu medeniyetin gayesi; nefsin heveslerini tatmin ve insanligin ihtiyacin
arttirmak i¢in oyun ve eglencelerdir.

Iste bat1 medeniyeti benimsedigi bu diisturlar1 hayat tarzi yapmakla, biitiin
tyilikleriyle beraber insanligin ancak yiizde yirmisine bir nevi gegici saadet verip,
yiizde seksenini rahatsizliga ve sefalete atmistir.

IslAm Medeniyeti ise;

1. Insanlik icin dayanak noktasi olarak kuvvet yerine hakki kabul eder. Yani
“Kuvvetli olan hakli degil, hakli olan kuvvetlidir’ prensibini esas alir. Bu da
insanlar arasinda adaletin ve hukukun yerlesmesine sebep olur. O da huzur ve
baris1 netice verir.

2. Gayede sahsi menfaat yerine fazileti ve Allah rizasini esas alir. Bu da insanlar
arasinda tesaniidii ve dayanismayi saglar.

3.Hayatta miicadele yerine yardimlagmay1 kabul eder. Bu da insanlar1 birbirinin
yardimina kosturur.

4. Cemaatlerin rabitalarinda; yani birbirlerine baglanmalarinda irk¢ilik ve menfi
milliyet yerine, din birligini, vatan ve sinif birligini kabul eder. Bu da cemiyet
arasinda uhuvvete, kardeslige, incizaba, yakinlagsmaya vesile olur.
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5. Hayatin hedefini yalniz nefsani isteklerini yerine getirmeye bedel, ruhunu
yiikseltmeye, ulvi hislerini tatmin etmeye, insan1 hakiki insanliga ¢ikaran yliksek
ahlak sahibi miikemmel insan olmaya sevk eder. Bu da nefsin kot isteklerinin
baglanmasina, ruhun yiikseltilmesine ve diinyada da ahirette de huzurlu, mesut bir
insan olmasina yol acar'?,

Demek ki, bugiin insanligin huzur ve saadeti i¢cin Islam medeniyetinin
koydugu diisturlara siddetle ihtiyag vardir. Milli egitimimizin yeniden insasinda
bunun gozden uzak tutulmamasi gerekir.

Batr’dan Getirilen San’at ve Fen Islimiyet’in Maldir

Insanhiga Hakki, hakikati 6gretmek ;
Insanhga Hakki, hakikati

ogretmek ve dogru yolu
gostermek icin gonderilen

ve dogru yolu gostermek ig¢in
gonderilen peygamberler, ayn1 zamanda
beserin  maddi  terakkisinin  de
onciileridir.

flk insan olan Hz. Adem esyanmn
isimlerinin  bilinmesinde ve ziraat

peygamberler, ayni
zamanda beserin maddi
terakkisinin de onciileridir.

islerinde iimmetine Onder olmustur.

Nuh aleyhisselama geminin yapilisi, Idris aleyhisselama terzilik ve Yusuf
aleyhiselama saat yapma sanati 6gretilmistir. Davut aleyhisselama demir ve bakir1
hamur gibi yogurarak sekillendirme sanati verilmistir.

Boylece peygamberler hem immetlerine yeni sanat ve teknigi bizzat yaparak
gostermisler ve hem de bazi mucizeleri ile bir kisim teknigin son hedefine isaret
etmislerdir.

Bunlardan birisi de Hz. Siileyman’dir. Sebe suresinin 12. ayetinde Cenab-1
Hak;

“Siileyman, bir giinde havada tayeran ile iki aylik bir mesafeyi kat etmistir"
der. Iste, bunda isaret ediyor ki: Begere yol aciktir ki, havada béyle bir mesafeyi
kat etsin. Oyleyse, ey beser! Madem sana yol aciktir; bu mertebeye yetis ve yanas.

Cendb-1 Hak, su dyetin lisaniyla mdanen diyor: "Ey insan! Bir abdim heva-i
nefsini terk ettigi icin havaya bindirdim. Siz de nefsin tembelligini birakip bazi
kavédnin-i adetimden giizelce istifade etseniz, siz de binebilirsiniz'*".

Demek ki, Islamiyet insanlarin tembelligi birakip ilme ve fenne calisarak,
peygamber mucizelerinin benzer numunesinin elde edilebilecegini bildirmektedir.

Nursi, Bediiizzaman, S.Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayimnlari-600, Ankara, 2. Baski, 2016, S. 158-
159, 495.
14 Nursi, Beditizzaman, S. Sozler. Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari-600, Ankara, 2. baski,
2016, s. 320.
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Son asirlarda, Islom aleminde genglere her seyin Avrupa’dan geldigi

anlatilmakta, bilim ve fennin Avrupa’nin mali bulundugu, ateist felsefeye dayanan

pozitivist  goriisin  ilmi  oldugu
seklinde telkinat yapilmaktadir. Islam
aleminin fen ve teknik yonden geri
kalisinin  sebebi olarak Islam dini
genglere;
yvapar, biz  yapamayiz”
timitsizlik asilanmaktadir.

Insanliga ilham kaynagi olan
peygamber Islam
bilginlerinin yaptig1 kesifler, Endiiliis

gosterilmekte, “Avrupa

seklinde

mucizeleri,

ve Osmanli medeniyeti gibi yiikselis

Insanhga ilham kaynag
olan peygamber mucizeleri,
Islam bilginlerinin yaptig
kesifler, Endiiliis ve

Osmanli medeniyeti gibi
yiikselis ornekleri, Bat’dan
getirilen san’at ve fennin
hakikatte Islamiyet’in mah
oldugunu gostermektedir.

misalleri, Bat1’dan getirilen san’at ve fennin hakikatte islamiyet’in mali oldugunu

gostermektedir. Kaldi ki, ilimlerin bugiinkii geldigi seviyede biitlin insanligin,

hatta cinlerin de hissesi vardir denilebilir.

Iste bundan dolayr ders programlarinda dini ve fenni bilgilerin bir birini
takviye ederek okutulmasi, genglerin dine bakisini miisbet manada degistirecek ve

onlara toplum hayat1 ve insanlik adina imit asilayacaktir.
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Yaratihis1 Anlamada
MANTIGA DAYALI AKIL YUORUTME YONTEMLERININ YERI

Prof. Dr. Nevzat TARHAN
UskiidarUniversitesi, Istanbul
nevzat.tarhan@uskudar.edu.tr

Bir seyi anlamak icin karsiti ile kiyas yapmak temel kolaylastiricidir. Bu
sebeple iki karsit goriis olan Tesadiifi ve Tasarima dayali varolusu anlamamizda

zihnin mantifa dayali akil yiiriitme
Bilimde hakikati aramak

yonteminin  (Logical =~ Reasoning) S N
onemli yeri vardir. Evrimci bakis II;%e.rln.e f}dyontem VE}.I"]
varliklarda baliktan stirlingene, rineisi deney ve goziem

pozitif bilim.
ikincisi akil yiiriitme

stirlingenden insana kadar bir benzerlik

Zimceiriin olmasml, cevrimin €n buyuk y6ntemleri nedensellik iliskiSi.

delili olarak sunar. Tasarima dayal
varolus ise biitiin kainatin tek bir usta
elinden ¢iktig1 sonucunun delili olarak
sunar. Bu sunum ozellikle tiirlerin ilk

Uciinciisii sezgiler.
Dérdiinciisii de inanclar. ilk
iic yoldan sonuclar: bulamazsa
kisi inancla buluyor.

varoluslar1 i¢in bir dis iradenin olmasi
gerektiginin en akla yakin secenek oldugunu akil yliriitme yontemleri ile
aciklamaya ¢aligmaktadir.

Daha once yaratilis mevzuu inan¢ konusu kabul ediliyordu. Bilimsel bir
kategori olarak goriilmiiyordu. Laboratuvara girmeyen, deney ve gozlemle ilgisi
olmayan sadece sosyal bir bilim deniyordu. Hatta
din i¢in konusulurken, din sosyal bir ihtiya¢ gibi
konusuluyordu. Aslinda bu dini, belli bir alana
hapsetmek yanlisti. Din sadece, sosyal bir alan
degil, bir varolus alanidir. Din varolusa ait bir
ithtiyactir. Varolusu, hayatin anlamin1 anlamak igin
insan var. Genetik olarak insan incelendigi zaman
onu diger canlilardan ayiran 4 tane metakognitif
genin oldugunu goriiriiz. Metabiligsel gen olarak da geciyor bu 4 gen. Bu genlerin
birisinin &zelligi anlamlihk genidir. Insan disinda higbir canli “Neden?” sorusunu
sormuyor. Hayvan her olaya ayni tepkiyi, ayn1 davranisi veriyor. Insan ise her
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olaya farkli tepki veriyor. Peki bu neden? Ciinkii insanda 6zgiir irade var. Anlam
arayist insanda metabiligsel 6zellik olarak onemli bir 6zellik. Diger bir 6zellik
insanda yeniligi arama geninin bulunmasidir. Evini 1000 sene 6nceki insan gibi
yapmiyor, ama karinca, ériimcek 1000 sene sonra da ayni evi yapiyor. Insanin
icinde insanliktaki yeniligi arama geni oldugu i¢in tekamil de Onemli
ozelliklerdendir.

Diger gen zaman kavramiyla ilgilidir. Gelecek ve ge¢misi insan disinda diger
varliklar sorgulamiyor. Diger varliklar; “Gelecekte ¢ocuklarima ne olacak?”
sorusunu sormuyor. =

Dérdiinciisii de Sliimle ilgili, 6liim bilinciyle || Insann varolusunu
ilgili genetik koddur. Bunlar {izerinde ¢alisiliyor aciklayan, yaratihsa
ve bunlarin olduguyla ilgili cesitli deliller anlam katan, hayatin
birikti. Boyle bir durumda insan dini, insan: [| anlamuayla ilgili
rahatlatan ve mutlu etmeye calisan sosyal bir || Konular bilimin
alan olarak tutuyor. Halbuki insanin varolusunu menzili icerisindedir.
aciklayan, yaratilisa anlam katan, hayatin
anlamuyla ilgili konular bilimin menzili i¢erisindedir.

Bilimde hakikati aramak iizerine 4 yontem vardir. Birincisi deney ve gézlem
pozitif bilim. Ikincisi akil yiiriitme yontemleri nedensellik iliskisi. Ugiinciisii
sezgiler. Bazi insanlarda sezgiler ayri bir Oneme sahiptir. Hatta “Sezginin

norobiyolojisi” diye ¢alismalar vardir. Sezgilerle hakikati buluyorlar.
Dérdiinciisii de inanclar. Ilk iic yoldan sonuglari bulamazsa kisi inancla

buluyor (Tablo 1).
Hakikat aramay1 deney

ve gozleme
indirgeyerek evrenin
siirlarini c6zmek

Tablo 1
Gergege ulasmak icin 4 yol;
1- Deney, Gozlem,

miimkiin degildir. O
2- Akl Yiirtitme halde akil yiiriitme

3- Sezgiler, yontemleri, bilimin
4- Inanglar menzilinde olmalidir.

Neden menzilinde? Teorik fizik bdyle ¢ikt1. Teorik fizikte ilk basta; “Par¢acik
fizigi olmasi gerekiyor” dediler. Niikleer fizikle ugrasanlar, teorik olarak buldular.
MR cihazi bundan 30-40 yil sonra ¢ikti. MR cihaz1 teorik fizigin ete kemige
biirtinmiis seklidir. Teorik olarak elektronlarin donmesinin, ete kemige biiriinme
sekli MR olarak c¢ikt1. Teorik olarak ¢ikip bilimsel olarak ispatlandi. Akil ytiriitme
yontemleri bu sebeple bilimin en Onemli yontemleri. Psikiyatride de bunu
kullaniyoruz. Logical reasoning yontemiyle kisinin karar vermesi, dikkatini
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korumasi, bellegi, bununla ilgili gérme, isitme ve hafiza siireclerini test eden
yontemdir. Bu yontemler yaratiligt anlamada kullanilabilir (Tablo2).

Tablo 2

e “Reasoning”, Muhakeme, mantiki akil yiiriitme nedir?

e Dogru diisiinmenin kurallari.

e Tanimlama, postulat (6nerme), teorem, akil yiiritme ve ispatlama.

e Nedensellik, farklilik, benzerlik, zamanlama, siralama, planlama, analiz
etme, yorumlama, soyutlama kabiliyeti (ability).

Mantiga Dayal Akil Yiiriitmede Beynin Bolgeleri

Beynin 6n bolgesi dikkat verme, stirdiirme, dikkatin yonlendirilmesi kisa orta
stirekli igleyen bellek, sabir, planlama, tasarlama, yargilama, tepki kontroli,
diizenli olma, kendini kontrol etme, sorunlar1 ¢c6zme, ayrintili diisiinme, gelecekle
ilgili Ongoriide bulunma, hatalardan ders ¢ikarma, duygulari anlama ve ifade
etmeyi icine alir. Empati kurma, sagduyu, moral, biitiin bunlar beynin On
bdlgesinin 6zelligidir.

Literatiirde Elliot diye bir vaka vardir. Sinirbilimde iizerinde durulan bu vaka
ABD’de basaril1 bir avukati konu aliyor. Cok basarili, evi, arabasi, yati...vs. var.
40 yaslar1 civarinda bu kisi birden kisilik degisimi yasiyor. Davalar1 kagiriyor, ise
gitmiyor vs. Tembel tembel yatiyor, bir miiddet sonra bir problemi i¢in doktora
gidiyor, MR ¢ekiliyor. Beyninin 6n bolgesinde mandalin biiyiikliiglinde tiimor
cikiyor. Bu tiimor c¢ikarildiktan sonra kisiligi biraz toparliyor. Fakat kisilik
degisimini, beyninin 6n bolgesindeki hasarin yaptig1 ortaya ¢ikiyor.

Soyut Diisiince, Kavramsal Diisiince, Sembolik Diisiince

Soyut diisiince, kavramsal diisiince ve sembolik diisiincelerle beynin arasinda
bir nedensellik iliskisi var.
1850’lerde  demiryolu ustasi
dinamitle tlineli agiyor. Bir giin

Aslinda beynimiz sessiz degil,
bilin¢dis1 calisiyor. Bilincdisi,
bilincalt1 dedigimiz duruma ortiili
bellek diyoruz. Bilgisayar gibi
diisiiniirsek, bilgisayarda nasil

tam demiri yerlestirirken
dinamit pathyor, demir bir
goziinden giriyor beynine hasar || sistem dosyalar: calisir, aym
vererek c¢ikiyor. Kisi bayiliyor, sekilde beynimiz de bizden

bir goziini de kaybediyor. habersiz calisiyor. Bu 6zellikler
Epilepsi  hastaligi  yasiyor, insam diger canhlardan farkl bir
bilinci daha sonra agiliyor, kisi tiir olarak ortaya koyuyor.

diizeliyor, eli ayagi tutuyor.
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Ama kisiligi degisiyor. O disiplinli olan adam milletin i¢inde gegirmeye, sulu sulu
sakalar yapmaya basliyor. Eve ge¢ geliyor, ge¢ uyuyor ve tamamen kisiligi
degisiyor. Literatiirdeki bu vakalar birlesince “Acaba beynin sessiz bolgesi diye
bilinen bolge, bizim davramislarimizla, ahlakimizla, kisiligimizle ilgili bir bolge
mi?” diye arastiriliyor. Aslinda beynimiz sessiz degil, bilingdist ¢alisiyor.
Bilingdisi, bilingalti dedigimiz duruma ortiili bellek diyoruz. Bilgisayar gibi
diisiiniirsek, bilgisayarda nasil sistem dosyalari ¢alisir, ayn1 beynimiz de bizden
habersiz ¢alistyor. Bu 6zellikler insanmi diger canlilardan farkl: bir tiir olarak ortaya

koyuyor.

Akl Yiiriitme Yontemleri, Delile Dayah Inanc

Beyin ozelliklerimiz, evrim teorisinin tesadiifi varolusu savunan tezini de
clirlitiiyor. Bir insanda, kavrama dayali,
diistince, sembolik  diisiince  nasil Beyin ozelliklerimiz,
tesadiiflerle ortaya c¢ikabilir? Bu fizik [| evrim teorisinin tesadiifi
kanunlarma gore agiklanamiyor. Bu || varolusu savunan tezini
sebeple, bu durum su anda DNA gibi || de ciirtitiiyor. Mantiga
sebep sonug iliskisi kuramadiklari bir || dayali akil yiiriiten bir
alan. Bu sebeple mantiga dayali akil [| beyin var. Diger
yiiriiten bir beyin var. Diger canlilarda bu [ canlilarda bu mantiga
mantiga dayali akil yiiriitme “logical [| dayal akil yiiriitme
reasoning” ile ilgili bir dzellik yok. Simdi || logical reasoning ile ilgili
mantiksal akil yiiriitmede kiyaslanmug, su || _bir 6zellik vok.
ana kadar bilinen 4 tane yontem var.

Tiimdengelim ya da dediiksiyon yontemi, analiz de denebilir. Miiessirden
esere, atesten dumana. Tiimdengelim dagin arkasinda bir ates var, fakat siz atesi

gormilyorsunuz dumani goriiyorsunuz, ama akil yiriitmeyle diyorsunuz ki,
“Orada duman ¢iktigina gore ates olmayan yerden duman ¢ikmaz”, ama; atesi
gormediginiz halde dumani goriiyorsunuz. Birisi, “Atesi ben gormedim” derse,
“Ates olmayan yerden duman ¢itkmaz” diyorsunuz. Bu atesin oldugunun delilidir.
Bu durumda, “Ates yok” diyemezsiniz.

Digeri tiimevarim yontemidir. Aristo’nun gelistirdigi yontem sadece
indiiksiyon yontemiydi. Indiiksiyon yéntemine misal olarak Tablo 3’de goriilen
sinegi inceleyerek yaratilist ve varolusu anlamayi gosterebiliriz. Indiiksiyon
yontemi Aristo’dan sonra anlasildi.
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Tablo 3
Delile Dayalilik Temelleri

Sekil. Sinek gozii'’.

Mantiga Dayali Muhakeme+Kainattaki Deliller+ilahi 6gretiler= Yaratihs

Gergegi

Siradan bir sinek 6zelliklerini irdeleyiniz. Saniyede 500 defa kanat cirpiyor,
8000 petek gozii ve mercegi var. DNA’sinda bu 6zellikler yazili, sadece bir kag
hafta yasiyor, kdinatta ne ise yartyor?

Abduksiyon sonradan ¢ikti, kiplik mantigi 1920’lerde giindeme girdi.
Tiimevarim, indiiksiyon, istikra, biithan-1 inni, eserden miiessire, dumandan atese
mantik silsilesi. Sonugtan hareket ederek sebeple baglanti kurabilmek. Digerinde
ise, sebepten sonuca ulasmak ve onunla baglant1 kurabilmek var. Birincisi atesten
dumana, digeri dumandan atese baglant1 kurarak sonug ¢ikarma metodudur (Tablo
4,5).

Tablo 4
Akil Yiiriitme Yontemleri

1- Numerical Reasoning. Sayisal akil yiiriitme, ardillik iliskisini analiz
etme kabiliyeti ile ilgili akil yiiriitme.

2- Logical Reasoning. Mantiga dayali diisiinme ve analiz etme kabiliyeti
ile ilgili akil yiiriitme.

3- Nonverbal Reasoning. Gormeye ve sekle dayali bilgiyi analiz etme
kabiliyeti ile ilgili akil yiiriitmedir. Biiytikliik, renk, bi¢im iligkisini
ifade eder.

4- Verbal Reasoning. Sozel akil yiirlitme. Yazili bilgiyi analiz etme ve
yorumlama kabiliyeti ile ilgili akil ytiriitmedir.

15 (https://www.google.com.tr/search?q=Sinek+g%C3%B6z+yap%C4%B1s%C4%B1)
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Tablo 5

“Logical Reasoning” Mantiga Dayah Akil Yiiriitme
1. Timdengelim, Dediiksiyon, Analiz, Biirhan-1 Limni, Ta’lil,
Miiessirden esere, sonuctan sebebe, “Atesin dumana delil olmast”

2. Tiimevarim, Indiiksiyon, Istikra, Biirhan-1 Inni, Eserden miiessire,
sebepten sonuca, “Dumanin atege delil olmast”

3. Kiyas, Abduksiyon, Analoji, Syllogism, Kii¢likonciilden
biiylikonciile isaret. Trafik kazasi haberinin dogrulugu”

4. Modern Mantik, Kiplik Mantig1, Modalite mantigidir. Bilgisayar ve

teorik fizigi ¢ikarmistir. 1920’lerde tanimlandi.

Mantikla Matematigin  nikahi
gerceklesti, Bilisim ¢agi bagladi || Tiimevarim, indiiksiyon
(Bernard Russel). veya istikra ya da biirhan-
Yasanilan Kaiinat’ta dogruluk J| 1inni, eserden miiessire,
degeri  tasiyan mimkin veya [| dumandan atese mantik
muhtemel kainati hesaba katarak || silsilesi. Sonuctan sebebe

onerme yapar.
Bir kimsenin atesi gordiigli zaman

baglant1 kurabilmek.
Dumanin atese delil

dumanin  olmasin1  mantiki  olarak olmasa.
gibi,
miimkiindiir. Yani, dumani gérdiigii zaman atesin varligina hiikmeder. Sonuglar

cikardigi bunun  tersi  de

ordiigli zaman sebebini anlayabilmek, » X .
gorcugt Y Tiimdengelim, dediiksiyon

veya analiz ya da biirhan-1
limni veya ta’lil, yani

birincisi sebebini anlamak, digeri ise
bunun tersi olarak nedensellik bag
kurabilmek.

miiessirden esere, sebepten
sonuca. Atesin dumana delil
olmasa.

Tiimdengelim, tiimevarim olarak
dediiksiyonu  akilda  tutmak igin

dediiksiyon, yani didiklemek gibi tiime

bakiyorsunuz. Bir esere onu inceleyerek
oradan sonuglar1 anlamaya c¢alisiyorsunuz.

Tiimden gelimde atesi goriiyorsunuz ve atesle duman arasinda baglanti
kuruyorsunuz. Ama tiimevarimda sonuca, yani esere bakiyorsunuz. Bununla
baglanti kurarak miiessiri buluyorsunuz. Biri 6zelden genele, digeri genelden
ozele.

Diger yontem ise kiyas, abduksiyon veya analoji yontemi olarak adlandiriliyor.
Kiglik oOnciilleri diisiinerek biiylik Onciilleri anlamaya dayaniyor. Mesela
Sanliurfa’nin merkezinden birisi geldi, “Orada biiyiik bir kaza oldu, 2 kisi 6ldii”
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dedi! Ona inanabilirsiniz de inanmayabilirsiniz de... 10 dakika sonra bir baskasi
gelip, “Kaza oldu, 2 kisi 6ldii” dedi. Bir tigiincii kisi de gelip ayn1 seyi sdyledi...
Artik sizin orada kaza oldugundan siipheniz kalmaz. Birbirinden bagimsiz birkag
kisi bunu sdyledigi zaman higbir siipheniz kalmaz, kaza olmustur.

Iste boyle bazi kii¢iik onciillerden hareket ederek biiyiik onciilii anlamak
miimkiin oluyor. Buna abduksiyon, analoji veya kiyas metodu deniyor. Bu
sekilde hakikate varmak, yani akil yiiriiterek dogruya, gercege ulasmak miimkiin
oluyor.

Analoji yontemine misal olarak Tablo 6’da ifade edilen Anne karnindaki iki
cocugun diyalogunu verebiliriz.

Tablo 6

iki Bebegin Diyalogu (Analoji 6rnegi)

Anne karninda iki bebek dogum sonrasi hayati analiz ediyorlar.

Birincisi:

-Kol, bacak, goz, agiz, kulak burada gerekmiyor? Sonrasi olmali.

Ikincisi:

-Hayir, her sey burada ben gérmedigime inanmam.

Birincisi:

-Bizi besleyen biri var, gobek bagimiz var, bir anne olmali.

Ikincisi:

-Gormilyorum, olsaydi goriirdiim, rahatim iyi ilgilenmem.

Birincisi:

-Ortada bir sessizlik oldugunda bir sarki duyuyorum, beni seven birisi var,
hissediyorum.

Ikincisi:

-Bunlar tesadiif hayal goriiyorsun.

Birincisi:

-Buradan ¢ikacagiz. Gormiiyorum ama bir hayatin varligini hissediyorum. Bir
hayatin olma ihtimali olmama ihtimalinden daha yiiksek.

Ikincisi:

-Dogru. Buranin sonrasi yoksa bu hayatin bir anlami1 olmaz ki?

Diger yontem de kiplik mantig1 yontemidir. Buna modern mantik da deniyor.
Bu 1925-26’larda tanimlandi. Kiplik mantigina gore hakikati bulma ydntemi
soyle: Simdi diyelim Istanbul’da oturuyorsunuz, 1999 depremi olmus. Su anda
deprem olma ihtimali muhtemel mi miimkiin mii? Miimkiin ama muhtemel degil.
Ciinkii muhtemel olsa sokakta yatmaniz lazim, ¢adir kurmaniz lazim, yakin
tehlike ama miimkiin! Uzak tehlike, zayif bir ihtimal yani ¢ok zay1f bir tehlike i¢in
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cadir kurmayr diisiinmezsiniz. Bir meseleyi analiz ederken bu hangi kainat
olduguna bakarak analizi yapilir. Varolusta da bu sekilde bu kiplik mantigina gore
hareket ediliyor, bu sekilde akil yiiriiterek varolusu anlayabilir miyiz?

Onceden mantifa dayali akil yiiriitmeyi sdylemem lazim ki, size bunun
mantigin aciklayabileyim. Giinlimiizde zeka ve muhakeme testleri i¢in bizim bu
akil ylritme yontemlerini kullanarak gelistirilmis bir analiz sistemi var.
Bilgisayarli modiiller seklinde kullaniliyor. SPM, COG denilen ya da dikkat
testleri var NVLT dedigimiz s6zel olmayan 6grenme testi, DAUF uzun siireli
dikkat testi, WISC-R ve Waislnt...vs. Bunlar hepsi akil, zeka, dikkat ve karar
verme siireclerinin hangi stlirecte odaklanma nedensellik, farklilik, benzerlik
iliskisi zamanla siralama soyutlama biitlin bunlar1 6l¢en testler. CAS, Tova, Moxo
testleri dikkat testlerini gosteren testler. Bunlar giinliik pratikte kullandigimiz
testler. Bir kisinin zeka ve muhakeme giiciinii 6l¢gmeyle ilgilidir.

Bu testler su baglamda onemlidir. Bunu kullanabilme becerisi insanda var.
Hayvana bir zeka testi yapamazsiniz. Muhakeme testi yapamazsin. Hayvanlarda
zihin teorisi yoktur. Insanda var sadece. Hatta insanda teori teorisi de var. Zihin
teorisinde, birisinin elini cebine gotlirdiigli zaman disiiniirtiz ki anahtarini
¢ikartyor, diisliniiriz arabasinin yanina giderken elini cebine gotiirdiigii zaman
onun ne yapacagiyla ilgili varsayim iiretirsiniz. Bu zihin teorisidir. Mesela
otistiklerde bu yoktur. Otistik sadece gordiigline inanir. Hayvanda da bu yoktur.
Hayvan da gordiigiine inanr.

Bir de teori teorisi var, karsi taraftaki insanin ne diisiindiigiinii de diistintir.
Buna teori teorisi denir. Biitiin bunlar insan beynindeki 6zellikler, bu 6zellikler
nedeniyle insan zihin teorisi yapan, otistik olan ile olmayani ayiran durumdur.
Otistikler yemek, i¢gmek, tiremek disinda bir fonksiyonu olmayan bireylerdir.
Hastalik haline getiriyor kisiyi, soyut diisiince iiretemeyen kisiler ortaya ¢ikiyor
bu hastalikla. Bu 6zellikle insanda var. Bu akil yiiriitme 6zelligi neden insanda var
da diger canlilarda yok? Bu insanin varolusunu anlama o6zelligidir. Bu genetik
olarak insanda kodlanmistir (Tablo 7,8,9).

Tablo 7
Zihin Teorisi (Theory Of Mind)
Akil yiiriitme olarak,
1-Bagkalarinin zihni durumlar1 ve diisiinceleri hakkinda tahminler yapabilme.
2-Kendimiz disindaki bireylerin zihni hakkinda kendimizle ilinti kurup kuram
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teskil edebilme.
3-Diisiince hakkinda diisiinme yetenegini ihtiva eder!®.

Tablo 8

o Zeka ve Muhakeme Testleri (Viyana Test Sistemi, Bilgisayarh Modiil)

e SPM, COG

e NVLT, DAUF

e WISC-R, WAIS INT.

e CAS, TOVA, MOXO

e Bu testler: Odaklanma, Nedensellik, Farklilik-Benzerlik, Zamanlama,
Siralama, Soyutlamayi dlger.

Varolus Hipotezleri
Tesadiifi varolus hipotezi: “Her sey || Pozitivist felsefe
tesadiifen  var oldu” diyen, Kkainatin || taraftarlari 200 sene

otonomisi hipotezi. Burada tabiat iiretiyor. J| once “Tanriya
Yagmuru tabiat {iretiyor. Tabiata tanrisallik || thtiyacumz yok” dedi
yiikleyen hipotez. ve bu donem halen de

devam ediyor.

Digeri kurallarin hakimiyeti hipotezi
Bu hipotezde kurallara kudret verilir. Yani kurallar kanun gibi yazili metindir.
Kurallara gii¢ verdigimiz zaman bu hipotezi savunmus oluyoruz.

Tasarima dayal varolus hipotezi

Yukaridaki hipotezlerin disinda ise tasarima dayali varolus hipotezi s6z
konusudur.

Bu hipotezleri nasil analiz edebiliriz? Tesadiifi varolus hipotezini savunanlar
soyle soylityor: Cok tanrili dinler vardi, sonra insan evrimlesti, tek tanrili dinler
cikt1 ortaya. Bu evrimlesme devam etti ve sonunda artik “Insanin tanriya ihtiyaci
yok” dendi. Hatta Nietzsche sOyle soyliiyordu: “Tanr: oldii”. Time Dergisi de, bu
felsefeci oliince sOyle yazmisti: “Nietzsche oldii, tanrt da oldii”.

Oliime care bulamadigina gore, Nietzsche teorisi gecerli degil demek ki. Bu
20. yiizyllda dahil tanriyla ugrasmak bilimsel alanin disina ¢ikmak olarak
disiinildi.

Biz su anda bilim diinyasinda bu kongreyi yaparak, tesadiife, tabiata ve
kurallara dayali varolus hipotezlerinin karsisina, tasarima dayali yaratilis1 ayr1 bir

16 Jarrold, Carruthers, Smith ve Boucher, 1994
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hipotez olarak ortaya koyacagiz ve bu hipotezin artik teori haline doniismesinin
delillerini toplayacagiz. Tasarima dayali yaratilisin nasil ve kimin tarafindan
yapildigi ile ilgili argiimanlar teori haline getirecegiz.

Tablo 9

Varolus Hipotezleri

1-Tesadiifi Varolus Hipotezi

2-Kainatin Otonomisi Hipotezi

3-Kurallarin Hakimiyeti Hipotezi
4-Tasarima Dayal1 Varolus (Tanr1) Hipotezi

Tablo 10
Olmayana Ergi Yontemi

e Sebr ve Taksim de denilen bu yontemde muhtemel nedensellik baglarini
belirleyip iicliniin olamayacagi ispatlandiginda, dordiinciiniin kesin oldugu
anlasilir.

e Dagin tepesine daha oOnce cikilmistir. Buraya ¢ikmak igin dort yolun
oldugu ileri siiriilmektedir. Bir dagci ii¢ yolun kapali oldugunu ve
oralardan tepeye ¢ikilamayacagini gosterirse, dordiincii yolla oraya
cikilacag anlasilir.

Iste aynen bunun gibi, kdinatta varolusu aciklayan teorilerin yanlishgi akil

yiirlitme yontemleri ile ¢iiriitiiliirse, dordiincli yol olan* Bir dis diizenleyicinin
varh@r” ispatlanmis olur.

Tesadiifi Varolus, Ihtimal Hesaplarina Gore imkan Disidir

Tesadiifi varolus hipotezinde ihtimal hesaplama var, DNA daki protein ne
zaman Olecegini biliyor ve DNA’nin Omriiniin ne kadar oldugunu biliyor.
DNA’nin yapisina baktigimizda bunu ancak biitiin kainat1 bilenin yapabilecegi
anlagiliyor (Tablo 11).

Tablo 11

Somut Soyut Diisiince Farki (Abstract Reasoning)

Somut diistinen, elmanin igindeki ¢ekirdegi goriir. Soyut diisiinen ¢ekirdegin
icindeki elmay1 goriir. Kainata bu gozle baktigimizda goriinmeyen gercekleri akil
goziliyle gormiis oluruz.

Tipki 1518a baktiginizda bunun giinesten geldigi hilkkmiinii ¢ikarmak gibi. Isiga
bakiyorsunuz, 15181 goriince giinesi gébrmeseniz de bunun bir giinesten veya benzer
bir kaynaktan geldigine hiikkmediyorsunuz.
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Bir sey hem miikemmel, hem estetik, hem ucuz, hem ¢abuk ve ayni anda var
oluyor. Sen bir miiteahhite gitsen, “Bir binayi, yukarida sayilan ozelliklerde, yani
hem her yoniiyle en giizel ve en miikemmel ve en ucuz ve hem de bir anda
vapulacak desen” kovar seni. Halbuki biitin kainat hem her yoniiyle en
mitkemmel ve hem de bir anda yaratilmis. Diger taraftan kainatin otonomisi
entropi yasast da bir dig diizenleyiciyi

gerektiriyor. Somut diisiinen,
elmanin icindeki
cekirdegi goriir. Soyut
diisiinen cekirdegin
icindeki elmay1 goriir.

Kainata bu gozle
baktigimizda
goriinmeyen gercekleri
akil goziiyle gormiis
oluruz.

Sekil. Elma resmi ve ¢ekirdegi'’.

Bir bardaga suyu koyuyorsunuz. Isitmazsaniz soguyor. Ya da bahgenizi ekip
bigmiyorsaniz, bakmiyorsaniz bahgenizi ot kapliyor. Entropi yiikseldik¢e
dagilmaya gidiyor. Milkkemmelden dagilmaya dogru gidiyor. O yilizden kainatin
devam etmesi icin siirekli kontrol lazim. Bahgenin diizglin olmasi i¢in, nasil
kontrol lazimsa, kainatta da bir yaratict olmasi gerekiyor.

Masanin varlig1 ne kadar kesinse akil yiiriitme yontemiyle Allah’in varligi da o
kadar kesindir. Peygamberin olmasi da abduksiyon yasasina giriyor. Peygamber
yanlis yapmaz, yanlisim varsa gostersinler. Mahvoluncaya kadar savasirim diyor
(Tablo 12).

Tablo 12
Abduksiyon Yasasi1 Goriinmeyen Gergekligi Ongoriir

e Abduksiyon yasas: ile Kitab1 Miibin (Goriinen gerceklik) varsa imami
Miibin (ilim, emir) yani gériinmeyen gerceklik de vardir.

e Peygamberin iddias:

e Yanlisimi bulunuz (Kur’an-1 Kerim’de) veya sizinle mahvoluncaya kadar
cihad edecegim. Halbuki bunlar harbi ve perisaniyeti ve hicreti tercih

17

(https://www.google.com.tr/search?q=Elma+%C5%9Fekli+ve+i%C3%A7indeki+%C3%A7ekirde
%C4%9Fi&rlz=1)
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ettiler. Yanlisimi bulamadilar, bir yanlis bulunsaydi, onlar kurtulurlard:
(Tartismak yerine kagmayt tercih ettiler)'®,

e Abduksiyon yasasi se¢meli kiyasa gore;

e 1. Onerme “Peygamber yanlis yapmaz.”

e 2.0Onerme “Yanlisim varsa gostersinler” iddias.

3. Onerme “Mahvoluncaya kadar savasa hazirim.”

Tablo 13

Kainat Madde Tabanh mi, Enerji Tabanh nmi?

Teorik fizigin bulusu. Kuantum Dinamigi’ne gore her maddenin dalga
ozelligi var. Once proje sonra eser, yani dnce soyut bilgi, sonra somut bilgi.
Kuantum diayalektik materyalizmi ¢lirlitmiistiir.

Kuantum dinamigine gore;

1- Insan bilingli gdézlemci.

2- Kainatta her sey hem var hem yok.

3- Gozlemlerken var gozlemlemezken yok.

4- Her sey dijital formata gevrilebilir.

5-Beyinde karar vermeden once elektrik sinyali basliyor.

Tablo 14
Tesadiifi Varolus Hipotezi
CokTanrili Dinler vardi,
TekTanrili Dinlere evrimlesti.
Simdi Tanriya ihtiya¢ kalmada.
Tesadiifi varolus-Yasam Miicadelesi-Tabii Ayiklanma-Gii¢liiniin ayakta
kalmasi.
Thtimal Hesaplar1 10 iizeri 50 iizerinde ihtimal nedeniyle kendi kendine
varolusun ihtimal disinda oldugunu 6ngoriiyor.

Tablo 15

o Tesadiifi Varolus Miimkiin mii?

e Kiplik Mantigina gore; miimkiin, muhtemel ve vaki kainat hesaplarina
gore

e DNA’ya baktigimizda bunu ancak biitiin kainat1 bilen yapabilir. Tipki
15182 baktigimizda bunun giinesten gelmesini ¢ikarmak gibi (Determinizm
ilkesi)

18 Nursi, Bediiizzaman, S. Mektubat. s. 236.
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e Bilingli diizenleyici zorunludur. Ciinkii ihtimal hesaplarina gore bir seyin
tesadiifen olmas1 imkansizdir.

e Bir seyin hem miikemmel, hem estetik, hem ¢abuk hem de ucuz ve ayni
anda var olmasi1 dediiksiyon yasasina ziddir, yani imkansizdir. Isigin
giinesine varligina delil olmasi gibi

Tablo 16
Kainatin Otonomisi Miimkiin mii?

e Entropi yasasi dis diizenleyicinin zaruri olmasi gerektigini gosteriyor.

e Karbon, oksijen, hidrojen ve azot gibi inorganik maddelerde biling yoktur.
Biling tasimayan canlilarin bilingli bir nesne meydana getirmesi, tas ve
topragin kendiliginden saray haline gelmesi kadar muhakeme disidir.
Indiiksiyon yasasmna aykiridir.

e Bir taburun teskili, toplanmasi, yonetilmesi i¢in insanoglu taburun yarisi
kadar gorevli caligtirtyor.

Gerg¢ek Yaratici tasavvuru, Yaratan’in ortagi olmamasini ongoriir

e Bir takimda ayn1 anda iki kaptan ve bir kdyde ayn1 anda iki muhtar olmas1
hikmetin, iradenin, giiciin, ilmin mutlak olmadigini, siirlarin oldugunu
gosterir. Bu durum siirdiirtilebilir degildir.

e Exclusion (Hulfihiyas) yasasina aykiri. Ispat edilecek bir seyin karsit
halinin yanligligin1 gostererek ispatlar.

Yukaridaki Makalenin Sonunda Dinleyicier Tarafindan Sorulan Sorular
ve Verilen Cevaplar

Zihin Teorilerisi Ile Tlgili Sorular ve Cevaplar

Soru: Mantiga dayali akil yiirtitmeyle ilgili insanin diger hayvanlardan farkli
olan noktas1 bununla ilgili bir gen bdlgesi veya beyinde lob var mi1 yok mu?
Maymunlarda bdyle bir sey var m1? Biz eger onu giiriiteceksek elimizde bir veri
olmas1 gerekiyor.

Diger sorum da zihinsel teoriyle teori teorisi arasinda bir fark géremedim.

Cevap: Cevaplamaya ikinci sorundan baslayayim. Zihin teorisinde bir
kimsenin ne yapacagi ile ilgili bir tahminde bulunuyorsun. Mesela arabaya
giderken elini cebine attiginda; “Anahtart ¢ikaracak” diyorsun, ama teori
teorisinde karsi tarafla konusurken onun ne diisiindiigiinii de diisiiniiyorsun. Kendi
fikrini sdylerken karsindakinin ne diisiindiiglinii sdyliiyorsun. Birinde diisiince

hakkinda diisiince var, birinde davranis hakkinda diisiince var. Burada diisiince
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hakkinda diistinmek ayr1 bir kavram. Birinde davranis1 diistiniiyorsun, digerinde
diisiinceyi diisiiniiyorsun (Tablo 5).

Soru: Zihin ve biling ayn1 mi1, beynin neresinde oldugunu bilebiliyor muyuz?

Cevap: Giinlimiizde artik zihinle biling ayn1 degil tabii. Daha 6nce zihin ayri
beden ayr1 deniyordu. Simdi zihinle bedenin birbiriyle konustugu anlasildi. Zihin
beynimizin fonksiyonudur. Beynin 6n bolgesi beynin mantiga dayali diistinceyle
ilgili bolgesidir. Bu bolge ¢ikarildigi zaman insan ot gibi zombi oluyor. Eli ayag:
tutuyor, her seyi ¢alisiyor hayvansi 6zellikleri var ama insani 6zellikleri yok. Bu
durum, beynin 6n bolgesi ¢ikarilan insanlarda gergeklesiyor. Bilingte su anda
caligmalar var. Bilincin bir holografik yap1 oldugu kuantum dinamigi igerisinde
bir iist beynin oldugu, beynin {izerinde kuantum beyin oldugu, insanin ruhla
baglantiy1 kuran beynin oldugu tezleri var. Bu elektro manyetik tezlerin tartigildigi
kongrelerde fizik¢iler de olmali, kuantumda konusulmali, tartisilmali, biyologlarla
beraber fizikgilerle tipcilarin tartistigi bir kongre olmali (Tablo 13).

Kaynaklar

Cevizci A.: Felsefe Ansiklopedisi 1-2-3, Babil Yay.,2005, Ankara

Freud, S. : Totem and Taboo, Norton, 1990, New York

Tarhan, N. : Inang Psikolojisi, Akil, Beyin, Inan¢ iicgeninde insanoglu. Timas
Yay. 2009, istanbul.

Tarhan, N. : Akildan Kalbe Yolculuk, Bedilizzaman Modeli, Nesil Yayinlari.
2012, Istanbul.

-32-



AHMED AVNI KONUK’UN YARATILIS FELSEFESI

Prof. Dr. Alparslan ACIKGENC
TUBA Uyesi, Yildiz Teknik Universitesi, istanbul (Emekli),
acikgenc@gmail.com; acikgenc@yildiz.edu.tr

Ahmet Avni Konuk (O. 1938) ziilcenaheyn diyebilecegimiz nadir islam son
donem Osmanli diisiliniirlerinden biridir. Ziilcenaheyn derken kast etmek
istedigimiz onun hem geleneksel Islam bilim
geleneginde ve hem de giiniimiiz Bat1 bilim
geleneginde  egitim  almig  olmasidir.
Geleneksel egitiminde ise hem medrese ve
hem de egitimini  ve  bu
geleneklerdeki birikimleri tam olarak elde
edebilmis bir diisiiniiriimiizdiir. Biiyiik Islam
miitefekkiri Ibnu’l-Arabi’nin Fiistisu’l-Hikem
adli onemli eserine yazdig1 dort ciltlik serhe ¢ok Onemli bir “Mukaddime”
eklemistir. Bu Mukaddimede Islam diisiince tarihindeki felsefi birikimi tasavvuf
acisindan birlestirip giinlimiiz bilimlerinde meydana gelen bilgi birikimini de
dikkate alarak tamamen kendine has yeni bir felsefi sistem kurmustur. Bu sistem
Bati’da yetisen Hegel ve Spinoza gibi filozoflarla boy 6l¢iisecek derecede giiglii
bir felsefi yapiya sahiptir. Mukaddime’deki bir¢ok fikir siiphesiz ki, Ibnu’l-Arabi
(6. 1240), ve Mevlana Celaleddin Rami (6. 1273), Abdiirrezzak Kasani (6. 1335),
Adudiiddin Ici (6. 1355), Abdurrahman Cami (6. 1414) ve Abdiilkerim el-Cili
(1428) gibi daha oOnceki bircok diisiiniir tarafindan gelistirilmisti. Bu agidan
bakilinca Avni Konuk’un eseri 6zgiin goriilmeyebilir. Ama bu agidan bakilinca

Ahmet Avni Konuk
hem geleneksel islam
bilim geleneginden ve

hem de giiniimiiz Bat1
bilim geleneginden
egitim almistir.

tasavvuf

higbir filozofun goriisleri tamamiyla 6zgiin

. . . Islam bilim geleneginin
olmaz. Burada oOnemli olan o fikirlerin

son temsilcilerinden

dogrulugunu bir daha tesis edilmesi ve bunlari
uyumlu ve mantik agisindan tutarli bir sistem
kurmasidir. Bu ¢alismamizda Avni Konuk’un
tecelliyat-1 ilahiyelerden sonra alem-i gaybdan
alem-i misal vasitasiyla alem-i sehadete nasil
geldigini ve bu alemdeki yaratilisin nasil

diyebilecegimiz Ahmet
Avni Konuk’un yaratihs

felsefesi tamamen varhik
felsefesi tizerine bina
edilmistir.

olduguna dair yaratilis gercegini felsefi ve ilmi boyutta ortaya koydugunu
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incelemektir. Ayrica bu yaratilis anlayisinin giiniimiiz evrim biyolojisi agisindan
bir degerlendirmesini de yapan Avni Konuk’un goriislerini tahlil etmektir.

Islam bilim geleneginin son temsilcilerinden diyebilecegimiz Ahmet Avni
Konuk’un (1873-1938) yaratilis felsefesi tamamen varlik felsefesi iizerine bina
edilmistir. Varlik felsefesi ise Islam medeniyetinde gelistirilen tasavvuf
fikirlerinden siiziilerek kendi giliniindeki bilimsel bilgiler agisindan bir
degerlendirme ile felsefe sistemi haline getirilmesinden ibarettir. Bu bakimdan
Avni Konuk’un varlik sistemi, Hegel’in Felsefe Bilimleri Ansiklopedisi’ne
benzemektedir. Fakat onemli bir agidan ondan ayrilmaktadir. Hegel’in sistemi igi
bos bir varlik kavramindan hareket etmekte iken Avni Konuk, Tek Varlik (viiciid-
u mahz) hakikatinden hareket etmektedir. Biitiin diger varliklarin kaynagi olan bu
Varlik, “ma 'nd-y1 kiilli-i nirdanidir."

Imdi, Viicid lafzi ile bir hakikat murad olunur ki, onun varhg kendi
zatinda ve kendi zati iledir. Ve baki mevcuddatin varligt ondan olup
onunla kaimdir. Muhakkikin-i mutasavvife dlem-i keldmda, o hakikate
isdret icin “Ld-taayyiin” ve “Viiciid-u mutlak” derler.?’

Zatin kendine olan ancak ilk taayyiin ile artik kendinde olmayan tecellisidir.

Buna “faayyiin-i evvel” mertebesi
Viiciidun birinci mertebesi olan

“La-taayyun” Allah’in Zatr’dir.
Allah’in  Zatr’dir.  Ancak bu Ancak bu mertebede her is.il'nden
s ve sifattan ve dolayisiyla bizim
mertebede her isimden ve sifattan acimizdan belirlemeden de
ve dolayisiyla bizim ac¢imizdan miinezzeh olan Yiice Varhk,
belirlemeden de miinezzeh olan || sadece “Viicid” olarak bilinebilir.
Yiice Varlik, sadece “Viicd” Ciinkii Zatin bu mertebede 1tlaka
olarak bilinebilir. Ciinkii Zatin bu || vardir. “Itlak” her tiirlii, bagdan

mertebede 1tlak: vardir. “Itlak” her ve kayrddan miinezzeh olmak
demektir.

denmektedir.  Viicidun  birinci
mertebesi  olan  “La-taayyun”

tirli, bagdan ve kayiddan
miinezzeh olmak demektir.

Yine Konuk, Zat1 tavsif i¢in ama gayet soyut bir sekilde miithis bir ifade ile
sOyle demektedir: “kdffe-i taayyiinat bu mertebede ayn-1 Zattir.” (Mukaddime, 4).
Aslinda La-Taayylin mertebesi iyi anlasilirsa, diger varlik mertebelerinin

anlagilmas1 da kolaylagir. Sadece bir sonraki mertebede gelecek olan “a’yan-1
sabite”nin anlasilmasi kalir. Ancak Zat hi¢bir sekilde bilinemez. Onun igin

Y Ahmet Avni Konuk. Fiisiisu 'l-Hikem Terciime ve Serhi, Terciime ve Serhi, 4 cilt, notlarla yayina
hazirlayanlar Mustafa Tahrali, Selcuk Eraydin (Istanbul: Marmara Universitesi, Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2005), 1: 8. Bundan sonra Mukaddime olarak kisaltilacaktir.

OMukaddime, 4.
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filozofumuz, meshur bir hadise atifta bulunarak c¢ok saygili ifadelerle sOyle
demektedir:

“a’ref-i enbiyd (s.a.v.) Efendimiz “(Allah’in zdtim tefekkiir etmeyiniz” kavl-i
serifi ile hddisii’l-viicid olan abdin fikir ile bu mertebe-i viicidu idrak
edemeyecegini tefhim buyurmugslardir.”*!

Hi¢ bir sekilde bilemeyecegimiz i¢in Viicidun bu mertebesine “gaybu’l-
guyub” (gayblarin gaybi) denir. Yaratilistaki tecelliyat ile alem-i sehadet
mertebesinden dnce zuhilir eden varlik mertebeleri insanlarin ¢ogu igin gaybdir.
Ama enbiya (aleyhimu’s-selam) ve muhakkikler i¢in insan-1 kdmil mertebelerine
gore dereceli olarak gaybdir, tamamen gayb degildir.

ViicGd-u mutlak sadece iktiza-y1 zatisi ile bu mutlakiyetten bilinebilirlik
mertebesinin ilk tecellisi olan mertebe-i vahdete tenezziil eder. Boylece viiciidun
bulundugu mutlaklik da sayilirsa, tecellilerle yedi mertebe olur. Bunlar:

1.La-taayylin, 2. Taaylin-ii evvel, 3. Taayiin-i sani, 4. Mertebe-i ervah, 5.
Mertebe-i misal, 6. Mertebe-i sehadet, 7. Mertebe-i insan veya insan-1 kamil.
Bunlardan ilk dordiinii alem-i manada sayabiliriz ki, ¢oklara bunlar gaybdir; son
ikisini de alem-i sehadete dahil ediyoruz. Bunlarin ortasinda ise, adeta mana
aleminden sehadet alemine gegisi saglayan alem-i misal vardir.

1.Uluhiyyet Mertebesi

Viicid, iktiza-i zati ile bu mertebeden ‘“haberdar-olunabilirlik” (mertebe-i
agahl) mertebesine niiz(l eder. Buna ayn
zar.n.anda “uluhiyyet rgertebesi” de denir. .Dikkat Uluhiyyet Mertebesi.
edilirse bu alemlerdeki yaratilis ya “tecelli” veya Bizim “Allah” ism-i
“tenezzilil” (niizul) gibi kavramlarla ancak bizim cami’i ile hitap ettigimiz
i¢in ifade edilebilir. Bizim “Allah” ism-i cami’i [| tecelli mertebesidir.
ile hitap ettigimiz tecelli mertebesi budur. Ancak

buradaki tecelli Zatin kendinedir. Onun i¢in buna “taayiin-ii evvel” denir; zira ilk
taayiin bu mertebededir. Bizim muhatap oldugumuz Viiciid bu mertebedir ve bu
mertebede Viicidun adi bize “Allah” olarak bildirilmistir. “Allah™ lafza-i celali,
bu mertebede tecelli eden biitiin esma ve sifatt ve fitri isti’dat ve kabiliyetleri
ihtiva eder. Viiclidun esma ve sifata ihatasi taayiin-ii evvel mertebesinde miicmel
iken, “taaylin-ii sani” mertebesine tenezziilii ile esma ve sifatin icab ettirdigi kiilli

2! Mukaddime, 6. Bu husus bizim ilim gelenegimizin degerleri agisindan da énemlidir. Konuk
elestirdigi kimselere dahi saygili ifadelerle atifta bulunmustur. Kendinden 6nceki alimlere de
yapacagimiz diger alintilarda da goriilecegi gibi saygili ve gereken dualarla isaret edip onlardan
alintilar yapmustir. Bugiin bu tiir yaklasim “objektif” degil diye kabul gérmemektedir. Acaba
objektiflik saygisizlikta m1, yoksa hakikat sevgisinde mi aranmalidir?
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ve ciliz’l varliklarin biitliin siretleri esma ve sifattan ayrigirlar. Bu stretler,
yaratilmis olan varliklarin hakikatinden (esya-y1 kevniyye hakakiyindan) ibarettir.
Bu siretler, “ilmi varliklar” (viiciid-u ilmi) oldugundan bagimsiz olarak dista
varliklar1 yoktur.

Buraya kadar “tek” (ehad) ve “bir” (vahid) olan Viicid, bu suver-i ilmiyye
sebebiyle say1 olarak artar ve ¢ok (kesref) olur. Bu gibi agiklamalari iyi anlamak
lazim, aksi halde, Viicid, bir iken ¢ok oldu seklinde yanlis bir anlayisa gidilebilir.
Bunun i¢in distintirimiiz; “tabir-i digerle, bu suver-i ilmiyye, zat-1 ultihiyyetin
emr-i icada illeti olurlar” demektedir (Mukaddime, 14).

Gilinlimiizde Miisliimanlar ve oOzellikle gengler, Kur’ani bakis agisini
kaybettikleri i¢in burada kullanilan neredeyse her kavrami agiklamak durumunda
kaliyoruz. Halbuki bu husus aslinda Kur’an iyi anlasilirsa ¢ok agik bir durumdur.
Avni Konuk’un kullandigr “emr-i icad” kavrami her seyi agiklamaktadir.
Bilindigi gibi Yasin stresinde gecen “kun fe-yekin” ayetinde sdyle
buyurulmustur:

“Bir sey irade ettigi zaman O ’nun emri o seye ‘Ol’ demektir. [Bunun iizerine
o sey/ hemen oluverir™®.

Tasavvuf diisiincesi bu agidan yaratmay1 “emr-i icdd”’, yani “yaratma emri” ile
agiklamustir.

Buradan hareketle Ahmed Avni Efendi’nin yaratma aciklamasi soyledir:

“Viiciid la-taayyiin mertebesinden taayiin-ii evvel mertebesine tenezziil edince
zatindaki esma ve sifata ilmen taalluk ederek bunlarda sakli olan biitiin stretler
de ilmen (bilgi seklinde) ayrilarak taayiin-ii sani mertebesinde “ol” emrine vesile
oldular”.

Bu makamda Avni Konuk’un hususiyeti ortaya ¢ikmaktadir ve zeka kivraklig
kendini gostermektedir, soyleki:

[lmi stiretlerin varlig: igin sebep, biitiin isim ve sifatlarin gergek sahibi zAt-1
ulGhiyyet oldugu i¢in nazari akil yiiriitmeyle agiklanamayacak olan bir sebeplilik
(illiyet) anlayis1 ortaya ¢ikmaktadir. Sebep olan zat-1 ulGhiyyet, yaratmasina sebep
olan ilm1 siretlerin de sebebi olur. Kendi ifadesiyle “illet (sebep) olan suver-i
ilmiyye, kendilerinin ileti olan ma’laliin, yani zat-1 ulthiyyetin emr-i icada illeti
olur. Halbuki delil-i nazariye gore aklin hilkkmii, ‘illet olan sey kendi ma’lilii igin
ma il olmaz’ demek idi. Iste ilm-i tecelli balada (yukarida) izah olundugu iizere
aklin bu hikmiinii ‘illet olan sey, kendi ma’lilii i¢cin ma’lil olur’ hitkkmiiyle
feshetti.”

22 Yasin Suresi, 82.ayet.
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2.Akil ile Diisiinmeyi Asip Ruh ile Diisiinme Diizeyine Ulasma
Bu sebep anlayis1 ile Avni Konuk, Hegel felsefesinde aciklanmaya calisilan
tezad ilkesini yiiksek bir diizeyde ¢6ziimlemis olmaktadir. Zira akil, belli ilkelerle
hareket ettigi icin ruhun tist diizeyde algiladig hiikiimleri idrak etmekten acizdir.
O halde sadece “nazari diisiince” olarak burada ifade edilen akil ile diislinmeyi
asmadikca ve ruh ile diisinme diizeyine ulagsmadik¢a bu hakikatin anlasilmasi
miimkiin degildir. Bu durumu kendi bilgi nazariyesi agisindan c¢ok dakik bir
sekilde soyle agiklamakta ve diger bir agidan da ta’rizde bulunmaktadir:
“Atideki misal zevk-i sahih ile teemmiil olundukta anlasilr ki, bu
hiikiim, garbiyyiinun “iskolastik” tabir ettikleri kiyl u kal cinsinden
degil, belki bir hakikat-i zahiredir. ... Maddiyyunun madde kanununu
beyan ettikleri sirada “umimiyyet itibariyle kdinatin sebebi yoktur”
demeleri, hakikat-1 emirdeki cehillerinden ve kiilliin niiminesi olan
kendi nefislerinden gafil bulunmalarindan nes’et etmistir. Ve bu cehl
ve gafletin mensei de esfel-i sdfilin olan dlem-i tabiattan a’la-y
illiyyin olan zdta sirf akil ve zekd ile uriic edilebilecegi (gikilabilecegi)
zannolunarak, enbiya (aleyhimii’s-selam) ve onlarin varisleri olan
evliya-y1 kiram hazardtimn akval-i aliyye ve ihbarat-1 seniyyelerine
kulak asmamaktir.”*
Boylece taayiin-li sani mertebesinde ilmi
stiretlerden her biri dista var olan seylerin
(esya-y1 hariciyyenin) her birinin hakikatini

Ruh Ile Diisiinme Diizeyi,
“A’yan-1 sabite” veya

“Vahidiyyet mertebesi”
teskil eder. Bu slretler varlik dedigimiz esya-y1 || olarak da ifade edilmektedir.

hariciyyi bir diizen ve terbiye altinda tuttuklar
icin bunlarin “Rabb-1 Hass1” olurlar. Hakikat degismeyecegi i¢in bu stretlerin her
birine “ayn-1 sabite”; hepsine birden ise bunun ¢ogulu olarak denir. Bu mertebede

dikkat edilirse say1 olarak sayilabilecek ilmi varliklar tezahiir ettiginden buradaki
birlikten dolay1 “Vahidiyyet mertebesi” de denir. Diger taraftan insanin hakikatini
de miindemi¢ oldugundan ve bu hakikatler i¢inde iist diizeyde olmasindan insana
matuf olarak “Hakikat-i insaniyye” mertebesi de derler.

A’yan-1 sabite kavraminin ¢ok iyi anlagilmasi gerekir. Bundan sonraki biitiin
tecelliler, adeta esma ve sifatlardan bunlara yansiyarak harici varlik (viiciid-u
harici) kazanacakardir. Nitekim Avni Konuk, tabiat aleminden bahsederken
buradaki her bir varligin kendi aynina gore davranacagini belirtmektedir. Ancak
diisiiniiriimiiz, burada Ibn ‘Arabi’den aldign bir ciimleyi aynen sdyle
aktarmaktadir:

ZFiisisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, Mukaddime, 14.
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“Suver-i ilmiyyeden ibaret olan a’yan-i sabite kendi ademiyyet-i asliyyeleri
tizerindedir. Onlar viiciid-1 harict kokusunu koklamamiglardir” (Mukaddime, 15).

Ancak bundan a’yan-1 sabitenin bir hayal
oldugunu ¢ikarmamak gerekir. Burada J| Konuk’a gore
vurgulanan  sadece  bunlarin  viicid-1 || tecelliyattaki yaratmada
héricilerinin olmadifidir. Ciinkii a’yan, ilmi J| {i¢c 6nemli olgu vardir:
stretlerden ibaret olduklar1 ic¢in varliklari 1-Ata-y1 Zati, 2-Tecelli-i
sadece bilgi olarak hakikati ifade etmeleri ve ilahi, 3-Nefes-i Rahmani.
Cenab-1 Hakkin ilminde bulunmalaridir.

Diger bir deyisle “a ’ydn-1 sabite, suver-i ilmiyye-i esmdiyyeden ibarettirler”; onun
icin a’yan-1 sabite, mec’(l degildir; yani yaratilmamislardir, ¢linkii Allah’mn ilmi
ezelidir. O halde bunlar aslinda ezelden beri Hakk’in ilminde vardirlar ve
kadimdirler. Bu durumda her bir aynin bir hakikati vardir ki bu da onun “isti’dadi
ve kabiliyyet-i mahstisasi”dir. Onun i¢in hi¢ bir ayn diger bir ayna benzemez:
“Viicid-u Mutlak-1 Hakk, her bir ‘ayn’in isti’dadina miinasip olarak o ‘ayn’in
sureti ile zahir olur.” (Mukaddime, 18).

Konuk’a gore tecelliyattaki yaratmada li¢ 6nemli olgu vardr:

1-Ata-y1 zati, 2-Tecelli-i ilahi, 3-Nefes-i rahmani.

Bunlar esit diizeyde gergeklesir. Bu kavramlarin, kanaatimce ¢ok agiklanmasi
gerekmez ve agiklanacak olursa, fazla maddi-somut ifadelere dokiilecegi igin
yanlis anlasilabilir. Yukarida Avni Konuk Efendi’nin belirttigi gibi zevk-i sahihle
teemmdil edilirse, bir nebze daha iyi anlagilabilir. Nefeste elbette bir {ifleme vardir,
buna “tenfis-i rahmani” denir. Tenfis, Allah’in bir sekilde miidahelesini ifade
etmektedir ki, kiilli irade burada tecelli eder. Demek ki tenfis-i rahmaniden sonra
her bir ayn, kendi isti’dat ve kabiliyyetine gore miiteayyin olur.

3-Ruhlar Mertebesi (Mertebe-i
ervah) Ruhlar mertebesi.

Viiciid, vahidiyyet mertebesi olan Bunlar, zamanve mekan ile
sinirh degildir. Ayrica onlarin

, A oy ) sekil ve rengi yoktur. Basit
a’yan-1  sabite  hasebiyle  ruhlar olduklari icin, boliinemezler

mertebesine (mertebe-i ervah) tenezziil veya parcalanip tekrar

eder. Boylece a’yin-1 sibite basit l.?lrle.gtlrlleronf:zler. Bu tiir
ozellikler cisimlere ait

varliklar (cevher-i basit) olarak zahir oldugundan duyularla da
olurlar. Bu seckilde ortaya ¢ikan algilanamazlar. Fakat
varliklara “ruh” denir. Bunlar, zaman ve ruhlarin her biri suurludur.
mekan ile sinirh degildir. Ayrica onlarin
sekil ve rengi yoktur. Basit olduklar1 i¢in, bdliinemezler veya pargalanip tekrar

taayyiin-i saniden suver-i ilmiyye, yani
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birlestirilemezler. Bu tiir ozellikler cisimlere ait oldugundan duyularla da
algilanamazlar. Fakat ruhlarm her biri suurludur. Bu yiizden kendi varliklarini ve
diger ruhlarin varliklarin1 algilayabilirler. Diger taraftan kendi yaraticilarinin
varhgini da bilirler. Iste A’raf ayetinde isaret edilen “elest” olay1 buna soyle isaret
etmektedir:

“Ben sizin Rabbiniz degil miyim? Onlar dediler ki, evet**.

Avni Konuk’un bu mertebede ele aldigi iic 6nemli konu vardir:

a-Melekler, b-iblis (veya seytanlar) ve c- Hz. Adem ile Hz. Havva.

Buna getirdigim yorum soyledir:

Konu, riih olduguna gore

aslinda burada rihlar Ruhlar kendi varhiklarimi ve diger

anlatilmaktadir. Ancak alem- ruhlarm varhklarimi
i gsehidet acisindan degil. algilayabilirler. Diger taraftan
Ciinkii Hz. Adem ile Hz. kendi yaraticilarinin varhgim da

bilirler. iste A’raf ayetinde isaret

Havva  alem-i sehadet . .
edilen “elest” olayr buna soyle

konusunda tekrar ele ) :
alinmaktadir. O halde burada || 1$2ret etmektedir:

“Ben sizin Rabbiniz degil miyim?
Onlar dediler ki, evet” (A’raf Suresi, 172.
Ayet).

Avni Konuk’un bu mertebede ele

savunulan 1i¢ tlir rdhun
varligidir: 1. melekler, 2.
cinler, 3. insan rdhlari. Bu
her ii¢c rGh ta mahiyet

itibariyle benzeseler de ayni aldig1 ii¢ 5nemli konu vardar:

a-Melekler, b-iblis (veya seytanlar) ve

degillerdir. Mesela, insanlar o Hz. Adem ile Hz. Havva.

bu diinyada mahiyet
itibariyle, zaman ve mekan
icinde olmalari, renkleri, kokulari, boyutlar1 vs olmalar1 cihetiyle daglar ve

bitkilerle ayn1 olsa bile, diger 6zellikleri itibariyle bunlardan ¢ok farklidirlar. Ayn1
sekilde bu ii¢ tiir rih da alem-i ervahta benzesseler de ayni degillerdir.

Bu mertebeden sonraki birgok taayyiinat ve cesitli stiretler, akl-1 kiill ile nefs-i
kiilliin birlesmesinden olmustur. Nitekim biitiin bu durumlara 151k tutan Nisa
stiresinin ilk ayetinde sdyle buyrulmustur:

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan; ikisinden
bir¢cok erkek ve kadin (meydana getirip) yayan Rabbinize karsi gelmekten
sakinin.”?

Burada yaklagilmasi yasak olan agaca yaklasma ve insan fitratinin diinya

hayatina meyl etmesi ile aldanmasini tahlil eden ¢ok derin psikolojik ve felsefi

24 A’raf Suresi, 172. ayet.
%5 Nisa siresi, 1.ayet.
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aciklamalar bulunmaktadir. Ancak bu ayrintilart birakip sistemin tamamlanmasi
icin gerekli olan diger mertebelere gegmek yerinde olacaktir.

4-Alem-i Misal

Ikinci varlik alani Alem-i ervahtan Zatin harice olan tecelliyatidir ki, bu
mertebeye “Alem-i misal” denmektedir. Ciinkii ruhlar dleminde tezahiir eden her
bir ferdin bulundugumuz alemde alacag: strete
uygun bir “0rnek” (misali bir siret) bu dlemde
belirir. Beliren bu 6rnek sirete bazi diisiiniirler
“hayal” der. Bunun sebebi ise, bu stiretin hayal
kuvvesi ile algilanmasidir. Tasavvuf filozoflari,

ikinci varhik alani
alem-i ervahtan (Ruhlar
aleminden) Zatin harice

olan tecelliyatidir ki,

bu mertebeye “Alem-i
icinde bulundugumuz aleme “dlem-i ecsam” misal” denmektedir.
demektedir. Bu da ticilincli varlik alanini teskil
etmektedir. Bunu asagida daha ayrntili inceleyecegiz. Buradan anlasilan alem-i
misalin sehadet alemi olarak da

adlandirilan  alem-i  ecsam ile

Alem-i ervah dlem-i misale yapisik

yukarirda mand alemi olarak
adlandirdigimiz alemlerin arasinda
kaldigidir ki, bu yiizden buna ayni

oldugu ve ruhlar bu dlemden gecerek
sehadette zuhiir ettigi icin bazi tasavvuf
diisiiniirleri her iki alemi tek bir dlem

olarak miilihaza ederek her iki Alemi
tek bir dlem olarak “melekiit Alemi”

zamanda “berzah” da denmektedir.
Zaten  berzah, ‘“ara  bolge”
anlamma gelir, yani iki alan

diye adlandirmislardir. Bu itibarla
gayb ile sehidetin birlestigi yerdir. Bu
durumda alem-i misal bir cihetle gayb,
diger bir cihetle sehadettir; aym sekilde
ne gayb ne de sehadettir.

arasinda kalan alem demektir.
Bunun sebebi yukaridaki tabloda
da  gorildigi  gibi, mana
alemlerinden gelen tezahiirlerin

alem-1 misale yansidiktan sonra aldigi sGret ile Aalem-1 ecsdmda ortaya
¢ikmalarindandir.

Alem-i ervah alem-i misale yapisik oldugu ve ruhlar bu alemden gegerek
sehadette zuhlr ettigi i¢in bazi tasavvuf diisiiniirleri her iki alemi tek bir alem
olarak miilahaza ederek her iki dlemi tek bir dlem olarak “melekiit alemi” diye
adlandirmiglardir. Bu itibarla gayb ile sehadetin birlestigi yerdir. Bu durumda
alem-1 misal bir cihetle gayb, diger bir cihetle sehadettir; aym sekilde ne gayb ne
de schadettir.

- 40 -



5-Alem-i Sehadet (Kevn-ii Fesad)

Ugiincii varlik alani ise, siihiidi lem veya
aliskin oldugumuz tabirle, “Alem-i sehadet” U(;ﬁncii varhk alani
olarak adlandirilir. Bu alem, Zatin tabiata ise, sithiidi Alem veya
olan tecelliyatidir. Bu cihetle mertebe-i aliskin oldugumuz
sehadet, Viicid-u mutlakin dig diinyada tabirle, “ Alem-i
(harigte) maddi stretler (suver-i ecsam) ile sehadet” olarak
aciga cikmasidir (zuhirudur). Bu alem adlandirilir. Bu alem,
duyularimizla cesitli sekillerde ZAatin tabiata olan

algilayabildigimiz tek dlemdir. Duyularm en | tecelliyatidir. Bu dlem
etkin oldugu alem budur. Hukemd, yani | duyularimzla cesitli
Aristocu filozoflar, bu alemdeki varliklari, | sekillerde algiladigimiz
“zirah” (ruhlu) ve “zirih” olmayan varliklar J| tek Alemdir.
olarak ikiye aywrirlarsa da Muhakkikin, yani
tasavvuf filozoflar1 ruhsuz higbir sey olamayacagini savunarak bu goriisii kabul
etmemislerdir.

Avni Konuk bunu felsefi sistemi icerisinde tutarli bir sekilde sOyle

savunmaktadir:

Bilindigi gibi vahidiyyet mertebesi olarak da adlandirilan taayyiin-i sani
mertebesinde esmadan ayrilan suver-i ilmiye sehadet aleminde zahir olan
mukabili varligin degismez, sabit hakikati olarak bulunmaktadir. Iste bu hakikat o
meshid varligin “mutasarrifi, miidebbiri ve ruhu” hiikkmiindedir.

Alem-i sehadete ayni zamanda “Meydana gelis ve ¢okiis” (kevn ii fesdd) alemi
denmektedir. Burada “fiil” yeni bir siretin meydana gelmesi (hudiisiinden);
“cokiis” ise bir stretin yok olmasi (in’iddm) demektir. Meseld mum yanarken
mumun erimesiyle seklinin kaybolmas1 “cokiis”; ancak erime neticesinde ortaya
cikan gazlar da bir yeni “olus”tur. Bu demektir ki, madde diinyas1 olan alem-i
sehadette siirekli bir ¢okiisten sonra bir olus ortaya ¢ikar.

Kendi Zati ile Kdim Olan Ancak Cenab-1 Hak’tir
Bu agiklamalardan ¢ikan sonug sudur ki,

kainat dedigimiz su alem-i sehadet Kainat dedigimiz su alem-i

sehadet biitiiniiyle kendi
nefsi ile kiim olmayan bir

e . ' . takim a’razdan
miitesekkildir. Kendi zat: ile kaim olan | mijjtesekkildir. Kendizat

ancak “Viicid-1 mutlak-1 Haktir”. Diger her ile kaim olan ancak
sey “O viicid-1 mutlak ile halk-1 cedid || “Viictid-1 mutlak-1 Haktir”.
icindedir” (Mukaddime, 38). Unutmayalim
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biitiiniiyle (hey’et-i mecmudsiyle) kendi
nefsi ile kdim olmayan bir takim a’rdzdan




ki, bu ifade Rahman stiresinin 29. ayetine dayandirilmaktadir:
“O, her an yeni bir istedir (se’'n)”*®. Onun igin alem-i sehAdetin her an
degisimini Allah’in esmasi gerektirmektedir. Micid, Muhyi, Miibdi, Rahman,
Miin’im, Musavvir, Halik ve Kayytim gibi isimler, tecelli i¢in ayna vazifesi géren
varliklarin yaratilmasini; ancak Miimit, Darr, Kahhar, Kabiz, Ferd ve Vahid gibi
isimler ise, varliklarin yoklugunu gerektirir. Cilinkli bu isimler Allah’in Zatinda
yegane oldugunu ifade eden isimlerdir. Nitekim hi¢bir varlik olmamalidir ki,
Allah yegane olarak kalsin. Iste kainat bu sekilde devamlik yok edilip yeniden
yaratilma stireci icerisindedir. Cok belig bir ifadeyle merhum Avni Konuk bunu
tamamen sdyle felsefi bir dile doniistiirmeyi basarabilmistir:
“Her lahza baska baska halk ve yeni viiciud gelir. Ve her tarfetii’l- ‘ayn
icinde icad ve i’dam-1 diger vakidir. Velakin bu icad ve i’dam feyz-i
rahmaninin siira’'t-i inkiza ve teceddiidii hasebiyle idrak olunmaz. Ve
bu siir’at sebebiyle, suver-i esyanin istikrar iizere oldugu zannolunur.
Stir at-i teceddiid ve feyz-i rahmani bu siirvetle vaki olur ki, gitmenin ve
gelmenin idraki miimkiin olmaz. Ve belki gelmek gitmenin ve gitmek
dahi gelmenin aymdir. Viicid ile adem arasina zaman miitehallil

olmaz ki, onun ademiyeti melhiiz olabilsin> >’

Tabiat Nedir?
Alem-i sehadetin bize bakan en yakin maddi boyutu tabiattir. Tabiat

zannedildigi gibi etken (fail) bir alem degildir. ~ 5 . .
Alem-i sehadetin bize

bakan en yakin maddi
boyutu tabiattir. Tabiat

Bu durum =zaten alem-i sehadetin tamamen
a’razdan ibaret oldugunu sOylemekle
anlasilmistir. Ancak bu durumda tabiat nedir?

zannedildigi gibi etken
Ahmed Avni’ye gore yukarida belirtildigi gibi (fail) bir alem degildir.

“feyz-1 rahmani siir’at-1 inkiza ve teceddiid” ile

kainata tecelli etmektedir.

Tasavvuf anlayisina goére bu feyz-i rahmani aleme Cenab-1 Hakkin adeta
tiflemesi gibi yayilmaktadir. Bu iifleme elbette ki yaratmayi, yani halk-1 cedidi
bizim anlayabilmemiz igin verilmis bir tesbihtir. Onun i¢in maddi bir iifleme
olarak algilanmamasi igin “nefes-i rahman” olarak ifade edilmektedir. iste Avni
Konuk’un ifadesiyle “fezdda (uzayda) menfith olan nefes-i rahman”n tecelli ettigi
mezahir tabiattir.

Bundan sonraki agiklamalar, kdinatin ilk yaratilisin1 ve degiserek zaman iginde
nasil bu duruma geldigi ile ilgilidir. Burada insan aklinin bir “ilk” ile ilgilendigi

26 Rahman Saresi, 29. ayet.
?’Mukaddime, 1: 39.
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gercektir. Bu ilk maddi bir sebep olarak agiklanirsa, tasavvufun ortaya koydugu
manevi alemler anlasilmaz. Onun igin yaratilisin ilk sebebi, Ibn Arabi’de oldugu
gibi kudsi bir hadis ile agiklanmaya calisilmistir. Avni Konuk’a gore, senetleri
acisindan bu hadis zayif bir hadistir, yani sadece hadisin bize intikal edildigi
kaynaklara bakacak olursak, yeterli sahih kaynak bulamayacagimiz igin kabul
etmememiz gerekir. Ancak “kesfen” sahih oldugunu belirterek bunun hadisi sahih
kabul etmemiz i¢in yeterli oldugunu belirtmektedir. Bu hadiste Avni Konuk’un
terciimesi ile sdyle buyrulmustur:

“Ben gizli bir hazine idim; bilinmege muhabbet ettim; halki bilinmem icin
yarattuim” (Mukaddime, 43).

Burada ifade edilen muhabbet, siiphesiz ki, La-taayyiin mertebesi icin
sOylenemez. O zaman Hakikat-1 Muhammediyye olarak da ifade edilen taayyiin-ii
evvel mertebesinde esma ve sifatta gizli olan giizelliklerin ve kemalatin 1zharina
muhabbet s6z konusudur. O halde bu hadis, vahdet mertebesinde Zatin Zatina
olan zuhir ve 1zharinm1 dile getirmektedir. Diger bir ifadeyle sifat, esma ve
kemalatin zuhurundan oOnce yine kendi zatinda sakli oldugunu da dile
getirmektedir.

O halde Viicid-1 Mutlakin istigrak-1 zatisinden vahdet mertebesine niizili ile
esma ve sifattaki gizli olan cemal-i zatisinin zuhliruna olan muhabbetinden,
esmasindaki cemal ve kemal kendisine zahir olur. Bunun iizerine yine tenezziil ile
hakikat-1 insaniye olan vahidiyyet mertebesinde tecelli etmesi ile her bir isimde
bulunan ve daha sonraki mertebelerde tezahiir edecek olan sonsuz sayida
varliklarin ve esyanin hakikati ayrisir. Bu hakikatlere yukarida agiklandigi gibi
“a’yan-1 sabite” denmisti. A’yan-1 sabite bir sekilde hari¢te zuhlr edince suurlu
varliklar olan rihlar (ervah), alem-i ervahta yaratilmis olur. Nefes-i rahmanin
tecelligaht1 bu alemdir. Ciinkii Kur’an’da “rGhumdan/ruhumuzdan iifledik”
denmektedir?®.
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SAID NURSI’DE DIN-BILIM ILiSKiSi*

Prof. Dr. ibrahim OZDEMIR
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“Islam imig devlete pd-bend-i terakki
Evvel yog idi igbu rivayet yeni ¢ikti”.
Ziya Pasa

“Ararsan Bulursun”...
Said Nursi

Said Nursi daha 19. Yiizyilin sonlarinda “din-bilim” veya “vahiy-akil” arasinda

acilmakta olan ugurumun
ve bunun genelde dinler,
ozelde ise Islam icin
meydana getirecegi
tehlikenin farkindadir.
Bundan hareketle Molla
Said ve Yeni Said
donemlerinde farkli
tarzlarda da olsa, din-bilim
arasmdaki ugurumu
giderme; dinle bilim
arsinda bir uyum oldugunu
gostermeye calismistir.

Din-bilim arsindaki catismanin
Islam’in toplum hayatindaki
etkilerinin farkinda olan Nursi,
“Miisliiman” nesillerin imanim
muhafaza etmek ve bu catismay1
onlemek icin careler ve oneriler

sunmustur. Kur’an’in ruhunun
bilimi tesvik ettigini bundan
hareketle Islamiyet’in bilim pederi
ve efendisi oldugunu felsefi olarak
ortaya koymustur.

Bunu yaparken yeri geldiginde gelenegi siddetle tenkit etmis; bilimin ulastigi
sonuglart dini gerekgelerle reddedenleri “hiyanetle” suglamistir.

Din-bilim arsindaki ¢atismanin Islam’m toplum hayatindaki etkilerinin

farkinda olan Nursi, “Misliman’ nesillerin imanin1 muhafaza etmek ve bu

catismay1 onlemek i¢in ¢areler ve Oneriler sunmus; Kur’an’in ruhunun bilimi

2 |Bu ¢alismanin ilk hali Din, Bilim ve Felsefe iliskisi: Risale-i Nur Yaklasimi
Sempozyumun’da sunuldu ve Tebligler Kitab1,Van: Yiiziincii Y1l Universitesi, 2016, ss. 271-295

yaymlandi].
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tesvik ettigini bundan hareketle Islamiyet’in bilim pederi ve efendisi oldugunu
felsefi olarak ortaya koymustur.

Said Nursi bugiin Miisliimanlar kadar, Hiristiyan ve Yahudi bilim insanlar1
dahil genis kesimler tarafindan okunuyorsa, eserlerindeki bu boyutun etkili
oldugunu diisiiniiyorum. Bu

Din ve bilim arasindaki gerilim
ve catisma modern zamanlarda
oncelikle Bat1 toplumlarinda

calismada, Said Nursi’nin
hayatinda din-bilim iliskisiyle

ilgili gortsleri tahlil edilerek, ortaya ¢ikti. Zamanla giiclenen
modern diinyada dinin yeri bu anlayis “son birkac yiizyil
irdelenecektir. boyunca filozof, teolog, bilim
Bilim-din iliskisinin tarihi adam ve diger arastirmacilar”
seyrine bakildiginda, bu arasinda cesitli tartismalara
tartismalarin  Bat’da XVII. [| sebep olduve olmaya da devam

Yiizyilda bilimsel devrimlerle etmektedir.

ortaya ciktig1 ve XX. Yiizyilin

baslarinda hakim olmaya basladigi goriilir. Bundan hareketle bilim-din
ayriminin  tim zamanlar i¢in gecerli olmadigi gibi; dahasi kadim
medeniyetlerde ¢ogunlukla bilim adamiyla din adaminin ayni kisi/kisiler

idi. Din ve bilim arasindaki gerilim ve c¢atisma modern zamanlarda
oncelikle Bati toplumlarinda ortaya ¢ikti. Zamanla giliclenen bu anlayis
“son birka¢ yiizyll boyunca filozof, teolog, bilim adami1 ve diger
arastirmacilar” arasinda cesitli tartismalara sebep oldu ve olmaya da devam
etmektedir®.

Klasik Islam kiiltiiriinde din-bilim tartismalarinin olmadigini; bunun
yerine din-felsefe/ vahiy-akil tartismalarinin oldugunu goriiyoruz. Bu
tartismalarin bir tarafinda Islam’in Dogusunu temsil eden Gazali (1058—
1111) diger tarafinda ise islam’mn Batisini temsil eden Kurtuba’lr Ibn Riisd
(1126-1198) yer almaktaydi. Batida ¢ikan din-bilim tartigsmalari XIX.
Yiizyildan bu yana Islam toplumlarini da etkilemis ve etkilemeye devam
etmektedir.

Bu tartigmalarin bizi getirdigi nokta birbirinden farkli goriis ve Oneriler
olsa da, Max Weber’in (1864-1920) ifadesi ile “modern toplumda dini
tecriibeye artik yer” yoktur®'. Weber’in “diinyanin biiyiisiiniin bozulmasi”
(disenchantment of the world) kavramlastirdigi tezinin 6zii modern

30 Stenmark, Mikael. (2005). Rationality in science, religion, and every day life : a critical
evaluation of four models of rationality,University of Notre Dame Press, Introducton. p.19.
31 Auletta, G. (2015). “Giiniimiizde Bilim, Felsefe ve Din: Baz1 Diisiinceler”, Din-Bilim
Okumalari, der&Cev: H. Aydeniz- F. Topaloglu, Ankara: Elis, ss.167-201
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toplumlarda dinin geleneksel giiciinii ve roliinii yitirecegi; bunun yerini ise
akla/rasyonaliteye dayanan bilimin dolduracagidir. Bunun anlamini analiz
eden Max Horkheimer ve Theodore Adorno “biiyliniin bozulmasi”nin
“animizmin kokiiniin tamamen kazinmas1” anlamina geldigi yorumunu
yaptilar. Pratikte ise bu yeni anlayisin tiim dinler i¢in ciddi sonuglar
dogurdugunu; bundan sonra “hi¢bir seyin insani olarak tanimlanmig
amaclara direnmeye muktedir herhangi bir dahili kuvvete sahip
olmadiginin kabul edilmesi” olarak yorumladilar. Kisaca “biiyiiniin
bozulmas1” hem siyasi hem de dini sistemlerin iddialarin1 kutsalliktan ve
mistisizmden arindirmaktadir3?.

Din-Bilim ilisgkisi: Dért Model

Din-Bilim konusundaki ¢aligsmalar1 ile ¢igir acan ve konuyla ilgili ciddi

katkilar yapan lan Greame Barbour Barbour’un dértlii din-bilim
(1923-2013)  din-bilim iliskisinin iliskisi modeli kisaca
mahiyetiyle ilgili dort "model" ortaya "catisma, ayrisma, diyalog
koyar. Bu siniflamasi ile tarihteki din- ve uyum"dan olusmaktadir.
bilim tartigmalarin1 daha anlaml
kilmay1 hedefler. Konuyla ilgili baska tasnifler olsa da "efradini cami,
agyarini  mani" olmast bakimindan Barbour'un simiflamasi yapilan
elestirilere ragmen genel bir kabul gérmiistiir.

Unlii siire¢ felsefesi diisiiniirlerinden John B. Cobb'e gore Barbour'un
"bilim ve din arasinda ihtiya¢ duyulan biitiinlesmeye yaptig1 6zgiin, derin
ve siirekli katkiy1 yapan bir baska ¢agdasi yoktur". Bundan dolay1 bu tasnif
bircok bilim adami tarafindan din-bilim iliskisini izah etmede sik sik
kullanilmaktadir. Biz de Said Nursi’nin din-bilim konusundaki goriislerini
bu model c¢ergevecinde incelemeye c¢alisacak; bdylece gorlislerinin din-
bilim tartigmalarinin neresinde yer aldigini tespit etmek kolaylasacaktir.
Barbour’un dortlii din-bilim iliskisi modeli kisaca "¢atigsma, ayrisma,
diyalog ve uyum"dan olugmaktadir.

1.Catisma
. Din ve bilim ayn1 alana yo6nelik zit ve uzlastirilmaz iddialarda bulunur.
Bu karsit iddialar uzlastirilamadigindan din-bilim ¢atismasit kag¢inilmazdir.
Hem bilimsel materyalizm hem de dini literalizm savunucular: ilk bakista,
her ne kadar iki asir1 ucu temsil ediyor gibi goriinseler de ayni safta yer

32 Rubenstein, Richard L., (1999). “Yirmibirinci Yiizyilda Din”, Cev: Bekir Zakir Coban,
Dialogue&Alliance, vol. 13, no. 2, Fall/Winter.
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almis olmaktadirlar. Clinkli her iki gruba gore de bilim ve din birbirinin
diismanidir.

2.Bagimsizhk

Din ve bilimin alanlar1 farklidir. Bilimle din, sinirlari, metotlar1 ve
amaclar1 agisindan birbirinden tamamen bagimsizdir. Bilim nesnel, genel
ve tekrarlanabilir verileri agiklamaya calisir. Din ise, alemdeki diizen ve
gilizelligin varligin1 ve i¢ diinyamizdaki (bir taraftan sug, endise ve
manasizlik, diger taraftan da merhamet, giiven ve hayirseverlik gibi)
tecriibeleri arastirir. Meseld, evrim ve yaratilis s6z konusu oldugunda,
bilim “Nasil?”, din ise “Ni¢in?” sorusuna cevap arar. Dolayisiyla, bilimle
din arasinda herhangi bir ¢atisma s6z konusu olamaz.

3.Diyalog

Yapisal agidan bilimle din arasinda zitliklar bulundugu gibi benzerlikler
de bulunabilir. Bu da ancak diyalog ile ortaya konulabilir. Diyalogun
amaci, bilimle din arasindaki zithiklar1 degil, benzerliklerin ortaya
¢ikarilmasidir. Barbour, din-bilim diyalogunu iki kisimda incelemektedir:
Sinir sorunu ve metodolojik paralellikler. Bu diyalogun sonucunda “bilimin
din tarafindan isaret edilen problemleri ortaya ¢ikaran veriyi
anlayabilecegine" isaret eder.

4.Biitiinliik ve Uyum

Din ve bilim sistematik bir metafizik sentez ig¢inde ortaklik kurabilir.
Bilim ve din arasinda asirlardir devam etmis hdlen de devam eden yogun
miinasebet, bu her iki alanin bir biitiin olduklarin1 gostermektedir. Einstein,
“dinsiz bilim topal, bilimsiz din de kordiir” derken bu noktaya dikkat
cekmek istemisti®3. Muhammed Abduh’un din-bilim iliskisiyle ilgili
goriisleri bunun giizel bir dérnegidir.

Muhammed Abduh“akil-bilim ile din arasinda higbir ¢eliskinin mevcut
olmadigini, ikisinin de ayni kaynaktan geldigini, bilimin maddi hayatimizi
temin eden ve tabiat kuvvetlerinden faydalanmayi1 6greterek bu diinyada
mutlu  olmamizi saglayan vasitalar1 gosterdigini, dinin ise ahlaki
melekelerimizi gelistirerek ve ruhumuzu terbiye ederek bizi ahiret

33 Mehdi, N. (2002). "Bilim-Din iliskisi Problemine Siirecgi Yaklasim ve Ian G. Barbour’un
Dértlii Tipolojisi", M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 23/2, ss. 59-75.; Bigliardi, S. (2015).
“Barbour’un Siniflandirmasi ve Islam Bilim Hakkindaki Cagdas Tartisma”, Din-Bilim Okumalarr,
der&cev: H. Aydeniz- F. Topaloglu, Ankara: Elis, ss. 204-230.
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hayatinda saadete gétiirdiiglinii, Kur’an’in ve aklin istedigi gibi diinyanin
ilim ve din kardes olmadan sona ermeyecegini sdyler”**. Bu tasnifi yapan
Barbour, diyalogu ve uyum modellerini 6ne c¢ikarir. Boylece hem dogal
teolojiyi, hem de doga teolojisini asan sistematik bir sentezi destekler.
Diger bir ifade ile hem bilim hem de dinin katki sundugu metafizik bir
sentezi hedefler.

Bir diger oOnemli nokta ise, din ve bilimle ilgili tartigmalara
bakildiginda, din ve bilimin farkli medeniyetlerde farkli anlamlara geldigi
gibi farkli anlayislara da dayanmasidir. Bu ayrima dikkat edilmediginde,
kavram kargasast ve yanlis anlamalar kacinilmaz olmaktadir. Bundan
hareketle oncelikle din ve bilim kavramlarinin kisaca da olsa tanimlanmasi
yararli olacaktir.

Din

Dinle ilgili vurgulanmas1 gereken ilk nokta, dinin kaynagiyla ilgilidir.
Dinin kaynagiyla ilgili g¢esitli goriisler olsa da Miisliiman alimlere gore
dinin kaynaginin ilahi oldugunda siiphe yoktur. Seyyid Serif el-Ciircani’nin
(1340-1413) din tarifi bu konuda giizel bir misaldir. Buna goére “Din, akil
sahiplerini peygamberin bildirdigi gercekleri benimsemeye ¢agiran ilahi bir
kanundur”®,

Muhammed Hamdi Yazir ise, dinle ilgili klasik tarifleri de dikkate
alarak dini “akil sahiplerini hiisn-i ihtiyarlariyla bizzat hayir ve nimete
sevk eden bir vaz‘-1 ilahi, seriat ve millet, beserin ihtiyari fiillerinin hayir
ve saadet gayesine dogru cereyanini temin eden bir yol, bir kanun, bir
36 Acikgencg asagidaki tanimi bu
konudaki goriisleri kapsayici bir sekilde 6zetlemektedir:

Kur’ani bir agidan bakildiginda ilahi dinlerin kaynagi Allah’tir. Din
gondermeye yetkili tek otorite O’dur. Dinler insanlar tarafindan
uydurulmus ve zamanla geliserek giiniimiize kadar gelmis bir insanlik
iriinii degildir. Aksine ilahi kaynaktan Allah tarafindan segilen ve bizim
peygamber dedigimiz ancak Kur’an tarafindan “el¢i” (rasil) ya da

amil-i ma‘nevi” seklinde tarif eder

“haberci”  (nebi) diye isimlendirilen insanlar  vasitasiyla
gonderilmigtir®”.

34 Abduh. Tevhid Risalesi. Ankara, Fecr Yayinlari, Ankara 1986), s. 55.
35 Tiimer, Giinay, (1994). “Din”, Istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, cilt: 9: 312-320.
36 Tiimer, 1994.
37 Acikgeng, A. (2006). Islam Medeniyetinde Bilgi ve Bilim, Istanbul: ISAM.
s. 13
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Tanimdan da anlasildig: gibi, Din akil kaynakli olmadig: halde, akla zit
veya akil dis1 bir nitelikte de degildir. Bundan hareketle “Freud, Durkheim
ve Marx gibi diisiiniirlerin sdylediklerinin aksine din, insanlarin, toplumsal,
psikolojik, akli ve benzeri etkenlerin miidahalesi ile gelistirdikleri bir
kurum degildir” % .
Acikgeng’e gore li¢ tiirli “din”den s6z etmek miimkiindiir:

Vahiy dini: saf olarak vahiyde yorumlanmamuis bir sekilde bulunan din.

Kurumlagmis din: vahiy dininin, dogru igtihatlarla yorumlanarak topluma

mal edilmesi.

Din kavramint Kur’ani baglamda tahlil eden

Bozulmus (muharref) din: Ilk iki din anlayisinin yanlis yorumlanmasi,
insanlarin arzularina, heva, heves ve menfaatlerine yonelik degisikliklerle
ortaya ¢ikan uygulamalari®®.

Din-Bilim iliskisiyle ilgili ¢atisma ve problemler daha ¢ok son iki
siktaki yorumlarla ilgili olarak ortaya g¢ikmaktadir. Yukaridaki tasnifte
gorildiigii gibi birinci anlamda “Din, yani sadece vahiyle geldigi sekliyle
ve insanlar tarafindan yorumlanmadan mevcut olan Din mutlak, tarih iisti
ve 1lahi oldugundan aklimizla buna miidahale edemeyiz. Ancak onu
aklimizla anlamaya c¢alisiriz”. Tkinci anlamdaki din, igtihatlarla gelistigi
icin toplumsal baglami bulunmaktadir ve tarihsel Ozelliklere sahiptir”.
Bunu yorumlamakta ve gerektiginde reddetmekte problem yoktur.

Bilim

Bilimin “tam anlamiyla bir insan etkinligi” oldugunu sdyleyen
Agikgeng, bilim tarihinden elde ettigi veriler
1s1g1inda su tanimi yapar: Bilim, tamamen izafi

“Bir bilgi erbabinin etkin oldugu siireg bir etkinlik olup
icerisinde ag¢ik ve kesin tanimlanmis bir konu mutlak degildir.
etrafinda belli bir yontemle elde edilen

nazariyeler biitiinliigliniin bilimsel biling sayesinde adlandirilmasi ile

» 40 Bu tanimin konumuz

olusan diizenli bilgi kiimesine bilim denir
acisindan 6nemi ti¢ bakimdan agiktir:
e Din, bilimlerin olusmasini ve dogmasini netice veren bir siireci
baslatarak bilimsel bilgiye 6nemli katkilar saglayabilir,
e Bilim, icinde bulundugu toplumdan bagimsiz olarak ele alinamaz

(bilgi sosyolojisi),

38 Acikgeng, a.g.e., 13
3 Agikgeng, a.g.e. s. 18.
40 Acikgeng, a.g.e. s. 20.
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e Bilim, tamamen izafi bir etkinlik olup mutlak degildir.

Din-Bilim tartigmalarinda bu tanimlarin goz Oniinde bulundurulmasi
onemledir. Zira daha ¢ok Bati Medeniyetinde ortaya ¢ikan; daha sonra bu
medeniyetin emperyalist amaglarla diinyaya yayilmasi ile diger kiiltiirleri
ve medeniyetleri de etkileyen din-bilim tartigmalarinin saglikli olarak
anlasilmas1 buna baglidir. Zira Bati Medeniyetindeki din tanimi ile bizim
yukarida yaptigimiz tanimin ayni olmadigi agiktir®!,

Cagdas Miisliman disiiniir Nakip el-Attas (d.1931) bilgiyi
mutlaklastirarak tek otorite olarak kabul eden Bati medeniyetinin carpik
“din anlayisina” ve sekiilerlesme ile meydana getirdigi tahribata isaret
ederek; sekiilerizmin insanlarin Islami kimligini ve toplumsal biitiinligiinii
yitirmesine yol ac¢tigini belirtir. Bu metodolojinin iiriinii olan ve mutlak
bilgi olarak sunulan bilginin de, huzurdan ¢ok bunalim getirdigini ifade
eder®.

Islam’in Diinya gériisii ve Bilimin Ortaya Cikisi

Diinya goriislerinin nasil olustugunu ve 0Ozellikle gorevlerini ayrintili
olarak tahlil eden Acikgenc “Islam diinya gériisiiniin dogus siirecini” ve
bunun nasil bir bilgi gelenegi olusturdugunu ayrintili olarak izah eder.
Molla Said’in ilim anlayigsini ve ilme verdigi 6nemi anlamak icin diinya
goriisli-ilim iliskisi su sekilde 6zetlenebilir.

Diinya goriisiiniin temelini alem anlayist olusturur. Bu anlayista aleme

bakis agisi, dlem tasavvuru, hayatin anlami ve insanin kendi kimligi

yatmaktadir. Alem yapisi, Islam diinya goriisiiniin tevhid fikri, risalet,

kryamet, hasir gibi en temel unsurlarini ihtiva eden yoniidiir.

Kur’an’in Allah’1 tanitmasi, her seyden once Allah’1 yegane “Yaratic1”

(Halik) olarak bildirmesi ile baslar: “Her seyi yaratan Allah’tir”*3.

Her seyi Allah yarattigina gore, tek tek seyleri; yerleri, gokleri,

insanlar1, melekleri, cinleri ve diger biitiin canli ve cansiz varliklari da

Allah yaratmistir.

4 Tiimer, a.g.e.

#2 Birekul, M. (2012). “Bilginin Toplumsal Ingast: Bir Sosyal Gergeklik ingast Olarak Bilginin
Islamilestirilmesi’ni Yeniden Diisiinmek”, Milel ve Nihal, ¢.9, ss. 49-74.

43 Bakara Suresi, 29.ayet ; En’am Suresi, 101. ayet; A’raf Suresi, 185. ayet; Nahl Suresi, 48. ayet;
Furkan Suresi, 2. ayet.
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Allah’in yaratic1 olmasinin, Kur’an’da bu kadar vurgulanmasi, elbette

hem yaraticiligin hem de bu 6zelligin bizzat ona has oldugunu zihinlere

yerlestirmek igindir*.

Acikgeng, Islam diinya goriisiiniin ilk Miisliiman nesillerde olusturdugu
bilgi ve bilim ruhunu ayrintili olarak incelemistir. Mekke’de nazil olan ilk
ayetler dncelikle Miisliimanlarin kainata, diinyaya, topluma ve kendilerine
tevhid temelli bakmalarin1 saglamis; onlarin bakis acilarini tevhit temelli
olarak insa etmistir.

Miislimanlarin kainata ve tabiata bakislarin1 etkileyen ilk husus,
herseyin yaratilmis oldugu; ancak bu yaratilisin belli bir sekilde ve belli bir
amac (telos) icin oldugudur. Allah’in “[her seyi| yaratmakta ve amacina
uygun sekiller vermekte oldugunu”; dahasi “[biitiin mevcudatin] tabiatini
belirlemekte ve onu [hedefine dogru] ydneltmekte”* oldugunu ifade eden
ayetler bunun en gilizel misallerinden birisidir. Bu ayetin ilk Miislimanlar
kadar, daha sonraki nesilleri de etkiledigi ac¢iktir. En biiyilk Kur’an
yorumcularindan kabul edilen Razi (1149 -1209) “O, yaratip diizene
koyandir; takdir eden ve yol gésterendir” ayetini yorumlarken “Allah’in
biitiin miimkinata kadir olusu, biitin malumati bilisi ve yaratmak istedigi
seyl sapasaglam, bozulmaktan- tutarsizliktan uzak bir bigimde, istegine
uygun olarak yarattigin1” vurgular.

Ayetteki, “takdir etti” ifadesini ise, “hem =zatlar1 hem de sifatlari
acisindan biitiin mahlikat: i¢ine aldigini ve her birinin kendilerine gore
olduklarin1 ifade eder”. Bundan hareketle, “Cenab-1 Hak, gokleri,
yildizlari, dort ana elementi, madenleri, bitkileri, hayvanlar1 ve insanlar
belli bir yapida, kiitlede, ciissede ve biiyiikliikte takdir etmis ve yine her
birisi ig¢in, bilinen bir miiddet beka (kalis) belirlemis, c¢esitli sifatlar,
renkler, tadlar, kokular, yiikseklikler, al¢akliklar, giizellikler, ¢irkinlikler,
mutluluklar, mutsuzluklar, hidayetler ve dalaletler gibi seyler takdir
etmistir” % . Goriildiigii gibi, Razi’ye gore sadece ayetteki, “Kaddera”
(takdir etti) ifadesinin tafsilati, ciltler dolusu kitaplara sigmaz. Ona gore
kainat bir biitiin olarak- en yukar1 tabakadan en asagiya kadar- bu ifadenin

tefsirini ve bu ciimlenin ayrintilarini teskil eder”?’.

4 Acikgeng, a.g.e, s. 28-30

45 A’1a Suresi, 2-3. ayetler. Kutub, S. (1995), Fi Zilal’il-Kur’dn, trc. Yakup Cigek vd., Hikmet
Yayinlari, Istanbul 1995.

46 Razi, F. (1988). Tefsir-i Kebir Mefatihu’l Gayb. terc. S. Yildirim ve digerleri. Ankara: Akcag

Yayinlari, s. 23, 72-74.
47 Razi, a.g.e.
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Cagdas Kur’an yorumcusu Seyyid Kutub’un (1906-1966) ayn1 ayetlerle
ilgili yorumu yine konumuz acisindan dikkat cekicidir. Kutub’a gore bu
ayetler ile varlik alemi “seslerin yankilandigr bir mabede, essiz sanatin
eserlerini sergileyen bir galeriye doniismektedir”. Kutub ayette gecen
tesbih kavramini “yiiceltmek, tenzih etmek, Allah'in giizel sifatlarinin
anlamlarimi zihinde canlandirmak; hayati onlarin kalbe ve vicdana verdigi
paritilar, feyzler, 1siklar ve zevkler arasinda yasamak” olarak yorumlar.
Ancak bu Allah’in “sifatlarin manalarin1 gozlerimizin Oniine getirmekten
kaynaklanan pariltilarla beraber yagamay1 ifade etmektedir”.

Burada bu alemden hareketle her yerde hazir ve nazir olan yiice varliga
yonelmem s6z konusudur. Kur’an muhataplarini ilim ile kdinati anlamaya
tesvik eden boyutuyla ilgili olarak su tespitleri yapar:

Her seyi yaratan ve diizelten miilkemmel sekilde yapan ve onu kemalin
zirvesine ¢ikaran O'dur.

Her yaratigin gérevini ve amacini belirleyen; ugrunda yaratildigi hedefe
dogru yonlendiren, varliginin amacint gosteren, varlig siiresince kendisine
yararli seyleri belirleyen ve buna dogru yol gosteren O'dur. Bu biyiik
gercek kdinattaki her seyde agikca goriilmektedir.

Varlik alemindeki her sey biiyiiglinden kiigiigline, miikemmelinden
basitine, O'nun sanatinda aynidir; Yaratisi itibar1 ile eksiksizdir; Gorevini
yapmaya uygundur;

Varligmin amaci belirlenmistir. En kolay yoldan bu amacini
gerceklestirmesi saglanmustir. Biitiin varliklar eksiksiz bir uyum igindedir.
Toplu hayattaki sosyal gorevleri i¢in hersey kolaylastirilmistir. Tipki ferdi
gorevleri yapmasi i¢in herseyi kolaylastirdig: gibi.

Tek basina bir atom elektronlari, protonlart ve ndtronlart ile eksiksiz bir
uyum i¢indedir. Atomun durumu tipk: giinesi, gezegenleri ve uydular ile
tam bir uyum i¢inde bulunan giines sistemi gibidir. O da giines sistemi gibi,
yolunu bilmekte ve onun gibi fonksiyonunu yerine getirebilmektedir. Tek
olan canli hiicre tiim gorevlerini yapmasi i¢in milkemmel bir yapiya ve
kabiliyete sahiptir.

Hiicrenin durumu, en karmasik kompleks varliklarin en miikemmelinin
durumundan farksizdir. Yalniz basina bir atom ile giines sistemi arasinda bir
canlt hiicre ile canli varliklarin en karmasig1 arasinda pek ¢ok diizenleme
tesekkiil ve birlesim dereceleri vardir ve bu derecelerin hepsi yaratilistaki bu
miikemmelligi korumaktadir. Toplu ahengi muhafaza etmektedir*®.

48 A’1a Suresi, 2-3 ayetlerin yorumu. Kutub, S. (1995), Fi Zildl’il-Kur dn, trc. Yakup Cigek vd.,
Hikmet Yaynlari, Istanbul 1995.
-53 -



Kutub’a gore “biitiin bir kdinat bu derin gergege bizzat sahit” oldugu
gibi, insan da kainattaki bu mesajlar1 bir biitiin olarak ele aldiginda ve
“sagduyusunu kullanarak varliklar iizerinde diisiindiigiinde” bu gergegi
kavrayabilir. Kutub’a gore “duygu ile dolu bir kavrayis1 hangi toplumda
yagarsa yasasin ve hangi ilmi seviyede bulunursa bulunsun her insan
zorlanmadan elde edebilir”. Bunun tek sarti ise, insanin Onyargilardan

ozgirleserek, “kalbe acilan pencereleri ve varligin gonderdigi mesajlari
2949

almast icin alici cihazlarini hazir tutmasidir

Bundan dolay1, Islam diinya
goriigiinin  temelini  olusturan || “Kullarm icinde Allah’a en ¢cok
Kur’an ve Sitinnet’in bilgiye ¢ok | saygr duyan, alimlerdir” (Ayet
biyik onem vermesi tesadifi J meali) demekle Kur’an, sadece

olmayip, Islam’in 6zii ile ilgidir. bilginin 6nemini

Onem verilen bu bilginin belli bir vurgulamakla kalmayip aym
ozellikle nitelendirilmesi zamanda alimler icin
gerektigini yine Kur’an ozenle | ulasilmasi gereken en yiice

islemektedir.  “Kullari  ig¢inde || mertebeyi de belirlemektedir.
Allah’a en ¢ok saygi duyan,
alimlerdir’ > demekle Kur’an, sadece bilginin 6nemini vurgulamakla

kalmayip ayn1 zamanda alimler i¢in ulasilmasi gereken en yiice mertebeyi
de belirlemektedir. Bilginin degerini ise “Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir
olur mu?” ayeti sergilemektedir®!. Diger taraftan bizzat Hz. Peygamberin
“Rabbim, ilmimi artir”> diye dua etmekle emir olundugunu bu baglamda
hatirlamak gerekir.

Kur’an’in zihinlerinde teskil ettigi diinya goriisii ile ilme yoOnelen
“Miislimanlar bos durmayarak biliylik bir bilgi edinme faaliyetine”
girismislerdir. islam Medeniyeti bu hummali bilgi faaliyetlerinin sonucu
olarak tesekkiil etmis; bu faaliyet durunca, Islam Medeniyeti de duraklama
donemine girerek “duragan bir medeniyet” haline gelmistir.

Bilimin Muharriki Olarak Din

Yukarida dinin bilimlerin tesekkiiliinii ve dogmasini netice veren bir
siireci baglatarak bilimsel bilgiye onemli katkilar saglayabilecegini ifade
etmistik. Bunun en tipik misallerinden birisi Aydinlanma Felsefesinin

4 Kutub, a.g.e.; vurgu eklenmistir.
S0 Fatir Suresi, 28.ayet.

5! Zumer Suresi, 9.ayet.

52 Taha Suresi, 114.ayet.
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onciilerinden Alman filozofu I. Kant'tir (1724-1804). Kant, bu fitri egilimi
sOyle tanimliyor:

"Uzerinde diisiindiikce iki sey, aklimi gittikce yenilenen ve artan bir
hayret ve takdirle doldurmaktadir: Birincisi, tizerimdeki yildizlarla dolu
muhtesem gok kubbe, ikincisi, bizzat kendi i¢imdeki ahlaki vicdan (moral
law) ..."%.

Said Nursi’nin "Merak ilmin hocasidir" diye tamimladigi bu siiregte*.
Kant’in hem kendini, hem de kendi etrafindaki alemi, i¢indeki canli-cansiz
biitlin mahltkatiyla, merak ettigi ve anlamaya c¢alistigin1 goriiyoruz.
Kant’in felsefesinin sadece kuru bir merak ve arayisin sonucu olmadigi
acgiktir.

Said Nursi’nin ¢agdast filozof A. N. Whitehead'a (1861-1947) gore de
modern bilimin temelinde Ortagagin Allah’a ve Allah'in bu alemi bizim
anlayabilecegimiz bir diizen dahilinde yarattigina olan derin inang
yatmaktadir. Ona gore bdyle bir inan¢ olmadig: takdirde, bilim adamlarinin
0 sonsuz, yorucu ve inanilmaz ¢abalarini anlamak miimkiin degildir. Buna
gore biitlin arastirmalarin ve bilimsel c¢abalarin temelinde tabiatta var
olduguna inanilan bir diizen ve nizam varsayimi ve inanci yatmaktadir®.
Modern bilimin kurucu babalarindan addedilen Newton'un su ifadeleri
bunun giizel bir delilidir:

"Glines, gezegenler ve kuyruklu yildizlarin bu muhtesem sistemi,
ancak zekad ve gii¢c sahibi bir varligin izni ve hakimiyeti ile olabilir.
Eger sabit yildizlar benzer sistemlerin merkezi iseler, bunlar da yine
bir varligin izniyledir. Hepsi O'nun hakimiyeti altindadirlar... Bu
Varlik her seyi, diinyanin ruhu olarak degil, belki hepsinin sahibi
(Rabbi) olarak ydnetir®.

Din-Bilim iliskisinde Kirilma

XIX. yiizyilda ortaya c¢ikan pozitivist bilim anlayist ile din-bilim
arasindaki iligki, din aleyhinde bozulmaya basladi. Bilim adina, din ve dine
ait her sey hurafe olarak damgalanarak reddedildi. Pozitivist anlayisin bir
sonucu olarak “akil (rasyonalite), bilimselligin en temel 6zelligi olarak

53 Kant, I. (1987). Critique of Pratical Reason, Ingilizce Ceviri: Lewis White Beck (Indiana polis:
Bobs-Merrill Educational Publishing, 14. baski).s. 166; Acikgeng, (2002). Bilgi Felsefesi, Istanbul:
Insan Yaynlari, s. 22-23
34 Nursi, B. S. (2016a). Sozler, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfl, s. 613.
55 Whitehead, A.N., (1926).Science and the Modern World, New York: The Macmillian Company,
s. 17.
36 Newton, I., (1965). Principia, Kitap, III, (General Scholium), Newton's Philosophy of Nature,
icinde (ed.) H.S. Thayer, New York: Hafner Publ. S. 9.
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algilandi. Bunun disindaki bilgi edinme faaliyetleri sadece yorum veya akil
dis1 sdylemler” olarak degerlendirildi®’.

Dar’ul islam’da Pozitivist Riizgarlar
Said Nursi’nin din-bilim konusundaki goriislerini daha iyi anlamak i¢in
bu goriislerin ifade edildigi donemin fikir ve kiiltiir hayatini bilmek

3 3

elzemdir. Bizzat kendisi “zamanin cereyani” diyerek, Hegel’in “zamanin
ruhu” olarak kavramlastirdigi olgunun farkinda oldugunu goriiyoruz.
Ulkemizde bilimin pozitivist yorumunun tarihi Tanzimat déneminin
baslangicina (1839) kadar gider. Tanzimat Fermani’nin getirdigi
sonuglardan biri de, mektep-medrese ayriminin ortaya ¢ikmasi ve devletin
agirligint mektepten yana koymasidir. Serif Mardin'in ¢ok veciz bir sekilde
tanimladig1 gibi, 1860'lh yillardan itibaren iyice kendini hissettiren bu
ikilik, mektebin medrese karsisinda gliclenmesiyle devam etmistir.

Modern bilimlerin ve teknolojinin 6gretildigi mektepler ¢agdas ruhu
yakaladiklarini, iilkenin tiim problemlerini miispet bilimle ¢dézeceklerine
inanarak istikbale bakarken; medrese, ¢oziimii bir tirli yenileyemedigi ve
"yasanan giine" tasiyamadig1 6zlem dolu bir mazide aramistir’®,

Bu tartismalara baktigimizda farkli kesimleri goériiyoruz. Devletin
kurtulusunu Islam ahlak: ile Bat: kiiltiir ve medeniyetinin birlestirilip,
biitiinlestirilmesinde goéren Hiiseyin Hilmi, Said Halim Pasa vb.
miinevverler bir tarafta; Ziya Gokalp’in (1875-1924) etrafinda kiimelenen
ve careyi “Islam ahlaki ile Tiirk tdrelerini uzlastirma, Avrupa’nin ilim ve
teknigini alarak kalkinmada bulanlar” diger tarafta yer aliyordu. Ancak bu
ikinci gruptan Baha Tevfik (1884-1914), Ahmet Nebil, Siileyman Sirri,
Abdullah Cevdet (1869-1931) ve Tevfik Fikret (1870-1915) gibi
“materyalist” [pozitivist] diisliniirler, memleketin kurtulusunda “Din”e
ihtiya¢ olmadigi diisiincesini savunuyorlardi®®. Bunlara gére yapilmasi
gereken Batiyr bir biitiin olarak kabul etmekti. Dr. Abdullah Cevdet ve
arkadaslarina gore, “imparatorlugun c¢okiintiden kurtarilmasit ig¢in
yapilmasi1 gereken Avrupali olmakt1”%,

Ali Siiavi, Namik Kemal ve Sinasi’nin “Islami inanglarindan higbir sey
kaybetmeden fikirlerini temellendirme” g¢alismalarina Miisliman Dogudan

7 Acikgeng, a.g.e., s. 21.

38 Mardin, S. (1992). Bediiizzaman Said Nursi Olay1, Modern Tiirkiye’de Din ve Toplumsal
Degisim, Istanbul: Iletisim. s. 21-40.

% Cetinkaya, B. Ali. (2002). “Modern Tiirkiye’nin Felsefi Kokenleri”, C.U.I.F. Dergisi, Say1: 2,
Sivas, ss. 65-91.

6 Hanioglu, S. (1981). Doktor Abdullah Cevdet ve Dénemi, Istanbul: Ugdal Nesriyat, s. 138.
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Cemalettin Afgani (1838-1897) de katildi. Afgani’yi Muhammed Abduh
(1845-1905), Abdulaziz Cavis (1876-1929) ve Musa Carullah (1875- 1949)
gibi alimler takip etti®.

Mektep-medrese arasindaki gerginlik ve siirtiisme, Osmanli'nin son
donemlerinde mektepliler lehinde gelisirken, Cumhuriyetin kurulusuyla
birlikte yeni bir sathaya girdi. Cumhuriyeti kuran mektepli kadrolar, kendi
iclerinde bulunan ve gerek memleketin kurtarilmasinda, gerekse
cumhuriyetin kurulusunda giic birligi ettikleri ve beraber c¢aligtiklari
medreselileri tasfiye ettiler.

Yeni donemin “ilerleme ve uygarlik yolunda elinde ve kafasinda tuttugu
mesale, pozitif bilimdir." M. Kemal’in 22 Eyliil 1924 gibi erken bir tarihte
Samsun Istiklal Ticaret Mektebinde dgretmenlere yaptigi konusmada dile
getirdigi husulara yeni donemin sifrelerini ortaya koymaktadir:

“Diinyada  her gsey igin,

Popper, dini dogmalardan
kurtulmak icin yola
cikanlarin, bilimi din haline
getirdiklerine dikkat ceker.
Ona gore bu yeni dinin
peygamberi de F. Bacon’in ta
kendisidir. O soyle der:

medeniyet i¢in, hayat igin,
muvaffakiyet i¢cin en hakiki
miirsit ilimdir, fendir. Ilim ve
fennin haricinde miirsit aramak
gaflettir, cehalettir, daldlettir.
Yalniz; ilmin ve  fennin

yasadigumiz - her  dakikadaki “Bacon Tanrrnin adini tabiat

ile degistirdi. Tanri bilim olan
Teoloji, Tabiat bilimi olarak
degistirildi. Tanrmin
kanunlari, Tabiat kanunlari;
Tanrinin kudreti ise Tabiatin
kuvvetleri olarak degistirildi.

safhalarimin  tekdamiiliinii  idrak
etmek ve terakkiyatini zamanla
takip eylemek sarttir’®.

Bu sozler 1935 yilinda o6zel
bir misyonla kurulan Dil ve

Tarih-Cografya Fakiiltesi’nin 0n

cephesine yeni donemin bir
simgesi olarak “Hayatta en
hakiki miirsit ilimdir” olarak kazinmistir.

Pozitivizmi ve tabiat bilimlerini putlagtiran ve adeta yeni bir din haline
getiren bu anlayisin  “felsefi” elestirisini yapanlarin basinda bilim
felsefecisi Karl Popper (1902-1994) gelir. 1923’te yayinlanan bir yazisinda
modern bilimin kurucu babalarindan sayilan Francis Bacon (1561-1626)

o1 Cetinkaya, a.g.e.
62 Atatiirk, G. M. K., (1959).Atatiirk'iin Soylev ve Demegleri II. Toplayan: Nimet Unan, Ankara:
Tiirk Inkilap Tarihi Enstitiisii Yayin, II. Bask, s. 16.
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tarafindan baslatilan bilimsel hareket temelde® dini veya yari dini bir
nitelikteydi”.

Popper, dini dogmalardan kurtulmak i¢in yola ¢ikanlarin, bilimi din
haline getirdiklerine dikkat ¢ekiyor ve ciddi olarak elestiriyordu. Ona gore
bu yeni dinin peygamberi de F. Bacon’in ta kendisidir:

[Bacon] "Tanri"nin adin1 "Tabiat" ile degistirdi. Bunun diginda
hemen hemen herseyi oldugu gibi birakti. Tanr1 bilim olan Teoloji,
Tabiat bilimi olarak degistirildi. Tanrinin  kanunlari, Tabiat
kanunlari; Tanrmin kudreti ise Tabiatin kuvvetleri olarak
degistirildi. Daha sonraki bir tarihte ise, Tanrmin tasarimi ve
Tanrmin yargist tabii ayiklama ile degistirildi. Kisaca, mutlak
kudret sahibi ve her seyi bilen Tanri anlayisi, mutlak giic sahibi
tabiat ve sanal olarak mutlak gili¢ sahibi olan tabiat bilimi ile
degistirildi. ... Bacon yeni tabiat bilimi dinin en biiyiikk ilham
edicisi olarak bir peygamberdi fakat bir bilim insan1 degildi®.

Popper, Bacon’un “modern bilimin manevi babasi” oldugunu kabul
eder. Ancak bu babalik onun “Bilim felsefesinden ve indiiksiyon
kuramindan dolayr degil, kilise karsit1 bir kilise olan akilci kilisenin
kurucusu ve peygamberi oldugu i¢indi” %

Bu giristen sonra Nursi’nin din ve bilimle ilgili goriislerini incelmeye
gecebiliriz. Bu uzun giristen amacimiz, Nursi’nin kendisinin de ifade ettigi
gibi skolastik bir medrese hocasi olmadigi; donemindeki felsefi
tartismalarin farkinda oldugu, eserlerini teliften asil amacinin da, “fen
[bilim] ve felsefeden” gelen saldirilara“Din” [Islamiyet] adina ikna edici
cevaplar vermek oldugunu gostermektir®.

Molla Said ve Din- Bilim Tartismalari

Said Nursi’nin din ve bilimle ilgili goriislerini incelerken onun “Eski
Said” ve “Yeni Said” olarak tanimladig1 hayatindaki iki donemi dikkate
almak gerekmektedir. Zira her iki donemde iislubu kadar, hedef kitlesi de
farklidir. Bir medrese hocasi olarak 1907 yilinda ilk kez geldigi Istanbul’da
katildigi bu tartismalar, Cumhuriyetin kurulmasi ile sonlanmis; bodylece
Molla Said ve benzeri Misliman 4alimler, bu tartismadan yenik
¢ikmiglardir. Bunun iizerine Van’a donen Molla Said 1926’da Barla’ya
siirgiin edilmesiyle yeni bir donem baslamistir. Asagida agiklayacagimiz

63 Popper, K.R., (1994).The Myth of the Framework: In Defence of Science and Rationality.
London: Routledge, s. 82-83.

% Popper, a.g.e. s. 195.

65 Nursi, (2002). Sualar, Istanbul: Envar Nesriyat. 15. Sua.
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gibi, bu yeni donemde Nursi’nin muhatab1 6ncelikle siyasiler degildir.
Nursi, yoniinii gen¢ nesillere ve topluma yéneltmis; Islamiyet ve bilim
arasinda bir ¢eliski olmadigini yeni bir dille ortaya koymustur.

O giinlerde Istanbul sadece hiirriyet ve mesrutiyet fikirleri ile
calkalanmiyor; ayn1 zamanda basta din-bilim iliskisi olmak {izere yeniyi ve
eskiyi temsil eden tiim degerler tartisiliyordu. Bu donemin hararetli

tartismalarinin ve farkli bakis agilarinin
Molla Said’in zihnini isgal ettigini; bu || “Kole efendisine, hizmetkar
reisine ve veled pederine
nasil diisman ve muariz
olabilir? Islamiyet fiinunun

tartigmalara tereddiit etmeden biiyiik bir
ozgiivenle katildigin1 goriiyoruz. Ancak
Molla Said’in Istanbul’a gelmeden dnce [ilimlerin] seyyidi, miirsidi ve
Cemalettin Afgani ve Namik Kemal’in ulitm-u halfikiyenin (}.1al.<iki
isimlerini 1892/1893 gibi erken bir | llimlerin) reis ve pederidir”.
: ) Bediiizzaman

donemde Mardin’de iken duydugunu ve
bunlardan etkilenildigini biliyoruz®®.

Molla Said Istanbul’a geldiginde fikir diinyasindaki tartismalara sina
oldugu anlasiliyor. Ahmed Ramiz’in ifadesi ile “Sark'in yalc¢in, sarp,

ahenin mavera-i sevahik-1 cibalinde tull' etmis Said Nursi isminde nevadir-
i hilkatten ma'dud bir atespare-i zekanin Istanbul afikinda rii'yet etmis” ve
donemindeki felsefi, dini, siyasi, sosyal ve kiiltiirel tartismalarda yerini
almistir®’.

Molla Said 1911 yilinda telif ettigi Muhdkemdt adl1 eserinde din-bilim
arasindaki catismalarin bir sonucu olarak, Islam giinesinin tutuldugunu;
Miislimanlarin geri kalarak “diinya rahatindan” olduklarini; ecnebilerin
[Batililarin] ise Islam’dan uzak durarak “ahiret saadetinden” mahrum
kaldiklarin1 belirtir. Bu duraklama ve gerilemenin ana sebebi ise, “yanlis
anlama (su-i tefehhiim)” sonucu din-bilim arasinda catisma oldugunu
sanarak dine kars1 “muhalefet” etmektir. Molla Said’in hayretle sordugu su
soruda onun bilgi iizerinde viicuda gelen ve gelisen Islam Medeniyetinin
koklerine ve ruhuna asina oldugunu goriiyoruz:

“Kole efendisine, hizmetkdr reisine ve veled pederine nasil diisman ve
muariz olabilir?” diye sorgulayan Molla Said’e gére, “Isldmiyet fiinunun
[ilimlerin] seyyidi, miirsidi ve uliim-u hakikiyenin reis ve pederidir’®.

Ona gore, bu yanlis anlama ve gecersiz vehim (tevehhiim-i batil)
simdiye kadar (1910/1911) hiikmiinii icra etmis; Miisliman topluma ye'si

% Badilli, A. (1998). Mufassal Tarihge-i Hayat, Istanbul: ittihad Nesriyat, s. 113, 121
%Nursi, B. S. (2009). Asar-1 Bediiyye, Istanbul: Envar Nesriyat, 5.347-350¢
 Nursi, B. S. (1995). Muhakemat, Istanbul: Envar Nesriyat, s. 8.
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(umutsuzlugu) asilayip basta Kiirtler olmak {lizere Miisliiman toplumlara
medeniyet ve [modern] egitimin kapisint kapatmistir. Din-Bilim
tartigmalarinin goriiniirdeki bir sebebi, din ulemasinin “bazi zevahir-i
diniyeyi fiinunun baz1 mesailine muariz tahayyiil ederek iirkmesidir.”®.

Molla Said’i dogru olarak anlayabilmek i¢in yukarida yapilan din
tanim1 hatirlanmalidir. Molla Said’in Din olarak “Islam” ile dinin yorumu
olan bilgi birikimini ve gelenegi birbirine karistirmamaktadir:

“Islamiyet’in magz ve liibbiinii terk ederek kisrina ve zahirine vakf-1
nazar ettik ve aldandik. Sii-i fehm ve sii edep ile Islamiyet’in hakkini
ve miistehak oldugu hiirmeti ifa edemedik, ta ki o bizden nefret ederek
evham ve hayalatin bulutlariyla sarilip tesettiir eyledi...”

“Hem de hakki var zira biz israiliyyati usuliine ve hikayat1 akaidine ve
mecazati hakikatina karistirarak kiymetini takdir edemedik. O da ceza
olarak bizi diinyada tedip icin zillet ve sefalat icinde birakti. Bizi
kurtaracak onun merhametidir”’°.

Molla Said’in “Islamiyet’i” bilim ve medeniyetin pederi olarak
gormesinin felsefi temeline baktigimizda, Kur’an’in ana kavrami olan
tevhid’i goriiyoruz. Molla Said’e gore Kur'an'a miiracaat edildiginde inayet
delilinin mimkiin olan sekillerinin en miikemmel sekli ile bulabilmek
miimkiindiir. Kur'an, bir yandan 1srarla kainatta tefekkiire emr ederken,
diger yandan Allah’t anma (fevaidi tezkadr) ve nimetlerin sik sik
tekrarlanmasi; Allah’in varligina isaret eden “afak” ve “enfiisteki” ayetler
ferdin kainati arastirmasi ve anlamasi i¢in bilimsel cerceveyi sunar. Bir
biitlin olarak bakildiginda, kainat yaratilmis olmak bakimindan Allah’1
gosterdigi gibi, Allah’1n yarattig1 bir varlik olarak bilimin nesnesidir’!.

Yine Kur’ani bir delil olan "delil-i ihtira”nin 6zi, “Mahlikatin her
nev'ine, her ferdine ve o nev'e ve o ferde miiretteb olan asar-1 mahsusasini
miintic ve istidad-1 kemaline miinasib bir viicudun verilmesidir”’>. Molla
Said’e gore Miisliimanlar1 ilme tesvik eden diger bir unsur ise, baz1 Kur'an
ayetlerinin “baslarinda ve dhirlerinde beseri aklina havale eden” agik ve
net ifadeler, daha dogrusu emirlerdir:

"Aklma bak"; "Fikrine, kalbine miiracaat et, mesveret et, onunla
goriis ki, bu hakikati bilesin" diyor.

% Nursi, a.g.e. s. 10.

70 Nursi, 1995. a.g.e. s. 9.
" Nursi, a.g.e., s. 122.

2 Nursi, a.g.e. s. 123.
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"Neden bakmiyorsunuz? Ibret almiyorsunuz? Bakiniz ki, hakikati
bilesiniz." "Biliniz" ve "Bil" hakikatine dikkat et.

"Acaba neden beser bilemiyorlar, cehl-i miirekkebe diisiiyorlar?
Neden taakkul etmiyorlar, divanelige diiserler? Neden bakmiyorlar,
hakki gormeye kor olmuslar? Neden insan sergiizest-i hayatinda,
hadisat-1 alemden tahattur ve tefekkiir etmiyor ki, istikamet yolunu
bulsun.

Neden tefekkiir ve tedebbiir ve aklen muhakeme etmiyorlar,
dalalete diistiyorlar. Ey insanlar ibret aliniz! Ge¢mis kurtinlardan
ibret alip gelecek manevi belalardan kurtulmaga calisiniz!"
manasinda gelen ayetlerin bu cilimlelerine kiyasen ¢ok ayetlerde
beseri aklina, fikriyle mesverete havale ediyor’>.

Yeni Said doneminde yazdigi bir eserde ayni ayetlerle ilgili yaptigi

yorumda Kur’an-1 Hakim’in bu gibi “kudsi havaleler ile akli istishad”
ederek ikaz ettigini; problemleri ¢6zmede akla havale ederek muhatabini
tahkike [bilimsel arastirmaya] sevk ettigini vurgular. Kur’an’in bu
yaklasim1 ile “ehl-i ilim ve ashab-1 akla, din namina makam” ve
“ehemmiyet verdigini”  belirterek;  “Katolik  mezhebi  gibi  akli
azletmiyor, ehl-i tefekkiirii susturmuyor, korii koriine taklit istemiyor”
der™,
Kur’an ve Hadis-i Seriflerde ilim kavramina vurgu yapilmasi, “ilk devir
Miisliimanlarini bilgi edinme yoniinde harekete geg¢irmis”; ilk Miisliiman
toplumunda muazzam bir bilgi edinme faaliyeti baslamistir”. Acikgeng’e
gore “Islam medeniyetinde her seyin baslangic1” bu ilmi faaliyetler sonucu
tesekkiile baslamisg; bu da Miisliiman toplumlarda “gok cevval bir bilgi
gelenegini  dogurmustur” (Acikgeng, 2006, 26-26). Molla Said’in
Islamiyet’in ilimin “Seyyidi, miirsidi, reis ve pederidir” sdziinii bu
baglamda yeniden diistinmek durumundayiz. Klasik Miisliiman alimler gibi,
Molla Said’e gore bilginin kaynagi kainatin yapisindaki diizen ve
intizamdir. Bu nedenle kainat1 bir kitaba benzetir ve bu metaforu siklikla
kullanir. Nursi’ye gore kainat biiyiik bir kitap olup “akl-1 beser, hakiki
fenn-i hikmet kiitiiphanesini ondan ald1 ve ona gore yazdi”",

1914-16 gibi erken bir donemde yazdigr tefsirinde Kur'an'da
Peygamberler’in mu'cizelerinin zikredilmesinde bile, bunlarin
benzerlerinin yapilmasi ve ortaya konmasi i¢in insanlar1 ve 6zellikle bilim

73 Nursi,2009, a. g. e. s. 308-309.
74 Nursi, B. S. (2016b). Mektubat, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi. s. 560.
75 Nursi, 2016b, a. g. e. s. 296.
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adamlarina tegvik vardir. Buradaki tesvikin mahiyetini arastiran
sosyologlar bunun farkli kategorilerini ortaya koymuslardir * . Bu
mu'cizeler insanlarin ulasabilecegi nihai hedefleri gdsterdiginden bilim
adamlarina biiyiik bir tesvik ve motivasyon saglamaktadir’’. Bundan dolay1
Said Nursi i¢in bilim ve din arasinda bir ¢atismadan ¢ok uyum ve diyalog
oldugunu goriiyoruz.

islamiyet, “Ilimlerin Efendisi, Miirsidi; Hakiki ilimlerin Reis ve

Pederi” Midir?

Molla Said’in Muhdkemdt adli kitabiyla yapmak istedigi din-bilim
iliskisini yeniden insa ederek “Islamiyet’te olan tarik-1 miistakimi
gostermek”tir. Bunu yapmakla bir yandan Islam diismanligi yapan din
diismanlarinin tezlerini reddederek “yiizlerine vurmak”; diger yandan ise
“sadik-1 ahmak” olarak tanimlanmaya layik olarak  gordiigi
“zahirperestlerin”vehim ve zanlarini reddederek; din-bilim arasinda var
oldugunu sandiklar1 goriislerinin  “asilsizligin1  gdstermek”tir. Bunu
yapmaktaki amaci ise, din-bilim arasinda catisma olmadigiyla ilgili
projesini emanet edecegi “rehber-i hakikat ve alem-i Islamiyetin ikbal ve
istikbaline yol acan ve sirat-1 miistakimde kemal-i iimid-i zafer ile ¢alisan
muhakkikin-i Islam ve kil siddiklara yardim etmek ve kuvvet
vermektir”’s,

Yeni Said’e Gore Din ve Bilim
Molla Said’in  ortaya

koydugu bu proje Yeni || yaik Cumhuriyet rejimi tercihini

Said’in Nur Risalelerinde pozitivist ve materyalist bilim anlayis1
farkli bir sekilde yeniden yoniinde yapmus; islam ve dine ait
ifade edilmistir. Bu hersey “cagdis1” ve “hurafe” olarak
dénemde Risalelerin telakki edilmistir. Dini kurumlar
okuyuculari icin yine kaldirilmis, medrese ve tekkeler
Alparslan Acikgeng’in kapatilms, alfabe degistirilmis;
“zihniyet” olarak boylece dinin 6grenilmesi ve

anlasilmasim saglayacak tiim yollar
fiili olarak kapatilmistir.

tanimladigi yeni bir siireg
baslamistir. Zira laik

6 Evans, J. H.- Evans, M. S. (2008). “Religion and Science: Beyond the Epistemological Conflict
Narrative” Annual Review of Sociology, Vol. 34, ss. 87-105.

77 Nursi,2016a, a. g. e. s. 299; vd.; Nursi, B. N. 2014). Isarat-iil Icaz, cev. A. Nursi),
Ankara:Tiirkiye Diyanet Vakfi., s. 655-662vd.

8 Nursi, 1995, a. g. e.s. 10-11.
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Cumhuriyet rejimi tercihini pozitivist ve materyalist bilim anlayisi
yoniinde yapmis; Islam ve dine ait hersey “¢agdisi” ve “hurafe” olarak
telakki edilmistir. Dini kurumlar kaldirilmig, medrese ve tekkeler
kapatilmis, alfabe degistirilmis; boylece dinin dgrenilmesi ve anlagilmasini
saglayacak tiim yollar fiilf olarak kapatilmistir. Molla Said’in 1907°den bu
yana silirdiirdiigli din ve bilimi tevhid temelinde uzlastirma projesini
siirdirmenin anlami da kalmamaistir.

Her seyin yenilendigi bu donemde Molla Said de fikri ve ruhi bir
degisim ve donilisim yasamis; Yeni Said olarak yeniden dogmus ve yeni bir
anlayigla hizmetine devam etmis;
1926’dan baslayarak 1949'a kadar
siiren yaklasik 22-23 yillik bir
zaman diliminde yeni eserlerini

Hz. Adem’in en biiyiik mu’cizesi
“talim-i esma”, esyanin
isimlerinin ogretilmesidir. Hz.

. ' et Adem icin bir mu’cize olan bu
bu yeni anlayigla telif etmistir. nitelik, onun evlatlarina “istidat”
Her iki donem arasinda muhteva ve “imkan” olarak verilmistir.

olarak  devamlilik  olsa da
eserlerin telifinde hem islup hem de dil degismistir. Molla Said’in
tislubunda bir medrese hocasinin ilislubu hakimken, yeni donemde toplumun

tim kesimlerine hitap eden daha anlasilir ve sade bir dil kullanan Kur’an
sakirdi Yeni Said’in {islubu hakimdir. Bunun en giizel misallerinden birisi
Kastamonu’da siirgiinde bulundugu yillarda (1936-1943) ortaokul
ogrencilerinin sorular1 iizerine yazdigi bir risaledir. S6z konusu risale din-
bilim baglaminda da ilging ve 6nemlidir.

Yine bu donemde yazilan bir eserinde her ilmi Allah’in bir ismine
dayandirarak, Islam’in ilmin seyyidi ve efendisi oldugunu farkli bir seklide
ortaya koyar. Platon’un idealar anlayisinin Neo-Platoncu yorumlarini
cagristiran bir islupla Nursi “her bir kemalin, her bir ilmin, her bir
terakkiyatin, her bir fennin bir hakikat-i aliyesi var ki, o hakikat, bir ism-i
i1ahiye dayaniyor”® der.

Hz. Adem’in en biiyiik mu’cizesi “tdlim-i esma”, esyanin isimlerinin
ogretilmesidir. Hz. Adem i¢in bir mu’cize olan bu nitelik, onun evlatlarina
“istidat” ve “imkan” olarak verilmistir. insan, Allah’in belli bir diizen ve
takdirle yarattigi kainati anlayabilecek melekelere (akil dahil) sahiptir.
Bagka bir ifade ile Allah'in en giizel sekilde (ahsen-i takvim) olarak
yarattigl; sonsuz ve sinirsiz meleke ve kuvvelerle donattigi insan bu

7 Bkz.:Nursi, 2002, Meyve Risalesi, Altinct Mesele
80 Nursi, 2016a, 20. S6z, 2. Makam.
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“meleke ve kuvveleri” ile kainat kitabini ve yaraticisint bulabilir ve
anlayabilir®!,

Insanin  bilgisi, isimlendirme ve varhiklar1 temyiz etme ile
baslamaktadir. Isimlendirmeden hareketle tek tek varliklari ve onlarin cins

ve tlrlerini Ogrenecek ve tabiatin
sirlarina vakif olacaktir. Boylece, tabiati “Su terakkly(.lt-l hazira
tamamwyla dinlerden
aliman isaretlerden,

ve icindeki her seyi kendi emrinde

kullanabilecek; maddi kalkinmayi ve vecizelerden hasil olan

itlhamlar iizerine viicuda
Bat1 Medeniyetinde oldugu gibi, sadece gelmislerdir”.

maddi gii¢ ve tabiata hakim olma hakkini Bedilizzaman
vermeyecek; ayni zamanda manevi ve
ahlaki sorumluk da yiikleyecektir. Tabiatta Allah’1in bize sundugu nimetleri
kullanirken keyfi davranmayacak; siirekli olarak sorumlulugunu
hatirlayacaktir.

Buradaki ince nokta, bir yandan tevhid kavrami, diger yandan ise
Peygamberlerin ayn1 zamanda ahlaki degerleri de 6gretmesidir. Bu degerler

gelismeyi saglayacaktir. Bu bilme insana

insanin elde ettigi bilgiyi sinirlar. Kur’an bu sinira ve bilgili insanin
sorumluluguna 6zenle dikkat ¢eker: “Kullari i¢inde Allah’a en ¢ok saygi
duyan, dlimlerdir’ ®* . Kur’an, sadece bilginin 6nemini vurgulamakla
kalmayip ayni zamanda alimler i¢in ulasilmasi gereken en yiice mertebeyi
de belirler. Bilginin degerini ise “Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”
ayeti sergilemektedir®3. Hz. Peygamberin “Rabbim, ilmimi artir”®* diye dua
etmekle emir olundugunu da bu baglamda hatirlamak gerekir.

Yeni Said'in “din-bilim" iliskisiyle ilgili goriislerinde bir devamlilik
oldugunu ifade etmistik. Ilk kez 1911°de dile getirdigi Kur'an'da zikredilen
Peygamber mu'cizelerinin bilimle olan iliskisi konusu bu baglamda giizel
bir misaldir. Kur'an bilim iliskisi ile ilgili bir¢ok goriis olmasina ragmen,
Kur’an’daki mu'cizlerden hareketle ilim ve teknoloji arasinda iliski
kurmanin yeni oldugunu diisiiniiyoruz.

Molla Said’e gore gelecekte meydana gelecek higbir sey “boslukta”
meydana gelmez. Bunun bir altyapist ve onclisii olmalidir. Bunu da “mazi,
istikbalin dyinesidir, istikbalde viicuda gelecek icadlar, mazide kurulan

81 Nursi, 2016a, 20. S6z; 23. Soz.
82 Fatir Suresi, 28.ayet.

8 Zumer Suresi, 9.ayet.

84 Taha Suresi, 114.ayet.
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esas ve temeller iizerine bina edilir” sozii ile ifade eder®. Molla Said’in bu
sozl daha sonra bir kitabin basli basina konusu olmus, Amerikali1 sira dis1
bilim tarihgisi ve diisiiniir E. A. Burtt’ta modern biliminin kdklerini semavi
dinlerdeki basta Allah’in varlig1 ve birligi kavrami ile izah etmistir®®.

Molla Said, Osmanli toplumunun 2. Mesrutiyet sonrasi biiylik bir
travma yasadigi, modern bilimin yeni bir din olarak benimsendigi bir
siiregte agik ve net olarak; “Su terakkiyat-1 hazira tamamiyla dinlerden
alinan isaretlerden, vecizelerden hasil olan ilhamlar iizerine viicuda
gelmislerdir” diyerek, pozitivizmin temel tezlerini elestiriyor, diger yandan
da din-bilim iliskisini Kur’an temelli ortaya koymaya calistyordu®’.

Burada iki varsayim var:
" 8 ayetinden
hareketle insanlik tarihindeki bilimsel basarilarin ve teknolojik gelisimlerin
de Kur’an’da olmasi1 gerektigiyle ilgili teolojik bir var sayimdir.

Ikincisi, ayn1 mantiktan hareketle Kur’dn’da zikredilen Peygamber

Birincisi, "Kuru yas, her sey Kur’'dn’da mevcuttur

mu’cizelerinin bizler i¢in farkli anlamlarinin olabilecegidir. Ona gore
insanliga umumi bir hitap olan Kur'dn insanlik tarihindeki bu onemli
gelismeleri "ithmal etmez".

Bu varsayimdan sonra Molla Said’in ortaya koydugu ve Yeni Said’in
gelistirdigi yorumu din-bilim arasinda nasil bir uyum oldugunu gdstermesi
acisindan onemlidir. Peygamber mu'cizeleriyle ilgili dikkat ¢ektigi nokta,
onun Kur’an’a nasil biitiinciil ve derin bir anlayisla muhatap oldugunu da
gostermektdedir.

Muhakemat’tan yaklasik 30 yil sonra yazdig1 Sozler kitabinda bir kez
daha ayni konuya deginir. Burada Kur’an’a derinlemesine bir bakis ve
vukuf hemen dikkati ¢eker. Bunun bir sarti Kur’an’a muhatap olanin
netligidir. Nursi’ye gore “muhakkikin se'ni; gavvas olmak, zamanin
tesiratindan tecerriid etmek, mazinin a'makina girmek, mantigin terazisiyle
tartmak, her seyin menbaini bulmaktir”®’.

85 Nursi, 2014, s. 656.
8 Burtt, E.A. (1955).The Metaphysical Foundations of Modern Science, New York: Anchorpb.
Doubleday.
87 Nursi, 2014, s. 656.
8 En'am Suresi, 59.ayet.
8 Nursi, 1995, s. 26.
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Bu ifadeler Gazali’nin Kur’an’it anlama baglaminda "bir gavvas gibi
okyanusa dalip, incileri ¢ikarma" ifadelerini hatirlatmaktadir®. Nursi, ayni
anlayistan hareketle Peygamber mu’cizelerinden farkli bir yorum ¢ikarir.

Birincisi, Peygamberler, insan topluluklarina “terakkiyat-i mdneviye
cihetinde” birer oncii ve lider olarak gonderilmislerdir.

Ikincisi ise, Peygamberlere verilen mu’cizeler insanlarin maddi olarak
gelismesi ve yiikselmesi i¢in birer misaldir. Onun bundan ¢ikardigi sonug,
Kur’an “enbiyalarin manevi Kemalatin1 bahsetmekle insanlar1 onlardan
istifadeye tesvik ettigi gibi”, mu'cizelerinden bahsetmekle de onlarin
benzerlerini ve taklidlerini yapmaya bir tesviki hissettiriyor.

Boylece, Kur’an’daki kissalar birer hikdye olmaktan ¢iktig1 gibi,
mu’cizlere de farkli bir anlam
veriliyor. Insana diisen ise, | “Mesela, tip bir fendir, hem bir
Allah’in kendi tabiatinda san'attir. Onun da nihayeti ve

(nefsinde)  yarattigi  sinirsiz hakikati Hakim-i Mutlakin Safi

melekeleri 6grenme e ismine dayanip, eczahane-i

kiibrasi olan riiy-i zeminde
o o Rahimane cilvelerini,
mu’cizlerin benzerlerini yapma edviyelerde gormekle, tip,

arayisina girmesidir. Bu || kemalatimi bulur, hakikat olur”
baglamda Nursi’ye  gore Bedilizzaman
evrensel manevi [ahlaki]

gelistirerek ve kullanarak; bu

kemalat gibi maddi kemalat: ve harikalar1 dahi en evvel mu'cize eli nev'-i
besere hediye etmistir”’. Bunun 6rnegi ise Hz.Nuh'un (a.s.) bir mu'cizesi
olan gemisi, Hz. Yusuf'un (a.s.) bir mu'cizesi olan saatidir’!.

Nursi’ye gore biitiin biiylik Kur’an yorumculari ve bilginleri, Kur’an’in
her bir ayetinin, dinin amaglart dogrultusunda “irsad” ve “hidayet”
anlaminda da c¢ok ¢esitli ve farkli anlamlarinin oldugunda goris
birligindedirler. Durum bu olunca “Kur'an-1 Mu'ciz-iil Beyan'in en parlak
ayetleri olan mu'cizat-1 Enbiya ayetleri”;birer tarihi hikdye olamaz. Dahasi
bu ayetler yine Kur’an amaglar1 ¢ergevesinde bir ¢ok anlami ifade
etmektedirler. Hermendtik bir kavramla, burada “anlamin katmanlari”
(layer of meaning) s6z konusudur. Konumuzla ilgili boyut ise, “fen ve
san'at-1 beseriyenin nihayet hududunu” ¢izmesidir®2.

% Gazali.(2011). Kur'an Miicevherleri (Cevahir'ul Kur'an), ¢ev.: A Duram, Istanbul: Hikmet
Nesriyat.

91 Nursi, 2016a, 299 vd.

92 Nursi, 2016a, 20. S6z.
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Boyle yapmakla, Kur’an yasayan bir kitaba doniismekte; tarihte oldugu
gibi gilinlimiiz bilim insanlarin1 da tesvik etmektedir. Bir yandan bilimin
“en 1ileri gayelerine parmak basmakta”, diger yandan “en nihayet
hedeflerini tayin etmektedir”. Dahasi bu yaklagimi ile “beserin arkasina
dest-i tesviki vurup o gayeye sevk etmesidir”?>.

Tarihte Kur’an’t bu seklide Nursi gibi anlayan ve yorumlayan
Miisliiman nesiller, biiylik bir ask, sevk, gayret ve adanmislikla ilme
yonelmis; Islam bilim gelenegini ve sonrasinda da bu bilimsel mirasin
zorunlu bir sonucu olarak Islam Medeniyetini insa etmislerdir. Tarihte bir
seyi yapmis olmak, gelecekte de yapilabileceginin delilidir. Yeter ki
Miisliimanlar Kur’an’a olan bakis agilarint degistirmesin; onu hikmet dolu
ve yasayan bir metin olarak gorsiinler.

Allah’in isimlerinin varlik aleminde “Pek ¢ok perdeleri ve miitenevvi'
tecelliyati ve muhtelif daireleri bulunur”. Bundan dolay1 bir fen [bilim] o
isme dayandig takdirde “O kemadlat, o san'at, kemdlini bulur, hakikat olur.
Yoksa yarim yamalak bir surette nakis bir golge” olarak kalmaya
mahkimdur. Bunu da {i¢ misalle aciklamaya ¢alisir:

Mesela, hendese [mithendislik] bir fendir. Onun hakikati ve nokta-i
miintehas1 Cendb-1 Hakk’in ism-i Adl ve Mukaddir'ine yetisip,
hendese aynasinda o ismin hakimane cilvelerini hasmetiyle
miigahede etmektir. Mesela, tip bir fendir, hem bir san'attir. Onun da
nihayeti ve hakikati Hakim-i Mutlakin $afi ismine dayanip,
eczahane-i kiibrast olan rly-i zeminde Rahimane cilvelerini,
edviyelerde gormekle, tip, kemalatin1 bulur, hakikat olur. Mesela,
hakikat-i mevcudattan bahseden hikmetii'l-esya, Cendb-1 Hakkin
(Celle Celaliihii) ism-i Hakim'inin tecelliyat-1  kiibrasini
Miidebbirane, = Miirebbiyane,  esyada,  menfaatlerinde  ve
maslahatlarinda gérmekle ve o isme yetismekle ve ona dayanmakla,
su hikmet, hikmet olabilir. Yoksa, ya hurafita inkilab eder ve
malayaniyat olur veya felsefe-i tabiiye misillii, dalalete yol agar®.

Nursi bu ii¢ misalden hareketle, din-bilim iliskisini saglikli bir sekilde
tesis edilebilecegini gostermeye ¢alisir. Dahasi, Kur’an’in “beseri simdiki
terakkiyatinda pek ¢ok geri kaldig1 en yiiksek noktalara, en ileri hududa, en
nihayet mertebelere, arkasina dest-i tesviki vurup, parmagiyla o
mertebeleri gostererek "Haydi, ars ileri!" diyerek tesvik ettigini vurgular®.

% Nursi, a.g.e.
% Nursi, 2016a, s. 310-311.
% Nursi, a.g.e.
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Bundan hareketle Yeni Said’in Kur’an eksenli yazdig: eserleri ile yeni bir
zihniyet meydana getirmeye calistigini soyleyebiliriz.

Bu siirecte Nur Risalelerini dikkat, samimiyet ve ihlasla siirekli
okuyanlarda bu Kur’ani zihniyeti insa etmis; din-bilim arasinda bir
catigmanin meydana gelmesini engellemistir. Bugiin diinyanin farkh
yelerinden; farkli din, gelenek ve Kkiiltiirlere ait bilim insanlarinin Nur
Risalelerini okumalarinin ve Nur derslerine devam etmelerinin temelinde
boyle bir boyutun oldugunu diislinliyorum.

Din-Bilim Catismasi

Burada cevaplandirilmasi gereken diger bir soru ise, “Dogrulugu bilimsel
olarak ispat edilmis bir konu Kur’an ve Hadisi Seriflerle ¢atisirsa durum ne
olacag1” konusudur. Molla Said 1911 gibi erken bir donemde bu soruya
Islam usuliinden hareketle agik ve net bir cevap verir:

“Akil ve nakil tedruz ettikleri vakitte [¢elistiklerinde/ters diistiiklerinde],
akil asil itibar ve nakil tevil olunur. Fakat o akil, akil olsa gerektir’®®.

Burada akildan maksat insanin akil ve tecriibe ile ulastigi ispatlanmis
bilimsel sonugtur. Ancak bu konuda nihai karar1 verecek aklin niteligi de
Onemlidir. Bu da hem dinin 06ziinli, hem de Kant’¢ci anlamda kendi
simirlarint bilen akildir. Agikgeng bu aklin vahiy tarafindan “aydinlatilmis”
oldugunu belirtir ki, konunun anlasilmasi agisindan Onemlidir. Yoksa
burada amacin salt akil olmadigi, Nursi’nin bir baska ifadesinde acikg¢a
ifade edilmektedir. Ona gore Hz. Peygamberin biitiin dedigi makul oldugu
icin, akil onun getirdigi mesaja uymay: emreder®’.

[slam diisiince tarihinde Din-bilim c¢atismasinda akla oncelik veren
diger bir diisliniir, bliylik Kur’an yorumcusu Fahreddin er-Razi’dir (1148-
1209). Razi’ye gore akli deliller (biirhanlar) nakillerin [ayet ve hadislerin]
zahirleriyle ¢atismasi durumunda ne yapilmasi gerektigi acik ve nettir:

“Akli kesin deliller bir seyin siibutuna delalet eder, sonra da zahirleri bunun
aksine isaret eden nakli delillerle karsilasacak olursak, takinacagimiz tavir su
dort siktan baskasi olamaz:

e Hem aklin hem de naklin gerektirdiklerini kabul etmek.

o Her ikisini reddetmek.

o Nakli delilleri dogrulamak ve akli olanlari yalanlamak.

% Nursi, 1995, Mukaddime.
97 Nursi, 20164, s. 466.
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o Aklin gerektirdigini almak™®®,.

Razi’ye gore birinci sikk kabul edildiginde, “birbirine zit iki seyi ayni
anda dogrulamis oluruz ki, bu imkansizdir”; ikincisi kabul edildiginde “iki
z1t seyin her ikisini de yalanlamak olur ki, bu da imkansizdir”; {igiincii sik
ise sonu¢ olarak batildir [gecersizdir]. Boylece zorunlu olarak dordiincii
ihtimal olarak Allah’in bize bir litfu olan “aklin gerektirdigini almak”
durumunday1z®.

Yoéntemin Uygulanmasi

Said Nursi din-bilim konusunda yukarida O6zetlemeye calistigimiz
goriislerini, hem eski hem de yeni Sad donemlerinde yazdigi eserlerinde
uygulamis; giinlimiiz insan1 i¢in akli ve bilimsel olmadigi i¢in tenkit edilen
ve kabul edilmeyen nakli bilgiler yorumlayarak izah etmistir.

Birinci ve en 6nemli

Said Nursi’nin Kur’an ve tevhid
ekseninde temellendirdigi din-bilim
iliskisi birbiri ile uyumlu bir
anlayis1 temsil etmektedir. Islam

misal, bazi ulemanin din
adina diinyanin
yuvarlakligiyla ilgili

iddialaridir. Nursi igin . L. - .
dininin bilimle catismak soyle

dursun, bilimin ortaya ¢cikmasi ve
gelismesi icin en biiyiikk muharrik ve
tesvik edici oldugunu
savunmaktadir.

“muhakkikin-i islam”
olan alimler ig¢in yerin
yuvarlakligi konusunda
herhangi  bir  siiphe

yoktur.  Bu  konuda
gelenekten misaller
vererek Sadeddin Taftazani ve Seyyid Serif-i Ciircani gibi alimlerin adeta
bir “top gibi kiireyi ellerinde tutup” her tarafina bakip inceldiklerini
belirtir. Dahast Razi, Ibrahim Hakki ve Gazali'nin de ayn1 goriiste
oldugunu belirtir. Buna ragmen, aklin ve bilimin sonuglarini degil de, bazi
dini metinlerin “zahiri” ve “asir1” yorumlarindan hareketle” diinyanin
yuvarlakligini “dini koruma bahanesiyle inkdr ve reddetmeyi” dine karsi
sadakat degil bilakis, “biiyiik bir cinayet ve hiyanet" igerisinde olmakla
suclar!®,

Sonu¢ olarak, Said Nursi’nin Kur’an ve tevhid ekseninde
temellendirdigi din-bilim iligkisi birbiri ile uyumlu bir anlayis1 temsil

% Razi, 1986). Esasu’t-Takdis, Tahkik: Ahmed Hicazi as-Saka, Kahire: Mektebetu’l-Kiilliyyati’l-
Ezheriyye. s. 220.
% Razi, a.g.e.
100 Nyrsi, 1995, s. 49-50.
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etmektedir. Dinin [Islam] bilimle ¢atismak sdyle dursun, bilimin ortaya
cikmasi ve gelismesi icin en biliyiik muharrik ve tesvik edici oldugunu
savunmaktadir. Ona goére din-bilim ¢atismas1 olarak goriilen konular, Dinin
Oziinden degil, dinl yorumlayanlarin kendi zamanlarindaki anlayislarindan
kaynaklanmaktadir. Ibn Sina misalinden hareketle, onun kadar dahi ve
zeki olsa da, her bilim insaninin “kendi zamanin ¢ocugu oldugunu” (ibn-i
zaman) soyler. Bu tarihe dayali anlayisin bilgi ve bilincimizin igerisinde
yasadigimiz zaman ve c¢evre tarafindan  sekillendirildigi  ve
sinirlandirildigidir. Thomas Kuhn bilim tarihgisi ve felsefecisi olarak
gelistirdigi “paradigma” kavramiyla bilimin bu boyutunu ayrintili olarak
gdstermistir'®!,

Said Nursi’nin goriisleri bir biitiin olarak ele alindiginda, burada akli ve
bilimi korii koriine yiiceltmek degil; aklin sinirlarini bilen ancak vahiyle
aydinlatilmis aklin giiciinii de teslim eden bir anlayisla kars1 karsiyayiz.
Onun biiylik bir 6z giliven ve 1srarla kainattaki diizen, nizam, hiyerarsi,
glizellik ve estetik boyutu vurgulayarak; kainatin akil tarafindan
anlagilabilecek ve bilim adamlarinca formiile edilebilecek olan yapisina
dikkat ¢eker. Boylece, elde edilen tiim bilimsel sonuglar tevhid ilkesinin
biitiinciilliigii ¢cer¢evesinde meydana gelmekte ve Nursi’ye gore akil-kalp
ittifakinin ortaya koydugu bu iirlin ise Kur'an tarafindan hikmet olarak
tanimlanmaktadar.

Nursi’nin tevhid ekseninde temellendirdigi din-bilim iliskisi I. R. El-
Faruki (1921-1986), Nakip al-Attas, Seyyid Hiiseyin Nasr gibi g¢agdas
Miisliiman diisiiniirlerce de benzer delilerle savunulmus; Islam’da Bati
medeniyetinde oldugu gibi bir din-bilim ¢atigsmasinin olmadigi ayrintili
olarak vurgulanmistir'®,

101 Kyhn, S. T., (2000).Bilimsel Devrimlerin Yapisi, cev. Niliifer Kuyas), istanbul: Alan
Yaynevi, (5. baski).
102 Bigliardi, 2015. a. g. e.
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TEVHID SiiRLERI ISIGINDA YARATILIS GERCEGI

Prof. Dr. idris KADIOGLU
Dicle Universitesi Egitim Fakiiltesi, Diyarbakir/Tiirkiye.
ikadoglu@gmail.com

Burada, Divan edebiyatinin kurucularindan olan ve tevhit konulu ¢ok sayida
siir yazan Ahmedi’nin bir siiri, tekke tasavvuf edebiyatinin 6nemli
sahsiyetlerinden  biri  olan =
Niyazi-i Misti’nin bir kasidesi, [| Tevhid, Tiirk-Islam edebiyatinda
hakimane tislubun {istat sairi Allah’in varhgin, birligini,

Urfali Nabi’nin tevhid kasidesi || kudretini, esma ve sifati ile
incelenmistir. bunlarin kainattaki tezahiirlerini
ele alan manzum-mensur edebi
bir tiirdiir. Tevhidler, genellikle
kaside nazim sekliyle yazilir.

Ayrica bu baglamda 20.yy’in
onemli diisiiniirlerinden

Bediiizzaman’1in mensur
“Ayetii’l-Kiibra” risalesindeki iki manzumesi tizerinde durulmustur. Incelenen bu
siirler 15181nda, kdinatin yaraticisini tarif eden afaki ve enfiisi delillerden misaller
sunulmustur. Simdi, uzaklardan gelen bu seslere kulak verip, yaratilis
mucizesindeki hikmeti anlamaya ve anlatmaya ¢aligalim.

Tevhid Nedir?

Tevhid, Tiirk-IslAm edebiyatinda Allah’in varligmi, birligini, kudretini, esma
ve sifat1 ile bunlarin kainattaki tezahiirlerini ele alan manzum-mensur edebi
tirdlir. Edebiyatta tevhid Allah’in zati, sifati ve fiillerinden s6z ederek O’nun
birligini, tek ve essiz olusunu, kudretinin sonsuzlugunu, zatinin yiiceligini, biitiin
kainatin ve mahlikatin, 6zellikle insanin aczini, yaraticisina, O’nun lutfuna olan

ihtiyacim ve yalmz O’na siginmasi gerektigini anlatan eserlere verilen addir!'®.

13 Uzun, M. (2012). “Tevhid”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C.41, 5.24-26,
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1. 41: 24
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Kelime anlami, ‘birlik’, ‘birlemek’tir. Allah’in varligini, birligini, biitiin
kendisine has Zati ve Subuti sifatlarin Zatinda toplandigini, esi ve benzeri
bulunmadigint  bilmek ve buna
inanmak demek olan tevhid, en 6zli “Yeryiiziine riizgar
bigimde “La ilahe illallah” (Allah’tan || hizmetkar, bah¢eye bulutu
baska ilah yoktur) ciimlesiyle ifade || Sucu yapan kimdir?
edilir. Bu nedenle bu climleye tevhid

Nergisin goziinii siirmeli,

lalenin yiiziinii kurmazi eden
kelimesi (kelime-i tevhid) denir. || jer3e Y,

Kelime-i tevhid; “Tek ilahtan baska Ahmedi
kulluk edilecek bagka bir ilah yoktur.
O tek olan ilah da, seriki olmayan yilice Allah’tir. Ciinkii ibadete layik olan, ancak

odur.” manasindadir.

Bir edebiyat terimi olarak, yaraticinin birligini ve ululugunu anlatan siirlere
tevhid denir. Genellikle kaside bi¢ciminde yazilirlar. Tevhidde yaraticinin
biiyiikligi, sifatlari, kudretinin sonsuzlugu, tasvir ve hayal edilebilen seylerden
soyutlanmasi, hicbir seyin ona es ve benzer olamayisi, biitiin kudret ve ilimlerin
ona ait olusu gibi 6zellikler sanatl bir dille anlatilir. Isim, sifat, fiil ve se’nleriyle
tecelli eden yaratic1 karsisinda kulun acizligi vurgulanir.

Mutasavviflarin tevhid anlayisina gore; tevhid-i ef“al, tevhid-i sifat, tevhid-i zat
olmak lizere tevhidin ii¢ mertebesi vardir.

Tevhid-i ef‘adl, kainatta Allah’tan baska ger¢cek bir miiessirin olmadigi
hakikatine ulasarak biitiin hareketlerin kaynagi olarak onu bilmek ve ona tevekkiil
etmektir.

Tevhid-i sifat, killi ilim, irade ve kudret sahibi olarak Allah’1 bilmek, ciizi
ilim, irade ve kudretleri Allah’in mutlak kudreti i¢inde yok etmek, her kemali
onun nurunun cilvesi, yansimasi olarak kabul etmektir.

Tevhid-i zat, Allah’ta fani olmak, yok

. “Alemi yoktan var
olmak demektir. Mutasavviflarin fendfilldh, y

eden, Ademi insan
beka billah terimleriyle agiklanabilecek bir [ suretinde insa eden

mertebedir. Bu mertebede biitiin ibare ve kimdiur?”
isaretler yok olmustur. Ahmedi

Allah’in  zat, sifat ve fiillerinden
bahseden tevhid, bu yoniiyle keldm ilminin en 6nemli konularindan biridir.
[slom’in  kabuliinden sonra, tevhid yazma gelenegi Tiirk edebiyatinda da
goriilmektedir. Ozellikle dvgii siirleri olarak bilinen kaside seklindeki siirlerin
basinda tevhitler yer alir. Allah’in varliina ve birligine inanan sanatkar, kulluk
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bilinciyle ilk 6nce methedilmesi gereken en biiylik zat olarak Allah’t goriir. Bu,
sairlerdeki dini hassasiyetin ve estetik anlayisin bir gostergesidir.

Tiirk Edebiyatinda Tevhidler

Tiirk edebiyatinda tevhidler konusunda en kapsamli ¢alisma, Ali Nihat Tarlan
tarafindan  yapilmistir.  Tarlan’in  “Divan
Edebiyatinda Tevhidler” '™ adh gahsmfm dort Ey yiice Allah! Yer ve
fasikiilden meydana gelmektedir. Ik iki gok, bu cihan ve biitiin

fasikiilde zahiri seriata uygun olarak yazildigi || kainat senin
kudretinin eserleridir.

ifade edilen alt1 tevhid manzumesi kismen tahlil :
Ahmedi

edilmistir. Ugiincii fasikiilde sekil ve mevzuya
gore tevhid tasnifi yapilmistir. Buna gore; tevhidler 6nce sekil bakimindan nazim
ve nesir olarak iki gruba ayrilmig, manzum olan tevhitlerin genelde kaside
seklinde yazildigina dikkat ¢ekildikten sonra, mesnevi, terci ve terkib-bend, gazel,
kita, rubai sekillerinde de tevhid yazildigr belirtilmistir. Konu bakimindan da bir
tasnife tabi tutulan tevhidler, seriat esaslarina gore yazilanlar ve tasavvufi esaslara
gore yazilanlar olarak once iki gruba ayrilmis, tasavvufi tevhidler de umimi ve
hus{isi olarak iki grupta incelenmistir.

Ahmedi, Seyhi, Fuzuli, Cem, Mihri, Lamii ve Nabi’'nin tevhid kasideleri
birinci grupta;

Niyazi-i Misri ve diger tekke, tasavvuf erbabinin siirleri ikinci grupta
degerlendirilmistir.

Bu tasnife gore Misri’nin tevhidi, umumi tasavvuf tevhidleri arasinda miitalaa
edilebilir. Bunun yaninda Tarlan’in belirttigi gibi, belli tarikatlarin hususi
terminolojilerini ifade eden tevhidler de vardir ki, Nesimi’nin tevhidi bunlardan
biridir.

Tiirk Edebiyatinda Tevhidler adli antoloji tiiriindeki ¢alismada Isen ve Macit

sekil agisindan tevhitlerdeki miistereklik konusunda su tespitlerde bulunur!®:

o “Kelime-i tevhid”in redif olarak kullanildig1 siirler: Ahmedi, Cem ve Mihri
Hatun’un,

o “Peyda” redifli siirler: Ushli ve Niyazi-i Misri’nin,

o “Eyledin” redifli siirler: Muhibbi, Zati ve Yenisehirli Avni’nin,

GCAY s+ 1 e e 4 e e e

e “d” sesinin kafiyeyi teskil ettigi siirler: Nabi ve Fuzli’nin siirleri.

104 Tarlan, Ali Nihat, (1936). Divan Edebiyatinda Tevhidler, Fasikiil II. Istanbul: Istanbul
Universitesi Yayimlarindan No: 24, Burhaneddin Matbaast.
105 [sen Mustafa, Macit Muhsin, (1992). Tiirk Edebiyatinda Tevhidler, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlar1, Ankara.:14
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Tevhidlerde genelde konu ii¢ boliimde ele alinir. Birinci kisimda Yaratici’nin
selbi ve sublti sifatlarindan bahseden sair, ikinci kisimda Yaratici’nin kainattaki
tecellilerini siire yansitir. Beseri aczin ve korkunun, heyecaninin dile getirildigi
ticiincli kisim ise miinacattir. Tasavvuf felsefesinin terenniim edildigi tevhidlerde
bu tasnife pek riayet edilmedigini sdyleyebiliriz. Misri’nin tevhidi bunun tipik
misallerinden biridir.

Ahmedi’nin (14.Yy) Tevhidinde “Kim Yaratti?” Sorusu

Etrafta gordigi degisim, hareket, 6liim, dirilis karsisinda hayret eden insan,
bunun sebebi ve failini arastirma ihtiyaci duymustur. Merakli, miitefekkir bir
gozlemci olan 14.yy sairlerimizden divan sairi Ahmedi de yazdig1 bir¢ok tevhid
tiirti kasidelerden birinde istifham-1 lafzi ile “Bunu kim yaratti? "anlaminda,“Kim
etti?” sorusunu sormak suretiyle, varligin sahibini arastirmaktadir. Bunu yapan ya
tabiat, ya sebeplerdir. Ya da her sey kendi kendine olmaktadir. Veya Allah
tarafindan yaratilmistir. Sair gézlem yoluyla, akli delillere dayanarak yaratilan
her seyin O’nun birligine sehadet ettigini gormekte, diisiinmekte ve Vahdet
gergegini dile getirmektedir.

Sair, cevabini ¢ok iyi bildigi “Kim etti?” sorusunu defalarca sorarak, okuyucu
ve dinleyicilerin dikkatini kainattaki hadiselere ¢evirmekte, yaratilis hakikatini,
Yaratict’nin varligi ve birligini kesfederek bulmalarini saglamaktadir.

e Yeryiiziine riizgar: hizmetkar, bahceye bulutu sucu yapan kimdir?

e Kamigstan tiryak olan sekeri ¢ikaran, dikenden taze hurma bitiren kimdir?

e Nergisin goziinii stirmeli, lalenin yiiziinii kirmiz1 eden kimdir?

e Meneksenin sagini misk kokulu, giiliin yanagim ra’na (giizel) kilan
kimdir?

e Yeryiiziinii tiirlii renklerle siisleyen, agaclara yesil cennet elbisesi
giydiren kimdir?

¢ Diriden 06liiyii, dliiden diriyi ortaya ¢ikaran kimdir?

e QGiindiizii geceden daha aydinlik yapan, mevsimleri yaratip yazi kistan
ayiran kimdir?

e Sahradan kiymetli kizil yakut ¢ikaran, bir damla sudan parlak inci yapan
kimdir?

e Alemi yoktan var eden, Ademi insan suretinde insa edip yaratan kimdir?
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Ahmedi’ninTevhid Siirinden Beyitler!

Anuii birligine viriir sehadet (IV/8)

Ser-a-ser afer 1nis zir i bala

Bastanbaga  yaratihg,  yerdeki
gokteki  her sey, tamamen O’nun
birligine sahitlik eder.

ve

Kim itdi yili yiryiizine ferras (IV/9)
Kim itdi baga bulutlar1 sakka

Yeryiiziine riizgart hizmetkdr, bahgeye
bulutu sucu yapan kimdir?

Kamisdan kim diizetdi ntis-1 dart (IV/10)

Dikenden kim bitiirdi tize hurma

Kamuistan tiryak olan sekeri ¢ikaran,
dikenden taze hurma bitiren kimdir?

Kim itdi nergisiiii gozin miikahhal
(Iv/11)

Kim itdi laleniifi yilizini hamra

Nergisin  goziinii  siirmeli, lalenin

yiiziinii kirmizi eden kimdir?

Benefse ziilfini kim itdi miisgin (IV/12)

Giiliin ruhsarini kim kildi ra‘na

Meneksenin sagini misk kokulu, giiliin
yanagwni ra'na (giizel) kilan kimdir?

Cemen fersini kim itdi mutavves (IV/13)

Agagclar hullesin kim kildi hadra

Yeryiiziinii tirlii renklerle siisleyen,
agaglara yesil cennet elbisesi giydiren
kimdir?

Diriden 6liiyi kim itdi zahir (IV/14)
Oliiden diriyi kim kild1 peyda

Diriden oliiyii, oliiden diriyi ortaya
ctkaran kimdir?

Giceden giindiizi kim itdi risen (IV/15)
Yaz kisdan kim eyledi hiiveyda

Giindiizii  geceden daha aydinlik
yapan, mevsimleri yaratip yazi kigtan

ayiran kimdir?

Kim ider sahradan yakiit-1 ahmer (IV/16)
Kim ider katreden lii’lii-yilala

Sahradan kiymetli kizil yakut ¢ikaran,
bir damla sudan parlak inci yapan
kimdir?

Kim itdi‘alemiii tertibin ibda‘ (IV/17)

Kim itdi Ademiii terkibin insa

Alemi yoktan var eden, Ademi insan
suretinde insa eden kimdir?

Hudavenda cihan kim kudretinden
(IV/18)

Yir i gok oldi vii‘arg-1 mu‘alla'”’

Ey yiice Allah! Yer ve gok, bu cihan ve

biitiin -~ kdinat  senin  kudretinin

eserleridir.

106 Byradaki beyitler Akdogan, Y. Ahmedi, Divdn. (Haz.) www.kulturturizm.gov.tr

Kasim 2017) adli ¢alismadan alinmus, nesre geviri ve dil igi ¢evirisi eklenmistir.
107 Akdogan, Y. Ahmedi, Divdn. (Haz.) www kulturturizm.gov.tr (Erisim: Kasim 2017) 10
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Niyazi-i Misri’nin (17.yy) Tevhidinde Kenz-i Hafi ve Tecelli'%!%*:

Misri, 17 beyitlik tevhit kasidesinde kudretin kainattaki tecellileri karsisinda
hayretini ifade etmekten baska caresinin olmadigini haykirmak ister. O, her seyin
canli oldugunu miisahede eder. Her sey adeta umumi bir bestenin perde perde
yiikselen veya algalan bir nagmesidir. Misri’ye gore;

e Mevcudat, perde arkasindaki kenz-i hafi’nin bir yansimasidir. Agsk-1
hakikiyi bilmeyen perde arkasini1 géremez.

o Kesif, agkin verdigi bir giigtiir ve insan1 gergege eristirir.

e Agik, ilahiyetin kalbe tecelli etmesiyle kainatin manasi kesfeder.

e Kainatin dis goriiniisii kesrettir. Perdenin arkasinda vahdet hazineleri
gizlidir.

e Kainat, bir olan Allah’in celdl ve cemal tecellisinden ibarettir.

e Marifetullaha erisen kisi birligin zevkini alir, ikilikten kurtulur.

Misri tevhidinde, vahdet adleminden kesret dlemine yansiyan celali, cemali
tecellileri akli, kalbi, riihi gozlemlerine dayanarak anlatir. Bunu yaparken sectigi
kelimelerde karsitliklar dikkat ¢ekicidir. “Vahdet-kesret”, “i¢-dis”, “celal-cemal”,
“cennet-nar”, “miimin-kafir”, “giil-har”, “birlik-ikilik” gibi. Mutasavvifin bu
diinya, o6teki diinya baglamindaki goézlemleri; goriinen alemin goériinmeyen alemle
iligkisi, onu varligin birligi fikrine ulastirmistir. Misri’yi bu diisiinceye sevk eden
mevcudattaki miitenasip zitliklardir.

a. Siirdeki Fiiller

Peyda ol-, Zuhirr et-, Tecelli eyle-, Dog-, Goriin-, Gel-, Tasin-. Bu fiillerin
ortak 6zelligi tecelli’dir. Tecelli siireklilik arz ettikge gizli sirlar diinyas: degisik
sekillerde tezahiir eder.

Tecelli eylediikce ol saray-1 sirr-1 ahfada

Bu siiret dlemi icre satu bazar olur peyda

Misralarindan sonra bu tezahiirleri kavrayacak gozlemleri ifade ederken;
ozellikle nazar eyle-, gor-, bak- fiillerinin emir kiplerini kullanmis, bu gizli sirlar
diinyasin1  diger bir ifadeyle gergegi ariflerin, velilerin, kamil zatlarin
kesfedebilecegini ima etmistir.

108 Kadioglu, 1. (2008). Niyazi-i Misri’nin Tevhidindeki Tasavvufi Kelime Oriintiisiiniin Yorumu
ve Siirin Tahlili, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, (Esosder). S. 24, s. 152-170.

19 Kavruk, H., (2004). Niyazi-i Misri Hayati, Sanat1, Eserleri ve Tiirkge Siirleri. Malatya: Malatya
Belediyesi Kiiltiir Yaymlart.
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b.Miilk (Gériintii/Kesret) Alemi

Vahdetin tecelli aynasi olan bu alem, mutasavviflarca kesret alemi olarak
anilmaktadir. “Zulmet, envar, kesret alemi, agyar, edvar, can, a‘mar (6miirler), dis,
zuh(irat, mii’min, kiiffar, stiret dlemi, satubazar, sun‘, kar, Cennet, nar, giil, har, ikrar,
inkar, haristan, giilzar, dar, deyyar, ekvan, yliz, sahra-y1 kesret, agyar, naks-1 siiret, esya,
ikilik” terimleri bu alemi yansitir.

“Kesret alemi, siiret ilemi, sahra-y1 kesret, dis”gibi kelime ve kelime gruplarin
goriinen alemin mekin boyutunun kelime kadrosu olarak tasnif edebiliriz. Sair, kesret
alemindeki karsitliklari ifade etmek i¢in su kelimeleri 6zellikle segmistir:

envar <« zulmet
mi’'min <  kiiffar
cennet* <« nar*
giil < har
ikrar < inkar
gillzar < haristan
dar < deyyar
(*Kesret aleminin ahiret boyutundaki iki zit tecelliyi ifade eder.)

c.Melekiit (Birlik/Vahdet) Alemi'!?

Birligin kaynagi olarak nitelendirilen 6teki dlem mutasavviflara gére vahdet
alemidir. Sair, bu yiize yansiyan tecellinin kaynagiyla ilgili birligi ifade eden
terimleri kullanmistir. “Kenz-i hafi, derya-y1 vahdet, dildar, sem’-i cemal, adem
iklimi, i¢, hayalat, enbiya, miirsel sardy-1 sirr-1 ahfa, zat, isim, celal, cemal, kamil,
veli ‘arif, sir, umman-1 vahdet, yar, didar, lezzat, kenz-i mahfi, esrar, birlik”
terimleri Oteki alemi yansitir. Siirde vahdeti, birligi ifade eden kelimeler oteki
yiizle ilgilidir.

“Kenz-i hafi, derya-y1 vahdet, adem iklimi, i¢, saray-1 sirr-1 ahfa, ummén-1
vahdet” gibi kelimeleri oteki alemin mekan boyutunun kelime kadrosu olarak
tasnif edebiliriz.

Niyazi-i Misri mutasavvif bir sairdir. Vahdet-i viicut nazariyla kainata ve
mevcudata bakmaktadir. Bu bakista, her sey sairi vahdete yani birlige
ulagtirmaktadir. Sair, miilk ve melekiit alemini miitalaa; celali ve cemali tecellileri
misahede ederek ikilikten kurtulur, birlikteki lezzet ve nimeti tadar

“Alan lezzat1 birlikden, halas olur ikilikden”

10 Kara, M., (1994). Niyazi-i Misri. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari.
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Sair, diislincesini beyitlere yansitirken, ispatlayict anlatim teknigini basariyla
kullanmigtir. Muhatab1 inanmaya, aydinlatmaya, ikna etmeye calismaktadir. Zihi,
(ne giizel) kelimesiyle soze baslamasi, kendi diisiincelerinin kabul edilmesi igin
icsellestirdigi anlamlar1 ifade ederek karsidakine agilmasi, sairin i¢ten bir anlatimi
benimsedigini gosterir. So6zii fazla uzatmadan, kainatla ilgili tim miitalaa ve
miisahedesini bir ¢irpida, veciz bir sekilde ifade etmektedir.

d-Misri’nin Tevhidi:!!!

Zihi kenz-i hafik’andan geliir her var olur peyda (1)
Kimi zulmet zuhiirider kimi envar olur peyda

1.(Var olan her seyin ondan geldigi gizli hazine ne giizel. Bazen zulmet, bazen
ndr olarak tezahiir eden her seyin kaynagi odur.)

Zihi deryad-y1 vahdet kim kesilmez hergiz emvdct (2)
Bu kesret alemi andan dogup ndgar olur peyda

2.(Kesret alemi, vahdet denizinin dalgalanmasiyla tezahiir eden perdelerdir.
Vahdet denizinin asla kesilmeyen dalgalariyla bu kesret alemi viicut bulmustur.)

Ne sihr-i bii’l- ‘acebdiir kim bu yiizden goriiniir agyar (3)
O yiizden gayri yok tenha geliir dildar olur peydd
3.(Bu ne tuhaf bir sihirdir ki, bu ylizden bakildiginda agyar, o yiizden
bakildiginda sevgili goriiniir.)
O yiizden goriilen agydr doner sem -i cemalinden (4)
Felekler de goriip ani doner edvar olur peyda

4.(Kesret alemi, masiva, Allah’tan gayr1 her sey, O’nun niiru etrafinda doner.
Felekler de o ilahi ntiru goriip donmeye baslar ve boylece devirler meydana gelir.)

Tagwnir giinde yiiz bifican ‘adem iklimine her dem (5)
Geliir yiiz bini dahi andan bulur a’mar olur peydd

5.(Her an binlerce hayat, adem {ilkesine gider ve binlercesi adem
memleketinden varlik alemine ¢ikar.)

Dusin i¢e hayaldti icin disa zuhurati (6)
Birinden ol birine tuhfeler her bar olur peydd

6.(Distan ige hayaller, igten disa feyizler her defasinda birbirine hediyeler
sunmaktadir. Salik, miilk aleminde oldugu halde melekt alemiyle de irtibatlidir.)

"' Tarlan, A. N. (1936). Divan Edebiyatinda Tevhidler, Fasikiil IV. Istanbul: istanbul
Universitesi Yayimlarindan No: 24, Burhaneddin Matbaasi. Adli yayindan alinmis, beyitlerin
nesre ¢eviri ve dil i¢i ¢evirileri eklenmistir.
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O devr ile geliiptiir enbiyd miirsel meratibce (7)
Gehi mii’'min zuhiir ider gehi kiiffar olur peyda
7.(Derecelerine gore peygamberler gonderilmistir. Buna ragmen iman
edenlerin yan1 sira Allah’1 inkar edenler de ortaya ¢ikmuistir.)
Tecelli eylediikce ol saray-1 sirr-1 ahfada (8)
Bu siiret dlemi igre satu bazar olur peyda

8.(Gizli sirlarin sarayr olan alem-i melekattaki tecelliler neticesinde miilk
aleminde alis veris meydana gelir.)

Anunl zdtina gdyet sun ‘una hergiz nihayet yok (9)
Anufi ¢iin her bir isminden geliir bir kar olur peyda

9.(Onun zat ve sifat hazinesinin tecellileri sonsuzdur. Biitiin tezahiirler onun
cilve-i esmasidir.)

Tecelli eyler ol da’im celal ii geh cemalinden (10)
Birinin hdsuli Cennet birinden nar olur peydd
10. (O, ya celali ya da cemaliyle tecelli eder. Cemal tecellisiyle cennet, celal
tecellisiyle cehennem olur.)
Cemali zahir olsa tiz celali yakalar ani (11)
Goriirsiin bir giil agilsa yaninda har olur peyda
11. (Onun cemali goriinse hemen arkasindan kahr ve heybeti zahir olur. Bir giil
acilinca yaninda dikenlerin peyda olmasini goriirsiin.)
Bu sirdandur ki bir kamil zuhiir itse bu ‘dlemde (12)
Kimi ikrar ider ant kime inkar olur peyda
12.(Cemal ve celdlin beraber goriinmesi sirriyla, bir kamil ortaya ciksa,
kimileri onu tasdik ederken kimisi de inkar eder.)
Veli ‘arif celal i¢re cemalini goriir da’im (13)
Bu haristanin iginde anagiilzar olur peyda
13.(Arif, daima celal i¢inde cemali miisahede eder. Dikenlerle dolu bu alem,
ona her zaman giil bahgesi goriiniir.)
Ne sirdur ki iki kimse nazar eyler bu ekvana (14)
Biri ancak goriir dari bire deyyar olur peyda
14. (Ne sirdir ki, bu aleme bakan iki kimseden birisi sadece miilkii, digeri
miilkiin sahibini goriir.)
I¢ci ‘umman-1 vahdetdiir yiizi sahrd-yt kesretdiir (15)
Yiizin goren gériir agyar iginde yar olur peyda
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15.(Ici vahdet denizi, dis1 kesret ¢oliidiir. Surete bakana agyar, 6ze bakana
sadece sevgili gortiniir.)
Alan lezzat birlikden halas olur ikilikden (16)
Niyazi kanda baksa ol hemdndidar olur peyda
16.(Birligin lezzetini alan ikilikten, sirkten kurtulur. Niyazi nereye baksa,
orada Hakkin yiiziinii goriir.)

Goriir ol kenz-i mahfiden nice zdhir olur egya (17)
Biliir her naks-1 suretden nice esrar olur peydd (Tarlan 1936/4:32-33)

17. (O gizli hazineden esyanin nasil ¢iktigini goriir. Goriintiilerin arkasindaki
sirlart anlar).

Nabi’nin Tevhidinde (17.Yy) Yaratilis Gerg¢egi ve Tekvini Ayetler!!?

Nabi’nin tevhidi yiliz beyitlik miizeyyel bir kasidedir. Ser’1 (Kelami) tevhidler
siifina dahil edebilecegimiz Nabi Tevhidi, muhteva bakimindan dort boliime
ayrilabilir. Birinci bolimde Allah’in selbi ve siibiiti sifatlarindan bahsedilmis,
ikinci bolimde Cenab-1 Hakk’in kudretinin kainattaki tecellileri ortaya
konulmustur. Ugiincii boliimii teskil eden miinacatta ise Allah’in yiiceligi, kdinati
idare etmesi, bunun karsisinda aczini anlayan insanin O’na siginmasi anlatilmistir.
Son boliim zeyl olup kasidenin yazilis sebebi ve donemin sadrazami Ibrahim
Pasa’nin dvgiisiinii ihtiva eder.

Kaside:

Ta ‘dlalldh zihi divan-tirdz-1 siret ii ma ‘nd (1)
Ki cism-i lafz ile rith-1 me ‘ali eylemis peyda

1.“Lafiz cismiyle mana ruhunu ortaya c¢ikarmak suretiyle, sekil ve mana
divanini sasilacak kadar giizel siisleyen Allah ne ylicedir.” anlamina gelebilecek
bir beytle baslar. Sair bu beyitte; kdinat1 sekil ve muhteva bakimindan muazzam
¢izilmis ve mikemmel yazilmis bir kitaba benzetmektedir. Siirin ilerleyen
boliimlerinde sair, kainat kitabin1 miisahede, okuma ve dinleme yoluyla yaratilis
hakikatlerini, alemin yaraticisini tarif eden afaki ve enfiisi delilleri biraraya
getirerek O’nun sonsuz kudretini anlatir.

Kurup bir bargdh-1 sun ‘ lutf u kahrdan memziic (6)
Viriip ezddada amiz is komis ndmina nun diinyd

6. “(Allah), Lituf ve kahrin1 karistirip biiyiik bir otag kurmus ve orada zitlar

birbiriyle uyusturarak (anlastirarak) bu otagin adin1 Diinya koymus.”

112 NabiYtsuf b. Abd-Allah Ruhavi (1052-1124/1642-1712), Divan. Ankara: Milli Kiitiiphane
Yazmalar Koleksiyonu (Arsiv No: 06 Mil Yz A 8176.).
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Zihi zat-1 Ulithiyyet miihim-sdz-1 Rubiibiyyet (10)
Ki sehristan-1 sun ‘inda degiil bir zerre na-ber-ca

10.“Sasilacak bir sekilde, nasil bir Uluhiyyet ve nasil bir mithim seyleri
meydana getiren Rububiyyet ki, sanatinin sehrinde her sey yerli yerindedir bir
zerre bile yersiz degildir.”

Zihi Miibdi‘ ki, Zihi Halk ki, Zihi Vacib ki, Zihi Razik ki, Zihi Fatih ki, Zihi
Bari ki, Zihi Sani‘ ki, Zihi Kadir ki, Zihi ‘Adil ki, Zihi Kabiz ki, Zihi Basit ki
...Ifadeleriyle baslayan beyitlerde Nabi, efiliyle beraber suunat-1 Ilahiyyenin
kainattaki tezahiirlerini hayretle izler, “Yapan/yaratan kim?” sorularmna karsi
hissiyatin1 soylece siire doker:

Zihi Miibdi‘ ki bi-reng-i ‘amadan eylemis tasvir (11)
Hezaran ¢ihre-i rengin hezardn dide-i bind

11. “(Allah), nasil hayret veren bir ibda (icad, yaratma) sahibidir ki, Ama'nin

renksizliginden, binlerce renkli yiiz, binlerce goren gbz resmetmistir”.
Zihi Vicib ki, itmis miimkiniini icddint icdb (12)
Kemal-i rahmetinden eylemis ma ‘dim iken ihyd

12. “O, Miimkin"in icadin1 gerektiren ne giizel Vacib'dir ki, Kainat "yok" iken
rahmetinin, bagisinin miikemmelligi ile onu diriltmistir”.

Zihi Halik ki, kemter nutfe-i na-¢izden itmis (13)
Kibab-1 bargdh-1 ¢arha sigmaz kimseler peyda

13. “Ne giizel bir Halik ki, Degersiz bir nutfeden (damladan), ¢carhin (goklerin)
sahane otagina sigmaz insanlar viiciida getirmistir”.

Zihi Razik ki, enbdn-1 ‘ademden itmede ihsan (14)
Hezaran tise-i sivin hezdaran ni ‘met-i ahla

14. “(Allah), ne giizel bir Razik ki "yokluk" heybesinden binlerce tath yiyecek,
binlerce ¢ok lezzetli nimet bagislamaktadir”.

Zihi Fatih ki, agsdn-1 hafadan itmede ibraz (15)
Nikdb-1 berge picide hezdardn mive-i esha

15. “(Allah) ne giizel bir Fatih’dir ki, gizlilik perdesi dallarindan yaprak

ortiistine sarilmig binlerce pek leziz meyve ortaya ¢ikarmistir”.
Zihi Bari ki, hikmet-hdane-i sun ‘inda halk eyler (16)
Hezaran dilber-i mevziin hezardn duhter-i hasnd

16. “(O) ne giizel bir "Bari"dir ki, sanatinin hikmet evinde binlerce ol¢iilii,
diizgiin dilber ve binlerce giizel yaratir”.

Zihi Sani‘ ki, eyler berg-i tut u kirm-i bed-biidan (17)
Libds-1 iftihar-1 sehriyardn atlas u diba
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17. “(O) ne giizel bir Sani’dir (sanatkar) ki, dut yaprag: ile pis kokan bir
kurt¢uktan, hiikiimdarlarin 6viinme elbisesi olan atlas ve diba (gibi ipekli
kumaslar) yapar”.

Zihi Kadir ki, hak-i tire-tiynetden ider icad (18)
Sefid ii zerdma ‘den sebz ii siirhin cevher-i garra

18. “(O) ne kadar sasilacak bir gili¢ sahibidir ki, bulanik tabiath (kara)
topraktan, beyaz ve sar1 renkli (giimiis ve altin gibi) madenler, yesil ve kirmizi
renkte (zlimriit ve yakut gibi) parlak cevherler icad eder.

Zihi ‘Adil ki, eyler ¢dr-si-yi ¢ar faslinda (19)
Terazi-yt dii-keffe hidmetin sermd ile germa

19. “(Allah), ne kadar sasilacak derecede bir "Adalet Sahibi"dir ki, bir ¢arsiy1

(andiran) dort mevsiminde kis ve yaz, iki gozlii bir terazi hizmetini goriir”.
Zihi Kabiz ki ‘dlem kabza-i hiikminde muztardur (20)
Zihi Basut ki, ¢cekmis ka’indta sufra-i yagmad

20. “(O) ne kadar hasmetli bir Kabiz (kavrayan)’dir ki, alem, hiikmiiniin
pengesinde caresizdir. Ne kadar hayret verici bir (Doseyen ve Genisleten)’dir ki
kéinata "yagma sofras1" sermistir...

Kainat kitabinin hikmetli sayfalarini ¢evirdikce sairin hayreti artar. Kainatin,
ilah1 isimlerin yansimasindan ibaret bir levha oldugu hakikatini idrak eden sair,
yaratilis hakikatini mealen soyle dile getirir:

56. “Bu alem, hakikatlerin hikmetini biriktiren bir kitaptir. (O’nun muamma
gibi gizlenmis) manasini, kim bulup ¢ikarirsa aferin(ler) olsun”.

57. “(O Allah), hikmetle karisik bu is yerini dyle sasilacak bir sekilde tanzim
etmistir ki, en ufak bir sanatinin eserini, isini anlayincaya kadar (bir) geng ihtiyar
olur”.

58. “Cihanin, zahirde (goriiniiste) de, batin1 da (i¢ yiizii itibariyle de) (Allah’1n)
isimlerinin hiikiimet saray1 oldugunu, ancak hakikati gérenler anlar.

Kainat kitabinin insan sayfasini okumaya baslayan sairin hayreti daha da
artar. Bliylik kainat kitabinin kiiciik bir misalini insan sayfasindan okuyan sairin
beyitleri su manalar1 ihtiva eder:

59. “Insan cinsinin viicudunun terkibine organlar, hasseler (bes duyu),
yerlestirerek her birinin eline uygun bir alet vermistir”.

60. “Beyni, tasvir (resim yapma) kuvvetinin halvet-sarayr (yalniz kalma
saray1) yaparak hayal sahini o yiice kasra yerlestirmistir”.

61. “Dile konusma, kulaga duyma kabiliyeti verip bunlar1 din ve diinya
diizeninin binasi i¢in alet yapmistir”.
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62. “Seyretmek zevkinin hizmetini géze havale etmis, giizelligi ve gozii
birbirine deli divane eylemistir”.

63. “Yumusaklig1 ve sertligi bicare dokunma duygusuna tayin etmis, burna
koklama, damaga da lezzet alma 6zelligi vermistir”.

64. “Yazi, resim, kumas ve isi; sanatinin 1mrmagindan oluga benzeyen
parmaklarin borularinin ucuyla sulamistir”.

65.”Allah’1n sanatin1 anlamakta akil aciz, goniil ise hayrandir. Yiice Allah, ne
glizel bir sanatkardir, Yiice Allah, ne giizel bilendir”.

Kasidede, kainatin yaratihisindaki hikmetleri anlatan c¢ok sayida veciz
beyit vardir. Beyitler su anlamlari ihtiva etmektedir:

66. “Alemin yiiksegi ve algag1 birbiriyle baglanmistir. En yiicesi ve en asagisi
birbirine muhtagtir”.

67.”Glines, yoriingesinde yukar1 ya da asag1r dogru hareket etse, hayat iksir
olurdu, saglik da Anka kusunun kanadinda olurdu”.

68. “Dort mevsim, kendi pergelinin sinirmi gegse bu yiikselis, kainatin
diizenini bozard1”.

69. “Eger gece ve giindiiz, gelis gidislerinde kendilerine ayrilmis olan zamani
bir miktar gegseler, kainatin hayatina bozulmalar yayilirdi”.

70. “Can bagislayan hava, rahmetinin tecellisi olarak ortaya ¢ikmasaydi,
diinyadaki canlilar bir nefeste tiimden yok olurlardi”.

71. “Su, goniil siisleyen akisindan ayak c¢ekseydi; goglis yanmasi, susamislarin
sagligini talan ederdi”.

72. “Ates, tas ve demirin gelin odasindan ¢ikmazsa biiyiik nimet evi (diinya), is
birakmadan 6tiirii donardi”.

73. “Eger kara toprak bagis sofrasini sermezse diinyadaki bogazina
diiskiinlerin isi feryat figan olurdu”.

Yirminci Yiizyllda Yazilmis Mensur Tevhid-Name: Ayetii’l-Kiibrﬁ

Bediiizzaman Said-i Nursi (6.1960), tevhide dair yazdigi mensur Ayetii’l-
Kiibra risalesinde, tiim kainat1 hayalen gezerek miisahede eder ve kainat kitabinin
tekvini ayetlerini miitalaa eder. ~ Miiellif, “Kainattan halikini soran bir seyydhin
miisahedatidir.” veciz ifadesiyle baslayan bu risalenin sonunda (Yedinci Sua -
Ikinci Menzil), biri birinci talebesi Hulusi Efendi (6.1986), digeri son donem
Osmanli astronomi bilgini ve diisiiniirii Hoca Tahsin Efendi (6.1881)’ye ait olan
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tevhide dair iki giir aktarir. Dorder misralik iki dortliik halindeki bu siirler aruz
Olciisiiyle kaleme alinmistir. Siirler, sair olmayan Bedilizzaman’in Ayetﬁ’l—Kﬁbré
risalesindeki tevhid hakikatlerinden aldig1 iman feyzi ve tevhid zevkinin 6zetini
ihtiva eder:

Bak kitab-1 kainatin safha-i renginine,

Hame-i zerrin-i kudret, gor ne tasvir eylemis.

Kalmamas bir nokta muzlim”, cesm-i dil erbdbina,

Sanki dyatin Huda, niir ile tahrir eylemis.''®

(“Kainat kitabiin renkli ve parlak sayfasina bak! Kudretin altin kalemi, neler
yazmis, gor! Kalp gozii acik olanlara, bir nokta karanlik kalmamis. Allah
delillerini sanki nur ile yazmis.”)

Kitab-1 dlemin evrikidir eb ‘dd-1 nd-mahdiid,
Stitir-1 hddisdt-1 dehrdiv asar-1 nd-ma ‘did
Yazilmis destgah-1 levh-i mahfiiz-1 hakikatte
Miicessem ldfz-1 manidardir, dlemde her meveid'!?

“(Smnirsiz uzakliklar, kainatin yapraklaridir. Sayisiz eserler, dehrin olaylarinin
satirlaridir. Gergekte her seyin biitiin ayrintilariyla yazildigi kader levhasinin
tezgahinda yazilmistir. Alemdeki her mevcut, cisme biiriinmiis anlamli
sozlerdir.”)

Iste, diinya misafiri ve kéinat seyyahinin ikinci menzilde miisahede ettigi bes

hakikat-i tevhidiyeye kisa bir isaret olarak, Birinci Makamim Ikinci Babinda,

ikinci menzile ait boyle denilmis:...'",

*Not: Risale-i Nur’un biitiin Latince nesrinde bu kelimeler “nokta-i muzlim” seklinde terkipli
okunmus ve yazilmigtir. Siir, aruz vezni ve “—¢ —e /—e —" dlgiisiiyle oldugu
icin terkipli okunus, vezni ihlal etmektedir. Misra, vezin ve anlam geregi “Kalmamis bir nokta
muzlim, ¢cesm-i dil erbabima” seklinde okunmalidir.

3 By kita Hulusu Bey’indir. Aruzun “—e | —e . /—e—" vezniyle yazilmustir.

14 Bu manzume Hoca Tahsin Efendi’ye aittir. Aruzun “e /o /o /o
vezniyle yazilmustir.

1S Nursi, Bediiizzaman S. Sualar- 7. Sua. Istanbul: RNK Nesriyat.
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YUNUS EMRE’DE YARATILIS VE TEKAMUL FiKRi

Ogr. Gor. Mustafa OZCELIK
Dumlupmar Universitesi, Emekli Ogretim Gorevlisi.
m.ozcelik26@gmail.com

Yaratilis ve tekamiil konusu hem dinin, hem ilmin hem felsefenin hatta
mitolojinin ilgilendigi, goriis bildirdigi, agiklamalar yaptig1 bir temel konudur. Iste
bu konuda sbéz sdyleyen bir disiplin de
tasavvuftur. Biz burada tasavvufun bu konuya [ “Kiin'i bir kez soyledin,
nasil  yaklagtigini, neler sdyledigini  bir her nesneyi var

mutasavvif sairden, Yunus Emre’den hareketle |LY ledin”.

aktarmak istiyoruz. Zira Yunus Emre bir filozof degildir ama bir mutasavviftir.
Eserlerinde de bu anlayis1 biitiin yonleriyle ele almis ve ortaya modern algiya gore
bir felsefi metin sayilabilecek bir eser koymustur. Bu eserde hem varlik hem de
bilgi konusunda goriisler bulunmaktadir.

Bu konuda ilk s6z olarak sunu sdylemeliyiz. Yunus Emre’nin varlik telakkisi
ve tekamiil fikri, inandig1 dinin ve mensubu oldugu tasavvuf anlayisi ¢cergevesinde
sekillenmistir. Konuya getirdigi yorumlar, bu anlayis1 agiklayict mahiyette bir
genislik ve derinlik tasidig1 i¢in bir hayli 6nemlidir.

Diger felsefeciler ve ilim adamlar1 ise en azindan bir bdliimii, sahip olduklar
baz1 On yargilar1 ya da bagh olduklar felsefi goriisleri, bilimsel bir goriiniim
altinda topluma empoze etme gayreti icindedirler. Mesela tesadiiflerin karmasa ve
diizensizlikten baska bir sey meydana getirmedigini gozleriyle gordiikleri halde,
kainattaki ve canlilardaki tasarim, plan ve diizenin tesadiifler sonucu ortaya
ciktigint savunurlar. Bu durum tamamen yaratilis konusunda vahyin sdylediklerini
gecersiz kilmak gibi bir ¢abanin sonucudur. Dolayisiyla evrim meselesi ilmi
olmaktan o6te ideolojik bir mesele olarak goriilmekte, ele alinmaktadir. Bu da
evrim teorisinin ilmi bir teori olma 6zelligine sahip olmadigini gostermektedir.
Zaten evrim, insanlar tarafindan hicbir zaman gdzlemlenebilen bir olay da
olmamustir. Diger yandan deney yontemleri ile de incelenemez. Mesela hi¢ kimse

bir baligin kurbagaya, bir maymunun insana degistigine sahit olmamustir.
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Yunus Emre’nin Konuya Yaklasim
Yunus Emre, bu 6nemli konuya ilim, felsefe ve mitolojiden farkli olarak dort
temel soruyla yaklasir. Bu sorular “Nasil, ne(v)den ve nigin ve kim tarafindan
yaratildik?” Sorularidir. Yani yaratilma siireci,

Toprakla sudan
yaratip bir cisim,

yaratiligin  maddi unsurlari, diinyaya neden
gonderildigimiz ve biitiin bunlarin faili olan . . "
varlik kimdir? Sorularidir. Digerlerinde bu Vfardl, b.u cisme Adem
kapsayicilik ve c¢esitlilik, ozellikle “nigin ve diye isim.
’ Yunus Emre

neden yaratildik?” sorularina cevap yoktur. Daha
¢ok “nasil? ’sorusuyla mesguldiirler.

Bu soruya odaklanmak ise tamamen metafizikten uzak, kutsal olanla bagini

koparmus, sekiiler, pozitivist bir varolus tasavvurunu ortaya ¢ikarmistir. Bu tiir bir
anlayista ise “anlam” tamamen ortadan kalkmis olmaktadir. Boylece yaraticinin
kim oldugu ve yaratilma amacin1 agiklamadiklari/aciklayamadiklari igin
sOylediklerini her ne kadar ilmi kilifa biirlindiirmek isteseler de, sdyledikleri
boslukta kalmakta ve insan1 tatmin etmemektedir.

Yunus Emre’de Yaratihs Fikri
Yunus Emre’nin yaratilisa iliskin sdyledikleri agirlikli olarak “Risalet iin
Nushiyye” isimli eserinde yer almaktadir. Bu eserde insanin kim tarafindan, nasil
ve neden yaratildigma ve nasil

tekdmiil edecegine dair anlatimlar Yir gok yaradilmadin Hak

bir gevher eyledi,
Nazar kildr gevhere sigmadt
devr eyledi,

Gevherden bug cikardt ol
bugdan gok yaratd,
Gokyiiziniin bezegin ¢cok
tlduzlar eyledi,

Goke eyitdi don didi ay ii giin
yiirsiin didi,

ldigini  soyl k Yarat .
EEICIEIn - soyleyere aratiel - ve Suyu muallak dutup iistiini
yaratma fikrini reddeden . .

yir eyledi.

evrimcilerden, maddeci Yunus Emre
materyalistlerden ayrilir. Felsefeciler
ve evrimcei bilim adamlar sadece var olanin varolus seklini incelerken Yunus
Emre, var olanm1 var edenle birlikte ele almaktadir. Buna gore insan, yaratilan;
Allah da yaratandir.

vardir.

a-Yunus Emre, her seyden once
insanin tipki kainat gibi yaratilmig
bir varlik oldugunu ve onu yaratanin
da Allah oldugu fikrini temel bir ilke
olarak belirtir. O, daha bu ilk
kabuliiyle  insanin  yaratilmayip
tesadiif ve evrim sonucu meydana
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b-Yunus Emre “Yaratilis nasil gerceklesmistir?” sorusunun cevabinda ise,
once alemin nasil yaratildigi cevabini vererek baslar. Ciinkii bedene ait bir yerin
olmasi gerekir. Bu da alemdir. Alem ise “Allah’in disindaki biitiin var olanlar”
demektir. Ve bunlar Allah’in varligin delaleti ve alameti olarak var edilmislerdir.
Yunus Emre, Allah katinda var olan aleme “vahdet alemi” derken bu yaratilana
yani kainata da “Kesret dlemi” der.

Buna gore Cenab-1 Hak, kudretinden bir gevher yaratmis, bu gevhere nazar
kilinca da nazarin heybetinden gevher erimis, onun nurundan yedi kat yeri,
bugusundan yedi kat gogli, damlasindan yedi denizi, o denizin kopiigiinden
daglar yaratmistir. Allah, bu yaratmay1 “Kiin” emriyle gerceklestirmistir. Yunus,
bunu “Kiin i bir kez soyledin, her nesneyi var eyledin” seklinde ifade eder.

Yir gék yaradilmadin Hak bir gevher eyledi

Nazar kildr gevhere sigmadi devr eyledi
Gevherden bug ¢ikardi ol bugdan gék yaratdi
Gokyiiziniin bezegin ¢ok ilduzlar eyledi

Goke eyitdi don didi ay i giin yiirsiin didi

Suyu muallak dutup iistiini yir eyledi

Allah tarafindan var edilen (yaratilan) insan biri “can”, digeri “ten” olmak
tizere iki ayr varlik tlirlinden yaratilmistir. Ten onun goriinen tarafi ve goriiniis
halidir. Can'a gelince insanda iki tiirlii can vardir. Biri, diger canlilarda da bulunan
ve onlara dirilik, canlilik ve hayat veren kudrettir ki buna “hayvani can”
diyebiliriz. Fakat Kur’an'da ilahi fitrat seklinde ifade edilen bir bagka can daha
vardir ki, bu sadece insanlara mahsus bir durumdur. Ve bu Kur'an'daki muhtelif
ayetlerde "ruh-1 menfuh” diye nitelenen ilahi cevherdir.

3-Bu noktada alemin nasil yaratildigina daha sonra da nigin yaratildigina da
bakmak gerekir.

Allah, alemi de insanlar1 da kendine kul olsunlar, ibadet etsinler diye
yaratmistir. Bu Kur’an1 Kerim’de de agikca sdyle belirtilir:

“Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.

Peki, Allah’in buna ihtiyact m1 var? Elbette yoktur. Burada insana ilahi
cevherden tasidig1 nur dolayisiyla ona verilen deger s6z konusudur. Insan icin bu

»116

yaratilma yani diinyaya gonderilme bir 6zel durumu ifade eder. Insan bdyle bir
kader sirriyla Allah’in hem “muhatabi hem de halifesi olma”™ 6zelligi kazanmugtir.
Buna gore kainat, insan i¢in yaratilmistir ve insan bu kainata bir “anlam” igin
gonderilmistir.

116 Zariyat Suresi, 56.ayet.
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Insanm Yaratilisi ve Anasir-1 Erbaa

Yunus Emre’nin insanin yaratilisi ile ilgili olarak kullandigi temel kavram,
“toprak”, “su”, “ates” ve “hava’y ifade eden “Anasir-i erbaa” (dort unsur)
kavramidir. Her konuda oldugu gibi, bu konuda da Bati’y1 6nde gostermek
isteyenler, bu gorilisiin Yunan felsefecilerine ait oldugunu soylerler. Antik
Yunan’da antropomorfik tanri inanci hakim oldugu i¢in, yaratma veya yoktan var
olma (ex-nihilo) fikri mevcut degildir. Bu sebeple Grekler’e gore tanr1 (veya
tanrilar) kainati yoktan var etmis degildir; aksine o, kendisi gibi ezeli olan kainatin
ilk maddesine sadece sekil verip onu diizene sokmustur. Iste tanr gibi ezeli olan
bu ilk maddenin ne oldugu Grek diisiincesinin kurulus doneminde c¢ok
tartigtlmustir.” Buna gére mesela Thales (M.O. 634-548) su; Anaximenes (M.O.
570-500) hava; Herakleitos (M.O. 540-480) ates; Xenophanes ise (M.O. 570-475)
toprak kavramini soylerler. Empedokles ise (M.O. 490-430) konuya biitiinciil
yaklasarak toprak, su, hava ve atesi biitiin varliklarin temelini teskil eden asli
unsurlar olarak ele almistir. Bu dort unsur nazariyesinin sistemlestirilip tabiat
bilimlerinde hakim goriis halini almas1 Aristo’yla olmustur. Helenistik donemde
daha ¢ok kabul gormiis ve sonradan Siiryaniler araciligiyla Arapca’ya aktarilmis
olan dort unsur nazariyesi, boylece Islam felsefesinin de giindemine anasir-1 erbaa
olarak girmistir.

Islam felsefesindeki anasir-1 erbaa anlayigmin antik Yunan diisiincesinden
geldigini, islam filozoflarinda bu tiir atiflarin yapildigim reddedecek degiliz. Ne
var ki durum bdyle olmakla beraber, konunun Kur’an’da da bir izah sekli vardir.
Bu kavram Kur’an ve hadislerde terminolojik olarak gegmemekle birlikte, bu dort
unsur ve faziletlerinden siklikla bahsedilir. Mesela sadece Vaki’a sliresinde
Allah’1n nimetleri olan bu dort unsur zikredilmistir. Yine yaratilisla ilgili ayetlerde
bu dort madde hepsi bir arada zikredilmese bile, temas edilen kavramlar
arasindadir. Bu ayetlerden bazilar1 soyledir:

“Insami camurdan olusan bir 6zden yarattik.'!’,

“O yarattuigi her seyi giizel yaratmistir. Ve insamin yaratilisina ¢amurdan

baslamistir. 18

“Sizi topraktan yaratmasi O nun delillerindendir. !’
“Ey insanlar; eger siz oldiikten sonra dirilmek hususunda herhangi bir siiphe
icinde iseniz su muhakkaktir ki biz sizin aslinizi topraktan, sonra onun ziirriyetini

insan suyundan, sonra pthtilagmis bir kandan, daha sonra da hilkati belli belirsiz

7 Miiminun Suresi, 12.ayet.
118 Secde Suresi, 7.ayet.
% Rum Suresi, 20.ayet.
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bir ¢ignem etten yarattik ve bunlari size kudretimizi apagik gdsterelim diye
yaptik'?°.

Buna gore Kur’an, insan yaratilirken kullanilan ham maddelerin toprak ve su
oldugunu ortaya koymaktadir. Kur’an, bazen bu ham maddeleri ayr1 ayri
vurgulamakta, bazen de insanin ¢amurdan yaratildigini sdyleyip; toprak ve suyun
bilesiminden insanin yaratildigini agiklamaktadir. Bundan dolayidir ki, tasavvufun
yaratilis anlayis1 Kur’an temellidir. Ozellikle Yunus Emre, “Risdletii'n-
Nushiyye”, Erzurumlu Ibrahim Hakki “Marifetndme” ve Ibn Arabi “Fiituhat-i
Mekkiyye” eserlerinde bu konuya miistakil manzume ve bdliimler ayirmislardir.
Iste Yunus’un sdyledikleri bu ayetlerden miilhemdir. Bu yiizden bu fikrin Yunan
filozoflarinda olmasi ayni hakikatin iki inang ve kiiltiir cografyasinda da
benimsendigini gosterir. Dolayisiyla Yunus Emre, yaratilisa iliskin anlatimini iste
bu dort unsurdan hareketle baglar:

Padisah’in hikmeti gor neyledi
Ates su toprak ve yele soyledi

Toprakla sudan yaratip bir cisim
Verdi bu cisme Adem diye isim
Sonra riizgar gelip kuruttu onu
Adem’in cismi ondandir, bil bunu
En son ates gelerek isitti onu
Isiminca girdi bedene cani
“Can tene girsin!” diye ferman oldu
Padisah emri ona derman oldu
Can girdi bedeni aydinlatti
Ten de canin canina nege katti
Stikiirler edip dedi ki: “Ey Rahman
Sasilmaz benim gibi bin yaratsan!”

Yunus Emre, burada sadece insanin Allah tarafindan yaratildigina degil,
yaratilis asamasina da temas etmektedir. Bu bir tiir, yaratilis devrelerinin biyo-
fizik agiklamasidir. Kaynagi da Kur’an’dir:

“O (Allah) ki, yarattuigi her seyi giizel yapti ve insani yaratmaya ¢amurdan
basladi. Sonra onun neslini, hakir bir sudan (siizilmus) bir huldsadan (nutfeden)
kildi. Sonra onu (insan stretinde) diizeltip icine kendi (yarattig1) rithundan iifledi;

hem sizin icin kulaklar, gozler ve kalbler yapti. Ne kadar az siikrediyorsunuz! %!,

120 Hac Suresi, 5.ayet.
12 Secde Suresi, 7-8-9.ayetler.
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Buna gore tekrar belirtecek olursak, Allah, insan1 “foprak, su, hava ve ates’ten
yaratmistir. Yaratilisin ilk agamasinda bu dort unsur, Allah’in emriyle bir araya
gelmis ve onlardan “insan” yaratilmis Allah da ona “4dem” adm1 vermistir. Daha
sonra ise bu varlia “can (ruh) tfliriilmiis, boylece beden canlilik kazanmistir.
Burada ruhun bu yaratmadan 6nce mi var oldugu sorusu akla gelebilir. Yunus
Emre buna da bir agiklik getirir. Ona gore “ruh” Allah katinda var olandir.

Oyleyse insan, ruh yoniiyle bedeni yaratilisindan énce de var olan bir “nur” idi.

“Sizin once insan olarak maddenizi yarattik, sonra (tesekkiil devresinde insan
olarak) sekil verdik.”'?’ ayeti bizi insanmn kimyasal karisiminda rol oynayan
toprak, su, hava ve ates maddelerine gotiiriir.

Yunus Emre’de Tekamiil fikri

Tekamiil, kelime anlami olarak “olgunlasma, gelisme, evrim” gibi anlamlara
gelmektedir. Ama bu durumu sadece fiziksel manada anlamak dogru olmaz.

a-ilki “biyolojik tekamiil*diir ki, bu insanin Allah’m dilemesiyle topraktan
yaratilmasi, sonra ona can ifiiriilmesi ve insan olarak diinya hayatindan ortaya
¢ikmasi stirecidir. Buna biraz dnce deginmistik. Buna gore insan ham maddesi
olan dort unsurdan insan olarak yaratildi. Evrimcilerin iddia ettikleri gibi bagka bir
tiirden insana doniismedi. Insan olduktan sonra da baska tiire doniismesi sdz
konusu degildir.

b-ikincisi “sosyal tekamiil”diir ve daha ¢ok medeniyetlerin degisimi, gelisimi
olarak ele alinir. Mesela Auguste Comte evrimci bir sosyolog olarak, tim
toplumlarin once teolojik daha sonra metafizik ve en nihayetinde pozitivist
asamaya ulasacaklarin1 sdyler. Teolojik asamada toplumlar g¢evrelerinde olup
bitenleri agiklamak i¢in Tanrilar1 kullanmislardir. Metafizik asamada ise ruh gibi
kavramlar genis yer bulmaktadir. Pozitivistlere gére metafizik, pozitivizme
geemek i¢in bir basamak tasidir. En nihayetinde tiim modern toplumlar pozitivist
asamaya ulasacaklardir.

c-Konumuz acisindan bizi ilgilendiren ise “psikolojik tekamiil” yahut “ruhi
tekamiil” olup ahlaki ve manevi gelisimi ifade eder. Bu ruhi gelisimi ifade eden
bir tekamiildiir Bu kavrama felsefe, sosyoloji ve psikoloji belli sekillerde anlamlar
yiiklemektedir. Tasavvuf ya da Islam’da bu kelimeden anlagilan, insanin diinya
hayatindaki ruhi gelisimi, degisimi, doniisiimii kastedilmektedir. Tasavvufun
ontine koydugu hedef, insan-1 kamil olmaktir. Bu ise ruhun bu seviyeye ulagsmasi
icin gecirdigi asamalar1 ve olgunlagma siirecini ifade eder. Bunun gerceklesmesi
insanin kendi i¢ diinyasinda davranislarina yon veren miispet Ozelliklerini

122 A'raf Suresi, 11.ayet.
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artirmast ve menfileri yok etmesiyle saglanir. Buna tasavvufta “seyr ii siilik”
denir. Yunus Emre kendi seriivenini anlatirken bu siireci ve neticesini soyle
aciklar:

Taptugun tapisinda kul olduk kapisinda

Yunus miskin ¢ig idik pistik elhamdiilillah

Ruhi Tekamiiliin Safhalari

Yunus Emre, kainati da, kainatin bir 6zii 6zeti olan insan1 da sadece maddi
veya fiziki bir gergeklik olarak anlamaz ve anlatmaz. Insan, bedenle birlikte nefs,
akil, agk” veya “géniil”’le 6zel bir tecriibe yasar. Dolayisiyla insanoglunun bu
bedenli varolus macerasi igerisinde, kendi suuru ve iradesi ile sekillendirecegi ve
yasayacagl bir imkan sahasi bulunmaktadir. Burada insan, eksiklikten tamliga ve
kemale dogru bir varolus tecriibesi gegirir. Bu tecriibe onu ilim sahibi bir varlik
olmanin yanm sira, sorumluluklarinin suurundan olan bir deger varligi haline
getirir.

Simdi biraz geriye gidelim. Insanin dort unsurdan yaratildigini sdylemistik.
Buna gore hava, su, toprak ve atesten yaratilan varliga can {iflenmis ve insan
olmustu. Cana ek olarak ona bir de akil verilmistir. iste insan aklin da yardimiyla
hamliktan olgunluga dogru tekamiil meydana gelir. Yunus bu dort unsurla beraber
insandaki 1yi ve kotii huylarin bir tasvirini yapar:

Toprakla geldi bize dort nitelik
Sabir, hos huy tevekkiil ve yiicelik
Suyla beraber geldi dort tiirlii hal
Temizlik, comertlik, liituf ve visal
Riizgdrla beraber geldi dort heves
Yalan, riya, sabirsizlik ve nefes
Atesle geldi dort tiirlii felaket
Sehvet kibir a¢gozliiliik ve haset
Canla birlikte geldi dort ozellik
Utanma ahlak iistiinliik ve birlik

Iste insan varhiginda yer alan bu iyi ve kotii huylar, tekAmiil noktasinda bir rol
alirlar ve insan gonliine egemen olmak isterler. Sonugta hangisi galip gelirse kalp,
ona gore hiikkmeder. Iste acelecilikten sabra, basitlikten yiicelige, kirlilikten
temizlige, ayriliktan birlige... yonelme bahsedilen tekamiiliin merhaleleridir.

Su nefs sehrinden vereyim de haber
Ondan iimit ve beklentini gider
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Sana gonderilmis iki sultan var
Ten miilkiinii zaptetmek ister bunlar
Biri Rahmani can katindan gelir
Biri seytani, kin katindan gelir
Gor simdi kendini kime taparsin
Kime kapt agip kime kaparsin
Her neyi seversen imanin odur
Nasil sevmezsin ki sultanin odur

Tasavvufta ruhi tek@miiliin devrelerini daha genis manada nefsin mertebeleri
baglaminda da agiklamak miimkiindiir. Buna gore nefs, yedi basamakta ele alinir.

1-Bunlardan ilki insan bedeninin istek ve arzularina doniik, zevk ve sehveti ilah
edinen, kotii bir hayat tarzin1 tercih eden nefistir ki, buna “Nefs-i Emmare” denir.

2-Ikinci basamakta kendisini kinayan, islediklerinden dolayr pismanlik duyan ve
kendini hesaba geken nefis gelir ki, buna da “Nefs-i Levvame” adi verilir.

3-Kendi i¢ hesaplagmasini basariyla gerceklestiren nefs ise, “Nefs-i Miilhime” adini
alir. Bu i¢ arinmayla ilham ve kesfe mazhar olmaya baglar. Neyin hayir, neyin ser
oldugunu idrak edebilme melekesine sahip olur. Kétiiliiklere kargi direnme giiciinii elde
eder.

4- I¢ hesaplasmada nihai amag giizel ahlak sahibi olmaktir. “Nefs-i Mutmainne” adi
verilen nefs ise, kotli ve ¢irkin sifatlardan kurtulup giizel ahlak ile hemhal olan nefs
demektir.

5-Bu asamada en 6nemli kavram teslimiyettir. iste “Nefs-i Radiye” adi verilen nefs
basamaginda kisi, kendisi hakkinda tecelli eden kaza ve kader hiikiimlerine tereddiitsiiz
teslim olup riza gosterir.

6- “Nefs-i Marziyye” basamaginda ise, Allah ile kul arasinda rizanin miigterek hale
geldigi goriiliir.

7- Son basamak olan “Nefs-i Kamile”de kisi, artik olgunlagma siirecini tamamlamig
duruma gelir ve bdylece biitiin marifet makamlarini kazanarak irsat mevkiine ytikselir.

Bu basamaklari/makamlari insanin kendi bagina agmasi miimkiin degildir. Nasil bir
hastaligin tedavisi doktor olmadan miimkiin degilse, ruhil hastaliklardan arinip manevi
sagliga kavusmak, yani kemal noktasina gelmek de bir manevi doktorla olabilecek bir
istir. Bu doktor, tasavvuf literatiiriinde “muirsid” olarak adlandirilir. Miirsid, daha 6nce bu
mertebeleri gegmis, tekdmiilii tamamlamis rehber demektir. Onu bir tiir, “doniistiiriicii”
olarak da diisiinebiliriz. Donlismek ise bulundugu halden Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.)
istedigi giizel hale sahip olur duruma gelmektir. Onun ahlakiyla ahlaklanmaktir. Sunu da
sOyleyelim ki, mutasavviflarin bu derecelendirmesi de yine Kur’an’a dayanir. Pek ¢ok
ayet, bu tekamiil agsamalarina kaynaklik tegkil eder.

Bu siire¢ fitrata uygun bir degisim halini ifade eder. Fakat bahsettigimiz bu ruhi
gelisim ve degisim siirecleri modern zamanlarda farkli algilanmig, vahyin sdylediklerinin
iizerini Ortmek icin kisisel gelisim teorileri ortaya ¢ikarilmistir. Bu yeni anlayista fiziki
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saglik ve gelisim, kabiliyet kesfine dayali mental gelisim, duygusal gelisim gibi siirecler
insan gergekligi, yani “fitrat” esas alinmadig1 igin sonugsuz kalmakta ve “olgun insan”
diyebilecegimiz bir misali ortaya ¢ikaramamaktadir. Bu yiizden tasavvuf anlayisindaki
gelisim ilkelerinin yeni bir dil ve yorumla modern kiiltiire kazandirilmas: gerekmektedir.

insan Nicin Yaratildi?

Yunus Emre’ye gore yaratilis konusunda temel soru sadece “nasil?” sorusu degildir.
Daha ¢ok 6nemsedigi konu, “nigin?” yaratildigimizdir. Zira bu sorunun cevabi nasil
yaratildigimiz sorusunu da bir temel anlayisa oturtmak igin zorunludur. Mesela
giinlimiizdeki sekiiler hayatin insasi biiyiik Olglide “nigin?” sorusu unutulmasiyla
/unutturulmasiyla miimkiin olabilmistir. Oysa bu soru 6nemlidir. Bu soru, nasil ve neyden
yaratildik? sorusu ile sorulup cevabi bulundugunda yaratanin Allah oldugu fikrinin
kabulii gerceklesecek ve insan icin bundan sonrasimi agiklamak hayli kolaylasacaktir.
Cilinkii niye yaratildifi sorusunu sormayanin, yaratilisgin ne sekilde gergeklestigini
sormasinin da bir manasi kalmaz.

Insan Kur’ana gore kulluk igin yaratilmistir. “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana

123 ayeti bunu sdyler.

kulluk etsinler diye yarattim.

Tasavvufcular “Ben gizli bir hazine idim, bilinmek istedim. Bu sebeple bilinmek igin
mahlikati yarattim. Onlara nimetleri sevdirdim. Bu vesileyle beni bildiler.” hadis-i
kudsisi ile konuya yaklasarak kulluk kavramina zengin bir mana ytiklerler. Kul, Allah’in
hem halifesi hem de muhatabidir. Bu durum onu diinyada mesuliyet altina alir ve aym
zamanda imtihana tabi tutar. Imtihani ise, nefs miicadelesinden kaynaklanir. Iste ruhi
tekamiilde bu imtihanlar agilarak hem hayat ve hem de hayatin 6ncesi ve sonrasi anlamli

hale getirilir.

Sonug¢

Sonu¢ olarak Yunus Emre, hem kainati hem de insamin yaratilisini 6ncelikle bir
Yaratict’'nin (Allah) varligina bagli olarak aciklar. Insan Allah’mn dilemesiyle toprak ve
sudan yaratilmig buna ates ve yel de eklenmistir. Sonra ona kendi ruhundan iiflemis ve
insan adiyla halifesi ve muhatabi olarak yeryiiziine gondermistir. Yunus, tekamiilii ise
fiziksel olarak agikladigi gibi, daha ¢ok ruhi tekdmiil boyutunda ele almigtir. Bunu
yaparken yaratilis konusunda ilim adamlarindan ve felsefecilerden farkli olarak sadece
yaratilig siireci lizerinde durmamug, kim yaratt1?, Neyden, nasil ve nigin yaratt1?
Sorularina da cevap vermistir. Bu da hem yaratilisimizi ve hem de diinyada bulunma
amacimizi manali hale getirmistir.

123 Zariyat Suresi, 56.ayet.
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Insan Aklinin Yaratilis Algisindan
YARATMA HAKIKATINE BiR YAKLASIM

Dr. Ogr. Uyesi Ali TENIK
Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Urfa.
ali.tenik 1 @gmail.com

Allah, insan hayati i¢in gerekli ne varsa her seyi kitabinda agikladigini, hicbir
seyin muallakta kalmadigini agik ve net bir sekilde ilan etmektedir. Bu gercegi de
su climleyle beyan buyurmaktadir:

“Yas ve kuru her ne varsa apagik kitapta aciklanmigtir.”'**

Hatta dalinda kipirdayan ya da diisen yapragin O’nun bilgisiyle oldugunu
acikca beyan etmektedir.'?® Allah, yer ve gokler arasinda yarattidi ve siirekli
yaratmada oldugu her nesneyi ve biitiin

varliklart ~ bir gaye ve Olgliye  gore “Blz gogii, yeri ve
tkisi arasindakileri
bos yere

aratilmaktadir. '*7 Fakat Allah’t tanima ve yaratnladllf. 'Bu.(B0§
y : yere yaratildig1 iddias1)

yasama hakikatinden mahrum olan insanlarin inkar edenlerin
mesela topragin verdigi her tiirlii iiriinde || zammdr”.

yaratmaktadir. ¢ Yaratilan tiim mevcidat da
insana hizmet ve fayda vermek igin

insanlarin hem kendilerine olan yararindan, Sad Suresi, 27.
hem de ni¢in, nasil yaratildigi ve ne oldugu
konusunda bilgileri yoktur.'?

Yaratici, yaratilan her nesneye ve her varlik tiiriine hakim oldugundan dolayi,
onlarm tiiremesini ve evrimini de iki parmag1 arasina almistir.'?

“O, her canlimin yaratilis ve tiireyis seyrini bilir. Bunlarin hepsi Allah i ilmi
dahilinde gerceklesmektedir.”'>

Bu yiizden “O’nun bilgisi olmadan hi¢chir varlik tesekkiil etmemekte,
tiirememekte ve hi¢cbir olay gerceklesmemektedir; oyle ki ne meyve kabugunu

catlatir ne de bir disi gebe kalabilir.”">!

124En’am Suresi, 59.ayet.
125 Ayni ayet.

12634d Suresi, 27. ayet.

127 Bakara Suresi, 29. ayet.
128Y4sin Suresi, 36. ayet.
129 Miislim, Kader, 2654.
139 Hud Suresi, 6. ayet.

-94 -



Zira O, biitlin varliklarin tiireyislerinin sebebidir. En kii¢iik varlik olan proton-
notron-elektrondan, en devasa varliklara kadar her seyi ¢ift yaratarak'*? her an ve
her mekanda tiireyislerini saglamaktadir. Yani

Gorinen ya da
O’nun; y

goriinmeyen biitiin
canlilar uizerinde tek
tasarruf ve

“Yer ve gokleri ve bunlarin iginde iiretip
cogalttig biitiin canli varliklar: yaratmasi O nun
isaretlerindendir/ayetlerindendir.”'*?

Bu da gosteriyor ki, Allah biitiin varliklar
yarattig1 gibi bu varliklarin tlireyip ¢ogalmasinin
hakikatini de bizzat kendi hiikkmiine gore
gerceklesmektedir. Tipki;

“Yeryiiziinii yaydik, tizerine daglar yerlestirdik ve tistiinde her tiir giizel bitki

hakimiyet hakka
onlar1 yaratan
Yaraticr’'nindir.

yerlestiriyoruz” 13* hakikatinde vurguladigi gibi, kendiliginden meydana gelen
gelisen hicbir varlik tiirli yoktur ve kendiliginden olmamaktadir ve olmasi da
miimkiin degildir. Bu ilahi hakikatler de gosteriyor ki, ancak bu gercekleri kabul
edip onlara “iman” edenler icin, “Kendi yaratislarinda ve O’nun yeryiiziine
serpistirdigi canli tiirlerinden énemli mesajlar vardir.”'3

Yukarida misalleri verilen bazi ilahi hakikatlere bakildiginda, goriinen ya da
gorlinmeyen biitlin canlilar lizerinde tek tasarruf ve hakimiyet hakki onlar1 yaratan
Yaratict’'nindir. Onun i¢in O, diledigi sekilde varliklarin tiireyisine miisaade
etmekte ve her an bir yaratista oldugu igin de yeni canl tiirleri yaratmaktadur.'*®

“Evrimci ve yaratiligg1”lar bazilar1 da bu gergeklerin farkinda olarak ya da
olmayarak bu konudaki bilgilerinin kendi akillarmnin {riini oldugunu iddia
etmektedirler. Fakat onlar, biitiin bilimleri ilk yaratanin ve bu bilimlerin her bir
boliimiinii yarattigt kainattaki nesneye yerlestiginin bilincinden ve farkinda
degillerdir. Onlar zan ediyorlar ki, bu bilgileri ya kendilerinde 6nce yasamis
kendileri gibi insanlar ya da ilk defa kendileri icat etmektedir. Onlar, bir¢ok
konuda oldugu gibi yaratilis konusunda da kendi hayallerine gore ya da salt
pozitivist akla dayali iddialarim1 aklin1 kullanamayan kitlelere sanki yeni ve
orijinal diislincelermis gibi sunmaya ve kabul ettirmeye ¢aligmaktadirlar.

Konunun arka planina bakildiginda, gerceklerin bdyle olmadigi net bir sekilde
anlagilmaktadir. Zira yukarida da ifade edildigi sekilde, Allah her ilmin harcini
kendisi koyarak, biitiin ilimlerin ilk 6gretmeni, ilk piri olarak insanlar1 varliklarda

BlFussilet Suresi, 47. ayet.
132Zuhrif Suresi, 12. ayet.
133Sira Suresi, 29. ayet.
134K Af Surest, 7. ayet.
135Casiye Suresi, 4. ayet.

136 Rahman Suresi, 29. ayet.
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bulunan kendi ilmini kesfederek kendi hayatlarmi bu ilimlerle dizayn etmeye
davet etmektedir. O’nun higbir isinin gayesiz ve 6lgiisliz olmadig1 ve her seyi bir
Olgliye gore yarattigindan dolayr insanlardan da bu oOlgiiye uymalarim
dilemektedir.!3’

Yarattig1 hi¢ bir seyde bir sapmanin ve yanilginin olmadigin agik bir sekilde
ortaya koymaktadir. Iste bu gergeklerden sonra Allah, insana hakkinda kesin bir
bilgiye sahip olmadigi bilgileri kabul edip bunlarla hayatin1 diizenlemeyi yasak
etmektedir. Ve insandaki idrak ve algi organlar1 olan kulak, g6z ve kalbin bu
asilsiz bilgiden dolay1 sorumlu olacagini net bir sekilde agiklamaktadir.'*® Fakat
insanlar hayatlariyla ilgili birgok konuda Allah’in net olarak bildirdigi bilgiye
gore degil, ya baska insanlarin ya da kendi aklinin iiriinii olan bilgilerin pesine
diiserek bu bilgilerle hayatlarina sekil vermektedirler.

Insan tek 6gretmen, yamlmaz zat, tek gercek alim kisinin Allah oldugunu
akledip farkina varirsa varliklarin neden, ni¢in ve nasil yaratildigi konusunda
aklinda ve kalbinde herhangi bir ¢eligkinin kalmasi s6z konusu olamaz.

AKklin Degeri

Tarihsel siirecte insanlar akla, kendi inang, inanis ve diisiincelerine gore farkli
yaklasimlarda  bulunmuglardir.  Mesela
materyalist anlayisa gore akil, beynin esya Kur’an’a gore akil,
tizerinde ¢ikarimlar ortaya koymasidir. insandaki alginin, idrak
Felsefecilere gore akil, beynin bilme, dogru || etmenin, farkindalik
diisinme ve herhangi bir konuda hiikkim J| meydana getirmenin,
cikarmasidir.  {lk  ¢ag  diisiiniirlerinden || izamin ve anlayisin
Herakleitos’a (MO 490) gore, hakikati || cevheri ve oziidiir.
ogrenmek i¢in duyusal algi ile akla ihtiyaci

vardir. Fakat duyusal alg1 giivenilir degildir. Zira ruhlar1 egitilmemis insanlar i¢in
g0z ve kulak kotl taniklardir. Akla dayanmayan duyusal algilara giivenmek kaba
ruhlu insanlara 6zgilidiir. Herakleitos’a gore, insana muhakeme yetisi kazandiran
bir “tanrisal akil” vardir. Bu akil, hakikatin 6lciisiidiir. Insan denilen varlik aklin
cok az kullanir.*® Yine ilk ¢ag diisiiniirlerinden Parmenides (MO 450) ise bilgi
olarak akli 6n planda tutarken, duyularin yaniltic1 oldugunu sdylemektedir. '

137Ra’d Suresi, 8. ayet.

138{sra Suresi, 36. ayet.

139Wilhem Capelle, Sokrates’ten Once Felsefe, Cev. Oguz Ozgiil, Pencere Yayinlari, Istanbul
2011,s. 111-1136.

140Bertrand Russel, Bat1 Felsefesi Tarihi, ilya Yayinlari, Izmir 2001, I, 78-79.
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Unlii diisiiniir Aristoteles, bilgi edinme arac1 olarak kabul ettigi akli, ruhun bir
melekesi olarak gormektedir. Ona gore insan, akilla diger varliklardan One
cikmistir. Akil, ruhun kendisiyle diisiiniip anladigi bir melekedir. Akil, biitiin
kavranabilirleri kabul eden ozdiir. Akil

st s e 7s .
ile makuller (akledilen nesne) arasinda, Soziinii dinleyip de onun

, o o i en giizeline uyanlar var
hisseden  siije ile hissedilen objeler Y q, iste onlar Allahin

arasinda bir iliski vardir. Akil, sadece hidayete erdirdigi
makulleri almaya kabiliyetli olmaktan || kimselerdir. Iste onlar
baska bir ozellige sahip degildir. Akln || akil sahiplerinin ta
objesi ister kuvve halinde ister fiil kendileridir”.

halinde olsun esyada ve zihinde olanlar
kavrayabilenlerin biitliniidiir. Aristo, akli ikiye ayirir; birincisi pasif akildir. Bu
akil, duyum ve imajlardakini alir. Ikincisi faal akildir ki kavranabilirleri kavrayan
etken akildir.'¥!

Kur’an’a gore akil, insandaki alginin, idrak etmenin, farkindalik meydana

Zumer Suresi, 18.

getirmenin, izanin ve anlayisin cevheri ve Oziidiir. Bu cevher, Allah’in esyaya
tecelli ettigi ilim cergevesinde hiikiim ortaya koymaktadir. Allah, kitabinda dort
algi, idrak merkezi lizerinde hassasiyetle durarak insanlardan bunlarla akl edip
hakikatlere varmay1 istemektedir. Bu algilar; goz, kulak, kalp beynin muhakemesi
olan akildir. Akil, bir nur/aydinlanma oldugu gibi, Allah’in yarattig1r en serefli
cevher ve varhktir.'*? Ciinkii akil, ilmin kaynagi, esas1 ve dogus yeridir.!** Akl,
ilim ve hikmetin bilkuvve olarak bulundugu yerdir. Aklin ilahi vasfinin ortaya
¢ikmast i¢in egitimden gegmesi zorunludur. '

Allah’in her soziinii dinleyip, en giizel olan bu sozlere uyarak hakikate
ulasmak gercek akil sahibi olmaktir.'*> Bu akil, her tiirlii siipheden, kirden,
masivadan uzak olan saf ve temiz akildir. Kitabin tanimiyla “ulu’l-elbab” olan
akildir. Aym sekilde insan varliginin ashi olan suur hali, farkindalik ve idrak
zindeligi akil ya da kalp olarak tabir edilir. Akil farkinda olmaktir; atil olani
anlayan faal hakikattir. Akil, faal olma vasfin1 ilahi cevher ve canliligindan
almaktadir. Ayn1 sekilde akil, Allah’n insana tifledigi “netha-y1 Rahmani” ve Hz.
Adem’e esyanin isimlerini veren “kelam-1 Rabbani”den bir hakikattir.'*®

141 Siileyman Hayri Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazali Metafiziginin Kargilastirilmasi, Milli
Egitim Basimevi, Istanbul 1986, s. 93-94.
21bnii’l-Arabi, Fiithat-1 Mekkiyye, Beyrut 1995, 5: 197.
3Gazali, Thya, 1: 118.
44Gazali, Mizanu’l-‘amel, ngr. Siileyman Diinya (Kahire: 1964), 147.
145Ziimer Suresi, 18. ayet.
146 William Chittick, Kozmos’taki Tek Hakikat, trc. Omer Colakoglu, (istanbul: Sufi Kitap, 2010),
69-70.
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Insan, Allah’in kendisine olan en biiyiik hediyesi akil hakikati oldugunu
bilebilirse ve en degerli cevherlerden olan akilla Allah’in yazili ve dikili ayetleri
tizerinde diislindiiglinde, Allah’in kendi ayetlerinde insan i¢in elzem ve gerekli
olan her seye agiklama getirdiginin farkina varir. Allah’in seksene yakin ayetle
aklin Onemine deginmesi ve aklin devreye girmesi icin insandaki idrak
duyularinin agik tutulmasini dilemesi, insanin hakikatlere gitmesinin yolu olarak
gormesindedir. Yani insan kulagini, goziini, kalbini ve diger algi organlarini
devreye sokmadan akl etmesi miimkiin degildir.'*’

Allah, aklin yan sira, kalbinde kendisinin gergeklerini idrak etmede en az akil
kadar 6nemli oldugunu ifade etmektedir. “Onlar, Kur’an’t diisiinmezler mi yoksa
kalpleri kilitli midir?”'*® Allah, diger taraftan da kalbi akl etmenin merkezi olarak
gostermektedir:

“Onunla akl etmeleri i¢in onlara kalpler verdik”.'*

Kisacast Allah’in kendi nefhasinda yarattigi ruh, insanin bedenine girdikten
sonra bedenin biitiin organlar1 ruhun hakimiyetine girer'°.

Kur’ani aklin fonksiyonuna bakildiginda, Allah’in hayatin kendisi olarak
tanimladigi dini'>! insanlar arasinda yanlis bir algiyla bilinen belli bash bazi
ibadetler olarak degil, yaratilan her sey ve Allah’tan peygamberler vasitasiyla
gelen tiim hakikatler {izerinde faaliyet gosteren bir hakikattir. Miisliiman’daki akil
cevheri, biitiin esya iizerinde diisiinerek, tefekkiir ederek varliktaki Allah
bilgisini/hikmetini kesfederek O’nun dilegine gore bir hayat yasamayi gaye edinir.
Bu ilahi akil, Allah’in kitabinda acikladig1 ayetlerle kdinatta ve insanin kendi
bedeninde mevcut olan Allah bilgisine gore yasamayi “din/Islam” olarak kabul
etmektedir. Kur’ani akil insanlara, namazi, orucu, hacci, zekati, peygamberlere
imani, helali, harami dinin/hayatin bir geregi olarak kabul ettigi gibi, insanin
hayati icin de; sosyoloji, psikoloji, antropoloji, tip, biyoloji, fizik, kimya, hukuk,
tarih vb. diger biitiin ilimleri de ayn1 derecede gerekli ve farz olarak gérmektedir.
Ve Allah biitiin bu ilimlerin ilk muallimi, ilk 6gretmenidir. Zira Allah, insana
bizzat kendisinin bilgi vererek orettigini, bu bilgiden 6nce herhangi bir bilgiye
sahip olmadigim acikladig1 gibi,'>? kendi bilgisinin disindaki bilgilendirmelerin

insan1 gercekten ziyade yanlisa gotiirecegini acik¢a beyan buyurmaktadir!>>,

147 Bakara Suresi, 171. ayet.

148 Muhammed Suresi, 24. ayet.

“Hacc Suresi, 46. ayet.

150 Ali Tenik, Tasavvufi Bilgi-Allah’1 Allah’la Tamimanin Hakikati-, Litera Yayincilik, Istanbul
2017, s. 125.

151 Maide Suresi, 36. ayet.

152 Bakara Suresi, 30-33. ayetler.

153A1-i imran Suresi, 85. ayet.
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Varhklarin Yaratihs Gergegi

Allah, varliklar1 diledigi sekilde farkli tilirlerde yaratmakta ve yarattidi
varliklar1 da farkl sekillerde ¢ogaltmaktadir. O, farkl: tiirde ve sayisizca yarattigi
varliklart da yeryiiziiniin her tarafina yaymustir. °* Allah, yarattign ve siirekli
yaratmada oldugu biitiin

mevcudatin numunesini, “Siiphesiz, goklerin ve yerin

nev’ini, rengini, cinsiyetini yarathsinda, gece ve giindiiziin

vb. her bir 6zelligini belli || birbiri ardinca gelisinde, insanlara
olciilere gore koymakta ve || fayda saglayacak seylerle denizde
bu dlglide de zerre kadar bir seyreden gemilerde, Allahin gok

sapma meydana yiiziinden indirip kendisiyle olmiis

gelmemektedir. Bu hakikati

toprag dirilttigi yagmurda,

. yeryiiziinde her cesit canlyn

de yazili ayetlerinde acikca Y yaymasinda, riizgarlar ve gokle yer
ortaya koymaktadir. Cinkii ) arasindaki emre amade bulutlarm
Allah yeri ve gokleri ve evirip cevirmesinde elbette diisiinen
bunlarin icinde bulunan her || bir topluluk icin deliller vardw-”.
Bakara Suresi, 164.

seyl birbirleriyle tam bir
uyum icinde yaratmistir.
Allah’1n yaratisinda kesinlikle bir aksaklik goriilmez. Siirekli de bakilip arastirilsa
tekrar tekrar incelense bile higbir sekilde bir eksikligin ya da sapmanin bulunmasi
sozkonusu degildir.!*> Varliklardaki tiir tesekkiilii, degisimi, doniisiimii de yine
kendisinin dilegiyle gerceklesmektedir. Bir canlidan bagka bir canlinin ya da tiirin
meydana gelmesi de yine kendisinin koydugu sebeplerle gerceklesmektedir.
Varlik tiirlerinin farkli tesekkiilleri hakkinda c¢esitli teorik ve deneye dayali
teoriler ortaya koyanlar, Allah’in ayetinde ifade ettigi gibi, “Hepsi bir araya gelse

bile bir sinek yaratmaktan acizdirler” '>®

gercegine muhatap olan insanlarin,
varliklarin tiirleri ve bu tilirlerden farkli tlirlerin ¢ogalmasi hakkinda insanlara
gercek bilgiler vermesi s6z konusu degildir.

Allah yarattig1 her seyi ¢ift yaratarak varlik tiirliniin ¢ogalmasini saglarken,
diger taraftan yarattiginda herhangi bir eksiklik olmamasi i¢in de biitiin mevcudati
bir Olciiye gore yarattigt gibi, yarattigi her varligi da gilizel ve noksansiz

yaratmistir.'’ Allah her canlinin yaratilis ve tiireyis seyrinden haberdardir ve her

154 Bakara Suresi, 164. ayet.
155 Miilk Suresi, 3. ayet.
136Hacc Suresi, 73. ayet.
157 Secde Suresi, 7. ayet.
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konu O’nun bilgisi ¢ercevesinde gerceklesmektedir. Yani O, zerreden kiireye her
seye hakimdir.!*8

Ote taraftan Allah, her an bir yaratmadadir. Yarattigi her varlik O’nun
belirledigi olgiiye gore hareket etmektedir. Su hakikat de unutulmamalidir ki,
Allah bitiin varliklar i¢in farkli dlgiiler koymustur. Her varligin takip ettigi bir
hayat ¢izgisi mevcuttur. Bir canlidan baska bir tiir tesekkiil etse bile Allah o canli
tizerinde bagka bir tiiriin tesekkiil ilkelerini de koymus, o varligin tesekkiilii bu
ilahi hakikatle ger¢eklesmektedir.

Evrimciler varlik tiirlerinin ¢ogalmasini ya da herhangi bir tiir ¢esidinin farkl
iklim ve c¢evre sartlarina maruz kaldiginda bu varlik {izerindeki degisimleri
kendilerince biiyiik bir basarinin neticesi olarak gérmektedirler. Mesela baliklarda
yiizme keselerinin hava soluyan akcigerlere doniistiigii kabul edilmektedir. Ayni
sekilde bir canlinin ayni organi zamanla farkli iki gorevi yerine getirmektedir.
Canlilardaki bu ozellikleri ve gelismeleri diistinerek, tefekkiir ederek bunu
bilimsel olarak insanlara sunmak cok giizeldir. Fakat asil olan bu gerceklerin ilk
ortaya koyan giiciin kim oldugu ortaya konulup bu gercegin itiraf edilmesidir. Iste
Darwin gibi insanlar, ilk yaratilisga dokunmadan iizerinde diistinmeden sonradan
stirekli ve kesintisiz meydana gelen ilahi hakikatlerin kendi akillarinca ortaya
kondugunu iddia etmektedirler.

Varlik tiirlerinin ¢esitliligi, zenginligi ve || Pozitivist bir aklmn, ilahi
her birinin farkli dzelliklere sahip oldugu bir || akilla bakmadigr siirece
gergektir. Siirekli yaratmada olan bir Yaratici, || bu gecekleri kavramasi
her an farkli &zelliklere sahip sayisiz varhik J| miimkiin degildir.
yaratmaktadir. Sadece gilinlimiiz bilimi {i¢
milyon bdcek tiiriinii, on bes bin sinek tiirlinii tepit etmisse demek ki, varliklarin
tiireyisi Darwin vb. evrimci ve yaratilis¢ilarin diistindiigiiniin ¢ok otesindedir.
Onlar, tiirlerin ¢esit ve benzerliklerini anlasilmaz gérmektedirler. Oysa Allah, her

varlig1 her tiirii kendi yaratilis Ol¢iisiine, ¢izgisine gore yaratmaktadir.

Pozitivist bir akil, ilahi akilla bakmadig1 siirece bu gecekleri kavramasi
miimkiin degildir. Onlar, basit akil ¢oziimleriyle tiirlerin biiyiikten kii¢iige dogru
kendi i¢inde farkli boliinmelere gittigini iddia etmektedirler. !>

Tiirlerin degisimi iizerinde duranlar, ancak yaris at1 ile kosum atini, tazi
denilen av kopegiyle samsuna denilen savas kdpegi cinsini misal verirler.'®® Fakat

o bilmez ki, Allah, her varlig1 farkl bir karakter ve yapida yaratmaktadir.

158Hd Suresi, 6. ayet. ) ) .

159 Charles Robert Darwin, Tiirlerin Kékeni, ¢ev. Omer Unalan, Kor Kitap, Istanbul 2017, s. 80-
81.

199Darwin, Tiirlerin Kokeni, s. 234.
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Sonug¢
Neticede, mevcut biitiin varliklar iizerinde diisiinmek, onlarin yaratiligini,
neden, ni¢in yaratildiklarini ve her varligin farkli 6zelliklerini bilmek diisiinen

insanlar  i¢cin  kacimilmaz  bir .
¢ ¢ Yaratici, insanlardan

yarattigi her varlik iizerinde
diisiinmeyi, o varhiklarda

sorumluluktur. Yaratici, insanlardan
yarattigt  her  varlik  {izerinde
diistinmeyi, o varliklarda kendileri
icin hayati olan Dbilgiyi elde

kendileri icin hayati olan
bilgiyi elde etmelerini 6nemle
istemektedir.

etmelerini  Onemle  istemektedir,
dilemektedir. O, c¢iplak gozle
goriinmeyen bir varliktan en devasa varliga kendi bilgisini nakis nakis islemis ve
bu bilgiden de insanin faydalanmasini istemektedir. Bu yiizden insanlar1 dikeyine,
derinlemesine olan tefekkiire cagirmaktadir. Hangi toplumda ve hangi kiiltlirde
yasarlarsa yasasin, eger insan, kendine sunulan en dnemli deger olan “ilahi akil”
la hareket ederse, Allah’in “Akl edin, tefekkiir edin” hiikiimleriyle varliga ve

olaylara bakarsa, iste o wvakit her

baktig1 yerde ilahi gercekleri goriir ve || Imsan kendine sunu}an €n
yasar. Allah’in siklikla “diisiinin” || Omemli deger olan “Ilahi

akil” la hareket ederse,
Allah’in “Akl edin, tefekkiir

dedigi hakikati unutan ya da bunu

fark edemeyenler, varlik ve hadiseler
edin” hiikiimleriyle varhga

ve olaylara bakarsa, iste o
vakit her baktig1 yerde ilahi
gercekleri goriir ve yasar.

tizerinde tefekkiir etmeyi baskasina
birakan, tabiidir ki, nasil diisiinecegini
de bilemeyecektir.

Fakat o, yaraticinin kendisinden
istedigi “tefekkiir” gergegini idrak
ederse, varlik {izerinde evrimci ve yaratilis¢ilarin diisiindiigiiniin mislince diisiiniip

oradaki ilahi bilgiyi algilayarak hem kendisi gergekleri algilayacak hem de
insanlara bunu aktarabilecektir.
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DARWINIiZM’iN iNSANi iLiSKiLERE ETKILERI

Dr. Recep ERTUGAY
Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi TIB. Ana Bilim Dali
recep.ertugay@erdoga.edu.tr

Varliklar arasi iliskilerde esas olan nedir? Dayanigsma ve yardimlasma mi

vardir? Yoksa Kainat, gicliilerin
zayiflar1 ezdigi bir miicadele ve savas
alan1 midir? Varliklar arasi iligkileri
tanimlamadaki  yaklasimlar  insani
iliskiler agisindan 6nem arzetmektedir.

Zira kainatta var oldugu diisiiniilen

Varliklar arasi iliskilerde
esas olan nedir? Dayanisma
ve yardimlasma m vardir?

Yoksa Kiinat, giicliilerin
zayiflar: ezdigi bir miicadele

miicadele/yardimlagsma anlayislari ve savas alani1 midir?
hayat felsefesi héline gelmekte,

insanin insanla ve insanin ¢evre ile iligskilerinin mihverini teskil edebilmektir. Bu

anlayis, mikro diizeyden makro diizeye kadar yansimakta, aile iliskilerinden
komsu iliskilerine, 1rklar aras1 iliskilerden
tilkeler arasi iligkilere kadar hayatin biitiin
alanlarina tahakkiim edebilmektedir.

Insanin goniil diinyasma ve zihin diinyasina

“Sizden biriniz,
kendisi icin arzu edip
istedigi seyi, din
girenlerin faydali mu zararli mi, isabetli mi kardesi i¢cin de arzu
isabetsiz mi oldugu ¢iktilara bakilarak da
degerlendirilebilir. istemli

davraniglan,  fikir

edip istemedikce,

gercek anlamda

iman etmis olmaz”
Hadis

Insanlarin

girdilerinin  ¢iktilaridir.

Ciktilar tzerine yapilacak tahliller girdilerin
saglikl1 olup olmadig1 isabetli olup olmadigi noktasinda dnemli bir kriterdir.

Varhklar Arasi Iliskiye Bakisin, insani Tliskilere Yansimalari
Canlilarin, tabii sartlarda ayiklanarak, kurtulma ve ¢ogalma imkani saglayici
varyasyonlarin dogal seleksiyonu ile gelistigini one siliren yaklasimlar, insani,

yaratic1 bir giice inangtan kaynaklanan diisiincelerinden uzaklastirmaktadir'¢!.

161 Yq]dirim, C. Evrim Kurami ve Bagnazlik, Bilgi Yay., Ankara 1998.
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Insam metafizik kaynaktan/dinden uzakta tutmak dinin egitici Ogretici
imkanindan da mahrum birakmaktadir. Halbuki insan; bedeni ihtiyaclar1 ile
arzdan, rthi ihtiyaglar1 ile semadan beslenmektedir. Yani yer ¢ekimi ile gok
cekimi arasindadir. Onemli olan bu iki ¢ekim arasinda dengeyi hasil etmesidir.
Felsefi antropoloji, insan1 ‘biyopisisik’ varlik olarak niteler. “O salt biyolojik
degil, ama salt psisik de degildir.” der. Onun hem bedeni hem de rihi ihtiyaglar
vardir. Onu salt bedeni varlik olarak gormek, hayvani diizeye indirmek

demektir.'®? . -
Insani metafizik

kaynaktan/dinden uzakta
tutmak, dinin egitici 6gretici
imkanindan da mahrum

Semavi/manevi/ruhi/dini olani
hesaba katmayan yaklagimlar insanin
tizerindeki metafizik denetimi
kirmaktadir. Insan iizerindeki
metafizik denetimin kirilmasi

birakmaktadir. Halbuki
insan; bedeni ihtiyaclari ile
arzdan, rahi ihtiyaclari ile
ahlaks’ semadan beslenmektedir.

sonucunu doguran anlayislar, insani,
sorumluluklarini yerine getirebilmesi
ilkesine  baglayan ‘0dev
anlayisinin ~ yerine, hazci/hedonist,

faydaci/ulitarist'® anlayislarin gegmesine sebep olmaktadir.

Inanci hige sayan anlayislar; insani, giiclii bir limana demir atma imkanindan
yoksun birakarak Yiice bir varliktan beslenme kanallarim1 da kapatmaktadir.
Insan; ilahi sefkatten, karanliktan almip aydinhiga ¢ikarilma imkanindan mahrum
birakilmaktadir.

Bu konuda Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyrulmaktadir:

“Allah, iman edenlerin dostudur. Onlart karanliklardan aydinliga ¢ikarur.

AN A

Kdfirlerin velileri ise tagittur. (O da) onlart aydinliktan karanliklara (siiriikleyip)
cikarir. Onlar cehennemliklerdir. Orada ebedi kalirlar "%,
Her insan kendisine bir yurt arar. insan daima sila 6zlemi icindedir, sevgiyi ve

sefkati arar.”'®Si1ginma ve sigmak olma insanimn fitri bir 6zelligidir.'®® Bugiin

192 Gorgiin, T., Yaran, C. S., Cinar, A. Uysal, E. Islam Ahlak Esaslari, ANU, Yay., Ankara 2015,
148.

163 Odev Ahlaki, bir isin giizel ve dogru bir sekilde yerine getirilmesi bakimindan, bireyden
beklenen ahlaki olgunluk ve sorumluluk duygusudur. Hedonizme gore hayatin amaci mutluluk
veren hazdir. Kisi, fiillerini, kendi hazzini saglama arzusuyla yapar. Bagkalarinin olumsuz
etkilenmelerini ve ac1 gekmelerini dikkate almaz. Eglencenin dncelik tagidig: tiiketici bir
anlayistir. Faydacilig1 esas alan degerlendirmelere gore bir is faydasi nispetinde iyi ya da
kotiidiir. Bunun sonucunda ‘faydacilik/pragmatizm’ dogmustur. Bu anlayisin temsilcisi olan
William James’e gére faydanin disinda din, inang, ilah, ahlak gibi hicbir deger yoktur. ibrahim
Hakki Aydin, Eyiip Bekiryazici, islam Ahlaki Esaslar1 ve Felsefesi, Yenda Yay., Istanbul 2011,
71,76, 71.

164 Bakara Suresi, 257.ayet.

165 Sayar, K. Ruh Hali, Timas Yay., Istanbul 2014, 77.
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modern ¢agin insaninin en biiyilk a¢mazi, Allah’tan uzaklasarak kendini
siginaksiz birakmasidir. Her tiirlii maddi imkana ve en yiiksek yasam kalitesine
sahip olmalarina ragmen bazilar i¢in hayatin anlamini yitirmesi, buna paralel
olarak zihinlerin intihara siiriiklenmesi, bu agmazin en bariz gostergesidir.'®’
Insan yolda kalmis, boynu biikiik bir mazlumu, kanadi kirik bir kusu, dali
diismiis bir ¢icegi gordiigiinde yiiregi titrer ve sefkatle yardima yénelir. Insani
Ozelliklerin ortak paydasi konumundaki bu fitri duygunun bastirilmasi ruhu
coraklastirir. Tas kalplilik, acimasizlik, sefkatsizlik kendini gosterir. Bdyle bir
ortamda ruhlarin ilfeti imkansizdir. Herkes kendi kiigiik diinyasinda bir hapis
hayat: yasar.'®
Insan kelimesi

!

'oail"kdkenine dayanir. Insanlik tiiriine mensup olan, ¢okga
{insiyet kuran ve kendisi ile iinsiyet kurulan anlamindadir. Insi olan, insana yakisir
olan demektir.'®® Insandan beklenen hususlarin en &nemlisi sicak ilgi ve alaka
ile'”® muhataplarma gonliinii, anlayisini, evini, mahallesini, iilkesini iilfetle agmak
ve kendisine acilan kapilara iilfetle girmektir. Bu iilfet, insan olmanin geregi
mesut olmanin da mecburiyetidir. Hz. Peygamber “Miimin, iilfet eden ve kendisi
ile iilfet edilendir. Ulfet etmeyen ve kendisi ile iilfet edilemeyen kimsede hayir
yoktur” "' soziiyle iilfetin ve {insiyetin onemine isaret etmistir. Varliklar arasi
iligkiyi miicadele olarak goren ve insan1 maddi olanla sinirlayan ideolojiler, ruhu
coraklastirmakta iilfeti muhabbeti ortadan kaldirmaktadir. Ulfetin iinsiyetin yok
edilmesi insanin insanlhigin tiiketilmesidir.

[1ah1 aydinlatma ve irsadi bir kenara koyup, var olmayi salt duyular ve nesneler
alemine indirgeyen teoriler, insan1 gayesiz amagsiz ve hedefsiz bir kimildanisa
indirgemekte, diger canlilarinkine yakin  bir tiketim mekanizmine
doniistiirmektedir. Insam {iretici ve tiiketici konumuna indirgemek, -her insana
iretim ve tiketimde bir yer temin edilse bile- onu kiicimsemek ve
asagilamaktir.'*Miibadele ve tiiketim mantigini, iliskilerde ‘yararlilik’ ve ‘sosyal

166 Ankebiit Suresi, 31. Lokman Suresi, 32; Tarhan, Toplum Psikolojisi, 264.

167 Mehmet Gévez, Ozafsar, Mehmet Emin, Unal, Ismail Hakki, Erul, Biinyamin, Marti, Huriye,
Demir, Mahmut, Hadislerle Islam, Hadislerin Hadislerle Yorumu, DiB Yay., Ankara 2014, I,
171.

168 Altuntag, Halil, Baskalar1 igin aglayabilmek, DIB Yay., Ankara 2013, 122.

19 Ragip, el-Isfahani, el-Miifredat, trc., Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu, Cira Yay., Istanbul
2012.104. ,

170 «K endi evinizden bagka evlere sicak bir karsilama gormeden"... sslils s "girmeyiniz.”, Nar
Suresi, 22.

171 Ahmed Muhammed b. Hanbel, Miisnedii Ahmed b. Hanbel, thk, Suayb el-Arnaidi, Adil
Miirsid, Miiessetii’r-Risale, Beyrut 195-1416, XV, 106.

172 Ali 1zzet Begovig, Dogu Bat1 Arasinda Islam, gev., Salih Saban, Nehir Yay., Istanbul 1990, 71.
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statli’yii belirleyici kilmasi, bireyleri nesne konumuna diisiirmektedir.!”® Maddi
ihtiyaglarin bolca karsilanmasi, insan1 serefli yapmiyor. Aksine siirekli maddi
olanin pesinden kosmak insanin serefinden kiicliik kiiciik parcalar alip
gotiirmektedir.!”

Insan1 tiiketim makinesine indirgeyen; bunun 6tesinde bir hedef, hedefin
arkasinda bir hikmet, gérmeyen; nihayet bu hayatin muayyen bir amaca dogru
seyreden ve bir plana gore
isleyip, sonunda bir hesabi
ve cezasmnin da lazim

Insam tiiketim makinesine indirgeyen;
bunun 6tesinde bir hedef, hedefin
arkasinda bir hikmet, gormeyen;

g?ldigini _ dﬁsﬁl_lm_eY?l; nihayet bu hayatin muayyen bir amaca
dinyadaki bu gezcinciligin dogru seyreden ve bir plana gore isleyip,
bir imtihan oldugunu hesaba | sonunda bir hesabi ve cezasinin da

katmayan; yaklagimlar, lazim geldigini diisiinmeyen; diinyadaki
hayati  karmasa  haline bu gezcinciligin bir imtihan oldugunu
doéniistirmektedir. '”*  Dini hesaba katmayan; yaklasimlar, hayati

alanin daraltilmasi karmasa haline doniistiirmektedir.

bencilligin 6ne ¢ikarilmast

ve hazcihigin yiiceltilmesi ile insanlik kaybolmaktadir. 1’ Bu gidis, hayati;
oziinden ve anlamindan uzaklastirmaktadir. insanlik icin bu durum bir hiisrandr.

Hayatta kalmanin sarti olarak maddi anlamda gii¢lii olmayr kafi goren
varsayimlar, giiclii olmak gerektigini telkin etmektedir. Bu anlayisin etkisinde
kalan insan hayatta kalmay1 ve mutlu olmay1 sahip olduklar1 ile tanimlamaktadir.
Daha ¢ok sahip olma, daha c¢ok kosturmaya, daha c¢ok kosturma daha g¢ok
yorulmaya sebep olacaktir.!”” Sahip olduklarindan daha farklisim baskasinda
goriince eseflenecektir. Elindekilerle kendini tarif ettiginden elindekilerin
kaybolmas1 korkusu onu mutsuz edecektir.

Insan, nefsani/egoist arzu ve diisiincelerinin esiri olarak, sahsi menfaatlerinden
baskasini dikkate almayacaktir. Hayata fayda merkezli bencil bir anlayisla bakan

173 Muhammed Kizilgegit, Yalnizlik Umutsuzluk ve Dindarlik Uzerine Psikososyal Bir Calisma,
Gece Kitapligr Yay., Ankara 2015, 31.

174 Nuri Pakdil, Biat I1, Edebiyat Dergisi Yay., Ankara 2014, 164.

175 Sadik Kilig, Benligin Insas1, Insan Yay., Istanbul 2000, 77-78.

176 Saffet Kose, Genetigi ile oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, Mehir Vakif Yay.,
Konya 2015, 59. L , i

177 QG éa e D &gy Gl V) 3 ol Caga g V5 BIE AV e (e g3 431 (3Y O, Buhard, Ebi
Abdillah Muhammed b. Ismail, el-Camiu’l-Miisnedii’s-Sahihu’l-Buhari, Cagr Yay., Istanbul
1981, Rikék, 10; Tirmizi, Ebd [s4 Muhammed b. Is4, Siinenii’t-Tirmizi, thk., Bessar b. Avvad,
Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 1996. Ziihd, 27, Menakib, 64;ibn Mace, Ebi Abdillah Muhammed
b. Yezid, el-Kazvini, Siinenii Ibn Mace, thk., Muhammed b. Salih Raci, Beytii’l-Efkari’d-
Diiveliyye, Riyad tsz, Ziihd, 27; Darimi, Ebti Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. Fadl,
Siinenii’d- Darimi, thk., Hiiseyin Selim Esed, Daru'l-Mugni, Riyad 2000, Rikak, 62.
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insanlarin vicdanlari da o minvalde sekillenmektedir. Insanin egoist bir hal
almasina sebep olan ve paylasma ahlakini yok eden, insami insani olmaktan
uzaklastiran felsefelere hakikat pay1 verilmez.

Peygamber Efendimiz bu konuda s6yle buyurur:

“Sizden biriniz, kendisi i¢in arzu edip istedigi seyi, din kardesi icin de arzu edip

istemedikge, gercek anlamda iman etmis olmaz ™" "',

Hayat1 bir Miicadele Olarak Gorenler

Hayat1 miicadeleden ibaret gérme yaklasimi ile gelistirilen birkag akima isaret
etmek istiyoruz. Cagdas toplumbilim akimlar1 olarak ifade edilen bu ekollerden
birisi ‘Igtimaiyyati Hayatiyye’/Fonetion Sociela toplum bilimidir. Bu anlayisa
gore; yasamaya hakki olan toplum, en giiglii toplumdur. En gii¢lii toplumsa en
istiin 1rkl1 toplumdur.

Bir digeri de Hitler felsefesini kabul eden anlayistir. Bu anlayis, ‘Romantik
Ictimaiyat® olarak kendini gdstermistir. Buna gore, en iistiin irk Arya irkidir ve bu
ik biitlin insanliga egemen olmalidir. Bu akim basta Yahudi irki olmak {izere,
milyonlarca insanin savas alanlarinda haksiz yere can vermesine toplama
kamplarinda canavarca iskencelere ugratilmasina yol agmistir.!”® Yol agmaya da
devam etmektedir.

Tabii seleksiyon kurami, Insanda giiclii olanin yasayacagi, zayiflarin ayiklanip
yok olacagi inancini, yok olmamak i¢in giicii elde etmenin zorunlulugu fikrini, o
da zayifin ezilip yok olmasmin da normal oldugu anlayis1 manasina gelen
“Eugenics/Soyartimi”teorisini dogurmustur. Bu teori toplumdaki yasl hasta, sakat
ve Ozirlillere bakima kargi ¢ikmaktadir. Onlarin 6liimiini ¢abuklastirict fiillerin
uygulanmasi/Negatif Ojenik; gelismis irktan ve iyi yapili olanlarin ¢ogalmasi,
Pozitif Ojenik kapsaminda tedbirlerin alinmasimin geregini ileri siirmektedir.'%°

Negatif ojenik yaklasimi ile ise yaramaz oldugu diisiliniilen yash, sakat, engelli
ve hasta binlerce cana kiyilmistir. Pozitif Ojenik yaklagimi ile ar1 itk elde etmek
icin, Alman 1rkini temsil ettigi diislintilen sarisin mavi gozlii kizlar siirekli olarak
Nazi birliklerinin ziyaret ettigi, 6zel kamplarda toplanarak iireme ciftlikleri

kurulmak suretiyle bir baska zuliim islenmistir. '8!

178 Buhard, iman 7.

179 Hangerliglu, O.Toplum Bilim SézIiigii, Remzi Kitabevi, Isanbul, 2007, 381.

180 ArdoganR. “Ekolojik Diizeni Okumada iki Yanlis Sosyal Darwinizim ve Ojenik” KSU Ilahiyat
fakiiltesi Dergisi, say1: 18, Temmuz-Aralik 2011, 22.

BIABD’de de 1930 yillarinda 24 eyalette ojenik ilkelere uygun kanunlar kabul gormiistiir. Birlesik
Devletlerdeki geri zekali beyaz vatandaslarin, saralilarin veya akil hastalarinin kisirlagtirilmasi
islemi bu iilkenin baz1 bolgelerinde 1970'lere dek devam etmistir. Ayni gériisii savunanlardan biri
olan Avusturyali Bio Etikg¢i Peter Siger, insan ve sahis kavramlarini birbirinden ayirarak, engelli
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Farabi, Medinetii’l-Fazila’sinda varliklar arasi iligkiye biri digerini ekarte etme
perspektifiyle bakan, bunun icin de gercek iyiyi bilmeyenlerin anlayislarini sdyle
ifade eder:

“Onl jre;  varlikl i
niara gore; varukiar Hayata giic elde etme savasi

olarak bakmanin bir neticesi
olarak giiniimiiz diinyasinda da
giicii elinde bulunduran ve

birbirleriyle miicadele etmek
ve birbirlerini yenmek iizere
caba  sarfeden tabii  bir
ozgiirliik ve ozellik iginde

kaybetmek istemeyen bircok fert
ve topluluk, zuliim ve vahsette
sirtlanlardan geri kalmamistir.

varliga getirilmislerdir. Onlar
arasinda bagkalarini  ezme

konusunda en bagarili olan da
en miikemmel varliga sahip olur. Tabii cisimlerin tabiatlari ile yaptiklar: seyleri,
se¢me Ozgiirliigiine sahip varliklarin diisiiniip taginma kabiliyetleri ile yapmalari
gerekir. Insanlar ancak tek baslarina gideremedikleri ihtiyaclarini gidermek icin
zorunlu olarak bir araya gelirler, o da zorla boyun egdirmek suretiyle gerceklesir.
Giiglii olan, silahi olan digerlerini alt edip kole olarak kullanmak tizere bir araya
gelir. Nasul ki vahsi hayvanlar bazen sertlik ve siddetle bazen aldatma ve tuzakla
avlanmirlarsa, insan da ayni yolu takip ederek itibar ve iktidari, zevk ve serveti elde
edebilir.”'%?

Hayata giic elde etme savasi olarak bakmanin bir neticesi olarak giiniimiiz
diinyasinda da giicii elinde bulunduran ve kaybetmek istemeyen birgok fert ve
topluluk, zuliim ve vahsette sirtlanlardan geri kalmamistir. Son misalleri
Holokost, Hirosima, Cezayir, Bosna, Ruanda, Zimbabwe, Sabra-Satilla, Gazze,
Irak, Miammar, Suriye ve daha bircok iilkede zayiflar ezilmekte ve yok
edilmektedir. Ozetle insan olmakla hayvan olmanin sinir1 oldukga fiilulasmus, yani
belirsizlesmistir. Antiloplar1 avlayan aslanlar ile Filistinlileri avlayan Israilliler,
Araplar, Afganlar1 avlayan Amerikalilar, Bosnalilar1 avlayan Sirplar, arasinda
ikincilerin dik yiiriiyen, konusan, al yanakli, alet yapan, olmasindan baska fark var
midir? Bu durum ancak insan olanlarin kanini donduruyor, bogazi tikaniyor,

ve bakima muhtag bir insanin sahsiyetten ve haysiyetten uzak bir hayat siirdiigiinii ileri siirerek
hayatlarina kanuni sinirlamalar getirilmesi gerektigini savunmustur. Avrupa cemaatler
komisyonu maliyet yiikselttigi gerekcesiyle 1988 tarihli koruyucu tip adli proje ile aciz insanlarin
sayisinin azaltilmasina yonelik fiilleri desteklemistir. Cin yonetimi, 1995’ten beri irk temizligi ve
koruyucu saglik ad1 altinda engelli dogabilecek bebeklerin kiirtaj yolu ile alinmasini mecburi
kilmis, zihinsel dziirliilerin evliligini de yasaklamistir. Ardogan, “Ekolojik Diizeni Okumada Tki
Yanlis Sosyal Darwinizim ve Ojenik” 22-27; Ali Mazrui, “Islam'da, Afrika'da Ve Bati'daki
Kolelige Karsilastirmali Bir Bakis, Ahlaki ilkeler ve Tarihi Tecriibe” Uluslar Arasi Islam
Diisiincesi Konferansi, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire Baskanligi Yayinlari.,
[stanbul, 1997, 274.

182 Farabi, 95-102.
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vicdan1 kaniyor, so6zii bitiyor, utaniyor; yasanan bu vahset, hunharlik, canavarlik
ve canilikler karsisinda.'®?

Halihazirda mazlum cografyalara her gecen giin yenileri eklenmekte ve bu
cografyalar gii¢ elde etmenin araci olarak kullanilmaktadir. Yardim bekleyen nice
insanlar, agliga, sefillige, miilteci kamplarmma, derme c¢atma barinaklara
mahkOmiyet ile ¢aresizlige, hastaliga ve oliime terk edilmektedir. Irak, Suriye,
Afganistan vb. lilkelerde terdr saldirilarinda giin gegmiyor ki onlarca kisi 6lmesin.
Bu cografyalardaki saldirilara ciliz tepkiler verilmekte, Birlesmis Milletler dahil
cogu kere tepki dahi verilmemektedir.'®* Bat1 iilkelerinde bir patlama oldugunda
mevcut yapilar biitiin milleti ayaga kaldirmakta, tepkiler en yiiksek perdeden dile
getirilmektedir.'®

Varliklar arasi iliskide sevgi, sefkat ve fedakarligi gorememek iliskilere
menfaat odakli yaklagsmaya sebebiyet vermistir. Biyoloji ilmi kapsaminda
“parazit” tanimlamasi, i¢ parazit ve dis parazit olarak siniflandirilmaktadir. Parazit
(+) konuk canli ise (-) isareti ile gosterilir. Her iki taraf karsilikli yarar esasina
dayamyorsa bu iliski bigimi (+/4) olarak ifade edilmektedir. '8¢ Bu yaklasim
insanlar arasi iligkilere de yansimakta, destege muhtag kesimler parazit muamelesi
gormektedir. Bu muamele yash anne ve babadan, anne karnindaki yavruya kadar
uzanabilmekte, “Bakmak zorunda miyim?”, “Benim bedenim, benim kararim.”'%’
sloganlar1 ile kendini gostermektedir. Hiz1 kesilemeyen kiirtaj uygulamalarinin,
sayilart her gegen giin artan sokak ¢ocuklariin, niifusu yiikselen huzur evlerinin,
milyonlar1 agan miiltecilerin ve sonu gelmeyen savaslarin sebepleri daha cok
burada, fayda zarar (+/-) yaklagiminda aranmalidir.

Insanlik icin yikim olan bu anlayisin izlerinin ¢ok sayida misallerini
giiniimiizde de gormekteyiz. Mesela, enerji kaynaklarina hakim olma adina
insanlarin iizerine bombalar yagdirilmakta, 6liimden kagip farkl iilkelere iltica
edenlere de kapilar kapatilmaktadir. Diinya kamuoyu baskismnin etkisi ile
tilkelerine miilteci kabul edebileceklerini sdyleyenler de her isteyeni degil,
istediklerini alabileceklerini belirtmektedirler. ¥ Oyle anlasiiyor ki +/-
yaklasimmin etkisi ile negatif ojenik/pozitif ojenik kriterlerinden ge¢meyi

183 Giiler, 1. Direnis Teolojisi, Ankara Okulu Yay., Ankara 2010 , 28.

134 Ortadogu'da Bir Nesil Yok Oluyor, Erigim Tarihi: 24.06.2016, www.trthaber.com. tr.

185 Charlie Hebdo Saldirisina Uluslararas: Tepkiler, Erisim Tarihi: 24.06.2016.
https://tr.wikipedia.org.

186 Kiziroglu, 339.

187 Kadimlardan 'kiirtaj' yiirilyiisii, Erisim Tarihi: 14. 06. 2016, http://www.aljazeera.com.tr.

188 Mevliit Cavusoglu, Avrupa, hayvan seger gibi miilteci segiyor, Erisim Tarihi: 22.06.2014,
http://www.ekonomi.dunyabulteni.net.
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basaranlara, katma degeri yiiksek ve sOmiirilmeye miisait olanlara ‘evet’
olmayanlara ‘hayir’ denilecektir.

Hayat1 Bir Yardimlasma Olarak Gorenler

Varliklar arasi iliskiyi miicadele olarak algilayip sunan, giiclii olanin ayakta
kalacag, altta kalanin caninin ¢ikmasinin normal algilanmasi gerektigini savunan
diinya goriisiiniin aksine, bir de yardimlasan organizmalarin ayakta kaldigim

savunan bakis vardir. Bu bakis ——— e
kainattaki  biitlin  varliklarin Muzn.mler birbirini fev.m.ede,

o B birbirine actmada, birbirine
yardimlasma iginde oldugunu | cofkatte bir viicut gibidir. Viicudun
dile getirmektedir.'®® Bu bakis || bir uzvu hasta oldugunda diger
yaratilis inancindan, alemlerin uzuvlar uyumayp uyamk kalarak
R . ve ateslenerek viicudun tamamun o

ahman ve Rahim olan Allah
3 hasta uzva ortak olmaya, acyyt
tarafindan yaratildigt | paylasmaya cagumrlar.”
inancindan neset eden Hadis

anlayistir.

Kainat; kozmos ve uzay olarak anilan bosluk, onu dolduran 1sinlar, pargaciklar,
tozlar, gazlar, ¢ok cesitli gok cisimlerinin ortak adidir.'®® Kainatta parcadan
biitiine, biitlinden pargaya bir gayeye hizmet etmek {iizere biitiin esyada teaviin
bulunmaktadir. Kainattan yer kiireye, kiireden zerreye kadar her bir varlikta ve
varliklar arasi iliskilerde temel unsur dayanismadir.

Giines sisteminin'®!

unsurlari yoriingelerinde seyrini siirdiiriirken birbirlerinden
bagimsiz degildir. Aksine biri digerine muhtagtir. EbGi Biirde nin naklettigine gore
Hz. Peygamber soyle buyurmustur:

“Yildizlar, gékyiiziiniin giivenceleridir. Yildizlar gitti mi, gékyiiziine vaad
edilen (kiyamet) gelir... 1%

[lmii’1-yakin olarak farkinda olabildigimiz bu 6zellik, yasadigimiz gezegende
ayne’l-yakin ve 0z benligimizde de hakka’l-yakin olarak kendini kabul
ettirmektedir.

Kainatin 6zii olan insanin bir isi gerceklestirebilmesi i¢in ruh ve beden olarak,
bir dayanisma igerisinde olmasi, kdinatla biitiinlesmesi, tamamen o ise yonelmesi

icap eder. Mesela insan konusmaya basladiginda, nefesin sese doniismesi igin

189 Gormez, M.“Acilis Konusmas1”, Hz. Peygamber ve Merhamet Egitimi Sempozyumu, DiB
Yay., Ankara 2011. 30.

19 Sanir, F. Cografya Terimler Sozliigii, Gazi Kitabevi Yay., Ankara 2000, 111.

191 Siirekli olarak Giinesin ve gezegenlerin ¢ekiminden etkilenen ve Giines gevresinde dolasan gok
cisimleri topluluguna denir. Sanir, 134; Emin Atasoy, Cografya Bilmi ve Cografya Ogretimine
Giris, Ezgi Kitabevi, Bursa 2004, 74.

1920 e 4 slald) I 2 A0 el 136 (Ll 2al 3 431 "Mislim, Fedailii's-Sahabe, 207
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biitiin mekanizmalar devreye girmektedir. Akcigerler, hangere, ses telleri, disler,
dudaklar ve konugmanin muhtevasina gore sekillenen bakislar konusmayr daha
anlagilir kilmak i¢in destege kosan jestler, mimikler hep dayanigmanin
tezahiirleridir. Bu sebeple olacak ki Miisliimanlar arasindaki baglilik sevgi ve
sefkatin yardimlagsma ve dayanismanin bir viicudu meydana getiren organlar gibi
olmasi gerektigini ifade ile Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:

“Miiminler birbirini sevmede, birbirine acimada, birbirine sefkatte bir viicut

gibidir. Viicudun bir uzvu hasta oldugunda diger uzuviar uyumayp uyanik
kalarak ve ateslenerek viicudun tamamini o hasta uzva ortak olmaya, aciy
paylasmaya ¢agirirlar. "%
Burada “bir viicut gibi olma”, baska bir hadiste de “binay1 teskil eden tuglalar
gibi olma”®* misal gosterilir. Kainat de bdyledir. Kii¢iik bir bina, tuglalarin
birbirine sarilmasi olmadan gergeklesmeyecegine gére, muhtesem kainat binasi da
ancak varliklarin kucaklagmasi/tesaniidii/sefkati ile hayat bulabilir.

Kevni ayetler/kainat, bu gergegi géz Oniine sererken; kelami ayetler/Kur’an da
her seyin bir 6lcii ile var edildigini sdyle belirtir:'*

“Goklerde ve yerde bulunanlar Allah’indir, hepsi ona boyun egmistir.

“...Canlilar, Allah’a secde ederler biiyiikliik taslamazlar. Rablerinden korkarlar
»197

1196

ve emrolunduklar: seyleri yaparlar.

“Allah’in ilmi'® ve rahmeti her seyi kusatmistir.”'”

...0 en giizel sekilde
yaratandir,*® kullarina ¢ok sefkatlidir. **!

Allah Hekim’dir, her seyi hikmeti ile var edendir.?*? Kainati teskil eden
varliklarin/Kevni ayetlerin dizilisi, Kur’an-1 teskil eden kelami ayetlerin dizilisi
gibidir. Mineraller, madenler, bitkiler, bir kelimenin harfleri; gdller, denizler,
okyanuslar, ormanlar ve canlilar bir ayetin kelimeleri; diinya, gezegenler ve
galaksiler i1ahi Kitabin stireleri gibidir.

Allah Rahmandir ve varliga rahmeti ile muamele edendir. Gokyiizii, yerytizii
ve igindekiler, dayanisma igerisinde ve Allah’in terbiyesindedir. Rastlullah, hilali

gordiigiinde dua eder ve sOyle derdi:

1930 sl Jia agiklas 2gadl 553 202058 3 (e 540l (52"Buhard, Edeb, 27; Miislim, Birr, 66.

194n | may Al 5 ¢ LIS a3l G 3al) | "Buhard, Edeb, 36.

195 “Biz her seyi bir él¢ii ile yarattik. "Kamer: 49; “O gdgii yiikseltti ve mizani koydu. "Rahman
Suresi: 7,8; “Rahmdn'in yaratmasinda hi¢bir diizensizlik ve kusur géremezsin.”,Miilk Suresi: 3.

196 Rim Suresi: 26.ayet.

197 Nahl Suresi: 49, 50. ayetler.

198Talak Suresi: 12. ayet.

199 Araf Suresi: 156. ayet.

200 Mii’min Suresi, 37. ayet. Saffat Suresi, 125. ayet.

201 Bakara Suresi, 207. ayet.

202 Hagr Suresi, 24. ayet.
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“Allalim! Hilali iizerimize bereket, iman, esenlik ve Isldm ile dogur. (Ey hilal!)
Benim Rabbim de senin Rabbin de Allah'tir. %

Glines, ay yildizlar ve her bir varlik kendi yoriingesinde™™ var edildigi sinirlar
dahilinde, hayatin akis1 yoniinde yaratildigi amaca hizmet etme faaliyetindedir.

Kainatta, 6zelde Yerkiirede her bir varlik birbiri ile dayanigma igerisindedir ve

204

insanin hizmetine admadedir. 2% Allah Radf’tur/sefkatlidir. 2°® Kainati, hayatin
intizam icerisinde siirlip gitmesine hizmet etmek {izere her biri kendi blinyesinde
bir sistemi barindiran, birini digeri ile sefkatle birlesen pargalarin biitiinii olarak
var etmistir. Gokyiizii, sefkat kanatlarim1 agmis saglam bir tavan, 2"’ yeryiizii
sefkatle salinan bir besik kilmmustir.2%

“Gormedin mi Allah, yerdeki varliklar ve suya koydugu kaldirma yasasiyla
denizlerde yiizen gemileri sizin hizmetinize verdi. Gogii de kendi izni olmadik¢a
ver lizerine diismekten korur. Ciinkii Allah insanlara ¢ok sefkatli ve ¢ok
merhametlidir.”*"

Hayvanlar, aile ortaminda ya da siirii toplulugu i¢inde diinyaya gelir.?!’ Yavru
bliyiiyiip gelisinceye kadar annenin babanin destegi ve yakin kontrolii altindadir.
Raslullah sefkatin kapsamini vurgularken verdigi misaller igerisinde hayvanlar
zikrettigini gédrmekteyiz. O hadislerden birisi soyledir:

“Stiphesiz Allah'in yiiz rahmeti vardir. Onlardan bir rahmeti ins, cin,
hayvanlar ve bocekler arasina indirmistir, iste onlar bu sebeple birbirine sefkat
eder; bu sebeple birbirlerine acirlar. Vahsi, yavrusuna bu sebeple sefkat eder.
Allah doksan dokuz rahmeti geriye birakmistir. Onlarla kiyamet giiniinde
kullarina rahmet edecektir.*'!

Hayvanlarda en munis olanindan en vahsi olanma kadar, sefkat misallerine
sahit olmaktayiz. Acima duygusu ve sefkat insanin genetik programinda bir egilim
olarak var olsa da, bu duygu ancak ferdi ¢aba gosterilerek gelistirilebilir.

030 G S5s3I 3 LS5 a3 il Wile AUAT 21 "Tirmizd, Deavt, 50.

24O her seyi 6l¢iiyle yaratip ona yolunu gosterdi.”Ala: 4.

205 Bakara Suresi: 164, 212; Rad Suresi: 2; Ibrahim Suresi: 32, 33; Nahl Suresi: 14; Hac Suresi. 36,
37, 65; Ankeblt Suresi, 61. ayet.; Lokman Suresi, 29. ayet.; Casiye Suresi, 12., 13. ayetler.;
Mustafa Tas, Kur’an-1 Kerim'de Teshir Kavrami, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Firat
Universitesi, SBE, Elaz1g, 2009.

206 Bakara Suresi, 207. ayet. Nir Suresi, 20. ayet.

207 Enbiy4 Suresi, 32. ayet.

208 Nebe Suresi, 6. ayet.

209 Hac Suresi, 65. ayet.

210 pihilip W. Goetz vd.,Ana Biritannica Kiiltiir Ansilopedisi, Ana Yayincilik, Istanbul 1994,
XXIV, 105.

211 Miislim, Tevbe, 19.
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Hayvanlarda bu durum farklidir. Bir karinca ya da kus bu duygular kendisinde
var olarak dogar.?!

Allah’1in ihsan ettigi rahmetin bir eseri olarak can sahibi her varlik, yavrusuna
sefkat gosterir. Bu kapsamda hayvanlarin yavrulari i¢in yaptiklar1 fedakarliklar
ibret vericidir.?!® Biitiin hayvanlar yavrularmni giivenli bir ortama biraktiktan sonra
mesailerini onlar1 beslemek i¢in harcarlar. Konuyla ilgili bir hadis soyledir:

“Biitiin canlilar, hemcinslerine sefkatle davranmirlar. At yavrusunu emzirirken
basina degmesin diye ayagini kaldurir. '

Hayvanlarin yavrularim1 korumak i¢in ne denli fedakarliklar yaptiklarina,
cansiperane bir savunma sergilediklerine sahit olmaktayiz. Anneler tehlike
sezdiklerinde derhal harekete gecerek, yavrularini daha giivenli mekanlara tasirlar.
Yavrularin agirlik teskil edip diismandan kagisi zorlagtirmasina ragmen anneler
yavrulari terk etmezler.?'> En azili diismanlara kars: dahi yavrularim1 muhafaza
ederler. Oyleki *“...Miiminlere (sefkat) kanadim indir.” *'® emrinde kanat
kelimesine telmihte bulunulmus ve konugma dilinde sefkati tarif i¢in ‘kanatlar
altina almak’ tabiri darb1 mesel halini almistir.

Abdullah b. Mestid anlatiyor: RasGlullah ile birlikte bir seferde idik, bir
ihtiyacindan dolay1 yanimizdan ayrilmisti. O sirada iki kus yavrusunu gordiik ve
aldik. Anneleri de gelip onlarin {izerine kanatlarin1 germeye ¢alisiyordu. Hz.

Peygamber’in gelisiyle anne, O’nun basinin iizerinde dolasiyor ve sanki ona

212 Tarhan, N. Duygularin Psikolojisi, Timas Yay., Istanbul 2013. 99.

23K uslar kotii hava sartlarina ve diismanlara kars1 énce yumurtalari i¢in sonra da tiiysiiz ve
ucamayan yavrular i¢in korunakli yuvalar insa etmektedirler. Yuva yapiminda, camur, ¢ali ¢irpi,
ince saplar, yiin ve kiigiik tiiyler kullanmakta, kiiciik gagalar1 ile yuva malzemesinin toplanmasi
icin binlerce kez ugus yapmaktadirlar. Hayvanlar, yuvalarini topladiklari malzemeleri 6rmek
suretiyle insa eder, yalittmini saglamak i¢in camurla sivar, yavrularin temas edecegi kismi hassas
malzeme ile doser, yavrularin zarar gérmemesi igin yuvanin sicaklik dengesini korumaya
caligirlar. Tanju Golgdl, Gelisim Hayvanlar Ansiklopedisi, Gelisim Yay., Istanbul 1981, III, 798;
Kara hayvanlarindan su hayvanlarina, kuslardan siiriingenlere kadar biitiin canlilarda durum
aynidir. Mesela karincalar, larvalarini toprak icerisinde yaptiklar1 6zel odalara yerlestirirken
agizlarinda incitmeden tutarak tagirlar. Golgol, 2039; Timsahlar yumurtalarini birakmak i¢in karada
yuva yaparlar. Yavrular yumurtadan ¢ikincaya kadar anne yuvanin yakin ¢evresinde kalarak
bekgilik yapar. Yumurta ¢atlayip yavrular ¢iktiktan sonra yumurtanin iistiine orttiigli topragi ve
bitkisel maddeleri siipiirerek yavrularin yuvadan ¢ikigim saglarlar.?'* Kulugkaya yatan canlilar
giinlerce yumurtanin basindan ayrilmadan oracikta kalirlar. Mesela Penguenler, yavrulari i¢in
altmig dort giin gibi uzun bir siire a¢ susuz ve hareketsiz sekilde beklerler ve bu esnada viicut
kitlelerinin biiyiik bir kismini kaybederler. Penguen, yumurtasini kisin tehlikeli soguguna karst
korumak igin 64 giin siiren olgunlagmasi siiresince, perdeli ayaklarinin zar1 altinda tutar. Bu siire
icerisinde ne yiiriiyebilir ne de beslenebilir. Bu yiizden beden agirliginin yaklasik iigte birini yitirir.
Golgol, 798.

W agead o A58 Wl oo W ila Ll & 55 s 330 as) 5 " Buhard, Edeb, 19; Miislim Tevbe, 17.
215 Hayvanlar Aleminde Anneler, Erigim Tarihi: 05.02. 2017, http://www.bbc.com. tr.

216 e sall Balia Gwmidl 515, Hicr Suresi: 88; 26. Stird Suresi: 215; 17. Isra Suresi: 24.
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yavrulariin alindigini sikayet ediyordu. Hz. Peygamber “Yavrularindan aywarak
bu kusa azap ¢ektiren kimse hemen onlari annesine versin buyurdu ve emri yerine
getirildi.*'" Hadiste yavru i¢in ¢irpman bir anneye isaret edilmektedir.

Hayvanlar arasinda sefkat i¢in ¢ok sayida ornege rastlanilmaktadir. “Disi
kuslarin yarali taklidi yaparak diismani kendilerine ¢ekmek suretiyle yavrularini
kurtarmaya ¢alistiklari, ig¢i karincalarin, kolonileri tehlikeye girdigi zaman kendi
varliklarini riske atmalar1 bunun géstergelerindendir.?!®

Hayvanlar, bagka tiirler i¢cin de 06zveride bulunmaktadirlar. Maymunlar,
aslanlar, yunus baliklari, zebralar, ceylanlar vb. iizerinde yapilan arastirmalarda

kendi tiirlerinin disindakilere yardim davranislar1 izlenmistir.>"

Darwinci Goriis, Fedakarhgi Ac¢iklayamamaktadir

Evrimsel biyolojide karsilasilan en biiyiik giicliiklerden biri, fedakarligin
aciklanamamasidir.  Fedakarlik, aktor
bireyin bedel 6dedigi, alicit bireyin ise
yarar sagladigi durumlart ifade etmek
icin kullanilir. Bunun tersi bencilliktir.

Darwin ve onu izleyenler,
kainati canhilarin siirekli
olarak birbirleriyle

savastiklar1 bir yer olarak
tamimladilar.

Bu durumda alici  kazanir, aktor
kaybeder. Fedakarlik, genis bir yelpazede
yaygin olarak goriilmektedir.??°

270\ baly 1534 Bals 03 #28 (a "Ebd Daviid, Silleyman b. el-Es’as es-Sicistani, Siinenii Ebi
Daviid, thk. Muhammed Nasiruddin Elbani, Dar’u Ibnii’l-Hazm, Beyrut 2005, Cihad, 112, Edeb,
164.

218 Recai Dogan, “Merhamet Egitimi Uzerine Baz1 Diisiinceler,” Hz, Peygamber ve Merhamet
Egitimi, DIB Yay., Ankara 2014 108.

219 Ayten, A. Empati ve Din Tiirkiye’de Yardimlasma ve Dindarhik Uzerine Psiko-Sosyal Bir
Arastirma, Iz Yay., Istanbul, 2013, 41; Kenneth Walker: Avrupa’da avlanmaya ¢iktigimda
hayvanlar arasinda gézlemledigim dayanismanin bir¢ok drnegi hala bellegimde canlidir. Athi
diizliiklerinde degisik zebra ve ceylan siiriilerinin tehlikelere kars1 birbirlerini uyarmak i¢in belli
yerlere nobetci koyduklarina tanik oldum. Zebra avlamaya ¢ikmamistim ama ceylan avlamam da
hemen hemen imkansizdi. Ne zaman birine yaklagsam ndbet tutan zebra tehlikeyi fark eder
hemen ceylanlar1 uyarirdi. Fillerin keskin isitme duyular var, fakat gérme duyular1 zayif, zebralar
da bunun aksi gozetleme kuleleri gibi gliclerini birlestirdiklerinde ne fil ne de zebralara yanagmak
miimkiin degil. Daha ilging bir isbirligi gergedanlarla derilerine gomiilen kene tiiriinden
parazitleri ayiklamak i¢in sirtlarinda siralanip oturan kuslar arasinda idi. Bu kuslar her zaman
tetikte bekler yaklagildigini ¢ok uzaktan fark eder fark etmez hir¢in ¢18lik ve gagalarla konuk
olduklar1 hayvani uyarirlardi. Yildirim, Evrim Kurami ve Bagnazlik, 49; Siiriilerde bir avct
tarafindan izlenildigini ilk fark eden siiriideki bazi bireyler yiiksek sesle uyarilarda bulunurlar.
Alarm veren birey kendini agik hedef haline getirerek tehlikeye atmaktadir. Freeman, 450.

220 Scott, Freeman, Jonn c. Herron, Evrimsel Analiz, 447-448; Peter Gluckhman, Alan Beedle,
Mark Hanson, Evrimsel Tibbin Ilkeleri, gev., Battal Ciplak, Oguz Kerim Baskurt, Hilmi Uysal,
Palme Yay., Ankara 2012, 237.
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Darwin ve onu izleyenler, kainati canlhilarin siirekli olarak birbirleriyle
savastiklart bir yer olarak tanimladilar. Huxley'e gdre hayvanlar birbirleriyle
savagmakta, en hizli ve en kurnaz olani ertesi giin savagabilmek i¢in hayatta
kalmaktaydi.??!

Kendisi de bir Darwinist olan Yildirim, bu kapsamda sunu ifade etmektedir.
19. yiizyilda bilim adamlar1 ¢ogunlukla laboratuvarlarda kapali kaldiklar1 ve
kainatt dogrudan tanima yoluna gitmedikleri i¢cin canlilarin salt savagim iginde
oldugu tezine kolayca kapilmistir. Huxley capinda seckin bir bilim adami bile
kendini bu yanilgidan kurtaramamisti. Oysa “bireyler arasinda dayanigmanin
giiclii oldugu hayvan tiirlerinde gelisme, cogalma ve beslenme imkanlarinin en tist
diizeye ¢iktig1 gézden kagmayacak kadar aciktir. Kainat1 siirekli bir savas alani
saymak yanlistir.” 2> Organizmalarin ileri gelismislik diizeyinde isbirligi
diyecegimiz davraniglar sergiledigini gosteren giivenilir pek ¢ok gbézlem ortaya
konmustur.??3
Revm?** edilmis bir eda ile de olsa, bu degerlendirmeler hakikatin kendini
kabul ettirdigini gostermektedir.

Gorebildigimiz kadariyla canlilar, hayat i¢in gerekli enerjiyi saglamak ve
hayatlarin1 siirdiirecekleri mekani elde etmek maksadiyla miicadele etmektedir.
Canlilar, diger donanimlarina ilaveten ¢esitli savunma ve avlanma mekanizmalari
ile de techiz edilmislerdir. Bu mekanizmalar ve onlar1 destekleyen diger organlar
aracihigt ile canlilar, kendilerini koruyabilme imkanindan mahrum
birakilmamislardir.

Canlilar, korunmayla birlikte beslenmeye de ihtiya¢ duymaktadirlar. Bunun
icin de avlanmaktadirlar. Avlayanlar varligim siirdiiriirken, avlananlar yem
olmakta, biiyiik balik kii¢iik baligi yutmaktadir. Hayvan hayatlarin1 konu edinen
belgesellerde de avlanma sahnelerine yer verilmekte, yavru bir antilopa
acimasizca saldiran aslan vb. goriintiiler cogu kere ana tema olarak ¢ekimlerde yer
almaktadir. Bu fotograflardan hareketle “Bati, canlilar diinyasinda kuvvetlilerin
zayiflara saldirdig1 ve ¢ok iireyen canlilarin az iireyenleri ortadan kaldirmak icin

savastiklarini soyledi.”??

221 Yildirim, C. Evrim Kurami ve Bagnazlik, 49.

222 Yildirim, C. Evrim Kurami ve Bagnazlik, 48, 49.

22 Yildirim, C., Bilimsel Diisiinme Yontemi, Imge Yay., Istanbul 2104, 424; a. mlf.., Evrim
Kurami ve Bagnazlik, 185.

224 Tecvid ilmine ait bir 1stilahtir. Harekenin hafif bir sesle okunmasi anlamidadir. Bir bagka ifade
ile revm, harekeyi okurken sesin iigte ikisini gizleyip ligte birlik kadriyle yetinmektir.
Abdurrahman Cetin, Kur’an Okuma Esaslari, Emin Yay., Bursa 2014, 221.

25Topeu, N. Ahlak, Dergah Yay., Istanbul, 2012, 219.
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Hayvanlar aleminde goriintiiniin kiiglik bir karesi boyle olmakla birlikte, arka
planin1 da hesaba katarak derinlemesine bir bakigla farkli degerlendirmelerde
bulunmak miimkiindiir.2*® Nitekim bu teorinin lehinde aleyhinde bir¢ok delil ileri
stiriilmiis, tartismalar giiniimiize kadar gelmistir. Tabiatta canlilar arasi ilisikleri,
fotografin yalnizca avlanma karesi iizerinden tanmimlamak, fedakarlik ve ortak
davraniglart yardimlasma ve paylasimlart gormezden gelmek, saglikli bir
degerlendirme degildir.

Hayvanlar, duygusal ¢oziiniirliikleri diisiik oldugu icin “Bu benin diismanim bu benim
dostum” seklinde algilama yaparlar. insanda ise duygusal ¢dziiniirliik yiiksek oldugu igin
sevginin biitiin katmanlarin1 gosterir. Fotograf makinelerinin ¢oziiniirlik kalitesinin

220Tyrnaklari kesilmemis bir insanin elleri ve ayaklar islev kaybeder. Insanin, uyum ve hareket
kabiliyeti sekteye ugrar. Kisi insanliktan uzaklagir. Tirnaklarin kesilme anina, sakalin diizeltilme
karesine odaklanarak el ile sakal arasinda bir miicadele oldugu, elin zalim, sakalin mazlum oldugu
varsayilabilir. Biiylik fotograf aksini sdylese de kesilme karesine odaklanan kisiye bunu kabul
ettirmek zor olabilir. Oysa hadislerde belirtildigi lizere tirnaklarin kesilmesi fitratin geregidir.
Tirnak kesilmekle insan tirnaksiz da kalmaz. Avlanma hadisesini de kainatin fitrati olarak
diisiinmek istiyoruz. Insan viicudunda kaslarin, sag, sakal ve tirnaklarin kesilmesi gerekir. Saclar
kisaltilmayip sakal diizeltilmezse insanin performansi olumsuz etkilenir. “Insanin fitrat: geregi
yapmasi gereken bes sey vardir: Siinnet olmak, kasiklari tirag etmek, tirnaklari kesmek, koltuk
altin1 temizlemek ve bryiklari kisaltmak. “Buhari, Libas, 63, 64; Miislim, Taharet 49, 50; Ebl
David, Terecciil, 16; Tirmizi, Edeb 14; Nesai, Taharet 9-10; {bn Mace, Taharet, 8; Bu tiir
saldirilara kainattaki dengenin bozulmadan devam etmesinin temini olarak bakilmalidir. Bir kefal
balig1 bir kerede 5000 yumurta birakir. Eger bu 5000 yumurta kefal balig1 olsaydi denizlerde diger
canlilarin yagamasina imkan kalmazdi. Bir kerede 400 yumurta birakan su kurbagalari igin de
durum aynidir. Bazi canlilarda gergeklesen iireme fazlaligina diger canlilar igin var edilmis rizik
olarak bakilabilir. irfan Yilmaz, Selim Uzunoglu, Alternatif Biyolojiye Dogru, TOV., Yay., Izmir
1995, 370; Kuslarin, baliklarin ve kara hayvanlarinin avlanmasi da bu kapsamda
degerlendirilebilir. Dengenin siirdiiriilebilmesi agisindan dzellikle hizla ¢ogalan hayvanlarda bir
siirlama olarak diigiiniilebilir. Goetz vd.,Ana Biritannica, 445; Hayvan davraniglar i¢giidiilerinden
kaynaklanir. Insanin da hoyratlik, saldirganlik sergilemesi ayni sekildedir. Din, bu davranislari
frenler. Olumlu davraniglarin gelismesine imkan saglar. Ya da olumlu davraniglar tesvik eder.
Olumsuz davraniglari olumsuzluklara yonlendirerek olumsuzlugu olumsuzlukla bertaraf eder.
Tbadetler ve diger dini torenler; renk, 1k, cinsiyet, sosyal konum farkliliklarimi gézetmeksizin
herkesi kucaklayarak bireylere ayni1 degerleri paylasan bir toplumun iyesi olma kimligi kazandirir.
Yildirim, Bilimsel Diigiinme Yontemi, 358; Diger taraftan diisman korkusu uyanik olmaya, zinde
olmaya, savunma reflekslerinin aktif olmasina, ait olunan toplulukla dayanigma i¢inde yagsamaya
mecbur kilmasi agisindan gerekli oldugu sdylenebilir. Yerkiirede denge agisindan miknatis, itmesi
ve ¢ekmesi ile sekillenen jeomanyetizma 6nemli bir géreve sahiptir. Adnan Benk vd.,Biiyiik
Larouse, Milliyet Yay., Istanbul 1986, XIV, 8111; Buradan hareketle denge ve aidiyet teskilinde
itme ve ¢ekme kuvvetlerinin etkili oldugu anlasilmaktadir. Varliklar arasinda bulunan saldirma ve
diismanca yaklagimlarin itme etkisi meydana getirdigini ifade edebiliriz. Hayvanlar tizerinden
ornek verecek olursak, antiloplarin vahsi olarak ifade edilen hayvanlar tarafindan avlanma ihtimali
antiloplari ait oldugu habitat (Bir canli tiiriinii ya da canli birliklerini barindiran ve kendine 6zgii
ozellikler gosteren hayat ortami. Seving Karol, Zekiye Suludere, Cevat Ayvali, vd., Biyoloji
Terimler SozIigi, Kiligaslan Yay., Ankara 2000, 264.) i¢erisine itmekte ayrica korunma
mekanizmalarini gelistirmelerine sebebiyet vermektedir. Antilopun durmasi gereken nokta, aile
toplulugunun ¢ekmesi ve diisman toplulugun itmesi ile teskil ettigini sdyleyebiliriz. Saldiri riski
uyanik olmayi, zinde kalmay1 ve diismana karg1 hazirlikli olmay1 beraberinde getirir.
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artmasi gibi, insanin duygusal ¢ozliniirlilk kalitesi de artar. Siyah-beyaz ¢ekim yapan bir
makine ile 1000 mega pikselli bir makinenin ¢ekimi ayni degildir.??’

Hz. Peygamber’in cagrisina sirtin1 dondiigii i¢in duygusal ¢oziiniirliigii artmamus,
hatta gerilemis insanlardan Kur’an-1 Kerim soyle bahseder:

“Andolsun biz, cinler ve insanlardan, kalpleri olup da bunlarla anlamayan, gozleri
olup da bunlarla gérmeyen, kulaklar: olup da bunlarla isitmeyen bir¢oklarini cehennem
icin var ettik. Iste bunlar hayvanlar gibi, hatta daha da asagidadirlar. Iste bunlar
gafillerin ta kendileridir. ">

Kéinatta esas olanin yardimlasma oldugunu goérememek, duyamamak ve
anlayamamak, arizi olan1 asil gibi gosterip hayata bu pencereden bakmak da bu ayet
kapsaminda degerlendirilebilir. Dinin tebligine koér kalmanin sonucu olarak hayvan
derekesinde kalmis olmak ve iktizai hile gére davranarak hayati haz ve gii¢ elde etmekten
ibaret sanma anlayigina da ayni sekilde bakilabilir.

Sonug
Allah inanci, kdinatta canli cansiz varliklar arasinda tesaniid bulundugunu soyler.
Yagmurun yagmasindan, bitkilerin fotosentez yapmasina, suyun buharlagmasindan
topragin  canlanmasina;

giines sisteminden Allah inanci, kainatta canli cansiz varliklar
yeryiiziiniin dengesine; arasinda tesaniid bulundugunu soyler.
madde i¢indeki elektronlar Yagmurun yagmasindan bitkilerin

arast uyumdan, giines fotosentez yapmasina, suyun

sistemindeki gezegenlerin buharlasmasindan topragin canlanmasina;
seyrine; zerreden kiireye; glines sisteminden yeryiiziiniin dengesine;
havadan suya, topraga, madde icindeki elektronlar aras1 uyumdan
nebatattan hayvanata giines sistemindeki gezegenlerin seyrine;
kadar varhiklar arasinda zerreden kiireye; havadan suya, topraga,

nebatattan hayvanata kadar varhklar
arasinda esas olanin dayanisma oldugunu
ogretir.

esas olanmn dayanigsma
oldugunu

ogretir. “Gokyiizii
korunakli  bir tavan ve
veryiizii saglam bir besik kilinmistir.” der. Kéinata bu gozle bakan insan, kendini biitiiniin
bir pargast olarak goriir. Ayakta tutmayi hedef edinir. Cevresine rakip nazariyla degil,

ekip nazariyla bakar. Fiillerini yardimlagsma esas1 iizerine insa eder. Hedef Kéamil insan
olmaktir.

Cagimizda ‘zayifin elinden tutan’ veya ‘zayifi eliyle iten’, iki ayr tutum
bulunmaktadir. Insanlarin/toplumlarin, kendilerini fayda-zarar/miicadele-yardimlasma
yaklasimlarina gére konumlandirmalart farkli sonuclar dogurmaktadir. “Ustiin Insan”

227 Tarhan, N. “Adil Merhamet”, Hz. Peygamber ve Merhamet Egitimi Sempozyumu, DIiB. Yay.,
Ankara 2011, 334.
28 Araf Suresi, 149.ayet.
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olmayr hedef edinen anlayisa gore insan omuzu, ylikselmek icin iizerine basilacak
basamak/payanda, “Kamil Insan” olmay1 hedef edinen anlayisa gore insan omuzu; omuz
verilecek, birlikte yiiriinecek gii¢ kaynagidir. Birinde omuza/omuz basilir/atilir, digerinde
omuz verilir. KAmil insan, elinin altindakileri sefkat edip biiyiitmeye; Ustiin Insan, ezip
biiylimeye ¢alisacaktir. Birisi tutup yiikseltmeyi, digeri basip yiikselmeyi hedef
edinecektir. Birine goére bir

mazlumun elinden tutmak, Bugiin diinyanin maruz kaldig

insanlik, digerine gore de ) problemler/savaslar/zuliimler biiyiik
ahmaklik olarak fI oranda varliklar arasi iliskiye bakisin
degerlendirilecektir.  Gii¢li )i sonuclaridir. Mazlum cografyalara her
insan, ayak bastig1 cografyayi gecen giin yenileri eklenmekte, yardim
somiiriip  tiiketmeye, Kamil bekleyen nice insanlar, acliga, sefillige,
insan  ayagmi  basmaya miilteci kamplarina, derme catma
kiyamadigi cografyayr imar barmaklara mahkamiyet ile caresizlige,
edip hayat vermeye hastaliga ve oliime terk edilmektedir.

calisacaktir.

Varliklar arasi iliskide
asil olan sefkattir. Ekolojik dengenin bir geregi, hayatin siirdiiriilebilirligi ve canlilarin
beslenme zorunlulugu avlanmay1 kaginilmaz kilmigtir. Hayvanlarin hayati bir yoniiyle de
bu sekilde devam etmektedir. Bu durum asli degil arizidir. Fotografin bu kismindan
hareketle, canlilar arasi iligskiyi, giicliilerin galip geldigi, zayiflarin yok olup tlikendigi
savas olarak goren yaklasim burayla sinirlt kalmamis insanlar arasi iliskiye yansimistir.
Hayati savas olarak gorenler, diinyay1 savas alanina ¢cevirmektedir.

Bugiin diinyanin maruz kaldig1 problemler/savaslar/zuliimler biiyiik oranda varliklar
arast iliskiye bakisin sonuglaridir. Mazlum cografyalara her gecen giin yenileri
eklenmekte, yardim bekleyen nice insanlar, agliga, sefillige, miilteci kamplarina, derme
catma barinaklara mahkimiyet ile ¢aresizlige, hastaliga ve dliime terk edilmektedir.

Insanlar arasi iliskilere ‘benim karim/kazancim ne olur?’ agistyla yaklasiimakta,
sefkate muhta¢ kesimler, bertaraf edilmesi veya uzak tutulmasi gereken
asalaklar/parazitler/(-) olarak degerlendirilmekte ve ayak bagi olarak goriilmektedir. Haya
fayda-zarar nazariyla bakanlar, enerji kaynaklarina hakim olabilmek i¢in insanlik dis1 her
tiirli fiili mubah gérmektedir

Hedef giiclii insan olmaktir. Insani iliskilerin iilfetten ve sefkatten uzaklasip kavgaya
ve savaga siriiklenmesi insani degildir. Dolayisiyla insani iliskilerin bu derekeye
stiriiklenmesine  sebep olan yaklagimlarinin/tanimlamalarinin =~ gercek¢i  olmasi
diistiniilemez.
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EVRIMCILERIN FILOGENETIK SOYAGACLARI ARASINDAKI
TUTARSIZLIKLAR

Prof. Dr. Ali Osman BELDUZ
Karadeniz Teknik Univ., Fen Fakiiltesi, Biyoloji Béliimii, Trabzon.
belduz@ktu.edu.tr

Fosiller, hayvanlarin tek ortak bir atadan evrimlestigini gdstermeyince,
evrimciler, DNA dizilerine umut bagladilar. Molekiiler verilerle ¢izilen agaglarin
morfolojik agacglarla uyum gosteren, muazzam makro evrim agaglarini meydana
getirecegini ileri siirdiiler. Evrim agaclari, “Iki tiiriin niikleotit dizileri birbirlerine
ne kadar ¢ok benziyorsa, o tiirler birbirlerine o kadar yakin akraba tiirlerdir”
varsayimi esasina dayanilarak cizilir. Bu varsayim, esasen, teorinin ana 6zelliginin
-evrensel ortak ata fikrinin- agik ve net ifadesidir. Bununla birlikte, farkli tiirler
arasindaki genetik benzerliklerin mutlaka ortak atadan kaynaklandigini iddia
etmenin sadece bir varsayimin oldugunu bilmek 6nemlidir.

Bu varsayim dogru ise, farkli dizileri kullanarak teskil edilen agagclar, farkli
genler veya diziler arasinda oldukga tutarli bir model ve benzerlik ortaya
koymalidir. DNA dizileri ile muazzam bir "Hayat agact" insa etme cabalarinin
beklentileri karsilamamus, bir gen hayat agacinin bir versiyonunu verirken, diger
bir gen ise, agacin son derece farkli ve celiskili bir versiyonunu vermistir.
Sitokrom ¢, b ve mikroRNA dizileri, birbirlerinden farkli agaclar hasil etmislerdir.

Evrimci Doolittle: "Molekiiler filogenistler gercek agact bulmakta bagarisiz
oldular” soziiyle, Syvanen; "Hayat agacim yok ettik" ifadesi ile New Scientist
dergisi ise; “Uzun zamandir, kutsal kase, hayat agacini meydana getirmekti...
Fakat bugiin proje menfi delillerin baskist altinda param parcadir “ beyani ile
DNA dizi verileri ile teskil edilen agaclar arasindaki uyumsuzluklari, agacin
kokiinden dallarin tepesine kadarki celiskileri itiraf etmislerdir.

2005 yilinda birgok gen ile yapilan bir ¢calisma da bu sonuglari teyit etmistir.
2012 yilinda yaymlanan bir bagka makalenin ifade ettigi gibi; "Filogenetik
celiskiler yaygindir ve istisna olmaktan ¢ikmus, siklikla meydana gelen bir kural
haline gelmistir"'.
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Filogenetik Agaclar Arasindaki Tutarsizhiklar

Fosiller, biitiin canlilarin ortak tek bir atadan geldigini gostermeyince,
evrimciler bir baska delile, DNA dizilerine, umut bagladilar. Zuckerland ve
Pauling  (1965) gibi  arastiricilar,
morfolojik ve anatomik karakterlere

Fosiller, biitiin canlilarin
ortak tek bir atadan geldigini

dayali agaclarla uyum  gosterecek . . Lo .
gostermeyince, evrimciler bir

baska delile, DNA dizilerine,
umut bagladilar.

agaclarin, DNA dizilerinin
karsilastirnlmasi  ile  teskil edilecek
molekiiler esash filogenik agaglara uyum
gosterecegini ileri siirerek, fosil, morfolojik ve anatomik delillerden hayal
kirikligina ugrayan evrimcileri yeni umutlarla beslediler.

Molekiiler evrim agaci teskil etmenin altinda yatan temel mantik, oldukca
basittir: Oncelikle ¢ogu organizmada mevcut olan uygun bir gen veya genler
secilir, bu genler hizalanir ve ¢esitli algoritmalar kullanilarak evrim agaclar
cizilir. Iki tiir arasindaki niikleotit dizisi ne kadar ¢ok benziyor ise, o iki tiir
birbirine o kadar ¢ok benzerdir. Niikleotit dizileri ne kadar ¢ok farkli ise, o iki tiir
birbirlerine olduk¢a yakindir. Tiirler birbirine ne kadar yakin ise, agacta da

birbirine o kadar yakin dalda veya ayni dalda bulunurlar. Yani molekiiler
sistematik, genel benzerligin derecesinin akrabaligin derecesini yansitmasi esasina
dayamir??,
Bu varsayim, evrensel ortak tek bir ata || Bir gen bir evrim agaci
fikrinin ~ esasidir  ve sadece bir || verirken, baska bir gen
varsayimdan ibaret oldugunu hatirdan || agacin son derece celiskili
¢ikarmamak gerektir. Eger bu varsayim || ve farkh baska bir
dogru ise, farkl genleri kullanarak teskil || versiyonunu vermektedir.

edilen agaclar arasinda tutarli  bir
230

benzerlik bulunmalidir

Halbuki bir gen bir evrim agaci verirken, bagka bir gen agacin son derece
celiskili ve farkli baska bir versiyonunu vermektedir. Mesela, standart memeli
agacinda insanlar fillere gore kemirgenlere daha yakin iken, mikroRNA dizileri ile
teskil edilen agaglar ise tersini gostermektedir. Yani insanlar, kemirgenlerden
daha fazla fillerle akrabadir. Bu temel bir problemdir. DNA veya diger biyolojik
verileri kullanarak yapilan agaglar, beklentileri karsilayamamig, beklenen
muazzam evrim agacini vermemis, yeni tutarsizliklara, celiskilere kap1 aralamistir.

229 Schwartz Jeffrey H., Maresca Bruno. Do Molecular Clocks Run at All? A Critique of
Molecular Systematics," Biological Theory. 2006,1(4):357-371.
230 Schwartz ve Maresca, 2006.
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Bu durum yukarida ifade ettigimiz varsayimin dogru olup olmadigi konusunda
hakli sorular1 ortaya ¢ikarmustir.

Sadece RNA dizilemekten Oteye, gercek bakteri ve arke genlerinin
dizilenmesinin miimkiin oldugu 1990’larin

basindan sonra, bu problemler kendilerini || “Uzunzamandir, kutsal kase,
hayat agacini teskil etmekti.

Fakat bugiin proje negatif

gosterdi. Beklentiler, RNA dizilerinin hasil
ettii agaglarin  aynistmm  DNA  dizilerinin delillerin saldins! altinda
meydana getirecegi yoniinde idi, ama sonuglar  param parcadir.”

her zaman beklentilere uymadi. Bazen tutarls, Lawton, 2009.
bazen tutarsiz, farkli agaclar elde edildi.

Mesela, RNA A tiiriinii B tiirtine C tiirlinden daha yakin akraba kilarken, DNA
231

dizileri ile yapilan agaclar ise bunun tersini gosterdi

Bu durum evrimci biyokimyacilardan W. Ford Doolittle'in basarisizligi itiraf
etmesine sebep oldu. W. Ford Doolittle; Molekiiler filogenistlerin “Ger¢ek agaci”
bulmakta basarisiz olduklarini, bunun sebebinin metotlarinin uygun olmamasi ya
da yanlis genleri segmis olmalarindan kaynaklanmis olabilecegini veya hayatin bir
agac seklinde goOsterilmesinin uygun olmayacagl” agiklamasini yapmak
durumunda kaldi**2,

New Scientist bunu su sekilde ifade “MikroRNA dizileri ile
etti: 233, yapilan evrim agaclar
herkesin beklediginden,

Bu tutarsizliklarin, tezatlarin, eSS h
evrimecilerin hayalinden

celiskilerin tesekkiil sebebi, her ne kadar

Jarkh agaclar iiretmekte,
insanlar kemirgenlere
gen transferine dayandirilsa da, bu tezatlar gore fillere daha yakin
sadece Dbakterilerin evrim agaclarinda [ gostermektedir”.

degil, yiiksek yapili canlilarin evrim Dolgin Elie

bakteriler arasinda gerceklesen horizontal

agaclar1 arasinda da  goriilmektedir.

Molekiiler evrim sistematiginin onciisii Carl Woose (1998), bu celigkilerin
evrensel evrim agacinin kokiinden dallarina kadar her yerde, taksonlarin iginde
veya aralarinda goriilebilecegini itiraf etmistir.

2009 yilinda New Scientist dergisinde Graham Lawton (2009) tarafindan
nesredilen "Why Darwin was wrong about the tree of life” baslikli makalede de
bilim adamlar; “Evrimin tamamen aga¢ benzeri olmadigr” Onerisine yer
vermistir.

2! Lawton G. Why Darwin was wrong about the tree of life. New Scientist. 2009, 2692: 34-39.
22 Doolittle W. Ford. Phylogenetic Classification and the Universal Tree. Science. 1999,
284:2124-2128.

233 Lawton, 2009.
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Ayrica makale Michael Syvanen’in 2000 gen kullanarak farkli hayvan gruplar
arasinda akrabaliklar1 gosteren bir aga¢ hasil etme girisiminin sonuglarindan
bahsedilmistir. Bu tesebbiisiin basarisiz oldugu, genlerin karigik sinyaller
gonderdigi, farkli genlerin farkli evrim agaglar1 hasil ettigi, genlerin yarisinin bir
evrim hikayesi, diger yarisinin baska bir evrim hikayesi teskil ettigi ifade
edilmistir. Neticede Syvanen’in; “Evrim agacini yok ettik” itirafina yer verilmistir.
Literatiirde benzeri problemlerden sik¢a bahsedilmektedir®**.

Trends in Ecology and Evolution’da 2009°da yayinlanan bir makale, bu
celiskilerin sebebini, bu kadar biiyiik veriyi teskil eden genomun farkli genlerinin
farkli genealojik (secere) ge¢mislere sahip olma ihtimalinin oldugunu ileri
siiriiyor?®®.  Benzeri bir celiski, Genome Research’da “farkli proteinlerin farkl
filogenetik agaclar iirettigini” gdsteren bir makalede de ifade ediliyor?.

2012 yilinda Nature dergisinde mikroRNA dizileri kullanilarak yapilan evrim
agaglar1 ile ilgili bir makale ise, mikroRNA’larin geleneksel hayvan evrim
agaclarmi ¢ope attigini, mikroRNA’larin geleneksel hayvan evrim agaglarini
destekleyecek sonuglar vermedigini, mikroRNA’larin memeliler i¢in tamamen
farkli diyagramlar hasil ettigini iddia etmistir. mikroRNA dizileri ile yapilan
evrim agaclar1 herkesin beklediginden, evrimcilerin hayalinden farkli agaclar
tiretmekte, insanlar1 kemirgenlere gore fillere daha yakin gostermektedir (Sekil
3.

Morfolojik veriler ile molekiiler verilere dayali agaclar arasindaki
uyusmazliklar yaygin bir durumdur. Anatomik ve morfolojik karakterlere dayali
agaclarla DNA’ya dayali agaclar arasindaki celiskileri karsilastiran tek makale
olan 2012 tarihli ¢calismada, “hem karakter hem de veri setleri hizla artarken bu
celiskilerin de yaygilastig1” ifade edilmistir®*®.

Ders kitaplarinda genelde morfolojik verilere dayali geleneksel evrim agaclari
ile uyum gosteren sitokrom c enzimine dayali hayvanlara ait bir aga¢ misal
gosterilmektedir (Sekil 2)**°. Bununla birlikte, ders kitaplari, nadiren farkli bir

234 Lawton, 2009.
235 Degnan James H. and Rosenberg Noah A. Gene tree discordance, phylogenetic inference and
the multispecies coalescent. Trends in Ecology and Evolution. 2009, 24:332-340.
236 Mushegian Arcady R., Garey James R., Martin Jason and Liu Leo X. Large-Scale Taxonomic
Profiling of Eukaryotic Model Organisms: A Comparison of Orthologous Proteins Encoded by the
Human, Fly, Nematode, and Yeast Genomes. Genome Research. 1998, 8:590-598.
237 Dolgin Elie. Rewriting Evolution. Nature. 2012, 486:460-462.
238 Davalos Liliana M., Cirranello Andrea L., Geisler Jonathan H., and Simmons Nancy B.
Understanding phylogenetic incongruence:lessons from phyllostomid bats. Biological Reviews of
the Cambridge Philosophical Society. 2012, 87:991-1024.
239 Mader Sylvia S., Isaacson Jeffrey A., Lyle-Ippolito Kimberly G., Storfer Andrew T. Inquiry
Into Life, 13th ed. McGraw-Hill Book Co., 2011, pp. 550. New York, USA.
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enzime (sitokrom b) dayali agacin, morfolojik verilere dayali evrim agaci ile
uyumlu olmadigindan bahseder.

Fare Sign

/ Kopek

/ Fil
insan

Tavsan
Guine pig
/ /

MikroRNA'lar farkl bir agag Gretir.
Bu agacta kemirgenler gévdeden ilk

7

Sigan
Guine pig
Tavsan
insan
Sigir
Kopek

Fil

2

Plasentali memelilere ait geneleksel
evrim agacinda, filler gvdeden ilk

ayrilan daldadir. insanlar, tavsan ve aynlan daldadir. insanlar, fillere,
kemirgenlere daha yakindur. GELISKILI AGAGLAR  kapek ve sigirlaradaha yakindir.

Sekil 1. Geleneksel evrim agact ile mikroRNA dizileri kullanilarak elde edilen
evrim agaclar arasindaki tezatlar. Dolgin, 2012’den modifiye edilmistir.
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Sekil 2. Sitokrom c’ye dayal evrim agac1®*.

240 Mader Sylvia S., Biology, 9th Edition, Dubuqua, IA: McGraw-Hill Book Co. 2007. New York,
USA. Sylvia S.Mader, 2007’den modifiye edilmistir.
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Halbuki sitokrom b, omurgalilarda, muhtemelen en sik dizilenen ve
soyagaclarinin teskilinde sik¢a kullanilan genlerden biridir. Sitokrom b dizilerine

dayali agaclar, aga¢ meydana getirme algoritmasina bakilmaksizin sitokrom ¢’den
farkl1 bir evrim agaci hasil eder (Sekil 3)**!.

() (8)
Batrak Cadi maki
Deniz kestanesi Kedi
Bofa baligi Catal kuyruklu balina
Kurbaga
Afrika lemuru
Tavuk
Sazan Loris
Alabalik Lemur
Keseli sican Sincap maymunu
Fare Colobus maymunu
Sigan B
Sigar Insan
Mavi balina

Gatal kuyruklu balina

Sekil 3. Molekiiler dizilere dayali beklenmedik evrim agaclarlari. (a) Protein
kodlayan mitokondri genomunun tamamu ile ¢izilen omurgali agaci; deniz kestanelerini
omurgalilar arasina yerlestiriyor, kurbagalar, kuslar ve baliklar ayr1 bir klad yapiyor. (b)
Sitokrom b gen dizileri ile ¢izilen agag; Tarsier’ler (cadi makiler) diger primatlara kedi ve
balinalardan daha uzaktir. Lee, 1999’dan modifiye edilmistir.

2000 yilinda Nature dergisinde Gura (2000) tarafindan yazilan bir makalede
ise, molekiiler ve morfolojik verilerin farkli molekiiler agaglar vererek tezat teskil
ettiklerinden bahsediliyor. Molekiiler ve morfolojik veriler, organizmalar

agaclarda farkli yerlere yerlestirerek, evrim agaglari i¢indeki geligkilere tekrar
parmak basiyor (Sekil 4).

Orangutan insan
- Goril 5 - Sempanze .
5 g
E 2
Sempanze 3 Orangutan g
§ — §
insan Goril
I I

Sekil 4. Neredeyiz? Primatlar arasindaki morfolojik ve molekiiler iligkileri gosteren

agaclar. Soldaki dendogram molekiiler verilere, sagdaki dendogram morfolojik verilere

dayanilarak ¢izilmistir®*.

241 Lee Michael S. Y. Molecular Phylogenies Become Functional. Trends in Ecology and
Evolution. 1999, 14:177.

242 Gura Trisha. Bones, Molecules or Both? Nature. 2000, 406:230-233. Gura, 2000’den modifiye
edilmigtir.

-123 -



Molekiiler evrim agaglar arasindaki celiskilere ait bir bagka misal, mitokondri
genomundaki iki gene dayali agaglarin arasindaki ¢eligkidir. Hem COB (sitokrom
b) hem’de COII (sitokrom c oksidaz altbirim II) genlerine dayali evrim agaglari
arasindaki c¢eliski asagidaki sekilde gorilebilir. Sitokrom b’ye goére insan
kemirgenlere yakin akraba iken, sitokrom c oksidaz altbirim II’ye gore ise bir
primat ile akraba oluyor (Sekil 5)*%.

Monodelphis
Geomys
Cratogeomys

| p—1 0 — Primates

—
Rattus Rodentia

— HYySTriX
B Cavia
Bos
Capra )
Odocoilaus — Artiodactyla
Dama
Antilocapra
o Balsenoptera - Cetacea
B PhoCa ~ Carnivora
us Artiodactyla

#Sciurus Rodentia
Oryctolagus — Lagomorpha
Re— Galago Primates

— Rodentia

Didelphis
Homo
Galago

Phoca b Carnivora
ﬂ Antilacapra -

e Bos
Capra — Artiodactyla
Odocoileus
Cervus
J Balaenoptera — Cetacea

— Primates

Sus . Artiodactyla

— Oryctolagus ~— Lagomorpha
Georychus

Mus

Rattus

Cavia - Rodentia

Geomys

Cratogeomys

-_Sc\'urus
Sekil 5. Plasentalt memelilerin maksimum parsimoniye dayali filogenetik iligkilerini
gosteren agaclar. (A) Mitokondri sitokrom b geni, (B) Mitokondri sitokrom c¢ oksidaz
altbirim IT geni**.

Dikkat ¢ekici bir sekilde, Trends in Ecology and Evolution’deki farkli bir
makalede sOyle bir sonuca variliyor:
“Memeli ordolari iizerine yapilmis, ¢cok¢a benimsenmis hem molekiiler ve hem

de morfolojik filogeniler, memeli agacim ¢éziimsiiz bir ¢aliiga indirger™®.

243 Honeycutt, Rodney L.; Adkins, Ronald M.; Nedbal, Michael A.; Janecek, Laura L. Mammalian
mitochondrial DNA evolution: A comparison of the cytochrome b and cytochrome ¢ oxidase 11
genes. Journal of Molecular Evolution. 1995, 40:260-272.

24 Honeycutt, 1995°den modifiye edilmistir.

245 De Jong W. W. Molecules remodel the mammalian tree. Trends in Ecology and Evolution,
1998. 13(7):270-274.

-124 -



Boyle celigkiler sebebiyle, Nature’deki dnemli bir derleme makale; “Evrim
savaslarina” sebep olan “molekiiler ve morfolojik agaclar arasindaki ihtilafi”

analiz etmistir. Biyolojik
molekiilleri aragtirarak teskil edilen Canlilarin soy agaci ile ilgili

evrim agaclarinin,  morfolojiye calismalardan elde dilen sonuclar,
DNA dizi verilerinin giizel diizgiin

dayanarak yapilanlara benzemedigi
belirtilmistir**°.

Davalos ve  arkadaslarinin
(2012) bir makalesinde ifade ettigi
gibi, filogenetik catigma
(uyusmazlik) yaygindir ve istisna olmaktan ¢ok, siklikla goriilen bir kuraldir.

bir evrim agaci teskil edecegi ile
ilgili umutlar ile birlikte Neo-
Darwinci teorinin anahtar
beklentisini de yikmstir.

Biitiin bunlarin sonunda, DNA dizi verilerinin giizel diizgiin bir evrim agaci
hasil edecegi ile ilgili umutlar ile birlikte Neo-Darwinci teorinin anahtar
ongortisii/beklentisi de yikilmis durumdadar.

246 Rokas Antonis & Carroll Sean B. Bushes in the Tree of Life. PLoS Biology. 2006, 4(11): 1899-
1904.
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Yeni bir Bilim Anlayisinin Insasinda, Islami bir Epistemoloji Onerisi
BILGI’NiN DEGIL, BILIM’iN iISLAMILESMESI: iSLAM{ B/iLiM

Ayhan KUFLUOGLU
[stanbul
avhank27@gmail.com; metabilgi(@metabilgi.org

Bilgi, Zaten Miisliimandir

“Bilgi”y1 elde edip, 6grenen; yani “bilen 6zne” olan insan zihni yonelmeden ve
aragtirma / gozlem yapmadan Once de;
“varlik (kdinat)” ve varliga miindemic (ait) Problemin dogru
“bilgi (veri / data - information - || ifadesi: “Bilgi’nin
knowledge)” zaten “miisliiman”dir. (knowledge) degil,

Diger deyisle: Insan zihninin konusu Bilim’in (science)
olmadan dnce de; “kdinat” ve kdinatin tasidigy || Islamilesmesi” olmali.
ve isaret ettigi “mesaj ve bilgi”, ontolojik

olarak ve fitraten ve reel olarak zaten “miisliiman” ve “mii 'min”dir.

“Varhk” ve “varhgm bilgisi’nin miisliman ve mii’min olmasi; kainatin,
Rabbimiz’in mahliku olup, O’nun isim ve sifatlarinin tecelli ve tezahiirii olmasi
nedeniyle olup; bu, varligin, O’nun “Tekvini Kurallarina” teslim ve “Kevni
Ser’iat”ma uymasindan da anlasilmaktadir.

Bu agidan “Bilgi’nin (knowledge) Islimilesmesi” isimlendirmesi problemlidir.
Daha baslangigta, problemin yanlis teshisinden kaynaklanan, bu yanlis ifade;
sanki “kdinat ve kdinattaki bilgi daha onceden miisliiman degilmis de; sonradan
biz o bilgi’ye “Islami”  bir
epistemolojik klllf ve anlayz§ “Bilim/sellik”, Sanlldlgl gibi;
ekliyoruz, ikinci bir  elbise kainat gozlem — dlciimleri ve
givdiriyoruz, ikinci bir kimlik ve bunlarn ifadesinde tarafsiz
katman eklemeye ¢alistyormusuz” ve objektif, olgusal ve laik
gibi yanlis bir anlam ve alg degildir.
uyandirmakta. Yani bu ifadeden,
sanki “bilgi’yi kendi inancimizin rengine boyuyormusuz” gibi bir anlam ¢ikmakta.
Halbuki problemin dogru teshis ve ifadesi: “Bilim’in (science) Islimilesmesi”
olmal1 ve bu tespit ve ifade iizerinden ¢6zlim imkanlar arastirilmalidir.
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Aksi halde yanlis tespitlerle, yanlis sorular sorarak, dogru cevaplara
ulagamayiz; ¢iinkii yanlis sorunun, dogru cevabi olmaz. O halde, “dogru cevap
nedir?”den once, “dogru soru nedir?” Sorusunun cevaplandirilmasi gerekiyor.
Clinkii problemi dogru teshis etmek, ¢ézlimiin yarisidir.

Problemin dogru ifadesi: “Bilgi’nin (knowledge) degil, Bilim’in (science)
Islamilesmesi” olmali ve bu tespit ve ifade iizerinden ¢dziim imkanlar
arastirilmalidir demistik.

Cinkii  “bilgi (veri/data—information—knowledge)” ve  “bilim (science)”
kavramlari, farkli anlamlara gelmektedir. Kainata ait “bilgi’yi, Bilimsellik
Kriterlerine gore, Bilimsel Yontemlerle kesfetmeye calisma ve bunun igin
Bilim/sellik Felsefe ve Metodlarina gore gozlem ve Olglim, arastirma ve deney
yapmaya ve bunun sonucunda elde edilmis Bilimsel Bilgi’ye “bilim (science)”
diyoruz. Bu acidan; “bilgi’nin
evrenselliginden  s6z  etmek

Bilim’in “Bilimsellik Felsefesi”;
baslangic aksiyom ve onkabiili

anlamlidir ama “bilim”in
evrenselliginden de s6z olarak, “Kainatin varlik ve
edemeyiz isleyisinde; ilah yok(mus), varsa

bile karismiyor(mus)”u dogru

YaptigimizTespit ettigimiz bu . A >
onvarsaydigl icin; mevcut bilim,

“bilgi — bilim” ayrimimna gore,

ateist ve materyalist, determinist
ve natiiralist” olup; “laik ve
sekiiler, notr ve nesnel, tarafsiz
ve objektif, evrensel ve olgusal”
degildir.

mesela: “Belli sartlarda, suyun
100 santigrat derecede
kaynamaya baglamasi”;
“bilgi”dir, “Olciim  bilgisi’dir;
fakat “bilim” (science) degildir.
Zaten  mevcut Bilim  ve
bilimsellik’in 1800’14 yillarda dogup; sistemlesme ve kendi kavram ve

yontemlerini sekillendirmesinden, asirlarca sene dnce de, suyu kim &lgerse dlgsiin
ayni sonucu aliyor veya alacakti.

Mevcut Bilim’in  “sekiiler” olup, “inan¢” barindirmadig; “nétr” ve
“tarafsiz” oldugu yanlhs disiincesine yol agan sebeplerden birisi:
“Bilim(science)” ve “bilgi(veri / data — information — knowledge)” ayrimimin
yapilmamis olmasidir.

Halbuki varligin “bilgi”’sini (knowledge) kesfetmenin yontemlerinden biri
olan “bilim” (science) ve “bilimsellik” (scientific / scientificness); yola ¢ikarken,
baglangicta kabul ettigi felsefe; dogru dnvarsaydigi aksiyom ve kullandig1 yontem
ve kriterler ve bu paradigmalarina gore kainatta kesfettigi bilgilerin tasvir ve
ifadesinde; “miisliman” olmayip, “ateist ve materyalist, determinist ve
natiiralisttir.” Yani “Bilim/sellik”, sanildi1 gibi; kainat gozlem — 6lgiimleri ve
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bunlarin ifadesinde tarafsiz ve objektif, olgusal ve laik degildir. Bu konuda
“agnostik (bilinemezci)” bile degildir.

Zaten “dil’in manti@1” ve “mantik’in da dili” nedeniyle; ayrica insanin
“beseriyet ve smmrhhigr” icabi nedeniyle; “Bilim ve Bilimsellik”in nétr ve
sekiiler, nesnel ve olgusal olmas1 miimkiin de degildir.

Cinkii mantik ve dil’de; “fiil”, failsiz olamayacagi i¢in; maddenin
hareketlerinden bahseden bilimsel ifadelerde, o fiile bir “fail ve 6zne” atama
zorunlulugu dogar. Gene mantik ve dil’de; “eser”, miiessirsiz ve ustasiz da
olamayacag1 i¢in; kainattaki eser ve sonuglara, bir “usta” bulma zorunlulugu
dogar.

“Bilim/sellik” ise; Rabbimiz’i “fail ve 6zne ve miiessir” kabul etmemesinin
zorunlu diger sikki olarak; edilgen bir “nesne ve alet” olan “madde ve siireg,
kanun ve kuvvet, sebep ve mekanizma, tesadiif ve zorunluluklar1”; “etken bir
ozne” ve “iradeli bir fail” ve “canlt bir miiessir / usta” katina ylikseltir.

Boylece, kainattaki “bilgi’nin (ham data — veri — information — knowledge),
“bilimsellik™ (scientism /| scientificness) filtresinden gecgerek, “bilim” (science)
haline doniismesi ve “bilimsel bilgi” olarak ifade edilmesiyle; bize boyle, “sahte
ve kurgusal, sihirli ve masals1” bir kainat sunulur!

Neyi — nasil alet oldugunu, sonu¢ ve ¢iktilarin1 bilmeyen “agag, giines, ari,
bitki, hiicre, hayvan” gibi (akil ve suur, bilgi ve irade, hatta hayattan yoksun)
varliklar hakkinda; bilim/sellik’in “yapar, eder, verir, gelistirir, izin verir, saglar,
boliiniir” gibi; diipediiz “ifade ve gramer, mantik ve bilgi” yanliglar1 ihtiva eden
bu bilimsel ifadeleri; safsata olup, hurafeler tiretiyor. “Bilimsel Bilgi” dedigimiz
ifadelerin hemen hemen tamami, bdyle “failsiz ve 0znesiz” veya ‘“‘sahte failli”
climlelerle kurgulanip — dizayn edilerek, bize sunulur.

Bilimsel bilgi ve ifadelerdeki tasvir ve agiklamalarin, analiz ve yap1
sokiimiinden c¢ikan sonuglar bu. Bilimsel climlelerin; gramatik inceleme ve
metalinguistik a¢ilimi, mantik ve methumundan ¢ikan sonuglar bunlar.

Bilim’in Bilimsellik Felsefesi, Laik ve Notr degildir

Bilim’in “Bilimsellik Felsefesi”, her ne kadar objektif ve tarafsiz, olgusal ve
notroldugunu iddia etse de; sonugta Rabbimiz’in kdinattaki “fiil ve eserlerini”
incelemektedir. Bu sebepten; bilim’in, madde ve kéinat hakkindaki gézlem ve
tasvir ve aciklamalari; ister istemez, “Rabbimiz’in kdinattaki icraat ve
miinasebetinin ne oldugunun™ da tasviri olmaktadir.

Yani bilim/bilimsellik; “notr ve ldik ve sekiiler oldugu”iddialariyla, kendini
“din”’den ne kadar ayirmaya (ve ayri gostermeye) caligsa bile; (sonugta,
Rabbimizin icraat ve eserlerini inceledigi igin) kacinilamaz bir zorunlulukla,
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dinimizin alanina girmekte; bazi itikadi ve ameli esaslarimizi tenkid ve ret veya
te’yid ve kabul etmektedir.

Diger yandan: “Bilim”, ne kadar laik ve sekiiler olmaya caligsa bile; bizim
dinimiz laik ve sekiiler degil! Ciinkii

ve zaten, “din (Islam)” diinyadaki Gozleyip - olctiigimiiz

birseye ya “Yaratict ve Fail
ve Ustast var(mis)” veya
“yok(mus)” onvarsayim ve

davranis ve diinyevi amellerimizi
diizenlemek i¢in gonderilmistir! Ve
Rabbimiz bizi diinyaya gonderirken:
“Bazi  kamu  alanlarinda  ve

aksiyomuyla bakariz. Bu iki
sikkin ortasi veya disaridan
bakilacak, esit uzakhikta
ticiincii bir gozlem ve
koordinat noktasi yoktur.

zamanlarda ve ilmi calismalarinizda
serbestsiniz, ne yaparsaniz yapin,
karismiyorum. Hattd, ben yokmugsum

gibi davranabilirsiniz.”dememistir!

Zaten, basta “dil’in mantig1” ve “mantik’in da dili” nedeniyle; Bilim ve
Bilimsellik’in notr ve sekiiler, nesnel ve olgusal olmasi miimkiin degil demis ve
buradan Bilim ve Bilimsellik Felsefesi’nin “ateist ve materyalist, determinist ve
natiiralist” oldugunu sdylemistik. Peki, neden boyle?

Ciinkii “inanglardan”bagimsizlik ve tarafsizlik miimkiin degildir; yani gozleyip
— Olctiiglimiiz birseye ya “Yaratict ve Fail ve Ustast var(mig)” veya “yok(mus)”
onvarsayim ve aksiyomuyla bakariz. Bu 2 sikkin ortasi veya disaridan bakilacak,
esit uzaklikta tiglincli bir gézlem ve koordinat noktasi yoktur. Dahasi; hiikmiin
askiya alindig1 veya agnostik tavir takinabilecegimiz; yani esyanin objektiviteye
izin verdigi “ndtr ve flii” alanlar da yoktur.

Inangtan bagimsiz ve tarafsiz, nesnel ve objektif bir bakis agis1 olamayacagi
icin; yaptiZimiz gbézlem ve Ol¢iim, arastirma ve agiklamalarimizin ifadesinde;
baslangigta dogru dnvarsaydigimiz veya segip, inandigimiz sikka gore, kelime ve
climlelerimizi belirleriz. Gozlem — 6l¢glim sonuglarimizi ve kainat tasvirlerimizi,
baslangigta dogru varsaydigimiz bu paradigmalara gore yapariz. Ciinkii “var(mis)
— yok(mus)un ortasi, yani ii¢lincii bir ihtimal olmadig1 i¢in; inangtan bagimsiz,
yani “olgusal ve nétr, tarafsiz ve objektif” bir ifade bi¢imi iliretemeyiz.

Bilim’in “Bilimsellik Felsefesi” ise; baslangi¢ aksiyom ve onkabiilii olarak,
“Kainatin varhk ve isleyisinde; Tanr1 yok(mus), varsa bile
karismiyor(mus)”’u dogru oOnvarsaydigi icin; mevecut “Bilim”, (kendini
konumlayis bicimi ve kendini tamim ve ta’rifi icabi ve segtigi yontem olarak)*
ateist ve materyalist, determinist ve natiiralist” olup; “ldik ve sekiiler, notr ve
nesnel, tarafsiz ve objektif, evrensel ve olgusal” degildir.
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Bilimsellik Hipnoz ve lliizyonu

“Bilgi” ve “bilim” arasindaki farki anlatirken; “suyun belli sartlarda, 100
santigrat derecede kaynamaya baslamasi”nin “bilgi / 6l¢iim bilgisi” oldugunu;
fakat “bilim (science)” olmadigini sdylemis; fakat“bilim / bilimsel bilgi ve
ifade”nin ne oldugunu yarim birakmistik. Bu misalde; suyun “6l¢iim bilgisi’nden
sonra; “ne, neden, nasil” gibi sorular esliginde; “su’yun neden, nasil ve kaynagi”
gibi sorularin arastirilmasinda “bilim” devreye girer.

Suyun bu kaynama ol¢im ve
kesif asamasindan sonra; sira, bu Bilimsel Yontem’in ciimleleri,

suyun neden ve nasil oldugu ve “failsiz” veya “sahte faillerle”
kaynagina gelince; mesela || kurgulamasi ve olaylar: sadece
Rabbimiz’in “yagmur”_olus ve “Sebep — sonug iliskisiyle”
eser, sonu¢ ve ni’met, rahmet ve [ $ablonize edip; bu “yatay

rizk; Bilim’in elinde “yagmur || deterministik kahplarla”ifade

etmesi; kiinatin, Rabbimizle
olan miinasebet ve illiyetini,
zihinde kesip; kainatin, ayet ve
delil ve mesaj olma vasfimi
kapatip — koreltme gorevi

nasil olusur?, suyun cevrimsel
dongiisii” gibi kavramsallastirma
ve basliklarla, 6nce Rabbimizle
olan irtibat ve ¢cagrisimi kopartilir.

Sonra;  “yaratma”  yerine,
olusum; “rizik / ni’mef” yerine, yapar.

gida maddesi; “sevk-i Ildhi ve
ilham” yerine, icgiidii ve sevk-i tabii; “/ldhi kanun ve Siinnetullah” yerine, tabiat —
fizik — kimya kanunu gibi isimlendirme ve kavramsallastirmalarla; kelimelerin ve
isaret ettigi madde ve olaylarin, Rabbimiz’i gosteren “seffafiyet ve aynahg1”
giderilir!

Sonra, “yagmur”u bilimsel olarak tasvir edip — nedensellerken kullanilan;
“istyla buharlasip, yiikselir; riizgdrla tasinip, ¢carpisir, birlesir ve agirlasir; soguk
hava ve alg¢ak basincin da etkisiyle yogunlasir, sogur, sonra yercekimi etkisiyle
yere diiger” gibi bilimsel ifadelerle; giiya “otomatik bir makina ve mekanizma”
ve “kendi kendine isleyen bir sistem” veya “siiper bir bilgisayar”’dan
bahsediliyormusg da; bu sebepten, yagmurun yaratilma ve ingasinda, herhangi bir
“fail ve ustaya” ihtiya¢ yokmus altmesaj1 verilir.

Bilimsel Yontem’in, climlelerini, bdyle “failsiz” veya “sahte faillerle”
kurgulamas1 ve olaylar1 sadece “neden — sonug iliskisiyle” sablonize edip; bu
“vatay deterministik kaliplarla” ifade etmesi; kainatin, Rabbimizle olan
miinasebet ve illiyetini, zihinde kesip; kainatin, ayet ve delil ve mesaj olma vasfin
kapatip — koreltme vazifesini goriir.
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Bu agidan, “yagmur”la ilgili Bilimsel Bilgi ve aciklama ve ifadeleri;
“Yagmur; Ilahi bir fiil / fadliyetin, Ilahi bir eser ve sonucu mu; yani O’nun icad
ve ihsan ve ni’meti mi; yoksa kdinattaki neden — sonug iligki ve isleyisinin, gayet
tabii ve olmasi gereken, dogal ve zorunlu bir sonucu mu?” sorusuna; “inkar” ve
“sirk” lehinde verilmis bir cevap olarak okuyabiliriz.

Yani Rabbimiz’in fiil ve eserlerinde; O’ndan bagimsiz ve kendi kendine ayakta
duran ve isleyip, calisabilen ve eser/sonuglar firetebilen, (bazi “sebep” ve
“mekanizmalar” gibi) “ortaklar1” oldugu iddiasini, delillendirme ¢abasi olarak
okuyabiliriz.

Yani Bilimsel Bilim’e goére, “yagmur”; hicte “mu’cizevi” olmayan; yani
Allah’in isi ve fiili ve eseri gibi gdriinmeyen; (ve zaten Bilim’in yagmur igin
gosterdigi sebep ve mekanizmalar yeterli olup, ayrica ek bir neden veya fail de
gerekmeyen; yani yagmur icin, 6yle “Ilahi capta bir giic” ve miidahaleye de
ihtiya¢ olmayan;) gayet dogal ve olagan bir siirecin, gayet normal bir neden —
sonug iligkisinin, tabii ve zorunlu bir sonucudur!

Biz ise; gbzlem ve arastirmalarinda “kim ve nicin? / anlam ve amaci ne?”
sorularint  “bilimsel” bulmadig1 ic¢in diglayan; bu sorular1 “metafizik” goriip,
“bilgi ve arastirmanin” degil, “inan¢ ve din, felsefe ve metafizigin” konusu
goren Bilimsellik Felsefesi’nin bu ateist varlik ve bilgi anlayisini kabul etmek
zorunda degiliz.

Elhasil: Bilim ve ders kitaplarinda, “yagmur”; sanki “failsiz ve zaten, fail’e
mantiken ihtiyag ve gerekte olmayan’’; yani “kendi kendine(“‘yer¢ekimi — giines
— buharlasma — soguma — basing — riizgar” gibi tabii sebep ve siiregler ve
deterministik zorunluluklarla)”; yani “otomatik olabilmesi miimkiin(miis) ve
olan da, bu miimkiin’iin gerceklesip, vukii bulmasi(ymig)” inancina gore

kurgulanip, tasvir edilir!

Bu yetmezmis gibi bir de; Bilim/sellik’in, “yagmur’u determine ederek
Rabbimiz’den kopartan bu “ateist ve determinist, materyalist ve natiiralist”
isimlendirme ve tasvirlerinin; giiya “yagmur’un, olgusal ifade ve objektif

aciklama, tarafsiz nedenselleme ve evrensel tasviri oldugu iddia edilir!
Ustelik; Bilim’in “varsa bile isleyiste fonksiyonu olmayan ve kiinata
karismayan atil ilah(!)” inancina gére sekillenmis bu “Bilimsel Bilgileri’nin;

“inangtan ve taraftan bagimsiz Bilim” tarafindan, “notr bilimsel yontem ve
gozlemler” sonucuyla elde edildigi iddia edilir!

Halbuki “yagmur” misalinde de goriildigi gibi; “Bilimsel Bilgi” yani
“bilim”in (science), madde ve kainatin fadliyet ve isleyisini anlatan ifadelerinin
ekserisi; “bu faaliyet, isleyislerin yaraticiyla ilgisi yoktur, hem Yaratict var olsa
bile, bu otomatik sistem ve deterministik zorunlu isleyise karismamaktadir; yani
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bu olay Ildhi degil, tabiidir. Bu hddise, Ilahi bir fiilin iradi bir eseri ve sonucu
degil; dogal bir isleyisin zorunlu bir sonucudur; yani kadinatta igleyisi
nedensellemek ve agiklamak igin, dogaiistii herhangi bir fail ve sebebe atif
yapmaya zaruret ve ihtiyag¢ yok; kdinattaki hareket ve sonuc¢larint nedensellemek
ve agtklamak i¢in, Yaratict boyutunda stiper bir giice zaruret ve ihtiya¢ yok” inang
ve felsefesine gore ve sanki bu aksiyom ve dnkabiil dogruymus gibi; bu “ateist”
zeminde kodlanir ve sunulur! Bu ateistik arka plana gore kurgulanmis ve teskil

edilmis Bilimsel Bilgi ve ifade ve tasvirlerdeki, bu “subliminal mesajlar”;
bilincimizin igitemeyecegi desibelde, bilingaltimiza fisildanir!

Dahasi: Biling altimiza sessizce fisildanan bu “sublimindl mesajlar’’; Bilimsel
jargon ve teknik terimlerle dizayn edilerek, cazibeli bir sekilde sunulan Bilim’in
bu “viriislii tasvir ve ciimleleri”’; zihnimize ¢izdigi bu “ateistik senaryo ve
hikayeler”; suurumuza direkt olarak ve agikca “Allah yoktur, varsa bile, kainatin
isleyisine etki ve miidahalesi yoktur, zaten varligin, varlik ve igleyisinde O’na
ihtiya¢c ve zarurette yoktur(!) Yani O’na inanmak icin, kdinatta, hi¢bir mantiki
gerekge ve neden, akli ve gozlemsel delil yoktur” demekten, ¢cok daha etkili ve
yikicidir!

Yani bilimsellik felsefesinin, kainattaki olaylar1 “yatay deterministik neden —
sonug sablonlariyla” tasvir edip — agiklamasi; yani faile gerek yokmus gibi ve
failden hi¢ bahsetmeden, “su su, su sebepten oluyor / bunlar arasindaki, sebep —
sonug iligki ve etkilesimiyle oluyor” demesi; “bu isi / igleyisi Allah yapmiyor”
demekten, c¢ok daha te’sirli ve ikna edicidir! “Kdinattaki isleyise Allah
karigmiyor” demekten ¢ok daha aldaticidir!

Bilimsellik Felsefesine gore dizayn edilmis Bilimsellik Kriterlerinin iiriin ve
sonucu olan “Bilimsel Bilgi /

Neredeyse diinyaya goziimiizii
actigimiz giinden beri; evde,
okulda, sokakta, medyada ve
okudugumuz kitaplarda; sik sik

Bilim”in, alt mesaj olarak bize
empoze ettigi bu “ateistik varlik
ve kainat ve bilgi anlayisi’”;

suurumuza direkt, inkar ve sirkin
’ ve tekrar tekrar maruz

kaldigimiz bu “Bilimsellik Sihri”
ve programlamasinin etkisinden
kurtulmak cok ¢ok zordur!

reklam  ve  propagandasini
yapmaktan c¢ok daha etkili ve
ikna edicidir! Ciinki mesajlar,
suurumuza farkettirilmeden,
direkt bilincaltimiza telkin ve
ilka ve siringa edildiginden; biz de (yani bilincimizde) herhangi bir tepki ve itiraz;
savunma ve cevap verme refleks ve ihtiyaci uyandirmaz.

-132 -



Ibret vericidir ki: “Yaraticimin varlik — yoklugu ve evrenimizde etken olup —
olmadigi, Bilim’in konusu degildir ve bilimsel olarak da ispatlanamaz; bizim
konumuz, sadece deney — gozlem yapabildigimiz ‘madde” diyen Bilim’in; konu
“Bir yaraticimin olmadigr veya kdinatla miinasebeti ve icindeki maddeye etki ve
illiyetininin olup — olmadigina” gelince; hemen “haywr, yok” diyerek, bunu
konusu i¢ine almakta bir sakinca gérmemektedir! Yani bilim; inan¢ ve dinden
bagimsiz ve ayrt ve konu olarak da farkli oldugunu soylerken; kesif ve
gozlemlerini, “ateizm” (kiifiir ve sirk) lehine tanzim etmeyi, gayet “bilimsel”
gormektedir!

Neredeyse diinyaya goziimiizii actigimiz giinden beri; evde, okulda, sokakta,
medyada ve okudugumuz kitaplarda; sik sik ve tekrar tekrar maruz kaldigimiz bu
“Bilimsellik Sihri” ve programlamasinin etkisinden kurtulmak ¢ok ¢ok zordur!
Ustelik; Bilim’in bu “Gizli Ateist Subliminil Mesaj”, bu viriislii bilgi ve
kodlarinin farkinda bile
degiliz!  Bir  sekilde
farkinda olsak bile; bu
kirli ve frekansi1 parazitli

Bu modele gore; Bilimsel ifade,
denklem ve formiillerde “Yaratict’min
olmadigr/olsa da karismadig ve

zaten kainat kendi basina isleyebilip,
O’na ithtiyacta olmadigr”;yani “ateist
ve materyalist, natiiralist ve

determinist” bir kainat tasviri yapilir.

mesajlara kars1
gelistirdigimiz, hazir bir
“antiviriis ve as1
programimiz” bile yok!

Varsa ve olsa bile “Tanr1”ya, sadece kainatin baslangicinda (domino taslarinda
ilk hareketi veren gibi) “Ilk Neden” olarak kiigiik bir rol veren “Bilim/sellik”in;
artik kainatin ihtiyaci kalmadigi, simdi atil ve gereksiz olan bu “ilk Neden
Tanrisi”na, verdigi bu kii¢iik rol de, kerhendir! Bu “ilk Neden Yaraticis1”n1
reddetmemesi de, bir siireliginedir!

Ciinkii: “Ileride Bilim; kdinatin baslangicim da ¢oziip — nedensellediginde, bu
karanlik noktay1 da aydinlattiginda; bu Ik Neden Tanrisi’na inanmak icin de
mantiki bir zorunluluk ve neden veya akli bir gerekge kalmayacak” derler!

“Aleni deist” veya “gizli ateist” olan; sikistirnca da “bunu gozleyip —
bilemeyiz, dolayistyle Yaratici’min varlik — yoklugu gibi meseleler Bilim’in konusu
ve sahasi degil” diyerek “agnostizme” kacan Bilimsellik Felsefesi ve iirettigi
“eser, miiessirsiz ve fiilsiz; fiil de failsiz olabilir ve olur” gibi mantiksizliklarini
ve “kdinatta olanlarin neden ve nasili; sebep ve mekanizma, madde ve kanunlarla
nedensellenip — agiklanabiliyor olup; kainatin varlik ve isleyisinde, Yaratict gibi
bir fail ve 6zne aramaya mantiki veya gézlemsel bir zaruret ve neden yoktur” gibi
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inang ve aksiyomlarin1 ve “Kdiantta olanlarin, failsiz olmasi; miimkiin ki, oluyor
ve oluyor ki, miimkiin ’gibi, totoloji ihtiva eden (yani delilin, miiddea ve ispatla,
kisirdongli olarak, devamli yer degistirdi§i ve birbiri yerine kullanildigr)
safsatalarin1 kabul etmek zorunda degiliz. Arastirma ve gozlem — ol¢iimlerimizi,
bu “deist” ve “ateist” climle ve kurgularla ifade etmek mecburiyetinde miyiz?

Bilim Ateizme Alet Edilmiyor, Ateizmin Kendisi!

Bu yazimizda yaptigimiz “bilgi” ve “bilim” ayrimi1 ve bilim’in kainata,
onvarsayim olarak “Yaratict yok(mus), varsa bile isleyise karismiyor(mus)”
tarafindan baktig1 ve aciklamalarina, “asi fail olan Rabbimiz” yerine “baska
failler” ikame ettigi gibi noktalar dikkate alinirsa; Bilim’in, ateizm ve
materyalizme alet edilmiyor olup; bilakis ateizmin kendisi oldugu anlasilir!
Gozlem ve Olciim sonuglarini, kainattaki bilgi ve mesajlar;; Bilimsellik
Filtresinden gecirerek kendine biiktiigli, ateizm ve materyalizme alet ettigi
anlagilir!

Ciinkii: bilimsel makale ve yayinlarda; herseyin “otomatik bir makina veya
bilgisayar” gibi isledigi ve “Madde ve Enerji + Tesadiif ve Zorunluluk +
Tabiat ve Kanun + Evrim ve Devrim + Uzun Zaman = Hersey Miimkiin”
onvarsayim/aksiyom / inancinin sekillendirdigi bir Kdinat Modeli’'ne dayanan;
yani Bilimsel Ifade, denklem ve formiillerinde “Allah”mn bulunmadig: bir kainat
tasavvuru kurgulanip, insa edilir! Bu model/metafora gore; Bilimsel Ifade,
denklem ve formiillerde “Yaratici'min olmadigi/olsa da karismadigi ve zaten
kdinat kendi bagina isleyebilip, O’na ihtiyacta olmadigi”;yani “ateist ve
materyalist, natiiralist ve determinist "inanglara gore bir kainat tasviri yapilir!

Bilimsellik Hipnozu
Bilimsellik Hipnoz ve

[llizyonuyla; yani Bir hipnoz uzmaninin, dikkatimizi
goziimiize  yaklastirllan [ helli bir noktaya veya sese yonlendirip,
kiigiik bir kibrit ¢opiinin, J odaklamaya calismasi gibi; Bilim de,
arkasindaki  koca dagi | dikkatimizi kainattaki baz1 “sebep ve
kapatmasi gibi; Bilim’in [ maddi nesnelere” yonlendirip —

de, “sebepleri” gozimiize | zumlayarak; buradan, “asil ve tek

yaklastirip — || faili”; yani “madde ve sebepleri,
biiyiitmesiyle; “madde ve | icraatinda alet olarak kullanan
sebepleri”, fil ~ ve | Rabbimizi” goriis alanmmizdan kacirip

eserlerinde bir alet - gizler!
edavat olarak kullanan
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Rabbimiz; gériinmez olur!

Bir illiizyonistin dikkatimizi belli bir yone ¢ekerek; buradan, asil yapacag seyi
goziimiizden kacirip, el cabukluguyla yapmasi gibi veya bir hipnoz uzmaninin,
dikkatimizi belli bir noktaya veya sese yonlendirip, odaklamaya caligmasi gibi;
“Bilim” de, dikkatimizi kainataki baz1 “sebep ve maddi nesnelere” yonlendirip —
zumlayarak; buradan, “asil ve tek faili”’; yani “madde ve sebepleri, icraatinda
alet — edevat olarak kullanan Rabbimizi” goriis alanimizdan kagirip — gizler!

Bu bilimsel ciimle ve ifadelerin tekrar ve telkiniyle; diinyaya goziimiizii
actigimizdan beri maruz kaldigimiz bu zihinsel bombardiman neticesinde,
Rabbimiz’i bize unutturur. Bu zihinsel manipiilasyon ve programlama sonucu;
artik “bir harf bile failsiz ve yazar/yvazansiz olamadigr halde; her ‘atom’ harfinde
bile ayri ve muhtesem bir kitap yazilmis bu kdinat, nasil failsiz ve yazarsiz
olabilir!?” sorusu akla bile gelmez! Gelse de, merak edilmez. Merak edilse de;
Bilim/sellik’in ona da “failsiz, yani otomatik, yani kendi kendine, yani cesitli
madde ve sebep ve kuvvetlerin etkisi ve itme — ¢ekmesiyle, yani ¢esitli tabii ve
deterministik fizik — kimya kanun ve mekanizmalariyla isleyen” formatinda,
Bilimsel bir cevab1 vardir muhakkak!

Bilimsellik felsefesinin iiriin ve sonucu olan Bilim’in, zihin ve bakis agimiza
yaptig1 bu “etki ve sihir” ve olmayani olur(mus) gibi gosteren bu “illiizyon ve
hokkabazh@1” burada bitmez. Sonraki asamada; Bilimsel ciimle ve tasvirler
kanaliyla, bilingaltimiza enjekte edip — gonderilen “sublimindl mesajlar” ve
“Kirli — viriitik bilgilerle”; bilin¢altimiz kodlanir ve programlanir!

Sonuc¢ olarak: Objektif ve evrensel, nesnel ve olgusal, dinden ve inangtan
bagimsiz ve ayr1 olduguna inandirdig1 i¢in; kendisini, iilke ve milliyet, din ve
inang fark etmeden, her yere kabul ettiren “Bilim ve Bilimsellik Felsefesi’nin;
inan¢ ve itikadimizda yaptigi tahribat ve yikimi hala tiim boyutlariyla fark
edebilmis degiliz.

Kendi ateizm ve materyalizm, determinizm ve natiiralizm inancina gore; kainat
gozlem ve arastirmalarinda “kim, nicin, niye, anlam ve amaci ne?”sorularin
dislayan ve bu tiir sorular1 spekiilatif kabul edip; bunlari, “bilgi ve arastirma, delil
ve gozlemin” degil; “felsefe ve din / inan¢larin” konusu goren “Bilim”in bu inang
esaslarini kabul etmek zorunda degiliz.

“Simdi — surada”da olmadig1 i¢in, direkt gézlemin miimkiin olmadig1 ve
laboratuvar ortaminda da, deney ve tekrarinin yapilamadigi“Big Bang’in
oldugunu; “kizila kayma ve kozmik fon radyasyonu” gibi ikinci derece delil ve
gozlemlerden bilen veya teorik — matematiksel hesaplamalardan bulan; hatta
“yvercekimi/kiitlecekimi/gravitasyon” gibi “simdi — surada” oldugu halde, fiziksel
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varligini higbir sekilde gozlemleyemeyen, fakat etki ve te’sirlerinden “var” kabul
eden “Bilim/sellik”in; sira “Allah, niibiivvet, melek, vahiy” konularina gelince;
“bunlar metafizik ve inang isi; bu konularda gézlem ve deney, ol¢iim ve arastirma
yvapilamaz ve hi¢hbir sekilde delil — ispati da yapilamaz” demesi, tam bir ¢ifte
standarttir! Evet, Rabbimiz’in “Zat”1 gézlenemez ama; “etki ve te’sir, fiil ve
eserleri” meydanda, “ilim — irade — kudreti” ortada!

Hem Bilim’in en temel amaclarindan birisi de: Goriip — gozlemlediklerinden,
gormediklerini O6ngérmek ve tahmin etmek degil mi!? Gordiiklerinden,
gor(e)mediklerine ulagsmak degil mi!?. “Simdi/suradaki” gozlem ve
deneylerinden, “ge¢mis ve gelecek’teki varlik ve olaylar hakkinda bilgi ve
bulgular elde etmek degil mi!? “Somut” gordiiklerinden, “soyut” kanun ve
prensiplere ulagmak degil mi!? Gordiigii varlik ve isleyisten (teorinin dngdrdiigi);
“teoriye gore, kainatta soyle birsey de olmasi gerekir” deyip, heniliz géremedigi o
varlik ve boyutlari, kesfetmeye calismak degil mi!?

Bilimsel Bilim’den, Biiyiiklere Masallar!

Bilimsel Bilgi ve ifadelerin arka fonunda sakli bu tiir “sublimindl manipiilatif
altmesajlar”; ciimlelerin yilizey anlaminin altinda (ikincil anlam olarak) ifade
edildiginden; bu tiir kirli ve frekansi parazitli bilgiler; suurumuzun dikkatine
takilmadan, direkt bilingaltimiza kodlanip — islenir. Bilimsel Bilgi / Bilim’in
icinde sakli bu tiir virislii kod ve komutlarla, zihnimiz formatlanip,
programlanmig ve yonlendirilmis olur.

Bilimsel Bilgi ve climlelerde sakli, bu tiir “hipnotik dil kaliplarinin” telkin ve
tekrar1 neticesi, etkisi altina girdigimiz “Bilimsellik Sihriyle”, zihin ve alg1 ve
cagrisimlarimiz bozulup, yeniden programlanmis olur. Bilim/sellik’in bu teshir ve
illiizyonunun yazdig1 senaryolara gore, kainati gdrmeye ve algilayip,
anlamlandirmaya baslariz.

Suuraltimiz1 ele gegiren Bilimsellik Viriisii neticesi; “hayal” ile “gercek”
arasindaki fark bulaniklasip, silinmeye baslar. “Gergeklik duygumuzu” ve
gerceklikle bagimizi yitiririz. Gergekligine inandirildigimiz, sahte ve kurgusal,
sihirli bir kainatta; evimizdeki “arag¢, alet — edevat” gibi, kendi kendine hareket
etme kabiliyeti olmayan “madde ve sebepler”; (yani etken olmaywp, “edilgen” ve
fail olmayip, “miinfail” olan ‘“nesne ve esyalar”;) tipki bir “cizgi film /
animasyondaki” figiirler gibi, kendi kendine hareket etmeye; canli ve suurlularmis
gibi organize olup, birseyler insa etmeye baslarlar! Tipki, ¢izgi filmlerdeki, “cekic
— tahta — ¢ivi — testerelerin”;havalanip — ugusarak, “masa — sandalye — ev” insa
etmeleri gibi.

- 136 -



“Bilimsellik” efsun ve illiizyonuyla; gercek ve dogru olduguna inandirildigimiz
bu sihirli kdinatta; “atomlarin”, failsiz, sihirli bir sekilde ugusarak, “aga¢ — tahta —
masa ve sandalyeler” yapmasi; “gezegen — yildizlarin”, boslukta asili durmasi ve
dengeyi bozmadan siir’atle donmeleri; sapkadan tavsan c¢ikmasi gibi,
yumurtalardan “kugslarin” ¢ikmasi; topraktan tirlii gesitte “yemekler” ¢ikmast;
agacdokuma tezgadhlarinda, terzi ve tasarimcilarin yaptiklarindan daha mabhir,
nakisli ve desenli, “dokuma ve ¢icekler” yapilmasi; topraktan g¢ikan boru ve
musluklardan “incir, zeytinler” akmasi, tahtalarin (dallarin) i¢inden “¢ilek, elma,
narlar’¢ikmasi!... Uziim asmasindaki cubuklarin, incecik
salkimlarindan, (sisirilmis balon gibi) “ziimler” ¢ikmasi!... Anne karninda,

gobeklerine c¢ekilen bir kordonla bebeklerin beslenmesi; dogunca, dissiz o

iplik  gibi

bebeklerin, annelerinin sinesinden gonderilen siitlii gidalarla, beslenmeye devam
edilmesi!...

Kainatta olan tiim bu tuhafliklar, bir film olarak g¢ekilip — oynatilsa; “bédyle
senaryo mu olur, hi¢ gercek¢i degil” deyip, kanal degistirmez miydik!? Halbuki
“hayat”, kurgudan daha inanilmaz ve mu’cizevi!

Ne var ki, Bilim/sellik’in telkin ve hipnozlarinin etkisiyle; biitiin bu tuhafliklar,
tim bu garip ve esrarengiz olaylar; bize gayet miimkiin ve ma’kdl, dogal ve
olagan gelir! Bu olanlar hakkinda, Bilimsel kitaplarda “Biiyiiklere Masallar”
tadinda anlatilan; “bilimsel agiklama ve izah, sebep ve sonug, tasvir ve hikayeleri”
gayet inandirici

buluruz!
Sanki biitiin bunlarin

“Madde ve sebepleri’; alet — edevat
olarak kullanip, bu seylere ‘arac ve

“sebebini” bulup, bir sebep’ yapan kim?” sorusu; ezbere

de  “sehep — sonuc (anne — babamiwzdan duydugumuz
sablonuna oturtup, gibi) “Allah’tir” denilerek, gecistirilip —
tasvir edince”; sanki unutulacak bir soru degil! Bu cevaba,
olaylarin - once kendimizi ikna etmemiz

cozilmils; bitin  bu gerekiyor! Yoksa, dogru sikki bastan
tuhafliklar, gosterilmis bir soruda, dogru sikki
“omiimbiin”-adi ve isaretlememiz, o sorunun cevabini
siradan  hile  gelmis bildigimiz anlamina gelmiyor!

olur! Halbuki sonugta
“sebepler” de baska yerden gelmiyor; onlar1 da Rabbimiz yaratip — yonlendiriyor!

“Sebeplerin sebebi” olan; yani “madde ve sebepleri”, “sebep” olarak atayip;
kudret elinde bir “alet” olarak kullanan; onlari, eserlerine “ara¢ ve sebep” yapan
Rabbimiz, hi¢ aklimiza gelmiyor!Halbuki; “madde ve sebepleri’; alet — edevat
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olarak kullamip, bu seylere ‘arag ve sebep’ yapan kim?” sorusu; ezbere (anne —
babamizdan duydugumuz gibi)*“Allah’tir” denilerek, gegistirilip — unutulacak bir
soru degil! Bu cevaba, once kendimizi ikna etmemiz gerekiyor! Yoksa, dogru
sikk1 bastan gosterilmis bir soruda, dogru sikk: isaretlememiz, o sorunun cevabini
bildigimiz anlamina gelmiyor!

Bilim/sellik’in:  “Su, su sebepten; bu, bu kuvvet neticesinde; o, o madde
nedeniyle; su da, su kanun yiiziinden, o, bilesikle; bu, carpismayla; su, basingla,
bu, 1s1 ve yanmayla; 6biirkiisii de, uzun zaman ge¢mesi sonucu, adaptasyon ve
mutasyonla, olmadi elenmeyle” gibi verdigi Bilimsel Bilgi ve Ifadeler; “ne
oldugu” sorusunun cevabi ve “ne oldugunun, eksik bir tasviri” olabilir ancak;
“nasil olabildigi” sorusunun cevabi degildir; “nasil oldugunun tasviri” bile
degildir; hele “nasil olupta oldugunun, sebep ve a¢iklamasi” hi¢ degildir!

>

Bilim’in, olaylart boyle “Yatay Deterministik Sablona” yerlestirerek, tasvir
etmesi; olanlarin “a¢iklama ve izah1” degildir. Ciinkii: “Tasvir ve tamimlama”
baska sey, “anlam ve aciklama” bagka seydir.

Bilim’in, gozlem — Ol¢lim — deney sonuclarini, Yatay Neden — Sonug
Baglamlariyla resmetmesi ve “sebep — sonu¢ ardardahgiyla” modellemesi ve
Rabbimiz’i de, “metafizik ve dogaiistii” diyerek; “bilgi ve arastirma, kainat ve
fizik disina” ¢ikartmasi; bir mugalata ve hokkabazlik olup; bu safsata, zihinlerde,
Rabbimiz’in fiil ve eserlerindeki icraatin1 kapatip — keser! Halbuki biz O’nu
goremesek bile; O’nun etki ve fiilleri, icraat ve eserleri “metafizik” degil; ortada,

gorliniiyor!
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Yaratihs Goriisiine Gore
“INSANIN SINIFLANDIRILMASI” NASIL OLMALIDIR?

Prof. Dr. Avni OZTURK
Van Yiiziincii Y1l Universitesi Fen Fakiiltesi Biyoloji Béliimii, Emekli-Van.
avniozturk49@gmail.com

Canlilarin siniflandirilmasinda dikkate alinan 6zellik ve kriterlere gore ¢ok
degisik sekillerde olabilir. Canlilarin siniflandirilmasi (sistematik) stirekli degisen
ve gelisen bir bilim
dalidir. Bu durum ¢ok
tabii, mantiga ve bilime
uygun olan bir
gerekliliktir. Yaklasik 100
yil 6nce canlilar hayvanlar

Akil ve ruh varhg: ve bunlarin
gorevleri sonucu insan diger
canlhilardan cok daha farkl ve iistiin
kabiliyetlere ve sorumluluklara sahip

olmakta ve diger canlilardan ve
morfolojik yakinhigi oldugu bilinen
hayvanlardan da ayrilmaktadar.

ve bitkiler alemi olarak
ikiye ayrilmaktaydi. Bu
konuda temel kriter

klorofilin varlig1 ve yoklugu olmustur. Halen giiniimiizde de bu temel 6l¢ii bitki
ve hayvanlarin ayrilmasinda 6nemli olup bu kriteri korunmaktadir. Doku ve
hiicrelerin biyokimyevi ve morfolojik yapilar1 bakimindan insanlarinkiler
hayvanlara bitkilerden daha yakin 6zellikler gostermektedir. Bir de yiiksek yapili
veya omurgali hayvanlardaki omurganin varligi, insanlara yakinlik arz ettigi i¢in
de insanlar da omurgali hayvanlar sinifinda ve dolayisi ile de hayvanlar aleminde
gosterilmektedir.

Insanin yap1 &zellikleri daha gok hayvanlara benzerlik gésterse de, insanlari
hayvanlardan ayiran ¢ok 6nemli karakteristik 6zellikler vardir. Bunlarin basinda
ruha takili olan; zihin, irade, his ve latifeler gelir. Bu ozelliklerden; zihin
Marifetullah, yani Allah’1 bilmek igin verilmistir. Irade, ibadetullah, yani Allah’in
emir ve yasaklarina gore hareket etmek igin verilmistir. His, Muhabetullah, yani
Allah’1 sevmek i¢in verilmistir. Latifeler ise, miisahadetullah, yani canli, cansiz
yaratilan her seyin Allah’a sahitlik ettigini gormek icin verilmistir.
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Ruhun sahip oldugu bu 6zellikleri sebebiyle, insanin diger canlilardan ¢ok
daha farkli ve iistiin kabiliyetleri ve sorumluluklari vardir. Diger canlilardan ve
morfolojik yakinligi oldugu bilinen hayvanlardan da bu yonleriyle ayrilmaktadir.

Iste akil 6zelligi sayesinde insan diger canli ve hayvanlardan farkli olarak olay
ve nesneleri inceleyerek duyulariyla da algilama yaparak, bunlarin analiz ve
s?gtezlemelerini yapip yorumlayar?k belirli Zihin Marifetullah,
b1.1'1mse1 .Ve marztlkh sonug:lavra ulasabllm?ktedlr: yani Allah’ bilmek
Boyle.ce 1n‘s§nogl'u. akil Ya'r‘hgl ve ak.hn gore.:vlen icin verilmistir.
sayc.as.lnde 1.11m, blllgl, kiiltiir, medeniyet ve inang irad e, ibadetullah,
sahibi olabilmektedir.

Halbuki bu kabiliyete sahip olmayan diger
canlilar bunlar1 yapamamaktadirlar. Her ne

yani Allah’in emir ve
yasaklarina gore
hareket etmek icin

kadar bir kisim hayvanlarda zeka yetenegi varsa verilmistir.

da bunlarin seviyeleri insan zekasi seviyesinde
degildir.

Smiflandirmada dikkate alinan bazi kriterlere gore canlilar 5 aleme
ayrilmistir?®’.

Ancak burada eksik olan bir sey, insanin farkli 6zelligi olan ve yukarida kisaca
aciklanmaya calisilan o6zelliklerinin varligi ve onun gorevleri sonucu tesekkiil
eden ¢ok Onemli degerlerin  dikkate
alinmamasidir.  Boylece smiflama  eksik || His, Muhabetullah,
olmakta ve insan denilen ayricalikli ve iistiin || yani Allah’1 sevmek icin
ozelliklere sahip olarak yaratilmis ve sorumlu [| verilmistir. Latifeler
tutulmus olan canli tiri de hayvanlar || ise, miisahadetullah,
seviyesinde ele alinarak hem ona haksizlik || yanicanh, cansiz
yapilmakta, hem de smiflama gorevi eksik ve [| yaratilan her seyin
yanlis olmaktadir. iste bu yiizden son on || Allah’a sahitlik ettigini
yillarda 5 aleme ayrilmis bulunan canhlarin 6 || g0rmek icin verilmistir.

aleme ayrilmasinin daha dogru, daha isabetli

ve bilimsel olacagimi yukaridaki sebeplerle savunmaktayim. Bu smiflamanin
bilime, akla ve mantiga da daha uygun oldugu asikardir. Sadece bir omurganin
varlig1 dikkate alinarak insanlarin hayvanlar alemine sokulmasi akla, mantiga ve
bilime uygun olmamaktadir. Onun i¢in canlilar asagidaki sekilde oldugu gibi alti
(6) aleme ayirabiliriz:

247 Oztiirk, A. vd. , 1992. “Sporlu ( Tohumsuz) Bitkiler”. Ders kitabi, YYU Ziraat Fakiiltesi Basim
Tesisleri, Van.
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1- Monera alemi
2-Protista alemi

3- Mantarlar (Fungi) alemi
4-Bitkiler alemi
5-Hayvanlar alemi
6-Insanlar alemi

Hatta bagka bazi kriterler dikkate alinarak ileride Likenler grubu da belki
bitkiler aleminden ayrilip bir baska alem olarak siniflandirilabilir. Bunun da 6nti
acik olmalidir. Ciinkii gelisen ve degisen bilim ve teknoloji ile ele alinan siniflama
kriterlerine gore bu tarz siniflamalarin yapilmas tabii karsilanmalidir.

Yiice Yaraticitmiz hayvanlarin da fitratlarina ¢ok harikulade ozellik ve
giizellikler yerlestirmistir. Onlarin gen yapilarinda da pek ¢ok kabiliyetler vardir.
Ancak insanlarin yukarida Ozetlemeye calistigim kabiliyet kapasiteleri ve
gorevleri sebebiyle, yine de hayvanlar insanlarla yarisamazlar. Her ne kadar
insanlar viicutlarindaki doku ve hiicreler bakimindan bitkilere nazaran hayvanlara
daha yakin olsalar da, dikkat ve hassasiyetle disiiniildiiglinde insanlarla
hayvanlarin ¢ok o6nemli derecede morfolojik, sitolojik, psikolojik, sosyolojik,
bilimsel, kiiltiirel ve ahlaki birgok farklart mevcuttur. Hayvanlarin, akli, inanci,
ilmi, uygarligi, ahlaki degerleri yok sayilabilir. Bunlar1 saglayacak kabiliyetler
sahip kilinmamis ve sorumlu tutulmamustir. Insanlar Alem’i disinda kalan diger
canli alemlerinde bu kabiliyet ve ozellikler
yoktur.

Sadece bir omurganin
varhg: dikkate alinarak
insanlarin hayvanlar

Aklin gorevleri sayesinde meydana
gelen bilim, ahlak, inang, teknoloji ve
medeniyet gibi degerler insan igin vardir.
Yine bu bakimdan da insanlar hayvanlar

alemine sokulmasi akla,
mantiga ve bilime uygun
degildir.

aleminden ayr1  bir alem  olarak

siiflandirilmalidir.

Glinlimiiz insanin bilimsel adlandirmasi1 “ Homo sapiens” dir. Gegmiste de bazi
insan tiirlerinin yasadig1 iddias1 vardir. Hominid olarak adlandirilan bu fosillerin
maymunlara ait oldugu belirtilmektedir. Mesela Homo erectus ve

Australopihtecus grubu tiirleri gibi*®,

Tartiyma ve Sonug
Omurganin varlig1 gibi baz1 morfolojik 6zellikleri 6n plana ¢ikaran ve insanin
diger ozelliklerini nemsemeden yapilan siniflamalar yanlis sonu¢ dogurmakta ve

248 Tath, A., 2014. “Evrim ve Yaratilis”. Ders kitab1, 4.baski, Isparta.
- 141 -



esrefi mahliikat olarak yaratilmis ve sorumlu tutulmus olan insanoglunu hayvanlar
aleminde gostermektedir. Insamin hayvanlar dlemi i¢inde yer almasi bu yiizden
bilime de hakkaniyete de aykiri olmaktadir. Bu sebeplerle canlilarin 5 degil 6
aleme ayrilmasmin gerekliligi bilimsel ve mantikli delillerle agiklanmaya
calistimaktadir. Insanoglu imani, inanci, ahlaki degerleri, edebi, fikri, zikri,
ibadetleri gibi giizel amelleri, ibadethaneler ve gilizel mimari eserleri, ilim ve
bilimi yaparak yiicelmekte ve hayvanlar aleminden ayrilmaktadir.

Insana en yakin morfolojik benzerligi olan maymunlarin morfolojik ve
fizyonomik bakimdan insana bazi benzerlikleri vardir. Ama insan akilli varlik
olarak yaratilmistir. Yiice yaraticimiz tarafindan insan yaptiklarindan sorumlu
tutulmustur.

Simdilik bu ¢alismamizda canlilar alemlerine bir alem olarak “insanlar dlemi”
ni eklemekteyiz. ileride belki “Likenler Alemi” ve baska dlemler de eklenebilir.
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