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TAKDIM

Degerli Bilim Insanlart;

Bilim diinyas1 yaklasik iki yiiz yildir ateizmi esas alan pozitivist felsefenin
tesiri altindadir. Bu felsefe, kainattaki butiin varliklar tesadiif ve tabiatin eseri
olarak gérmekte ve sadece laboratuara giren maddeleri bilimsel veri olarak kabul
etmektedir. Bu felsefi goriiste; insanin sadece maddi yonii dikkate alinip manevi
yonii ihmal edildigi gibi, kdinata da sadece tabii sebepler agisindan bakilmakta,
perde arkasinda is géren Yaraticiy1 anlama ve tanima ihmal edilmektedir.

Gerci iman ve inkdr insanlik tarihi boyunca hep var ola gelmistir. inanma
veya inanmama insanlarin hiir iradelerine baghdir. Ancak, yaklasik iki ylizyildir
pozitivist felsefeye dayali ateizmin ilmi kilif igerisinde ders kitaplarinda,
belgesellerde, filmlerde hatta cizgi filmlerde dahi bilimsel bilgi gibi takdimi,
toplum fertlerinin  ekseriyetini ailesine, milletine, dinine ve vatanina
yabancilagtirmistir.

Iste bu tiirden yanlislar1 diizeltmek ve bilimlerin gercek verilerini giindeme
getirip degerlendirmek igin diizenlenen Uluslararast Bilimler Isiginda Yaratilis
Kongreleri vesilesiyle “evrim” ve “yaratilig” konular1 kendi ilmi platformlarinda
degerlendirilerek evrim goriisliniin ideolojik diisiincelere alet edilmesinin Oniine
gecilmesine dair 6nemli adimlar atilacaktir. Bdylece, kadinat1 Yaraticis1 hesabina
okumaya, maddenin yaninda mananin da dikkate alinmasina, bilimin metotlar
cercevesinde yaratilis hakikatinin degerlendirilmesine, baska bir ifadeyle din-
bilim ayirimi yanlighiginin bir kenara atilarak, hakikatte kardes olan bu iki alanin
birlikte ele alinip sunulmasma galigilacaktir. Ayrica bu kongrelerin, Insan ve
kainatin mahiyetini ve yaratilisin1 daha iyl anlamada bilim camiasimin diisiince
utkuna katki saglayacagi, arastirmalarinda onlara yeni bir sevk ve heyecan
verecegi timit edilmektedir.

Bu gaye ile 2017 yilinda Harran Universitesi'nde birincisi diizenlenen
Uluslar aras1 Bilimler Isiginda Yaratilis Kongresi’nin ikincisi, 8-9 Kasim 2018
tarihlerinde Atatiirk Universitesi ev sahipliginde organize edilmistir. Kongrenin
diizenlenmesinden tebliglerin hazirlanmasina kadar emegi gecen herkese tesekkiir
ediyor, kongre sonuglarinin bilim diinyasina 6nemli katkilar yapacagina gontilden
inantyor, saygilar sunuyorum.

Prof. Dr. Nihat YATKIN
Kongre Baskani

Not: Bu kongrede sunulan tebligler http://bilimveyaratilis.org adresinde
orijinal olarak nesredilmistir. Bunlardan bazi makalelere, genclerin istifadesine
sunulmak Uzere, kismen kisaltilarak ve tashih edilerek bu kitapta yer verilmistir.



http://bilimveyaratilis.org/

GUnUmUz gengligi, internet vasitasiyla biiyiik bir bilgi bombardimanina
tabi tutulmaktadir. Ozellikle evrim ve yaratilis konusunda biiyiik bir bilgi kirliligi
vardir. Ateizme dayali felsefl diisiinceler ispatlanmis bilimsel bilgi gibi takdim
edilerek genglerin manevi degerlerle olan baglar1 gevsetilmeye ve koparilmaya
calisilmaktadir.

Genglerin bu konuda ufkunu agacak, onlari istikbale hazirlayacak dogru,
muhakemeli ve objektif diistinmeyi saglayacak ilmi eserlere ihtiya¢ vardir.

Iste bu “Bilimlerin Dilinden Yaratihs Kitaplari Serisi” yeni yetisen
nesillerin bu ihtiyacina cevap verecek sekilde, her ilmin miitehassisi bilim
insanlari tarafindan hazirlanmistir.

Yayma Hazirlayanlar
Agustos, 2019.
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KUN (OL) EMRI VE YARATILIS

Prof. Dr. Sadi EREN
Igdir Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri Boliimii, Igdur.
sadieren@hotmail.com

YARATILIS GERCEGI
Siirlarim1 bilmedigimiz ug¢suz bucaksiz bir dlemde yasiyoruz. Astronomi
alaninda yazilan eserlerde anlatildigi tizere, kainatta i¢inde bulundugumuz

Samanyolu Galaksisi gibi en az
yliz milyar galaksi var. Kendimize ve etrafimizdaki aleme

baktigimizda bir “var olus”
realitesiyle karsi karsiyayiz. Gerci
yaratilisin ilk anlarina sahit degiliz,
ama kendimizin yoktan viicuda
geldigini biliyoruz, yeni yeni
realitesiyle  karst  karsiyayiz. viicuda gelenleri de goriiyoruz.
Gergi yaratilisin ilk anlarina sahit

degiliz, ama kendimizin yoktan viicuda geldigini biliyoruz, yeni yeni viicuda
gelenleri de goruyoruz.

Bu dlemin yaraticis1 olup olmadig1 meselesi, eskiden beri insanlart mesgul
etmistir. Hemen biitlin dinlerde alemi ve insan1 yaratan bir yaratici inanct bulunur.
Miistakil akilla kainati anlamaya g¢alisan felsefeciler de genelde bir yaraticinin
varhigim1 kabul ederler. Ama eskide ve giinlimiizde bir dine bagli olmayan
kimseler de bulunmaktadir. Bunlarin bir kismi, Pozitivizm, Materyalizm gibi
felsefi akimlar meydana getirmigler ve kitlelere ateist goriislerini telkin

Galaksimizde ise glinesimiz gibi
en az iki yliz milyar yildiz var.
Kendimize ve  etrafimizdaki
aleme baktigimizda bir “var olus”

etmislerdir.

Milattan 6ncesi Antik Yunan Filozoflarinin bir kismu her seyi atomlarla izah
eder. Onlara gore atomlar yaratilmamislardir ve asla yok olmayacaklardir. Her sey
bu atomlarin birbiriyle birlesmesinden meydana gelmektedir.*

Dikkat edilirse, bu felsefede Allah dememek i¢in maddenin ezeliyeti goriisiine
sigimilmstir.

Var olusla alakali olarak ontimiizde iki ihtimal vardir:

1- Ateistlerin nazara verdigi maddenin ezeliyeti.

1 Bkz. Ahmet Arslan, Tlk¢ag Felsefe Tarihi, Bilgi Un. Yay. 2006 Istanbul, s. 314-330
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2-Biitiin dinlerin kabul ettigi maddenin yaratilig1.
Yani madde ya ezelidir, yaratilmamistir veya ezeli degildir, yaratilmistir.
Yaratilmigsa elbette yaratani vardir.

YOKLUK

Bir zamanlar biz yoktuk. Daha evveline gittigimizde dinya da yoktu.
Milyarlarca yil evveline gittigimizde su kéinat yoktu. Hz. Peygamberin ifadesiyle;

“Allah var, baska bir sey yoktu’?

O, ilmiyle belirledi, iradesiyle secti ve kudretiyle de yoktan var etti.

Alemi inceleyen fizik ilmi, onun ezeli olmadigmi ifade eder. Hamdi Yazir
bunu soyle dile getirir:

“Madumun kendi kendine viicuda gelmesi, zdti yok olanin bizdtihi var
olmast imkénsizdir”® (Yani olmayan bir sey kendiliginden var olmaz) ve “Hichir
sey kendi kendine ademden viicuda (yokluktan varliga) gelemez.”*

Islami eserlerde yokluk “adem” kelimesiyle, varlik da “viicut” kelimesiyle
ifade edilir.

“Yokluk var midir?” sorusuna “Evet” | Kaybettigimiz anahtar

yanimizda yoktur, ama
diistiigii yerde bir varhga
sahiptir. Iste esya ilk var
edildiginde tiimiiyle yok

Viicut, ademin olmayis1 ve adem de degildi, Allah’in ilminde
viicudun olmayisidir.” bir viicuda sahip idi.

Adem iki kisma ayrilir:

1-Adem-i mahz (Mutlak yokluk).

2-Adem-i izafi (Itibari yokluk).

Bunlardan birincisi hakiki yokluktur. Digeri ise belli kayitlarla yok olmay1
ifade eder.®

Mesela kaybettigimiz anahtar yanimizda yoktur, ama diistiigli yerde bir
varhiga sahiptir. Iste esya ilk var edildiginde tiimiiyle yok degildi, Allah’m ilminde
bir viicuda sahip idi.

denildiginde ona bir nevi viicut verilmis olur.
Bundan dolayr adem ve viicudu sdyle
netlestirebiliriz:

2 Muhammed Ismail Buhari,Camiu’s-Sahih (Sahihu’l- Buhéri), Bed u’l-halk, 1
8 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili 111, 2007.

“Yazir, 111, 2009

SAhmet Avni Konuk, Fiisusu’l- Hikem Terciime ve Serhi, s. I, 8

®Konuk, s. I, 8
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YARATMA CESITLERI

Etrafimiza dikkatle baktigimizda birbirinden ¢ok farkli nice wvarliklar
goririiz. Bunlar farkl tarzlarda varlik sahasina gonderilmektedir. Kur'an;

“O (Allah), her tiirlii yaratmay: bilendir”"ayetiyle biitiin bu yaratilislar1 ilahi
ilme irca eder. Ayet, Oldiikten sonra dirilmenin anlatildigi bir baglamda yer
almistir. Hamdi Yazir, ayetin agiklamasinda soyle der:

“Allah, maddeli maddesiz, aletli aletsiz, 6rnekli 6rneksiz, gerek ilkin gerek
sonra yaratiligin her nev’ini bilir.”®

Allah’1n yaratmasi baslica iki sekildedir:
1-Ibda
2-Insa®

Bunlardan birincisi sebepsiz, maddesiz, vasitasiz olan ilk yaratilis1 ifade
eder. Nitekim “(Allah) géklerin ve yerin Bediidir’*®ayeti bu manay anlatir.

ibda: Bir seyi yoktan yaratmak®' anlaminda olup, Bedi’ “evvelinde bir
ornek olmadan bir eser meydana getiren” demektir. Bedi’de bir misalsizlik,
nazirsizlik, giizellik ve fevkaladelik mefhumu vardir.'?

[k yaratilis tamamen ibda ile olmustur. Bu Alemin ve bu alemde yaratilan
her bir varligin ilk baglangicinin kendisinden dncesinde bulunan bir 6rnegi s6z
konusu degildir.

Su kéinati i¢inde sayisiz kitaplar bulunan biiylik bir kitaba benzetirsek,
elementler onun alfabesi, elementlerden meydana gelen her bir varlik da miistakil
bir kitap olur. Tirk¢emizde yirmi dokuz harf vardir, Tiirk¢e olarak higbir kitap bu
harflerin disinda yazilmamistir. Ama yirmi dokuz harfle yazilan higbir kitap da
digerinin aynist degildir. Buradan su sonuca varabiliriz:

“Her inga, bir yOniiyle ibdadir.” Yani var olan maddeden yaratilan/ insa
edilen her sey asli maddeleri disinda ibda ile yaratilmaktadir, ¢linkii onun aynisi
daha once yoktu ve sonrasinda da olmayacaktir. Bundan dolayi ibda ikiye ayrilir:

1-Hakiki ibda.

2-Nisbi ibda.™®

Allah’1n yaratmasinda ¢esitlilik ve renklilik vardir. Mesela insanlarin yaratilist
ti¢ sekilde olmustur:

1- Hz. Ademin bir anne ve baba olmaksizin dogrudan topraktan yaratilmasi

"Yasin Suresi, 79

8Yazir, VI, 4041

9 Bkz. Said Nursi, Lemalar, s. 193

10A|-i imran Suresi, 47

11 Kad1 Beydavi, Envaru't- Tenzil ve Esraru't- Te'vil, I, 83
2Yazir, 111, 2006

BYazir, 111, 2006
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2-Hz. isa’nin baba olmaksizin anneden yaratilmasi.
3-Diger insanlarin anne-baba vasitasiyla yaratilmasi.

Hz. Adem miistakil, orijinal bir niisha oldugu gibi, aslinda her bir insan da
orijinal ve miistakildir. Benzeri bir durum her bir varlik i¢in gecerlidir. Mesela
biitlin kar kristalleri altigen olmakla beraber hig¢ birinin deseni bir digeriyle ayni
degildir. Bu muhtesem hakikat “Tecellide tekrar yoktur” seklinde ifade edilir.*
Yani Allah her bir yarattigini tabir yerindeyse “ilk defa” yaratir, aynisini bir daha
yaratmaz. Onun yaratmast son derece seri olmakla beraber, icraatinda “Seri
tiretim” yoktur. Ciinkii her bir yarattifinin arkasinda “sonsuz bir ilim, her seyi
kusatan bir irade ve her seye gii¢ yetiren bir kudret” vardir.

YARATMADA ILiM, IRADE VE KUDRET SIFATLARI
Beydavi sarihlerinden Muhyiddin Seyhzade, “ol” emriyle alakali olarak
sOyle der:

“Bu, Allaluin ilim, irade Ve || Esyaya yoktan viicut veren ilahi
kudretle esyaya viicut vermesini ifade kudret, mahiyeti itibariyle
eder.”%® mechul, eserleri itibariyle

Allah insana kendi ruhundan meshuttur. Yani o kudretin nasil
bir kudret oldugunu bilmiyoruz,
ama o kudretin eserlerini gerek
kendi nefsimizde gerekse dis
diinyada daima goriiyoruz.

{iflemis'® yani kendi sifatlarindan bir
nebze ona vermistir. Bize bu
sifatlarin verilmesi, bu sifatlarla Onu
tanimamiz ig¢indir. Bize verilen ilim,
irade ve kudret bu sifatlardan
bazilaridir. Biz, her hangi bir seyli meydana getirirken bu sifatlar1 kullanarak
icraatta bulunuruz. Mesela, A harfini

yazmamiz i¢in bu sifatlara sahip olmamiz “Tabiat kanunlar?” denilen
gerekir. Bilmesek yazamayiz, kudretimiz seyler, gercekte Allah’in

olmasa, bilsek bile yazamayiz. Kudretimiz | kudretinin tecellilerinden
baska bir sey degildir. O, bu
kanunlarla alemde icraatta
bulunmaktadir.

de oldugunda, irade etmezsek yazmayiz.
Temsilde hata olmasm, her bir varligin
viicudu bu ii¢ ilahi sifatin tecellisiyle
gerceklesir. Dolayisiyla “Allah  yoktan
yaratmay1 bilir mi veya yaratmaya giicli yeter mi” diye bir soru anlamsizdir.
Bilmese, dilemese, giicli yetmese boyle bir yaratilis sz konusu olmayacak, her

14Konuk, 1, 39
MuhyiddinSeyhzade, HasiyetiiSeyhzade, V, 105
1®Bkz. Hicr, 29.
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sey yokluk karanliklarinda kalacak veya daha yerinde bir ifadeyle “sey diye bir
sey olmayacakti!”

Esyaya yoktan viicut veren ilahi kudret, mahiyeti itibariyle meghul, eserleri
itibariyle meshuttur. Yani o kudretin nasil bir kudret oldugunu bilmiyoruz, ama o
kudretin eserlerini gerek kendi nefsimizde gerekse dis diinyada daima goriiyoruz.
“Gordiiklerinize ve gdérmediklerinize yemin ederim”!’ ayetinin tefsirinde tabiin
devri imamlarindan olan Ata sdyle der:

“@Goriilen asar-1 kudret, goriilmeyen esrar-1 kudrettir.

Yani, gordiigiimiiz her sey Allah’in kudret eseridir. Fakat bu kudretin nasil

2918

ve ne keyfiyette oldugu bizim meg¢huliimiizdiir. “Tabiat kanunlar1” denilen seyler,
gergekte Allah’in kudretinin tecellilerinden baska bir sey degildir. O, bu
kanunlarla alemde icraatta bulunmaktadir.

ALLAH - ALEM ALAKASI

Hamdi Yazir, Allah ile alem arasindaki miinasebeti soyle degerlendirir:

“Allah - alem alakasi, halikiyet -
mahlukiyet alakasidir, yoksa tevlid i tenasiil
alakas1 degildir.” '® Yani Allah yaratandir,
alem de O’nun mahlikudur. Yoksa alem
Allah’tan bir par¢a degildir. Bunu ressam ve resim misaliyle anlayabiliriz. Resim

Alem, Allaha ayna olmasi1
icin yaratilmistir.

ressamin sanatkarligini yansitir. Resmin viicudu ressamin varligini gosterir, ama
ondan bir parca da degildir. Benzeri bir munasebet, Allah - alem arasinda
gecerlidir.

Alem, Allaha ayna olmasi igin yaratilmistir. Mevlana bunu soyle anlatir:

“Varlik aynasi nedir? Yokluktur. Varlik, ancak yoklukta goriiliir. Nitekim
zenginler, fakirlere ikramda bulunurlar.”?

Doktor, sifaya muhta¢ olanlarda hiinerini gosterir. Terzi, bicimsiz kumaslara
sekil verir. Marangoz, kaba keresteleri mobilya haline getirir... Biitiin bunlardaki
yokluk ve noksaniyet, Allah’in sanatina ayna olmalarmi saglamistir.?:

Onun gibi, bin bir isimle misemma olan Allah’in aynasi, yokluk alemidir.
O, alemi var edip, lizerinde nakislarin1 gostermektedir. Ve O’nun alemi var etmesi
“OI” emriyledir.

1"Hakka, 38-39

18Ebu’l- FadlSihébuddinAlﬁsi, Ruhu’l- Meani, XXIX, 52
BYazir, I, 479

20 Mevlana Celaleddin RGmi, Mesnevi, V, 1482.
2LROmI, V, 1482.



14

“OL” EMRI

Goklerin ve yerin Allah’in yaratmasiyla yokluktan varliga gelmeleri, yoktan
yaratilmis insan i¢in anlasilmasi gii¢ ve derin bir meseledir. Kur’an, sekiz ayetinde
Allah’in (Kiin) emriyle, yani “Ol” demesiyle esyaya viicut verildigini bildirir.
Mesela soyle buyrulur:

“Onun emri, bir seyi murat edince, ona sadece ‘ol’ demektir, o da olur.

“Ol” emri, ilahi iradenin mahlika tevecciihiidiir.?® Bu ifade, Yaratici ile
yaratilmigin alaka nev’ini ifade eder. Su goriilen varliklarin Yaraticidan nasil
viicuda geldigini anlatir. Ancak bu nafiz iradenin esya ile ittisalinin nasil oldugu

99 22

beser idrakine kapalidir.?*

Ayetteki “...0 da olur” kismi, olus siirecinin baslamasini ifade eder, yoksa
her seyin bir anda her seyiyle ve biitiin ayrintilariyla hemen oluverdigini anlatmaz.
Ciinkii Allah esyay1 sanath bir sekilde yaratmayi murat etmistir. Mesela insanin
ana rahmindeki devrelerinin her birinin nice hayret verici halleri vardir. Yoksa
insan faraza birden kirk yasinda yaratilsa, kirk yila kadar gegen ve her biri nice
giizellikler tasiyan bebeklik, ¢cocukluk, genclik gibi hayat devreleri ve bunlarin her
anindaki ayrmtilar hi¢ goriilmeyecekti. Ayetteki fiilin genis zamanla ifade
edilmesi bu miithim ger¢egi anlatmaktadir. Yani bu olus, takdir edilen bir siireyi
icine alir. Diger varliklar da genelde boyle tedrici bir tarzda yaratilmaktadir.

“OL” EMRININ MUHATABI

Yaratilisa esas olarak nazara verilen “Ol” emrinin muhatabi1 hususunda
ilging degerlendirmeler yapilmistir. Soyle ki: “O1” emri ya o seyin viicudundan
oncedir, bu durumda “maduma hitap” yani olmayan bir seye hitap edilmis
demektir. Veya hitap var olanadir, bu durumda da “tahsil-1 hasil” yapilmis yani
zaten var olana “ol” denilmis demektir, her ikisi de sikintilidir.?

Mevlana Celaleddin Riimi, bu konuda sdyle der:

“Ya Rabbena, biz yoktuk, bizim talebimiz de yoktu. Senin liitfun, bizim
soylemediklerimizi isitti.”2°

Yine Onun ifadesiyle: “Her an-u zaman Allah’tan, ‘Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?’ hitab1 gelir. Gelir de, cevherler ve arazlar var olur. Eger o cevherlerden, o

22Bakara 117,Al-i Imran 47-59,En’am 73, Nahl 40, Meryem 35, Ydsin 82, Mii’'min 68

23Seyyid Kutub, fi Z1lalil- Kur’an, V, 2978

24Kutub, 1, 106

% Bkz. Fahreddin Razi, Mefatihu'l- Gayb (Tefsir-i Kebir), IV, 27; Ismail Hakk: Bursevi, Ruhu’l-
Beyan, VIII, 231

ZRami, 11, 382.
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arazlardan ‘Evet’ cevabi zuhur etmiyorsa, onlarin ademden viicuda (yokluktan
varhiga) gelmeleri gercekte ‘Evet’ demeleridir.”?’

Allah’in olmus ve olacak her seyi kusatan bir ilmi vardir. Esyanin suretleri
ve ilmi viicutlar1 Allah’in ilminde mevcuttur. Bunlari, gozle gordiiglimiiz su aleme
cikarmak, Allah i¢in elbette hi¢ de zor degildir. Bu, yanma kabiliyetinde olan
kibritin, bir temasla hemen yanmasi gibi kolaydir. Veya goze goriilmeyen bir yazi
ile yazilan bir hattin, gdze gosterici bir madde siiriilerek ortaya ¢ikmasi, yahut
fotografin aynasindaki gorilintiiniin, kagit {istiine ¢ok kolay bir islemle
nakledilmesi gibidir.?®

Bu mesele, viicut mertebeleri agisindan ele alindiginda problem
hallolacaktir. Soyle ki:

Viicut (varlik) mertebeleri farkli farklidir. Mesela bir sair siirini zihninde
tasarlar, sonra da yazar. Zihnindeki siir
bize gore yok hikmiinde olmakla beraber
saire nisbetle yok degildir. Bu iki farkh

Esya su alemde var
edilmeden 6nce Allah’in
ilminde bulunmaktayda.

varlik mertebesi “viicud-i ilmi ve viicud- || Buna “ayan-1 sabite”
u harici” (yani ilim dairesindeki varlik ve denilmektedir. Bu durumda
harigte gozle goriilen varlik) “01” emri, mutlak yok olana

kavramlariyla ifade edilir. Temsilde hata | degil, Allahin ilminde
olmasin, esya su alemde var edilmeden varhg belirlenmis olana
nce Allah’m ilminde bulunmaktaydi. | Vveriliyor demektir.

Buna “ayan-1 sabite” denilmektedir. Bu

durumda “ol” emri, mutlak yok olana degil, Allahin ilminde varlig1 belirlenmis
olana veriliyor demektir. Yunus Emre "Ete kemige biiriindiim, Yunus diye
gorindim™ derken adeta buna isaret ediyor gibidir. Yani Yunus Emre aslinda
Allah’in ilminde vardi ve belirlenmisti. Ama su viicut sahrasinda ete kemige

biirlinmiis halde goriilmesi belli bir zaman diliminde ger¢eklesmistir.

“OL” EMRININ TESIRI

Siradan bir neferin verdigi emirle, bir maresalin verdigi emir elbette farkli
gucte olur. Birincisi bir kisiyi bile harekete gegiremezken, maresal ylizbinlerce
askeri emir ve direktifleriyle harekete ge¢irir, yonlendirir, manevralar yaptirir.

Allah’in emri nafizdir. Her varlik O’nun emriyle viicut bulur ve O’nun
bltun emirlerine harfiyen itaat eder. Bu muhtesem kainat, her an ve zaman, ilahi
emir ve iradeye muhataptir ve bu emir ve iradenin mahkiimudur. Gerek giindiiziin
sultan1 goriilen gilines, gerek gecenin melikleri gibi goriilen ay ve yildizlar; “Allah,

ZIR{mi, 1V, 1038.
28 NursT, Sualar, s. 24
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her semaya gorevini vahyetti”?® medlaliince, kendilerine verilen ilahi emre itaat
etmek ve boyun egmek mecburiyetindedir. Hilkatleri, mahiyetleri, tabiatlari
aldiklar1 emre musahhariyetten ibarettir... Hepsi mahlik, hepsi ildhi iradeye
tabidirler. “Yiiri” derse yiirtrler. “D0On” derse donerler. “Dur” derse dururlar.
“Parla” derse parlarlar. “S6n” derse sonerler...%° Tabir yerindeyse “O1” demesiyle
olurlar, “O1” demesiyle su goriilen viicut sahnesinden gekilirler.

Kainatta gdrdiigiimiiz bu itaat ve inkiyat; kevni bir Islam’1, bir teslim olusu
simgeler. Her sey, mahiyeti igerisine yerlestirilmis kanunlar dogrultusunda
hareket ettigi i¢in, biitiin kainat Miislimandir. Yani, Allah’in iradesine teslim
olmustur.®

Insan ve cin gibi miikellef olan varliklar ise, imtihan edilmelerinin geregi
olarak fiillerinde tercih hakkina sahiptir. Ciinkii bu tercihlerinden dolayr miikéafat
veya cezalar1 olacaktir.

“OI” emrinin bir benzerini Tevrat’ta s0yle goriirtiz:

“Allah dedi: Isik olsun! Ve 1sik oldu.”%?

Kur’an’in su ayeti, Allah’in ilminde planlari, programlart ve manevi
miktarlar1 bulunan esyanin, Allah’in emriyle viicut sahasina ¢ikmak i¢in ne derece
istiyak i¢inde olduklarin1 gosterir:

“Sonra (Allah) buhar halindeki semaya iradesini yoneltip, ona ve arza ‘Ister
istemez gelin’ dedi. Onlar da ‘Biz, isteyerek geldik’ dediler.”®®

Halik ile mahlik arasindaki bu muhavere, yaratici iradenin niifuzunun
anlatimidir. Bundan murat, Cenab-1 Hakk’in kudretinin kemalini, iradesinin
niifuzunu gostermektir. Yoksa sema ve arzin varliga gelisi isteyip istememeleri
degildir.>*

Konunun bir bagka 6rnegini su ayette gorebiliriz:

“Biz onlara ‘hor - hakir maymunlar olun’ dedik.”>®

Ayet, Israil ogullarindan Cumartesi yasagini ¢igneyenlerle ilgilidir. Allah
onlara Cumartesi glinii balik tutmaya gitmeyi yasaklamisti. Ama kendilerine
yapilan nice uyarilar1 nazara almadilar, sonunda bdyle bir cezaya garptirildilar.®®
Ayette bu cezalar1 “Soyle olun” tarzinda ifade edilmistir.

Fyssilet, 12

0Yazir, 111, 2191

$1Fazlurrahman, Ana Hatlariyla Kur’an, s. 81
% Tevrat, Tekvin, 1,3

$BFussilet, 11

34Beydavi, 11, 385

%Bakara, 65

3 Ayrintilar igin bkz. Araf, 163-166
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Komutanin “ars” emri bir neferi harekete gecirdigi gibi, koca bir orduyu da
harekete gegirir.*’

Bunun gibi Allah’in “OI” emri karsisinda her sey miisavidir. Bu sey, ister
sema olsun ister yer; ister sivrisinek olsun ister karinca hi¢ fark etmez. Allah “Ol1”
der ve olur. O’nun i¢in bir zorluk ve kolaylik, yakinlik ve uzaklik s6z konusu
degildir. Bir seyin yaratilis1 igin, ilahi iradenin yonelmesi yeterlidir.%

“OI” emri, bir yoniiyle yaratilistaki siirat ve kolaylig1 ifade eder. Ciinkii
Allah’a nisbetle zor ve kolay ayrimi yoktur, tabir yerindeyse “her sey Ona
kolaydir.” Bu kolayligt;

“Gagiin ve yerin Rabbine and olsun ki, stiphesiz o (Size vadedilen ahiret ve
cennet), gercekten sizin konusmakta
olmamzz  gibi  haktur  (kesin  bir
gercektir)” % ayetinden miilnem olarak

konusma” Ornegiyle aciklayabiliriz. konusurken “Cicek

Soyle ki: dememizle “Giines” dememiz

Gergi  giines ¢gigekten g¢ok ¢ok | araginda kolayhik ve zorluk
biytktiir, ama bu “telaffuzda ‘giines’ || acisindan bir fark yoktur.
demek daha zordur” anlamina gelmez.

Allah’in yaratmasini insanin
konusmasi misaliyle daha
kolay anlayabiliriz. Mesela

Benzeri bir durum yaratmakta gecerlidir, ister gilines ister bir bagka varlik, asla
Allah’a zor degildir. Bizim bunlan telaffuz etmemizden ¢ok daha kolay bir
sekilde onlara viicut verir, yaratir.

“OL” EMRININ HAKIKATI

“OI” emrinin hakikat mi yoksa mecaz m1 oldugu eskiden beri tartigilmistir.
“Hakikattir” diyenler olmugsa da ekser Kur'an yorumculari, bunun mecaz
oldugunu ifade ederler. Fahreddin Razi, her kelamin zahirine gore
degerlendirilemeyecegini beyan sadedinde su 6rnegi verir:

“Duvar ¢iviye “niye beni yarryorsun’ demis. Civi de demis: “Beni ¢akana
sor!”40

Tiirk¢e’de de benzeri deyimler vardir ve bu deyimler “melfuzuna gore degil
mantukuna” gore degerlendirilir. Yani kelamin zahiri nazara alinmaz, ne
kastedildigine bakilir. Mesela; “Niye bu kadar ihtiyatl: hareket ediyorsun?”
dedigimiz biri; “Siitten agzim yandi da yogurdu iifleyerek yiyorum” diye cevap

7 Bkz. Nursi, Sozler, s. 527
BKutub, V, 2978

39Zariyat, 23

40 Razi, 1V, 28
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verse, illa siitten agzinin yanmasi gerekmez. Bazilarindan gordiigli ihmalleri veya
ihanetleri boyle bir deyimle anlatmistir.

Dolayistyla “OI” emri yaratmaktaki siir’ati ifade i¢in bir mecazdir. Yoksa
ortada bdyle bir konusma séz konusu degildir. Itaatkdr bir memurun, emir
verildiginde, beklemeden, tereddiit etmeden, diretmeden emri yerine getirmesi
gibi, Allah’in olmasini istedigi seylerin de, direnmeden, beklemeden viicut
sahasina ¢ikmalarini ifade eder.*!

“OL” EMRINE BIR MISAL

1970’1i yillarda televizyonu elle acar kapardik, sonra kumanda ile agtik
kapattik, kanallarda gezinti yaptik. Simdilerde ise elini kullanamayanlar icin
gelistirilen sistem sayesinde miicerret irade ile a¢ip kapamak miimkiin.

Yine eskilerde telefon numaralarinmi elle tek tek cevirirdik, sonra tuslara
bastik, derken sesimizle arayabildik.

Ileri bir teknoloji ile bir oda igerisinde sanal bir diinya meydana getirebiliriz
ve bu sanal diinyaya istedigimiz gibi hiikmedebiliriz. Temsilde hata olmasin,
Allah’in alemdeki icraatinin ve tasarruflarinin boyle bir kolaylikta oldugu -
kinhlnu bilmesek bile- gozler 6nundedir.

“OL” EMRININ SUREKLILIGI

Cenab-1 Hakk’n nafiz ve yaratici iradesi, daima faaldir. Yoksa “Ol1” emri ilk
yaratista sona ermis degildir. Kur'an bunu “O (Allah), her gin yeni bir
tasarruftadir” *° diyerek bize anlatir. Hamdi Yazir’in ifadesiyle; “Kainat
kitabinin bir taraftan harfleri ve satirlari silinip, diger taraftan yazilmaktadir.”*3

Avrupa’da ¢ikan deist filozoflar, dini kabul etmeseler bile akillariyla Allah
inancina ulasan kimselerdir. Bunlarin kabuliine gore, Allah kainatin icine mekanik
ilkeler yerlestirmistir. O istese bile, kainata yerlestirdigi rasyonel diizene karsi
gelemez. Onun iradesi bile, bu rasyonel ilkelere baglidir... Bu diinyada mucizenin
yeri yoktur. Allah, kainatt mucize ile degil, rasyonel yasalarla yonetir. Gergi bu
yasalar1 o kendi koymustur. Ama bir defa yarattiktan sonra kainatin gidisine artik
karismaz olmus, onu kendi kendine islemeye birakmustir.*

Boyle diistinen bu filozoflar, Kur'an’in istteki ayetinin bildirdigi miithim
hakikatten mahrum kalmislardir. Halbuki dlem her an yenilenmekte, adeta her an

“Mahmid b. Omer Zemahseri, Kessaf an HakaikiGavamizi’t-Tenzil, (Tefsiru’l- Kessaf) 1, 307;
Razi, 1V, 28; Beydavi, I, 84; Ebu’l-BerekatNesefi, Medariku’t- Tenzil ve Hakaku’t- Te’vil,
(Tefsiru’n- Nesefi) I, 71; Bursevi, V, 36; Ibnu’l- HasenTabersi, Mecmau’l- Beyan, V, 6

42 Rahman, 29

“yazir, IV, 3003

4 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 392; ayrica bkz. Mehmet Aydin, Din Felsefesi, s. 141
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yeniden yaratilmaktadir. Bilimler goziiyle dleme ve kendimize baktigimizda bu
gercegi anlamamiz ¢ok da zor olmayacaktir. Mesela insanda ortalama 40 trilyon
hiicre vardir. Bu hiicrelerin her biri bir fabrika ve bir laboratuvar gibidir. Her bir
hiicrede, her saniyede {i¢ bin degisik reaksiyon meydana getirilmektedir. En akilli
insanlarin bile bir tek hiicrelerine miidahale edememeleri gosterir ki, insanda ve
alemde sonsuz bir ilim, muhit bir irade ve simirsiz bir kuvvet sahibi zat “Ol1”
emriyle her an icraatta bulunmaktadir.

ONEMLI BIR NOKTA

Bazilari, fen derslerinde Allah’tan bahsedilmesinin bilimsel metoda aykiri
oldugunu soyler. Halbuki durum tam tersidir. Ciinkii fiil failine, eser ustasina,
sanat sanatkirina nisbet edilir. Edebiyat dersinde Istiklal Mars1 anlatilirken
Mehmet Akif’ten soz etmemek, Sanat Tarihinde Selimiye Camii anlatilirken
Mimar Sinan’a yer vermemek, Resim dersinde Mona Lisa tablosu
degerlendirilirken Leonardo Da Vinci’yi takdir etmemek diisiiniilemez. Bu
zaviyeden bakildiginda bu derslerde “Allah” denilmesinin bir sikinti olmayip
aksine bir gereklilik oldugu goriilecektir.

19. yilizyllda Avrupa’da Pozitivizm, Materyalizm, Marksizm, Darwinizm,
Sekiilerizm gibi Hiristiyanliga ve dine cephe alan akimlar ciddi bir sekilde kendini
hissettirmisti. Pek ¢ok diislinlir dinden sogumustu. Dine muhabbeti olan bazilari
ise “bir bilgin laboratuvarina girerken paltosunu ¢ikarir gibi, dini inanglarim
kapinin diginda birakir ve dyle girer. Cikarken yine onlar1 alir ve giyer”* diyerek
bir ¢6ziim yolu bulmaya c¢alistyordu. Halbuki bir Miisliiman bir bilim insan,
boyle tekelluflere maruz kalmadan s6yle diyebilir:

“Ben, Allah’1n biiyiik bir laboratuvari olan alemde O’nun sanatini anlamaya
calistyor, koydugu kanunlar1 bulmaya gayret ediyorum”.

SONUC

Kur'ani perspektiften bakildiginda “var olusun bir yaratilis olup bir var
edenle gerceklestigi” gayet net bir sekilde goriilmektedir. Kur'an bunu “Emr-i
kiinfeyekun” yani “Ol” emri ile ifade eder. En kiiciik bir canlida hatta bir atomda
gorilen sonsuz ilim ve kudret tecellileri maddenin arka planinda isleyen gizli elin
sahitleridir. Giliniimlizde dev adimlarla ilerleyen ilim, gittikge maddenin ve
kainatin sirlarin1 ¢dzmekte, bizi Allah’a biraz daha yaklastirmaktadir. insanoglu
bilim ve teknolojide ilerledikce “OI” emrinin &deta kucuk bir benzerini
yapabilmekte, dev fabrikalar1 full otomasyon sistemle kolayca calistirmakta,

45 A. Adnan Adivar, Bilim ve Din, s. 253.
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oturdugu yerden gokteki uydulari rahat¢a kullanabilmektedir. Herhalde bunun bir
ileri adim1 “iradeyle esyay1 kullanmak™ olacak ve o zaman insanlar “O1” emrini
cok daha iyi anlayabileceklerdir. Tenzih ederiz o zat1 ki, kiin emrini esyaya bir
masdar yapmis, hazinelerini “Kaf-nun” da gizlemistir.
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ADEM’iIN KARAR-I MEKIN’DE UC KADEMELI YARATILISI

Dr. Bahri TAYRAN
b.tayran@gmail.com

CAMURDAN ILK INSANA: FAKAT NASIL?

Kur’an’da biyolojik alanla ilgili yaratilis konularina baktigimiz zaman, bir
kisminin peygamberlere ait mucizeler ile gosterildigini gérmekteyiz.

Kur’an’da canlilar ile ilgili mu’cize tiirii yaratma 6rneklerinde Salih (asm.)
kayadan ¢ikan deve mu’cizesi (A’raf 7/73), Hz. ibrahim’in kendi eliyle kestigi kuslarimn
0lii pargalarinin birer dagin tepesine koyarak ¢agirmasiyla beraber, yaratilarak yanina
gelmeleri mu’cizesi (Bakara 2/ 260) ve Hz. Isa’nin camuru kus sekline getirerek Allah’in
izniyle “u¢” demekle yaratilmasi mu’cizesini gormekteyiz (Maide 5/110).

Fakat ilk insan Hz. Adem bu mu’cize érneklerinde goriildiigii gibi
yaratilmamistir. Nitekim Kur’an’da insanligin atasi olan Hz. Adem, topraktan, camurdan,
salsaldan ve Hamei mesnundan gibi pek ¢ok detay isimlendirilmeler ile yaratilisi
anlatilmaktadir. Hem de Adem, Beser ve insan olmak iizere ii¢ isimlendirme ile...Bu
itibarla O’nun yaratilis1 da farkli bir mu’cizedir, fakat digerlerinden farkli olarak bilimsel
kurallarla anlayabilecegimiz bir bilimsel mu’cizedir.

ILK INSANIN ADEM iSMiYLE YARATILISINI BiLDiREN
AYETLER
Adem ismi Kur’an’da 25 kere gegmektedir. Bunlardan ii¢ tanesinde yaratihisiyla ilgili
bilgi verilmektedir:.

Birinci ayet:

“Allah Iblise, Adem’e neden secde etmedigini soruyor” (7/12) “Emrettigim
halde secde etmene mani ne oldu?” (Iblis) “Ben dedi ondan daha haywrliyim, beni
atesten yarattin, onu ise gamurdan (tin) yarattin” (Araf 7/11).

ikinci Ayet:

Allah Hz. Muhammed’e soyle bildirmektedir:

“Yine unutma ki bir vakit meleklere Adem icin secde edin demistik, derhal
secde ettiler. Lakin iblis hari¢. O, ben camurdan (tin) yarattigin kimseye secde mi
ederim?” dedi (Isra suresi 17/61)
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Uclincii Ayet:

Allah Hz. Isa ile Hz. Adem’i kiyaslayarak 6zellikle yaratilisi yaninda baska
Ozellikleri de dikkate veren bir ayette soyle bildirmektedir:

“Dogrusu Allah indinde Isa meseli Adem meseli gibidir. Onu (Adem’i)
topraktan halketti, sonra ona ‘ol’ dedi, oluverdi” (Al-i Imran 3/59).

Bu ayette babasiz olarak sadece annesi Hz. Meryem’den yaratilan ve bir
erkek olan Hz. Isa hakkindaki tartismalara Allah son noktay1 koyar. Ne anne ve ne
de baba olmadan Hz. Adem’in yaratilisiyla bir kiyas yapar ve Hz. Adem’in
yaratilisinin Isa’ya gére daha zor oldugunu dikkatlere verir. Sonra da ilk erkek
insan olarak Hz. Adem’in yaratilisinda iki yaratma kademesi zikredilir:

Birincisi, topraktan bir seyin yaratildigidir ki ayette “Onu topraktan
halketti” diye bildirilmistir. Burada Hz. Adem topraktan yaratilan bir kilometre
tast ile temsil edilmektedir.

fkinci kademe ise, “Sonra ona ol dedi” (Al-i Imran, 3/59) ayet kesitinden
“OlI” emrine muhatap olacak birinci kademe sonudur. Allah’in “OI” emrine
muhatap olan ve topraktan yaratilan seyin ne oldugunu gelecek ayetlerde
gorecegiz. Biz burada son s6zii Miifessir Hamdi Yazir’dan alacagiz. O bu ayetin
yorumunda diyor ki,

“Hilkati insaniye iki neset tizerine tertip olunmus ve “Kiin” emri ikincide
verilmistir®.

iLK INSAN ADEM’i BESER iSMiYLE BiLDiREN YARATILIS
AYETLERI
Ciplak derili (postsuz) anlamina gelen “beser” ismi Kur’an’da 47 kere
gecmekte ve bunlardan 4 tanesi Hz. Adem’in yaratilisiyla ilgili olup Adem degil
de “beser” kelimesi ile bildirilmistir’.

Birinci ayet:

“Diisiin o vakti ki Rabbin meleklere Ben demisti salsaldan Hame-i
mesnundan bir beser yaratmaktayum (Hicr suresi 15/28).

Buradaki yaratilacak beser Adem’dir.

Ikinci ayet:

(Iblis) Benim dedi “Bir salsaldan, hame-i mesnundan yarattigin besere
secde etmem miimkiin degil” (Hicr Suresi, 15/33).

Iblis salsal ve hamei mesnunun ne oldugunu biliyordu ki agiklayict bilgi
istememistir.
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Uclincii ayet:

“Rabbim meleklere soyle dedigi vakit; haberiniz olsun, ben bir ¢amurdan
bir beser yaratmaktayim” (Sad suresi, 38/71).

Dordinci ayet:

“(Iblis) dedi ki: Ben ondan daha hayirliyim; beni bir atesten yarattin, onu
(beser) ise bir camurdan yarattin” (Sad suresi 38/76).

ik insan Adem’in “beser” olarak yaratilisini bildiren bu 4 ayetin ikisinde
camurdan yaratildig1 bildirilirken, diger iki ayette ayn1 “beserin” yaratiliginda iki
yeni terim kullanildigini tespit ediyoruz. Bunlar “salsal” ve “hamei mesnun”dur
(Hicr Suresi, 15/28,33),

Salsal ve hamei mesnun tanmimlamalart gelecek alt basliklarda
incelenecektir.

ADEM’i INSAN iSMiYLE BiLDiREN YARATILIS AYETLERI

“Kolay uyum saglayan (iinsiyet eden) anlamina gelen insan kelimesi
Kur’an’da 65 kere gecer. Bunlarin 20 kadari yaratilisla ilgili olarak ilk insan
Adem ve neslini de i¢ine almaktadir®.

Hz. Adem icin asagidaki ayetleri verebiliriz.

Birinci Ayet:

“(O ki (Allah) yaratuigi her seyi giizel yaratti ve insam ilk defa ¢amurdan
yaratty) (Secde 32/7).

Tefsirlerde ayetin son kism1 “Insan: yaratmaya ¢camurdan basladi” seklinde
cok yayginca kullamlmaktadir. Terciimesini verdigimiz “Insan: ilk defa camurdan
yaratti” Kur’an Yolu Tefsirinde de verilmistir ve biz onu tercih ediyoruz®.

ikinci Ayet:

“Insani camurdan bir siilaleden yaratt:” (Mu’minun 23/12).

Bu ayetteki insanin Adem olup olmadig1 cok 6nceleri sahabe donemlerinde
tartigtlmustir. Ozellikle Ibn Abbas ve ilk donem miifessirler bu ayette yaratilan
insanin Adem oldugunu ifade etmislerdir®.

Ancak ne var ki, Kur’an tefsirlerinde bu ayetin devamindaki 23/13, 14
ayetleri Adem i¢in degerlendirmek yerine nesli igin degerlendirilmistir®.

Burada iki kademeli biyolojik yaratilis kurali uygulandiginda 23/12, 13 ve
14. Ayetlerdeki insan direk olarak Hz. Adem olup dolayli olarak onun nesli olan
biz insanlar1 da diisiinebiliriz. Ciinkii Hz. Adem’in iki kademeli biyolojik yaratilis
boyutu ile neslinin yaratilis1 arasinda ciddi paralellikler vardir.

Uclincti Ayet:

“Insani fehhar gibi bir salsaldan yarattik” (Rahman 55/14).
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Salsal ve Fehhar: Toprak ve camurun yaninda “salsal”’in daha farkli bir
anlami olmalidir. Tefsirlerde ¢ok yaygin olarak kullanilan “Vurunca ses veren
kuru camur” anlammin nasil ortaya kondugunu Ragip el Isfehani’nin
Miifredat’indan inceledik. Orada “Salsalin asil anlamimin kuru bir seyden ¢ikan
sesin yankilanmasi” olarak ifade edilir®.

Buradan hareketle salsalin ses veren kuru c¢amur oldugu sonucuna
varilmigtir.

Yine Miifredatta “Salsal”in ikinci bir anlami verilmekte ve “kokusan et
anlamindaki sallellahm tabirinden hareketle kokusan ¢amur” seklinde
belirtilmektedir (s-1-1 maddesi).

Ses verecek kadar “kuru ¢amur” ile “kokusan ¢amur” ifadeleri birbirinden
farkli oldugundan bu anlamlardan birinin tercih edilmesi gerekir. Bize gore
“Kokugan et” tabirinin daha uygun bir kullanim olacagini belirtmek isteriz. Soyle
Ki:

Boylece camuru teskil eden minerallerden 30 kadarmin secilmesi ve
bunlardan sindirilebilecek besleyici organik gidalarin sentezine ge¢mis oluruz.
“Kokusan et” anlaminda besleyici gidalarin protein, yag ve cesitli mineraller ve su
gibi daha pek c¢ok diger inorganik molekiillerin tamamin diisiinebiliriz. Tipki bir
tohum ve yumurtadaki besin maddelerinin embriyo icin vazgecilmez 6nemi neyse,
karar1 mekin ic¢inde “salsal” olarak ifade edilen ‘“kokusan etten” ilk insan
embriyosunu besleyecek gerekli cesitlilikte ve yeterli miktarda gida maddelerini
anlamaktay1z.

Karar1 mekin’deki “karar”, k-r-r (L_8) kokiinden gelmekte ve bu kokten bir
de “miistekarr” tiliretilmektedir. Miistekarr hem mekan itibariyle karar kilinan yer
ve hem de zaman itibariyle belli bir sureyi ifade eder®.

Yumurtanin ve tohumun i¢indeki embriyo i¢in yumurta ve tohum miistekarr
demektir. Allah bize biitiin canlilarin beslenmelerini saglayacak gerekli ¢esitlilikte
ve yeterli miktarda garanti ettigini bildirirken kararli, duragan anlamindaki
mustekarr ile bildirirken hareketli hale ulasan hayvan yavrulart ve erginleri igin
emaneten bulunduklar1 hayat ortamlarmi da miistevda olarak bildirmektedir’.
Nitekim goralayor Ki; Allah, gida ile canli iligkisini iki farkli ortamda sdyle
bildiriyor:

“Arzda hi¢chir canli (dabbe) yoktur ki rizki Allah’a ait olmasin. O, onun
mistekar(kararl, duragan) ve mustevdaini(hareketli, emaneten bulunma) bilir.
Hepsi kitabt miibindedir” (Hud 11/6).

Simdi biiyiik sonuca gelelim: Karart mekindeki “karar”, ayni zamanda
kararlilik, duraganlik anlamini verdigi i¢in miistekarr da demek oluyor. O halde,
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karar1 mekinde ilk insanin embriyosunun beslenecegi tiim gidalar vardir ve salsal,
“kokusan et” anlamiyla bu gidalar1 ifade etmektedir.

Salsaldan ilk insanin yaratildig: bildirildigine gore, gerekli ve yeterli biitlin
ihtiyaglar1 karsilayabilecek bir organik hammadde anlamini tasirken, ikinci bir
kaynak olarak da hamei mesnun denen ilk insan hicresinin hammaddelerine de
kaynak olmustur. Onun igin ayette “Diisiin o vakti ki Rabbin meleklere Ben
demisti, salsaldan, hamei mesnundan bir beser yaratacagim” diye bildirilmistir
(Hicr 15/28).

Buraya kadar salsala yeni bir yorum getirdik. Konunun tamamlanmasi igin
ise Rahman suresinde gecen “Halekel insane min salsalin kel fehhar” “O Allah)
insant fehhar gibi bir salsaldan yarattr” (Rahman 55/14) ayetine yer vermemiz
gerekmektedir. Kur’an terclime ve tefsirlerinde “fehhar” ateste pismis kiremit,
canak, comlek anlamiyla verilmektedir. Fahrettin Razi bu anlami kabul etmekle
beraber, “iftihar eden” anlamindaki “fahir” kelimesinin miibalagali hali olan
“fehhar” ise “cok iftihar eden” anlamina geldigine yer verir®,

Iste biz de bu ¢ok iftihar etme anlami iizerinde duracagiz:

“Min salsalin kel fehhar”, “Cok iftihar eder gibi salsal” anlamini nasil
aciklayabiliriz? Yukarida sadece salsalin anlam genisligi ve derinligini verirken,
hem kokusan et anlamiyla organik gida maddelerini ifade ettigini, hem de hamei
mesnun denen ilk insanin zigot seviyesindeki hiicresine de hammadde sundugu
tizerinde durmustuk. Bunlara ilave olarak ¢ok iftihar eden salsal olunca hangi
mesajlar verilmektedir? Bunlar1 {i¢ noktada toplayacagiz.

1. Toprak ve ¢amurdaki elementlerden Adem’in viicuduna gegecek olanlarin
secgilmesi. Bunlardan sentezler yapilarak yeni terkiplerin gesitlilik ve
miktar bakimindan yapilmasinda bu yapilanmaya katilamayanlara gore
iftihar edecek bir tistiinliik kazanmustir.

2. Salsaldan hamei mesnun hiicresi yaratilmistir. Bu ilk insan olan Adem’e
ait hiicre, biitlin insanlara koken olmak gibi muhtesem bir nitelikler
yazilimina, kapasitesine, aktivitesine ve donanimina sahiptir. O halde
salsal iftihar edecek bir katma deger kazanmistir.

3. Salsal besleyici gida maddelerine ve ilk insan hiicresine kdken olunca, iKi
blyuk iftihar vesilesi kazandigin1 Kur’an’dan 6grenmekteyiz:

Birincisi, Hz. Adem’in birinci kademe yaratilisin sonu olan karari
mekindeki hamei mesnun (Ademi zigot) hiicresine Allah “Ol!” emrini vermistir
(Ali imran 3/59).

Ikincisiise, Allah meleklere “Ben camurdan bir beser yaratmaktayim” (Sad
38/71), “Onu tesviye edip ruhumdan ifledigim zaman secdeye kapamn” (Sad 38/72) diye
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bildirilince melekler bu emre uyarken seytanin uymamasi Uzerine (Sad 38/74) Allah,
Adem’in 6nemini Iblise sdyle bildirir;

Allah iblise: “O, Benim iki elimle (bi yedeyye) yarattigima...” der (Sad
38/75). Iste salsal elbette iftihar eden, ¢ok iftihar eden olacaktir. Ciinkii Allah
yarattig1 toprak maddelerinden “salsal” diye isimlendirdigi daha {ist seviyeli insan
hiicresinin yaratilisin1 ondan, beslenmesini ondan, karart mekinin i¢ini kudret elini
kullanarak ondan doldurdu, onun igin salsal iftihar etmez mi?

Dordinca Ayet:

“Halekel insan” (Yaratt: insani) (Rahman 55/3).

Allah, insan1 yarattigini bildiriyor. Peki neden? Demek ki insanin Allah
tarafindan yaratildigini kabul etmeyecekler olacak. Hatta bir bagka ayette:

“Sizi biz yarattik, hala tasdik etmeyecek misiniz?” (Vakia 56/57) diye
bildirilmektedir. Demek ki, insanin Allah tarafindan yaratilisini1 kabul etmeyecek
insanlarin ciddi oranlarda var olacagini Yiice Yaratan biliyor ve uyariyor.

Besinci Ayet:

“Lekad haleke’l insane fi ahseni takvim” (Biz insant ahseni takvimde
yarattik) (Tin 95/4). Yani tam kivaminda ve tam optimum degerlerdeki
miikemmellikte insanin yaratildig: bildirilmektedir.

Altincr Ayet:

“Ve hiivellezi haleke min el-mai beseren fecea’lehu neseben ve sihren ve
kane rabbiike kadira” (O ’dur ki sudan bir beser yaratti da onu bir neseb (erkek
cocuklar nesli) ve sithr (kiz ¢ocuklari nesli) kildi. Rabbin herseye kadir bulunuyor)
(Furkan 25/54).

Bu ayetteki el-ma; Kur’an’da 60 yerde gecer (Abdulbaki, Mucemu'l
Miifenres 2009). El-ma “Su”, liigat anlaminda ise de kavram olarak Adem’in
birinci kademe yaratilisinin sonu olan hamei mesnun, camurdan siilale gibi olup,
hepsi Ademi zigot anlamindadir.

ILK INSAN ADEM KARARI MEKINDE YARATILDI

Karar1 mekin Kur’anda 2 kere gegerken (Miiminun 23/13, Miirselat 77/21)
Rahim daima ¢ogulu olan “erham” olarak 6 kere ge¢mektedir. (Ali Imran 3/6,
Hacc 22/5, Ra’d 13/8, Lokman 31/34, Mii’min 40/64)

Kur’an tefsirlerinde karar1 mekin “Oturakli karargah”, saglam korunak gibi
aciklamalar ile sunulmaktadir® °,

Bir de bunun karsiliginin anne rahmi oldugu comertce ifade edilince “karari
mekin” teriminin Adem igin olan gok 6zel konumu ortadan kalkmis olmaktadr.
Fonksiyonel benzerlikleri olsa da, karari mekin esittir rahim degildir. Bunun esas
nedeni Adem’in yaratilisgmin iki kademeli biyolojik boyutunun olusu ayrimmin
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bilinmeyisinden kaynaklanmaktadir. Karar1 mekin teriminin iki kelimesini 6nce
liigat anlamlariyla taniyalim.

Karar’in Anlami: Durma, rahat, devamlilik, 6l¢iliiliik, neticeye baglama13.

Mekin’in Anlami:

1. Bir dairede, bir mekanda oturanlara mekin denir.

2. Bir saraya ¢agrilan ve onure edilen insana mekin denir.

3. Cekirge ve kertenkele yumurtalarma da mekin denilmektedir'®.

Cekirge ve kertenkele yumurtalarina mekin denmesi, karari mekinin de
yumurta gibi diistiniilmesine biiyiik imkan vermektedir. Karar1 mekin’deki itibarli
degerli varlik baslangicta Adem? zigot denen hiicresi, sonrasi bunun ¢ogalmasiyla
baslayan embriyodur. Adem acik bir tarlada veya sulak bir arazide degil, iste
bdyle 6zel bir isimlendirme ile bildirilen karari mekin’de yaratilmistir. Bu yaratma
sistemini biitiin canhilarin ilk atalarmin yaratilisindaki temel kural olarak da
diisiinebiliriz.

Sonu¢ olarak “Tavuk mu yumurtadan, yumurta mi tavuktan ¢ikmistir?”
sorusunun cevabi da bulunmus olmaktadir. ilk baslangiglarda tohum ve
yumurtalarin yaratilis1 6ncelik kazanmaktadir

Burada iki 6rnek verecegiz: Bugiin biyolojiden dgreniyoruz ki 1800’11 yillarda
nesilleri tiiketilen fil kuslar1 10 kg agirliginda yumurta yumurtluyorlardi. Boylece
6,5-7 kg agirhiginda yavrularin diinyaya gelmesi saglantyordu®!.

Ikinci 6rnek ise, 26 metre boyunda dev bir dinozor 50 cm c¢apindaki
fosillesmis yumurtast ile temsil edilmektedir!?.

Boyle bir yumurta yaklasik 45 kg agirliginda bir yavrunun diinyaya merhaba
demesine imkan vermektedir.

Bu tespitler dogrultusunda ilk insanin tipki kus yumurtalari, dinozor
yumurtalar1 ve agaglarin tohumlar1 gibi bir 6zel ortamda yaratildigi sonucuna
variriz. Bunun adi Kur’an’daki isimlendirmeyle “Karari1 mekin’’dir.

LK INSANIN YARATILISININ UC KADEMESI

Kur’anda ¢esitli surelerde bazen tek ayet, bazen birbirini takip eden birkag
ayette ilk insanin yaratilis1 bildirilmektedir. Simdi Miiminun suresinden {i¢ ayette
“Insan” kelimesi iizerinden ilk insanin ¢amurdan baslayan;

Birinci kademe yaratilig1 olan ¢camurdan bir siilale olarak ilk insan hiicresine
ulagilmasi,

ikinci kademe, bunun Karar1 mekinde nutfe yapilmasi (Miiminun 23/13) yani
cok htcreli embriyonal doneme gegmesi,
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Uclincti ayette ise, tesviye dénemi (Muminun 23/14) zikredilmeden onun
nutfe, aldka ve mudga ile isimlendirilmis detayin1 gérmekteyiz.
Diger detaylar1 gormek i¢in simdi ii¢ ayeti gorelim:

1- “Siiphesiz Biz insani camurdan bir siilaleden yarattk” Miminun 23/12).

Bu ayetteki “Iinsan”in Adem oldugu ibn Abbas ile sahabeler déneminde
verilmistir®.

Hamei mesnun yerine bu ayette camurdan bir suléle isimlendirmesi
gecmistir. Siilaleye tefsirlerde ¢cok yayginca “Camurun ozii” denmektedir. Boyle
bir ifadeye dil miisaade etse de esas olan camurun 6zii ifadesinin karsiliginin ne
oldugunun tespitidir.

“Siilale” isim olup “bir seyi bir seyden ¢ekip ¢ikarmak™ anlamindaki “sell”
fiilinden tiiretilmistir. Buna verilen 6rnekler “kilic1 kinindan ¢ekmek™ gibi fiziksel
bir ayirimi saglarken, “cocugun babanin siilalesi “sellul veledi” olmasiyla da nesil
veren hiicrelerin baba viicudundan ¢ikarilmasina gétiiriir®.

Buna dreme biyolojisinde Gametogenez denmektedir. Erkek icin
spermatogenez (spermin yaratilisi, olusumu), disiler i¢in oogenez (yumurta
hiicresinin yaratilist, olusumu) denmektedir.

Bu durumda “¢amurdan bir siilale”den yaratilan insanin birinci kademesinin
sonu olan zigot seviyesine karsilik geldigini ifade ediyoruz. Ciinkii karari
mekin’de nutfe yapilan bu siilaledir.

2- “Sonra onu karart mekinde nutfe yapuk> (Miminun 23/13).

Bu ayetteki “onu” isaret zamiri olarak ve Arapca dilbilgisi kurali olarak
birinci ayetteki “insana” bakmaktadir. Ancak o insan heniiz varlik sahnesinde
camurdan bir stlale olarak yaratilmis ve yaratilisi devam ettiginden, karari
mekinde nutfe olan camurdan yaratilan stilaledir.

Nutfe biz insanlarin anne rahminde ge¢irdigimiz embriyonal siirecin
baslangi¢ agamasidir. Bu asama artik tek hiicreden ibaret olan zigotun ¢ok hiicreli
doneme gecisidir. Adem tesviye edildigi gibi bizim anne rahmindeki nutfe ile
baslayan dénemimiz de tesviye edilmektedir. Onun igin Adem anne baba
olmaksizin yaratildiginda, siilalesi ademi zigot seviyesinde topraktan, ¢camurdan
ve salsaldan yaratilmis tek hiicredir. Bu hiicre anne rahmine karsilik gelen ve
fonksiyonel olarak onun lojistik desteklerini veren karar1 mekinde yaratiligin ii¢
kademesini tamamlamstir.
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BiRINCI KADEME YARATILISIN SONUNU iFADE EDEN 5
ISIMLENDIRME VE MANALARI

1-Hamei Mesnun (Hicr 15/26, 28, 33)

Toprak ve gamurdan sonra organik gida maddelerini “kokusan et” anlamiyla
temsil eden salsal ve yine ondan yaratilan hamei mesnun hiicresidir. Tefsirlerde ve
Kur’an terciimelerinde ¢ok yaygin olarak “siyah, kokar, civik ¢amur” seklinde
ifade edilir. Miifessir Hamdi Yazir, hamei mesnunun “insan tohumu olan nutfe”
oldugunu sdyler®.

Bu tespite uyuyoruz, sadece hamei mesnunu insan tohumu olan nutfe degil,
bir tek hiicreden ibaret “Ademi zigot” olarak tanimliyoruz. Nutfe bunun ok
hlcreli ddneme gecen ileri asamasidir.

Hamei mesnunun ne anlama gelebilecegine dair yapilan ¢alisma ve
yorumlardan ciddi gayretlerin sarfedildigi tefsirlerden anlasilmaktadir. Ancak
kabul edilen bu yorumlar sahabelerden tabiine ge¢is doneminde yapilanlarin
tekrar1 seklindedir. Hamdi Yazir’in yorumunda bir yenilik ve kanaatimizce de
toprak, camur, salsal gibi temel hammaddelerden hiicreye gecisi saglamis olmasi
nedeniyle de orijinalligi vardir.

Biz hamei mesnuna Ademi zigot diyebilecegimizi oneriyoruz. Ciinkii
“mesnun” kelimesi “siinnet olan sey” anlamindadir®?,

Siinnet, Islam literatiiriinde Hz. Muhammed’in (s.a.v) siinneti yani hayat
aligkanliklari, kurallari, uygulamalarini ifade ederken, Cenab-1 Hakk’in da kendi
usul ve kurallarinin da slinnetullah ve fitratullah olarak adlandirildigini
bilmekteyiz. Bu durumda ¢amurdan, topraktan baslayan salsal seviyesine ve
ondan bir kilometre tasi olan hamei mesnunu yaratmistir. Hamdi Yazir “Once
salsal, sonra da ondan insan mayasini teskil edecek hamei mesnunun yapildigin1”
ifade eder®.

Birinci kademe yaratmanin sonudur. “Ol” emrini yerine getirip ikinci
kademe yaratilisa gecerek Adem olacak bir mahiyete sahiptir. Allah, hamei
mesnun isimlendirmesiyle bize, ona verdigi biitiin c¢aligma kapasiteleri,
aktiviteleri, faaliyetleri, kanunlar1 ve kurallariyla “mesnun” seviyesine ulagmis bir
yaratilmistan bahsetmektedir.

Mesnun Allah’in Siinnetullah ve Fitratullah denen usul ve kurallar koyucu
yaraticiligin ¢amurdan yarattig1 insan hiicresinde gordiigiimiiz karsiliklarini ifade
etmektedir. Onun i¢in mesnun siinnet bulmus demektir. Simdi mesnunun bir doku
hiicresindeki karsiliklarini gérelim:

1. Hiicreler hiicre zari, stoplazma ve nikleus olmak tzere t¢ bolimden ibarettir.
2. Solunum yaparlar, enerjilerini korurlar
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3. Beslenirler
4. Kendileri sentezlenir. Boylece hiicre ¢ogalmasi saglanmis olur (Mitoz béltinme)
Halbuki Adem’in ¢amurdan yaratilan ilk hiicresi zigot kapasitesindedir.
Boylece bir hiicre Siinnetullah ve Fitratullah’in verdigi karar kilinmis tiim
kurallar, aktiviteler onun “mesnun” olusunu saglamistir. Bu hiicreye ¢izilmis
aktiviteler onun ayni zamanda otonomisi demektir. Biitiin bu faaliyetler stnnet
bulma, yani hicrenin usulii, kurallari, aktiviteleri demektir. Bunlar1 su sekilde
siralayabiliriz:
Hdicre beslenmesi
Hdicre solunumu
Hiicre ¢ogalmasi
Hiicrelerin 6zel gorevlere gore degisimi ve 200 farkli hiicreye ulagsmasi.
Nesil verecek hicrelerin embriyonal sirecte olusturulmalar1 ve testis ve
yumurtaliklara yerlestirilmeleri.
6. Bu hiicrelerin embriyonal siiregte go¢ edip hedef organa yerlesmeleri.
Iste hamei mesnun denen hiicredeki mesnun yani siinnet bulmus, kendi adet, usul
ve aktivitelerini kazanmis demektir.
Bu durumda “hame”ye gelince “uzun miiddet su ile yumusayip degismis,

ok wwdE

c1vik, kokar gamura denir” diye tanimlanmaktadir®.

Hamei mesnunla birlikte diisiiniildiigiinde “degiskenlik” 6zelligi Ademi
zigot dedigimiz hamei mesnunun 200 cesit hiicreyi verebilen degiskenligi ile
dogrulanmis olmasi yeterlidir. Kald1 ki ¢iirlime ve kokma mikroorganizmalarca
yapilir ki “hame” bizi yine canli hiicreye yonlendirir.

2-Nefsi Vahid: Tek Nefis

a-Adem’in yaratiligmi veren hamei mesnunun kanatimizce totipotens (gok
potansiyelli hiicre) 6zelligini ifade eden bir isimlendirmedir.
b-Havva da kanatimizce bu hiicrenin ikiye boliinmesiyle olusan bir
hiicresinden yaratilmistir. (Nisa 4/1; A’raf 7/189; 39/6)
c-Biitiin insanlar nefsi vahidden koken aldi. (Nisa 4/1 v.d)

d-Oldiikten ve kiyamet koptuktan sonra biitiin insanlarin tamaminin yaratilmasi
bir tek nefsi vahidin yaratilmasi gibidir (Lokman 31/28).

3-Camurdan Silaleye (MUminun 23/12)

“Camurdan bir siilale” Adem’in zigot anlamindaki hiicresinin bir baska
adidir. Ilahi kudret kendine uygun bir usul ile topraktan, camurdan stilaleyi
sentezleyerek yaratt. ikinci olarak Adem’in yine siilale iizerinden nasil nesil
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verdigi bildirilmektedir (Secde 32/8). Bu defa siilale bizde kesinlesen kanaate gore
testislerde sperm ana hucreleri (Spermatagonium), yumurtaliklarda yumurta ana
hicreleridir (Oogonium).

3- Yapiskan Camur (Tin Lazib) (Saffat 37/11)
Adem ve neslinin birinci kademe yaratilsmin bulustugu ortak terim
yapiskan ¢amur (Tin lazib).

4-el-Ma: Su
a. Adem’in birinci kademe yaratilis1 sonu olarak Ademi zigot (EI-ma)
(Furkan 25/54)

b. Adem’in nesli de “zayif su” anlaminda “mai mehin” ile bildirildi
(Secde 32/8, Murselat 77/20).

C. Biitiin hayvanlarin (dabbe) ilk atalar1 sudan (min main) yani her birine
ait atasal zigotlardan yaratildi (Nur 24/45).

d. Biitiin canlilar sudan (min el mai) yani kendilerine 6zgili atalarinin
zigotlarindan yaratildi. bu ayet tek hticreli ve cok hucreli butin
canlilart i¢ine almaktadir (Enbiya 21/30). Onlarin hiicreleri dikkate
verilmesine ragmen, tefsirler maalesef sadece suyun énemi Uzerinde
durulmaktadir.

IKINCIi BiYOLOJIK YARATILIS KADEMESI: TESVIYE EDILME
Adem’e ait birinci kademe yaratilisin sonunun 5 ayr isimlendirme ile
Kur’an’da bildirildigini incelemistik. Iste bu birinci kademe sonu olan hiicrenin
“Ademi zigot” olarak karar1 mekinde ikinci kademeyi tesviye etme olarak
Kur’an’da hem Adem’in yaratilisinda ve hem de neslinin yaratilisinda “sevva”
fiili ile bildirildigini gérmekteyiz (Hicr 15/29, 38/72).

Tesviye etmeyi fiziksel anlamda bir toprak kutlesini ¢anak, ¢omlek ve tugla
gibi yapmak veya insan1 camurdan bir heykel haline getirmek seklinde diistinemez
miyiz? Diisiinebiliriz, ancak Kur’an’daki tesviye etme bdyle degildir. Simdi su
ayetlere bakalim:

Arkadas1 ona dedi; “Sen, O Rabbini inkér m: ediyorsun ki, o seni topraktan,
sonra nutfeden yaratti, sonra da seni erkek olarak tesviye etti (sevvake
recula)”(Kehf, 18/37).

Bu iki kisi arasindaki konusmadan anliyoruz ki, inanmayan kisi heniiz
annesinin rahminde erken embriyo déneminden itibaren (nutfe) erkek olarak
tesviye (sevvake) edilmistir.



32

Demek “embriyonal sure¢” tek kelimeyle ifade edilecekse, Kur’an’daki
karsilig1 “tesviye etmek” anlamindaki “sevva” fiili ile ortaya konmustur (Diger
sevva ayetleri: Kiyamet 75/38, Infitar 82/7, Ala 87/2).

Demek ki, Adem’in siilalesinin (hamei mesnun, nefsi vahid) karari mekinde
tesviye edilmesi onun nutfe, alaka ve mudga doénemlerini ihtiva eden yaratilis
devresini embriyolojide anlatildigi gibi tamamlamak seklindedir. Ayni sekilde
Adem’in nesli karari mekin yerine anne rahminde tesviye edilmekte, yani nutfe,
alaka ve mudga donemlerinden gegmektedir. Simdi ayetimize bakalim:“Sonra o
nutfeyi alaka yarattik Aala) GalLa Adle dakd) A £
Derken o alakayr mudga yarattik LT LA\LG M‘ ‘-ﬁhﬁ M
Derken o mudgay bir takim kemik yarattik AL AT Gl Sl 2 L“J é‘%—‘%‘
Derken o kemiklere et giydirdik GEAN el )
Sonra ona diger bir hilkat neg’eti verdik
Bak ne sanli o Allah, yaratanlarin en glizeli”(Mi’minun 23/14)

Bu ayette bugiin Embriyolojide ¢ok iyi bilinen gilinliik embriyonal yaratilig
devreleri ile nutfe, alaka ve mudga donemlerinin karsiliklari olan siireleri anlama
imkanina sahibiz. Embriyolojide ve {iireme biyolojisinde hi¢ yer almayan
“yaratmak” fiilinin yerine “gelismek” fiili ge¢mistir. Kur’an’dan 6grendigimize
gore embriyolojinin inceledigi zigottan doguma kadar ki hamilelik déneminde ruh
verilinceye kadar ki donem, tesviye donemi iken yaratmanin yogun olarak

yiriitiildiigli donemdir.

Yaratihsin Uciincii Kademesi Adem’e Ruh Verilmesidir

iki biyolojik kademeyi topraktan tek hiicreli hamei mesnun, yani Adem?
zigota gecilmesi ve onun karar1 mekinde nutfe, alaka ve mudga donemlerini
embriyonal donem olarak tamamlarken bir de tgilincii asama olarak ruh
verilmistir. Bu ii¢ kademenin gectigi iki ayetle Adem’in yaratilisindaki ilk basa
doniiyor ve son sozii Kur’an’dan aliyoruz;

“Rabbin Meleklere soyle dedigini hatirla: Ben salsaldan hame-i
mesnundan bir beser yaratmaktayim. Ben onu teviye edip ona ruhumdan
tifledigim zaman derhal onun i¢in secdeye kapamn” (Hicr 15 / 28-29).
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Kuran-1 Kerim’de 12 yerde gegen “nutfe” :‘-ih-i kelimesine Tiirk¢e karsilik
olarak, erkek {ireme hiicresi olan “sperm” veya milyonlarca spermden olusan meni
manast verilmis. ‘“Nutfe” kelimesinin Tirk¢e karsiliginin; Kur’an’da ve
Embriyolojide ayn1 anlami ifade etmediklerini ve ayetlerde anlam bozukluklarina
yol actigini, bu sebeple sanki embriyolojik olarak kesfedilen bilgiler ile ¢eliskisi
varmis gibi bir durum meydana gelmlﬁtlr

Kur’an da; (80: 19) wm IAE ‘Nm Oa “Bir spermden yaratt1 da ona sekil
verdi” ayetinde gecen 4323 & (nutfe) kelimesine “sperm” diye Tirkce meal
verilmis®. .

Halbuki “M” “nutfe”  kelimesinin gectigi diger ayetler ile
karsilastirildiginda (76:2) meni ve sperm olmadigini, bash basina 6zel bir kavram
oldugunu goérmekteyiz. Ciinkii insan ilk yaratilmaya zigot yani dollenmis olan
yumurta ile baslar. Embriyolojiye gore insan; erkek iireme hiicresi olan (23
kromozomlu) spermin, (23 kromozomlu) disi yumurtas: ile fertilizasyonu
(birlesmesi) sonucunda 46 kromozomlu doéllenmis yumurta (zigot) yani Kur’an 1n
ifadesiyle “nutfe” olusur.

Kainat Allah’in Muhtesem Sanatinin Nakislaridir

Yaratilis veya varolus, Allah Teala’nin muhtesem sanatinin nakislari olup,
Biiylik Patlama ile baglayan ve tesadiifler ile olusmasi imkansizin imkansizi olan
Kéinat denilen muazzam biiyiikliikteki muhtesem isleyisin, planlanmis diizenin,
her an varlik ile yokluk arasinda meydana geldigi, Allah’in kudret kalemiyle
yazmis oldugu muntazam yazilarinin kalem uglar1 olan zerrelerinin, milyonlarca
thtimaller arasindan sevk edilerek islettirildigi hareketlerdir.

Bilim de; bu kusursuz olarak yaratilmis ve yaratilmakta olan kainatta ki tiim
varliklarin; madde alemindeki var olma seyirlerini ve bu harika diizendeki hatasiz,
belli bir amaca yonelik olarak igleyen hareketlerini bilimsel yontem basamaklarini
kullanarak arastirip, kesfederek algilamamizi saglayan, insanlarin akil
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birlikteliklerinden meydana gelmis ve yeni bilgiler ile siirekli olarak yenilenmekte
olan arastirmalardir.
Gergcek manada bilimin vazifesi; tiimevarim yontemi ile kainattaki

eserlerden,  miiessire  ulastirarak, Sani’yi
tanittirmaktir. Dolayisiyla yaratilmis olanlarin tek
sahibi ve yaraticis1 Allah Teala’nin son olarak tim
insanliga hitaben gonderdigi ve kainatin fihristesi
hiilkmiinde olan Kur’an-1 Kerim’in ayetlerindeki
bilgiler ile kéinati kesfeden bilim arasinda bir
celigki yoktur.

Kur’an-1 Azimiissan biitlin zamanlarda gelip gecen nev’i beserin

Kur’an 1 Kerim’in
ayetlerindeki bilgiler
ile kainat1 kesfeden
bilim arasinda bir
celiski yoktur.

tabakalarina, milletlerine ve fertlerine hitaben Ars-1 A’ladan irad edilen ilahi ve
stimullil bir nutuk ve umumi, Rabbani bir hitabe oldugu gibi; bilinmesi bir ferdin
veya kiiglik bir cemaatin iktidarindan hari¢ olan ve bilhassa bu zamanda, dlinya
maddiyatina ait pek ¢ok fenleri ve ilimleri cami’dir...

Binaenaleyh Kur’anin ince manalarmin ve tefsirlerde daginik surette
bulunan mehasininin ve zamanin tecriibesiyle fennin kesfi sayesinde tecelli eden
hakikatlarinin tesbitiyle, her biri birkac fende miitehassis olmak {izere
muhakkikin-i ulemadan yuksek bir heyetin tedkikatiyla bir tefsirin yapilmasi
lazimdur...2,

Evet Kur’an-in asrimiza bakan ayetlerinin hakikatlerini anlamak i¢in farkli
alanlarda arastirmaci olan ilim sahipleri ile birlikte, ayetler tetkik edilip yeni bir
tefsirinin yazilmasi gerekmektedir. Cilinkii Kur’an evrensel oldugundan ve umum
astrlara hitap ettiginden, bazi ayetlerde ki kavramlar ancak bilimsel yeni kesifler
ile anlasilabilmektedir.

Mesela; insanin yaratilis asamalar1 ile ilgili olan ayet meallerini
inceledigimizde, mealler ile bilimsel yeni kesifler arasinda c¢eligkiler oldugu
goriilmektedir. Fakat zaman ilerledik¢e bilimsel yeni kesifler ile yeni yeni
anlamlar1 kavranan yaratilis ile ilgili ayetlerin Arap¢a olan metinlerine baktigimiz
da aragtirmalarin ayetleri dogruladigi ve higbir celiskinin olmadig1 goriilmiistiir.
Dolayist ile ayetlerin mealleri ile bilimsel arastirmalar arasindaki celigkili gibi
gorinen durumun miifessirlerin konu hakkindaki yeni kesiflerden habersiz
olmalarindan kaynaklanmaktadir. Kur’an-in her asra hitap eden ve gelecekte ki
kesfedilecek olan ve hatta hali hazirda heniiz kesfedilmemis bilgilerden haber
vermesi O’nun evrensel oldugunun en biyiik delilleridir. Ve Said Nursi
kiilliyatinda bu konuyu soyle agiklamigtir:

Madem Kur’an kelamullahtir; umum asirlar iizerinde ve arkasinda oturan
mubhtelif tabaka tabaka olarak dizilmis biitiin nev’-i besere hitap ediyor, ders
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veriyor. Hem bu kainat bu Halik-1 Ziilcelal’inin keldmi olarak rububiyetin en
yiiksek mertebesinden ¢ikip, bu binler muhtelif tabaka muhataplarla konusuyor,
umumun biitlin suallerine ve ihtiyaglarina cevap veriyor; elbette manalar kiill ve
umumidir. Beser kelam1 gibi mahsus bir zamana, muayyen bir taifeye ve ciiz’1 bir
manaya inhisar etmiyor. BUtin cin ve insin binler muhtelif tabakada olan efkar ve
ukil ve kuliib ve ervahinin her birisine 1ayik gidalar1 veriyor, dagitryor.”?

Yine, Said Nursi en giizel sekilde, din ve fen bilimlerinin birlikte
caligmalar1 gerektigini agsagida ki paragrafta net sekilde ifade etmistir.

“Alem-i insaniyette, zaman-1 Adem 'den simdiye kadar iki cereyan-i azim, iki
silsele-i efkar her tarafta ve her tabaka-i insaniye de dal budak salmus, iki secere-i
azime hiikmiinde... Biri, silsile-i niibiivvet ve diyanet; digeri, silsele-i felsefe ve
hikmet, gelmis gidiyor. Her ne vakit o silsile imtizag ve ittihat etmis ise, yani
silsile-i felsefe, silsile-i diyanete dehalet edip itaat ederek hizmet etmisse; dlem-i
insaniyet parlak bir surette bir saadet, bir hayat-i ictimaiye gecirmistir. Ne vakit
ayri gitmigler ise, biitiin hayir ve nur, silsile-i niibiivvet ve diyanet etrafina
toplanmig ve serler ve dalaletler, felsefe silsilesinin etrafina cem’ olmustur. Simdi
su iki silsilenin menge lerini, esaslarim bulmalyiz. Iste diyanet silsilesine itaat
etmeyen silsile-i felsefe ki, bir secere-i zakkum suretini alip, sirk ve dalalet
zultimatini  etrafina  dagitir. Hatta Kuvwveyi-i akliye dalinda; Dehriyyun,
Maddiyyun, Tabiiyyun meyvelerini, beser aklimin eline vermis...” 3.

Kur’an-1 Kerim’de gegen fakat yakin yiiz yillarda ancak yeni yeni
kesfedilmeye baslayan embriyolojik gelismelerin, kesiflerin asirlar 6nce ayetlerde
acik¢a bildirilmesi O’nun mucize olduguna en biiyiik delillerdir. Fakat bu
kesiflerden onceki bilgilere gore yapilan tefsirlerin ve meallerin bilimin kesifleri
ile ters diismesi ise miifessirlerin heniiz bu bilgilere ulasamamis olunmasindan
dolayidir. 19. yiiz yildan o6nceki tefsirlerin degil de, embriyolojik kesiflerden
sonraki yillarda yazilan tefsir ve mealler ile bilim arasinda ¢eliskili goriilen
durumlarin hala devam etmesi ise miifessirlerin, yeni kesiflerden habersiz olup,
hikmii degismis olan eski bilgiler ile meal ve tefsir etmelerinden
kaynaklanmaktadir.

Iste bu makalemizde ele aldigimiz konu da ayetlerin baska dillerdeki
cevirileri ve tefsirleri ile bilim arasinda g¢eligkisi varmig gibi goriinen; Kur’an’da
12 ayette gecen; Turkce ve birgok dillerdeki meallerinde genel itibariyle gevirisi
yanls yapilmis olan “nutfe” kavramidir. Oncelikle nutfe kavraminin ne manaya
geldigini daha sonrasinda da nutfe’nin gegtigi ayetlere verilen mealler ile
embriyoloji arasinda c¢eligki varmis gibi goriinen durumun aslinda baska dillere
cevirilerinden kaynaklandigini agiklamaya ¢alisacagiz.
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EMBRIYOLOJIYE GORE NUTFE NE DEMEKTIR?

Bilim adamlar1, yiiz yillar boyu insanin ilk yaratilisinin; Aristo’dan itibaren
babadan anneye atilan sperm ile gectigi bilgisine sahiptiler. Din adamlar1 da bu
bilimsel kaynaklardan edindigi bilgilerden etkilenmis olmalidirlar ki, insanin ilk
yaratilis1 ile ilgili olan ayetlerde gegen ilk baslangi¢ olarak bildirilen “nutfe”
kavraminin babadan geldigini diisiindiiklerinden, nutfe kavramini “sperm veya
meni” geklinde tefsir etmisler. Mikroskobun embriyoloji alaninda kullanilmaya
baglanmasi ile yapilan arastirmalarda nutfenin; insanin yaratilmasindaki
embriyolojik basamaklarda 6zel bir kavram oldugu kesfedildi. Ve bilim bu
tarihten (1827) sonra ddllenmede disi yumurtasinin, zigot olusumunda etkisini
kesfetmis oldu. Fakat glinimlz ve yakin son iki asirda yazilmis olan tefsirleri
incelendiginde bilimin kesfettigi bu bilgi yer almamakta ve hala miessirlerin,
Kur’an ayetlerini caglar Oncesinden kalan eski bilgiler ile tefsir edildigi
gorulmektedir

Nutfe; embriyolojik olarak zigot yani dollenmis yumurta demektir ve
olusmasi i¢in erkek ve disi tireme hiicrelerinin birlesmesi gerekmektedir. Nutfe
(=zigot) embriyolojik olarak; Fallop tliplerinin ampullasinda ovulasyondan
(yumurtlamadan) sonra atilmis olan (23 kromozomlu haploid) yumurtanin (23
kromozomlu haploid ) sperm ile fizyonuyla (karigimiyla), (46 kromozomlu
diploid) hiicre meydana getirilmesidir.

Uterusa dogru hareket eden spermler tuplerde yumurta hicreleriyle
karsilastiginda fertilizasyon (karisma) gergeklesir. Ve bu birlesme gliniimiiz
sartlarinda disi yumurtaliklardan alinan yumurta ile erkekden alinan spermin,
anne rahmi disinda 6zel ortamlarda birlestirilerek zigot yani nutfe olusumu
saglanabilmektedir. Fertilizasyonda temel amaglardan biri; vucut hiicreleri i¢in
tipik olan diploid (46) kromozom sayisini olusturmaktir. Déllenme ayn1 zamanda
anne ve babanin esey hiicrelerinde ki genetik materyaller karistirilarak, benzersiz
bir genumu olan, yeni bir hiicre olusumuyla sonuglanir.

Ozetle; erkek ve disi iireme hiicrelerinin fertilizasyon yani birlesmesiyle,
genetik materyallerin ¢aprazlanip karigmasi suretiyle olugsan 46 kromozoma sahip
“dollenmis hiicreye” veya “ddllenmis yumurtaya”; Nutfe (Zigot) denir. Bundan
dolay1 nutfe kavrami, miifessirlerin verdigi karsilik olan ne sperm, ne de meni
degildir.

Embriyolojiye GOre Nutfenin Sadece Sperm Olamayacag Sebepler
Embriyolojide nutfenin olusumunda 6nemli nokta; erkek spermi ve disi
yumurtasinin birlesmesi yani fertilizasyonun gergeklesmesi gerekmektedir. iki
cinsiyetin iireme hiicreleri tek baslarina nutfeyi olusturamazlar. Nutfe olusumu
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icin olmazsa olmaz sartlar1 vardir ve bu gerekli olan sartlar sirasiyla
aciklayacagiz.

1-Sperm Sayisi
Dollenme olmasi igin; disi yumurta fallop tiipiinde ilerlerken spermlerin de
tiiplere kadar gelmesi gerekmektedir. Yumurtay: doélleyecek olan spermin giivenli
bicimde yumurtaya ulasabilmesi ve fertilizasyonu igin belli miktarda sayiya sahip
olmasi gerekmektedir.
“Bir ovumun (yumurta) déllenme ihtimalini arttirmak i¢in, semen drnegindeki
spermatozolarin konsantrasyonun 20 milyon/ml’den daha yiiksek olmas1 (yani
ejekulatta toplam 40 milyondan daha fazla spermatozoon olmasi) zorunludur.
Cilinkii zaten drnekteki spermatozoalarin bir kisminin ya hareketsiz ya da defektli
((hasarli, kusurlu) olmasindan dolay1 dollenme yeteneginde olmama ihtimali
oldukga yiiksektir. Bununla birlikte spermatozoalarin %70 kadar1 anormal
morfolojiye sahip olabilir. Fakat bu orandan fazlasi fertilizeyi tehlikeye sokar.
Semenin pH (normalde 7.2-8.0 arasidir) degeri de 6nemlidir. Seminal vezikiiler
ve bulbouretral bezlerden salgilanan sivinin katkida bulundugu semenin zay1f
alkali yapisi, daha ¢ok spermatozoonun birakildigi yerde canli kalmasini garanti
altina alir ve disi iireme sisteminin zayif asidik ortamini nétralize etmeye hizmet
eder.”

2. Zaman
Spermin sayisinin yani sira fertilizasyonda zaman da ¢ok Onemlidir.
Spermatozoalar hem sayr bakimindan ¢ok 6nemli kriterlere sahip olmali, hem
zamanla yarigmalidirlar. Ve binlerce rakip arasindan sadece bir tanesi yumurtaya
girmeyi basarmalidir.

“ Fertilizasyon ovulasyondan 12 ile 24 saat kadar bir siirede gerceklesir.
Ciinkii yumurta yalnizca bir giin kadar canli kalabilir. Spermin canlilik stiresi iki-
ti¢ giine kadar ¢ikabilir. D6llenmenin gergeklesmesi i¢in yumurtanin salindigi ve
canli kalabildigi siire icerisinde spermin yumurtaya ulagsmis olmasi gerekir. Aksi
takdirde dollenme miimkiin degildir*.

3.Esey Kromozomu

Zigotun olusumunda bir baska etken daha bulunmaktadir ki; bu da erkek
tireme hiicresindeki cinsiyet 6zelliginin belirlenmesinde etkin rol verilen esey
kromozomudur.

“Ovumun sahip oldugu 23 kromozomun 22’si viicut Ozelliklerinin
belirlendigi otozom; bir tanesi ile cinsiyet Ozelliginin belirlendigi X esey
kromozomu, gonozomdur. Spermlerde esey kromozomu kiminde X, kiminde
Y’dir. Sayet ovuma giren sperm X kromozomuna sahipse, XX zigotun
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gelismesiyle kiz c¢ocugu, sayet sperm Y kromozomuna sahipse XY zigotun
gelismesiyle erkek cocugu hasil edilecektir™.”

Demek ki, insan yaratilisi i¢in erkek ve digi Ureme hicrelerinin ikisinin de
olmasi ve her ikisinin de birlesmesi gerekmektedir. Clinkii tireme hiicreleri mayoz
boliinme gegirdiklerinden, her biri 23 kromozoma sahiptirler ve ancak birleserek
insan i¢in gerekli 46 kromozom elde edilmis olur.

KUR’AN-1 KERIM’IN AYETLERINDE GECEN “NUTFE” KAVRAMI

Kur’an-1 Kerim’de canlilarin yaratilisi konusu ile ilgili ayetlerde birden fazla
kavramlar gegmektedir. Bu kavramlari, ayetlerin meallerini inceledigimizde
Kur’an-i olan metni ile mealler arasinda geliskili bir durumun oldugunu
gozlemledik. Halbuki ayetlerde gecen yaratilis asamalarindaki siralanan
kavramlarin, canlilarin yaratilmaya baslama devrelerini inceleyen Embriyoloji
dali altinda yapilan kesifler ile ancak yakin yiizyillarda anlagilmaya baslanmistir.
Ve higbir sekilde ¢eliskili durum da bulunmamaktadir..

Bu agsamalar1 ilki olan ve insanin yaratilmaya basladigi ilk satha olan,
Kur’an’da nutfe, embriyo biliminde ise zigot olarak isimlendirilen kavramin lafz-1
Kur’ani’den bagka dillere yapilan ¢evirilerinde 6zellikle Tiirkce ¢evirisinde yanlig
olan manalarin verildigi gorilmiistiir.

Mesela;
ARAPCA | DIGER DILLER CEVIRI
Nutfe Almanca spermien
Nutfe Fransizca spermes‘a
Nutfe Ispanyolca Espermatozoides’a
Nutfe Ingilizce sperms to
Nutfe Italyanca spermatozoi per
Nutfe Turkege Sperm veya meni

Nutfe 0zdes bir lafz-1 Kur’ani kavram olup, sperm veya binlerce spermin
birlikteligine sdylenen meni olarak gevirisi yapilmasi yanlistir. Kur’an ayetlerinde
gecen nutfe kavramina sperm denilmesinden dolayr embriyolojik olarak insanin
olusum asamalarinin siralandigr ontojeni bilgiler iceren ayetler de gegen
kavramlarin bagka dillere ¢evirilerindeki hatalardan kaynakli belagat-1 Kur’ani’de
gecen lafizlara verilen mealler ile bilim arasinda celigkilerin ortaya ¢iktigi
gozlenmistir.

Kur’an-1 Kerim’de embriyolojik olarak insanin yaratilis asamalar1 acik ve
net sekilde siralanmakta olmasina ragmen, fen bilimlerinin yaratilis hakkindaki
aragtirmalar1 ile bu kavramlar1 ancak yakin yilizyillarda ne ifade -ettikleri
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anlasilmaya baslanmustir. Iste yaratilis asamalarindan olan ve insanimn yaratilisin
baslangici olarak bilinen “zigot” yani “ddllenmis yumurta”nin Kur’an’daki
karsiliginin Nutfe oldugu bildirilen, Hacc suresinin (22:5) ayetini inceledigimizde
daha iyi anlasilacaktir soyle ki;
AR U ) fa () A ) G G

“Ey insanlar! Oldiikten sonra dirileceginizden kusku duyuyorsaniz sunu
unutmayin Ki,
1) “biz sizi topraktan,”
5 e
2) “sonra Nutfe den,”
3) “sonra alakadan,”
4)“sonra belli belirsiz et par¢asindan yarattik ki size (kudretimizi) agikca
gosterelim™™.

Yukarida goriildiigli gibi embriyolojik olarak, embriyonun yaratilis
asamalari ile bunlara karsilik gelen Kur’an’daki kavramlari eslestirdigimizde;

Embriyolojiye gére embriyonun Kur’an’a gore embriyonun
olusum safhalar1 (ontojeni) olusum safhalari

Gametogenez Topraktan

Fertilizasyon ( Dollenme) Nutfe

Yariklama Alaka

Gastrolasyon Mudga

Organogenez Rahimlerde Organlarin Olugmast

Birebir ayetlerdeki kavramlar ile bilimsel bilgilerin eslestigi goriilmektedir.
Fakat ayetin meal ve tefsirlerini inceledigimizde ¢ogunlugun nutfe kavramina
embriyolojideki birinci asama olan Gametogenez ile eslestirilmesinden dolayi
ayet meallerinin genelinde anlam karmasaliklart meydana geldigini gozlenmistir.

“min nutfetin” ki (e f’-’ nutfeden; yarattik ifadesi 12 ayette gegmektedir.
Nutfe kavramimin gectigi ayetleri inceledigimizde ¢ok cesitli fakat yanlis olan
karsiliklar verildigini ve bunlardan bazilar1 iizerinde goéstermeden Once sunu
aciklamak istiyoruz; inceleyecegimiz ayet meallerini, su anda en 6enmli danisilan
kaynak olan Diyanet Kur’an Yolu Tefsirin’den aldik. Fakat nutfe i¢in bu tefsirde
verilen meallerin de yanlis oldugunu belirtelim.
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1) Kehf suresi (18/37) de gecen nutfe kelimesine bazi miifessirlerin verdikleri
mealleri inceleyelim; )
PEGIE P EEA NI P IWC QP I S P LR SRR IRy
"Kendisiyle konusmakta olan arkadasi ona hitaben, "Yoksa sen" dedi,
"Seni topraktan, sonra nutfeden (sperm) yaratan, daha sonra seni bir
adam bicimine sokan Allah’a da m1 inanmiyorsun?” (Kehf; 37)°.
Bu ayette gecen mealde «“dahi '’ kavramimnm, “nutfeden”
seklinde ¢evirisi yapilmali ve meal diizeltilmelidir.

Tefsirlerin Adlar Verdikleri Mealler

Diyanet Kur’an Yolu “nutfeden (sperm)”

Ahmet Hulusi “spermden”

UBayraktar Bayrakl “ meniden”

Elmali Hamdi Yazir “bir damla sudan”

Fizil_al il Kuran “spermadan”

Hayrat Nesriyat “nutfeden (hakir bir damla
sudan siiziilmiis hulasadan)

Mustafa Islamoglu “bir damlacik hayat suyundan”

Seyit Kutup “spermadan”

Yusuf Ali (Ingilizce) “sperm- drop”

Not: Tefsir mealleri https://www.kuranayetleri.net adresinden alinmustir.

Bu ayette gegen nutfe kelimesine verilen meallerde goriildiigii gibi bilim
ile ¢eliskili mealler verilmistir. Ayette nutfe kavrami gectigi halde meallerde nutfe
olusumunda etkili olan erkek esey hiicresinin adi olan sperm veya milyonlarca
spermden olusmus olan meni kavrami kullanilmistir.

2) Nabhl suresinde nutfe kavraminin gectigi (16/4) ayet:
Onsh geead 3h 1308 43R5 G GV GIA
"Insan1 bir damla sudan yaratti; fakat goriirsiin ki o, yaraticisina apacik
bir muhalif olup ¢ikmustir!"®.
Yine bu ayette de gecen 43k} e kavramina verilen mealin nutfeden karsiligi ile
diizeltilmesi gerekmektedir.

Bazi tefsirlerde verilmis olan mealler su sekildedir;
Tefsirlerin Adlari Verdikleri Mealler
Diyanet Kur’an Yolu “bir damla sudan”
Ahmet Hulusi “bir spermden”
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Bayraktar Bayrakl “ nutfeden/meniden”
Elmali Hamdi Yazir “meniden (spermadan)”
Fizil_al il Kuran “meni damlacigindan”
Hayrat Nesriyat “nutfeden (hakir bir damla

sudan siiziilmiis hulasadan)
Mustafa Islamoglu “bir damlacik atik sudan”
Seyit Kutup “meni damlacigindan”
Yusuf Ali (Ingilizce) “sperm- drop”

Yine bu ayette gecen “nutfeden” kavramina meal olarak yine erkek esey
hlcresi olan sperm meali verilmistir.

3) Necm suresi (53/46). Ayet de;
SR TANINEHARN

“Atildiginda nutfeden” seklinde ki meal yerine;

Tefsirlerin Adlan Verdikleri Mealler

Diyanet Kur’an Yolu “nutfe”

Ahmet Hulusi “nutfe”

Bayraktar Bayrakli “ dol suyu damlas1”

Elmali Hamdi Yazir “ nutfe (sperma)”

Fizil_al il Kuran “sperma”

Hayrat Nesriyat “nutfeden (hakir bir damla sudan siiziilmiis
hulasadan)

Mustafa Islamoglu “bir hayat tohumu”

Seyit Kutup “sperma”

Yusuf Ali (Ingilizce) “(a drop of) sperm”

4) Son olarak ele alacagimiz ayet meali Yasin suresi 77. Ayet;
Ay
“Insan kendisini bir nutfeden yarattigimizi gérmez mi?"*°.
Bu ayette gecen nutfe kavrami i¢in verilen mealler ise soyledir;

Tefsirlerin Adlan Verdikleri Mealler

Diyanet Kur’an Yolu | “nutfe” . Fakat bagka ayetlerde; sperm veya
meni karsiliklar verilmis.

Ahmet Hulusi “bir spermden”

Bayraktar Bayrakli “ nutfeden/meni ve yumurtadan”

Elmali Hamdi Yazir “bir damla sudan”
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Fizil_al il Kuran “nutfeden (sperm)”

Hayrat Nesriyat “nutfeden (hakir bir damla sudan siiziilmiis
hulasadan)

Mustafa Islamoglu “bir damlacik hayat suyundan”

Seyit Kutup “bir nutfeden (sperm)”

Yusuf Ali (ingilizce) | “sperm”

Bu inceledigimiz dort ayet metinlerinde de goriildiigii gibi; nutfenin meal
verilirken nutfe, zigot veya déllenmis yumurta olarak birebir cevrilmesi
gerekmektedir. Fakat miifessirlerin meallerde, ¢eliskili olan karsiliklar verdikleri
goriilmistiir. Ve sunu da belirtelim ki, nutfe kavramini ger¢ek manada kullanan,
arastirdigimiz tefsirler igerisinde yalnizca birinde bulabildik. Bedilizzaman Said
Nursi Risale-i Nur Kiilliyatinda bu ayeti tefsir ederken nutfe kelimesini birebir
terciime ederek, nutfe’nin 6zel kavram oldugunu anlatmaktadir.

“... Der ki: nutfeden alakaya, alakadan mudgaya, mudgadan ta hilkat-i
insaniyeye kadar olan nes etinizi goriiyorsunuz....”®.

Baska bir yerde de insanin yaratilisin1 yani embriyolojik olusum asamalarini
su sekilde tefsir etmektedir;

“...Insaimin cesedini teskil eden zerreler, dlemin zerrati icinde camid,
daginik bir sekilde iken, bakarsin ki; mahsus bir kanun ile, muayyen bir nizam ile
intizam altina alinarak dlem-i anasira génderilir. Alem-i anasirda sdkit, sakin,
gizli bir vaziyette iken, birdenbire kafile kafile, muayyen bir distur ile, yevmi bir
intizam ile, bir kasd ve hikmet altinda dlem-i mevalide intikal eder. Alem-i
mevalidde de, siikiit icinde iken birdenbire acib, garip bir tarz ile nutfeye inkilab
eder. Sonra miiteselsil inkilablar ile alaka olur, sonra mudga olur, sonra et, kemik

olur.... .

5) Asil bizi sonuca gotiiren ve nutfenin kesinlikle sperm olmayip rahimde
olustuguna en biiyiik delil olan Tarik suresi 5. 6. ve 7. ayetlerinde;

Ayet Meali Ayetin Kur’an-i Metni

Insan neden yaratildigina baksin!(5) €0) GBIA ge JLiY) Ll
Atilan bir sudan yaratildi.(6) (V) 382 e Ge 1A

O su, sulb ile gdgiis kemikleri arasindan Qlall o5 e z0AS
cikar. (7) vy Cal 5

“Surede gegen 6. ayette ki “Min main dafiq sté\l ¢ & (= atilan sudan)”
kelimelerine, Tiirk¢e olarak “meni” veya “sperm” diye tefsir edildigini fark ettik.
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Buna gore ayetin Tlrkge cevirisinde, insanin baslangicinin ; “babadan gelen
sperm” ile bashyor oldugu anlasilmaktadir. Fakat bahsi gegen nutfenin babadan
gelmedigini, nutfenin disi yumurtalik yolunda sperm ile yumurtanin birlesmesiyle
meydana geldigini bilmekteyiz. Dolayisiyla ‘atilan sudan yarattik’ ayet de; disi
yumurtasinin da erkek iireme hiicrelei olan spermler gibi atildig1 bildirilmektedir.
Bilimin yeni kesfetmis oldugu bu hakikatin, asirlar Oncesinden bu ayet ile
bildirmis olmasi, Kuran in mu’cizeligine ve evensel olduguna baska bir delildir.

Ayet meallerine baktigimizda; insanin “atilan sudan yaratildi”g
bildirilmistir. 6. Ayette gecen; f_es\d ¢ls “atilan sudan” yaratt1 tabiriyle,(Yiice Allah
her seyin en dogrusunu bilir) atilan suyun; disi yumurtasina (ovum) ve 7. ayette o
atilan suyun sulb ve teraibden ¢iktg1 bildirilen kavramlarda ise; Anatomik olarak
Sulb; bel kemigi ve teraib de gogiis kafesi demek olup bu suyun bel ve gogiis
kafesi arasindan c¢iktig1 acik sekilde belirtilmistir. Ve disi iireme hiicrelerinin
meydana geldigi yumurtalik (ovaryumlar)larin bulundugu anatomik yeri tarif
ederek bu atilan suyun o bdlgeden ¢iktig1 agik ifadeler ile bildirilmistir.”?

Ayet meallerini inceledigimiz de ise ¢ok degisik yorumlamalar yapilmis
oldugunu gozlemledik. Bunlardan bazilar1 sunlar’*;

Mifessirler Mealleri
O su, erkegin sulbii ile kadinin gogilis kemikleri

Elmalili Hamdi Yazir | arasindan ¢ikar’.

(Bu su,) Bel kemigi ile kaburgalar arasinda (ki
Ebu’l Al’a Mevdadi organlar)dan cikar.(..clinkii erkegin ve kadinin
tireme hiicreleri bu bolgeden meydana geldigi

icin...)8.
Ahmet Hulusi Erkegin beli ve kadmin teraibi’nin (legen
kemiklerinin) arasindan ¢ikar

O su, erkegin belinden, kadinin legen kemiginden
Bayraktar Bayrakli cikmaktadir

Sekilde gevirisini ve tefsirini yapmislardir. Fakat kadinin yumurta hticresinin
nutfe olusumundaki etkinliginin bilinmemesi sebebi ile mealler ile Arapca metni
arasinda karmasa olusturacak yorumlarda bulunmuslardir. Burada 6zen
gosterilmesi gereken durum, XI1X. Yiiz yildan 6nceki bilimsel kesiflerden habersiz
olan miifessirler evet farkli yorumlama yolunu tercih etmislerdir. Fakat asrimizda
hala bu karmasanin ve celiskilerin tefsir ve meallerde devam etmesi ve mufessirler
tarafindan, nutfe kavramina hala asirlar 6ncesinden kalan embriyolojik bilgilerin
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kullanilarak karsilik verilmesi, malesef bilimsel kesifler ile Kur’an arasinda sanki
celigkili durum varmig gibi bir karmasa ortaya c¢ikarmaktadir. Bu ¢eliskili olan
durum da inanmayanlarin inkarlarinin artmasina ve hatta iman etmis olanlarinda
akillarinda siipheler olusmasi ve tereddiitte kalmalarina sebep olmaktadir.

SONUC

Insanlik asirlar boyunca canlilarin yaratilmaya baslamasindaki ilk etken
unsurun ne oldugu hususunda belki de milyonlarca ¢alismalarda bulunmuslardir.
Hem bilim hem din kaynaklarinda genel olarak kabul goren ise ilk yaratiligin
erkek spermlerinden basladigi teorisiydi. Bu bilginin dogrulugu, Von Baer’in
spermatozoa’yr adlandirip yumurtalik yolunda disi yumurtas: ile birlestigini
kesfedince hiikmii ortadan kalkti. Bu yeni olan kesifle insanligin yaratilmaya
baslama noktasini, embriyolojik asamalardaki siralama da biraz daha ileriye alip
yalniz sperm ile baslamay1p, disilerdeki yumurta hiicresi olan oosit ile erkek esey
hlcresi spermin birleserek zigot yani Kur’an’in ifadesiyle “nutfe” ile basladig
kabul edildi.

19. Yiizyila kadar insanlarin yaratilma baslangicin erkek sperminden
kadina gectigine inaniliyordu. Bu kesif ile nutfenin 6zel bir kavram oldugu ve
insanin yaratiliginda tek etken yalniz baba degil anneden gelen yumurtanin da
etkili oldugu kabul edildi. Ve bu bilginin daha 6nceden ayetlerde agiklanmasi,
Kur’an’in her asra, her zamana hitap ettigi yani evrensel oldugu agikca
gorilmektedir. Nutfe kelimesi Kur’an’in mucizelerinden biridir.

Kur’an-1 Kerim’de bahsi gecen ve son birka¢ asirda yeni yeni bilimsel
kesifler ile anlam kazanan veya hala sirr1 kesfedilemeyen yaratilis ile ilgili ayetler
bulunmaktadir. Ve onlarca ayetlerde ise insanin nasil var edilmeye basladigindan
bahsedilmektedir. Bu ayetlerin sirlarinin anlagilmasi i¢in mutlaka miifessirlerin;
fen bilimleri alanlar1 hakkinda da bilgi sahibi ve her yeni gelismenin takip
edebiliyor olmas1 gerekmektedir. Yoksa bilgi eksikliginden dolay1, sanki ayetlerin
Kur’ani metinleri ile bilim kesifleri arasinda ¢eliski varmis gibi neticeler ortaya
cikmaya devam edecektir. Halbuki ¢eliskili olan durum, lafz-1 Kur’ani’lerin farkli
dillere yapilan gevirilerinden kaynaklanmaktadir.

Bu sebeple din bilimleri dallarinda g¢alismalar yapan ve egitim veren
bolumlerin mutlaka iki yonli olarak, hem felsefi hem fen bilimleri alanlarinda da
temel konular hakkinda bilgilenmeleri saglanmalidir. Ayrica Kur’an’da gecen
fenni kanunlar hakkinda bilgi veren ayetleri anlamak igin ve meallerdeki
yanligliklara sebebiyet veren, bilgi yetersizliginden kaynaklanan nedenlerin
ortadan kaldirilmasi i¢in, hem fenni alanda hem de sosyal alanda egitim veren
kurumlarim ortak is birligi ile yeni diizenlemeler yaparak, iki alanda da temel olan
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dersleri karma egitim yontemi ile her iki alanda okutturulmasi gerekmektedir. Bu
fenni alanda bilgi gerektiren ayetlerin meallerindeki ¢eliskili olan durumlar;
sadece sosyal alanda egitim goren miifessirlerin degil, fen alaninda egitim alan
hocalarin da din alanindaki bilgi eksikliklerinden kaynaklanmaktadir.

Ek olarak sunu da soylemek istiyoruz ki; bu celiskili gibi gorilen
sikintilarin giderilmesi igin, en kisa zamanda hem fen alaninda ve hem de din
bilimleri alanlarinda yetismis olan alimlerden olusturulmus kurul tarafindan,
Kur’an-1 Kerim’in yeni tefsirinin hazirlanmasi gerekmektedir.
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EVRIMCi GORUSUN KUR’AN MEALLERINDEKI
IZDUSUMLERI

Prof. Dr. Veysel GULLUCE
Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali
veyselgulluce@atauni.edu.tr

ATEIST, MATERYALIST VE TABIATCI DUSUNCE

Esasinda ateist, materyalist ve tabiat¢i diisiinceye sahip olan evrim teorisi,
ideolojik sebeplerle bilimsel bir gercekmis gibi kabul ve takdim edilmektedir.
Yogun bir evrim propagandasiyla kars1 karsiya kalan pek ¢ok kimse, bu teorinin
tartismasiz bilimsel bir ger¢ek oldugunu zanneder duruma gelmistir. Bu durumdan
bazi ilahiyatcilar da etkilenmis olup, gercekte dini hakikatlere zit olan bu teori
onlar tarafindan da benimsenmistir. Bu teoriyi bilimsel bir gercekmis gibi
zannedenler, bir taraftan bu teoriye aykiri goriinen ayetleri tekelliiflii (zorlamali)
bir sekilde tevil etme yoluna giderken, diger taraftan bir takim ayetleri de bu
teoriye gore yorumlamakta ve evrimi destekleyen manalar c¢ikarmaya
caligmaktadirlar.

Bazilar1 ise daha ileri giderek yazdiklar1 meéllerinde yaratilisla ilgili
ayetlere evrimi ifade ve ismam eden manalar vermekte bir beis gérmemis, biiyiik
cogunlugun  aksine olan saz  anlayislarmmi  meallere  yansitmaktan
kacinmamuslardir... Boylece iiziilerek belirtmek gerekir ki, bu goriisiin
izdiigiimleri Kur’an meallerinde dahi goriiniir olmustur.

KUR’AN-1 KERiM MEALLERINDE GORUNEN EVRIMCI
CEVIRILERDEN BAZILARI

1. O, Sizi Tavirdan Tavira Gegirerek Yaratti

“Q, sizi tavirdan tavira gecirerek yaratt1” (NGh Suresi, 14).

Bu ayet, evrimci yaratilis¢ilarin Kur’an’in evrimden bahsettigine dair ileri
stirdiikleri ve meéllerine kadar yansittiklar1 ayetlerin basinda gelmektedir. Aslinda
bu ayet Kur’dn’in mana yiikli cami (muhtevali/siimullii) ayetlerinden olup,
insanin ana rahmindeki nutfe, alaka, mudga gibi devrelerine; hayat boyunca
gecirdigi cocukluk, genclik, ihtiyarlik gibi merhalelerine isaret etmekte; darliktan
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bolluga, bolluktan darliga, zenginlikten fakirlige, fakirlikten zenginlige ge¢me ve
farkli ahlaki ve bedeni Ozelliklerde yaratilma gibi genis manalar ifade
etmektedir.*

Ayete Kur’an’in biitiinliigli ¢ercevesinde, 6n yargilardan uzak bir sekilde
baktigimizda, bu manalar1 ifade etme hususunda gayet agik oldugunu goriiriiz.
Ciinkii bir ayette icmali bir durum veya bir kapalilik varsa, bu kapalilig
gidermenin veya agiklamanin yolu benzer diger ayetlere miiracaat etmektir.
Meseleye boyle yaklasinca bu ayetin baska ayetlerde genigce anlatilan bu tiir
manalara delalet ettigini anlamakta gecikmeyiz.

Kur’an’in biitiinliiglinii bir tarafa birakarak bu ayete Onyargili olarak
bakanlar ise, evrimden bahsettigini (!) iddia edebilmektedirler. Bu iddiada
olanlardan bazilar1 bu ayeti evrimi ifade eder bir sekilde yorumlamis, bazi meal
sahipleri ise bu ayete evrimi ¢agristirir bir sekilde mana vermislerdir.

Mesela, “Yaratilis ve Evrim Konusunda Tiirkce Kur’'an Meallerindeki
Terciime Hatalar:”*" adl1 tebligde, bu ayetle ilgili sunlar sdylenmektedir:

“Bu ayette gegen “etvdren” kelimesi “tavr” kokunden gelmedir. “Bir
halden diger bir hale gegmek”, “Bir merhaleden digerine ge¢gmek” anlamindadir.
Bu kelime bugiin evolusyon, yani evrim kelimesinin Arapgasi olan “tatavvur”la
ayn1 koktendir. Zaten evrim bir canlinin olusumundaki etaplarin adidir. Oyleyse
ayette gegen ve istelik evrim anlamiyla ayni koke malik bulunan kelimeyi “evrim
etaplar:” seklinde tercime etmek en ilmi yoldur... Ayetin anlami1 sdyle olmalidir:

“Halbuki O sizi evrim merhalelerinden gegirerek yaratti”*

Tebligin sonu¢ kisminda ise, meal ve tefsir yapmakla ilgili bir takim
kurallar zikredilerek bu kurallara uyuldugu ima edilmektedir. Halbuki teblig
sahibinin, yukaridaki agiklamalar1 yaparken aslinda bu kurallara uymadig: agiktir.
Dolayisiyla bu kurallar hakikatte kendisine yoneltilmis elestiriler mahiyetindedir.
Biz de baska elestiri noktalarina deginmeden bunlar1 kendisine hatirlatarak
elestirimizi yapacagiz. Soyle diyor:

“Kur’an ayetlerini terciime ve bu terciimeler (izerine tefsir yaparken:

1-Kur’an bir biitiinliik i¢inde ele alinmali, ayetler arasinda anlam zinciri
kurulmal: ve terciimede varilan anlam, baska bir ayetle tevfik edilmelidir.

2- Kilit kavramlarin semantik analizi mutlaka yapilmali ve ciimle
semantigi de semiolojik 6zellikler dogrultusunda ele alinmalidir.

4 Bkz. Ebu’l-Hasen el-Maverdi, en-Niiket ve I-Uy(n, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1992, VI,
102.

47 Bkz. Ismail Yakit, “Yaratilis ve Evrim Konusunda Tiirk¢e Kur’'an Meallerindeki Terciime
Hatalar:” Kur’an Mealleri Sempozyumu, 24-26 Nisan, 2003, Izmir, 11, 229-235

4 Yakit, s. 233-234. Benzer iddialar icin bkz., Hamid Atiyye, Halku'l-Insan beyne’l-Ilmi ve’l-
Kur’dn, Tunus, 1987, s. 82-83
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3- Kur’an terciimesi ve tefsiri pesin fikirlerden uzak olarak yapilmalidir.
Kur’an ayetleri 6zellikle israiliyyattan ve ehl-i kitabin yorumlarindan bagimsiz ele
alinmalidir.”*

1.Maddede “Kur’an bir biitiinliik icinde ele alinmali, ayetler arasinda
anlam zinciri kurulmali ve terciimede varilan anlam baska bir ayetle tevfik
edilmelidir.” Diyor. Ayetlere mana verirken Kur’an’in biitiinliigline gore hareket
etmemiz gerektigini belirtiyor. Ki bu prensip Kur’an tefsirinde ¢ok dnemli olup
ayetlere parcaci bir bakis acistyla degilde biitiinciil olarak bakilmasini, bir ayette
kapali olan kismin baska ayetlere miiracaat edilerek giderilmesini, ayetlerin
birbirini tefsir edip agikladigini ifade etmektedir.

Dolayisiyla “tavirdan tavira gecilerek yaratilma”dan ne kast edildigi
konusunda Kur’an’a biitiinciil bir bakis agisiyla baktigimizda, Yakit’in savundugu
goriisiin yani “evrim merhalelerinden” gecilerek yaratilmanin tam aksi bir
durumla karsilasiriz. Clinkii hi¢bir ayette boyle bir merhaleden bahsedilmemekte,
yani canlilarin birbirlerinden tiiretilerek yaratildigi asla ifade edilmemektedir.
Buna karsilik, insanin anne rahminde ¢esitli merhalelerden gegerek yaratildigini,
keza diinya hayatinda cocukluk, genclik, ihtiyarlik gibi merhalelerden gectigini
ifade eden ayetlerle karsilasiriz. Dolayisiyla Kur’an’t biitiinlik i¢inde ele
aldigimizda, zikredilen “evrim merhalelerini” destekleyen herhangi bir ayete
rastlamak miimkiin degildir.

2. Maddede ise, “Kilit kavramlarin semantik analizi mutlaka yapiimali ve
ciimle semantigi de semiolojik ozellikler dogrultusunda ele alinmalidir.” Diyor.
Ancak, “Bu kelime bugiin evolution (evolisyon) yani evrim kelimesinin Arapgasi
olan “tatavvur”la aymi koktendir. Zaten evrim bir canlinin olusumundaki
etaplarin adidir. Oyleyse ayette gecen ve iistelik evrim anlamiyla ayn1 kdke malik
bulunan kelimeyi “evrim etaplari” seklinde terciime etmek en ilmi yoldur”
seklindeki agiklamalarinda semantigin temel kurallarina dahi uyulmadigina sahit
oluyoruz. Ciinkii semantige gore, kelimelerin anlamini tespitte, kullanildig1 donem
cok dnemlidir. Kelimelerde zaman i¢inde anlam genislemesi, anlam daralmasi ve
anlam kaymasi olabilir. Etimolojik ve semantik analizin sonucu bize, kavramlari
ifade edecek ve kelimelerin ger¢cek anlamini verecektir. Ciinkii kelimenin esas
anlamin tespit edebilmek i¢in miimkiin oldugu kadar erken donem kaynaklarina
miiracaat edilmesi bir zarurettir. Bu faaliyet ile kavramin yanlis anlagilmasi ve
kavram kargasas1 6nlenecek ve dogru anlami bulunmaya calisilacaktir.>

4 Yakit, s. 235
%0 bkz. Hasan Yilmaz, Semantik Analiz Yonteminin Kur’dn’a Uygulanmasi, KURAV. Yay.,
Bursa, 2007, s. 119-129, 167-180.
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Dolayistyla burada énemli olan, “etvar” kelimesinin niizul doneminde ne
manada kullanildigin1 tespit etmektir. Yoksa yiizyillar sonra bu kelimenin
kokiinden “evrim” manasinda kullanilan bir kelime tiiretilmis diye, ayeti buna
gore anlamlandirmak, baska bir ifadeyle, “tavir” kokiinden gelen “tatavvurun
gunimizde evrim manasinda kullanilmasindan yola ¢ikarak, ayetteki “etvar” ile
kastedilenin “evrim merhaleleri” oldugunu iddia etmek, semantik ilmi agisindan
hatal1 bir tutumdur.

3. Maddede ise, “Kur’an terciimesi ve tefsiri pesin fikirlerden uzak olarak
vapilmalidir.  Kur’an ayetleri ozellikle israiliyyattan ve ehl-i  kitabin
vorumlarindan bagimsiz ele alimmalidir.” Diyor. Ama yaptig1 yorumlara
bakildiginda, aslinda kendisinin pesin fikirle hareket ettigi hissedilmektedir.

“Kur’an ayetleri ozellikle israiliyyattan ve ehl-i kitabin yorumlarindan
bagimsiz ele alinmalidir. ’Ifadesine gelince, Israiliyat hakkinda uyulmasi gereken
prensip soyledir: Kur’an’a ve Islam’in temel prensiplerine aykiri olanlar
reddedilir. Muvafik (uygun) olanlar ise, tefsir sadedinde degerlendirilebilir. Bunun
disindakiler hakkinda ise kesin hiikiim vermekten, yani “dogrudur” veya
“yanlistir” demekten ka¢milir. Ciinkii kaynak giivenilir olmadigi i¢in, dogrudur
dedigimiz sey yanlis, yanlistir dedigimiz ise dogru olabilir.

Evet, Israiliyata pek ok hurafelerin karistig1 dogrudur. Ama hurafe sadece
[srailiyata has bir durum degil... Acaba evrim teorisini savunanlarmn ileri
strdikleri hurafelerden haberdar miyiz? Burada zikredecegimiz birkag Ornegin
dahi, bu teoriyi esas alarak ayetlere mana vermenin, Israiliyata dayanarak tefsir
etmekten daha sakincali oldugu hususunda yeterli olacagi kanaatindeyim.

Iste Evrim Hurafelerine Dair Birka¢ Misal

Evrimciler denizlerdeki diger baliklarin aksine balina tiiriniin memeli
olusunu soyle izah etmektedirler:

Denizlerde baslayip cogalip gelisen hayat, karaya sigradiktan sonra karada
da evrim devam etmis, boylece ¢esitli kara hayvanlari tiiremistir. Bunlardan biri
olan ayilarin veya ay1 benzeri bagka hayvanlarin bir kism1 zamanla tekrar denize
donmiis, denizde yasamaya ayak uydurmus ve derken memeli bir tiir olan
balinalar olusmustur (!).

Egik yiirliyen insan atalarmin (!) nasil dik yiirlimeye baslayan Homo
erectus’a doniistiiklerine (!) dair yapilan izah da boyledir. Evrimcilere gore,
yiikksek otlaklarda ve cayirlarda yasayan bazi maymun tiirleri, etraflarini
gorebilmek icin ayaklar1 lizere dikilmek zorunda kalmigslar, nesiller boyunca
devam eden bu durum onlarin dik yliriimelerine sebep olmustur (!) ila ahiri
hayalatihim...



51

Bir meélde bu ayete “Oysaki sizi uzun siregler icinde halden hale evirip
cevirerek yaratan O’dur.”® Manas1 verilerek hakikatte ayette yer almayan “uzun
siirecler icinde” ifadesi eklenmis ve boOylece ayet evrimi cagristirir bir hale
doniistiiriilmiistiir.

Diger bir mealde ise, “Oysa sizi evrimler halinde yaratan O'dur.”*?Anlan1
yuklenerek bu yonde daha asir1 bir geviri yapilmistir.

flgingtir ki, bu ayet giiniimiizde reenkarnasyonu savunan bazi kimseler
tarafindan da reenkarnasyon ifade ettigi seklinde yorumlanmistir. Kanaatimizce
bu durum, Kur’an’a dnceden kabullenilmis goriisler istikametinde yaklagsmanin bir
sonucu olarak gorulebilir.

2. Allah Sizi Yerden Miikemmel Bir Yaratihsla insaa Etti

G ga ¥ G 353-\4‘ &3 “Allah sizi yerden miikemmel bir yaratisla insa
etti” (NGh, 17)

Bu é&yete dair bazi meadllerde de evrimci yaklasgimin izdisiimleri
hissedilmektedir. Soyle ki: Bu ayette mef’ul-i mutlak olan nebat kelimesi
Kurtubi’nin ifade ettigi gibi, inbat manasinda mastarin yerini tutan, yani enbete-
bitirdi (yaratt1) kelimesini pekistirmek icin getirilmis bir kelime oldugu halde, bazi
meéllerde bitki manasinda degerlendirilmistir. Boylece bazilarinda:

“Allah, sizi de yerden bitki bitirir gibi bitirmigtir>®.

Bazilarinda ise;

“Allah, sizi de yerden bitki olarak bitirmistir.” manas1 yiiklenmistir.>*

Oysa burada kastedilen mana Hz. Adem’in giizel ve miikkemmel bir sekilde
topraktan yaratilmasidir. Yani yaratma ifadesi, benzer bir kelimeyle, enbete ile
ifade edilmistir. Ayetin sonundaki nebaten ise inbat yerine kullanilmig (bitirme-
yaratma) manasinda meful-i mutlaktir. Dolayisiyla ayetin dogru anlami, bazi
meallerde de ifade edildigi gibi,

“Allah sizi en giizel bir sekilde arzdan (topraktan) yaratt:”>® seklindedir.

51 Mustafa islamoglu Meali.

52 Edip Yuksel Meéli.

53 Ornek olarak bkz. Abdul Metin Saruhan, Adem Ugur, Ahmed Hulusi ve Ahmed Varol’a ait
Meéller.

5 . Ornek olarak bkz. Siileyman Ates ve Yasar Nuri Oztiirk’e ait Mealler. Mealin bdyle olmast
gerektigini iddia eden Yakit bu ayetle ilgili olarak da soyle diyor: “... Ayetin anlami sade ve
basittir. Ancak bazi mealler anlamu saptirmaktadir. Ayet: “Allah sizi yerden bir bitki olarak bitirdi”
anlamindadir.

5 Ornek olarak bkz. A. Fikri Yavuz’a ait Meél: “Allah sizi (babaniz Adem’i) arzdan yaratip
meydana ¢ikardi.”
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Tefsirlerde de bu kelimeye (enbete’ye) insd etmek manasi verilmistir.
Mesela Taber1’ye gore ayet;

“Allah sizi Yerin topragindan insa edip yaratti” manasindadir.>®

Kurtubi’ye gore, ayetteki “nebaten” ifadesi asil mastarin disinda bir
mastardir. Ciinkii “Enbete” fiilinin asil mastar1 “inbat
mastar (inbat) yerinde kullanilmugtir.>’

Razi’ye gore ise, ayette “Uls) <is” denmesi beklenirken “lils aSial”
denmesindeki niikte, “inbat”in Allah’1n sifat1 olup miisahede edilmeyen bir durum
olmasidir.*®

Bu ayetin devami olan &10A) 384 A5 b &) ea “Sonra sizi yine oraya
dondurecek ve sizi (yeniden) ¢ikaracaktir.” 1fadesine bakilinca bu ayetin manasi
daha iyi anlasilacaktir. Clinkii bu ayette Allah’in varligi, kudreti ifade edildigi gibi
oldiikten sonra dirilisin Allah i¢in ne kadar kolay oldugu da belirtilmektedir. Sizi
yerden bir kere yaratan Allah, Oliip topraga karismanizin ardindan sizi tekrar
oradan cikarabilir; elbette buna da giicii yeter deniyor. Iste bu kiyas: zihinlere
yerlestirmek icin bu ayettte inbat (topraktan bitirme) kelimesi tercih edilmistir. Bu
ayetin bir benzeri de;

“Sizi topraktan yarattik, (61umin0zle) sizi oraya dondiirecegiz ve sizi bir
kere daha oradan ¢ikaracagiz” (Ta-ha, 55) ayetidir.

(58055 50 2114 i SR i

Gortildiigii gibi bu ayetle Nah, 17. Ayet arasindaki fark, yaratma
manasinda, birinde enbete kelimesinin, digerinde ise halakna kelimesinin
kullanilmis olmasidir. Her iki ayet de ayni maksatlarla sevk olunmustur ve ayni
manaya delalet etmektedir.

Hz. Meryem’in yaratilisinin giizelligini ifade etmek icin bildirilen L&—ﬁ‘j}
(s UGS “Onu giizel bir sekilde yaratip insa etti, biiyiittii” (Al-i Tmréan, 37)
ayetindeki nebat kelimesi bitki degil de “buyltme/yaratma” manasinda oldugu
gibi (Clinkii Hz. Meryem’in bitki olarak yaratilmadigy, yetistirilmedigi, bitkiden
insana donlismedigi agiktir!).

Nah, 17. Ayette de durum boyledir. Ozetle, “enbete” fiili yaratma
manasinda kullanilan kelimelerdendir.>®

299

tir. Boylece isim (nebat),

% Bkz. Taberi, ilgili ayetin tefsiri: 4t aSalas ¢ V1 5 ¢so oSl 805 1 s { B G G QK001 G015
L)

57 Bkz. Kurtubi, ilgili ayetin tefsiri: ss 3l a¥) desd sl Cuil o jame (¥ rmall s o jrms (il
el go e o S ; e ‘ ; ;

%8 Bkz. Razi ilgili ayetin tefsiri: aSis) il 5 (s aSisl :J8 da @lld J& ol 431 ¥) & of (o ¢S Al Al
Ol Bl oSl 1B Wy e Tune Tl oSl iadd) OIS Tl Sl 18 51 il a5 AGdal 4380 a5 (lils b
Gl o Ca e D (Ll A puna e ) Adiay (et b Ada i) Y sl S 138 5 dlpae Wl 2 S5l el
e Al la) Adas) g3 V) JalS e i) )



53

3.insan Uzerinden Heniiz Amlmadigi Uzun Bir Zaman Gecmedi Mi?

1583 Uk o& A A G Ga gl L& 3 Sh“insan iizerinden heniiz
amlmadigi uzun bir zaman gecmedi mi?” (insan Suresi, 1) ayeti de bir
zamanlar “insan” diye bir varlik olmadigi, heniiz yaratilmadigi i¢in isminin
anilmadig ifade edilerek, varlik nimetine dikkat ¢ekildigi halde, bazi meéallerde
bu ayet, ilging bir yaklasimla evrimi ¢agristiran bir sekilde anlamlandirilmistir.

Miifessirler, yetteki “insan”dan kastedilenin Hz. Adem olabilecegi gibi,
biitiin insanlarin da kastedilmis olabilecegini ifade etmislerdir. Boylece ayette,
ister ilk insan olan Hz. Adem olsun, isterse diger insanlar olsun, her bir insan igin
isminden bahsedilmedigi, anilmadig1 bir zamandan bahsedilmektedir.°

Cuinkil bir zamanlar ortada Hz. Adem yoktu. Keza bir zamanlar bizler de
yoktuk. Ne ismimiz aniliyordu, ne de bizlerden bahsediliyordu.

Ayette gecen “_3 G (s ifadesi ise, miktar1 bilinmeyen, belirsiz bir
zamandan bir boliim olarak tefsir edilmistir. Bunu “zamandan bir kesit” olarak da
ifade edebiliriz. Buradaki insandan maksadin Hz. Adem oldugunu soyleyenlere
gbre ise, Hz. Adem’in topragin merhalelerinden yaratilisindaki dénemlerin
stireleri olarak agiklanmistir ki, bu siirelerin 40 yillik donemler oldugu ifade
edilmistir. Yani 40 yil toprak olarak kalmis, sonra 40 yil hame-i mesndn olarak
kalmis, sonra 40 y1l da salsal olarak kalmis, boylece 120 yil sonra ruh iiflenerek
canlanmistir. Baz1 miifessirlere gore ise toprak ile ruhun iiflenme safhalari
arasinda toplam 40 y1l vardir.®

Keza ayetteki, “I) L s & 4 / anilan bir sey degildi” ifadesi de varlik
aleminde degildi” seklinde yorumlandigi gibi, buradaki insandan maksadin Hz.
Adem oldugunu soyleyenlere gore ise, topragin merhalelerinden yaratilisindaki
donemlerde Hz. Adem’in heniiz ismi anilmiyordu, seklinde de yorumlamustir.
Yine bitin mufessirlerin ittifakiyla, ikinci ayette katisik nutfeden yaratildigi
bildirilen insandan kastedilen, Hz. Adem’in ¢ocuklari olan diger insanlardir.5?

Goriildiigii gibi bu ayette Hz. Adem veya her bir insanin bir zamanlar
diinyada olmadigi, isminin anilmadig1 zamanlara dikkat c¢ekilmistir. Dolayisiyla
evrimle uzaktan yakindan alakasi yoktur. Nitekim bazi meéllerde de bu duruma
sOyle isaret edilmistir:

5, Oncg:ki ayette oldugu gibi bu ayette de nebat, inbat manasinda olup mef’ul-i mutlaktir. Bkz.
Taberi: Blals 36 Ja¥ls Gaadl s Lo ol jaae clilly Jsilly 5 Sevkani: <ooall caiad (bils) aleal
31 IHz. Meryem’in giizel bir sekilde yaratilip biiyiitiilmesini ifade etmektedir. Ancak meallerde
yine ayn1 yaklagimlanebat, bitki manasinda ¢evrilmistir.

60 Maverdi, VI, 162; ibnu’1-Cevzi, VIII, 142.

61 Maverdi, VI, 163; Ibnu’l-Cevzi, VIII, 143.

62 Maverdt, VI, 162
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-“Insan (heniiz) anilir bir sey degilken (yaratilmamisken) {izerinden uzunca
bir zaman gecti” (Diyanet Isleri Baskanlig1 Meali)

-Dehr'de insanin anilmadig bir siire¢ yok muydu? (A. Hulusi)

Ornek olarak zikrettigimiz bu meallerde goriildiigii gibi “insanin mezkir
bir sey olmamasi”ndan kastedilen mana, heniiz yaratilmamis olmasi, varlik
aleminde ve mahlukat i¢inde heniiz bir yerinin olmamasi ve anilmamasidir.
Kanaatimizce dogru ve isabetli mana budur.

Bazi medllerde ise,“insanin mezkir bir sey olmamas1” ifadesi “anilmaya
deger bir sey degildi” olarak belirtilmistir. Su meéllerde oldugu gibi:

-“Insanin {izerine uzun devirden dyle bir zaman gel (ib ge¢)di ki (o vakit)
o0, anilmiya deger bir sey bile degildi”(H. Basri Cantay).

-“Gergekten insan iizerine dehirden Oyle bir zaman gegcti ki, o vakit insan
alinir, (insanlikla taninir) bir sey degildi.”(A. Fikri Yavuz).

-“Gergek su ki, insanin tizerinden, daha kendisi anilmaya deger bir sey
degilken, uzun zamanlardan (dehr) bir stire (hin) gelip gecti.”(G. Onan).

-“Insan anilmaya deger bir sey olana kadar, iizerinden uzun bir zaman
gegmemis midir?” (O. Ongiit).

“Insan, ad1 anmilmaya deger bir sey olana kadar, GUzerinden uzun bir sire
geemedi mi?” (S. Piris).

-“Gergekten insan iizerinden dyle uzun bir siire gelip gegti ki o anilmaya
deger bir sey bile degildi?!”(Elmalili (sadelestirilmis-1))

-Gercekten insan Uzerine dehirden (zamandan) éyle bir muddet geldi ki o
zaman o, anilmaya deger bir sey degildi.(Elmalili (sadelestirilmis - 2))%®

Hz. Adem’e heniiz ruh iiflenmeden énce toprak olarak bekletildigi veya
insanlarin heniiz diinyaya gelmeden Onceki, nutfe, alaka, mudga gibi devreleri
dikkate alindiginda ayete bdyle bir mana vermenin de dogru olabilecegi
diisiiniilebilir. Nitekim Ibn Abbas’tan nakledilen bir rivayete gore, “Hz. Adem
kendisine ruh {iflenip canlanmadan 6nce 40 y1l boyunca Mekke ile Taif arasinda
atilmus bir vaziyette idi”®*

Baz1 medllerde ise, biitiin olarak bakildiginda, “insanin mezkir bir sey
olmamas1” ifadesinin “anilmaya deger bir sey degildi” seklinde belirtilmesinde
evrimi ismam eden bir mana hissedilmektedir. Bu meallerin bazis1 evrimi
cagristirdigi gibi bazilar1 ise adetd evrim teorisi géz Oniinde bulundurularak
sekillendirilmis gibidir: Su meallerde oldugu gibi:

83 Elmalili Hamdi Yazir’in mealinin ash ise,“Fil'hakika geldi insan iizerine dehirden bir miiddet o
anilir bir sey olmadi” seklinde olup birinci manaya yakindir.
8 . Maverdi, VI, 162
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-“Insan(in tarih sahnesinde goriinmesin)den onceki dénem, sonsuz bir
zaman kesitinden ibaret (degil) midir; insanin heniiz dikkate deger bir varlik
olmadig1 (bir zaman kesiti)?”’(M. Esed)

-“Insanin iizerinden, o tarih sahnesine ¢ikincaya (kadar), tiim zamanlar
iginden belirsiz ve uzun bir siire gegmemis miydi (ki), heniiz o (bu siire zarfinda)
anilmaya deger bir varlik bile degildi?”(M. Islamoglu).

-“Insanin iizerinden, daha kendisi amlmaya deger bir sey degilken, uzun
bir siire (besyiizbin yil veya daha fazlas1) gegmedi mi?” (S. Tiirkmen).

Boylece bu ayetlerdeki “_ A3 &= Cus/zamandan bir kesit” ifadesini gok
uzun devirler olarak ele alinmasi, “I558% &% & a1 / amilan bir sey degildi”
ifadesinin de “anilmaya deger bir varlik degildi” seklinde yorumlanmasi, ayetin
medlini evrimi ¢agristirir bir hale doniistirmiistiir. Bu yaklasimin, Hz. Adem’e
heniiz ruh iflenmeden Once toprak olarak bekletildigi veya insanlarin heniiz
diunyaya gelmeden onceki donemin dikkate alinmasmin bir sonucu oldugu
diisiiniilse de, bazilar tarafindan ise, evrim dikkate alinarak yapilmis gibi bir
izlenim hissedilmektedir.

4. Kun-Feyekln /Ol Der, Derhal Olur

Kur’an’da ani yaratmay ifade eden cesitli ayetlerde gegen & oS /<kun-
feyekiin /Ol der, derhal olur” ifadesi deyaratilisin ani ve def’i bir surette
olamayacagini, ancak siire¢ i¢inde olabilecegini iddia eden veya yaratiligin evrim
yoluyla oldugunu savunanlar tarafindan evrimi c¢agristirir bir sekilde
anlamlandirilmis, bazilar1 da boyle bir yaklasimin farkinda olmadan bu mealleri
kullanir olmustur. Mesela, & &3 (& 41 058 Wia 1 il 228 13 5°Bir seyi dilediginde ona
sadece ol der o da derhal olur” (Bakara, 117) ayetindeki “yekanu/olur” kelimesi
meallerin biiyiik cogunlugunda (baktifimiz 41 mealden 38’inde) “olur”,
“oluverir” seklinde oldugu halde bazi meal sahipleri (3 kisi) bunlarin yerine “olus
siirecine girer” veya “olmaya baslar”®® manasini vermislerdir.

Stiphesiz  diger meallerden farkli olarak bu meéli tercih edenlerin
tamaminin, evrimi goz Onilinde bulundurarak ayetlere bu manay1 verdiklerini
sOyleyemeyiz. Baska gerekcelerle de bdyle bir meali tercih etmis olabilirler.
Ancak yaratilisin evrim yoluyla oldugunu savunanlarin bdyle bir mealden kasdi

8 | Bu tiir meallere drnek olarak bkz.: Allah, goklerin ve yerin yoktan yaraticisidir. Bir seyi
dilediginde ona sadece, “Ol” der, o da hemen olusmaya baslar.” (Bayraktar Bayrakli);* “Gokleri
ve yeri yoktan, essiz ve benzersiz yaratan O'dur. Bir igin olmasini murad ettiginde, ona sadece
"ol" der ve o da hemen olus siirecine girer.” (Mustafa Islamoglu); “Gé&kleri ve yeri rneksiz
yaratandir. Bir ise hilkmetti mi, ona sadece “ol” der, o da hemen olugsmaya baslar.” (Sadik
Tirkmen), Keza bkz. Sakip Yildiz, Kur’dn Isiginda Yaratilis Konulart, DIB, Ankara, 1992, s.
30.
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ise farklidir. Onlara gore, Allah’in ol dedigi sey derhal olmaz, sadece olmaya
baslar, olug siirecine girer. Boylece, yaratilisin baslayip biten bir olay degil
safhalar halinde devam eden bir biitiin oldugunu® soylerler. ibda ve insa (ani ve
tedrici) olarak ifade edilen iki turli yaratmadan sadece birini yani tedrici
yaratmay1 kabul eder goriiniirler. Allah’in varliklari tedrici olarak, safhalar halinde
yaratmasinin yaninda diledigi bir seyi higbir sebep ortada yok iken bir anda (def’1
ve ani olarak) var edebilecegi hakikatini g6z ardi eden bir gériiniim sergilerler.

Bu meali verenler ayetteki yekinu/olur kelimesinin muzari (simdiki ve
genis zaman) kipinde olusunu da gerekge gosterirler. Oysa climle, biitiin
Ogeleriyle bir biitiin olarak ele alindiginda buradaki “olur”un derhal olma
manasinda oldugu goriilecektir. Nitekim Tiirkcemizde de “... ol der, o da olur”
ifadesinde “olur” fiili genis zaman ifade ettigi halde ciimle bir biitiin olarak ani ve
def’i olus, yaratilis seklinde anlasilir.

“Fe-yektinu”daki fa-i takibiye de bu manay1 desteklemektedir. Dolayisiyla
ister Arapcadaki formunu (yekdnu), isterse Turkgedeki formunu (olur) dikkate
alalim sevk olunus gaye ve ortamini goz ardi ederek sadece kelimenin kipini esas
alip, climleye ona gore mana vermek dogru bir yaklagim degildir.

Ozetle, “Ol deriz o da derhal olur” seklindeki ifadede “olur” kelimesi
genis zaman ifade eder ama ayeti bir biitlin olarak ele aldigimizda ve ayetin sevk
olundugu ortamu dikkate aldigimizda bdyle bir ¢ikarimin uygun olmadigi
gorilecektir. Zira bu nevi ayetler Yiice Allah’in sonsuz kudretini dile getirmek
icin sevk olunmus, Allah i¢in yaratmanin ne kadar kolay oldugunu belirtmek i¢in
zikredilmigtir. Nitekim Muhammed Hamidullah da “Kur’an’da anlatilan yaratilis
konularmma dikkat ettigimizde iki tiirlii yaratilis sahnesine sahit oluruz. Birincisi
fevri, yani ani ve def’1 yaratmadir. Buna ibd4’ (yoktan yaratma) da diyebiliriz.

Ikincisi ise, tedrici yaratmadir. Buna da insd yani, yaratilan seyin
merhaleler halinde, zaman ic¢inde tamamlanip kemale erdirilmesi diyebiliriz.”
diyerek bu iki yaratilis keyfiyetine dikkat ¢ekmis ardindan fevri yani ani -bir anda
olup bitme- tarzindaki yaratmaya asagidaki ayetlerini rnek olarak zikretmistir:

“Bizim emrimiz ancak bir keredir, bir géz kirpmasi gibidir” (Kamer, 54:
50)

“Bir seyi yaratmak istedigimizde ona sadece ol deriz o da derhal
oluverir.” (Y&-Sin, 36: 82).

Tedrici yaratma hususunda ise, semavatin altt giinde yaratilisina dair
ayetleri zikretmigtir. Daha sonra yaratmanm bu iki kismi arasinda bir tezat

% Bkz. Yildiz, a.g.e., s. 34.
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olmadigini, fevri yaratmanin Yiice Allah’in kemal-i kudretini, digerinin ise,
siinnetini (Adetullah) ve bunun gergeklesme seklini ifade ettigini belirtmistir.®’

Bu manadaki (ol der derhal olur) ayetlerden biri (Al-i imran, 59) Hz.
Adem’in yaratilist hakkinda, ikisi (Al-i Imran, 47, 59) Hz. Isa’nin yaratilist
hakkinda, iigii ise (Nahl, 40; Ya-Sin, 82; Mii’min, 68) kiyamet giinlinde insanlarin
yeniden yaratilip diriltilmesi hakkindadir. Kiyamet giintindeki dirilisin ani olacagi,
stira iiflenince insanlarin derhal kabirlerinden kalkacaklar1 ¢esitli ayetlerde ifade
edildigi iizere, bilinen bir gercektir. Hz. Adem ve Hz. {sa’min yaratihsiyla ilgili
olarak bu nevi ifadelerin zikredilisi de insanlara garip gelen bu gibi seylerin Allah
icin ne derece kolay oldugunu bildirmek i¢indir. Nitekim Katade’nin belirttigine
gore, “Arapgada bu sézden (kiin/ol) daha hafif, daha kolay bir s6z yoktur. Allah’in
yaratmas1 da bdyle olup, istenen sey bdylesine bir kolaylikla meydana gelir.”®
Yani, bu s6z dile kolay geldigi, bir ¢irpida sdylendigi gibi, yaratma isi de Allah
i¢in o derece kolay, bir anda gerceklestirilen bir seydir.

Hz. Isa’nin: “Ben sizin icin ¢amurdan bir kus yapar ve ona iiflerim,
Allah’in izniyle derhal bir kus olur...” ifadesindeki ““fe-yekinu/ olur” kelimesi
de yaratmadaki siir’ati ifade etmek icin kullanilmistir. Aksi halde, (bu kelimeyi
“olmaya baslar, olus siirecine girer” manasinda diisiiniirsek) Hz. Isa (a.s)’nin
camur seklindeki kusa iifledikten sonra gercekten kus olup u¢gmasini gérmesi ve
insanlara gostermesi icin uzun zaman beklemesi gerekirdi (1) keza, & ¢e i3e Wl
Ounld B 148 U L& 14 Yasaklandiklar seylerden vazgegcmeye
yanagsmayinca da onlara “agagilik maymunlar olun” dedik.” (A’raf, 166) ayetinde
de, o insanlarin milyonlarca sene siiren siiregte (!) degil de aniden maymuna
dontistiigiiniin ifade edildigi asikardir.

Ayrica, bu ayetlerde asil vurgulanan husus, Allah’in olmasim istedigi
seyin —ister ani ister tedrici olsun- kolaylikla viicuda gelmesi, var olmasi, Allah’in
iradesinin karsisina ¢ikacak hi¢bir engelin bulunmamasidir.

SONUC

‘Ceviri olgusu’, kaynak dil ile hedef dil arasindaki hassas dengeyi ¢ok iyi
insa etme sanatidir.®

Bu ise zor bir is olup miitercim ne kadar gayret etse de terciimesinde
mutlaka hatalar olabilmektedir. Her dilin kendine has 6zelliklerinin olmasi, climle

67 . Muhammed Hamidullah, “Halku’l-K4inat ve Aslu’l-Enva Hasebe’l-Kur’an ve’l-Miifekkirine’l-
Miislimin”, Atatiirk Universitesi Islami {limler Fakiiltesi Prof. M. Tayyib Oki¢c Armagani i¢inde.

68 Bkz. Veli Ulutiirk, Kur’dan-1 Kerim'de Yaratma Kavrami, Insan Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 51.
8. Hasan Yilmaz, “Elmalili ve Cantay’n Mukaddimeleri Ozelinde Ceviri Olgusu ve Kur’an
Meallerine Dair”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 30, Erzurum 2008, s. 94-
95.
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yapilarinin, deyimlerin farkliligi, kelime cesitliligi bir ¢eviriyi zorlalastiran
etkenlerdendir.

Bir de s6z konusu, ilahi ve edebi bir mucize olan Kur’an-1 Kerim ise, onu
kelime ve climlelerinin hakkini vererek baska bir dile aktarmanin ne kadar zor

olacagl agiktir. Ozetle medl Bazi meallere bir takim 6n yargilarin

yazmak blyik bir emek ve | vansimasi iiziicii bir durumdur. iste
sorumluluk gerektiren || punlardan birisi de evrim teorisini
durumdur. Meal yazan kisi her bilimsel bir gercekmis gibi

iki  dile de vakif, on zannedenlerin, yaratilisla ilgili
yargilardan, ideolojik ayetlere bu teoriden ilham alarak
mana vermeleridir.

diistincelerden uzak olmali,
halis bir niyetle hareket
etmelidir.

Ulkemizin ilk Meal miielliflerinden Cantay’in ifadesiyle bir mealde,
Allah’in Kelamu ile bilim ve fennin tam olarak ispatlanmamus teorileri birbirine

karigtirllmamali; meali okuyan her meslek erbabi kendi zevk ve ihtisasina gore,
nasibini bu ilaht kaynaktan alabilmelidir.

Zira hedef dillerde muhataplar, Kur’an-1 Kerim’in anlami ve ilahi mesaj1
ile ancak bu meéller yani ‘Kur’an Cevirileri’ vasitasiyla bulugmaktadir. Bunun
icin Kur’an-1 Kerim’i kaynak dili Arapg¢adan baska hedef dillere cevirirken,
olabildigince‘dil, anlam, s6z dizimi, soz sanatlari, belagat ve estetik’ kaybina yol
agcmadan tasimak ya da cevirmek bir gerekliliktir. ™

Ayrica  meal mimkiin Bir meilde, Allah’in Kelama ile

oldugu  kadar  kesin  bilgiye I pilim ve fennin tam olarak
dayanmalidir. Clinkii “ayetin meali ispatlanmamus teorileri birbirine
budur” demekle, Yiice Allah’in bu karistirilmamali; meali okuyan
manayt  kastettigini  belirtmis her meslek erbabi kendi zevk ve
oluyoruz. Meali okuyana da boyle ihtisasina gore, nasibini bu ilahi

bir mesaj vermis oluyoruz. kaynaktan alabilmelidir.

Dolayisiyla bu konuda son derece
hassas davranilmasinin geregi agiktir.

Bazi sairler siirlerinin bir beytinde kullanacagi uygun bir kelime i¢in
giinler, hatta aylarca bekleyip diisliniirken; Kur’an’in meali konusunda nasil bir
hassasiyet gosterilmesi gerektigi izahtan varestedir. Ancak ne yazik ki, Kur’an
Meallerine goz attiimizda bircogunda anlatim bozukluklar1 ve anlasilmasi gii¢
ibarelerle karsilagsmaktayiz.

0 Yilmaz, a.g.m.,s. 95.
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Biitlin bunlar bir tarafa, bir de bazi meallere bir takim 6n yargilarin
yansimast iiziicii bir durumdur. Iste bunlardan birisi de evrim teorisini bilimsel bir
gercekmis gibi zannedenlerin, yaratiligla ilgili ayetlere bu teoriden ilham alarak
mana vermeleridir.

Kanaatimizce onlar1 boyle bir yanilgiya sevkeden, temelde birkac
meseledir:

1.Evrim goriisiinii kesinlesmis bilimsel gergek zannetmek,

2.Evrimi her tiirli gelisme manasinda ele alip evrensel bir hakikat
oldugunu soyleyip evrim teorisini de ayni ¢ergeve igine katmak.

3. Bizim i¢in 6nemli olan yaratilisin keyfiyeti degil, bir yaraticinin
varligidir anlayisi. Yani ateist evrimcilerle ugrasmak yerine, Allah o6yle de
yaratabilir der isin i¢inden ¢ikariz anlayisi.

Halbuki meseleye yakindan bakip evrimcilerin iddialar tafsilatli bir
sekilde incelendiginde, evrim goriisiinde her seyin tesadiifler iizerine bina edildigi
goriilecek, hem dini hem akli ag¢idan problemlerle dolu oldugu anlasilacaktir.
Ayrica Kur’an’da yaratilisin keyfiyetine de temas edilmis, bilhassa Hz. Adem’in
yaratilig1 tafsilatlhi bir sekilde anlatilmistir. Dolayisiyla bu gergekler gozardi
edilerek boyle bir teori sahiplenilemez.

4. “Ya giinilin birinde ispat olursa!” zann-1 batili. Halbuki evrim teorisinin
curiikligii ortadadir...Eger biz ileride bilimsel agidan ispat edilebilir vehmiyle
batil ve yanlis diisiincelerin {izerine gitmezsek, o zaman batil ve yanlis akimlar
revag bulup etrafimiz1 kusatirlar.
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TAHILLARIN DEPOLANMASINDA Hz. YUSUF MODELI

Prof. Dr. Hasan KILIC
Bingdl Universitesi Ziraat Fakiltesi Tarla Bitkileri Boliimii 12000, BINGOL
kilichasan@yahoo.com

Tahillar, bugdaygiller familyasina mensup nisasta amagch iiretilen tek yillik
bitkiler olup bugday, musir, ¢eltik, sorgum, arpa, ¢cavdar ve yulaf diinyada en fazla
iretime sahip baslica tiirlerdir. Taneleri tiim olarak degerlendirildiginde

karbonhidrat, protein, vitaminler,

. - . Peygamberler insanlara
mineraller ve yag bakimindan insanin

Allah’1 ve ahreti bildirmenin
yaninda, insanlarin ihtiyaci
olan fen ve teknik konularda

Tahillardan bugday, diinyada en da 6nder ve giizel misal
yaygin ekimi yapilan ve insan gidasi olmustur. Hz. Davud’un
olarak kullanilan bir serin iklim tahilidir. demiri hamur gibi
Kiiltiiriintin insanlik tarihi kadar bir yumusatma sanati, Hz.
gegmise sahip oldugu bugday; genis Idris’in terzilik ve saat
adaptasyon kabiliyeti ve sanatlari, Hz. Nuh’un gemi
yapma sanati, Hz.
Siileyman’in uzaktan
suretlerin celbi ve hayvanatin
dilini bilmesi gibi.

thtiyacin kargilayacak seviyede
yaratilmislardir.

yetistirilmesindeki kolayliklar ile birlikte
kalori ve protein yoniinden insanlarin
%20’sinin ithtiyacini karsilamasi,

diinyada en fazla ekim alanma sahip

olmasi saglamistir. ilk tarimm basladifi Verimli Hilal (Sekil 1) bdlgesinde
tahillarin kiiltiire alinmalarinin bundan yaklasik 10-12 bin yil 6ncesine dayandigi
bildirilmektedir2,

Peygamberler insanlara Allah’1 ve ahreti bildirmenin yaninda, insanlarin
ithtiyact olan fen ve teknik konularda da onder ve giizel misal olmustur. Hz.
Davud’un demiri hamur gibi yumusatma sanati, Hz. Idris’in terzilik ve saat
sanatlari, Hz. Nuh’un gemi yapma sanati, Hz. Siileyman’in uzaktan suretlerin
celbi ve hayvanatin dilini bilmesi gibi.

Iste Hz. Yusuf da kithk zamaninda bugdaymn nasil muhafaza edilmesi
lazim geldigi hususunda kavmine onderlik etmistir. Kur’an’da bunlara da isaret
edilmektedir.
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“Kur'an-1 Hakim, enbiyalari, insanin cemaatlerine terakkiyat-1 maneviye
cihetinde birer pigdar ve imam gonderdigi gibi; yine insanlarin terakkiyat-1
maddiye suretinde dahi o enbiyanin her birisinin eline bazi harikalar verip yine o
insanlara birer ustabagi ve iistad etmistir. Onlara mutlak olarak ittibaa (uymay1)
emrediyor. Iste enbiyalarin (Peygamberlerin) manevi kemalatini bahsetmekle
insanlart onlardan istifadeye tegvik ettigi gibi, mu'cizatlarindan bahis dahi;

onlarin nazirelerine yetismeye ve taklidlerini yapmaya bir tegviki ismam ediyor

(duyuruyor)™.

TAHILLARIN DEPOLAMA GEREKCESI

Ekimi, bakimi1 ve hasadi diger mahsullere nispeten daha kolay olan ve
insan ihtiyacim1 dengeli bir sekilde karsilayacak tarzda halkedilen tahillardan
bugday ve arpa insanlarin birinci derecede tercih sebebi olmustur. Insanlar tarih
boyunca gerek bir sene sonraki tohumluk tedariki ve gerekse kis donemindeki
gida ihtiyacin1 temin etmek {iizere tanelerin depolanmasini farkli usullerle
gidermeye c¢alismislardir. Halihazirda diinyada basta bugday olmak iizere musir,
arpa, yulaf, cavdar, dar1 ve diger olmak iizere iiretilen 2 milyar ton dane tahilin
606 milyon tonu ihtiyat amacl silolarda depolanmaktadir®.

Hiikiimetler depolamay1 diizenleyen kanunlar ¢ikarmak suretiyle
miitesebbisleri tesvik etmektedir. Yiiksek sicaklik ve rutubet sartlarinda saklanan
danelerde solunum faaliyetinin hizlanmasi yaninda mikrobiyolojik aktivite ve
hasere faaliyetinin artmas1 sonucu bozulmalar meydana gelmektedir®®.

Tahillarin bozulmadan depolanabilmesi, danenin rutubet muhteviyat: ile
ortam sicakligi ve nisbi nemin belirli bir seviyede tutulmasi ile miimkiindiir.
Depolamanin uzun siireli olmasi i¢in iUriiniin yeterince olgun, zedelenmemis-
saglam; dane nem mutevasinin %14’den, y18in sicakligimin 15°C’den ve depo
atmosfer nispi nem oranin da %65 den diisiik olmasi gerekir®.

DEPOLAMANIN TARIHI GELIiSiMi

Tohum depolama, dagitim ve ticareti tarih Oncesi zamanlarda baslamis
olup ilk 6rneklerine Misir ve Babillerde rastlanmistir’.

Nitekim Misir bilimcileri Saqqara'da Firavun Djozer'in gelecekteki gomii
bolgesini ihtiva eden bulyik bir kompleks buldular. S6z konusu kompleksin
igerisinde tlinellerle birbirine bagh tahil depolar1 da kesfedilmistir. Arastiricilarin
¢ogu odalarm mezar olmayip tahil depolar1 oldugunu bildirmektedirler®°101112

(Sekil 2, 3 ve 4).
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New York Times’te “Nil nehri ve civarina ait deliller” isimli yazdig1 bir
makalede arkeologlar tarafindan Misir piramitlerinde kesfedilen silolarin MO
1.630 ve 1.520 yillarina ait oldugunu bildirmistir.

Kur’an ve Tevrat’ta kurak ve olumsuz sartlarin hiikiim siirdiigii yillarda
ihtiyat i¢in Hz Yusuf’un tahillar1 silolarda sakladigindan bahsetmektedir.
Kur’an’da Yusuf suresi 47. Ayette;

“Yedi y1l her zamanki gibi ekersiniz. Bigtiginizde, yiyeceginiz az bir kismi
alin, kalant basaklarinin icinde birakin ’seklinde ifade edilmektedir.

Tevrat’ta da Kur’an-1 Kerim’den bazi farkliliklart olmakla birlikte Hz.
Yusuf (as) doneminde 7 kitlik yilindan bahsederek ihtiyat icin tiriinlerin depolarda
saklanmasindan bahseder.

Bunun disinda farkli kaynaklarda da Hz Yusuf’un bolluk yillarinda bugday
ve arpayt 7 sene depoladigini, kitlik yillarinda da depolar1 agarak satisa
sundugunu bildirmektedirt®!,

Bu itibarla Misir piramitlerinde yapilan arkeolojik kazilarda bulunan tahil
silolarmin MO 1700-1800 yillara sahip olmasi hadisenin bu bélgede cereyan
ettiginin giiclii delillerini olusturmaktadir (Sekil 1).
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Sekil 1. Firat, Dicle ve Nil Sekil 2. Firavun Djoser tarafindan Hz.

deltalariin yer aldig1 verimli hilal Yusuf (as) zamaninda insa edildigine
bolgesi®®. inanilan Misir Saqqara’da kesfedilen

piramit ve silo®1011,
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1. .1l|.“ b (<) =

Sekil 3. (a): Kitlik yillarinda insa edilen 9 depo; (b):Alta kalan
bazi tahil tohumlari; (c): Birbirine tiinelle bagli 2 depo unitesi;
(d):Ust iiste yigilmis tohum ¢uvallari** (PreparedbyAnjum).

Gilinitimiize kadar depolanma, iiretimin yapildigi bolgedeki yaygin gida
kaynagini olusturan tahillar, baklagiller vb iiriinler i¢in yapildigi biliniyordu.
Fakat arkeolojik kazilarda mezarlarda Triticum spelta olarak adlandirilan kavuzlu
bugday ve arpa tohumlarina rastlandigina da isaret edilmektedir?®.

En fazla kullanilan depo tipi hendek tipi olmakla birlikte yore iklim ve
irlin grubuna gore farkli saklama malzemeleri de kullanilmistir. Silo yapimi 19.
yiiz yilda ahsap malzemeyle basladi. Bilahare tugla, beton yakin zamanda da ve
giinlimiizde ¢elik silo yapimina gecildi. Gegmisten giiniimiize kullanilan bazi silo
tipleriSekil 4 ve 5 de verilmistir. Bu tir depolama sistemleri de muhtemelen Hz.
Yusuf (as) tarafindan kullanilan silolar esas alinarak insa edilmistir®’.

Tas Rapar

a) Basit bir yer alt1 b) Kilden yapilmis  ¢) Tahil daneleri igin

silosu. bir tah1l ambari!’.  kullamlan duvar tipi bir
silo®®,

Sekil 4 Farkl tahil silo tipleri

GuUnumuzin Modern Silolar:

Yakin tarihte genetik kaynaklarin muhafaza edilmesi ve gelecek kusaklara
iletilmesi 1ile alakali ilk yaklasim Rus bilim adami Vavilov tarafindan ileri
siiriilmiistiir'®. Bu yolla modern gen bankalarinin tesis edilerek diinyanin farkli
yerlerinden toplanan farkli tiirlerin uzun sure muhafaza edilmesi ile bas
gosterecek muhtemel menfi sartlara karst (yangimn, sel, kuraklik vb) genetik
cesitlilik gelecek kusaklara emniyetle aktarilabilecektir. Giinlimiizde tohum
saklamanin ehemmiyetini anlayan devletler, gen bankalarini kurmak suretiyle
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sahip olduklar1 genetik ¢esitliligi muhafaza etmeye baslamislardir. Bu amagla gen
banklarinda 20-30 yi1l ve daha uzun siireli sartlarda tohumlar saklanabilmektedir.

o : o) r g /’
g\ N |

c)Genetik

g

a) Modern donanimli ¢elikten  b) Tlrkiye tohum

yapilmis bir tahil silosu?. gen bankasi kaynaklarin
(tohum)
muhafazasi)

Sekil 5. Giiniimiizdeki beton ve ¢elik silolar ile tohum gen bankalari.

Ulkemizde de bu meyanda izmir ve Ankara’da olmak iizere 2 gen bankasi
kurulmustur. Basta semavi kitaplar olmak
tizere arkeolojik kazilar ile depolamanin
tarihi gelisimindeki bilgi ve belgeler 1s181inda

Gerek depolama insaat
teknigi ve gerekse
gerek depolama insaat teknigi ve gerekse tahillarin depolama sekli
tahillarin depolama sekli ile modern silolarin  J ile modern silolarin
temelinin atilmasinda Hz Yusuf'un (as) [/ temelinin atillmasinda Hz
onciiliik ettigi anlasilmaktadir. Yusuf’un (as) onciilitkk
Uriinleri depolamanin esasii Hz || ettigi anlagilmaktadir.
Yusuf’un vahiy ile ¢izdigi ve gecen zaman
icerisinde bu sahadaki arastirmalarin Uriin cinsi, mekan, iklim sartlar1 ve
ekonomik tercihler dikkate alinarak modern silolar seklinde tezahiir ettigini
rahatlikla sOyleyebiliriz. Arkeolojik kazilarda depolamada haserat zarari, kizigma
ve kiiflenmeyi engelleyici diisiik nispi nem ve sicaklik gibi tedbirlerin esas
alindig1 Hz Yusuf donemine ait tahil ambarlar1 kesfedilmistir. Giinlimiiz modern

silolamada da benzer faktorler esas alinmaktadir. Giiniimiizde betonarme ve ¢elik

malzemeden insa edilen silolarda nem mutevalart %14’lin altina indirilen tahil
tohumlari, ortam sicakligi 15 °C ve ortam nispi hava nemi %65’ altinda olmak
sartiyla tane seklinde kisa vadede muhafaza edilebilmektedir.

Havalandirma, sicaklik ayari, hageratlara karst deponun dezenfekte
edilmesi gibi tedbirler modern ve teknolojik olarak programlanmis bilgisayarlar
tarafindan kontrol edilebilmekte ve tohumlar yillarca canliligint muhafaza
edebilmektedir. Uzun vadeli depolamalarda ise gen bankalarindan istifade
edilmektedir. Genetik kaynaklarin muhafaza edilmesi amaciyla tohumlar uzun
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vadeli depolamada ¢ogunlukla -18 °C’de muhafaza edilirken, bazi durumlarda
tohum Ornekleri sivi azotla -196 °C ’de dondurularak saklanabilmektedir.
Materyalin kimyevi maddelerle canliligin1 yavaslatma gibi bir¢ok yontem olmakla
birlikte genetik materyalin DNA bic¢iminde depolanmasi bitkisel gen
kaynaklarinin korunmasina yeni imkanlar temin etmistir.

TAHILLARIN BASAGINDA SAKLANMASI

Serin iklim tahillarin1 olusturan bugday, arpa, ¢avdar ve yulaf ¢icek ve
dane yapilar1 az ¢ok birbirine benzemektedir. Dane, basak¢iklardan olusan basak
icerisinde yer almaktadir. Her bir dane sarmal sekilde bir ¢ift dis ve bir ¢ift i¢
kavuzdan olusmaktadir (Sekil 7a). Sicak iklim tahillarindan c¢eltik ve darilar da
basak¢ik yapis1 bakimindan serin iklim tahillarina benzemektedirler (Sekil 7e ve

sekil 7f). Tahillarin 6nemli bir temsilcisi olan bugday basagi, basak eksenine bagl
basakgiklar ve her basakcikta 3-6 potansiyel fertil (verimli) gicek ihtiva eder®.
Tahillarda, tohum ¢imlenmesinin gerek basak igerisinde ve gerekse ¢iplak

olarak sicaklik ve nem yoniinden uygun sartlar olustugunda c¢imlendigi bir ¢ok
22,23

arastirici tarafindan bildirilmektedir

arin C: Ugdaneden  D: Kavuzla
A:Tumbasak  bagak Gzerinde dizilis olusan bir basakgik aynimis di

a) Tahil basagi ve b) Arpada basak, ¢) Cavdarda basak,
unsurlari. basakg¢ik ve dane. basakg¢ik ve dane.

"(\@f\\\’ @

o
i
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M P | // 18 ¢

O

d) Yulafta salkim ¢) Celtikte salkim,  f) Darida salkim

(Panicula) basakg¢ik ve basak¢ik basak¢ik ve dane.
dane

Sekil 6. Serin ve Sicak iklim tahil grubuna giren bazi tiirlere ait
basak/salkim, basak¢ik ve dane sekilleri.




66

Tohumun olgunlagsmasindan sonra uyku hali olarak adlandirilan dormansi
siiresi ve ¢imlenme mekanizmalar1 tesadiif eseri olmayip kader programi olarak
kabul edilen ¢ekirdekteki genetik mekanizma ile sonsuz ilim ve kudret sahibi bir
zatin tasarrufunda olan ¢evre faktorlerinin emirber nefer gibi hareket etmeleriyle
islemektedir.

Vakia siiresi 63. ayette

”Ektiginiz tohuma ne dersiniz? "Bu ayet-i kerimede Allah tohumdaki
mucizeye dikkat g¢ekmekte ve genotipler arasinda farkli dormansi siireleri
yarattigini soyle beyan buyurmaktadir:

?Stiphesiz Allah; tohumu ve ¢ekirdegi yarandir”(En’am siiresi 95)

Bilindigi tizere tohum ekildikten sonra yeterli sicaklik ve nem buldugunda

kader programi kabul edilen
embriyodaki ¢imlenme Hz. Yusuf (as) neden basaginda
Kanizmalart faalivete saklamay tavsiye etmistir?..

me _a_ e Y ) Basaginda saklamanin asil

gecirilir. Fizyologlar, ¢cimlenme amacinin tohumun ¢cimlenme
hadisesini i¢ ve dis faktor olarak ozelligini kaybetmeye sebebiyet
veren kiif ve haserat zararindan
muhafaza oldugu anlasilmaktadir.

ikiye ayirmakta, sicaklik ve nem
gibi dis faktorler uygun olsa bile

¢imlenmenin start almasi ancak

genetik mekanizmanin elvermesiyle olabilecegini bildirmektedirler. Kendine
dollenmenin hakim oldugu homozigot bir bitkiden elde edilen tohumlarin aynm
zamanda ¢imlenmemeleri ve farkli dormansi siirelerine sahip olmalarinin sirr1 bir
i¢ faktor olarak izah edilmeye calisilmaktadir. Halbuki dormansinin kirilip
c¢imlenmesinde yer alan enzim ve hormon faaliyetleri ile sicaklik, nem vb ortam
sartlar1 gibi kor, serseri ve suursuz sebeplerin isi olamayacagini, bunlarin ancak
birer perde olduklarini tohumdaki ¢imlenme hadisesinin sonsuz bir ilim ve kudret
sahibi bir zatin eseri oldugunu kabul etmemiz icap etmektedir.

Hz.Yusuf (as) neden bagaginda saklamayi tavsiye etmistir? Hz. Yusuf’un
tohumu basaginda depolamasini tavsiye etmesinin tohum dormansisi veya
¢imlenme durgunlugu ile dogrudan alakadar olmadig: anlagilmaktadir. Nitekim
bugday ve arpa gibi tiirlerin olgunlasma doneminde yagisin oldugu bolgelerde
baz1 genotiplerde basakta ¢cimlenme hadisesinin olmasi konuyu izah etmeye
yetmektedir. Basaginda saklamanin asil amacinin tohumun ¢imlenme 6zelligini
kaybetmeye sebeiyet veren kiif ve haserat zararindan muhafaza oldugu
anlagilmaktadir. Allah Kur’an’da s6yle buyurmaktadir:

“Yisuf dedi ki: ‘Yedi yil ddetiniz iizere ekin ekeceksiniz. Yiyeceginiz az bir
miktar harig, bictiklerinizi basaginda birakin’ > (Yusuf 47). Beyanindaki i’caz
cihetlerinden biri de basagin i¢inde sarili olan tohumun zaman gegtikce zarara
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ugramadan korunmasi i¢in en giizel yontem olmasidir. Yedi bolluk yil1 takip eden
7 kitlik senesinden sonra gecen sure yaklasik 14-15 yildir. Hz. Yusufun (as) tahil
danelerini tohumun canliligin1 muhafaza edecek sartlarda yer altinda yaptirdigi
depolarda yaklasik 7-15 yil sakladig1 anlasilmaktadir. Bu kadar siirenin dane
rutubeti, ortam sicaklik ve nemi gibi faktorlerin kontrol altinda olmasiyla
miimkiindiir. Ayette tahil tiirii belirtilmeyip “bigtikleriniz” diye tarif edilmesi, bu
hiikmiin basta bugday olmak {izere arpa, ¢avdar ve yulaf, ¢eltik, dar1 gibi bagak-
basakgik yapisindaki iiriinler i¢in de gegerli olduguna isaret edilmektedir.

Gilinlimiizde ise ancak gen bankalarinda (tohumlarin uzun siire saklandigi
depolar) uygulanan dondurma yéntemiyle daha uzun sureli saklama mimkin
olabilmektedir. Tohum canliligim belirlemek iizere Almanya’da bir arastirici?*
tohumlar1 ¢iplak ve basaginda olmak {izere tabii sartlarda 30 cm lik topraga
gdmmiis ve 15 ay sonra yaptig1 incelemede basaktaki tohumlarin ¢iplak daneye
gore daha canli oldugunu bildirmistir. Giinlimiiz silo teknolojisinde diisiik dane ve
ortam nemi ile diistik sicaklik ve havalandirma gibi tedbirlerle ¢cimlenme
onlenmekte ve uzun siire depolanabilmektedir. Ancak uzun sireli depolamada
insan sagligina zarar vermeden bocek ve haseratlarin zararini 6nlemeye yonelik
kilttrel ve organik usullerin masrafli ve zor oldugu goriilmektedir. Nitekim
bocekler, diinyadaki her yil depolanan tahil miktarinin yiizde 30'unu tahrip
edilmesine vesile olurken bu oran baz1 iilkelerde %502, gelismis iilkelerde %10
civarindadir.

Tahillar Cimlenmelerini Kaybetmeden Ne Kadar Siire ile Depoda

Bekletilebilir?

Bir arastirmaci?®, kislik tahillari normal sartlar altinda depolama
srelerinin 6-18 ay oldugunu daha uzun sureli depolamalarda ise soguk
(dondurma) muhafaza sistemlerinin zorunlu oldugunu bildirmistir.

Ote yandan gen bankalarinda tohumlar orta vadeli saklamalarda hermetik
(kapal) kaplarda 0-2 °C de, uzun vadeli saklamalarda ise -18-20 °C de muhafaza
edilmektedir?’-%,

Bulgaristan ulusal gen bankasindan yaklasik 20 yildan beri 6zel sartlarda
(-18 °C) hermetik kaplarda saklanan 7 familyaya ait 28 bitki tir tohumu ile
baslangicta sahip oldugu ¢imlenme oranini baz alarak aldig1 modellemede tahil
iirtinleri ile alakal1 elde ettigi sonuglar asagidaki Tablo 1’de verilmistir.

Tablo 1°de goriildiigi gibi tahil daneleri uygun sartlarda depolandiginda
22-27 yil gibi siirede bile ¢ok az ¢cimlenme kayb1 meydana gelmistir. Arastirici,
nem muhtevalari, baslangicta ve depolama sonrasi ¢imlenme oranlar tizerinden
yaptig1 Probit (bir nevi tahmin) analiz modellemesiyle ekmeklik bugdaym %50
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¢imlenme oraniyla 847 yil, %10 ¢imlenme oraniyla 318.5 yil canliligin1 devam
ettirebilecegini bildirmistir. Basakta saklama veya depolama ile alakali gerek
iilkemizde ve gerekse diinyada yapilan ¢alisma sayis1 sinirhdir.

Tablo 1. Belirtilen siire igerisinde depolanan iirlinlerde tohum canlilik

degerleri®®,

Tar Numu Basla Dane  Uzun Dep Pw P
ne ngigta nem donem olam 10 50
sayist ¢imle muhtev depolama a yil  yil

nme d Sayasi sonrasi sures
orani % cim. iyl
% oran1%
Yulaf (Avenasativa L) 457 95.8+ 6.22+0. 95.3+7.3 23.1 338. 880.
6.1 3 4 2 5 0

Arpa (Hordeum vulgare 1195 93.2+ 6.85+0. 92.0+6.1 22.7 179. 502.

L) 55 21 9 8 0 7

Cavdar (Secale cereale 35 94.6+ 7.09£0. 39.7£7.7 23.4 20.5 55.9

L) 52 37 1 8 5

Koca dart (Sorghum 99 91.4+ 6.59+0. 83.6+17. 24.0 28.3 82.7

vulgar: L) 6.4 26 35 0 3

Misir (Zea mays L) 364 94.6+ 7.07+0. 91.249.2 23.4 50.8 141.

55 32 6 9 1 0

Yumusak bugday 1547 95.5+ 6.91+0. 94.9+4.8 23.0 318. 847.

(Triticum aestivum L) 50 26 2 3 5 0

Sert bugday (Triticum 389 95.4+ 7.09+0. 95.6+7.2 27.2 69.4 186.

durum Desf) 55 42 2 9 4 0

Pes10) y1l: %10 ¢cimlenme kaybiyla depoda dayanabilecegi siire (y1l);
Pso) y1l: %50 ¢imlenme kaybiyla depoda dayanabilecegi siire (y1l)

Basak ve tane halinde farkli tane nemi ve farkli ortam sicakliklarinda
depolanan ekmeklik bugdayda, bugday bitinin (Sitophilus granariusL) gelisimi
lizerine yapilan bir ¢aligmada basak halinde depolanan bugdaylarda hem yenik
tane hem de bocek kesafeti, tane halinde depolanmis bugdaylara gore onemli
derecede diisiik ¢iktigini, basak halinde depolamanin bocek zararina karsi daha
dayanikli bulundugu bildirilmistir?®,

Erzurum Gida Miihendisligi boliimiinde bugdayin basaginda ve ciplak
olarak farkli nem ve sicaklik seviyeleri ile farkl siirelerde muhafaza edilmesi ile
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alakali yapilan bir ¢alismada, kalite 6zellikleri bakimindan énemli farkliliklar elde
edildigi,calismada nem ve sicaklik yoniinden uygun olmayan depolama sartlarinda
basakta saklamanin ¢iplak dane seklindeki saklamaya goére daha giivenli ve
danelerin daha dayanikli olduklar1 bildirilmistir®.

SONUC

Kur’an-1 Kerim’de Yusuf suresi 47. ayette bigtiklerinizi basaginda
saklayin mealindeki ilahi beyani esas alan Hz Yusuf (as), kitlik yillarinda gida ve
tohumluk ihtiyacin1 karsilamak gayesiyle 7 bolluk yilinda hasad edilen mahsuli,
kiiflenme ve haserat zararina kars1 donemin sartlarina gore insa ettirdigi biiyiik
silolarda 7-15 sene boyunca muhafaza etmistir. Ayn1 zamanda ticarete de konu
olan stok durumundaki mahsuliin glinlimiiz gida ve tohum sektoriiniin ticari
esaslarinin belirlenmesine de 1s1k tutmustur. Basaginda depolama metodunun,
tane olarak saklanma yontemine gore daha saglikli olduguna yonelik sinirh
sayidaki arastirmalarla teyid edilmistir Bu itibarla, tahillarin basaginda
saklanmasimin fizyolojik esaslari tespit edilerek stratejik oneme sahip genetik
kaynaklarin uzun vadeli muhafazasina yonelik ¢ok yonlii arastirmalara 6ncelik
verilmelidir.
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Basta kéinat olmak {izere canli ve cansiz varliklarin nasil yaratildigs,
bununla birlikte ilk insan Hz. Adem mi yoksa ondan 6nce yasayan insan canlilari
var miydi?Canli tiirler nasil yaratilmaktadir? vb. sorular, semavi dinlerin sundugu
bilgilerin yaninda, insanoglunun zihnini siirekli olarak mesgul etmis ve cevabi
aranan sorular olmustur. En basindan beri
felsefenin yogun tartisma konulari arasinda
olan bu sorular ve bir adim sonrasinda,

Sadece laboratuvar
ortamlarinda yapilan
calismalar sonucu elde
“Varhigi yaratan bir ilah var mi?” sorusu | edilen somut bilgilerin tek
felsefi  ekollerin  olusmasma  sebep hakikat olarak kabul
olmustur. S6z konusu ekoller, bir ilah var edilmesiyle insanlik,
m1 yok mu sorusunun cevabma bagh | pozitivizm adi altinda yeni
olarak sekillenmislerdir. bir dinle tamismus oldu.
S6z konusu tartismalar devam
etmekle beraber, 19. Yiizyil aydinlanma felsefesinin de etkisiyle, bilimsel alanda
meydana gelen gelismeler dogrultusunda sadece laboratuvar ortamlarinda yapilan

caligmalar sonucu elde edilen somut bilgilerin tek hakikat olarak kabul

edilmesiyle insanlik, pozitivizm adi altinda yeni bir dinle tanigmis oldu.

Bu siirecten sonra sonu “izm” ile biten bir¢ok akim ortaya cikt1. Ozellikle
canli tiirlerin ortak bir atadan meydana geldigini, ddnem icerisinde bazi etkenlerle
tiirlerin birbirinden ayrigtigini iddia eden Darwinizm de o akimlar igerisinde yerini
almis oldu. Ancak, ortaya ¢iktigi donemin paradigmalar1 bir biitiin olarak ele
alindiginda, canli tiirlerin olusumunu agiklamaya c¢alisan Darwinizm’in -diger bir
ifade ile biyolojik evrim- aslinda o doneme hakim zihniyetin {irettigi bir ideoloji
oldugu goriilmektedir.

Darwinizm ya da evrim, “yeryiiziinde yasayan canlilarin baglangigtaki
durumlarindan giiniimiizdeki ¢esitliligin ortaya c¢ikmasina kadar gecirdikleri
degisikliklerin timii” seklinde tanimlanmaktadir. Bu tanima goére evrim kisaca,
biyolojide canli tiirlerin nesilden nesile kalitimla degisime ugrayarak ilk halinden
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farkli 6zellikler kazanmasi siirecidir. Ancak bu siirecin {izerine bina edildigi iki
temel argliman s6z konusudur.

Birincisi, ortak atadan degisme yoluyla evrim,

Ikincisi, insan soyunun maymunumsu canlilarla iliskilendirilmesidir. Bu
durum kisaca, “tabil seleksiyon” denilen siire¢ igerisinde canli varliklarin
bulunduklart c¢evre sartlar1 ile girdikleri etkilesim sonucu yeni 0&zellikler
kazanmasi seklinde agiklanmaktadir.

Biyolojik evrim  gOrligiiniin  ortaya c¢ikmasindan sonra beliren
Sosyal Darwinizm ise, Darwin’in kuramimin genisletilerek sosyal alanda
uygulanmas1 ve yasamak i¢in miicadele diisiincesinin toplum hayatina
yansitilmasidir. Darwin, tabiat gézlemleri sonucunda biyolojik evrim sonucuna
ulagmis bunu da tabii ayiklanma yoluyla agiklamistir.

BiYOLOJIK ACIDAN EVRIMCI GORUS

Evrim, “yeryiiziinde yasayan canlilarin baslangigtaki durumlarindan
giinlimiizdeki ¢esitliligin ortaya ¢ikmasina kadar gecirdikleri degisikliklerin timii”
seklinde tanimlanmaktadir?.

Bu tanima gore evrim, biyolojide canli tiirlerin nesilden nesile kalitsal
degisime ugrayarak ilk halinden farkli o6zellikler kazanmasi stirecidir. Dogal
olarak bu sirec, iki iddia tGzerine bina edilmektedir.

1-Ortak atadan degisme yoluyla evrim,

2-Insan soyunun maymunumsu canlilarla irtibatlandirilmasidir?.

1-Ortak Atadan Degisme Yoluyla Evrim iddias:

Bu iddia; “Tabii seleksiyon” kavramiyla agiklanmaktadir. “Darwinizm”,
tabii seleksiyon, yani biitiin canlilarin gegmiste yasamis “ortak bir ata” degiserek
geldiklerini sOyleyen ve onlar “ortak bir soy” yoluyla baglayan bir hipotezdir.

Tiirlerin birbirinden degistikleri kabul edildikten sonra tiim tiirlerin,
cinslerin, familyalarin ortak bir atadan geldigi iddia edilmektedir3.

Ancak bu fikir, Darwin (1809-1882)’den Once ortaya ¢ikan Lamarck
(1744-1829)’in  teorisine goOre ise, tirler ortak bir atayla birbirlerine
baglanmamuislardir. Tirlerin ortak bir atayla birbirine baglanamayacag fikri, daha
once Darwin’in dedesi tarafindan da savunulmustur. Ama ortak soy yoluyla
tiirlerin hepsinin birbirine baglanmasi goriisii ancak Darwin tarafindan detaylica
savunulmus ve yayginlik kazanmigtir®.

O donem evrimci gorlisii savunanlar bile “canli tirlerin nesilden nesile
kaliimla degisime ugrayarak ilk halinden farkli ozellikler kazandig1” goriisii
tizerinde ortak bir paydada bulusamadiklari gibi onlarin bu goriisii, yaratilistan
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bahseden Kur’an ayetleri ¢ercevesinde ele alindiginda da bir anlam
tasimamaktadir. Kur’an’da, acgik bir sekilde, yaratilisin ve degisimin higbir
sathasinin Allah’in ilminin disinda gergeklesmedigi bildirilmektedir. Bu konu
sOyle ifade edilmektedir:

“Allah, sizi 6nce topraktan, sonra da az bir sudan (meniden) yaratti. Sonra
sizi (erkekli disili) esler yapti. Allah’in ilmine dayanmadan hi¢bir digi ne hamile
kalir, ne de dogurur. Herhangi bir kimseye uzun omiir verilmez yahut omrii
kisaltilmaz ki bu bir kitapta (Levh-i Mahfuz’da yazil) olmasin. Siiphesiz bu,
Allah’a kolaydir ™.

Bu ayetlerde hem insanin yaratilis kokeni hem de yeni bir canlinin
yaratilmasinin Allah’in ilmine dayandigi, kisaca yaratilis siirecinin herhangi bir
yerinde tesadiiflere ve evirilmeye yer olmadigi ortaya konmaktadir.

S6z konusu siire¢ insan tiiriinde oldugu gibi diger canli tiirleri icin de
gecerlidir. Esed, yukaridaki ayetin yorumunda,
“Va(A)llahuhalekakumminturdbin” ifadesini, “Allah sizi[n her birinizi] topraktan
varatir” seklinde terciime ederek baslangictaki yaratilis kaidesinin yaratilan her
bir fert icin tekrar tekrar gergeklestigini belirtmektedir. Ayrica Esed, “Allah
katinda Isa'nin durumu Adem'in durumu gibidir ki Allah onu topraktan yaratti ve
sonra “Ol!” dedi, iste (insanoglu bdylece) oluverdi®ayetiyle birlikte diger birgok
ayeti’de delil getirerek sunu sdylemektedir:

“Hz. Isa'min Hz. Adem -ki, bu manada bitiin insan soyunu ifade
etmektedir- gibi sadece “topraktan yaratilmis”, yani, topragin iizerinde ve altinda
asal sekillerinde bulunan organik ve inorganik maddelerden yaratilmis bir 6limlii

oldugu gercegini vurgular’®,

2-insan Soyunun Maymunumsu Canlilarla irtibath oldugu Iddias

Darwin’e gore canlilar, ortak noktadan dallanip budaklanan bir soy
agacin ortaya cikarmaktadir. Bu
yaklasimin  giindeme getirdigi
belki de en temel problem,
insanin bu soy agacinin neresinde
oldugudur. Linnaeus’un canlilar
siniflamasinda insan, maymuna

Biitiin canl tiirlerinin ortak bir soy
agacindan geldigi ve dolayisiyla
morfolojik benzerliklerden yola
cikilarak insanin bu soy agacinda
maymuna yakin durdugunu ve
ortak bir atadan tiiremis

yakin  bir yere konmustur. | olabilecegiiddiasi, bilimsel
Morfolojik (dig-sekil) ozelliklere calismalar acisindan gercegi
dayanan bu siniflamada, memeli yansitmadig gibi Kur’an acisindan
olmalarindan morfolojik da gercek dis1 bir iddiadur.

Ozelliklerine kadar benzer birgok
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Ozellikleri olan maymun ve insan birbirlerine yakin bir yere konmustur.
Morfolojik benzerlikleri, ortak atadan tiremenin delili olarak sayan evrimci
goriisiin dogal sonucu da, maymun ve insani1 ortak bir atadan tiiretip yakin akraba
ilan etmek olmustur®.

Biitiin canli tilirlerinin ortak bir soy agacindan geldigi ve dolayisiyla
morfolojik benzerliklerden yola ¢ikilarak insanin bu soy agacinda maymuna yakin
durdugunu ve ortak bir atadan tliremis olabilecegi iddiasi, bilimsel caligmalar
acisindan gercegi yansitmadigi gibi Kur’an agisindan da gercek disi bir iddiadir.

“Insanin “balciktan”, “topraktan” yahut yukaridaki ayette gectigi gibi,
“bal¢igin oziinden (Suléleh)” yaratildigina dair bir¢ok ayet, insan bedeninin
toprakta yetisen ya da topragin bilesiminde bulunan muhtelif organik ve inorganik
unsurlardan tesekkiil ettigine, toprakta yetisen besinlerin 6ziimlenmesi yoluyla bu
unsurlarin  Allah tarafindan siirekli olarak canli ve {iretken hiicrelere
doniistiiriildiigiine isaret etmekte ve boylece insanin bedeninin menseinin ya da
Oziinlin basitligini ve buna bagl olarak da, ona akil ve duygu donanimini
bahseden Allah’a karsi insanin Odemesi gereken siikran borcunu dile
getirmektedirlert®l?,

Esed’e gore Mii’'mintin sdresi 12-14. ayetlerde kullanilan gegmis zaman
Kipi (mazi), bu yaratilis devrelerinin hepsinin Allah tarafindan Ong6riliip
gerceklestirildigini ve bu siirecin insanin O'nun tarafindan yeryiiziine ¢ikarildig
giinden bu yana hep tekrarlanip durdugunu vurgulamak igindir'?.

ZAMAN VE MEKAN ACISINDAN EVRIMCi GORUS

Bilgi sosyolojisine gore, bilimsel bir bilgi ve teori, neden ve hangi ortamda
olustugu aciklanabilen bir durumdur. Bu acidan “Evrim Teorisi’nin, sosyal
boyutuna, felsefi ve bilimsel arka planina bakildiginda belli bir sosyal ortamin
yansimasi ve belli bir paradigmanin iiriinii oldugu icin kabul edildigini géstermek

icin  vurgulayanlar olmustur. Diger

i o Pozitivizm gerek 19. yiizyilin
yandan, Evrim  Teorisi’'nin  dogru

gerekse 20. ylizyilin en etkili
oldugunu kabul eden tinlii diisiiniirlerden || felsefi sistemlerinden birisi

bircogu da bu olguyu kabul etmislerdir. olmustur. Bu felsefe her
Daha oOnceden goriildiigii gibi, hem || tiirlii metafizigi reddederken,
Darwin’in hem de Wallace’in her ikisi [| bilimi metafizigin yerine

de Malthus’tan (iktisada yonelik bir || koymaya cabalar.

teoriden)  etkilenmislerdir.  Friedrich
Nietzsche (1844-1900) Darwin’in ‘hayat miicadelesi’ goriisiinii elestirirken,
Darwin’in tabiat ile Malthus’u birbirine karigtirdigina vurgu yapar. Engels ise,
Darwin’in teorisinin, Hobbes’un “Insan insanin kurdudur” mantiginin, Malthus’un



76

niifus teorisinin ve burjuvazinin ekonomideki rekabet yaklasimmnin tabiata
aktarimi oldugunu soyler ve ardindan kapitalistlerin once tabiata aktarilan bu
gorisleri, sonra kendilerini mesrulastirmak icin tekrar topluma aktarmalarini
elestirir.

Gortldiigii gibi Darwin’in goriisiine kaynaklik eden paradigmalar, konuyu
iyi bilmeyenlerin hi¢ ummayacaklar1 bir alan olan iktisat teorilerinden
etkilenmistir. Bu teoriler, Darwin’in yasadig1 Ingiltere’de 19. yiizyilin sosyo-
ekonomik sartlar1 ile yakindan ilgili olduklar i¢in, giindemden uzak ve sirf soyut
teoriler diizeyinde diisiiniilmemelidirler!?®,

AMACLARI ACISINDAN EVRIMCi GORUS

Evrimci goriislin ortaya cikis silirecine bakildiginda, arka planda evrimci
goriis tizerinden gerceklestirilmeye calisilan ve belki de o fikrin temsilcileri
tarafindan hig diisiiniilmeyen iki 6nemli husus s6z konusudur.

Birincisi, pozitivist felsefi diisiincenin yaygilagmasini saglamak,

Ikincisi, biyolojik evrim adi altinda sosyal evrim diisiincesini pratize
etmek ve kabul ettirmeye calismaktir!®,

1-Pozitivist Felsefi Diisiincenin Yayginlasmasim Saglamak

Ozellikle o dénemde pozitivizmin etkisinin yayginlasmasi ve sosyolojik,
ekonomik degisimlerin olusturdugu ortam, evrim goriisiiniin sekillenmesinde,
kabuliinde ve devam ettirilmesinde bilyiikk rol oynamustir. Pozitivizm gerek 19.
yiizyilin gerekse 20. yiizyilin en etkili

felsefi sistemlerinden birisi olmustur.
Bu felsefe her tirli metafizigi
reddederken, bilimi metafizigin yerine
koymaya  c¢abalar.  Pozitivizm’in
kurucusu Comte, bilgi teorisindeki
yaklasimi agisindan deneycidir; onun

Evrimci goriis, pozitivist anlayisi
insanhgin hayatina yerlestirmek,
manevi alana karsi tezler
tiretmek ve bununla da yeni bir
hayat algis1 olusturmak icin
ortaya atilmis bir hipotezden ote
bir anlam ifade etmemektedir.

deneyciligi, metafizigi yok etmek igin
basvurulan bir aragtir*>16,

En agik tabirle evrimeci goriis, pozitivist anlayisi insanligin hayatina
yerlestirmek, manevi/metafizik alana karsi tezler liretmek ve bununla da yeni bir
hayat algis1 olusturmak i¢in ortaya atilmis bir hipotezden &te bir anlam ifade
etmemektedir.

Bucaille tarafindan Darwin'in goriisii, evrimcilerin materyalist felsefe ile
dini inan¢ arasindaki savasta sallayip durdugu bir sancak olarak tarif edilmis ve
ona gore Darwin, ateistlerin putlarindan biri olarak kalmistir. Eseri, XIX. yiizyilin
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ikinci yarisinda siddetlenen din-bilim ¢atismasinda ateizmi destekleyici delilleri
ortaya koymustur®’,

Grasse ise, “Temel kurallar: ve nihai yargilariyla Darwinizm, ortadaki
doktrinlerin en din karsiti ve en materyalist olanidir” demekte ve Marx’in da dini
inanglara kars1 ¢ikarken kullandigr argiimanlart Darwin'in eserinin sayfalarindan
elde ettigini eklemektedirl’.

2-“Biyolojik Evrim” Adi1 Altinda Sosyal Evrim Diisiincesini Pratize

Etmek ve Kabul Ettirmeye Calismak

Evrimci goriis ile hedeflenen ikinci sey, sosyal Darwinizmi uygulamaktir.
Bu konuda 6n plana ¢ikan Herbert Spencer’in genel amaci, biitiin teorik bilimleri
birlestirmek ve Darwin’in kuram ve yontemlerine dayali karsilagtirmali bir
sosyoloji kurmaktir. Darwinizm, Charles Darwin’in toplumbilim alanindaki
fikirleri ve evrim teorisine dayal1 diislincelerinin sosyolojik alandaki etkilerinden
bahsedilirken kullanilan bir terimdir. Bu anlamda “Sosyal Darwinizm” ise,
Darwin’in kuraminin genisletilerek sosyal alanda uygulanma bi¢imidir!®1920,

Darwin, tabiat gozlemleri sonucunda biyolojik evrim sonucuna ulagmis
bunu da tabii ayiklanma yoluyla agiklamistir. Darwin teorisini, daha énce Thomas
Robert Malthus tarafindan ortaya konulan “Niifus Teorisi” ile iliskilendirerek
olusturmaya calismistir. ingiliz niifus bilimci ve iktisatgt Thomas Robert Malthus,
1798 yilinda yazdigi “An Essay on the Principle of Population” adli eserinde
stirekli bir niifus artisinin gelecekte gida yetersizligine neden olacagini1 ve bunun
da insanh@ tehdit ettigini ifade etmistir?!,

Ikinci olarak Spencer’mn “En giiclii olanin ayakta kalmas1” diisiincesi ile
irtibatlandirmistir. Sosyal Darwinizm kavrami, bireysel organizmalar arasindaki
rekabette cevreye en uygun olanin varliin1 devam ettirmesi gibi bireyler,
toplumlar ve uluslararasi rekabette de varolus miicadelesini kazananin hayatta
kaldig1 sosyal bir evrim siirecini ifade eder.

Kisaca, yasamak icin digerleriyle carpismak, ayakta kalabilmek icin
baskasinin her tiirlii hakkini ¢ignemek ve bunu gerceklestirebilmek icin de her
tiirlii yolun mubah oldugu diisiincesinin toplum hayatina yansitiimasidir'819-2L,

Darwin uzun seyahatleri boyunca yaptig1 gozlemler ve elde ettigi bulgular
neticesinde yakin tiirlerin birbirine benzediklerini fark etmis ve bunlarin birbirinin
devami oldugu kanaatine varmistir. Ancak Malthus’un niifus teorisini okuduktan
canlilarin evrimlesme sebebinin tabii ayiklanma oldugu sonucuna ulagsmistir. Bu
teoriye gore, insanlar geometrik olarak; yiyecekler ise aritmetik sekilde
artmaktadir. Dolayisiyla bazi ydntemlerle bunlarin esitlenmesi gerekmektedir?..
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Kur’an acisindan olaya baktigimizda evrim adina ortaya atilan bu
gorislerin, temelde bir yaratici fikrinin kabul edilmemesinden ya da yaraticiya
dair algmin yanlighgindan kaynaklandigini sdyleyebiliriz. Cilinkii bilimsel ve
somut bir veri olmadan ilahi buyruklarin da aksine, sadece canlilarin morfolojik
oOzelliklerinden ve sirekli bir nifus artisinin gelecekte gida yetersizligine neden
olacagini ve bunun da insanlig1 tehdit ettigi diisiincesinden hareketle bir kuram
gelistirmek, Kur’an’in yaratilis ve kainatin isleyis gercegine dair beyanlarina
aykir1 oldugu gibi, insanliga da bir dayatma oldugu asikardir.

Allah’1n kainatta mutlak gii¢ sahibi oldugu sdyle beyan buyrulur:

“Allah -O'ndan baska ilah yoktur, Her zaman diridir, biitiin varliklarin
kendi kendine yeterli yegane kaynagidir. Ne uyuklama tutar O'nu, ne de uyku.
Yeryiiziinde ve goklerde ne varsa O'nundur. O'nun izni olmaksizin nezdinde sefaat
edebilecek olan kimdir? O, insanlarin gézlerinin oniinde olani da, onlardan gizli
tutulani da bilir, oysa O dilemedik¢e insanlar O'nun ilminden hi¢hbir sey
edinemez, hi¢bir sey kavrayamazilar. O'nun sonsuz kudreti ve egemenligi gokleri
ve yeri kaplar ve onlarin korunup desteklenmesi O'na agir gelmez. Gergekten
yiice ve biiyiik olan yalnizca O'dur”,

Kur’an’mn bu ifadesinden anlasildig: lizere bir yaratici fikrini kabul etmek,
zorunlu olarak o yaraticinin, biitiin her seyin kaynagi oldugu gibi, onlarmn
beslenmesi ve hayatta kalmalarinin da tek dayanagi oldugu sonucunu da kabul
etmeyi gerektirir.

Darwin, tabiattaki her turtin bir dizi tesadifi fiziki ve zihinsel degisime
veya mutasyona ugradigini iddia etmistir. Bu degisimler hayati destekleyen
degisimler olmakla beraber belli bir tiiriin hayatta kalmasimi ve gelismesini
miimkiin kilmistir. Bazi mutasyonlar ise daha az elverisli oldugu icin hayatta
kalmay1 giiglestirir. Bu sebeple, bir yandan birgok tiiriin soyu tiikenmisken, bir
yandan da biiyiik ¢esitlilik gdsteren canlilar ortaya ¢ikmistir. Dogal bir seleksiyon
stireci, dogalar1 geregi hayatlarinm siirdiirmeye uygun olan veya olmayan tiirlerin
hangileri oldugunu belirlemektedir®?.

Ifade edildigi gibi Darwin the Origin of Species eserinde, son kisimdaki
bazi ciimleler harig¢, insanlardan bahsetmemesine ragmen, onun ¢ikarimlarinin,
sosyal bir varlik olan insanlar1 da kapsadig1 varsayilir. Tarihsel gelisim icinde 19.
Yiizyilda ortaya cikan Sosyal Darwinizm, en gii¢clii ve en uygunun hayatta
kaldigin1 savunan bir ideoloji olmustur. Fikrin destekg¢ileri de bunun ilerlemek icin
gerekli oldugunu savunmuslardir?.

Biyolojik evrimdeki “En uygunun hayatta kalmas1” diigiincesinin, “Tabii
ayiklanma” fikri ile Ortlismesi ve donemin en giiclii diisiincelerinden olan



79

Darwinizm’in bilim diinyasinda yaygin bir bigimde kabul gérmesi sosyal evrim
diisiincesinin yerlesmesinde etkili olmustur**2!,

Tabii ayiklanma goriisii, sosyolojide de bazi sosyologlar tarafindan
uygulanmistir. Buna gore, toplumlarin gelismesi, ancak irklar ve gruplar
arasindaki c¢atismalar ve ayiklanmalarla agiklanmaya calisilmis ve ayni goriis
siiflar ¢atigmasi halinde Marks’¢1 teoriye de tesir etmistir. Bununla beraber, tabii
ayiklanma teorisinin kesin karsi koyuculari da, belli amaca yonelen, yaratici
tekamiile ait kuvvetlerin varligimi kabul eden goriisler ileri siirmektedirler. Bu
yiizden, vahiy karsitlari, tutunacak epistemolojik bir temel aradiklarinda ilahi
bilginin karsisina Darwinci tezlerini ¢ikarmaktadirlar. Ozellikle Materyalizm,
Darwincilik’e kendi goriisiiniin {izerinde yiikselecegi bir temel olarak sahip
¢ikmaktadir. Miisliiman arastirmacilar hi¢bir zaman evrim teorisine iltifat
etmemis; bu teoriyi “Allah'in kudretinin yaratiklar: iizerinden kopariimak
istenmesi ile meydana getirilen boslugu doldurmak iizere basvurulmug bir
vasitadan ibaret gérmiislerdir’®.

Darwin’in tabiattaki her tiiriin bir dizi tesadiifi fiziksel ve zihinsel degisime
veya mutasyona ugradigr ve biyolojik evrimdeki en uygunun hayatta kaldig
seklindeki diisiinceleri, yine bir yaraticinin varlhigi fikrini ret ve inkdr anlamina
gelmektedir. Cilinkii sozde tiirlerde meydana gelen degisimin yine tiirler tarafindan
bilingli bir ¢abanin sonunda meydana gelen bir faaliyet oldugu anlaminda ifade
edilmektedir. Dolayisiyla Yiice Allah’in kiilli iradesi, ilmi ve kuvveti sayesinde
cekip gevirdigi, sekil verdigi, hayat vermesi ve ardindan 6liim vermesi gibi biitiin
fiiliyati, suursuz ve bilingsiz olan tiirlere verilmektedir.

Biitiin varliklar gibi, insan da tek hiicreden yaratilan ve hicbir seye sozii
gecmeyen son derece aciz bir varliktir. Her sey sonsuz ilim, irade ve kudret sahibi
Allah’1n kiilli tasarrufundadir.

Insanm yaratilisina sdyle dikkat ¢ekilmektedir:

"Andolsun biz sizi yarattik, sonra size sekil verdik, sonra da meleklere:
Adem’e secde edin" dedik. "Hepsi secde ettiler, yalniz Iblis etmedi, o secde
edenlerden olmadi"*.

“Rahimlerde size istedigi sekli veren O’dur. O’ndan baska ilah yoktur, O
Kudret Sahibi, Hikmet Sahibidir %

Bu ayetlerde goriildiigii tizere tiirler igerisinde suur ve akil sahibi olan
insan da bile Yiice Allah’1n tasarrufu s6z konusudur.

Yine Darwin’in tabii ayiklanma goriisii de Kudret ve Hikmet Sahibi Yiice
Allah’in kainata miidahalesini inkar eden, biitiin kainatta ve canli tiirlerin
hayatlarinda goriilen faaliyetleri tesadiife havale eden bir diisiincenin iiriini
olmaktan bagka bir anlam tagimamaktadir. Oysa Allah, kainattaki diizenin kaynagi
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ve koruyucusu oldugu gibi canli varliklarin yasamlarini, 6liimlerini ve riziklarini
takdir edendir.

“Gergek su ki, semavi varliklar: ve yeri [yoringelerinden] sapmamalart
icin tutan [yalmizca] Allah'tir. Bir kere sapinca da, O'nun miidahale etmemesi
halinde bagska hi¢hir giic onlart tutamaz. [Fakat] Allah halimdir, ¢ok
bagislayicidir! ",

“O'ndan bagka ilah yoktur, hayat bagislayan ve oliim veren O'dur: O sizin
de Rabbinizdir, gecmis atalarimzin da”?'. Ayetleri s6z konusu gercegi dile
getirmektedir.

Bati Medeniyeti Somiirii Planina Darwnizmi Alet Etmistir

On dokuzuncu yiizyilda Asya ve Afrika tilkelerindeki insanlar1 somiirgelestirmek
ve kaynaklarii somiirmek i¢in, Bat1 dlemi, Darwinizmin; “Gtigliiler yasar, zayiflar elenir.
Yagamak giicliilerin hakkidir” felsefesini kendisine prensip etmistir. Bati medeniyetinin
bu konuda genel prensipleri soyledir.

Bat1 medeniyeti;
1. Dayanak noktasini kuvvet kabul eder. Halbuki kuvvetin geregi

tecavizdr.

2. Hedefini menfaat bilir. Menfaatin geregi her arzuya kafi gelmediginden
iistiinde bogusmaktir.

3. Bati medeniyetine gore hayat bir miicadeledir. Bu miicadelenin geregi
carpigmaktir.

4. Toplum fertlerinin aralarindaki baglar1 irk¢ilik ve menfi milliyet kabul
eder. Bu menfi milliyetin ve wrk¢iligin geregi, baskasini yutmakla
beslenmek oldugundan tecaviizdiir.

5. Bu medeniyetin gayesi; nefsin heveslerini tatmin ve insanligin
thtiyacini arttirmak i¢in oyun ve eglencelerdir.

Iste bati medeniyeti benimsedigi bu diisturlar1 hayat tarzi yapmakla, biitiin
iyilikleriyle beraber insanligin ancak yiizde yirmisine bir nevi gegici saadet verip,
yiizde seksenini rahatsizliga ve sefalete atmistir.

Islam medeniyeti ise;

1. Insanlik i¢in dayanak noktasi olarak kuvvet yerine hakki kabul eder. Yani
“Kuvvetli olan hakli degil, hakli olan kuvvetlidir” prensibini esas alir. Bu
da insanlar arasinda adaletin ve hukukun yerlesmesine sebep olur. O da
huzur ve barisi netice verir.
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2. Gayede sahsi menfaat yerine fazileti ve Allah rizasin1 esas alir. Bu da
insanlar arasinda tesaniidii ve dayanigmay1 saglar.

3. Hayatta miicadele yerine yardimlagsmayi kabul eder. Bu da insanlar
birbirinin yardimina kosturur.

4. Cemaatlerin rabitalarinda; yani birbirlerine baglanmalarinda irk¢ilik ve
menfl milliyet yerine, din birligini, vatan ve sinif birligini kabul eder. Bu
da cemiyet arasinda uhuvvete, kardeslige, incizaba, yakinlagsmaya vesile
olur.

5. Hayatin hedefini yalniz nefsani isteklerini yerine getirmeye bedel, ruhunu
yiikseltmeye, ulvi hislerini tatmin etmeye, insani1 hakiki insanliga ¢ikaran
yuksek ahlak sahibi mikemmel insan olmaya sevk eder. Bu da nefsin kot
isteklerinin baglanmasina, ruhun yiikseltilmesine ve diinyada da ahirette de
huzurlu, mesut bir insan olmasina yol agar’*,

Demek ki, bugiin insanligin huzur ve saadeti icin Islam medeniyetinin

koydugu diisturlara siddetle ihtiya¢ vardir.

Sonug
Evrim ya da Darwinizm, bilimsel temele dayali bir bilgi tiirii degildir.
Donemin sartlar igerisinde ortaya ¢ikmis ve daha sonra sosyo-politik bir amacla

sc?killenen ideolojik bir hipotezqir. .B.u Evrim ya da Darwinizm, bilimsel

hipotez, uygulamada Darwincilik || {emele dayal1 bir bilgi tiirii

karsitt baska bilim caligmalariyla, degildir. Dénemin sartlar

bircok agidan tenkit edildigi gibi yine icerisinde ortaya cikmis ve daha

alanin uzmanlan tarafindan ciddi bir J| sonra sosyo-politik bir amacla

elestiriye tabi tutulmus ve bilimsel bir || sekillenen ideolojik bir

boyutunun olmadigi ortaya ¢cikmistir. f| hipotezdir.

Ancak biyolojik evrim (zerinden

gerceklestirilmek istenen sosyal evrim ya da sosyal Darwinizm, bir nebze de

basariya ulasmis ve giiclii olanin ayakta kaldigi diistincesinin iktidarlar tarafindan

Oziimsenmesi sonucu, gilinliik hayatimizda bile hissedilir bir noktaya ulagsmstir.
Ayrica, insanin maymun soyundan geldigi iddialarimin bugiin artik

inandiriciligr kalmamistir. Kur'an'a gore yaratilis, Darwincilikten farkli olarak

insanin hayata insan olarak bagladigini ve tarih boyunca insan dis1 bir degisme

gecirmedigini ortaya koymaktadir. Insanmn yaratilisina ait bu iki temellendirme,

insanin yapip etmelerinde iki zit fikre yol agmistir. Darwincilik, insan1 hayvani bir

"INursi, Beditizzaman, S. Sozler. Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1-600, Ankara, ikinci
baski, 2016. s. 158-159, 495.
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ilkellige indirger ve onun davramglarini hayvani davranislar grubuna sokar. I1ahi
aciklamaya gore ise, insan, “esref-i mahlikat” yani yaratiklarin en {stiinii ve
Allah'in yeryiiziindeki halifesi diye tanimlanir. Iste bu iki temel goriis ve bunlara
yaslanan bilim, medeniyet, sosyal ve ahlaki hayat telakkileri bitiin dinyada
karsitlik olusturmaktadir.

Darwinizm, Kur'ani ifadeyle “zan” olmaktan 6teye gegmemektedir. Ancak,
Kur’an’da ortaya konulan yaratma ve ilaht tekdmul bilgisi, kesin bir bilgidir. Bu
iki bilgi anlayis1 birbiriyle kiyaslanamayacagi gibi, zaman zaman bazi1 Miisliiman
arastirmacilarin bu iki noktay1 birbirine karistirdigina sahit olmaktayiz. Esas
olarak bilimsel bilgi adi altinda ortaya ¢ikan Evrim Teorisi ile vahyi bilginin esas
karsilagsmasi, yeryiiziindeki toplum diizenlerinin egitim ve bilim ¢alismalarinin
nasil bir temele dayanacagi meselesinde yogunlasmaktadir. Bu yiizden, vahiy
karsitlar, tutunacak epistemolojik bir temel aradiklarinda ilahi bilginin karsisina
Darwinci tezlerini ¢ikarmaktadirlar. Ozellikle Materyalizm, Darwin goriisiine
kendi goriisiiniin lizerinde ylikselecegi bir temel olarak sahip ¢ikmaktadir.
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KUR’AN VE EVRIM
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Evrim gorlisii yaratici inancina karst ¢ikmak igin ortaya atilmistir.
Ulkemizde de uzun yillar egitim kitaplarinda bu goriis kesin bir ger¢ekmis gibi
zorla okutulmustur. Son yillarda ise bu goriis bazi Miisliimanlar tarafindan
Kur’an’dan temellendirilmeye calisilmistir. Ayrica, bu goriisii kabul etmeyen
Miisliimanlar, evrimi savunan Miisliimanlar tarafindan tahkir edilir olmustur. Bati
kaynakli arastirmalart mutlak dogru olarak géren bu kimseler, Islam’in en temel
kaynagi olan Kur’an’1, amaglarina hizmet edecek tarzda usulsiiz ve bilgisiz bir
sekilde tevil etmeye kalkmiglardir. Evrimciler, kesin dogru olarak kabul ettikleri
evrim goriisiinii Kur’an ayetleriyle temellendirerek kendilerini rahatsiz eden ig
huzursuzluklarii gidermeye ¢aligiyorlar. Boylece inanglariyla ¢elismez gosterilen
evrimi rahatlikla konusabilecek ve bilimsel ¢evrelerde aksi bir inangtan dolay1
duymalar1 muhtemel bir utangtan kurtulmus olacaklardir.

Islam diisiiniirlerinden ilk evrime dair sdz sarf eden kimsenin Cahiz (6. 255
h.) oldugu sdylenir. Ancak o bu goriislerini sadece mesnetsiz rivayetler olarak
nakleder ve herhangi bir sekilde Islami kaynaklarla destekleme yoluna gitmez. Bir
baska deyisle Cahiz, baz1 hayvanlarin onceki sekillerinden daha farkli bir sekle
dontistiiklerine dair soylentiler oldugunu aktarir. Bu degisimin insanlar i¢in s6z
konusu oldugundan veya bu degisimin insanla kemal buldugundan higbir sekilde
bahsetmez. Aksine Cahiz, insanlarin Adem ve Havva’dan yaratildigina deginir.
[k insanin topraktan, neslinin ise nutfeden geldigini sdyler.

Cahiz’1n su s6zleri bu konudaki goriislerine dair bir fikir verecektir:

Biz Isa’nin (a.s.) erkek olmaksizin; sadece kadindan yaratildigina ve

Adem ve Havva’nin (aleyhima’s-selam) erkek ve kadin olmaksizin

yaratildigina inanan insanlariz!!.

... ve Adem’i (a.s.) yaratt1; onun i¢in ne anne ne de baba var etmedi,

onu ¢amurdan yaratt1 ve ona nispet etti. Havva’y1 (aleyha’s-selam) da

Adem’in (a.s.) kaburgasindan yaratt1 ve onu Adem (a.s.) i¢in bir es ve

siikinet sebebi kildi*2,
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Bu ifadeler Cahiz’mn, insanlarin Adem’den (a.s.) ve esinden tiiredigine
inandigimi agikg¢a gosterir. Yine bunlar onun, insanlarin baska varliklardan
tekamdl yoluyla olusmadigini kabul ettigine isaret eder. Evrimi Kur’an’a
yamamaya c¢alisanlarin giinahlarina Cahiz’1 alet etme ¢abalar1 bosunadir. Kald1 ki
Cahiz evrime inanan biri bile olsa, bu hakikatin boyle oldugunu gostermez. Zira
Cahiz Islam adina bir referans degildir.

Cahiz’in disinda Farabi (6. 339/950), Ibn Miskeveyh (6. 421/1030), Ibn
Heysem (6. 432/1040 [?]), Nasiruddin Tasi (6. 672/1274), Erzurumlu ibrahim
Hakk1 (6. 1194/1780) gibi Islam diisiiniirlerinin de evrime dair ifadelerinin oldugu
iddia edilmistir’.

Bu dusiiniirlerin evrimi ¢agrigtiran goriisleri olsa da, insanlarin yaratiliginin
bagka canlilarin tekdmullyle oldugu seklinde herhangi bir ifadeleri ve goriisleri
yoktur. Kald1 ki bunlarin da evrimin Islami temellerini olusturmada hiiccet, yani
delil olmadiklart malumdur.

KUR’AN’DA EVRIMLE IRTIBATLANDIRILAN AYETLER

Kur’an’da Hz. Adem’in ve insanin yaratisindan bahseden ayetlerde toprak,
camur, su, kan pihtist vd. bazi nesneler zikredilir. Buradan hareket edilerek insan
cinsinin tesekkdiliiniin bu nesneler aras1 gegiskenlikle meydana geldigi iddia edilir.
Topragin su ile yogruldugu, zamanla ilk canli tiirlerinin tesekkiil ettigi ve insanin
da zaman igerisinde bu tiirlerden tekamiil ederek meydana geldigi sdylenir. Bu
yarginin ‘bilimsel’ tek dayanagi zorlama yorumdur. Hatta bu yargiyr Kur’an’a
onaylatma cabasi olarak da niteleyebiliriz. Bu yorumlarin tutarsizligini ortaya
koymak i¢in dncelikle konuyla ilgili ayetleri asagida inceleyecegiz.

“Siiphesiz ki Isa’mn durumu Adem’in durumu gibidir. Onu topraktan

yaratti, sonra da ona “Ol” dedi, o da olmaya baslad.” (Al-i Imrén,

59)

Bu ayette Hz. Adem’in (a.s.) topraktan yaratildigi acik bir sekilde
soylenmektedir. Ustelik Hz. Isa’min (a.s.) durumu ile benzerlik noktasi ortaya
koyulmaktadir. Ayette bu iki peygamber arasinda tesis edilen benzerlik yonii
onemlidir. Bunu tespit etmek i¢in ayetin siyaki yardimci olacaktir. Siyak hem
metin i¢i hem de metin dis1 baglamdir. Ayetlerin zaman ve zemini, sdylemek
istediklerini belirlemede Kilit bir role sahiptir. Bahsi gecen ayetler Medine’ye
gelen Necran Hiristiyanlarmin Hz. Isa (a.s.) hakkindaki uluhiyet iddialarina
karsihk Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan sdylenilmesi istenmistir. Baba
olmaksizin harikulade bir sekilde yaratilan Isa’nin (a.s.) bu durumu onun bir ilah
olarak goriilmesi sonucunu dogurmamalidir. Allah’in bu sekilde bir yaratmaya
muktedir olmasi sasilacak bir durum degildir. Nitekim Adem’i (a.s.) de harikulade
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bir sekilde hem annesiz hem de babasiz, topraktan yaratmustir. ikisi arasinda
Allah’in kudreti bakimindan herhangi bir fark yokken neden Isa’nin (a.s.) ilah
olarak nitelendigi bu benzetmeyle sorgulanmaktadir?.

Hiristiyanlarin - giittiigi mantiga goére daha garip bir sekilde yaratilan
Adem’in de, daha evla bir sekilde ilah edinilmesi gerekecekti. Halbuki bunu hig
kimse s0ylememistir.

Hz. Isa’nm (a.s.) babasi olmaksizin yaratildig1 gercegi ortadayken, Kur’an
bunu agikca ifade etmisken ve bunun Hiristiyan aleminde kendisine uluhiyet
atfetmelerine sebep oldugu bilinirken bu ayetteki Hz. Adem (a.s.) ile benzetme
hangi sekilde algilanmalidir? Neden benzetme konusunda Hz. Adem (a.s.)
peygamber secilmistir? Diger peygamberlerdense Hz. Adem’in (a.s.) segilmesi,
onun diger peygamberler gibi yaratilmadigini acgik bir sekilde haykirmaktadir.
Aym zamanda bu benzetmenin diger tarafi olan Hz. Isa’nm (a.s.) da olagan dist
bir sekilde babasiz yaratilmasini teyit etmekte ve Allah katinda bunun kolayligina
gondermede bulunulmaktadir. Bu ayet hi¢ siipheye meydan birakmayacak sekilde
Hz. Adem’in (a.s.) dogrudan topraktan yaratildigmi, annesiz ve babasiz var
edildigini ispatlamaktadir.

Yukarida zikri gecen ve agiklamasimi yaptigimiz ayetin disinda cemi
muhatap siygasiyla (¢ogul ikinci sahis ekiyle) topraktan yaratilmay: ifade eden
ayetler de vardir. Asagida bunlarin nasil yorumlanmasi gerektigi incelenecektir.

“Ey insanlar! Eger dirilis konusunda bir kusku igerisindeyseniz sunu

bilin ki, Biz sizi topraktan sonra nutfeden sonra alakadan sonra belli

belirsiz et parcasindan yarattik ki size (kudretimizi) agik¢a gosterelim

ve biz diledigimizin rahimlerde belirli bir vakte kadar kalmasini

saglariz, sonra sizi bebek olarak ¢ikarwriz, ki daha sonra yetiskinlik

caginiza erisesiniz. Iginizden kimi erken vefat ettirilirken kimi de
onceden bildiklerini bilmez hale gelinceye kadar émriin en diigkiin
cagna eristirilir. Ote yandan yeryiiziinii kupkuru ve cansiz goriirsiin;
lizerine yagmur indirdigimizde ise (bir de bakarsin) canlanip kabarir

ve her cinsten giizel bitkiler ¢ikarwr.” (Hac, 5)

Ayet-i kerimede tiim insanlara seslenilerek “Sizi topraktan, sonra nutfeden,
sonra alakadan...” denilmesi, modern donemin evrim savunucusu Miisliiman
diisiiniirleri Hz. Adem’in (a.s.) de bu potaya girdigini soylemeye itmistir. Buradan
hareketle “Ey insanlar!” hitabmin Hz. Adem’i (a.s.) kapsadigimi iddia etmislerdir.

Sonug olarak, Hz. Adem (a.s.) de dahil tiim insanlarin topraktan yaratilmis
olan bir canli tiirlinden evrilerek nutfe, alaka ve diger ana rahmindeki yaratilig
asamalariyla yaratilip cogalan bir tir haline geldiklerini savunmuslardir.
Yukaridaki ayete benzer su ayetler de bu yargiy1 desteklemek icin getirilmektedir:
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“Sizi toprak, sonra nutfe, sonra alaka asamalarindan gegirerek
varatan O’dur. Sonra O sizi bir bebek olarak hayat alamina ¢ikarir,
ardindan  giiclii ¢agimiza ulasincaya, sonra da yashlar haline
gelinceye kadar sizi yasatir; icinizden bazilari bundan énce vefat
eder. Sonucgta belli bir vakte kadar yasamaktasiniz. Umulur ki (bunlar
Uzerine) akil yorarsiniz.” (Miimin, 67)

“Sizi topraktan yaratmasi O’nun ayetlerindendir. Sonra bir de

bakarsiniz ki yeryiiziine yayilan bir beser olmugsunuz.” (Rim, 20)

Bu ayette ve Oncesinde tiim insanlara yoneltilmis bir hitap olmasi evrimi
savunan Miisliman disiiniirlerin - Hz. Adem’i (a.s.) de bu cergevede
degerlendirmesine sebep olmustur. Ayrica son zikredilen ayette “yeryiiziine
yayilan beser” sozii, kimilerine ilham vermis ve buradan hareketle insan tiirtinden
onceki ‘insans1’ olan ve kendisinde suur ve akil bulunmayan tiire beser denildigini
sOyleyerek, insanin besere ruh iiflenmis, akil ve suur bahsedilmis hali oldugunu
iddia etmistir®.

Tabi tm bunlarin tamamen kisisel yorumlar oldugu akildan
¢ikarilmamalidir.

Oncelikle gerek ilk verdigimiz ve “Ey insanlar!” hitabiyla baslayan ayet
gerekse “Sizi topraktan yaratmasi” seklinde baslayan ayet olsun hepsinde insan
tiiriiniin topraktan yaratildig1 agik¢a ifade ediliyor. Sonraki asama olarak hemen,
bildigimiz ana karnindaki yaratilis devrelerinden bahsediliyor. O halde toprak
disinda zikredilenlerin tamami ana karnina ait seyler. Bu da anne ve baba ile
yaratilan tiim insanlar ilgilendiren bir durumu arz etmekte; ilk paylastigimiz
ayette zikredilen yaratiis devreleri Hz. Adem’in (a.s.) yaratiligim
kapsamamaktadir. Zira o anne ve baba olmaksizin dogrudan topraktan
yaratilmistir. Bu durumda muhatap siyga (ikinci sahis eki) ile zikredilen yaratilis
ayetlerinde insanin ilk yaratildizi asil olan Hz. Adem’den (a.s.) oncelikle
bahsedilmekte, sonrasinda da onun neslinin ana karnindaki yaratilis devrelerine
deginilmektedir. Ciinkii cemi muhatap siygasi (ikinci ¢ogul sahis eki) umum
lafizlardandir. Bu lafiz yaratilan tiim insanlari igerisine alir.

Hz. Adem’in (a.s.) de bu kapsamda olmasi gerekirken, kapsam disinda
birakilmasi, onun topraktan dogrudan yaratildigini ifade eden ayetler sebebiyledir.

Insanin yaratilisiyla ilgili muhatap siyga ile zikredilen ayetlerin yaninda bir
de el-insén seklinde ifade edilen insan cinsinin yaratilisina dair ayetler bulunur.
Bu ayetlerde insan cinsinin yaratilisi topraga ve topragin farkli durumlarina
baglanmistir. Evrimi savunan Miisliman disiiniirler bu gibi ayetlerdeki insan
cinsinin icerisine Hz. Adem’in (a.s.) de girecegini sdylemekte ve bdylece bu gibi
ayetlerin evrimi inkar etmede kullanilamayacagini iddia etmektedirler?.
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Asagida bu ayetler incelenecektir.

“Andolsun biz insam sekillenebilir 6zIii balciktan, (sekil verilip)
kurutulmus ¢amurdan yaratuk. Cin tiriine gelince daha dénce onu da
kavurucu alevden yaratmistik. Hani Rabbin meleklere demisti ki: “Ben
sekillenebilir ozlii bal¢iktan, (sekil verilip) kurutulmus ¢amurdan bir insan
yvaratacagim” demisti. “Onun seklini tamamladigim ve ona ruhumdan
tifledigim vakit siz de hemen onun igin secdeye kapanmin.” Bunun iizerine
meleklerin hepsi secde ettiler. Yalmiz Iblis hari¢; o, secde edenlerle birlikte
olmaktan ka¢indi.” (Hicr, 26-31)

Bu ayet-i kerime insanin yaratildigi 6ziin ‘6zli balcik, sekil verilip
kurutulmus ¢amur’ oldugunu sdéylemektedir. Bunu ifade ederken de el-insan
ismini kullanmaktadir. Ayn1 6zii ayetin devaminda gelen beger ifadesiyle de tekrar
etmektedir. Bu ayet bile tek basina insan ile beser ayrimi yapip evrime su
tasimaya c¢alisanlara cevap niteligindedir.

Ayrica ayetin devaminda meleklere secde emri verilmekte ve bu ilk
yaratilan insana/besere, melekler -Iblis hari¢- secde etmektedirler. Kur’an’in farkl
ayetlerinde meleklere secde etmeleri emredilen kimsenin Hz. Adem (a.s.) oldugu
sarahaten ifade edilmistir. (Bkz. Bakara, 34; A‘raf, 11)

Bu ise ilk insan ile Hz. Adem’in (a.s.) bir olmadigmi, Hz. Adem’in (a.s.)
kendisine suur verilen insanlarin ilki oldugunu yarim yamalak delillerle savunarak
evrimi Kur’an’dan ispatlamak icin c¢abalayanlarin ¢abalarini1 bosa ¢ikarmaktadir.
Beser ile insan ayrimi yapanlarin su ayetlere goz atmalari, tezlerinin ne kadar
yersiz oldugunu gdstermeye yetecektir. (Bkz. Maide, 18; En‘am, 91; Ibrahim, 10-
11; Nahl, 103; Kehf, 119; Meryem, 20)

Bu ayet, asagida gelecek olan ayetlerdeki el-insan ile kimin kastedildigini
de ortaya koymaktadir. ilk insan ve beser Hz. Adem’dir (a.s.) ve o da topraktan
yaratilmistir. Toprak genel bir isim, balgik, camur gibi isimler de Hz. Adem’in
(a.s.) topraktan sekillendirilmis halleridir.

“O, insami ateste pisirilmis toprak kaplar gibi kurutulmus ¢amurdan
yaratti.” (Rahmén, 14)

“Insan, “Ben oéldiikten bir siire sonra sahiden yeniden hayata
dondiiriilecek miyim?” diyor. Insan diisiinmez mi ki, daha énce hicbir sey
degilken biz onu yaratmigizdir?” (Meryem, 66-67)

Bu ayet de Onemlidir. Zira insanin Oncesinde hi¢bir varlik biriminin
bulunmadigini ifade eder. Herhangi bir tiirden gecis yapilmis olsaydi ‘hicbir sey
degilken’ ifadesi ayette zikredilmezdi.
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Zekeriya Aleyhisselamin Herhangi Bir Tiirden Geg¢is Olmaksizin

Yaratilmasi

Buna benzer bir ifade, yasliligina ragmen Allah’tan c¢ocuk talep eden ve
kendisine bahsedildiginde saskinliktan ‘Benim nasil ¢ocugum olabilir?” diyen Hz.
Zekeriya’ya (a.s.), bu saskinligini giderici nitelikteki Allah’mn “Daha 0nceden de
seni hi¢bir sey degilken yarattim” s6zi bulunur (Bkz. Meryem 1-9).

Nasil ki Hz. Zekeriya (a.s.) herhangi bir tiirden gec¢is olmaksizin, hicbir sey
degilken yaratildig1 gibi, Hz. Adem (a.s.) de higbir sey degilken var edilmistir.

Bu ayette ayrica el-insén ile ilk insan degil, ahirette diriltilecegine siipheyle
bakan, oldiikten sonra topraga karisip yok olacagina inanan insan kastedilir. Bu
diisiincedeki insana topraktan yeniden diriltilmenin kolayligi, ilk yaratilistaki
yoktan var edilme 0Ornek

gosterilerek Ayetleri toplu, bir arada degerlendirince
anlatilmaktadir.  Boylece evrim gibi bir yaratilis modelinin
insanmn  ilk var edilme Kur’an’dan asla ¢cikarillamayacag:

devresinin herhangi bir anlasilmaktadir. Ancak lokal olarak kimi
ayetleri alip onlarin iizerinden evrim
diisiincesiyle ayetleri konusturma
cabasina girildiginde bunu yapmak
miimkiin olmaktadir ki, bu hakikati
saptirmak, insanlhig aldatmaktir.

onceki tiirden gecis
yoluyla degil; dogrudan
yoktan var edilme seklinde
oldugu ortaya konulmakta
ve yoktan var edenin
yeniden de diriltebilecegi soylenmektedir.

“O yarattigi her seyi giizel yapmis ve ilk basta insani ¢camurdan
yaratmistir. Sonra onun neslini énemsenmeyen bir suyun oziinden
yaratip siirdiirmiistiir. Sonra ona diizgiin bir sekil vermis ve ruhundan
ona iiflemis; sizi kulak, géz ve goniillerle donatmistir. Ne kadar da az
stikrediyorsunuz!” (Secde, 7-9)

Bu ayet acikea ilk insanin yaratilisi ile ondan tiireyen insanlarin yaratilisinin
birbirinden farkli oldugunu agikliyor. Insan tiiriinii Allah ilk olarak yukaridaki
ayetlerde de ifade edildigi gibi, camurdan yaratmistir. Hz. Adem (a.s.) olan bu ilk
insanin nesli ise erkek ve bayanin sularin karigimiyla meydana gelmistir. Ayette
‘onun neslini’ ifadesi de énemlidir. Ilk yaratilan insanin nesli onun ve esinin suyu
vasitastyla var edilmistir.

“Gergek su ki biz insam ¢amurdan alinmis bir ozden yaratiyoruz;

sonra onu saglam bir korunakta nutfe haline getiriyoruz. Ardindan

nutfeyi (dollenmis yumurta) alakaya (rahimde asilip beslenen
embriyo) ceviriyor, alakayr sekilsiz et (gorunimiinde) yapiyor, bu

etten kemikler yaratiyor, daha sonra da kemiklere adale giydiriyoruz;
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nihayet onu bambaska bir yaratik halinde insa ediyoruz. Yapip

yaratanlarin en giizeli olan Allah ¢ok yucedir.” (Mii’mintn, 12-14)

Bir oOnceki ayetteki anlatimin benzeri bir anlatim da bu ayette
bulunmaktadir. Yoksa ayetin ilk ifadesinde ‘camurdan alinmis bir 6zden’
yaratildigi bahsedilen insan ile ayetin devaminda bildigimiz ana rahmindeki
yaratilis devrelerinden bahsedilen kisi ayn1 degildir.

Ayetleri Topluca Bir Arada Degerlendirildiginde Evrim Gibi Bir
Yaratilis Modeli Kur’an’dan Asla Cikarilamaz

Ilki bir 6nceki ayette oldugu gibi ilk insanin, sonrasindaki ise ondan ve
esinden tiireyen tiim insanlarin yaratilis durumudur. Ayetleri toplu, bir arada
degerlendirdigimizde evrim gibi bir yaratilis modelinin Kur’an’dan asla
cikarilamayacag anlagilmaktadir. Ancak lokal olarak kimi ayetleri alip onlarin
tizerinden evrim diisiincesiyle ayetleri konusturma cabasina girildiginde bunu
yapmak mimkiin olmaktadir ki, bu hakikati saptirmak, insanligi aldatmaktir.

“Insant bir damla sudan yaratti; fakat goriirsiin ki o, yaraticisina
apagik bir muhalif olup ¢ikmigtir!”” (Nahl, 4)

“Insan kendisini bir nutfeden yarattigimizi gérmez mi? Oysa bak,
simdi o, agiktan agiga bize karsi duran biri olmustur.” (Yasin, 77)

Bu iki ayet yeniden dirilmeyi inkar eden, Allah’a boyun egmeyen nankor
insandan bahsetmektedir. Bu ayetlerdeki insan, ilk insan degil; ondan ve esinden
tiiretilmis olan insanlar igerisindeki nankorlerdir.

“Gergek su ki, insamin yaratilis tarihinde onun heniiz anilan bir sey
olmadig bir donem gelip ge¢mistir. Hakikatte biz insant katisik bir nutfeden
yarattik; imtihan edelim diye onu isitir ve goriir kildik.” (Insan, 1-2)

Insan var edilmeden 6nce nice zamanlarin bulundugu zikredilmektedir bu
ayette. Zira hayat sadece insanin yaratilisiyla baslamamustir. Insan var edilmeden
kainatta nice zamanlar geg¢irmistir. Ancak evrimciler buradan nemalanmak i¢in
ayeti, insan cinsi tekdmiil edinceye kadar tiirler arasinda nice zamanlarin gegtigi
seklinde yoruyorlar*®.

Bu tamamiyla mesnetsiz bir c¢ikarimdir. Evrimci bir kafayla ayeti
yorumlama cabasinin tipik bir 6rnegidir. Ayet ayrica insanlarin ilk insandan sonra
nutfe yoluyla yaratildigini da ifade etmektedir.

“Insan neden yaratildigina bir bakswmn. O, atilan bir sudan yaratild.”
(Tarik, 5-6)

“O, insam alaktan (asilip tutunan zigottan) yaratmigtir.” (Alak, 2)
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Insanin nutfeden, sudan, alakadan yaratildigmin zikredildigi tiim ayetler ilk
insanin nesli i¢in gegerli olan yaratilis durumudur. Tim ayetlerin bir arada
degerlendirildiginde acik¢a anlasilan bu hakikat, maalesef evrimci bakis agisinin
zulmiine maruz kalmaktadir.

Insanlarin evrimle var oldugunu Kur’an’dan ispatlamak isteyenler delil
olarak asagidaki iki ayet {lizerinde de durmaktadirlar. Bu ayetlerin ilkinde
insanlarin bir bitki gibi yaratildiginin sdylendigi iizerinde durulmakta ve buradan
evrimle baglant1 kurulmaktadir. Digerinde de insanlarin tavir tavir yaratildigindan
bahsedildigi ileri siiriilmektedir. Evrimi savunanlar bu ayetlerden hareketle
insanlarin, suyun toprakla karigmasi sebebiyle olusan bir canli tiirlinden insan
oluncaya kadarki siirecteki devrelerinin bu ayetlerde kastedildigini iddia
etmektedirler*®.

Ayet-i kerimeler soyledir:

“Ne oluyor size de Allah’in biiyiikliigiinii hesaba katmiyorsunuz?

Oysa O sizi tiirlii devrelerden gecirerek yaratmigtir.” (Nuh, 13-14)

“Allah sizi yerden bitirip yetistirmistir.” (Nuh, 17)

Bu iki ayet birbirini tamamlayici niteliktedir. ilk ayette Allah Teala
insanlara yaratilislarindaki devreleri hatirlatmaktadir. Yukaridaki Hz. Adem’in
(a.s.) ve neslinin yaratilisindaki yaratilis devreleri burada dile getirilmektedir.
Toprak ile atalart Hz. Adem (a.s.) yaratilmis, onun nesli de embriyo, kan pihtisi,
bir ¢ignem et, kemiklerin var edilmesi ve etin giydirilmesi ve nihayet tesviye
edilerek giizel bir surete getirilmesi ile var edilmistir®.

Bu asamalarin hatirlatildigr ayeti tamamen Kur’an’daki diger ayetleri
gormezden gelerek evrimle iligskilendirmek ilmi etikle uyusmamaktadir.

Ikinci ayette ise, Allah Teala’nin insanlar1 bir bitki gibi éncesi olmaksizin,
yani bagka bir tiirden ge¢is olmaksizin dogrudan topraktan var etmesi
pekistirilmektedir. Buna ragmen bu ayeti evrimle iliskilendirmek insafsizliktir.
Ayetteki genelde bitkilerin bitirilmesi i¢in kullanilan enbete fiili Hz. Meryem’in
giizel bir sekilde yetistirildigini ifade eden ayette de (Al-i Imran, 37) gegmektedir.
Bir ¢igegi insan nasil 6zenle yetistirip biiylitiirse Allah Tedld da Hz. Meryem’i
gbzetimi altinda giizel bir sekilde yetistirmistir. Ayette Allah Teala insanlarin atasi
Hz. Adem’i (a.s.) topraktan, oncesi olmaksizin yarattigmi belirtmekte, ilk
yaratilisa dikkat c¢ekilerek yeniden dirilisin  makul ve kolay oldugu
gosterilmektedir’.

Nitekim bir sonraki ayette de (Nuh, 18) bu ifade edilmektedir.

Insanin yaratihsiyla ilgili bu bashk altinda zikredilen ayetler birlikte
degerlendirildiginde Hz. Adem’in (a.s.) topraktan dogrudan yaratildigi, ana-
babasiz var edildigi, Hz. Adem’in (a.s.) ilk insan ve beser oldugu, onun neslinin
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ana karnindaki yaratilis devreleriyle yaratildigt agik ve secik bir sekilde
anlagilmaktadir.

Asagidaki baslikta ise Kur’an’in insanlar1 tek bir candan var ettigini ifade
eden ayetlerin tahlili yapilacak ve evrimci yaklasgimin bu tir ayetleri asil
anlamindan saptirma ¢abalari, zorlama ve bilgisizce yaptiklart yorumlar
gosterilecektir.

KUR’AN’A GORE INSAN NASIL YARATILMISTIR?

Allah Teala hitap ettigi insanlarin durumunu dikkate alir ve ona gore hitap
eder. Her peygamberi gonderdigi toplumun igerisinden se¢cmesi, onlarin diliyle
ilahi hitab1 onlara sunmasi (ibrahim, 4) bunun gostergelerindendir. Yine hitap
ettigi toplumun problemlerini 6ncelikli ele almasi, o toplumun goriip asina oldugu
orneklerde bulunmasi da buna delildir. Deveye isaret edilmesi (Gasiye, 17), kole
ve efendi iligkisinin Orneklendirilmesi (Nahl, 75-76) vb. durumlar bunun
orneklerdir.

Dolayisiyla Allah Teéld hitap ettigi toplumun zaman ve zeminini dikkate
alarak ilahi vahyi inzal etmektedir. Ancak bu, onlarin durumunu gozettigi icin
yanlis da olsa bir bilgi aktarimi ya da bir soziin sdylenmesini asla dogurmaz,
dogurmamustir da. Dolayisiyla, Arap toplumu Hz. Adem’den (a.s.) yaratildiklarina
inandiklar1 igin Allah onlara Hz. Adem’den (a.s.) yaratildiklarim1 sdylememistir.
Ya da onlar goklerin yedi kat oldugunu duyduklar i¢in onlara bdyle bir bilgi,
sadece onlar boyle bildigi i¢in aktariimamaigtir.

Boyle bir davranisi biz insanlar bile kendimize yakistirmazken nasil olur da
Allah’a yakistirabiliriz. Muhatabimiz1 egitmek ve diizeltmek istedigimizde onun
yanlis inanislarim1 ve bilgilerini dogruymus gibi kullanir miy1z? Maalesef kimi
diisiiniirler Kur’an’daki Hz. Adem (a.s.) kissasini ve insanlarin ondan ve esinden
yaratilip ¢ogaldigini ifade eden ayetleri tevil etmekte zorlaninca bu gibi insafla
bagdasmayan yorumlara gitmislerdir®.

Bu baslikta biz, Allah Teala’nin insani nasil yarattifina dair sdylemis
oldugu ayetleri zikredip yorumlayacagiz. Bu ayetlerin evrimi savunan Miisliiman
diisiiniirler tarafindan nasil ¢arpitilmaya ¢alisildigina da isaret edecegiz.

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan,

ikisinden bir¢cok erkek ve kadwn iiretip yayan rabbinize itaatsizlikten

sakinin”.

Bu ayet-i kerimede Allah Tedla insanlara seslenerek kendilerini bir tek
nefisten yarattigini, ondan da esini yarattigin1 ve bu ikisinden erkek ve bayan
olarak insan neslini ¢ogalttigini agik ve segik ifade etmektedir. Bu ayette ifade
edilen nefs-i vahide ile Hz. Adem (a.s.) kastedilmistir. ilk miifessirlerden
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giinimuze kadar -modern ¢agdaki birkag istisnayr saymazsak- bu ibareyi bagka
sekilde yorumlayan olmamistir®.

Buna ragmen bu ibareyi “6z, maya, hiicresel bir yap1” olarak yorumlamaya
caliganlar olmustur. Burada nefs-i vahide ibaresiyle herhangi bir insan degil;
erkeklik ve disiligi olmayan hiicresel bir yapmin kastedildigi ileri siirtilmstiir.
Bunu desteklemek i¢in de hem hitabin tiim insanlara oldugu hem de nefs-i vahide
ibaresinin nekra, yani belirsiz formda geldigi sdylenmistir®.

Halbuki “Ey insanlar!” hitabinin yaratilisla ilgili bir konuda ilk insani
kapsamamasi1 aklin geregidir. Hitabin igerisine giren birinden tiim insanlar
yaratmigsa elbette o ilk kisi “tek bir nefis” ibaresiyle kastedilen olacaktir. Kald1 ki
ayetin devami zaten esinin de bu nefisten yaratildigim1 sdylemekte ve diger
insanlarin bu ikisinden cogaltildigini agikca ifade etmektedir. Ibarenin nekra
gelmesi, yaratilisin kaynagimin belirsizliginden degil, tek bir adetten oldugunu
ifade icindir. Burada belirli olarak bu ifadenin getirilmesi anlatilmak istenen mana
geregi yanlis olurdu.

Kaldi ki her nekra belirsizlik i¢in degil, taklil (azimsamak), ta‘zim
(ylceltmek) gibi farkli anlamlara da gelmektedir. Yasin suresinde gecen selam“”
kavl® min rabb™ rahim" (Rahim bir rabden séz olarak bir esenlik vardir)
ifadesinde (Yasin, 36) bilinmeyen bir rabden mi bahsedilmektedir? Hasa! Bu gibi
basit Arapg¢a kullanimlar1 bilmeden sadece sonu¢ odakli evrimi ispatlama cabasi
kisiyi yar1 yolda birakacak bir hevestir.

Hz. Adem’in Neslinin Cogaltilmasi

Bu ayeti Hz. Adem’in (a.s.) disindaki bir anlamla yorumlama cabasini
gerektiren bir diger argliman ise, insanlarin tek bir aileden yaratilmas1 durumunda
ensest iligskinin ortaya ¢ikacak olmasidir. Kardes evliligiyle insanlarin ¢ogaltilmasi
giiniimiiz sartlariyla degerlendirilmekte ve o donemde de boyle bir cogalmanin
gayr1 ahlaki oldugu diistiniilmektedir. Allah Teala’ nin agik bir sekilde insanlar1 tek
bir nefisten yarattigin1 sdylemesi karsisinda tutunacak tavir bu olmamalidir. Tek
bir kisi ve ondan yaratilan esinden insanlarin ¢ogalmasi ancak bdyle miimkiin
olmussa, o donem vyargisinda belli bir siireye kadar bu serbest birakilmistir.
Nitekim dénemden doneme gdre haram ve helaller degisebilmektedir. Hz. Isa’nmn
(a.s.) “Size haram kilinan bazi seyleri helal etmek igin geldim” sozii de (Al-i
Imran, 50) bu baglamda degerlendirilmelidir. Onceden haram olan bir seyin
bizatihi kotii olmasi gerekmedigi gibi, sonradan haram kilinan bir sey igin de
mutlak olarak kotii nitelemesi yapilamaz. Zaman ve zemine goére hiikiimlerin
degismesi tabii bir ihtiyagtir.

Kur’an’da insanin nasil yaratildigina dair diger ayetler ise sunlardir:



94

“Ey insanlar! Siiphesiz sizi bir erkek ile bir disiden yarattik,
tamsasiniz diye sizi kavim ve kabilelere ayirdik, Allah katinda en
degerli olaniniz O’na itaatsizlikten en fazla sakinaninizdwr. Allah her

seyi hakkiyla bilmektedir, her seyden haberdardrr.” (Hucurat, 13)

“Ey Ademogullari! Seytan, anne babamizi ayp yerlerini birbirine
gostermek igin elbiselerini soyarak cennetten ¢ikardigi gibi sizi de
aldatmasin.” (A‘raf, 27)

“Ey  Ademogullari!  Iginizden  ayetlerimi  size  anlatacak
peygamberler gelir de (onlar1 dinleyerek) kim kétiiliikten sakinip
kendini  1slah  ederse, onlara  korku  yoktur ve  onlar
tiztilmeyeceklerdir. ” (A‘raf, 36)

“Ey Ademogullari! Size "Seytana kulluk etmeyin, o sizin icin apacik
bir diismandir; bana kulluk edin, dogru yol budur" dememis miydim?”
(Yasin, 60-61)

Insanlarin bir erkek ve disiden yaratildigin dile getiren Hucurat siresindeki
ayetler, insanlarin birbirine iistiinlik yarigina girmemelerini, soy ve nesebin bu
anlamda para etmedigini bildirmektedir.

Sonug olarak tiim insanlarin tek bir erkek ve disiden yaratildigi, sonradan
halklara ve kabilelere boliindiigii soylenmekte ve bunun hikmeti olarak da bu
farklilasan halk ve kabilelerin tanis olmas1 zikredilmektedir. Yine Allah katindaki
istlinliiglin O’ndan sakinmakla elde edilecegi haber verilmek suretiyle o donemin
toplumundaki asabiyet hastalig1 yikilmaya c¢alisiimaktadir.

“Ey Adem ogullar1!” ifadelerinin yer aldig1 ayetler yukarida zikredildi. Bu
ifadelerin nesebe bagl bir ifade olmadig1, Hz. Ibrahim (a.s.) i¢in de Miisliimanlara
“babaniz Ibrahim’in dinine uyun” denildigi, Hz. Ibrahim’in (a.s.) ise tiim
Miisliimanlarin atas1 olmadiginin asikar oldugu sdylenmekte ve boylece “Ey
Adem (a.s.) ogullar” ifadelerinin de boyle degerlendirilmesi gerektigi, bunlarla
onlarin yolundan gidenlerin kastedildigi iddia edilmektedir.

Halbuki “Ey Adem’in ogullar1” ifadesi tiim insanlara yoneltilmis bir hitaptur.
“Anne-babanizi cennetten c¢ikarttigi gibi” denilmesi ve Kur’an’da cennetten
¢ikartilan ilk insanin Hz. Adem (a.s.) oldugunun bilinmesine ragmen bu ifadeyi
biyolojik, nesebe ait bir ifade gormemek hatada 1srardir.

Yine “Size ayetlerimi anlatan ve bugiinle karsilasacaginizi size uyaran
el¢iler geldiginde” denilen ayette de, agik¢a tiim insanlara seslenilmektedir. Yine
kiyamette tiim insanlarin toplandig1 bir giinde Allah’in bu ifadeyle seslenmesi tim
insanlarin Hz. Adem’in (a.s.) g¢ocuklari oldugunu sarahaten anlatir. Hz. Ibrahim
(a.s.) i¢in Allah’in “babaniz” ifadesini kullanmasi sadece Hac siiresinin 78’inci
ayetinde gegmekte ve bununla Arap toplumunun atasi olarak kabul edilen ve o



95

donemdeki tum kafir-miisliman herkesin kabul ettigi bir gergegi ifade igindir.
Mekke toplumunun atas1 Hz. Ibrahim’dir (a.s.) ve bu gercege isaret edilerek hak
yoldan sapanlar atalarinin dinine davet edilmektedir. Bu ifadeyle gercek anlamda
nesebe ait bir bag kastedilmektedir. O toplumdan sonra gelen Miisliimanlarin
nesep bakimindan atasi olmasa da, o donemdekiler i¢in bu hakikatin varligi
boylece gosterilmistir. Allah Resuliiniin (s.a.v.) atasi, onun immetinin de bir nevi
atast kabul edilir. Bu lokal olan durum ile ve baglami goz oniine alarak Hz. Adem
(a.s.) ile ilgili ifade edilen atalik vasfin1 kiyaslamak yanlistir. Kald1 ki Arapgada
baba anlamina gelen eb kelimesi hakiki anlamda da mecazi anlamda da
kullanilabilmektedir. Asil adi Abdurrahman olan bir sahabeye kedilerle ¢ok ilgili
olmasi nedeniyle Ebli Hureyre denilmis, esi Fatima’ya kizip mescitte toprak
tizerinde yatip lizeri topraga bulandigi i¢in Hz. Ali’ye Ebu’t-TUrdb denilmesi eb
kelimesinin mecazi kullanimlarina &rnektir. Ancak ogul anlamina gelen ibn ve
cogulu bend/bent ismi sadece hakiki anlamda nesep igin kullanilmaktadir. Beni
Israil (Hz. Yakup’un (a.s.) soyu), Beni Kureyza (Kureyza ogullari), Beni Seleme
(Seleme ogullar1) ve benzeri kullanimlar, o déonemin dilinde kabilelere ve soylara
hakiki anlamiyla nesep bagi olarak isim yapilmaktaydi.

SONUC

Evrim ile insanlarin yaratildigini savunmak ile bunu Kur’an’dan ispat
etmeye kalkmanin ayni kategoride degerlendirilmemesi gerektigine inaniyoruz.
Zira ilki bilimsel bir ¢aba, digeri ise on kabullerin Kur’an’a sdyletilme ¢abasidir.

Arastirmamizda . . .
gorildigi iizere Bazi Miisliiman diisiiniirlerin ezilmislik

. . hisleriyle ve Allah’in mutlak dogru olan
Kur’an’a evrimi

kelamina giivenmeden bu gibi zorlama ve

sOyletmek isteyenler bilgisizce tevillere gitmesi gercekten cok

ayetleri baglamlarindan can sikic1 bir hal almistir. Kur’an, dileyenin
bagimsiz ona diledigi seyleri soylettirebilecegi bir
degerlendirmis, hi¢ kitap degildir. Indigi zaman, zemin ve
olmadik manalart o muhataplari olan ve sozleri sarih ve belig
donemin Arapca olan bu kitabi1 en azindan Miisliimanlarin

kendi fikri ve diisiince ¢cikarimlarina alet

kaliplarina  sigdirmaya
etmemeleri gerekir.

calismislardir. Basta Hz.

Adem (a.s.) ve Hz. [sa’nin (a.s.) yaratilis olarak benzetilmeleri bu noktada kilit bir
nitelige sahiptir. Bu bile tek basina Hz. Adem’in (a.s.) annesiz ve babasiz,
topraktan yaratildigmi ispatlamaya Kafidir. Insanlarin anne karnindaki yaratilis
devrelerinin ilk insanin yaratilistyla birlikte zikredilmesi, tiim insanlik tiiriiniin
nasil meydana geldigini toplu bir sekilde sunma amaci giitmektedir. Beser ve
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insan ayirimi da temelsiz bir iddiadir. Zira ilk insanin yaratilisinda hem insan hem
de beser ifadeleri gecmekte ve bunlar kendisine secde edilmesi emredilen Hz.
Adem (a.s.) i¢in kullanilmaktadir.

Son olarak, insanlarin tek bir nefisten yaratilip ¢ogaltildig1 ifade edilen
ayetlerle “Ey Adem ogullar1!” ifadeleri tiim insanligi Hz. Adem (a.s.) ve esinden
var edildigini siipheye mahal birakmayacak derecede ispatlamaya yeterlidir.
Evrim gorlislinli ortaya ilk atanlarin bile kendi goriislerine mutlak dogru olarak
bakmadig1 bir diizlemde, bazi Miisliiman diisiiniirlerin ezilmislik hisleriyle ve
Allah’m mutlak dogru olan kelamina glivenmeden bu gibi zorlama ve bilgisizce
tevillere gitmesi gercekten cok can sikici bir hal almistir.

Kur’an, dileyenin ona diledigi seyleri soylettirebilecegi bir kitap degildir.
Indigi zaman, zemin ve muhataplari olan ve sdzleri sarih ve belig olan bu kitab1 en
azindan Miislimanlarin kendi fikri ve diisiince ¢ikarimlarina alet etmemeleri
gerekir.
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KUR’AN’DA GECEN MU’CiZEVi BAZI BiTKiLER

Prof.Dr. Hasan OZCELIK
Stileyman Demirel Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Biyoloji Bélumidi,
Isparta.
hasanozcelik@sdu.edu.tr

Dini kaynaklarda ¢ok sayida bitki anlatilmakla beraber en ¢ok bahsedilen
Incir (Ficus carica), Hurma (Phoenix dactylifera), Zeytin (Olea europea), Uzim
(Vitis vinifera), Nar (Punica granatum) ve Bugdaydir (Triticum aestivum).

Botanik Ozellikleri

Hepsi tohumlu bitkidir, tohumlar1 ¢oktur. Tohumun meyve etine orani
yiiksektir. Genetik c¢esitlilikleri ¢oktur. Orijinal tiirlerde kardeslenme fazladir.
agag/¢ali formunda bitkilerdir. Zeytin diinyada kapali tohumlu bitkilerden en uzun
Oomiirlii agactir. Kiiglik tohumunda koca agacin programinin saklanmasi incir igin
mii’cizevi bir 6zelliktir.

Ekolojik Ozellikleri
Yetisme ortami gesitliligine ve sartlarina toleranslar1 fazladir. Kolay yetisir
ve yetistirilirler.

Ekonomik Ozellikleri

Gida ve ilag olarak en c¢ok kullanilan bitkilerdir. Gida degeri yiiksektir.
Mineral zenginidirler. Glinliik ihtiyaclarda en ¢ok kullandigimiz bitkilerdir.
Beslenme bu bitkilerle yapilirsa hastaliklar azalir. Az miktarda yenilmesi
biinyenin ihtiyacina kafi gelir. Cok fazla yenilmesi arzu edilmez. Sindiriminde
zahmeti az, faydas1 ¢oktur.

Ilag amagh olarak kolay temin edilen ve kolay uygulanan bitkilerdir.
Kullanimlarinda herhangi bir yan etkileri tespit edilmemistir. Hepsinin birlikte
kullanimiyla faydalar1 katlanir, biri digerine antagonistik degildir.

Verimleri fazladir. Hasad1 kolaydir. Az emek ve masrafla yiiksek verim
elde edilebilir. Urtinlerinin raf omri uzundur.


mailto:hasanozcelik@sdu.edu.tr

98

Cografi Ozellikleri

Yaygin bitkilerdir. Insanlarin ¢ogu tarafindan bilinir, {iretilir ve
kullanilirlar. Ana vatanlar1 Akdeniz bdlgesi ve cevresidir. Insanlarin cok eski
devirlerden bu yana tanidigi ve kullanageldigi bitkilerdir. Sembol degerleri
yuksektir.

Tim bitkiler icinde bazilar1 var ki, digerlerinden en azindan bazi
Ozellikleriyle daha dikkat cekici ve ibret vericidir. Bu bitkiler kutsal kitabimiz
Kuranda, Hz. Peygamber’in yasantisinda, sohbetlerinde ziyadesiyle yer almistir.
Bu bitkilerden en taninmislarindan birkag1 secilerek botanik bilimi agisindan tiir
bazinda ve hepsinin ortak 6zelliklerini ortaya koyarak farkli bir bakis agis1 ile
aciklanmaya caligildi.

Kur’anda bitkiler sadece bireysel 06zellikleriyle anlatilmaz. Cevre
kirliligine, ¢evrenin giizellestirilmesine, diger ekolojik faktorlere, canlilar
tizerinde yaptig1 etkilere, peyzaj degerine, topluluk halindeki 6zelliklerine vs.
dikkat cekilir. Peygamberimiz Hz. Muhammed (SAV) savasta bile agaglara zarar
vermemeyi onerir?.

Bitkiler sadece tabiat1 siisleyen estetik bir unsur degildir. Bitkilerden her
giin yeni ilaglar, gidalar, boya maddeleri elde edilmekte ve insanligin hizmetine
sunulmaktadir. Tiirkiye’de yaklasik 500 tibbi bitki tiirii bulunmaktadir. Tibbi
bitkilerin ekseriyetle bulundugu familyalar ornegin Labiatae (Ballibabagiller)
familyasimin diinyada gen merkezi Akdeniz bolgesidir. Ayni sekilde Tiirkiye’de
meyve agaclarmin yaklasik %70’ini olusturan Rosaceae (Giilgiller) familyasinin
da gen merkezi de Akdeniz bolgesidir. Bir aga¢ dmrii boyunca trettigi oksijen,
recine, etken madde vb. ile odun degerinin en az 50 kat daha fazla ekonomik girdi
saglamaktadir. Otsu bitkilerin faydasi1 biyokiitlesinin maddi degerine oranla daha
fazladir.

Bitkilerle ilgili Ayetlerden Bazilari:

Bakara Siiresi’nin 266. Ayetinde;

“Sizden biri arzu eder mi ki, hurma ve tiziim agaglariyla dolu, zemininden
irmaklar akan ve kendisi i¢in orada her ¢esit meyvenin bulundugu bir bahgesi
olsun da bakima muhta¢ ¢oluk ¢ocugu varken kendine ihtiyarlik gelip c¢atsin,
bahgeye de icinde ates bulunan bir kasiwrga isabet ederek yakip kiil etsin!
Diisiinesiniz diye Allah oniiniize agik igsaretler koyuyor”.

En'am Siiresi’nin 141. Ayetinde;

‘O, «c¢ardakh,  cardaksiz  olarak  bahceleri, iiriinleri  c¢esit
cesit hurmaliklar: ve ekinleri, zeytini ve nart (her biri) birbirine benzer ve (her
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biri) bir birinden farkli bicimde yaratandir. Bunlar meyve verince meyvelerinden
viyin. Hasat giinii de hakkini (6siiriinii) verin, fakat israf etmeyin. Ciinkii O, israf
edenleri sevmez’.

Ra'd Siiresi’nin 4. Ayetinde;

“Yeryiiziinde birbirine komsu kara parcgalar, iiziim baglari, ekinler; bir
kokten ¢ikan ¢ok govdeli ve tek govdeli hurma agaglart vardwr ki hepsi ayni su ile
sulanir. Ama biz iiriinleri konusunda bir kismini bir kismina iistiin kilryoruz.
Stiphesiz bunda aklint kullanan bir kavim i¢in (Allah'in varligin1 gésteren) deliller
vardr”.

Meryem Siiresi’nin 23. Ayetinde;

“Dogum sancisi onu bir hurma agacina yéneltti. ‘Keske bundan once
olseydim de unutulup gitmis olsaydim!’ dedi”.

Meryem Siiresi’nin 25. Ayetinde;

“Hurma agacini kendine dogru silkele ki sana taze hurma dokilsin®,

Mii'miniin Stiresi’nin 19. Ayetinde;

“Onunla sizin i¢in hurma bahgeleri ve iiziim baglart meydana getirdik. Bu
bag ve bahgelerde sizin i¢cin pek ¢cok meyveler vardir ve siz onlardan yiyorsunuz”.

Yasin Siiresi’nin 34, 35. Ayetinde;

“Meyvelerinden yesinler diye biz orada hurmalikiar, iiziim baglart var
ettik ve iglerinde pinarlar fiskirttik. Bunlari onlarin elleri yapmis degildir. Hala
siikretmeyecekler mi?’.

Rahmaén Siresi’nin 68. Ayetinde;

“Jclerinde her tiirli meyve, hurma ve nar vardir”.

Kaf Siiresi’nin 9, 10, 11. Ayetinde;

“Gokten de bereketli bir su indirip onunla kullar i¢in rizik olarak bahgeler
ve taneler (ekinler), birbirine girmis kat kat tomurcuklar: olan yiiksek hurma
agaglar bitirdik ve béylece onunla Oli bir beldeye hayat verdik. Iste (dirilip
kabirlerden) ¢ikis da boyledir”.

Tin Siresi’nin 1 ve 5. Ayetinde;

“Incire, zeytine, Tur-i Sina’ya ve su emin beldeye (Mekke’ye) yemin
ederim ki; gergekten biz insani en giizel bir sekilde yarattik™.

Nahl Siiresi’nin 67. Ayetinde;

“Hurma agaglarinin meyvelerinden ve iiziimlerden gerbet, sira meyve
sulart bal ve giizel riziklar elde edersiniz. Diisiinen kimseler i¢in bunda ibretler
vardir”.
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Hadis-T Seriflerde Gecen Bitkilerden Bazilar1’

e Her kim kalbinin diizgiin ¢alismasini isterse incir yemeye devam etsin.

e Zeytinyagini yiyiniz ve onunla yaglaniniz. Zira o, miibarek, kiymetli ve
degerli bir agactan yetismektedir.

e Sizin narlarimizdan bir nar yoktur ki, i¢cinde cennet narindan bir tane
bulunmasin.

e Yerden biten her bitkide sifa ve zehir vardir. Piring ise Oyle degildir. Onda
yalniz sifa vardir.

e Uziim yiyiniz. Yorgunlugu giderir, sinirleri kuvvetlendirir, o6fkeyi
durdurur. Bir kisi glinde yirmi bir adet kuru siyah iiziim yerse, cesedinde
hoslanmayacagi bir sey kalmaz.

Bazi1 Mu’cizevi Bitkilerin Tanitimi

BUGDAY (Triticum spp.)

Botanik Ozellikleri: Bugdaygiller (Poaceae / Gramineae,) familyasindan tek
yillik, tohumu ve samani i¢in yetistirilen otsu bir bitkidir. Sacak kokliidiir. Yani
kokleri toprak yilizeyine yakindir. Govdelerinin i¢i bos ve bogumludur. Yapraklari
serit seklinde, tabani kinhidir. Kim1 govdeyi kusatir ve almaslhi olarak dizilir.
Arkeolojik kazilar sirasinda bugdaym ilk kez Mezopotamya bolgesinde
giintimiizden yaklagik 12000 y1l 6nce iiretildigine dair bulgular bulunmaktadir.

Ekonomik Onemi

En c¢ok iiriine sahip bitkilerden belki de birincisidir. Bugday, ekmek ve
birgcok hamurlu yiyecekler icin en iyi un veren bir tahildrr. GUnimizde Triticum
durum (makarnalik bugday, Triticum aestivum (ekmeklik bugday), Triticum
compactum (biskiivilik bugday) ise protein igerigi ve yumusak yapisindan dolay1
biskiivi imalatinda Tiirkiye’de kullanilmaktadir. Diinya’da 3000 bugday
cesidi/genotipi tespit edilmistir. Tiirkiye'de 500'den fazla ¢esidi vardir.

Gida Olarak Onemi

Halen diinyada en c¢ok ihtiyag duyulan ve ticareti yapilan tarim
tiriinlerinden biridir. Karbonhidrat bakimindan zengin oldugu i¢in tahil grubunun
onemli bir bitkisi sayilir. Danesinde yaklagik olarak % 13 su, % 51-72
karbonhidrat, % 9-13 protein vardir. %1.5 oraninda yag bulunur. Proteinlerinin

2 Osmanlica 1800°lii yillarda basilmus, “Kenzii’s Sihhati’l Ebdaniyye” adli bir eserde gegen
alinmistir. Eser Osmanlica 594 sahifedir.
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cogu glutendir. 100 g bugday (karabugday) yani bir porsiyonda; 343 kcal enerji,
3.4 g toplam yag, 1 mg sodyum, 460 mg potasyum, 18 mg kalsiyum, 231 mg
magnezyum vardir. Selenyum, manganez, fosfor, folik asit ve bakir gibi
elementler bakimindan zengindir. Otsu kismina ‘ekin’ denilir. Ogiitiilerek saman
yapilir. Hayvan yemi olarak kullanilir. Yerel ¢esitlerin saman degeri fazladir.

Kislik ve yazlik bugday denen gruplari da vardir. Kiglik olanlar 6zellikle
Ekim ayinda ekilir, yazlik bugdaylar erken ilkbaharda ekilir. Yaz sonunda ya da
sonbaharin basinda hasat edilir. Bunun disinda bugday sertlige, renge ve sekle
gore de siniflandirilir. Sert kirmizi bugday, sert beyaz bugdaylar ekmeklik
bugdaydir (T. aestivum). Yumusak kirmizi bugday, yumusak beyaz bugday,
makarnalik bugdaylar durum bugdayidir (T. durum).

Topbas veya biskiivilik bugday T. compactum tiriine aittir. Siyez,
karakil¢ik, kizilca, silinter gibi cesitleri bulunur. Yerel gesitlerin bulguru daha
kalitelidir. Yabani ¢esitleri Suriye, Filistin ve Anadolu'nun bazi bolgelerinde
yetismektedir?.

Tibbi Onemi

Kepekli unu ile beslenme hastalik miktarmi azaltir. Unu ile pekmez
karistirtlip ezilen dokuya sarilirsa aciyr keser. Bugday yaginin tibbi degeri
yiiksektir. Kepekli ekmegin saglik i¢in faydali oldugu tibben sabittir. Ekmegin
kepegi ne kadar az olursa sindirimi de o kadar zor olur.

Ekolojik ve Cografi Ozellikleri

Tiirkiye'nin her bolgesinde iiretilir. Ozellikle I¢ Anadolu ve Giineydogu
Anadolu bolgesinde yetistirilmektedir. Kurakliga dayanikli bir bitkidir. Bazi
arastiricilara gore; bugday ilk olarak Giiney-Bat1 Asya'da ekilmistir ki buna biz
Himalya-Altay floristik alami diyoruz. Diger bazi arastiricilara gore ise Nil
Vadisi kabul edilmistir. Gen merkezi teorisine gore; Anadolu bugday cesitlerinin
en zengin oldugu yerdir.

Bugdayin tarimi ilk olarak Mezopotamya’da yapilmistir. Mezopotamya, ilk
medeniyetin kuruldugu yer olup bu giinkii Giineydogu Anadolu illerimiz, Kuzey
Suriye, Giineybat: Iran’1 kapsar. Sanliurfa bu medeniyetin en énemli sehridir ve o
zamanlar Ur sehri olarak anilmistir. 12-13000 yi1l 6ncesine kadar geriye giden bu
donemde en 6nemli bitki sliphesiz gida bitkileriydi ve bunlarin basinda bugday
gelmekteydi. Sadece bugday degil, daha pek ¢ok bitkinin tarim1 Mezopotamya’da
baslatilmistir. Bu alan farkli medeniyetlere merkez oldugundan ve pek c¢ok
bitkinin gen merkezi oldugundan kiiltiiri ve bitki cesitliligi ¢ok degisken ve
fazladir. Bugdayin gen merkezi botanik biliminde Karacadag (Siverek/Sanliurfa)
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olarak bilinir. Hala Karacadag’da yabani bugday popiilasyonlar1 bigilecek ve
hayvan yemi yapilacak derecede giir olarak yetismektedir.

Yayilig gosterdigi esas kita Asya’dir. Avrupa'da ve Kuzey Afrika'da da ve
Amerika’da iretildigi bilinse de ana vatam1 Mezopotamya’dir. ABD’ye
Tiirkiye’den gotiirlilmiis olduguna dair bilgiler vardir. Bu durumda diinyada
bugdayin iki gen merkezi degil, tek gen merkezi vardir: O da Mezopotamya
(Turkiye ve gevresi).

ZEYTIN (Olea europea subsp. sylvestris)

Botanik Ozellikleri

Zeytingiller Familyasindandir (Oleaceae). Ana vatan1 Dogu Akdeniz
Bolgesi olarak kabul edilir. Yabani zeytin lkemizde Akdeniz bdlgesinde 800-
1000 m yiikseklige kadar yabani olarak yetismektedir. Uzun Omiirli, geg
biiyliyen, daimi yesil, tim organlar1 yagl bir agacgtir. Cicekleri beyaz ve kiiciik,
yapraklar elips seklinde ve yaklasik 2 cm boyunda, 1 cm eninde ve derimsidir.

Ekonomik Onemi

Gida Olarak Onemi

Hem meyve etinden hem de tohumundan (cekirdegi) yag elde edilir.
Meyvelerindeki yag miktar1 yaklasik % 12°dir. Yag damlaciklar1 mezokarp
hiicrelerinde toplanmistir. Ayn1 zamanda zeytin kiymetli bir besin maddesidir.

Tibbi Onemi

Yag elde edilirken zeytin kara suyundan son zamanlarda biyoaktif maddeler
elde edilmistir. Oleuropein bunlardan birisidir. Ihrag iiriinlerimizdendir. Bu
madde zeytinin meyvesinden ziyade yapraklarinda c¢oktur. Seker ve kanser
hastaliklarina kars1 Onemli bir antioksidanttir. Yagi géz ve karaciger
hastaliklarinin tedavisinde kullanilmaktadir. G6vde kabuklarindan kan sekerini ve
tansiyonu diisiiriicii olarak faydalamlmaktadir®.

Zeytin yapragi ektsresinden glinde 3 defa 1 tath kasigi a¢ karma igilirse
karaciger temizlenir ve rahatlama hissedilir.

Yaglar farkli sekilde siniflandirilirlar. Bir simiflandirmada; sabit ve ugucu
yag olmak iizere 2 gruba ayrilir. Ugucu yaglar aromatik bitkilerde ¢ok bulunur ve
besin degeri az veya yoktur. Sabit yaglarin gida degeri yiiksektir. Bir bitkide
bulunan yagm sadece sabit yag veya sadece ugucu yag olmasi beklenemez.
Cogunluk hangisinde ise bitkinin grubu ona gore belirlenir. Sabit yag amach


https://www.google.com.tr/search?q=Oleuropein&spell=1&sa=X&ved=0CBgQvwUoAGoVChMIzZXw_MnHyAIVxegsCh0GwAjK
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aldigimiz gidalar1 kokulariyla taniriz. Iste bu koku ugucu yagidir. Zeytinyaginda
hem ucucu yag hem de sabit yag vardir. Sabit yag oram yiiksektir. Ozgiil agirhig
0.9/1t civarindadir. Hatay, Antalya, Aydin, Izmir, Balikesir, Canakkale,
Yunanistan seklinde bir dagilim grafigi c¢izer. Yunanistan’a yaklastikca
zeytinyaginin kalitesi artar. Mardin, Derik ilgesinde eskiden kalma zeytin tarlalar
vardir. Bu zeytinlikler koruma altina alinmistir. Giineydogu Anadolu’nun eski
kiiltiir bitkilerinden bir kalint1 olan bu zeytinlerden ‘Halhali zeytini’ Tiirkiye’deki
en pahali zeytindir. Yabaniye yakindir?,

INCIR / YEMIS (Ficus carica):

Botanik Ozellikleri

Akdeniz bolgesi bitkisidir. Yapraklar1 genis, dilimli, nadiren biitiin bir agag
veya cali seklindedir. Darende (Malatya) ilgcesinde ve Bursa tarafinda biitiin
yapraklt incirler goriilmiistiir. Diger alanlardakilerin yapraklari derin loblu,
parcalidir. Odunu, yapraklar1 ve meyvesi siitliidiir. Dioiktir (erkek ve disi bireyleri
ayr1, insanlar gibi). Erkek incire Toros koyliileri ‘maz1’ adin1 verir. Tozlastirilmast
bir sinek vasitasiyladir. Etli meyvesine de ‘incir/yemis’ adi verilir. Yumusak ve
farklh buyiikliklerdedir. Cigek durumu bir kovana benzer. Bu yapimin i¢inde
bulundugundan c¢ogu kisi incirin ¢igekli bitki oldugunu bilemez. Tiim organlar
sttlidiir. Sitiiniin kimyasal yapisi olduk¢a manalidir. Sulak ve kurak farkli
ortamlara tahammulludir. Rizomludur. Bitki yaslandiktan sonra toprakalti
govdelerinden tekrar viicut bulur. Cesitleri pek ¢ok fazladir, yiizlercedir.

Ekonomik Onemi:

Gida Olarak Onemi

Besleyici bir gida olup hazmi kolaydir. Biitiin meyvelerden daha
besleyicidir.

Tibbi Onemi

Zehirlenmeye karst faydalidir. Toroslardaki ¢obanlar hayvanlarini
sabahleyin otlatmaya go6turmeden oOnce incir yedirirler. Boylelikle siriyi
zehirlenmekten ve agliktan dolay1 zehirli bitkiler yemekten korumus olurlar.
Mideden balgami temizler. Sinirleri yatistirir. Kulung, mafsal ve nikris agrilarina
ve felg hastaliklarina karsi faydahidir. Cigerleri giiglendirir. I¢ organlardaki
tikanikliklari agar. Idrarmi yapamayanlar igin faydalidir. Zayif bobreklere, kalp
carpintisina iyi gelir. Kalbi rahatlatir. Bogaz sertligine ve gogiis agrilarma karsi
faydalidir. Oksiiriik icin gayet faydalidir. Idrar1 arttirir. Basur hastaligir ve mafsal
agrilarina kars1 faydalidir. Bobrek tasi ve mesaneyi temizler. Karaciger ve dalag



104

giiclendirir. Barsaklar1 yumusak tutar ve iyi c¢alismasmna katki saglar.
Yapraklarinda bol bulunan Ficin bilesigi kansere karsi 6nemli ve tescilli bir
bilesiktir. En iyi incir; beyaz, olgun ve kabugu ince olanidir. Yas1 kurusundan
sthhi acidan daha faydalidir.

Zeytinyagma konur ve 1 giin sonra yag: ile birlikte yenirse cinsel giicl
arttirir. Su veya siit i¢inde kaynatilip igilirse ¢igek ve kizamik hastaliklarina karst
faydalidir. Hamile ve emziren kadinlar i¢in ¢ok faydalidir. Nezleye kars1 faydal
oldugu gibi agiz ve dis eti yaralar1 i¢in suyu ile gargara yapilir. Disleri
beyazlastirir, dis etlerini giiclendirir. Ceviz, badem veya fistik ile yenilmesi viicut
direncini arttirir. Odununun kiilii zeytinyag ile karistirilip yara {lizerine siiriiliirse
yara ¢abuk iyilesir. Bagirsaklarinda iltihap olanlar fazla yememelidir.

HURMA (Phoenix dactylifera)

Botanik Ozellikleri

Sicak iklimlerde yetisen ve kokusuz, tatli bir meyve ve agacidir. Goriiniisii
hos bir agactir. Seyredilmesi ruha ferahlik verir. Arabistan’da bolca yetistirilir.
Meyveleri orta biyuklukte, etli, tek ve iri tonumludur. Tohumu serttir.

Ekonomik Onemi

Gida Olarak Onemi

Gida, meyve, mesrubat, tath ve ilactir. Koruk, olgun ve kuru olarak
yenilebilir. Arabistan’da sadece hurma yemekle hayatin1 idame ettirenler
bulunmaktadir.

Tibbi Onemi

Viicuda hararet ve rutubet vericidir. Hurmanin siit ile macun yapilarak
yenilmesi tavsiye edilir. Acve, Bereni, Sayhani, Cizami gibi 50 kadar c¢esidi
vardir. Ozellikleri birbirine yakindir. En meshurlari ise Acve ve Bereni’dir. Bol
gidalidir, bobrekleri kuvvetlendirir, piring ile birlikte pisirilip yenirse sismanlatir.
Karacigeri kuvvetlendirir. Mideyi temizler, tabiati yumusatir. Viicudu isitir,
erkeklerde meniyi arttirir. Siit ile karistirilip igilirse cinsi giicii arttirir. Igine targin
veya karanfil de katilirsa etki daha da artar. Ozellikle uykuya yatilacagi zaman
yenilirse felc ve mafsal agrilarma 1yi gelir. A¢ karina yendiginde bagirsak
kurtlarin1 doker.

Hurma siras1 mideye agir gelir, fakat taze kan yapimini arttirir. Acve
hurmasinin sirast ve pekmezi balin sagladigi faydayr saglayabilir. Hurma
yapraklarmin kurutulmus tozunda yara vb. kurutma ozelligi vardir. Agiza, dis
etlerine ve mideye faydalidir. Cok yemek kasinti, uyuz ve bas agrist meydana
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getirir. Korugunun yenmesi {iziim korugu gibi kabizlik yapar. Hazmi zor ve gida
degeri azdir. Her ikisi de midede siskinlik yapar®.

NAR (Punica granatum)

Botanik Ozellikleri

Govdesi dikenli, sert ve odunu sar1 boyalidir. Yapraklar1 almash dizilisli,
oblong sekilli ve basittir. Cigekleri biiyiik, kirmizi, tekli ve birkaci bir arada, hos
kokulu, koyu kirmiz1 renktedir. Kiigiik aga¢ veya c¢alidirlar. Meyvesine de ‘nar’
denilir. Tatli nar, Eksi nar, Hicaz nari, Zivzik nari gibi gesitleri vardir. Zivzik nar
Siirt ve ¢evresine 6zgidir. Akdeniz bolgesinde yayilis gosterir. Yabani ve kiiltiir
formlar1 vardir. Yetistirilmesi kolaydir. Rizomludur. Bitki yaslandik¢a rizom
govdelerinden tekrar yenilenir. Yetismesi i¢in ilag istemez. Suyu c¢ok sever.
Cigekleri ge¢ acar ve kirmizi renkte, gosteriglidir. Meyvesi iri, 5 (-6) karpelli
(bolmeli), her bolmede karpeller etli ve bu etli yapidan itina ile dizilmis etli
tohumlar meydana getirilir. Yenilen kisim iste bu etli tohumlardir. Tohumlari
etlenip yenilen ilging bir meyve agacidir.

Ekonomik Onemi:

Gida Olarak Onemi

Etli taneleri ¢ig olarak yenilir. Eksi narin daneleri sikilir. Suyu kaynatilarak
yogunlastirilir. Buna ‘nar eksisi’ denilir. Yemeklere eksi tad vermek amaciyla
ilave edilir. C vitamini bakimindan zengindir. Nar daneleri ayiklandiktan sonra
kurutulur, toz hale getirilip satilir. Tozu yemeklere ilave edilir. Tokluk hissi verir.
Tohumlarindan kahve yapilip igilir. Nar kabuklari tanen bakimindan zengindir.
Yiin ve gida boyasi olarak ekonomik 6nemi yiiksektir. Nar meyvesinin suyunun,
meyve kabugunun odunlarinin boyasi ¢ikarilir. Yiin boyamada ve gida boyamada
kullanilir.

Tibbi Onemi

Tathi nar viicudu 1sitict ve nemlendiricidir. Mideye gayet faydalidir. Hafif
kabizlik yapicidir. Bogaz, gogiis ve akciger igin faydalidir. Oksiiriige kars
faydalidir. Suyu bagirsaklar1 yumusaticidir. Cinsel arzuyu tahrik eder. Atesli
hastalara iyi gelmez. Eksi nar sogutucu ve kurutucu 6zelliklere sahip olup hafif
kabizlik yapar, mide iltihabina kars1 faydalidir.

Hz. Ali: “Nart etli kismi/zart ile birlikte yiyiniz. Mideyi tabaklayp temizler*
demistir. Safrayr teskin eder. Ishali keser. Kusmay1 engeller. Viicuttaki artik
maddeleri yumusatir. Karacigerdeki harareti sondiiriir. Organlar1 kuvvetlendirir.
Safradan meydana gelen kalp carpintisina, kalpte ve mide gazindan meydana
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gelen agrilara kars1 faydahidir. Icindeki etli kisim ile birlikte narmn suyu cikarilip
birazcik bal ile merhem kivamina kadar pisirilir ve onunla gbéze stirme ¢ekilirse
gbzdeki sarilig1 keser ve oradaki rutubeti temizler.

Dis etleri {izerine siiriildiigli zaman c¢iiriimeye karsi1 faydalidir. Tatli nar ile
eksi narin sular etli kisimlari ile birlikte ¢ikarilarak kullanilirsa karn1 yumusatir.
Bagirsaklarda kokusmus bulunan rutubetleri azaltir. Giinasir1 nobetle gelen sitma
hastaligina kars1 faydalidir.

Nargigegi cerahatli yaralar i¢in kullanilir. ‘Her sene nargiceginden 3 adet
yutan kimse goz agrisindan korunmus olur’ denilmistir. Yemekten sonra nar
yemek mide bozulmasini 6nler. En iyisi ¢ekirdegi az olanidir. Eksisinden ‘naneli
nar’ surubu yapilir.

Narin her ¢esidi kalp carpintisina kars1 faydalidir. Nar surubu agrilar
keser. Kabugu ishali durdurur. Suyu ve ¢ekirdegi bagirsak kurtlarii 6ldiriir.
Kabugu ile birlikte ¢ikarilmis suyu kan kaybi, basur kanamasi, burun zari
kanamasi, dis etleri kanamasina kars1 faydalidir. Nar surubunda tatlilik ve eksilik
karisik olmakla beraber atesli hastaliklarda hararetin, siddetli sicaklarda
susuzlugun giderilmesinde gayet faydalidir.

Nar kabugu suda kaynatilip berraklastiktan sonra birka¢ defa az miktarda
igilirse ishali keser. Balin nar ile birlikte devamli olarak belirli bir miktarda
yenilmesi kalp hastaliklarina kars1 ¢ok faydalidir. Nar kabugunun kurutulmus tozu
bal ile karistirilip macun yapilir. Cigek hastaligi olan kisinin cildine birka¢ giin
merhem gibi siiriiliirse faydalidir.

Mayhos nar; hem botanik 6zellik hem de etki bakimindan diger iki narin
ortasinda yer alir. Fakat hafifce eksi nar 6zelligine dogru meyillidir. Nar ¢ekirdegi
doviiliip bal ile karistirildiktan sonra tirnak etrafinda, parmak uclarinda meydana
gelen dolama ve habis yaralara kars1 faydalidir®.

UZUM (Vitis vinifera)

Botanik Ozellikleri

Yumusak odunlu, sarilici calilar. Govde ylikselici ya da yere yatik.
Yapraklar1 palmat loplu, almash dizilisli ve iridir. Cigekleri kiiciik, beyaz, salkim
(simoz, panikula) seklinde bir yapida dizilmislerdir. Ermemis meyvelerine
‘koruk’, ergin meyvelerine ‘iliziim’, bitkisine de ‘asma / tevek’ ad1 verilir.

Akdeniz iilkelerinde daglarda yabani olarak yetistir. Eski bir tarim
bitkisidir. Misir’da ¢ok {inliidiir. Babil doneminde iiretimi ve ¢esitliligi ¢ok iin
yapmistir. Diinya’daki 7 harikadan biri ‘Babil Asma Bahgeleri’ olarak bilinir.
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Demir bakimindan zengin olan Akdeniz bolgesi topraklarini ¢ok sever.
Tirkiye’de 1200-1300 kadar asma ¢esidi bulunur. Hizli biiyiiyen bir meyve
bitkisidir. Meyveleri bakka (liziimsii) tipi olup i¢inde bol miktarda su oldugundan
sicak donemlerde yenmesi su ihtiyacini da karsilar.

Ekonomik Onemi

Gida Olarak Onemi

Meyvelerinde demir (Fe) iyonu ¢oktur. Demirin yogunlugu arttikca
lizimiin ve pekmezinin rengi koyu kahve/siyaha doner. Siyah {iziimde demir orani
daha yiiksektir. Ak liziim pekmezinde nispeten demir daha azdir. Rengin koyuya
gidisi ayn1 zamanda tiziimdeki glikoz oraninin da gostergesidir.

Tirk toplumunda o6zellikle gogebecilik yasantisinda olanlarda ve kirsal
kesimde yasayanlarda ¢ok tercih edilen bir meyvedir.  Uziimiinden pekmez
yapilir. Pekmez de pek cok tiriine altyap1 olarak kullanilir.

Tibbi Onemi

Pekmezi kansizliga karsi yenilir. Soguga karsi viicut direncini arttirir..
Yapraklar1 salep, greyfurt ve zeytinyagi ile yenirse kadin hastaliklarina karsi
faydalidir. Cekirdeklerinden elde edilen yag da sihhi amagl olarak igilir.

SONUC

Kutsal kitabimiz Kur’an’da altindan irmaklar akan, cennet gibi insanlarin
hoslandigi mekénlardan en az 150 yerde bahsediliyor. Kur’an’da bitkilerin énemi
nazara veriliyor. Onlarin yaratilisindan, renginden, kokusundan, golgesinden vb.
sagladig1 faydalardan bahsediliyor. Kur’an’da ve dini kaynaklarda bir bitki 6rnek
verilirken sadece bir agidan degil, 6zellikle beserin dikkatini ¢ekecek ¢ok cihetle
ibretlik yonleri agisindan anlatilmaktadir!.

Tiirk toplumunda da ekonomik amagli olarak bitkilere 6nem verilmis,
tiretilmis, kullanilmus, satilmis, tanttilmistir. Ozellikle beslenme, sanat ve tedavi
alaninda bu durum asikardir .

Turkiye, bitkisel cesitlilik agisindan adeta bir agik hava miizesidir. Bu
iilkede Islami kiiltiirde gecen bitkilerin en az %90°na sahibiz.

II. Abdulahamid Han’in Istanbul’da sahsma ait bir giil bahgesi
kurdurdugu, Topkapt Sarayi’nin ¢evresinin Edirne’den getirilen giillerle
donatildig: bilinmektedir.

Acaba bu giin hala Kur’an’da gegen bitkilerden olusan bir cennet bahgesi
ya da sifa bahgesi kurmakta ge¢ kalmadik mi1? Bu kadar Miisliiman iilkede nigin
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boyle bahgeler bolgesel diizeyde kurulmadi! Boyle bahgelerde cenneti hayal
etmek, tefekkiir etmek, ilim yapmak daha kolay degil mi?

Bu bahgelerin i¢inde bilimsel amagli bitkileri tanitan, gida ve saglik amagh
tiniteler kurabiliriz. Fidanlarini hediye edebilir, satabiliriz. Boyle bir 6neri belki
Islam diinyasinda ilk kez giindeme geliyor. Osmanli dénemindeki sifahaneleri
ornek alarak giiniin sartlarina gore diizenleyebiliriz. Bu bahgeler nebatat biliminin,
uygun beslenmenin ve Islami kiiltiire gore tedavi olmanm merkezleri olarak
tasarlanabilir.

2009 yilinda Katar’da Kuran Botanik Bahgelerinin diizenlenmesi ve sanati
lizerine sundugumuz bildiri Katar hiikiimetince dikkate alinmis goriiliiyor®.

Bu giinlerde Katar devleti tarafindan bdyle bir botanik bahgesinin
kuruldugu, icinde ozellikle ayetlerde gecen bitkilerin yer aldigr ve 2019 yilinda
acilisinin yapilacagi basinda haberlerde yer almaktadir. Bu bahgeler her iilkede
kurulabilir. Ancak en iyisini Tiirkiye kurabilir. Zira cografyasi, bitkisel ¢esitliligi,
bahge kurma deneyimi ve kiiltiirii her iilkeden daha fazladir®.

Ayrica boyle bir bahgenin kurulmasi i¢in Onerimiz iiretim seralarinin,
tefekkiir odalarmin, bitkilerle Islami usulde tedavi yapan bir veya birkag
sifahanenin, beslenme adabinin 6gretildigi yerlerden miicehhez olmasidir. Teklifin
devletimiz ve ilgili kurumlarca ciddiye alinacagi timit edilir.
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KUR’AN’DA YARATILIS OGRETISI

Dr. Ogr. Uyesi Nurullah AYDENIZ
Bilecik Universitesi, Islami ilimler Fakiiltesi, Bilecik, Tiirkiye
nurullah.aydeniz@bilecik.edu.tr

Islam dininin birincil kaynagi olan Kur’an Miisliimanlara yaratilis
gercegini detayl bir sekilde anlatmistir. Kainatin yaratilisiyla ilgili bilgiler verdigi
gibi insanin yaratilis1 konusunda da tafsilatli bir anlatimda bulunmustur. Oncelikle
insanin neden yaratildigini diistinmesini istemis, basit bir sudan viicuda gelmesini
tefekkiir etmesini talep etmistir. Yine insanin yedigi yiyecekleri, igtigi suyu,
etrafinda gozlemledigi diger canlilari, gokyiiziinii, denizleri, giinesi, ay1 ve
kainatta cereyan eden astronomik degisimleri gozlemlemesini tavsiye etmistir.
Tim bunlar yaratilis gerceginin ancak tefekkiir ile benimsenebilecegini; dogmatik
bilgilerle bu ger¢ekligin saglam temellere oturmayacagini ortaya koymaktadir.

Ayrica Kur’an, yaraticinin birligini muhataplaria darbi meseller getirmek
suretiyle de anlatmaktadir. Kainattaki diizenin tek bir yaraticiya isaret ettigini,
¢linkii birden fazla ilah olmas1 durumunda her birinin birbirine istiinliik yarigina
girecegini ve bunun sonucunda da fesat ¢ikacagi anlatilmaktadir. Dolayisiyla
kainattaki diizen tek ilahin kanit1 olarak sunulmaktadir.

Kéleligin yaygin oldugu o doénemde bir 6rnek de kole ve efendi
iliskisinden verilmekte ve tek bir efendiye sahip olan kéle ile bircok efendiye
sahip olan koélenin durumu sorgulanarak tek efendiye sahip olanin daha rahat
yonetilebilecegi ifade edilmektedir. Bununla birden fazla ilah telakkisinin nasil bir
sapkinlik oldugu 6gretilmektedir.

Her insan, hayatinin belli donemlerinde “Ben kimim? Nereden geldim
nereye gitmekteyim?” Gibi sorularla yizleserek hayati anlama ve anlamlandirma
cabasi icine girer. Oyle ki kiiciik cocuklar bile sinirli bilgi ve idraklerine ragmen
benzeri sorular sormakta, iclerinde barindirdiklart meraka cevap aramaktadirlar.
Cevab1 aranan bu sorular sadece insanin kendisiyle de sinirli kalmamakta, tiim
varliga yonelerek daha kusatici bir hal alabilmektedir. Elbette binlerce yildir
siiregelen bu sorulara simdiye kadar gerek felsefeciler ve gerekse dinler ve ¢esitli
kiiltiirler tarafindan verilmis cevaplar vardir.

Kur’an’da yaklagik iki yiiz ayette yaratilistan soz edilir. Bu kapsamda
Kur’an’da Allah’1n fiilleri ile kainat arasindaki miinasebeti ifade eden en kapsamli
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kelime halg olmakla birlikte, ¢esitli ayetlerde yaratma fiilini belirtmek i¢in halq
disinda fatr, ibda, insd’, ca’l, sun’, zer’, ber’, tasvir, tesviye gibi mastarlardan
tiiretilmis birgcok kelime de kullanilir. Ornegin, Hasr suresinin sonunda yer alan ve
on yedi ilahi ismi muhtevi olan ii¢ ayetin (Hasr, 59/22-24) sonuncusunda Allah
haliq yaninda bdri’ ve musawvir isimleriyle de amilir’.

Bir yoruma gore haliq genel, bdri’ 6zel, musawvir daha 6zel bir anlam tagir.
Dolayisiyla bu kelimeler es anlamli (miiteradif) olmayip yaratmanin ii¢ farkli
boyutunu veya birbirini takip eden ii¢ ayr1 sathasini anlatir.

Haliq yaratma sirecinde alt yap1 olusturmaya, bdri’ cisim kazandirmaya,
musawvir de cismi belli bir sekle sokmaya karsilik gelir.

Fakat biz yaratma ile ilgili kavramlarin anlamlarina ve aralarindaki
farkliliklara temas etmeden Kur’an’nin mezkOr konudaki yaklasimlarina,

vurguladigr hususlara ve vermek istedigi mesajlara odaklanacagiz.

1. YARATILISI VE YARATICIYI KAVRAMADA GOZLEM

Kur’an’1 Kerim’de iizerinde en ¢ok durulan husus tevhittir. Allah’tan baska
ilahin olmadigi, tek ve benzersiz oldugu, her seyi yaratan, planlayan ve hayata
gecirenin O oldugu vurgulanir. Bu kapsamda kainata, yaratilisina, canli ve cansiz
varliklara atifta bulunarak gozlem yapmak emredilir. Bu yapilirken de akl
kullanmayi, ibret nazariyla bakip tefekkiir etmeyi bir yontem olarak one ¢ikaran
Kur’an’da degisik 6rnekler bulmak miimkiindiir. Ornegin ankebiit suresi 20.
Ayette;

“Yeryiiziinde gezip dolasin ve Allahin ilk yaratilisi nasil baslatip devam
ettirdigini goriin” (Ankebdt, 20) buyrularak biitiin yeryiizii miisahede edilecek bir
mekan olarak gozler oniine serilmektedir. Bu en genel anlamda biitiin varligin
miisahede edilmesini 6giitleyen ayetten farkli olarak direkt herhangi bir varlig1 ve
olay1 ornek olay gibi gézleme, tefekkiire konu etmek isteyen ayetler de vardir.

Mesela Ali imran siiresi 190 ve 191. ayetler, dikkatleri goklere ve yere
cevirerek, gece ile giindiiziin pesi sira gelisine vurgu yaparak insanoglunun her
giin gozledigi, bilfiil yasadig1 bu doniisiime siradan bir olay, tabii bir durum ve
arkasinda bir gii¢, plan ve program yokmus gibi bakmanin gaflet olacagini
hatirlatarak ancak akil sahiplerinin bundan uzak olacagini vurgular:

“Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin farkli olusunda akliselim
sahipleri igin elbette ibretler vardiwr. Onlar ayakta dururken, otururken, yatarken
hep Allah’t anarlar; goklerin ve yerin yaratilisini diigiiniirler: "Rabbimiz! Sen
bunu bos yere yaratmadin, seni tenzih ve takdis ederiz. Bizi cehennem azabindan
koru.! (Al-i Imran, 190-191)Ayetin devaminda ise akliselim sahiplerinin gozlem
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ve tefekkilr sonucu varacagr sonuca da deginilerek sanattan hareketle sanatgiya,
varliktan hareketle var ediciye ulasilabilecegi 6rneklendirilir.

Bakildiginda benzer yaklagimla bircok ayetin Kur’an’da yer aldigi
goriilmektedir. Bir baska ayette iginde yasadigimiz kainat, tzerinde hayat
siirdliglimiiz gezegen, istifade ettigimiz daglar, irmaklar ve meyveler siralanarak
dikkatler varliga ¢ekiliyor. Oradan da bir yaraticitya zorunlu olarak ulagilacagi
sonucuna variliyor:

“Gokleri gorebileceginiz bir direk olmaksizin yiikselten, sonra arsa istiva
eden, giinesi ve ayr emrine boyun egdiren Allah’tir; her biri belirlenmis bir vakte
kadar akip gitmektedir. Isleri Allah diizenliyor; dyetleri de acikliyor ki rabbinize
kavusacaginiza kesin olarak inanasiniz. Yeryiiziinii enine boyuna uzatan, onda
sabit daglar ve irmaklar meydana getiren, orada meyvelerin her birinden cifter
gifter yaratan O’dur. Geceyi de giindiiziin iizerine O biiriiyiip ortiiyor. Diisiinen
insanlar igin stiphesiz biitiin bunlarda ibretler vardir” (Ra'd, 2-3).

Kur’an, ortaya koydugu yaklasimin, 6nerdigi gozlem ve akil yiirlitmenin
sonucunun bir hayranlik ve tek bir ilah diisiincesi olacagina vurgu yapmaktadir.
Bu konuda varligin kusursuz ve miikemmel olusu yine gézlem ve tefekkiire
basvurularak ortaya konulur. Miilk siiresinde gecen:

“Yedi gogii birbiriyle tam bir uygunluk iginde yaratan O’dur. Rahmdn in
yaratisinda hi¢bir uyumsuzluk géremezsin. Goziinii ¢evir de bir bak, bir bozukluk
gorebiliyor musun? Sonra gozlnu tekrar tekrar cevir de bak; (kusur arayan) g6z
aradigint bulamadan bitkin olarak sana donecektir” (Muilk, 3-4) ayetleri buna
ornek olarak verilebilir,

Insanoglunun yaratic1 diisiincesine ve oliimden sonra tekrar dirilecegi
inancina sahip olabilmesinde Kur’an, yerine gére muhataplarin giinliik hayatinin
bir pargasi olan canlilar1 da bir 6rnek olarak verdigi goriilmektedir. Ornegin
vahyin indigi donemde Araplar i¢in adeta olmazsa olmaz konumunda olan develer
akil yiiritmenin, tefekkiiriin ve Allah’in varligina ve birligine dair diisiincenin
olusmasinda bir unsur olarak one siiriilmiistiir:

“Insanlar devenin nasil yaratildigina bakmazlar mi?” (Gasiye, 17)

Ilging ve diisiindiiriicii bir 6rnek de arilarla ilgili olarak sdyle verilir:

“Ve Rabbin bal arisina soyle ilham etti: ‘Daglardan, agaglardan ve
insanlarin  kurduklari ¢ardaklardan kendine yuvalar edin. Sonra her turli
besleyici Urlnlerden ye; Rabbinin koydugu kanunlara boyun egerek c¢izdigi
yollardan git!” Onlarin karinlarindan, farkli renk ve ¢esitlerde serbet (kivamindan

bir s1v1) ¢ikar ki onda insanlara sifa vardir. Iste bunda da diisiinen bir topluluk
icin acik delil bulunmaktadir” (Nahl, 68-69).
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Bu ayette gegen “Vahy” canlinin kendisine yararli olanlar1 almasi,
zararlilardan sakinmasi ve kendi ge¢imini saglamasi hususunda muhta¢ oldugu
becerileri Allah Tedld’nin onda yaratmasi” anlamindaki ilham karsiliginda
kullanilmistir- Ki buna psikolojide i¢cgidi denmektedir.

Bal aris1, Allah’in verdigi ilham veya icgiidii sayesinde, bizzat kendisinin
tirettigi bal mumuyla kendi yuvasin1 yapmakta, dalak igine milimetrik olglerle
altigen prizma seklinde gozciikler yerlestirmektedir. Ayetteki deyimiyle “Her
tirlG besleyici Orlnler’den nektar denilen bal ham maddesi ve g¢igek tozu
toplayarak bunlar1 hem kendi tiiketimi i¢in hem de bal ve bal mumu yapmak i¢in
degerlendirmektedir.

Bu arada meyve, sebze ve ekinlerde tozlagsmayi saglama konusunda da
biitiin diger boceklerin toplamindan daha fazla is gormektedir®.

Gergekten de arinin dogustan getirmis oldugu ve i¢giidii olarak ifade edilen,
ilham-1 il&hi olan kabiliyeti, onun Oncesinde planlanmis, programlanmis ve
kodlanmis oldugunu gostermektedir ki, bu da bizlere yaraticiy1 hatirlatmaktadir.

2. INSANIN KENDi VARLIGI UZERINE DUSUNMESI

Kur’an, kéinata ve onun i¢inde canli veya cansiz olarak yer alip da insanin
istifadesine sundugu varliklara temas etmekle de kalmaz. Dikkati, akliselimi
bizzat insamin kendisi {izerine yogunlastirir. Insamin kendisi {izerine de
diistinmesini saglayarak ic¢inde tasidigi kim oldugu ve nasil var olduguna dair
meraki harekete gecirir. Bu meyanda Kur’an, insanin var olusuna dair bize iki
farkli anlatimda bulunur.

Biri, ilk insanin nasil var oldugu, digeri ise insanin nasil tiliredigi ve
cogaldigiyla ilgilidir. Oncelikle Tarik siiresindeki ayetle insam kendisiyle ilgili
diistinmeye sevk eden ayette sdyle buyrulur:

“Insan neden yaratildigina bir baksin!” (Tarik, 5).

Bu ayet dikkatleri insanin kendisine, kdkenine ¢ekerken degisik surelerde
yer alan ve insanin viicuda gelmesini anlatan ayetlerle de siire¢ aydinlatilir.

[lk insanin nasil yaratildigiyla ilgili olarak Kur’an bize insanin hammaddesi
konumunda olan ¢amurun degisik durumundan/ya da asamalarindan bahseder.
Insanin gdzii topraga ¢evrilir ve tiim canli varliklarin bir nevi hammaddesi oldugu
hatirlatilir. Zamanla gerek bitki, hayvan ve gerekse insanin Oliimle birlikte
yeniden toprak olusu vurgulanir. Bununla kainatta var olan dongiiye, toprak
asamasindan canli ve hareketli bir varliga, sonrasinda tekrar toprak olusa dikkat
cekilir. Boylece yeniden dirilisin miimkiin olusu zihinlere islenir.
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fIk insanin Yaratihsim1 Anlatan Ayetlerden Bazilari

Asagida yer alan ve ilk insanin yaratilisin1 anlatan ayetlere yer verilmistir.
Konuyla ilgili olarak Kur’an’da yer alan bu ayetler de Maturidi’nin Te vilatu’l-
Kuran’i esas alinarak siralanmistir®.

I- Hz. Adem’in Yaratiis Devreleri: (Inorganik) Topraktan Esref-i Mahlok
Insana

a-Turéb (Toprak)

“Sizi topraktan yaratmasi O 'nun varligimin delillerindendir. Sonrasinda ise
(¢ogalip yeryiiziine) yayilan insanlar oluverdiniz” (RUm, 20).

b- Tin-i Lazib (Yapiskan ¢gamur)

“Onlara (sunu) sor: Kendilerini yaratmak mi daha zor, yoksa yarattigimiz
diger seyleri mi! Siiphesiz, biz onlart yapiskan bir ¢amurdan yarattik” (Saffat,
11).

c- Sulale min Tin (Camurdan siizilen 6z)

“Andolsun, biz insani, c¢amurdan siiziilmiis bir oOzden yarattik”
(Mii’minin,12).

d- Hame-i Mesnln (Degisime ugramis kara gamur)
“Andolsun, biz insani kuru ve degisime ugramis kara bir camurdan

yarattik.” (Hicr, 15/26).

e- Salsél (Kuru camur)

“(Allah), insani ateste pismis gibi kuru (olan) bir ¢amurdan yarattr”
(Rahman, 55/14).

f- Tesviye (Dlzenleme)

“Onu diizenleyip igine ruhumdan iifledigim zaman, onun igin secde ederek
yere kapanin” (Hicr, 15/29).

Ik insanimn yaratilis1 anlatildiktan sonra, insan soyunun nasil devam ettigi,
varlik olarak insanin kendi soyunu devam ettirecek sekilde nasil insa edilip
programlandig, evlilik yoluyla anne karninda asama asama insanin nasil kendi
seklini aldiginin anlattimi1 gergeklestirilir. Biitiin bunlardan da ama¢ bunca
sistematik olusum siirecinin kendi kendine meydana gelemeyecegi, ancak {istiin
bir gii¢, planlayan ve plan1 dogrultusunda diledigini yapabilen bir yaratict oldugu
ogretilir.
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Insanin Yaratihs Devreleri

a- Nutfe (Dolleyici sperm)

“Andolsun, biz insani, ¢amurdan siiziilmiis bir 6zden yarattik. Sonra onu
(Adem’in neslini) nutfe halinde saglam bir yere yerlestirdik... (Mii’mintn, 23/12-
13).

b- ‘Alaka’ (Rahme asilmig embriyo)

“Sonra bu nutfeyi “alaka” haline getirdik...(Mi’minQn, 23/14).

c- Mudga (Bir ¢ignem et)

“Alaka’yr da “mudga” yaptik ve bu ‘“mudga’yi, iizerini et ile
kaplayacagimiz kemiklere doniistiirdiik. Nihayet onu, baska bir yaratisla insa
ettik. Yaratanlarin en giizeli olan Allah’in sami ne yiicedir! (degil mi!)”
(Mii’mintn, 23/14).

3. Hz. IBRAHIM’IN ARAYISI

Kur’an, insanin oniine kainati, i¢indeki canli ve cansiz varliklar1 koyarak
gozlem yapmasini, sebep ve miisebbip bagimi kurarak bir ve tek olan yaratict
diisiincesine ulasmasini ister. Oliimden sonra tekrar hayat sahibi olunacagina
isaret eder. Bir kissa ile de bu sorma/sorgulama ve gergek bir ilah inancina
kavusmay1 miisahhas hale getirir. Bunun i¢in Hz. Ibrahim’in arayisina yer vererek
bu zihni faaliyeti 6rneklendirir. Bu 6rnek ayetlerde soyle aktarilir:

“Ibréhim, babasi Azer’e, ‘Putlart tanrilar mi saytyorsun? Dogrusu ben seni
de kavmini de apacik bir sapkinlik icinde goriiyorum’ demisti. Ayni sekilde biz
Ibrdhim’e goklerin ve yerin melekiitunu goriip kavrama imkdni veriyorduk ki
kesin inananlardan olsun. Gecenin karanligi onu kaplayinca bir yildiz gorda.
‘Rabbim budur’ dedi. Yildiz batinca da ‘Batanlart sevmem’ dedi. Ay1 dogarken
goriince, ‘Rabbim budur’ dedi. O da batinca, ‘Rabbim bana dogru yolu
gostermezse elbette yolunu sasirmis kimselerden olurum’ dedi. Giinesi dogarken
gorince, ‘Rabbim budur; zira bu daha biyuk’ dedi. O da batinca dedi ki: ‘Ey
kavmim! ben, sizin (Allah’a) ortak kostugunuz seylerden uzagim.’ Ben, O’nun
birligine inanarak yiiziimii, gokleri ve yeri yoktan yaratan Allah’a ¢evirdim ve ben
miisriklerden degilim.” Kavmi onunla tartismaya giristi. Onlara dedi ki: ‘Beni
dogru yola iletmisken, Allah hakkinda benimle tartisiyor musunuz? Ben sizin
O ’na ortak kostuklarimizdan korkmam. Ancak Rabbimin (beni korkutacak) bir sey
dilemesi hari¢. Rabbimin ilmi her seyi kusatmistir. Hala ibret almiyor musunuz?’
Siz, Allah’in size haklarinda hichir hiikiim indirmedigi seyleri O’na ortak
kosmaktan korkmazken, ben sizin ortak kostugunuz seylerden nasil korkarim?
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Simdi biliyorsaniz (S0yleyin), iki gruptan hangisi giivende olmaya daha layiktir?"
(En‘am, 74-81).

Hz. ibrahim’in bu sorgulamasi ve neticesinde eksiklikten miinezzeh bir
yaratici inancina ulagsmasi insanoglunun oniinde bir ornek iken, ayni zamanda
gbzlem ile elde edilen bu inancin tebligi ve etrafa dgretilmesi gayreti de ayr1 bir
ders teskil etmektedir. Bir baska cikarilacak ders ise Hz. Ibrahim’in Allah
tarafindan peygamber olarak secilip bilgilendirdikten sonra da merak ve
sorgulama tavrinin devam etmesidir. Bu vakia da olduk¢a manidardir:

“Ibrahim ‘Rabbim! Oliileri nasil diriltivorsun, bana goster!’ deyince, Rabbi
Yoksa inanmiyor musun?’ demisti. O ‘Haywr inantyorum, fakat kalbim tam
kanaat getirsin diye’ cevabini verdi. Rabbi ‘Kuslardan dort tane al, onlar
kendine alistir, sonra (parcalayip) her bir tepeye onlardan bir par¢a birak, sonra
onlari ¢cagir. Kosarak sana gelecekler ve sunu bil ki, Allah hep galiptir ve hikmet
sahibidir " buyurdu ”. (Bakara, 260).

Hz. Ibrahim’in bu meraki, iman sahibinin miisebbibi bilse bile yine de
varligin olus ve bozulugunu, nasilligin1 merak edip sorgulamasi gerektigini tesvik
anlami da tasimaktadir.

SONUC

Kur’an’da gegen yaratilisla ilgili ayetler, daha ¢ok Allah’in varligint ve
birligini ortaya koymayi, dolayisiyla tevhit inancini zihinlere yerlestirmeyi
amaglamaktadir. Bunda ilk muhataplar olan miisriklerin Allah’1 kabul etmekle
birlikte ona ortak kosmalar1 ve giinliilk hayatta ona ulagsmada bir takim vasitalar
edinmeleri 6nemli bir sebep olarak goriilmektedir. Ciinkii baz1 ayetler
muhataplarin Allah inanciyla ilgili yanlislarini diizeltmeyi hedeflemektedir.

Kur’an’da yaratilisla ilgili ayetlerin 6nemle {izerinde durdugu hususlardan
biri de oldiikten sonra tekrar diriltilmekle ilgilidir. Hayatin sadece diinyadan ibaret
olmadigi, diinyada hayat1 ve 6liimii yaratanin bunu bir kez daha tekrarlayabilecegi
degisik Orneklerle agiklanmakta, boylece 6liim sonrast bir hayatin varligina dair
inang pekistirilmektedir.

Yaratiligla ilgili ayetlerden ¢ikabilecek bir baska anlam ise, deizm inancinin
gecersizligiyle ilgilidir. Allah’in varligi yaratip diizene koymakla yetinmedigi,
siirekli yaratmakta oldugu, her an her seyde hiikiim ve hikmet sahibi oldugu beyan
edilerek goren, isiten ve karsilik veren bir ilah oldugu vurgulanir.

Kainat ve i¢indeki tiim varliklar Kur’an’a gore Allah’in birer ayeti, onun
varligin1 gosteren bir delil olabilmektedir. Buna bagli olarak akliselim ve iyi bir
gozlemle herhangi bir varliktan hareketle Allah’in varligina ve birligine dair
bilgiye ve inanca ulagilabilecegi agik¢a ifade edilir. Ciinkii kainatta olup biten her



117

seyin gerisinde mutlak irade ve kudret sahibi Allah vardir. Makro ve mikro
boyutuyla fiziki alemdeki biitiin olaylarda ger¢ek fail O’dur. Spermanin
tesekkiiliinden yumurta hiicresiyle birlesip yeni bir yaratia (insana) doniigmesine
kadar gecen biitiin safhalarda da yine O vardir®.

Kur’an, yaratiligla baglantili olarak her seyin bir plan ve amagla var
oldugunu ifade ederken, insanin 6zel konumuna vurgu yapmakta ve her seyin
onun i¢in var edildigini ve onun emrine amade kilindigin1 belirtmektedir. Ancak
bunun da bir karsilig1 olacagi, sorumlu bir muhatap olarak kendisi igin yaratilip
onune serilen nimetlerden dolayr siikreden bir kul olmasi gerektigi
hatirlatilmaktadir.

Yaratiligla ilgili ayetler insan1 diistinmeye, gézlem yapmaya, sorgulamaya,
sebep ve miisebbip arasindaki bagi kurmaya tesvik anlami da tasimaktadir.
Ozellikle Hz. Ibrahim’in bir ve tek, noksanliktan miinezzeh Allah inancina
ulasmada varlik {izerine tefekkiirii din egitimcileri i¢in hem bir model hem de bir
yontem olarak degerlendirilebilir. Zira bu kissa gozlem, sorgulama ve tefekkiirii
bir 6rnek yoluyla miisahhas hale getirmektedir.

Diger taraftan yaratilisin nasil gerceklestigine dair Hz. Ibrahim’in tasidig1
merak da iizerinde durulmaya degerdir. Zira bu Ornek bize arastirmayr ve
incelemeyi bir yontem olarak tarif etmekte, merak ve sliphe duygusunun bilgiye
giden bir yol oldugu diisiincesini uyandirmaktadir. Kur’an’daki bu yontem, birgok
Miisliman miitefekkirin g¢ocuklarin terbiyesine ve yaratict inancina sahip
olmasina katki saglayacagindan hareketle onerilmistir.

Ornegin Sair Nabi, Hayriyye adl1 eserinde ogluna bu meyanda sdyle dgiitte
bulunmaktadir:

Seyre ¢ik fasl-1 bahar oldik¢a
Mevsim-i gest Ui giizar oldik¢a
(Gezip dolagma mevsimi olan bahar aylar1 gelince gezintiye ¢1k.)

Cemen etrafina gahi giizer it
Eser-i rahmet-i Hakk’a nazar it
(Bazen yesillikle dolu yerlerde dolas ve Allah’in rahmetle ortaya koydugu
esere bak.)
Sani’un sun’1na ol dide-giisa
Ki’eylemis miirde zemini ihya
(Allah’1n yaptiklar1 hakkinda gdziinii dort a¢ ve gor ki o, 6lii topragi, bahar
mevsiminde (yagmurlar ile) tekrar diriltmis.)
Gosterir sun’-1 gemen-perverdi
Sebzeden siirij U sefid U zerdi (b. 941-944)
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(Yesilliklerin (kirlarin) kirmizisi, sarisi ve beyazi hep o yesillikleri ortaya
cikaran Allah’a isarettir.)’.

KAYNAKLAR

1-Oztiirk M. Kur’an Perspektifinden Yaratihs (Kur’an’da Yaratilisla Ilgili
Kavramlarin Semantigi ve Yoktan Yaratma Meselesi), Cukurova Universitesi
Iahiyat Fakiiltesi Dergisi, Haziran 2016.

4-Karaman, H. vd. Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara, 2006.

5-Kavsut, M. S. Kur’dn’da Insamn Yaratihs Asamalari (Te vilat
Ekseninde Bir Degerlendirme)e-Sarkiyat ilmi Arastirmalar Dergisi -Www.e-
sarkiyat.com- ISSN: 1308-9633 Say1: VII, Nisan 2012, s, 289-301.

6-C")zsoy, Omer. Kur’an ve Tarihsellik Yazilari, Ankara 2004.

7-Aydeniz, N. Sair Nabi’den Ogiitler (Hayriyye Uzerine Bir
Degerlendirme), Hiperyayin, istanbul, 2018.



119

KUR'AN ISIGINDA YARATILIS GERCEGININ DEGERLENDIRILMESI

Prof. Dr. Necdet CAGIL
Atatiirk Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri (Tefsir), Erzurum.
ncagil@atauni.edu.tr

Vahiy menseli Kutsal Metinler ilmi, hikmeti ve kudreti sonsuz olan Askin
Varlik (Miiteal) kaynakli olmalar1 hasebiyle muhatabini asla yaniltmayacak olan
yegane bilgi kaynagi olma oOzelligini haizdirler. Zira her yaniltma bir tiir
zuliimdiir. Yaratilmislara 6zgii bir nakisa olan zulmiin ii¢ temel sebebi vardir;
cehalet, acizlik ve ihtiyag.

Insanlar -en slper gicler de dahil olmak (zere- bu ii¢ arizadan hali
kalamayacag1 i¢in az ya da cok; bir sekilde zuliim irtikdbina bulasmis ve
bulagmaktadirlar. Cenab1 Hak bu ii¢ arizadan miinezzeh oldugu i¢in zuliimden de
miinezzehtir. Dolayisiyla Kutsal Metinlerin yaratilisa dair sundugu ontolojik ve
kozmik bilgilerin giivenilir veriler oldugu tartigmasizdir.

Burada dikkat edilmesi gereken husus, Kutsal Metinlerin gerek yaratilis
gerek bagka konularla ilgili sundugu bilgilerin ansiklopedik ve ihtisas muhtevali
bilgiler olmayip, mukteza-i hélin esas alindigi icmali ve semsiye bilgiler oldugu
gercegidir. Bu gercek goz ardi edilmedigi takdirde Kutsal Metinlerin; bilhassa
Kur’an’in yaratilisa dair ilging ve ufuk agic1 bilgiler sundugu goriilecektir.
Konuyu birkag baslik altinda sunmaya calisacagim:

1. BUTUN BiR KOZMOSUN YARATILIS KEYFIYETI

Gerek Kur’an gerek Tevrat biitiin bir k@inatin yaratilist keyfiyetine dair
kayda deger otantik bilgiler sunmaktadir. Her iki kutsal metin yaratilis1 goklerle
baslatir. Yeryiizii ve lizerinde yer alan levazimiyla birlikte alti giinde (alt1
devrede) tamamlaylp noktalar. Bir farkla ki, Tevrat’in sundugu yaratilis
keyfiyetine iligkin anlatim daha teferruatlidir.

Tevrat birinci glinden (Pazar) yedinci giine (cumartesi) degin tiim yaratilis
devrelerini giinleriyle ve yaratilisa konu olan nesneleriyle teker teker sayarken,
Kur’an (Fussilet suresi diginda) goklerin, yerin ve bu ikisi arasindakilerin alt1 giin
zarfinda yaratildigini muhtasaran zikreder.

Fussilet 41/9-12"de ise, bir nebze Tevrat’in tafsilath anlatigini ¢agrigtiran bir
islupla yeryiiziiniin iki giinde, yiiksek sabit daglarin, bolluk, bereket ve riziklarin
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dort ginde ve duman (nebulloz) devresindeki goklerinse iki giinde yaratilip
kozmosa tasindigi ifade edilmektedir.

Tevrat ile Kur’an’in yaratilis hadisesine iliskin sergiledikleri bir diger ve
onemli isltp farkliligi, kozmik devrelere iligkin ¢agrisim keyfiyetidir.

Soyle ki, Tevrat yaratilist birinci giin (Pazar) ile baglatip, yedinci giine
(Cumartesi) degin etraflica anlatirken, miiteakip giinii “ve aksam oldu ve sabah
oldu” kaydiyla baslatmaktadir. Bu ifade her ne kadar kozmik devreleri de
cagristiran bir metafor ihtiva ediyorsa da, su bilinen yirmi dort saatlik giin
methumunu daha ¢ok 6n plana ¢ikarmaktadir.

Kur’an ise yaratilisi muhtasar bir iislipla ele alirken, Tevrat’in kullandig1 o
mezklr kayda hi¢ yer vermez ve detaya girmeksizin, genel bir anlatim tarzi
cercevesinde goklerin ve yerin alt1 glinde yaratildigimi soyler ki, bu iislip alti
giiniin alt1 kozmik devreyi kapsayan bir gorlntu sergilemesine daha uygun
diismektedir.

Bizim tefsir kaynaklarimizda da yaratilisa konu olan giinler Pazar, Pazartesi,
Sali, Carsamba, Persembe ve Cuma olarak ortaya konmakla birlikte, bu alt1
giinden her birinin bizim hesabimizla bin yillik bir siireye tekabiil -ettigi
belirtilmektedir. Gerek goklerin ve yerin alt1 giin (devre)de yaratildigini ifade
eden bir ayetin devaminda yer alan, “O gékten yere her isi diizenleyip yonetir.
Sonra biitiin isler sizin hesabiniza gore bin yil tutan bir giinde O’nun katina
ctkar”; gerekse;

“Melekler ve Ruh O’na, miktar: elli bin yil olan bir giinde yiikselip ¢ikar”
ayetleri, s6z konusu “glin” kavramimin farkli bir kozmik manaya biirlindiigiinii
ortaya koymaktadir. Hemen belirtelim, her iki ayette yer alan “bin y11” ve “elli bin
yil” rakamlarinin, farazi ve temsili anlatim iizere kesretten kinaye oldugu da
belirtilmektedir. Ote yandan, “alt1 giin” ile kastedilenin “alt1 vakit” yahut -
bugiinkii bilinen sekliyle giinesin dogusu ve batisi arasindaki siirecten ibaret olan
“glin” kavraminin o an heniiz mevcut olmamasindan otiirii- “alt1 giin zarfi” oldugu
goriisiine yer verilmektedir.

Her iki kutsal metinde yeryiiziiniin; yani diinyanin goklerin tek
alternatifiymis gibi sunulmasinda biitiinliyle mukteza-i halin; yani miisahede
edilen ve yasanan diinyanin, bir de muhataplarin seviyesinin esas alindig1 izahtan
varestedir.

Kur’an kozmik hadiselerden bahsederken, genellikle mukteza-i zahiri (dig
diinyann; reeller Aleminin fiziki yapisini) degil, mukteza-i hali esas alir. Ornegin,
Kur’an giinesin dogusundan ve batisindan bahsederken, tipki “yiizligli parmagima
gecirdim” ifadesindeki gibi mukteza-i zahiri degil, mukteza-i hali; yani mutat
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olan1 ve miisahedeyi esas alir. Dolayisiyla, yaratilis1 ve kozmik isleyisi konu alan
ayetleri bu minval Gizere yorumlamak gerekir.

Iste, elan mevcut bilimsel verilere gore yasanan yegane gezegenin diinya
olmasi itibariyle Kur’an bunu:

“Stiphesiz ki sizin Rabbiniz, gékleri ve yeri alti giinde yaratan... Allah 'tir”.

Seklinde ifade etmektedir. Zira diinyada yasayan kisi yeryliziini ve
gokyliziini miisahede ettigi vakit, bu ikisi disinda {iciincii bir alternatif alan
misahedesinden uzak kalacagi i¢in sadece yer ve gogii iki alternatif alan olarak
algilayacaktir. O, gokteki sayisiz yildizlar -iglerinde dinyadan kat kat biylk
olanlar bulunmakla birlikte- sadece gokyiizliniin tezyinati olarak algilayacaktir.
Nitekim Kur’an, muhatabin durumunu esas alarak, o kocaman dev kiireleri:

“Biz, yakin semay! kandillerle donattik...” ayetinde birer “lamba” olarak
sunmaktadir. Sozgelisi, Jiipiter’de de bizim gibi akil sahibi muhataplar yasasaydi,
muhtemelen onlara indirilen kutsal metinde de, ayn1 mantik {izere: “Siiphesiz ki
sizin Rabbiniz gokleri ve Jiipiter’i alt1 glinde yaratan Allah’tir” denmis olacakti.

Kur’an goklerin ve yerin ilk basta bitisikken, bildhare birbirinden sertge
koparilip ayrildigini ifade eder:

“Inkar edenler, gokler ve yer bitisik iken onlar: (Sertge) ayirdigimizi ve her
canlyyt sudan yarattigimizi gérmezler mi? Hald inanmayacaklar mi?”.

Ayet fonetik taninmasiyla meshur “Biiyiik Patlama” (Big Bang) hadisesini
cagristirmaktadir. SOyle ki, ayet oncelikle goklerin ve yerin ilk basta heyula; yani
“kaos” (unformed) evresinde iken, sonradan suret (sekil; form) kazanarak
kozmosa tasindigini ortaya koymaktadir. Ayetin orijinal metninde yer alan i
“fetekna” (sertge koparip ayirdik) mazi fiilin fonetik yapisi, telaffuz esnasinda
“kalkale harfi” olan @& “k” harfinin tarif ettigi tam bir patlama sesi vermektedir.
Ilgingtir, bu fiil Kur’an’da bir kez gegmektedir ki, o da burasidir. Zaten “fetk”
sozliikkte “agmak, yarmak, dikilmis nesneyi sokmek ve ayirmak” anlamlarima
gelmektedir.

Nitekim giinliik konusmamizda yer alan sekliyle, tibb1 bir terim olan “fitik”
tabiri de aym1 kokten gelme olup, bir tiir “doku patlamasi” anlamina geldigi
malimdur.

Edwin Huble (6. 1953)’in “Genisleme Teorisi” (Expansion) ve bunun
uzantis1 olarak Georges Lemaitre (6. 1966) ve George Gamow (6. 1968)’un
“Biiyilik Patlama” (Big Bang) teorisi dogrultusunda, uzayda vuku bulan biiytik bir
patlama sonucu, tek ve ilksel bir kiitlenin parcalara ayrilip, nihayet galaksilerin
olustugu seklindeki kozmogonik yorum bilinmektedir. Bu yorum ayetteki “fetk”
(yarip ayirma) hadisesini bir nebze izah ediyor gibidir. Bu ayette goklerin ve
yerin ilk basta aralarinda bosluk bulunmayacak sekilde birbirine yapisik tek bir
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kiitle halinde iken, birbirinden koparilip ayrildigi anlatilmaktadir. Beydavi’nin
konuyla ilgili yorumu modern ve bilimsel bulgular1 ¢agristiracak tiirdendir. Bu
yoruma gore gokler ve yer tek ve bitisik bir objeyken, c¢esitli hareketler
verdirilerek birbirinden ayristirilmis ve sonugta felekler olusmus, yer tabakalar ve
iklimler sekillenip, yagmurlar yagmis ve bitkiler meydana gelmistir.

Bu meyanda; “Gégii kudretimizle biz kurduk ve biz onu genigletmekteyiz”
ayeti de “Genisleme Teorisi” acisindan ufuk agici ve diislindiiriicii bir keyfiyet arz
etmektedir.

Gerek alemin ezeli olusunu kabul eden Antik¢ag felsefesi, gerekse alemin
sonradan yaratildigin1 kabul eden ii¢ biiyiik semavi din, kainatin ilk dnce bir
belirsizlik (kaos) evresi gecirmisken, bilahare bu yapidan kurtulup, belirlilige
(kozmos) kavustugu hususunda bir benzerlik arz etmektedir. Anaxagoras’a gore
alemin baslangicinda her sey karmakarigik bir haldeydi; atomlar arasinda bir kaos
hali hiikiim siirtiyordu. Bu kaotik yapit Tanr tarafindan canlandirilip, harekete
gecene dek hareketsiz kalmisti. Daha sonra alem o kaos halinden bir kozmosa
dogru gelisme kaydetmistir.

Kor ve mihaniki kuvvetler bu nizami temin edemez; bu imkansizdir.
Sozgelimi, bir tas yi8in1 kendiliginden ev, bir bal¢ik yigmmi da kendiliginden

heykel olamaz. Bunun icin tasarimci = .
y ¢ Alem kendi basina kaostan

kozmosa gecemez. O hilde bu
is icin, diisiinen ve planlayan,
bagina kaostan kozmosa gegemez. O miiessir bir yapicinin mevcut
hélde bu is i¢in, diisiinen ve planlayan, olmasi sarttir ki, o da Allah’tir.
miiessir bir yapicinin mevcut olmasi
sarttir ki, o da Nus’tur (Nous); Allah’tir.

Platon (8. 1.O. 347)’a gore de Allah aleme el koyup, diizen vermesinden
once bir kaos mevcuttu. Oysa ideler tam anlamiyla kozmostur; miikemmel ve
nizamhdir. Fakat Aristo (6. 1.0. 322), Platon’un bu gériisiinii kusurlu bulmustur.
Zira bu doktrine gore duzensizlik orijinal ve tabii olurken, diizenlilik tabiata aykiri
olarak sunulmaktadir.

bir mimara ve bir heykeltiraga ihtiyag
vardir. Tipki bunun gibi alem de kendi

Kur’an, Tevrat’tan farkli olarak gogiin ilk basta “duman” (nebiil6z) halinde
iken, daha sonra Cenabi Hakk’in miidahalesiyle yedi kat gokler olarak
diizenlenerek kozmik nizama kavustugunu acik bir ifadeyle ortaya koymaktadir
ki, bu da giiniimiiz bilimsel verileriyle ortlismektedir. Burada bir hususa aciklik
getirmek gerekirse o da, kadim kozmografya verileri dogrultusunda “yedi gok”
ifadesiyle “yedi gezegen” ifadesi arasinda aldka kurulmasidir. Nitekim bu
yaklasimin esas alinmasi sadedinde “yedi gok™ ifadesiyle, rasat erbabinin “dokuz
gezegen” anlayis1 arasinda mutabakat bulunmamasi farkli yorumlarla asilmaya
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calisilmistir. Buna gore ya “dokuz gezegen” goriisiiniin siiphe barindirdig1 veya bu
goriis dogruysa, ayette “yedi gokten fazlasi yoktur” seklinde herhangi bir
fazlaligin olumsuzluguna yer verilmedigi yahut “Ars” ve “Kiirsii” eklenerek
“dokuz” sayisinin tamamlanmasiyla ihtilaf konusunun ortadan kalkacagi iddia
edilmistir.

“Biiyiikk Patlama” teorisiyle ilgili ¢oziim bekleyen bir problemden
bahsedebiliriz ki, o da bu kozmik olayin, bilhassa Lemaitre tarafindan: “Diinii
Olmayan Bir Giin” seklinde tanimlanmasidir. Kainatin kozmik yapilanmasini
ifade eden bu yaklagim, zaman1 “Biiyiik Patlama” ile baslatmakta olup, bu da soz
konusu olaydan 6nce “zaman” diye bir kavramdan bahsedilemeyecegini iddia
etmektedir. Halbuki “hareket” kavramimi dogrusal degil de, feleklerin
donmesinden kaynaklanan dairesel bir hareket olarak goéren kadim felsefi
gelenekte zamanin baslangict yoktur. Eger zamanin bir baglangict olsaydi,
mevcudiyetinden Onceki yoklugu sonralikla birlikte bulunmayan bir 6ncelik
olacakti. Sonralikla birlikte bulunmayan her dncelikse zamansaldir.

Bu demektir ki, zamanin Oncesinde bir yokluk bulunsaydi; yani yokluk
zamanin Oniine ge¢mis olsaydi, zamanin bu yoklugu gene zaman olarak varliginin
oniine gegmis olacakti ki, bu da zamanin yok iken var olmasini gerektirecektir. Bu
ise muhaldir ve bir tenakuzdur. Buna gére zamanin mevcudiyetten 6nce de sonra
da yoklugu miimkiin degildir. Ciinkii varlikla yokluk arasindaki oncelik ve
sonralik ancak zaman sayesinde tasavvur edilebilir.

Bu noktada, “Durum buysa, birden ¢ok kadim varliktan bahsedilebilir mi?”
seklinde bir soru akla gelebilir. Hayir; gercek manada bir tek kadim varlik vardir;
o da Allah Teala’dir. Zira bes tiirlii takaddiimden (6ne gegme) bahsedilir.

A) Zaman Itibariyle Takaddiim: Hz. Musa’nin Hz. Isa’dan 6nce gelmesi
buna Grnektir.

B) Zat (illiyet) itibariyle Takaddiim: Elin dénmesinin anahtarin donmesine;
keza giinesin kendi 1s181na 6nceligi buna ornektir.

C) Tabiat itibariyle Takaddiim: Birin ikiden &nce gelmesi buna 6rnektir.

D) Riitbe itibariyle Takaddiim: Imamin cemaatin 6niine gegmesi buna
ornektir.

E) Seref Itibariyle Takaddiim: Alimin cahile, muallimin dgrencisine 6nceligi
buna Grnektir.

Ikinci madde konumuzu ilgilendirmekte olup, elin donmesiyle anahtarin
donmesi arasinda zaman itibariyle olmasa da zat itibariyle bir 6ne gecme soz
konusudur. Zira anahtarin donmesi biitiiniiyle elin donmesine muhtagtir. Benzer
sekilde Cenab1 Hakk’in da zamana zat itibariyle onceligi bulunmaktadir. Yani
zaman biitiin bir ontolojik mahiyetiyle Allah’a muhtagtir.
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Medresede okudugumuz yillar, hocamiz: “Allah var; zaman da var”
ifadesiyle mutlak zaman denilen dehrin bu gizemliligine ve cetrefilligine dikkat
cekerdi.

Kismen kisir dongili (musadara ale’l-matliib) olusturmakla birlikte kadim
felsefe geleneginde zamanin, “hareketin miktar1” diye tanimlanmasi, mutlak
hareketin hadis (sonradan olma) olmasini gerektirmemektedir. Cilinkii kadim
felsefe, hareketin clzlerini hadis saymakla birlikte mutlak hareketin ezeli oldugu
goriigiindedir.

Zira her bir hareketin dncesinde baglangici olmayan hareketler zinciri vardir.
Dolayisiyla hareket de zaman gibi baslangici olmayan bir olgu olarak karsimiza
cikmaktadir. Islam Alimleri bu gériisii reddetme adina, mutlak olanin ancak ciiz’i
olanin miindemicinde viicut bulabilecegini; dolayisiyla, clizlerden her birinin
hadis olusu ortada iken, bunlardan olusan mutlak hareketin kadim olusunun
tasavvur edilemeyecegini savunmuslardir. Konunun muglak ve cetrefilli oldugu;
dolayisiyla da ¢6ziimiin kolay olmadigi ortadadir.

2. TURLERIN YARATILISI KEYFIYETI

Kur’an biitiin canl tiirlerin yaratilis1 keyfiyetinden bahsederken iki yerde iki
farkli veri sunmaktadir ki, ikisi de tahkik edilmesi gereken onemli hususlardir.
[lki, Mekke dénemi surelerinden olan Enbiya suresinde yer almaktadir:

“... Ve canli olan her seyi sudan meydana getirdik.”

Ayet sadece hayvan tiirlerini degil; bitki tiirlerini de ihtiva eden bir nazim
dokusu sergilemektedir. Nitekim miufessirlerin yorumuna gore hayvan tirlerinin
yani sira tim bitki, ekin ve agagc tiirleri de ayetin kapsamina dahil olup, maksadi
en 1yi yansitan gorilis budur. Ciinkii canl tiirleri su sayesinde nesviinema bulur.
Her birinin rutubeti, yesilligi, 15181 ve semeresi suda mevcuttur. Hem, ayete konu
olan seylerden her birinin kendine has bir ruhu, bir hayati ve bir 6liimii vardir.

Kaldr ki, kupkuru haldeki yeryiiziiniin yagmurlarla diriltilip, ¢esitli bitkiler
bitirmesini konu alan ayetlerde “hayy” (diri; canli) kokiinden tiiremis formuyla
“ithya” (canlandirmak; hayat bahsetmek) fiili kullanilmaktadir. Bu yorumlar
dogrultusunda ayette gecen “su” ifadesi, diger elementlerin disinda kalacak
sekilde, su bilinen “su” cinsini ifade etmektedir ki, bu da genel anlamiyla tiim
“su” cinslerini kapsamaktadir. Yani ayet belli bir tiir ve familyaya miinhasir
olmayacak sekilde bitki olsun, hayvan olsun; biitiin canlilarin asli itibariyle (baska
bir elementten degil) sirf su elementinden yaratildigini anlatmaktadir. Nitekim
inli filozof ve matematik¢i Thales (8. 1.O. 546) her seyin menseinin sudan
geldigini ileri siirerek, “su” elementini tabiatin asli 6gesi (arkhe) olarak miilahaza
ediyor ve onu canlilifin timsali sayip, varligin temeline yerlestiriyordu. Hatta
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bazi tefsir kaynaklarinda, ilk bagta yaratilisin asli maddesi “su” iken, daha sonra
suyun bir kisminin havaya doniisiip bundan meleklerin, bir kisminin atese
doniisiip bundan cinlerin, bir kisminin da ¢amura doniisiip bundan da Adem’in
yaratildig1 seklinde ilging bir maliimata yer verilmektedir.

Ikinci ayete gelince;

“Allah hareket eden her bir canlyr bir tiir sudan yaratti. Bunlardan kimi
karni tizerinde stirtiniir, kimi iki ayak tizerinde yiiriir, kimi de dort ayak iizerinde
yvol alr. Allah diledigini yaratiyor, Allah her seye kadirdir.”

Ayet her bir hayvan tiirlinlin 6zgiin bir su tiirlinden; yani kendi DNA’sin1
sekillendiren bir sudan yaratildigini acik¢a ortaya koymaktadir. Soyle ki, ayetin
orijinal metninde yer alan 4 “kiille dabbetin” (her bir hayvan tiirii) ifadesi,
tiimel (kill) bir lafiz olan “kiille” tamlanani, nekre bir kelime olan ve bu sebeple
genellik ifade eden “dabbetin” tamlayanina izafe edilmis olup, bdylece bir genel
diger genele izafe edilmistir. Bu da debelenen, hareket eden ne kadar canli tiiri
varsa, hepsini kapsayan bir yap1 arz etmektedir.

Keza slais “min main” (bir tiir sudan) ibaresi de nekre bir yapi tasidigi igin
tim su tdrlerini tanimlayan bir genelleme ifade etmektedir. Buna gore her canli
tiiri 6zel bir su tiirlinden yaratilmis olup, bir tiiriin bir bagka tiirden istihalesi s6z
konusu degildir. Nitekim miifessirlerin 6ne ¢ikan yorumuna gore ayette “main”
(bir tiir sudan) seklindeki nekre yapilanmanin sebebi, her canlinin o canliya
mabhsus kilian bir su tiirlinden yaratilmis olmasidir.

Enbiya 21/30°da sl “el-m&’” seklinde marife gelmisken, burada ste “ma’”
seklinde nekre gelmesinin sebebi, oradaki “su” cinsinin burada “su” tiirlerine
taksim edilmis olmasidir. Boylece orada tiim canlilarin, asli madde olan su ile
aralarinda vasitalar (ara gecisler) yer almakla birlikte “su” cinsinden yaratildig
anlatilirken, burada her canli tiiriiniin kendine 6zgii bir su tiiriinden yaratildig:
ifade edilmektedir.

Ayette hayvanlar ii¢ sinifa taksim edilmektedir:

A) Karni tizere yiirliyenler ki, maksat balik ve siirlingen tiirleridir.

B) iki ayak iizere yiiriiyenler ki, maksat insan ve kus tiiriidiir.

C) Dort ayak lizere yiriiyenler ki, bu siniflarin disinda kalan; tiim evcil,
vahsi ve yirtic1 hayvanlarla haserelerdir. Oriimcekler ve kirkayak gibi ¢okayaklilar
da bu kategoriye dahildir. Clnkd bu tur hayvanlar dort ayak lzere yiiriiyormus
gOruntasa verirler.

Ayette Once siiriingenlerin, pesinden iki ayaklilarin ve en sonunda da dort
ayaklilarin yer alacagi seklinde bir tertip gozetilmesinin sebebi, en sasilacak ve
Allah’in kudretini en iyi tanitacak olanin 6nce sunulmasidir ki, 0 da ayak ve
destek adina higbir alet olmaksizin yiiriiyen siirtingenlerin ilk sirada verilmesidir.
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Bunu iki ayaklilar ve dort ayaklilar takip etmistir. Ayetin sonunda: “Allah
diledigini yaratiyor. Allah her seye kadirdir” denirken, su zikredilenlerin yani sira
zikredilmeyen tilirlerden basit olsun, bilesik olsun; azalari, yapilari, hareketleri,
tabiatlar1, kuvveleri ve fiilleri hususunda unsur birlikteligi mevcut olmakla birlikte
farklh formlar tasimalarinin Allah’in dilemesinin bir geregi oldugu anlatilmaktadir.

3. BUTUN CANLI TURLERI MUSTAKILDIR

Bir dnceki konuyla ilgili sundugumuz ikinci ayet her canli tiirliniin kendi
tiiriiniin dahilinde kalacak sekilde tekamiil evrelerinden gegmesine mani bir anlam
tasimamaktadir. Bu hem insan hem de insanin disinda kalan tiim canli tiirleri i¢in
gecerli bir husustur. Ornegin, kurbaga tiiriiniin ilk basta yumurtadan cikarken
gecirdigi kuyruklu devre bilinmektedir. Hatta biz Coruh nehrinde ylizdiiglimiiz,
cocukluk yillarimizda kurbaganin bu kuyruklu yavrulart i¢in “kepce balig1”
tabirini kullanirdik ve bunlarin gercekte bir kurbaga larvast oldugunu hig
bilmezdik. Hatta kuyruk kismi nispeten belli olan, o ziplayan minik kurbagalarin
bunlarin bir tekamiilii oldugunu sonradan 6grendik. Bu noktada “Her seyden cift
¢ift yarattik, inceden inceye diistinesiniz diye.” ayeti, iman-inkar, sekavet-saadet,
hidayet-dalalet, gece-giindiiz, yer-gok, kara-deniz, ova-dag, yaz-kis, sicak-soguk,
1s1k-karanlik, aci-tatl, 6liim-hayat vb. ziddiyet prensibinin yani sira, hem bitki
hem canli tiirlerini kapsayacak sekilde her seyin disili erkekli yaratildigini da ifade
etmektedir. Buna gore her hayvan ve bitki tiri kendi nuvesini ve mahiyetini
koruyup siirdiirecegi sekilde disili erkekli yaratilmis olmaktadir ki, bu da gene
tiirlerin birbirine ve birbirinden doniismeksizin, kendi 6ziinii devam ettirecek
sekilde takdir edildigini ortaya koymaktadir.

“Insan” igin de benzer bir durum s6z konusudur. Séyle ki, “Ne oluyor size
de Allah’in biiyiikliigiinii hesaba katmiyorsunuz? Oysa O sizi tirlii devrelerden
gecirerek yaratmigtir” ayetinde insanin yaratilis merhaleleri gilindeme
taginmaktadir. Buna gore insan ilk merhalede unsurlar (toprak, su, hava, ates)
halinde yaratilmisken, sonrasinda insana gida maddesi olusturan kimyasal
terkiplere, daha sonra karigimlara (dort karisim; balgam, sevda, kan ve safra)
doniismekte ve sirasiyla nutfe (zigot), alaka (embriyo), mudga (fetus), kemik + et
+ sinir sistemi vb. ve nihal tekdmul devrelerinden tesekkiil etmektedir.

Nitekim “... Insant yaratmaya da ¢amurdan baglady” ayeti insanin mensei
olan unsurlara isaret etmektedir. “Allah sizi (bitki misali) yerden bitirip
vetigtirmigtir (miikemmel bicimde topraktan insa etmistir)” ayeti de insanin,
nesviinema buldugu gidalarin topraktan gelmesi itibariyle ilk basta unsurlardan
olustugunu anlatmaktadir.
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“Ey insanlar! Oldiikten sonra dirileceginizden kusku duyuyorsamiz sunu
unutmayin ki, biz sizi topraktan, sonra nutfeden, sonra alakadan, sonra belli
belirsiz et par¢asindan yarattik ki size (kudretimizi) acik¢a gosterelim; ve biz
diledigimizin rahimlerde belirli bir vakte kadar kalmasini saglariz, sonra sizi
bebek olarak ¢cikaririz, ki daha sonra yetiskinlik caginiza erigesiniz. Iginizden kimi
erken vefat ettirilirken kimi de 6nceden bildiklerini bilmez hale gelinceye kadar
omriin en diiskiin cagina eristirilir. Ote yandan yeryiiziinii kupkuru ve cansiz
gortirsiin, tizerine yagmur indirdigimizde ise (bir de bakarsin) canlanip kabarir ve
her cinsten giizel bitkiler ¢ikarir.”

“Gergek su ki biz insami ¢amurdan alinmis bir 6zden yaratiyoruz; Sonra
onu saglam bir korunakta nutfe haline getiriyoruz. Ardindan nutfeyi (dollenmis
yumurta; zigot) alakaya (rahimde asilip beslenen embriyo) ceviriyor, alakay
sekilsiz et (gOrinimunde) yapiyor, bu etten kemikler yaratiyor, daha sonra da
kemiklere adale giydiriyoruz; nihayet onu bambaska bir yaratik halinde insa
ediyoruz. Yapip yaratanlarin en giizeli olan Allah ¢ok yiicedir.”

Her iki ayetin miisterek degerlendirilmesine gore insanin yaratilis
devrelerinin baslangict “siilale” denen; ¢amurun siiziilmiis 6ziinden gelmekte
olup, bu ifade topragin ¢esitli mikroorganizmalar1 barindirdiginin resmidir. Ayni
ifade, meninin olusumunu saglayan besinlerin de, organik ve inorganik maddeleri
ihtiva ettigi bilinen topraktan geldigini ortaya koymaktadir. Insanmn cevherini
olusturan bu ilk ¢amur (toprak) unsuru, daha sonra yaratilis devrelerinden bir bir
geemek lizere, sirastyla nutfe, alaka, mudga; (belli belirsiz, sekilsiz et), kemik,
adale ve nihayet bambagska bir yaratik haline; yani nihai beden formuna doniisiip
tekaml etmektedir.

Birinci ayette “belli belirsiz” seklinde terclime edilen kisim, hi¢bir noksan
ve kusura mahal olmaksizin, miikemmel bir insan formunda tesekkiil etmis ve
boylece dogmus veya bdyle olmayip kusurlu sekilde dogmus yahut diisiik olmus
anlaminda yorumlandig1 gibi, temel unsurlar1 ve istidatlartyla tamamlanmig; ama
biitiin 6geleriyle heniiz tamamlanmamis seklinde de yorumlanmustir.

Ikinci ayette (orijinal metinde yer alan) atif edatlarinin “siimme” ve “fe”
seklinde degisik gelmesi, beyaz zigotun kirmizi embriyoya, embriyonun belli
belirsiz; ¢ignenmis gibi bir et pargasina, bunun et-kemik terkibine ve nihayet
bunun da tekadmiil etmis bir beden formuna donlismesinden olusan istihale
stireglerinin farklilik arz etmesi sebebiyledir.

Tiim canl tiirlerinin ve insanin yaratiligini konu alan ayetlerin yorumuna
yonelik tiim bu goriisler sunu ortaya koymaktadir ki, her canli kendi tiirii dahilinde
kalmak sartiyla c¢esitli istihaleler gecirerek, nihal kemal formuna ulagsmaktadir.
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Dolayisiyla, insan da dahil olmak iizere hicbir tiiriin bagka bir tiirden ya da ara
canlidan doniismesi s6z konusu degildir.

Insanin yaratilis devrelerine isaret eden bir ayet-i kerime var ki, ilk bakista
farklh cagrisimlara kapi aralayan bir lafiz yapilanmasi tasidigi i¢in izahina ihtiyag
duyulmaktadir:

“Gergek su ki, insamin yaratilis tarihinde onun heniiz anilan bir sey
olmadig1 bir donem gelip ge¢mistir.” Ayetteki G “hin” ve sl “ed-dehr”
lafizlarinin anlam alaninin yani sira “anilacak bir sey degildi” ifadesi bu farkli
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cagrisimlara zemin hazirlar niteliktedir. “Hin” kelimesi sozliikte herhangi bir seye
miiteallik olacak sekilde; yani bir hadisenin veya eylemin vuku buldugu mahdut
ve mukayyet vaktin tayini noktasinda sinirli bir zaman dilimi i¢in kullanilirken,
“dehr”, biitiin bir kdinatin isleyis miiddetini ifade eden, mutlak ve siirsiz zaman
demektir.

“Anilmaya deger bir sey degildi” ifadesinin ya “insan”n hal tiimleci ya da
“bir donem”in sifat1 olmasi hususu tartismanin odagini olusturmaktadir.

Ikinci goriisten baslayacak olursak bu, insanin heniiz yaratilmasindan &nce
bir donemin gectigini ve bu donemin ucsuz bucaksiz dehre nispetle anilmaya
deger bir sey olmadigini anlatmaktadir ki, bu da insanin yaratilis siirecinin ¢ok
eskiye dayandigimi ima etmektedir. Zira insanin yaratilig siirecini anlatan “bir
donem” tabirinin zikre sayan bir sey olmamasi, mutlak ve sinirsiz olan dehre
nispetle takdim edilmektedir.

Birinci ve asil tartisma konusu olan goriise gelecek olursak; bu, insanin
gecirmis oldugu bir yaratilis stirecinde adindan bile bahsedilmeye deger bir varlik
olmadigini ifade etmektedir. Iste asil irdelenmesi gereken husus da burada
yatmaktadir. Tefsir kaynaklarimizin bulustugu miisterek nokta bunun, daha 6nce
aktardigimiz {lizere insanin unsurlardan baslayarak nutfe, alaka, mudga vb.
evrelere varincaya dek ge¢irmis oldugu silire¢ icerisinde “insan” diye
bahsedilmeye deger bir varlik olmadigi hususudur. Zira insan bu istihale
stireclerinde su bilinen sekliyle tekamiil etmis bir insan formuna heniiz sahip
degildir. Bu yoruma gore insanin baska bir tiirden donlismedigi; kendi tiiriiniin
degisik istihaleler gecirdigi acgiktir.

Dolayistyla insanin bir insansidan (hominid) tahavvil etmesi s6z konusu
degildir. Konunun bir de tasavvufi boyutu vardir ki, kismen problematik olan da
budur. Fakat konunun iyice irdelenmesiyle problemin ¢6ziime kavusacagi agiktir.
Soyle ki, ilke ve sonug itibariyle insanin ti¢ merhalesinden bahsedilmektedir.

Birinci merhale; istidat ve kabiliyet,

iKkincisi; tenezziil ve hayvanlik,

Uclinciisu ise, olgunluk ve insanlik merhaleleridir.
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Ikincisi birinci ile {i¢iincii arasinda, iki denizin ortasina girmis bir karaya
benzer ki, “O, birbirine kavusmak iizere iki denizi saliverdi. (Ama) aralarinda bir
engel vardir, birbirlerine karismazlar” ayetlerinde isaret edilen berzah budur.

Iste Insan (Dehr) Suresi’nin birinci ayeti geregince insan birinci merhalede
(ruhlar aleminde): “Ben sizin Rabbiniz degil miyim? ” hitabina mazhar olunca,

“Evet, Rabbimizsin” diyerek kabiliyet ve istidadina gore tenezziil yoluna
siiliik etmistir. Bu siiliik “Mevalid-i Selase” (U¢ Olusum) denen; cemadat, nebatat
ve hayvanat tarafinadir ki, bu ikinci merhaleyi ve o merhaleye inmeyi gosterir.

Burada insan; “Hakikatte biz insant katisik bir nutfeden yarattik; imtihan
edelim diye onu isitir ve goriir kildik. Stiphesiz biz ona dogru yolu gosterdik; artik
o isterse siikreden olur, isterse nankor” ayetlerinin tecellisine mazhardir. Insan
bu ikinci merhalede “/nsan ancak ¢abasinin sonucunu elde eder” ayeti hiikkmiince
bir imtihan gecirir. Binaenaleyh o, Uclinci merhaleye yikselebilmek icin clzi
iradesini giizel kullanmalidir. Eger insan mesru ve meskir yollarda g¢alisirsa
Uclinct merhaleye yikselir. Fakat kuvvelerini mesru olmayan yollarda kullanir,
Yaradan’ina nankorliik ederse “esfel-i safilin” (asagilarin asagisi) denilen hayvani
ve sehvani tabiati onun terakkisine mani olur...

Bu tasavvufi yorumlarda insanin hayvani merhalesinden bahsedilmesi,
insanin fiziki degil, tamamen ruhi boyutuyla ilgili oldugu ¢ok agiktir.

Ayette kastedilenin insan tiirii degil de Hz. Adem olmas1 halinde, kendisine
ruh tiflenmeden Onceki balgik formunun iizerinden gegen; rivayetlere gore kirk
senelik siirecin de, o siiregte yer alan ilk insanin da zikre deger olmamasi sz
konusudur.

Insanin  nefs-i natikadan ibaret oldugu; dolayisiyla bedenlerin
mevcudiyetinden once de var oldugu seklinde yorumlar da vardir. Bu yoruma
gore insan disinda konusan baska bir canli bulunmadigi i¢in insanin baska bir ara
canlidan donligmesi s6z konusu olmayacaktir. Zaten insan eski mantik
kaynaklarinda “konugan canli” diye tanimlanir ki, Aristo’ya nispet edilen bu tanim
insanin yakin cinsiyle yakin ayirimidan olugmaktadir.

Insanin hakikatini kavrayabilmek igin nesnel mahiyet (zerine bir nebze
konusmak gerekiyor. Herhangi bir sey i¢in “Bu nedir?” sorusuna verilecek cevap,
tam tanim olusturacak degerde ise; yani o seyin yakin cinsini ve yakin ayrimini
ortaya koyuyorsa bu o seyin hakikati ve mahiyeti olur. Baska bir deyimle, bir
seyin hakikati ve mahiyeti o seyi o sey yapan 6zdiir ki, o seyin bu 6z olmadan
tasavvuru miimkiin degildir. Buna ayniyet ilkesi denir (ma bihi’s-sey’u huve huve;
ne ise o olarak var olmas1 gereken).

Insan icin “Bu nedir?” sorusuna, “Konusan canlidir” cevabinin verilmesi
buna Ornektir. Bir gorlise gore de bir seyi o sey yapan Oziin dis diinyada
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fertlerinin zimninda viicut bulmasina hakikat, kendi digsindakilerden secilip, sahis
olarak taayyiin etmesine hiiviyet, bu iki durumdan beri olarak, sirf ne olduguna ise
mahiyet denir. Ornegin, “Anka’nin hakikati” denmez; bunun yerine “Anka’nin
mahiyeti” denir (zira dis diinyada “Anka” diye bir kus bulunmamaktadir; o sadece
masallarin konusudur). Nitekim ibn Sina (6. 1037) hakikat ile viicut arasinda fark
g0Ozeterek, bir seyin zihinde hasil olan ve kavranabilen gercekligine hakikat, bu
gerceklige sonradan katilan ve zihin disinda; yani dig diinyada sabit olan varligina
ise viicut demistir.

Boylece biri zihni, digeri viicudi olmak {izere iki farkli hakikatten bahsetme
imkam vardir. Kismen Eflatun ve Aristo felsefesinin uzantisi olarak Islim kelam
ilmi geleneginde insanin mahiyet-varlik iliskisini tahkik noktasinda filozoflarin
idealist ve realist diye iki gruba ayrildig1 sdylenebilir.

Ibn Sina gibi idealist filozoflara gore insanin mahiyeti onun varhigindan
ayridir ve Once gelir. Zira mahiyet her tirlii varligin ontindedir. Mesela insan
olarak “insan” kavraminin ifade ettigi anlam baska; onun varliginin biyolojik,
fizyolojik ve psikolojik Ozelliklerinin ¢oklugu bagka bir seydir. Dolayisiyla,
insanin mahiyeti; yani 6zii degigsmezken, onun ferdi varligina iliskin nitelikler
onun yiiklemi olarak degisebilir. S6zgelimi, “Insan, canli, akilli, konusan, giilen
vb. bir varliktir” ifadesindeki nitelikler insana sonradan katilan arazlardir. Bu
demektir ki, varliktan mahiyete degil, mahiyetten varliga bir ge¢is s6z konusudur.

Jean-Paul Sartre (6. 1980) gibi egzistansiyalistlerin “Varolusculuk”
yaklasimlarina gore insan Oncelikle kendisini diinyada “var olurken” bulur ve
ardindan yasamla ilgili ne yapacagma kendisi karar verir. Insan bir caki bicag
gibi (kesmek icin) tasarlanmis degildir. Bu yiizden insanin varolusu 6ziinden 6nce
gelir. Oysa tasarlanmis nesnelerin 6zleri, onlarin varoluglarindan 6nce gelir.

Ontolojik olarak “miimkiin” denen varligin viicudu bir sebebe muhtagtir. Bu
ihtiya¢ filozoflara gore imkan, kelamcilara gore ise hudiis (sonradan olma)
kaynaklidir. Hudiis (sonradan olma) da esas olan, varolusun sifati olmasi
hasebiyle varolustan sonra gelmesidir. Zira hudds, yoklugun varolusun Oniine
geemesinden ibarettir. Varolugsa miiessirin tesirinden sonra gelir ki, bunun sebebi
ihtiyagtir. Imkansa varolusun mahiyete nispetinden ibaret bir keyfiyettir. Buna
gore imkan varolustan, varolus tesirden, tesir de miiessire muhtag olustan sonraya
kalmak durumundadir.

Velhasil, hem miimkiin hem hadis (sonradan olan) mutlaka bir miiessire
ithtiya¢ duyar ki, bu da her ikisinin varliginin veya yoklugunun yahut bu ikisinin
devamliliginin, miiessir devam ettigi siirece onun eserine bagl kalmasi anlamina
gelir.  Bu felsefl ve kelami miilahazalar tiim nesneler gibi insanin da &zliniin
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varolusundan once geldigini ortaya koymaktadir ki, bunun egzistansiyalistlerin
goriisiiyle bagdasmadigr agiktir.

Keza (farkli miilahazalar hesaba katilmazsa) herhangi bir seyin mahiyeti ve
hakikati, “O nedir?” sorusuna: “Onu o yapan seydir; Ozdiir; sabitliktir,
degismezliktir” seklinde verilen cevaptan ibarettir ki, bu dis dilinyada
gergeklestiginde “zat” ve “hakikat”, kendi disinda kalanlardan secilip, sahsiyet
giydiginde ise “hiiviyet” ismini alir. Bunun dogrulugu fail illete bagh degildir.
Ciinkii bir nesne fail sayesinde mahiyete degil, sadece viicuda kavusur.

Mesela biz tiggenin varligini ve failini bilmesek de onun hakikatini tasavvur
edebiliriz. Dolayisiyla, mahiyet viicut-adem, hudds-kidem, vahdet-kesret, tek-cift,
gllen-giilmeyen vb. sabit ve degisken arazlardan farkli olup, tim bunlar mahiyete
sadece yiiklem olurlar. Bu demektir ki, varolus mahiyetin bir arazidir; kendisi
degildir. Arazinsa cevherden sonraya kalmasi elzemdir. Su héalde sadece insan
disindaki nesnelerin degil; insanin da 6zii varolusundan Oncedir, diyebiliriz.
Durum bu olunca insanin tam tanimini ve hakikatini olusturan “konusan” olmasi
vasfl, insan disinda baska bir canlida bulunmadig: i¢in, insanin konusamayan bir
baska canli tiirden doniismesi s6z konusu degildir.

SONUC

Calismamizi biitlin bir kdinatin ve canli tiirlerin yaratilisini konu alan
Kur’an ayetlerini tahkike yonelik olarak baglica ii¢ temel esas iizerine
kurgulamaya gayret ettik.

Birinci baslik altinda kainatin kaostan kozmosa taginmasini isleyen ayetleri
eski ve yeni kusak ilim adamlariin tespitleri dogrultusunda ele almaya gayret
ettik. Bu meyanda Kur’an-1 Kerim’in ¢agdas ve bilimsel bulgular cagristiran
ilging ifade formlaria dikkat cekmeye calistik.

Ikinci ve iigiincii baslik altinda tiim canl tiirlerinin yaratilisini ve kategorize
edilisini konu alan ayetlerin yorumuna yer verdik. Bu noktada iki ayetten birinin
biitiin canlilarin su cinsinden yaratildigini ortaya koyarken, digerinin her bir canli
tlrandin, kendine has bir su tiiriinden yaratildigini ifade ettigine sahit olduk.

Boylece insan tiirii de dahil olmak iizere her canl tiirliniin bagka bir tiirden
doniiserek degil de, kendi tiirtiniin devrelerini yansitacak bi¢imde noksandan
kemale dogru istihaleler gecirdigi gercegini yansitmaya calistik.

Egzistansiyalist filozoflar insani tasarlanmis, gayesi ve amaci bulunan bir
varlik olarak gormedikleri i¢in insanin varolusunu onun hakikatine oncelerken,
bazi ilahiyatg¢1 filozof ve kelam alimleri insanin Yaratici tarafindan tasarlandigini
ve bir amaci1 oldugunu esas alarak, onun hakikatinin varolusundan 6nce geldigini
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savunmuglardir. Buna gore insanin hakikati “nefs-i natika”dan ibaret olunca, onun
“konusan” olmayan bir canli tiiriinden doniismesi de s6z konusu olmayacaktir.
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Uzun ¢aglar boyu insanlar, varlik, kdinat, hayat 6lim ve yokluk gibi temel
seyleri merak etmis, arastirmislardir. Insan nedir?, Nasil var oldu?, insanlik
nerden gelip nereye gidiyor? Gibi ¢ok onemli sorularin, problemlerin cevabini,
gercegini, mabhiyetlerini merakla bunlarin  gergegini sirrin1 - §grenmeye
calismiglardir. Cok kere de dinleri inanglarn fikirleri ugrunda tartismis, kavga
etmis savagmiglardir. Bu sorulara en dogru, en yetkili cevabr Kuran-1 Kerim’le
Hz. Peygamber veriyor?.,

1. VARLIK VE KAINAT

Kainat, igindeki elemanlari, 6geleriyle; elementler, madde, bitki, hayvan,
insan vb. bir birlik, bir biitiinliik nizam, diizen, uyum ifade ediyor. Insan ise bu
kainat i¢cinde ¢ok 6zel konumu olan bir varliktir.

Kainat denen bu kadar biiyiik varlik, i¢indeki biitiin seyler; gokler, yerler,
yildizlar ve kiirelerle biiytik bir varlik, biiyiik bir birlik, birliktelik, biitiinliik
olusturuyor. Bu kadar sanatli, uyumlu, intizaml 6l¢iildi, anlamli... hedef ve gayesi
oldugu anlasilan bir varligin, biitiinliigiin, olusumun kendi kendine, tesadiifen, ya
da baslangigta henliz mevcut olmayan; sicak, soguk, hava, su, hareket vb.
sebeplerle kendiliginden meydana gelmis olmasi asla miimkiin olamaz. Yine bu
kainat icinde her biri anlamli gayeli varliklarin; element, mineral, canli; bitki
hayvan ve insan, diinya giines ay, yildizlar, galaksiler; bunlarin ¢ok diizenli
yapilar1 uyumlari, diizenleri ¢ok intizamli bir sekilde ¢evrelerinde, yoriingelerinde,
yollarinda hareketleri, yine bilhassa canlilarin, tek tek ve biitiiniiyle, bu kadar
sanatli, anlamli, Ol¢iilii, uyumlu bir sekilde bir biitiinliik olusturmast kendi
kendine, tesadiifen ya da ozellikle ilk varolusta heniiz mevcut olmayan, sonra
yaratilacak bir tabiatin eseri olamaz. Her seyin ilk ve asil sebebi kainati var eden
Allah’tir?,

Insanoglu gokyiiziinii arastirryor. Belki bir giin gdkyiiziinde birgok seyler
kesfedilir. Fakat hi¢ bir zaman yildizlarin ve diger gok cisimlerinin ilk maddesinin
nasil var oldugunu ¢ézemiyoruz. Giines sistemine dahil bazi yildizlarin giinesten
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ayrildig1 faraziyesini kabul edebiliriz. Fakat giinesin ilk maddesinin nasil meydana
geldigini bilemiyoruz.

Demek oluyor ki insanoglu ancak bir nevi gozii 6niinde var olan seylerin
sebep ve sonuglarii bulabiliyor. Fakat kdinatin ilk tohumunun ve ilk maddenin
nasil var oldugunu ¢6zemiyor. Ancak ¢ozemedigimiz bir seyin sebebini inkéra da
liizum yoktur. Enerji formiillerini bilmesek bile, enerjinin varligin1 inkar etmemek
gerekir. Yahut bir matematik problemini ¢zmesek bile, bu problemin varligini
inkar etmemek icap eder. O halde kainatin ilk nedenini ¢6zemiyoruz diye, boyle
bir nedeni inkar etmege liizum yoktur. Iste insanoglunun ¢ézemedigi bu ilk neden
Allah'tir. Her seyi yaratan da, yoktan var eden de Odur.

Tabiatin sirrin1 ¢dzemiyoruz diye onu nasil yok sayabiliriz? Iinsanin bir seyi
anlamamasi, o seyi inkar etmesini gerektirmez. Aksine boyle bir durum, duyumlar
ve akilla ¢ok anlasilamayan bir seyin varligim gosterir®,

GoOzlimiiz oniindeki her varlik, her nesne, her canli; atom, molekiil veya
canli hiicre doku; sonra bunlarin biitiin yapilari, ihtiva ettikleri yap1, sanat diizen
ve dizinleri gibi hususlar; icindekilerle kainat biitiinliigii; bir ve biitliin halindeki
intizami; sonsuz bir ilim, kudret, sanat, hikmet ve irade gibi hususlar1 ve bunlara
sahip, ezeli ve ebedi bir Zatin dncelikli olarak mevcut olmasini gerektiriyor.

Iste bu zat Yaratandir ve bu varliklari, kdinat1 o var etmistir. Her sey, O’nun
bildirdigi sekilde ve o gergeklik {izeredir. Insan bu hususu derin diisiinmesiyle;
akliyla sonra vicdaniyla da bulur, bilir ve anlar.

“O, gokleri ve yeri (bir 6rnek edinmeksizin) Yaratandir. O, bir isin
olmasina karar verirse, ona yalnizca "ol" der, o da hemen olur.” (Bakara Suresi,
2/117)

“O inkdr edenler gérmiiyorlar mi ki (baslangicta) goklerle yer birbiriyle
bitisikken, biz onlari ayirdik ve her canli seyi sudan yarattik. Yine de onlar
inanmayacaklar mi?” (Enbiya Suresi,21/ 30)

“Biz gogii biiyiik bir kudretle bina ettik ve giiphesiz. Biz, (onu)
genisletiyoruz.”(Zariyat Suresi,51/ 47)

Kainatim bir yiice Yaratici tarafindan yaratilmig oldugu, varligin kainatin en
temel gerceklerinden biridir. Nattralizm, materyalizm, evrimcilik vb. fikir ve
ideolojiler kainatin Yiice bir yaratici, Allah tarafindan var edilip yaratildigini
nakzetmeye yonelik ideoloji ve felsefelerdir, gercekle alakali degillerdir.

Icindeki varliklarla birlikte biitiin kainat, olusumlar, nesneler, gecmis ve
gelecekleri, yapilari, geleceklerinin ne ve nasil olacagiyla ilgili olarak; her seyi
bilen, goren sanath, anlamli faydali ve gerekli bir sekilde var edebilen, takdir
edebilen bir Yaraticinin varligi, zorunlu olarak éniimiize ¢ikiyor.
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Boyle bir Yaraticinin varligi biitiin varliklarin var olabilmesi icin en agik ve
en gerekli seydir. Bu gercegi kabul mantigin geregidir. Her seyiyle, biitiin bu
varlik aleminin, kainatin bir var edicisi vardir, gercegine karsi, bilhassa ideoloji ve
yanlig felsefeler, anlayislar ve algilarin tegvik edildigi bir diinyada bilim-felsefe ve
ideoloji karisimi, ortaya atilan nazariyeler, kendisiyle birlikte Yiice Yaraticiyi
inkdr ya da yanlis tanima ve tanitma 0zl tasimakta ve ortak bir payda ve eksen
olusturmaktadir. Bu fikri yonelim ve nazariyeler iginde; natiiralizm, determinizm,
pozitivizm nihayet Darwinizm, materyalizm, Marksizm, ateizm ve
postmodernizm gibi felsefe ve fikri anlayislar da ister istemez akla gelmekte ve
One ¢ikmaktadir.

2. FELSEFE VE KELAMDA INANC

Stipheci, inkarc1 veya kendine has Ozellikleri olan belli sayida bazi
diisiiniirler bir tarafa birakilirsa, Dogulu ve Batili degisik zamanlarda yetismis
bir¢ok filozof, Allah'm varligim1 kabul etmisler kainatin ve insanin yaratilisin
O’na vermiglerdir.

Sokrates, kendi hicligini ve eksikligini hissettigi anda, i¢inde duydugunu
hissettigi Tanri'nin sesi ile bir vecd haline yiikseliyordu. Bu da bizzat insanin
Tanr1'y1 hissetmeyi kendi i¢inde bulacagmin bir delili olarak gosterilebilir. Yunan
filozoflarindan Sokrates, Atina'nin tanrilarinin istiinde yeni bir Tanr1 anlayigini
genclige asiladigi icin 6liime mahk(m edilmisti.

Eflatun kainata diizen veren bir Tanri'nin varligini kabul eden
filozoflardandir. Eflatun en yiliksek derecede iyilik idesinin Tanri ile ayni sey
oldugunu ima etmistir. O, maddeye idelere gore bi¢cim veren Demiurg adinda bir
Tanri'nin varhigindan s6z etmistir. Ona gore goriinen alem ideler alemine uygun
olarak bdyle {iistlin bir kuvvet tarafindan diizenlenmistir. Tanri, en iyi ve en olgun
olanin basidir. O var olan her seyin sebebidir. Bagka bir ifadeyle Tanri, iyilik
idesinin ve her seyin nedeninin kendisidir. Her seyin iistiinde olan Tanri, bilginin
ve ahlakiligin de oziidiir. Eflatun'un goriislerinden Allah'in varligina dair baslica
iki delil bulunabilir. Bunlar; hareket ve kozmolojik delillerdir. Eflatun'a gore
alemin hareketi diizenli dairevi harekettir. Bu hareket alemin giicii disinda olan bir
harekettir. Bu hareketin sebebi diisiinen (bilen) bir varliktir. Bu da Tanr1’dr.

Kaéinatta bir gizellik ve diizen vardir. Esyanin ciizleri arasinda da bir diizen
vardir. Bu diizenin tesadiifi olmas1 imkansizdir. Her seyi bir amagla yapan bir
diizenleyici vardir. Bu da Tanri’dir. Diger yandan Eflatun'a gore goriinen
alemdeki giizellik vasiflari, esyadan esyaya degismektedir. Bu da adi gecen
vasiflarin gilizelligin zati olmadiklarin1 gosterir. Onlarin asillari, ideler alemindeki
giizellik ve iyilik idesidir. Bu ideler, iyinin ve dogrunun kaynagidir. Boylece
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Eflatun en yiiksek derecede iyilik idesinin Tanri ile ayn1 sey oldugunu ima
etmistir.

Eflatun, 6zellikle Timaios'da maddeye idelere gore bigim veren bir Tanr1'nin
varligindan s6z ediyor. Ona gore goriiniisler alemi ideler alemine uygun olarak
boyle iistiin bir kuvvet tarafindan diizenlenmistir. Eflatun, Devlet'in ikinci kitabina
ve biraz da Phaidros'da din diisiincesine dokunuyor. Ona gore Tanri, en iyi ve en
olgun olandir. O var olan her seyin sebebidir. Bagka bir deyimle Tanri, iyilik
idesinin ve her seyin nedeninin kendisidir. Her seyin iistiinde olan Tanri, bilginin
ve ahlakiligin de 6zidiir. Eflatun'un goriislerinden Allah'in varligina dair baslica
iki delil ¢ikarmamiz miimkiindiir. Bunlar da hareket ve kozmolojik delillerdir.

Aristo da her seyin nedeni olan bir Tanri’nin varligin1 kabul etmistir. Ancak
Aristo'ya gbore madde de Oncesizdir. Stoalilar da Tanri'min varligimi kabul
etmislerdir. Onlara gore alemde etken prensip ve edilgen madde vardir. Etken
prensip bizzat Tanr1'dir. O maddeye etki yapar.

Islam filozoflarindan el-Kindi (6.252/866) alemin, kainatin hadis yani;
sonradan oldugunu dolayisiyla bir var edicisi bulundugunu isbattan sonra,
kainattaki nizam, hikmet vb. deliller ile de Allah’in varligini isbat eder. Kindi’nin
Allah"t isbatt dogru, kapsamli ve mantiklhidir. Bazi filozoflarinki gibi sadece
varligin icabi olan itici ve hareket verici bir kuvvetten ibaret degildir. Kindi Allah'
i varhigimi bir takim sifatlarla da anlatmigtir. Ona gore gercek varlik Allah’tir. O
hi¢ yok olmamustir ve olmayacaktir. O yaratici olarak devam etmektedir. O, birdir,
diridir. Onda c¢okluk olmaz. O, kendisi icin sebep bulunmayan bir Sebeptir.
Kendisi igin fail bulunmayan bir Faildir.

Tamamlayicist bulunmayan bir miitemmimdir. Her seyi yoktan yaratan
O’dur. Bazi seyleri, diger bazilar1 i¢in sebep yapan da O’dur ". Allah dncesizdir.
Yokluk onun i¢in sdz konusu olamaz. Onun varligi baskasina bagh degildir.
Oncesiz varlik igin sebep aranamaz. Allah 6ncesizdir. Yokluk onun igin soz
konusu olamaz. Onun varlig1 baskasina bagl degildir. Oncesiz varlik igin sebep
aranamaz.

Farabi (6. 339 / 950), Allah'in varhigini isbat delillerini agiklamaktadir:
Alemi var eden bir etken sebep vardir. Bu sebep, varliklarin en iistiin ve en 6nce
olanidir. Onu var eden diger bir sebep yoktur. O kendiliginden vardir. O yetkindir,
olgundur ve tamdir. Bu sebeple onda eksiklik bulunmaz. O sebeplerin sebebidir

Ibn Sina (6. 428 / 1 037) birgok konuda Farabi'nin (6. 339 /950) izinden
giden Ibn Sini, Allah' i varhigmin isbatinda da onun goriislerinden
faydalanmigtir.

Gazzali Allah'm varligmi isbatlamak igin kendinden &nce gelen Islam
filozoflarindan ayrintili deliller kullanmay1 ihmal etmemistir.
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Yine, ibn Tufeyl (6. 581/1186), ibn Riisd (6. 595 /198) gibi birgok islam
filozof ve alimi ¢ok cesitli delillerle Yiice Allah’in varligini isbat etmislerdir.

Biiyiik Islam kelamcilar1 da en mantikli yontemlerle Allah’m varligini isbat
ederler.

Var Olan Bir Eserin, Bir Yapicis1 Da Vardir

Es'ari (6. 330/936) Allah'in varligini soyle isbatlar:

Insan olgun bir varliktir. Baslangicta insan, kii¢iik bir meni pargasi idi. Daha
sonra pihtilagmis bir madde haline getirildi. Sonra onda et, kan ve kemik tesekkiil
ettirildi. En sonra da insan haline getirildi. Insanda olgunluga dogru olan bu
degismeleri yapan bizzat insanin kendisi degildir. Ciinkii insan olgun halinde bile
isitme ve gorme duyusunu meydana getirmekten yoksundur. Sperm halinde ise,
olgun halindeki durumundan daha gii¢siizdiir. O halde insandaki bedeni olgunluga
dogru olan degismelerin sebebi bizzat insan olamaz. ilk tohumu yaratan da insan
degildir. O halde onu yaratan ve halden hale degistiren murid bir sebep vardir. Bu
da Allah'tir.

Goriiliiyor ki var olan bir eserin, bir yapicist da vardir. O halde insan1 ve
kainat1 yapan ve yaratan sebep de vardir. Bu sebep de alim ve hakim olan Yce
Allah'tir.

Es'ari ise bu konuda orta bir yol tutmustur. Ona goére Allah't tanimak ilkin
akil ile saglanir. Sonra Seriatla da vacip olur.

Maturidi’ye (6.333 /944) gore Allah' in varlig: akilla, dini teklif ise Seriatla
bilinir.

Islam ilahiyat;, Allah'in alemi hiir iradesiyle yarattigin1 ve bunu yapmaga
kadir oldugunu siipheye yer vermeyecek bicimde agiklamistir. ibn Riisd'iin alemin
kidemi diisiincesine kars1 olmakla beraber, onun Allah' in zat itibariyle her seyden
once var oldugunu dogrulamasimmi da takdirle anariz. Filozofumuzun Allah'mn
varhgini kendine 6zgii delillerle kaleme alisi da Islamiyet agisindan lehinde
kaydedecegimiz hususlardandir.

Goriiliiyor ki ister kelamci, ister safi, isterse de filozof olsun biiyiik Islam
diistinurleri Allah'in varliginda kesin bir mutabakat i¢indedirler. Islam ilahiyat: ilk
Peygamber ve ilk insan olan Hz. Adem’in tek bir Allah'in varligma inandigim ve
onun emitlerine uydugunu kabul eder®.

3. INSAN

Insan, maddesi, sonsuza agilan manasiyla, akli, kalbi, ruhu ve duygularryla
kisaca madde ve manasiyla ele aldigimizda; onun ¢ok kiymetli, cok énemli bir
varlik, bir yaratik oldugunu goriiriiz. O belki biitiin kainat i¢inde en degerli
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varliktir. Bu insan biitiin kainat1 degerlendirebiliyor, inceleyebiliyor, kainatin
biitlinliigiinii, sistemini miisahede edebiliyor. Kainat ve insanin yaratilisinda biitiin
kainat1 ihata eden bir rahmet, bir merhamet, inayet agikc¢a hissediliyor. O rahmet,
o0 inayet makro alemden mikro aleme kadar kainati bir biitiinliik bir birlik iginde
goOsteriyor. Sonra o inayet, 0 rahmet insanda temerkiiz ediyor. Kainat ve insan
birlikteligiyle tam bir biitiinliik, yiiksek bir gaye goriiliiyor. Yine, biitiin kainat
canlilar ve o6zellikle insanin, biitiin kainati her seyiyle kusatan bir ilim, kudret,
hikmetin sanat ve bir gayenin eseri olarak var edildigi goriiliiyor. Insanin viicudu,
yiizli, sesi, anatomisi, akli, ruhu, duygulari, kabiliyeti biitiiniiyle; dikkatle
incelendiginde, bakildiginda su fikri veriyor:

Bu insan tesadlfen, kendi kendine, suursuz sebeplerin, tabiatin etkisiyle
meydana gelemez, viicut bulamaz. Simdi bu insani tesadiiflerin var ettigi nasil
sOylenebilir? Boyle bir varhigmn, tesadiiflerle kendi kendine, suursuz, tek
hiicreliden evrilip gelerek; bozulmalarla, degismelerle, mutasyonlarla ortaya
ciktigi, varlik dlemine geldigi nasil iddia edilebilir? Boyle isbatsiz bir iddia,
nazariye nasil kabul edilebilir?

Insan organlar1 beyni, akli, insanin erkek ve disi olmasi, biitiin bu canlilar ve
kainatin biitiinii biiylik bir birliktelik olusturuyor. Bu varliklarin devamai, canlilarin
ithtiyaglarinin temini, hazirlanmasi, hazirlanmis olmasi, tesadiifen, kendi kendine
var olmasi miimkiin degildir. Oyle ise biitiin kdinat1 her seyiyle, her ihtiyaciyla
bilen, her seye giicli yeten takdir eden, planlayan, ilmi, giicii ve diger sifatlariyla
essiz benzersiz bir zatin olmasi gerekiyor. O zat Allah’tir®,

“Yaratan Rabbin adiyla oku. O, insani bir "alak"tan yaratti. Oku, Rabbin en
blyik kerem sahibidir. (Alak Suresi, 96/1-3)

Rahimlerde size diledigi gibi suret veren O'dur. O'ndan baska Ilah yoktur;
O, iistiin ve gii¢lii olandir, hiikiim ve hikmet sahibidir. (Al-i Imran Suresi,3/6)

Bu biiyiik ve sinirlari bizce bilinemeyen kainat, Kainat iginde insan gok
ozeldir. Bedeni yapisi, akli, kalbi ruhu, duygulari, psikolojisi, arzular iimitleri,
beklentileri, korkulari, kaygilari, sikintilari, sevgileri sefkati, 6zlemleri... vb.
kiigtik bir kainat gibidir. Biitiin kainati1 degerlendirebilir, anlayip, kavrayabilir yap1
ve potansiyeliyle adeta kainat iistiinde bir deger tasir.

Elbette boyle bir varligin; bdcekten, siirlingenden vb ara formlardan
evrimleserek degil, dogrudan kendisinin; bu istiin, “ahsen-1 takvim” yapisiyla
yaratilmas, dinin, aklm, naklin gdsterdigi en uygun izahtir?.

Kur’an-1 Kerim’e gore Adem’in yaratihginin diger insanlarmki gibi
olmadig: kesindir. Ozellikle Al-i Imrén saresinin elli dokuzuncu ayetinde;
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“Allah nezdinde -yaratiis bakimindan- Isd'min durumu Adem’e benzer;
Allah onu topraktan yaratti; sonra ona “ol dedi ve oldu” denilerek bu iki
peygamberin yaratilislarindaki olaganiistii duruma isaret edilmistir.

Hz. Adem’in yaratildigi madde, gesitli ayetlerde degisik terimlerle ifade
edilmektedir. Fahreddin er-Razi bu ayetlerde onun yaratilis keyfiyetinin muhtelif
sekillerde tasvir edildigini belirterek bunlart s0yle siralamaktadir:

Toprak (tiirab), su (ma’), camur (tin), akiskan veya slizme ¢amur (siildle min
tin), yapiskan camur (tin 1azib), kurumus ¢amur (salsal). Salsal Kur’an’da farkli
ifadelerle tekrarlanmistir (bk. el-Hicr, 15/26, 28, 33; er-Rahman, 55/14).

Razi’ye gore bunlarin ilkinde “porselen (hazef) gibi ses ¢ikaran (fehhar)
kurumus camur”, ikincisinde “bir miiddet suda kaldigindan rengi siyahlagmaya
yiiz tutmus madde (hame’)”, iiglinciisiinde de “kokusu degismis madde (mesniin)”
kastedilir®.

Bu ayetleri ve burada belirtilen tabirleri bir nevi tekamiil anlayis1 i¢inde
yorumlamak isteyen tesebbiisler goriilmektedir. Ozellikle;

“Insanin iizerinden oyle uzun bir zaman gecti ki -0 vakit- o, anilmaya deger
bir sey bile degildi” mealindeki Aayetten (el-Insan, 76/1), Hz. Adem’in
yaratilisindan bedent ve ruhi yonleriyle tam bir insan haline gelmesine kadar uzun
bir zaman ge¢tigi manasi ¢ikarilabilir.

Nitekim Abdullah b. Abbas’tan nakledilen bir rivayette, Adem’in ¢amur
halinden baslayarak her yaratilig sathasinda kirk y1l kaldig: belirtilmektedir. Fakat
bu rakami kesin kabul etmeyip ¢okluktan kinaye saymak gerekir. Ayrica goklerin,
yerin ve bunlardaki seylerin alti giinde yaratildigini bildiren ayetlerdeki “giin”
tabirini “devir” seklinde yorumlayan goriisiin tercih edilmesi ve Razi’nin de isaret
ettigi gibi ger¢ek insanin “diisiinen nefs” oldugunun kabul edilmesi halinde,
bedenin bu nefsi yahut ruhu kabullenecek duruma gelinceye kadar uzun bir
geligsme devresi gecirdigini diislinmek miimkiindiir.

Kur’an, sahih hadisler ve bunlara dayanan diger giivenilir Islami
kaynaklarin Hz. Adem hakkinda verdigi bilgilerden ¢ikan sonuca gére Adem
topraktan yaratilmistir. Konuyla ilgili ayetlerden, bu yaratilisin belli bir gelisme
seyri takip ettigi ve siresi bilinmemekle birlikte belli bir zaman icinde
tamamlandig1 sonucu da ¢ikarilabilir. Ancak bu gelisme hi¢bir zaman, ilahi irade
ve kudretin tesiri olmaksizin tabii bir tekdmiil seklinde anlasilmamalidir. Biitiin
ilgili dyetlerde Hz. Adem’in yaratilmasi olayinda Allah’in irade ve kudretinin
etkisine 6zellikle dikkat ¢ekilmistir.

Ayrica Hz. Adem’in herhangi bir baska canlidan tekamiil suretiyle degil,
topraktan ve tamamiyla bagimsiz bir canl tiiriin ilk atasi, yeryliziinde, 6teki biitiin
canlt ve cansiz varliklarin aksine, yiikiimlii ve sorumlu tutulan ve bunun i¢in
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gerekli manevi, ahlaki, zihni ve psikolojik kabiliyetlerle donatilmig bir varlik
olarak yaratildig1 agiklanmistir.

islami kaynaklarda, Hz. Adem’in yaratilmasindan once yeryiiziinde insan
veya ona benzer akilli ve suurlu bir varlik bulunup bulunmadigi konusu
tartistimistir. Bu tartismanin sebebi, Hz. Adem’in yaratihisiyla ilgili Ayetlerde
gecen halife kelimesiyle, Bakara stresinde meleklere atfedilen;

“Yeryiiziinde orayt fesada verecek ve kan dokecek birilerini mi
yaratacaksin?” anlamindaki ifadedir. Bir goriise gore, Kur’an-1 Kerim’de Hz.
Adem’e ve onun soyuna halife denildiginden hareketle, yeryiiziinde Hz.
Adem’den 6nce baska bir insan tiiriiniin yasamis olabilecegi ileri siiriilmektedir.

Bundan baska, Hz. Adem’den 6nce yeryiiziinde Hin ve Bin veya Tim ve
Rim diye adlandirilan varliklar bulundugu, bunlarin cinlerden 6nce var oldugu,
diinyada fesat c¢ikardiklari, kan doktiikleri ve bu ylizden Allah’in bunlar1 helak
ettigi seklinde rivayetler varsa da, bunlar Israiliyat’tan veya eski Iran folklorundan
gecmis hikdyeler olup Islami bir temele dayanmamaktadir.

ibn Haldin bu tiir rivayetleri asilsiz bulmakta, Hz. Adem ve soyu hakkinda
Kur’an’da bildirilenlerden baska giivenilir bilgiye sahip olmadigimizi
belirtmektedir

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem’ in durumu; toprak gibi basit bir maddeden
yaratilmis olmakla birlikte, bedeni ve ruhi yonleriyle tam ve k&mil bir insan
olmasi, varliklar i¢inde mevkiinin yiiksekligi ve ilgili ayetlerde bu konu genellikle
ic ayr1 noktadan ele alinmistir:

Oncelikle Hz. Adem’in son derece 6nemsiz bir madde olan topraktan
baglamak (izere bedeni ve ruhi yonleriyle kdmil insan haline getirilip yaratilmasi
ve Allah’m kudreti, Onun mevkii ve serefi, O ve soyunun yeryiiziiniin halifeleri
olmasi, meleklerin Ona secdesi ve iistiinliigii, bir de Onun Peygamberligi®.

Insan; tesadiifen, suursuz tabiatin, degismelerin, bozulmalarin,
mutasyonlarin eseridir, bunlar sonucunda ortaya c¢ikmistir” demek imkansiz
derecede zorken neden miimkiin gériinmeyen bu anlamsiz yolda gidelim. Oyleyse
akilla, ilimle, bilgiyle yaratilis1 Allah’1n yaratmasi olarak kabul edelim.

Dikkat edilirse su hususlar agikc¢a goriliir:

Mahlikat i¢inde kendisini ve biitiin kainati igindekilerle birlikte, yani
onlarin gorevleri, fonksiyonlar1 nedir okuyabilen degerlendirebilen varlik insandir.
Yine biitlin kainattan istifade eden insandir. Ve bunun sonucu olarak da biitiin
kainat Ustiinde bir deger ortaya koyabilen insandir. Ayn1 zamanda insan adeta
bltun kéinatin sonucudur, meyvesidir, 6zidir, 6zetidir. Biitiin kainatla ilgilidir.
Maddesi ve manasiyla, fizigi ve ruhuyla, akli, kalbi ve duygulariyla insan her seyi
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bilen, yaratan, sanatli kilan, her seye giicii yeten, hikmetli ve anlaml1 kilan, kainati
ve insani yaratan, bir Yaratici ve bir Rabbin eseridir.

G0zl oniinde insanin bir hiicreden yaratilarak bu muazzam hale
getirilmesini kalbi, cigeri, bobregi, gozii, kulagi, eli, ayagiyla, beyniyle, akliyla,
biitiin viicuduyla bu muazzam yapiya kavusturuldugunun goriilmesinden sonra
ona nasil “tesadiiflerin eseridir”, denebilir? Sebeplere isnat edilebilir?*

Ayrica, Insan ruhunda kalbinde ve vicdaninda inanma, Yiice bir yaraticiya
inanma, korkularina karsi O’na sigmma arzu ve beklentilerini O’ndan isteme
temayiilii ve arzusu vardir. O, bu fitrat iizeredir. Insan varliginin baslangicindan
beri de bu inangta ve bu temayiildedir. insanoglu tarihi boyunca da daima
Yaraticiya inanmustir. insanlik tarihi, dinler tarihi meydandadir. Bu konuda Dinler
Tarihine bakilabilir. Inanmama arizi, istisnai sapma ve bir hastaliktir, sahsi, felsefi
ve ideolojiktir.

SONUC

Bat1 ortacagi; antik ¢agdan baglayip Ronesansla (diisiincede dogruya
ulasma, hiirriyet ve yenilenme) sona eren, tamamen din adamlarinin muharref ve
hurafeci Hiristiyanligin kontroliinde, filozoflari, diisiince adamlari, din adamlari
olan bir donemdir. Ortagagda felsefe tamamen Hiristiyanlik lizerine yapilanmis ve
dinin kontroliinde bir felsefe vardir (Skolastik Felsefe). Ronesans’la (14.yy
sonlar1 16.yy ortalar) felsefe din adamlarinin boyundurugundan kurtulma g¢abasi
gbstermis ve nisbeten bagimsizlagmaya baslamistir.

Akil, deney, tecriibe One c¢ikmis Hiristiyanlik ve felsefe birbirinden
uzaklagma temayiiliine girmistir. Bu donemden itibaren muharref ve yanlis din
baskisindan kurtulma seyrinde olan bati filozoflari, varhk, kdinat ve insan
gerceklerini, boyle bir ortamda yetigmis miicerret akilla, cok kere de hatali ve
sapmal1 goriislerle agiklamislardir. Ciinkii bu izah ve aciklamalar1 daha ¢ok kendi
gelisme ortamlarinin etkisiyle ve onun bir uzantis1 olarak maddeci materyalist,
sekiler, tamamen diinyevi; mana ruh ve maneviyata 6nem vermeyen, Allah’t
tanimayan anlayislarla olmustur. Ayrica derin olusumlarin ideolojik, dini vb.
menfaat gevrelerinin gesitli etki ve baskilariyla ve maddi algilariyla bir anlamda
felsefe, bilim ve ideoloji birbirine karigmistir.

Cagdas teknoloji, sanayi ve fen de biiyiik oranda batidan Avrupa’dan geldigi
icin Tiirkiye ve Islam cografyasinda bazilar1 batidan gelen her fikir her diisiince ve
her seyin dogru olduguna inanma temaytilii gosterdi. Halbuki batida ortaya ¢ikip
diinyaya yayilan; fikir, ahlak, anlayis, davranig vb. ¢ok seyde yanlislar, sapmalar
da vardir. Biz kendi maddi ve manevi ihtiyag ve ortamimiza bakmaliyiz. Bu
meselelerde Kur’an’in, vahyin Peygamberimizin (s.a.s.) ve gercek ilmin
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aciklamalarina 6nem vererek biitiincii bir sekilde hakikati aramaliy1z. Boylece tam
dogruyu bulabiliriz.

Eski cag felsefelerine oranla bu giin ¢ok net bilinen bir gercek vardir; madde
ezeli degildir. Kainatin yas1 hesap edilebilmektedir. Kainatta ilk varlik ve
varliklar, ilk madde kendi kendini var edemeyecegine gore sonradan var edildi.
Bu var edilme, yaratilma ona kendi digindan geldi. Madde kendi kendini var
edemez ve kendi kendine hayat bulamaz. Maddeye ve kdinata varlik ve hayatin
verilmesi kendi disindan gelmistir. Kainatin, maddenin enerjinin olmadig1 bir
durumda; tabiattan, sebeplerden ve tesadiiften bahsedilemeyecegine gore, yine;
yok seyin ve seylerin de kendi kendisini yapamayacagina, var edemeyecegine
gore, kainat ve sonra her sey sonsuz bir ilim ve kudret sahibi tarafindan var edildi.

Oyleyse kainatta; madde ve enerji var edildi, hayat var edildi. Bugin
kdinatin yas1 hesap edilebiliyor. Ilk dénem Yunan filozoflarindan bir kismi
kainatin, maddenin ezeli oldugunu iddia etmislerdi. Hatta bu goriise meyleden
bazi Islam filozoflar1 olmustur®.

Fakat “Kainat, madde ezelidir” s6zii bu giin i¢in mazide kalmis kuru bir
iddiadir. Bilim bu giin kdinatin yasin1 hesap etmekte, belirleyebilmektedir. Bilim
bununla Yiice Yaraticiy1 da itiraf ve isbat etmis oluyor. Ciinkii hi¢bir sey kendi

kendine var olamaz. Her seyi bir var eden
vardir. O, Allah’tir. Insanin var edilisini,
yaratilisim1 anlamak Allah’ 1
tanimak ve imanla olur.

Kainat ve insan; her seyi bilen,
goren, her seye giicii yeten ve hikmetle
yapan rahman, rahim, kerim bir zat eliyle
yaratilmistir. O zat, insan1 da ¢ok 6zel yaratmis, kendisinden ¢ok yansimalar

vermigstir. Kainat, insan her sey Allah’in eseridir. Bunu kabul ve anlamak son
derece kolaydir ve makuldiir. Biitiin bunlar1 da en dogru anlatan Kur’an’dir, Hz.
Peygamberdir.

Biitlin kainat ve insan, varliklar, nesneler ve olaylarin ger¢cek mahiyeti ancak
bu kabul, tasdik ve imanla anlasilabilir, agiklanabilir ve anlamlandirilabilir.
Insanin yaratilisin1 anlamak istiyorsak kainat {istii bir giicii, kuvveti, kudreti, ilmi
ve bunlarin sahibi, her seye giicii yeten, bilen yaratan, terbiye eden varligi
kendisinden olan, harici bir seye bagli olmaksizin ezeli ve ebedi bizzat var olan
bir Allah’1 tanimakla, iman etmekle anlasilabilir. Bizzat mevcut, mutlak,
Vacibu’l-Viicid olan bir zat var ki mutlak, sinirsiz olarak yaratiyor. Onun
yaratmasina higbir sey engel olmuyor, olamiyor’.

Ozet olarak; biitiin varlik, kdinat ve insan, nesneler ve olaylarin gergek
mahiyeti ancak imanla anlasilabilir, agiklanabilir, anlamlandirilabilir. Insanin var
edilisini, yaratilisini anlamak Allah’1 tanimak ve imanla olur. Ciinkii kainat1 ve
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insan1 Allah yaratmistir. Insan, kainat tistii bir giicli, kuvveti, kudreti, ilmi olan,
her seye giicii yeten, bilen, yaratan, terbiye eden, varligi kendisinden olan, harici
bir seye bagli olmayan, ezeli ve ebedi bizzat mevcut bir Allah’in eseridir ve Onun
var etmesiyle var olmustur.
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KUR’AN’DA Hz. ADEM iLE Hz. HAVVA’NIN iLK iKi INSAN
OLARAK YARATILMASI VE NESILLERININ DEVAMI

Dr. Lokman BEDIR!, Dr. Refik KASIM?
'inonii Universitesi, Ilahiyat Fakiltesi, Kur'an-1 Kerim Okuma ve Kiraat Anabilim
Dal1, Malatya, Tiirkiye.
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lokman.bedir@inonu.edu.tr

flk insanlarin daha agik bir ifadeyle Hz. Adem ve esi Hz. Havva’nin nasil
yaratildigi hep merak konusu olmustur. Acaba o ikisi yaratilan insanlarin ilki
midirler? Eger yaratilan insanlarin ilki iseler, Hz. Adem ve esi Hz. Havva'nin
yaratilmalarini eseyli veya eseysiz iireme kategorilerinden biriyle degerlendirmek
miimkiin miidiir? Onlarla beraber bir¢ok insan da yaratilmis midir? Yok, eger o
ikisi ilk iki insan olarak yaratildiysa insanlarin ¢ogalmasi o ikisinin ¢ocuklarinin
evlenmesiyle mi gerceklesti? ilk dénemden itibaren bu konu tefsirlerde nasil yer
aldi? Biz bu yazimizda Kur’an ayetlerinin bize sundugu veriler g¢ercevesinde
yukaridaki sorulara cevap bulmaga calisacagiz.

“Ey insanlar! Sizi bir tek kisiden yaratan ve ondan da esini yaratan;
ikisinden bircok erkek ve kadin meydana getiren Rabbinize karsi saygili

olunuz....” (Nisa: 4/1) ayetinde yer alan “nefs-i vahide” ifadesi ilk insanin
yaratilmasini anlatmasi acisindan biiylik 6nemi haizdir. Bu kelime iki sekilde
yorumlanmustir.

1. Nefs-i vahide’den kasit Hz. Adem’dir.

2. Nefs-i vahide’den kasit Hz. Adem degil, Hz. Adem’in yaratildig:
oz’ dir.

Calismamizda ayetlerden elde ettigimiz bulgular;

Ayetlerde yer alan nefs-i vahide’den kasit Hz. Adem’dir. Dolayisiyla
yaratilan ilk insan odur. Esi ondan yaratilmistir. Bunlarin yaratilmasinda eseyli
veya eseysiz liremeden s0z etmek uygun degildir. Diger insanlar o ikisinin nesli
olarak yaratilmistir.

Ahiret Yolculari
Insanin yaratilmas: varlik aleminin sahit oldugu en biiyiik ve en heyecan
verici bir gercekliktir. Zira ilk insan olan Hz. Adem ve ardindan esi Hz.
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Havva’nin yaratilmasiyla ahiret yolcusu olarak yaratilan insanlarin diger bir
ifadeyle insanligin, diinyadan gecis kismi baslar. Bu acidan bakilacak olursa
yaratilan ilk iki insan ve onlarin nesli olan diger insanlar ahiret yolculardir ve
ahiret yolculugundaki insanlar, iizerinde bulundugu diinyayr bir manada gecis
giizergahi olarak kullanacaklardir.

Insanhigin yaratilmasi iki asamali olarak gerceklesmistir. Birincisi, ilk iki
insanin yani Hz. Adem ile Hz. Havva’min yaratilmasi, ikincisi ise onlarmn nesli
olan diger insanlarin yaratilmasidir.

Biz bu yazida konuyla ilgili ayetlerin delaletiyle, bazi bilim adamlarinin
iddia ettikleri gibi ilk yaratilista erkek ve bayanlardan olusan bir¢ok insanin
olmadigini, bilakis ilk insan olarak sadece Hz. Adem yaratildigini, ondan da esi
Hz. Havva’nin yaratildigini ortaya koymaya calisacagiz.

Hz. ADEM iLE Hz. HAVVA’NIN YARATILMASI

Canlilar1 inceleyen biyoloji ilmine goére, canlilarin diinya sahnesinde
yerlerini almalar1 eseyli ve eseysiz iireme sekillerinden biriyle miimkiindiir’>,

Burada hemen su sorular akla gelmektedir; acaba ilk iki insan olan Hz.
Adem ve esi Hz. Havva’min vyaratilmalart eseyli veya eseysiz iireme
kategorilerinden biriyle degerlendirilebilir mi? Bu iki liremenin diginda bir tireme
soz konusu olamaz mi? Yani “O, her tirlii yaratmayr gdyet iyi bilir” (Yasin:
36/79) ayetinden yola ¢ikilarak bu iki iremenin diginda baska tireme sekillerinden
de bahsedilebilir mi?

Sunu hemen ifade etmek gerekir ki, Hz. Adem ve esi Hz. Havva’'nin
yaratilmalarinin eseyli lireme kategorisinde degerlendirilmesi miimkiin degildir.
Zira onlarin bir anne ve bir babalar1 yoktur ki, onlarin ¢ocuklar1 olarak diinyaya
gelsinler. Ikinci secenek olarak eseysiz iireme kaliyor. Bu ise var olan bir tek
canliin kendisinden yeni bir canlinin yaratilmast olduguna gore, bu secenek de
Hz. Adem hakkinda diisiiniilemez. Belki Hz. Havva hakkinda eseysiz iireme
diisiiniilebilir. Bu da ancak Hz. Havva’nin, Hz. Adem’in bir pargasindan
yaratilmasiyla soz konusu olur. Ancak eseysiz iiremede sonradan iireyen canli,
atasinin tipatip aynist olacagma goére Hz. Havva i¢in de eseysiz Uremeden
bahsedilemez. Zira Hz. Adem ile Hz. Havva farkli cinsiyetlerdir. Bu durumda

7 Ureme; eseysiz ve eseyli olmak iizere iki temel tipte meydana gelmektedir. Eseysiz iiremede
tek ata s6z konusudur. Bunun sonucu tek atadan meydana gelen yavru bireyler kalitimsal agidan
tipatip atalarinin kopyasidirlar. Eseyli iiremede ise iki farkli atanin rol almasi s6z konusudur.
Atalarin olusturdugu treme hiicreleri (gametler) nin meydana getirdigi zigot (dollenmis yumurta
hiicresi) geliserek yeni bir birey meydana getirir. A. Yavuz Kilig - Aysen Tirk, Canlilarda Ureme,
Ureme Sistemleri,http://w2.anadolu.edu.tr/aos/kitap/2281/ unite 11.pdf, 19.03.2017, 221-240.
Erisim tarihi: 04.05.2017.
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ticiincii s1k olarak geriye, Allah’in (cc), Halik (yaratan), Fatir, (ilk defa yaratan),
Bedi’(yoktan ve orneksiz var edici), Bari (varliklar1 6rneksiz icat eden) oldugu
gercegi kaliyor ki, Allah (cc) Hz. Adem ve esi Hz. Havva’y1 bir benzeri olmadan
ve bir anne-baba olmaksizin yaratmas1 hakikatidir’.

Bilim adamlarindan biri, Hz. Adem ve Hz. Havva’nin yaratilmasi
hakkinda eseysiz iireme yonilindeki goriisiinii belirttikten hemen sonra, Hz.
Adem’in yaratilmasmi Kur’an’da anlatildig1 sekliyle ve Kur’an ruhuna uygun bir
bigimde ele alir inceler ve Hz. Adem’in yaratilis safhalarini su sekilde siralamanin
miimkiin olacagini ifade eder:

«...topraktan”, ® “...civik camurdan”, "® “...camurdan”, " “...siiziilmiis

camurdan”,’® “.. .mayalanmis ¢amurdan”’® ve son safha olarak “...pismis kiremit

gibi camurdan”.®

Yazar bu safhalar1 siraladiktan sonra, eseysiz lireme benzetmesi konusunda
kendisiyle celiserek, Adem’in (a.s) yaratildigr asil unsurun toprak oldugunu
soyler.8!

Insanligin ilk atas1 olan Hz. Adem’in (a.s) ve Hz. Havva’nin yaratilmas:
hususunda fikirlerine bagvurdugumuz biyoloji dalinda uzman bilim adamlarinin
gorisleri 6zetle soyledir:

“Kur’an’a gore Hz. Adem’in (a.8) topraktan yaratildigini, Hz. Havva min
ise ya Hz. Adem’in bir parcasindan veya onun yaratildigi aym topraktan/dzden
varatildigini, bazi tefsir bilimi insanlarinin ise, bu hususta eseysiz tiremeden
bahsettigini séyliiyorsunuz. Insanhigin bu iki atasi hakkinda eseyli iireme séz
konusu olmadig1 gibi, eseysiz iiremeden de bahsedilemez. Zira egeysiz iireme, bazi
canlilarda goriildiigii gibi, bir ciftlesme olmadan tek bir atadan boliinme,
tomurcuklanma, sogan vb. sekillerdeki tireme demektir. Bu durum, H:z. Adem
hakkinda diisiiniilemez. Zira sundugunuz dyetlere gore onun atasi yoktur.
Topraktan yaratilmistir. Hz. Havva igin de eseysiz iireme diigiiniilemez. Ciinkii

eseysiz tiremede, sonradan tireyenle onun atasi sayilan canli, cinsiyet birligi de

"4 Bu esma-i seriflerin genis ¢apli anlamlar1 icin bkz. Veli Ulutirk,Kur’an-1 Kerim Allah’t (cc)
Nasil Tanitiyor, Nil Yay. Izmir 1994. 118-121; Ismail Karagdz, Ayet ve Hadisler Isiginda Allah’in
Isim ve Sifatlart (Esma-i Hisna), DIB Yayinlari, Istanbul 2010, 190, 193, 194; Abdiilaziz Hatip,
Esma-i Hiisna, BSR Yayin grubu, (4. Baski), Istanbul 2012, 67, 71, 331.

S Al-i imran: 3/59; Hac 22/5.

6 Saffat 37/11.

" A‘raf 7/12; Secde 32/7; Sad 38/71, 76.

8 Mii’mindn 23/12.

" Hicr 15/26, 28, 33.

80 Hicr 15/26, 28, 33; Rahman 55/14; Demirci, Kur'an’a Gore Insan ve Sorumlulukiari, 43.

81 Demirci, Kur’an’a Gore Insan ve Sorumluluklar:, 43; Ayrica bkz. Karagdz, Din ve Vicdan
Ozgiirliigii, DIB Yayinlari, Ankara 2007,17-18.
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dahil olmak iizere birbirinin tipatip aynisi olmasi gerekir. Halbuki Hz. Havva, Hz.
Adem’den (a.s) veya onun yaratildigi aym 6zden yaratildigi halde, Hz. Adem’in
tipatip aymisi degildir.” ®

Hz. Havva'nin -keyfiyeti belirtilmeksizin- Hz. Adem’den yaratildig, ii¢
ayette acik bir sekilde ifade edilmistir. O ayetlerden birisi ve meali sOyledir:

“Sizi bir tek kisiden (Adem'den) yaratan, ondan da yamnda huzur bulsun
diye esini (Havva'y1) yaratan O'dur” (A‘raf: 7/189).83

Yukaridaki ayette Hz. Havva’nmin nefs-i vahide’den yaratildigi ifade
edilmistir. Nefs-i vahide’nin ne oldugunun bilinmesi, ilgili ayetleri anlama ve
yorumlama hususunda hayati dneme sahip bir mesele olmasa da bu konuda hemen
hemen her mufessir bu hususta goriis beyan etmis ve goriisiinii desteklemek tizere
nakli ve akli deliller ortaya koymaya caligmistir. Ancak nefs-i vahide’nin ne
oldugu hakkinda miifessirler arasinda ittifak saglanmamistir. Bu konuda iki goriis
hakim durumdadir:

a. Nefs-i vahide’den kasit Hz. Adem’dir.®*

“(Insanlar!) Sizin yaratilmamz ve diriltilmeniz, ancak tek bir kisinin

82 Prof. Dr. Ekrem Atalan, Inonii Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Mikrobiyoloji Bakteriyoloji
Rekombinant DNA Teknolojisi Boliimii 6gretim tiyesi, Miilakat tarih/saat/yer: 23.08.2017/11:00,
Fakilte Ofisleri; Dr. Ogr. Uyesi Kasim Takim, Harran Universitesi Veteriner Fakiiltesi Temel
Bilimler Biyokimya Béliimii 6gretim iiyesi, Miilakat tarih/saat: 14.08.2017/12:00; Dr. Ogr. Uyesi
Akin Yigin, Harran Universitesi Veteriner Fakiiltesi Zooteknik ve Hayvan Besleme, Genetik
Boliimii iiyesi, Miilakat tarih/saat: 14.08.2017/12:40; Dr. Aykut Geng, Indnii Universitesi Tip
Fakiiltesi, Mikrobiyoloji Boliimii arastirma gorevlisi, Milakat tarih/saat: 13.08.2017/17:00.

8 Diger iki ayet igin bkz. Nisa 4/1; Ziimer 39/6.

8Bkz. Ebu’l Haccic Miicahid b. Cebr el Kurasi’l- Mahzamf, Tefsir-i Mlcahid, (1. Baski), Daru’l-
Kiitiibi’l- ilmiyyi, Beyrut 2005, 45; Muhammed Siikri Ahmed Zaviyeti, Tefsir-u Dahhak, 1-11 (1.
Baski),Daru’s- Selam, Kahire 1999, 1/271; Siiddi, Ebu Muhammed [smail b. Abdurrahmén es-
Stddi’l- Kebir, (1. Baski), Tahkik; Muhammed Ata Yusuf, Tefsir-u Siiddi’l- Kebir, Daru’l-Vefa, b.
y. y. 1993, 195; Taberi, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir et- Taberi, (Tahkik Abdullah b. Abdu’l-
Muhsin et-Tiirki), Tefsiru't-Taberi, Cdamiu’l-Beydn An Te'vil-i Ayi’l- Kur’an, 1-XXVI, (1.
Baski),Hicr, Kahire 2001, 6/340-341; Maverdi, Ebu’l- Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-
Maverd el- Basri, en- Niiket ve’I-Uyln, 1-VI,Daru’l- Kiitiibi’l- {lmiyyi, Beyrut Tsz, 1/446; Bagavi,
Muhyi’s-Stinne Ebi Muhammed el-Hiiseyn b. Mes’ud el-Bagavi, Tefsiru’l- Bagavi (Medlimii’t-
Tenzil), I-VIII, (Thk: Heyet), Dar-u Halibe, Riyad h: 1409, 2/159; Zemahseri, Carullah Ebi’l-
Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakaik-1 Gavamizi’'t- Tenzil ve Uyuni’l-
Ekavil fi Viicuhi’t- Tevil, I-VI (1. Baski), (Thk. Adil Ahmed Abdul Mevcud; Ali Muhammed
Muavviz), Mektebetii Abikan, Riyad 1998, 2/5; Kadi Ebi Muhammed Abdulhak b. Galib b. Atiyye
el- EndelQsi, El- Muharrerii’l- Veciz Fi Tefsir-i Kitabi’l- AZiz, 1-V1 (1. Baski),Daru’l- Kiitiibi’l-
[Imiyyi, Beyrut 2001, 2/4; Tabersi, Mecmau’l- Beyin Fi Tefsiri’l- Kur’an, 1-X (1. Baski), Daru’l-
Murtazd, Beyrut 2006, 3/7. Bunlarin zikrettikleri hadisler igin bkz. Buhéari, Ebii Abdullah
Muhammed b. Ismail b. ibrahim b. Mugire el- Cu’fiyyi el- Buhariyyi, EI- Camiu’s- Sahih, Nikah,
79-80; ibn Mace Ebli Abdillah Muhammed b. Yezid, Stinen, Kitibu’t-Taharet, 1 (525 no’lu hadis)
Déar-u Thya-i Kiitiibi’l- Arabiyyi, Tsz. Ayrica bkz. Zilleyha Birinci, “Nefs-i vahide” Ifadesinden
Hareketle Kadimin Yaratiisi Hakkinda Bir Degerlendirme, Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi, Cilt-Say1 47, Aralik 2014, ss. 151-164.
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varatilmast ve diriltilmesi gibidir. Unutulmasin ki, Allah her seyi bilen ve gorendir”
(Lokman: 31/28) ayetinde nefs-i vahide’den bir kisinin kastedildigi agiktir. Diger
ayetlerde zikredilen nefs-i vahide ifadesini de bu ayetin 1s5183inda degerlendirmek
gerekir. Zaten ekser miifessirin bu goriiste oldugu anlasiimaktadir®.
b. Nefs-i vahide’den kasit Hz. Adem degil, Hz. Adem’in yaratildig
6z’ diir.%
Tefsir bilim insanlarindan Sadik Kilig, bu konudaki geleneksel goriisle
ikinci goriisii naklettikten sonra bu iki goriisii degerlendirirken, birinci
goriisiin kadin1 erkege bagimli hale getirdigi, ikincil duruma diistirdiigt,
bu yiizden de ikinci goriisiin daha dogru olacagi yoniinde fikir beyan
eder.%’
Bu goriisii savunanlardan Yasar Nuri Oztiirk’e gére, ayette gecen “nefs”
kelimesinin Hz. Adem olarak anlasilmasi yanhstir. Bu kelime ruh, benlik
ve canli demektir.®®

Allah’in (cc) kudreti, gormesi, duymasi vb. sonsuz oldugu gibi ilmi de
sonsuzdur. Odundan meyve, otlardan sebze yaratanin; topraktan veyahut bir
insanin kaburga kemiginden bagka bir insan yaratmasi1 O’nun i¢in ¢ok normal bir
sey olsa gerektir®.

Zira, “O, her tiirlii yaratmay: gdyet iyi bilir” (Yasin: 36/79).

Yaratilma hususunda Hz. Adem i¢in kullanilan ifade “nefs”dir. Kur’an’da
miistaklariyla birlikte 298 kez gegen “nefs” kelimesi genelde; ruh,® kalp/génil,®
insan bedeni,* zat/kimse/kisi,*® kotiiliigii emreden® vb. anlamlarda kullanilmistir.

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten (kisiden) yaratan ve ondan da egsini
yaratan, ikisinden bir¢ok erkek ve kadin meydana getiren Rabbinize karst saygili
olunuz....” (Nisa: 4/1) ayetinde insanlik adleminin yaratilisinin ii¢ agsamali olarak
gerceklestigi agikea ifade edilmektedir.

8Nisa 4/1; En’am 6/98; A‘raf 7/189; Ziimer 39/6.

8Taberst, 3/7; Hayrettin Karaman ve ark., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, I-V (3. Bask1), DIB
Yay. Ank. 2007, 2/11; Ates; Kur’'an-1 Kerim ’in Yiice Meali ve Cagdas Tefsiri, 2/188-189.

87 Sadik Kilig, Kadin Erkegin Kaburga Kemigine Indirgenecek Ikincil Bir Fenomen Degildir, Ekev
Akademi Dergisi, 10 (27), 2006, 1-20; Benzer degerlendirme i¢in bkz. Musa Bilgiz, Kur’'an’da
Insanlik Onuru, (2. Baski), Fecr Yayinlar1 Ankara 2013, 23.

8 Yasar Nuri Oztiirk, Kuran 'daki Islam, (18. Baski) Yeni Boyut Yayinlari, Istanbul 1997, 531.

8 Buhari, Nikah, 79, 80; Bedriiddin Ebd Muhammed Mahm(id b. Ahmed el-Ayni, Umdetii’I-Kari
Serhu Sahihi’l-Buhari, 1-XXV, (1. Bask1), Daru’l-Kiitiibii’l-IImiyyi, Beyrut 2001, 20/234-235.

% Bkz. En’am 6/93; Ziimer 39/42; KiyAmet 75/2; Sems 91/7-10.

91 Bkz. Bakara 2/87, 109, 235; Al-i imréan 3/154; Had 11/31; Yusuf 12/77; Neml 27/14.

%2 Bkz. Yusuf 12/32, 51; Al-i imrén 3/61, 145; En’am 6/151; Isrd 17/33; Nahl 16/7.

9% Bkz. Bakara 2/48; Al-i imran 3/25; H(d 11/105; Nahl 16/111; Enbiya 21/47; Lokman 31/28,
34; Yasin: 36/54; Muddessir 74/38; 151; Tekvir 81/14.

% Bkz. Maide 5/30; Yusuf 12/18, ibrahim 14/22; 53; Taha 20/96; Kaf 50/16; Hasr 59/9.
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Birincisi, ilk insanin yaratilisi;

Ikincisi, esinin yaratilisi;

Uclincuist, o ikisinin nesli olarak diger insanlarm yaratilisi.

Kanaatimize gore, ayetteki nefis kelimesi, “zat/kimse/kisi” anlaminda
kullanilmistir. Burada “zat/kimse/kisi” ile kastedilen de Hz. Adem’dir. Hz. Havva
ise mahiyetini Allah’n (cc) bilebilecegi bir sekilde Hz. Adem’den yaratilmustir.

Soyle ki, insanligin atasinin nasil yaratildiginin belirlenmesi agisindan
ayette yer alan ¢ kelime biytk 6énemi haizdir.

Bunlar; nefis, es ve ikisi kelimeleridir.

Tkisi kelimesiyle, Hz. Adem ve Hz. Havva’nm, es kelimesiyle Hz.
Havva’nin kastedildigi anlasilmaktadir. Zaten miifessirler arasinda bu fi¢
kelimeden sadece nefis kelimesi iizerinde ihtilaf olmustur. Ayette yer alan
“...ikisinden bir¢ok erkek ve kadin meydana getiren...” ibaresinden; insanligin ilk
iki atast arasinda bir evliligin gerceklestigi anlasilmaktadir. Yine ayetin
muhtevasindan anliyoruz ki bu evliligin taraflarindan birini es, digerini nefis
kelimesi olusturmaktadir. Es kelimesiyle Hz. Havva’nin kastedildigini yukarida
ifade etmistik. Bu durumda nefis kelimesi ile kastedilen Hz. Adem’in yaratildig:
toprak degil, bizzat kendisi olmalidir. Zira bir insan ancak karsi cinsten bir insanla
evlenebilir. Buna gore Hz. Havva’nin Hz. Adem’le evlendigi ve insan neslinin o
ikisi araciligtyla ¢ogaldig1 anlasilmaktadir.

Insanligin atas1 olan Hz. Adem ve esi Hz. Havva’mn yaratilisini ve onlarin
ilk cocuklarinin diinyaya gelmesini konu edinen bir ayet —ki bir kismin1 yukarida
zikrettik- ve meali su sekildedir:

“Bir tek candan (Adem'den) yaratan, ondan da yaminda huzur bulsun diye
esini (Havva'yl) yaratan O'dur. Esini ortiince (esi ile birlesince) esi hafif bir yiik
ylUklendi (hamile kaldi1). Onu bir miiddet tasidi. Hamileligi agirlasinca, Rableri
Allah'a: Andolsun bize kusursuz bir cocuk verirsen muhakkak siikredenlerden
olacagiz, dive dua ettiler.%®

Bu ayet-i kerimede de nefis-i vahide ile zevcin (Hz. Adem ile Hz. Havva)
evlendirildigi sonra da onlarin ¢ocuklarmin diinyaya geldigi agik bir sekilde
ortaya konulmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de ilk iki insanin yaratilmasindan sonraki siirecte diger
insanlarin yaratilma sathalar1 detaylariyla ele alinmustir. Gelecek baglikta bu
hususa etraflica yer verilecektir.

[k insan olan Hz. Adem’in bedeninin topraktan yaratilmasinin ardindan
ona ruh Uflenir. Bu konu bir ayette soyle dile getirilir:

9 A‘raf 7/189.
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“Ona sekil verdigim ve ona ruhumdan iifledigim zaman, siz hemen onun
icin secdeye kapanin!” %

Yasak Meyveden Yemenin Cezasi

Hz. Adem ve Hz. Havva, yaratilmalarinin ardindan cennete yerlestirilirler.®’
Siiresini Allah’n (cc) bilebilecegi bir miiddet orada kalirlar. Seytanin vesvesesiyle
Allah’1n (cc) yemesini yasakladig1 agagtan yerler ve diinyaya gonderilirler. Biitiin
bunlar Kur’an-1 Kerim’de soyle dile getirilir:

“(Allah buyurdu ki): Ey Adem! Sen ve esin cennette yerlesip dilediginiz
verden yiyin. Ancak su agaca yaklasmayin! Sonra zalimlerden olursunuz. Derken
Seytan, birbirine kapal: (ikisi de birbirinin ayip yerlerini géremez olduklar1 halde)
ayip yerlerini kendilerine gostermek igin onlara vesvese verdi ve: Rabbiniz size bu
agact sirf melek olursunuz veya ebedi kalanlardan olursunuz diye yasaklad:, dedi.
ve onlara: Ben gergekten size ogiit verenlerdenim, diye yemin etti. Boylece onlari
hile ile aldatti. Agacin meyvesini tattiklarinda ayip yerleri kendilerine gorundd.
Ve cennet yapraklarindan iizerlerini 6rtmeye basladilar. Rableri onlara: Ben size
o agact yasaklamadim mi ve Seytan size apagik bir diismandir, demedim mi? diye
nida etti. (Adem ile esi) dediler ki: Ey Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger
bizi bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz. Allah:
Birbirinize diisman olarak inin! Sizin igin yeryiiziinde bir siireye kadar yerlesme
ve faydalanma vardir, buyurdu. «Orada yasayacaksiniz, orada odleceksiniz ve
oradan (diriltilip) cikarilacaksinizy dedi” (A‘raf: 7/19-25).%8

Yukarida yer verdigimiz ayette insanligin ilk atasimmin iki kisiden ibaret
olduguna dair bir¢ok karine vardir. Bunlardan en 6nemlisi cennete yerlestirilirken
Hz. Adem ve esi icin “sen ve esin” seklinde tekil ifade kullanilmasi, ikisini
kasteden bir¢ok zamirin kullanilmasi, seytanin vesvesesi sonucu cennetten iki
insanin diinyaya gonderilmesi vs. biitlin bunlar gosteriyor ki, insanligin ilk atasi
iki kisiden ibarettir.

Hz. Adem’in Cennetten Cikarilmasinin Hikmeti Nedir?

Bu soruya Risale-i Nur tefsirlerinde soyle cevap verilmektedir:

“Hikmeti, tavziftir (vazifelendirmedir). Oyle bir vazife ile memur edilerek
gonderilmistir ki, biitiin terakkiydt-1 maneviye-i beseriyenin ve biitiin istidadat-i
beseriyenin inkisaf ve inbisatlar: ve mahiyet-i insaniyenin bitiin esma-i Ildhiyeye

%Hicr 15/29; Sad 38/72.

9 Hz. Adem’e ve esi Hz. Havva’ya; “cennete girin” veya “cennete gidin” ifadesinin yerine;
“cennete yerlesin” seklinde emredilmesi o ikisinin cennette yaratildiklarina isaret sayilabilir.

% Ayni gerceklerin dile getirildigi farkli bir ayet grubu i¢in bkz. Bakara 2/35-38.
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bir ayine-i cdmia olmasi, o vazifenin netdicindendir. Eger Hazret-i Adem
Cennette kalsaydi, melek gibi makami sabit kalirdi; istidadat-1 beseriye inkisaf
etmezdi. Halbuki yeknesak makam sahibi olan melaikeler coktur; o tarz ubudiyet
icin insana ihtiyag yok. Belki hikmet-i [ldhive, nihayetsiz makamat: kat edecek
olan insamin istidadina muvafik bir dar-1 teklifi iktiza ettigi icin, meldikelerin
aksine olarak, mukteza-y: fitratlar: olan malim giinahla Cennetten ihrag edildi ”.

Demek, Hazret-i Adem'in Cennetten ihraci ayn-1  hikmet ve mahz-1
rahmet "tir®®.

Hz. Adem’in cennetten gikarilmasi hikmet ve rahmete uygundur. Ciinkii,
cikarilmasaydi, insanin fitratinda ve yapisinda mevcut olan pek c¢ok istidat ve
kabiliyet ortaya g¢ikmayacak, enbiyalar, asfiyalar ve evliyalar gibi, insaniytin
manevi terakkileri gizli kalacakti. Insan, Allah’in biitiin isimlerini gdsteren cami
bir ayna olamayacakti.

Hz. ADEM VE ESi Hz. HAVVA’NIN iSIMLENDIRILMESI

Hz. Adem ve esi Hz. Havva’nin isimlendirilmesi hususuna da kisaca yer
vermek istiyoruz. Hz. Adem’in ismi bizzat Allah (cc) tarafindan telaffuz edildigi,
ayetlerden anlasilmaktadir'®,

Hz. Havva’nin ise kimin tarafindan isimlendirildigi Kur’an’da yer
almamaktadir. Sahih hadis kaynaklarinda da bu hususta bir bilgiye rastlayamadik.
Ancak tefsirde otorite sahibi olan miifessirlerden Ibn Kesir bu hususta bir rivayet
aktarir. Soyle ki;

iblis (malum sugundan dolay1) Cennet' ten ¢ikarildiktan sonra, Adem (a.s)
cennete yerlestirilir. Kendisiyle teselli olacagi bir esi olmaksizin, yalniz basina bir
miiddet orada dolasir. Bir ara uykuya dalar uyandiginda yani basinda, Allah'm,
kaburga kemiginden yarattig1 bir kadin goriir. "Sen nesin?" diye sorar. Kadin: "Bir
kadin" diye cevap verir. Daha sonra kadina: “Ni¢in yaratildin?” diye sorar. Kadin,
"Benimle siik(nete ermen igin" diye cevap verir. Bu arada melekler onlar1 goriir ve
Adem'in bilgisini 6lgmek igin kadmin kim oldugunu sorarlar. Adem (a.s), onun
Havva oldugunu sdyler. Neden O'na bu ismi verdigini sorduklarinda; "CuUnki o,
canli bir seyden yaratildi” diye cevap verir. 1%

% Nursi, B. S. Mektubar. Tirkiye Diyanet Vakfi Yayilari-605.3.baski, Ankara, 2016, s.55.

100 jigili ayetler igin bakimz. Bakara 2/31;Al-i imran 3/33, 59; Maide 5/27; Meryem 19/58; Taha
20/115;

101{pp Kesir, Iimam el- Celil el- Hafiz Imadii’d- Din Ebu’l- Fida Ismail Ibn Kesir ed-

Dimeski, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, I-IV, Daru’l-Hadis, Kahire 1988, 1/76.



153

Hz. ADEM VE Hz. HAVVA’NIN EVLATLARI NASIL COGALDI?

Hz. Adem ve Hz. Havva’nin soyundan gelen evlatlarmin nasil ¢ogaldiklari,
yani nasil bir evlilik gerceklestirdikleri hakkinda ise elimizde ayet ve hadise
dayanan net bir bilgi bulunmamaktadir. Bununla beraber bazi rivayet tefsirlerinde
su bilgilere yer verilir:

Hz. Adem’in gocuklarinin, her batinda biri erkek digeri kiz olmak iizere ikiz
diinyaya gelir. Bu ikizler kendi aralarinda degil, ¢aprazlama seklinde; yani bir
batinda dogan kiz, diger batinda dogan erkekle; onun erkek ikizi ise ayni sekilde
diger batinda dogan kizla evlendirilir. Kabil’in Habil’e diismanligi ve onu
6ldiirmesi de bu sebepledir. Ciinkii o, Habil’le beraber diinyaya gelen kizla degil
de kendisiyle beraber dogdugu ikizi ile evlenmek ister. Hz. Adem ise ona Habil ile
beraber dogan kizla evlenmesini emretmisti, ancak o bunu reddeder. Nihayet
babalar1 yanlarinda degilken bu tartismay1 neticeye baglamak i¢in Yiice Allah’a
kurban sunmaya karar verirler. Agabey olan Kabil ¢ift¢ci, Habil ise ¢obandir. Habil
semiz bir koyunu kurban olarak sunarken, Kabil bir demet bugday basagi sunar, o
esnada goziine ilisen en biiylik basaga da kiyamayip elinde ufalayarak yine
kendisi yer. Gokten bir ates inerek Habil’in kurbanin1 yakar. Bu, onun makbul
oldugunun alameti sayilir. Makbul olmayan kurbani ise kuslar ve yirtict hayvanlar
yer. Bu durumu goren agabey, “Madem o&yle, ant olsun ki kiz kardesimle
evlenememen icin ben de seni 6ldurtrim” demis, kardesi ise buna, “Allah ancak

miittakilerin sundugu kurbam kabul eder.” karsihgim vermistir, 102

DIGER INSANLARIN YARATILMASI

Hz. Adem ve Hz. Havva’min diinyaya indirilmelerinin ardindan Hz.
Havva’nin hamile kalmasiyla ademogullarinin yaratilmasi baslar. Bu konu A‘raf
suresinde soyle dile getirilir:

“Sizi bir tek kisiden yaratan, ondan da yaminda huzur bulsun diye esini
(Havva'y1) yaratan O'dur. Esi ile (birlesince) esi hafif bir yiik yiiklendi (hamile
kald1). Onu bir miiddet tasidi. Hamileligi agirlasinca, Rableri Allah'a: And olsun
bize kusursuz bir ¢ocuk verirsen muhakkak gsiikredenlerden olacagiz, diye dua
ettiler (A‘raf: 7/189).

Hz. Adem ve Hz. Havva’nmn yaratilmasi, insanligin yaratilmasmin birinci
asamasi, ademogullarinin yaratilmasi ise yeryiiziindeki insanligin yaratilmasinin
ikinci asamasidir. Denilebilir ki;

102yynus Emre Gordiik, ik Insan Nesli Nasil Devam Etti? Ensest Iliski Iddiasi Uzerine Elestirel
Bir Analiz, Usil Islam Arastirmalari, 29 (2018), s. 67 - 96 (Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, X, 207-208;
es-Sealebi, Ebu Zeyd Abdurrahman, el-Cevdhiru’l-Hisan fi Tefsiri’l-Kur’an, Daru Thyai’t-Tiras,
Beyrut h. 1418, II, 370; ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur ani’I-Azim, 111, 83)’den naklen. Bu hususta genis
bilgi i¢in aym makaleye bakilabilir.
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“«

ur’an bir¢ok yerinde, okuyucu nazarinda yanhshk ihtiva eden en kUgUk bir
ifadeye yer vermeksizin, tiremenin agik secik mekanizmalarindan bahseder ve
onun iyice belirlenmis safhalarimt bildirir. Onda her sey, insanlar tarafindan
kolayca anlasilabilecek sade bir dille ve ¢ok sonralar: kesfedilecek bilgilere, son
derece uygun olarak ifade edilir "*%.

Kur’an-1 Kerim’de insanligin atas1 olan Hz. Adem ile Hz. Havva’nin yoktan
yaratilmalarint ve onlardan ziirriyetlerinin meydana getirilmesini beraberce
zikreden bir dyet grubu mealen soyledir:

“And olsun, biz insani, ¢camurdan (sizilmiis) bir ozden yarattik. Sonra
onu az bir su (meni) halinde saglam bir karargdha (ana rahmine) yerlestirdik.
Sonra bu az suyu "alaka" haline getirdik. Alakayr da "mudga" yaptik. Bu
"mudga"yr da kemiklere doniistiirdiik ve bu kemiklere de et giydirdik. Nihayet onu
bambaska bir yaratik olarak ortaya ¢ikardik. Yaratanlarin en giizeli olan Allah'in
sant ne yiicedir! Sonra (ey insanlar) siz bunun ardindan muhakkak éoleceksiniz.
Sonra yine muhakkak siz, kryamet giiniinde (tekrar) diriltileceksiniz.” (M’ minin:
23/12-16)1%4,

Allah (cc) insanlar1 birtakim sathalardan gegirerek higbir sey bilmez halde
diinyaya getirir (Nahl: 16/78) 1%,

Onlardan kimisinin Omriinii erken yaslarda sona erdirirken kimisinin
omriinti diiskiin ¢aglara dek uzatir (Nahl: 16/70). Bu durum bir ayette toplu
olarak sOyle zikredilir:

“Allah, sizi gii¢siiz olarak yaratan, sonra gii¢siizliigiin ardindan bir gii¢
veren, sonra giictin ardindan bir gii¢siizliik ve yaslilik verendir...” (RUm: 30/54).

Yani maddi-manevi kuvvet ve yeteneklerini yaslanma siireci iginde
zayitliga ve diiskiinliige ¢evirir'®.

Cocuk olarak diinyaya gelen insan birkag y1l zayif durumdadir. Eger 6mrii
varsa ayni zayif duruma yashliginda tekrar erisecektir. Hz. Adem’den sonra
yaratilan insanlarin nasil yaratildigi hususunda yeterli ve detayli sayilabilecek
derecede bilgi verildiginden bu baslikta bu kadar bilgi ile iktifa ettik%’.

108 Maurice Bucaille, Trc. Suat Yildirim, Kitb-: Mukaddes, Kur’an ve Bilim (La Bible le Coran, et
la science), (II. Bask1), Izmir 1981, 293.

104 Ayn1 manaya gelen diger ayetler igin bkz. Kehf 18/37; Hac 22/5; Rim 30/20; Secde 32/7-9;
Fatir 35/11; Ziimer 39/6; Ahkaf 46/15; Kiyame 75/36; Insan 76/2; Abese 80/18.

105 Bakara 2/28; N@h 71/14; Miirselat 77/20-23.

106 y'asin: 36/68; Mii’min: 40/67.

107peygamberimizden yaklasik bes yiiz yil 6nce yasadig1 anlasilan Hz. Isa’nin yaratilis1 Kur’an’da
Hz. Adem’in yaratilisina benzetilir. Dolayisiyla onun yaratilist bu boliimiin konusu degildir.
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SONUC VE DEGERLENDIiRME

Uretim, iiriin, {iretim yeri, iiretim zamani... vb. kavramlar bir iiretici
firmayl, firma sahibini ve firmanin iretim i¢in kurdugu tesisleri, yaptigi
tasarimlari, planlari, projeleri ve konuyla alakali daha nice seyleri akla getirirken,
ayni kokten gelen iireme kelimesi de kainat tesisinin sahibini akla getirmelidir.

Inceledigimiz Ayetlerden, insan tiirii ilk olarak iki kisi yaratilmistir ki,
bunlar ismi Kur’an’da yer alan Hz. Adem ve onun esi Hz. Havva’dir. ilk insan
Hz. Adem’in topraktan, esi Hz. Havvanin ise mahiyetini Allah’mn (cc)
bilebilecegi bir tarzda Hz. Adem’den yaratildig: anlagilmaktadir. Allah (cc) igin
zorluk-kolaylik problemi olmadigindan Hz. Havva’yl, Hz. Adem’in bir kaburga
kemiginden veya herhangi bir hiicresinden yaratmasi fazla da 6nemli degildir.
Zira “O, her tiirlii yaratmayr gdyet iyi bilir” (Yasin: 36/79).

Bazi bilim insanlarmin Hz. Adem ve Hz. Havva’nin cocuklarmin birbiriyle
evlenmedigini ispat etmenin hatiria ilgili ayetlerden, ilk insanlarin sadece iki
kisiden (Hz. Adem ve Hz. Havva) ibaret olmadigimi bilakis ayni anda birgok
insanin yaratildigini anlamaktadirlar. Halbuki helal etme ve haram etme yani
seriatlar Allah’1n (cc) dilemesine baglidir.

Diger insanlarin yaratilmasinda oldugu gibi, ilk iki insan olan Hz. Adem
ve esi Hz. Havva’nin yaratilmalarinin da Allah’in (cc) disinda gergeklesmeyecegi
muhakkaktir. Bu hususta yiiriitiilen farkli fikirlerin bir kisminin —evrimci fikirde
oldugu gibi- Allah’1 (cc) hasa devre dis1 birakmak amagl oldugu asikardir.
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27. Zemahseri, Carullah Ebi’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf an
Hakaik-1 Gavamizi t- Tenzil ve Uyuni’l- Ekavil fi Viicuhi t- Tevil, 1-VI (1. Baski), (Thk.
Adil Ahmed Abdul Mevcud; Ali Muhammed Muavviz), Mektebeti Abikan, Riyad
1998.
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MAHLUKATA YARATILIS GUNLERi BELIRLEYEN BiR
HADISIN TAHLILI

Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Dilek
Akdeniz Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
mdilek25@hotmail.com

Kitlb-i Sitte, alt1 hadis kitabi demektir. Bunlar en muteber hadis
kaynaklaridir. Biiyiik hadis alimi Miislim b. Haccac el-Kuseyri’nin(6. 261/875) el-
Miisnedu’s-Sahih adli eseri de bunlardan biridir. Miislim, bu kitabinda, kendini
hadis O0grenmeye adayan ve en ¢ok hadis rivayet eden sahdbi olan Ebl
Hiireyre’den bir rivayet aktarmistir.

Bu rivayete gore ilk insan olan Hz. Adem aleyhisselam Cuma giinii
yaratilmistir. Diger baz1 mahlikatin da yaratilmis oldugu belli giinler vardir. Ebt
Hiireyre’nin anlattigina gore Hz. Peygamber elinden tutmus ve soyle demistir.

“Allah, topragi cumartesi giinii yaratti. Ondaki daglar: pazar giinii yaratti,
agaclart pazartesi giinii yaratti. Mekriihlar1 sali giinii yaratti. Niru ¢arsamba
giinii yaratti. Yerin iizerinde hayvanlar: persembe giinii yaydi. Adem’i de cuma
gtinii ikindiden sonra mahlitkatin en sonunda ve cum'a saatlerinin nihdyetinde,
ikindi ile aksam arasinda yaratti.”*%®

Hadiste kastedilen mananin ne oldugu konusunda tartigmalar olmus, ¢esitli
gorisler ileri stiriilmiistiir. Hadisi sahih kabul eden alimlerin yaninda sihhatini
kabul etmeyip israiliyattan oldugunu iddia edenler de vardir.

Daha iyi anlagilabilmesi i¢in hadiste anlatilanlar tablo halinde verdigimizde

su sekilde olur:

GUNLER MAHLUKAT
Cumartesi Toprak

Pazar Daglar
Pazartesi Agaglar
Sal1 Mekruhlar
Carsamba Nur
Persembe Hayvanlar
Cuma Adem (a.s)

108 Miislim, “Sifatu’l-Kryame, 27.
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Bu yazida sened ve metin agisindan ilgili hadisin degerlendirilmesi
yapilarak bir sonuca ulasilmaya calisilacaktir.

Oncelikle hadisin Miislim’in el-Miisnedu’s-Sahih adindaki eserinden baska
bulundugu diger kaynaklara deginilecek pesinden Miislim ‘deki rivayetin isnadinda
bulunan raviler ve hadisin metni {izerinde yapilan tartigmalara yer verilecektir.

I- Hadisin Gectigi Diger Kaynaklar

Ahmed b. Hanbel (241/855) Miisned adli eseri,%®

Nesai (303/915) es-Siinenii ’I-Kiibra adl eseri,**°

Ebl Ya’la el-Mevsili (307/919) Misned adl1 eseri, '

fbn Huzeyme (311/924) Sahih adl eseri, 12

fbn Hibban (354/965) Sahih adl eseri ,'*3

Taberant (360/970) el-Mu cemu’I-Evsat adli eseri, 1*

Beyhaki (458/1066) es-Siinenii’l-Kiibra 1*° ve el-Esma ve’s-Sifat ' adh
eserleri

Bunlarin disinda bagka kitaplarda da rivayet edilmistir.

A- Hadisin Sened Acisindan Incelenmesi
Hadisin Miislim’in kitabindaki senedi, yani Hz. Peygamber’den Miislim’e
ulasincaya kadar birbirinden aktaran raviler sunlardir:
Hz. Peygamber

!
Ebd Hireyre (v.57)
!
Abdullah b. Rafi” Mevla Ummi Seleme(?)
!
Eyydb b. Halid (?)
. e l
Ismail b. Umeyye (v.144)
!

109 Ahmed b. Hanbel, Miisned, X1V, 82.
110 Nesai, es-Siinenii 'I-Kiibra, X, 20, 213.
11 Ebi Ya’la el-Mevsili, Miisned, X, 513.
112 Thn Huzeyme, Sahth, 111, 117.

113 fbn Hibban, Sahth, X1V, 30.

114 Taberant, el-Mu cemu’I-Evsat, 111, 303.
115 Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kubra, 1X, 5.

116 Beyhaki, el-Esma ve ’s-Sifit, 11, 250.
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Ibn Ciireyc (v.150)

!
Haccac b. Muhammed (v.206)
!
Siireyc b. Yunus (v.235) — Harun b. Abdullah (v.243)
!

Muslim b. el-Haccac (261/875)

Hadis, Mislim’in eserinde Sifatu’l-Kiyame boluminde gec¢mekte ve
senedinde Ebu Hiireyre hari¢ yedi tane ravi vardir. Miislim, rivayeti Siireyc b.
Yunus ve Harun b. Abdullah adlarinda iki hocasindan almistir. Raviler hakkinda,
onlar1 arastirip inceleyen cerh ve ta’dil kitaplarimiza baktigimizda seneddeki
ravilerden daha ¢ok Eyylib b. Halid b. Safvan iizerinde tartigsmalar bulunmakta
oldugunu gérmekteyiz. Ancak Miislim, bu ravi ile ihticac etmis yani hadisini delil
olarak kullanmis ve el-Miisnedu’s-Sahih adli kitabinda bunu rivayet etmistir.
Hatta hadisin bulundugu babta baska herhangi bir hadise yer vermemistir. Bu
durum, ona gore ravinin hiiccet olup, rivayetlerinin delil olarak kullanilabildigini
gostermektedir. Rivayet edilen bu hadisi sihhat agisindan takviye edici anlamda
Kutiib-i Sitte miielliflerinden biri olan Nesai’nin!!” el-Ahdar b. Aclan tarikiyle
aktardig1 hadis, destekleyici bir rivayet hiikmiindedir. Bu rivayet hem hadisin
sthhatini hem de rvinin hiiccet olmasini destekler mahiyettedir.'®

Miislim’in vermis oldugu rivayeti sahih sayan pek ¢ok alimin yaninda sahih
olmadigini sdyleyen hadis otoriteleri de bulunmaktadir.

Sahih oldugunu kabul edenler; Basta Miislim b. HaccAc olmak iizere Ibn
Huzeyme, Ibn Hibban, Beyhaki, ibnu’l-Cevzi ve Sevkéani gibi alimler vardir.
Cagdas sayilabilecek kisilerden ise bu konuda yazdigi kitabi da bulunan el-
Muallemi, hadisin sahih oldugu sonucuna ulasmistir. Nasiruddin el-Elbani de
hadisin sahih oldugunu belirtmistir. Yine giiniimiizde bir¢cok arastirmaci, yazmis
oldugu kitap ve makalelerinde hadisin sihhatine vurgu yapmislardir. Muhammed
Avvame de hadis hakkinda goriis belirterek hadisin hem zayif olmadigini
belirtmis hem de Kur’an’a muhalif bir mana tasimadigina dikkat ¢ekmistir.

Sahih kabul etmeyenler ise; Hadisi zayif sayma sebepleri farkli olmakla
birlikte Buhari ve hocas1 Ali b. el-Medini gibi hadis otoriteleri yaninda Ibn Kesir

117 Nesai, Es-Siinenii’I-Kubra, X, 213.
18 Suyth, Tedribu 'r-Ravi, V, 72. (Muhammed Avvame ta’liki)



160

ve el-Miinavi gibi muhaddisler vardir. Suayb el-Arnavut da hadisi zayif sayanlar
arasmdadir. 119

Alimler bu hadisi birkac¢ acidan illetli bulmuslardir. Bunlardan bazisi hadisin
isnadiyla ilgili iken bazist1 da metni ile alakalidir. Bunlan {i¢ madde altinda
toplayabiliriz.

Birincisi; Hadis merfu degildir, yani Hz. Peygamber’in sozii degildir.
Bilakis Ebii Hiireyre’nin Ka’bu’l-Ahbédr’dan duymusg oldugu bir rivayettir.

Biiyiik hadis alimi Buhari bu goriistedir. Ona gore bazi alimler bu hadis igin
Ebl Hiireyre’nin Ka’b b. el-Ahbar’dan yapmis oldugu rivayetlerden oldugunu
sdylemislerdir. Daha dogru olan bilgi budur.!?® ibn Kesir(774/1373) El-Bidaye
ve’n-nihdye adli eserinde s6z konusu hadisin, Ebli Hiireyre’nin Ka’bu’l -
Ahbar’dan yapmis oldugu rivayetlerden oldugunu belirtmis ve pesinden sunu
eklemistir: “Her ikisi arkadaslik eder sohbet meclisi kurarlardi. Ka’b
sahifelerinden rivayette bulunur, Eb0 Hureyre de Hz. Peygamber’in tasdik
ettiklerini ondan rivayette bulunurdu. Bu hadis de Eb(i Hiireyre’nin Ka’b’tan
aldiklar1 nevindendir. Révilerden biri yamilmis ve onu merfu olarak rivayet
etmistir. Merfulugunu te’kid i¢in de “Hz. Peygamber elimden tuttu” ifadesini
kullanmustir.” 121

Ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye (751/1350), el-Mendru’I-Minif adli eserinde
hadisin merfu olmasinin hata oldugunu Buhari’nin kaydettigi rivayete dayanarak
aciklamistir. 122 Miinavi (1031/1622) Feyzu’l-Kadir adli serhinde hadisi
yorumlarken Zerkesi’den!? naklen bu rivayetin Miislim’in garib rivayetlerinden
sayildigin1 hakkinda tenkidler var oldugunu Buhari, Ali b. el-Medini ve diger bir
kistm alimlerin bu rivayeti Ka’b’in sozii olarak kabul ettiklerini belirtmistir.*?*

Dikkat edildigi tizere Buhari’den sonraki alimler, hadisi merfu saymama
sebepleri olarak genelde Buhari’nin soziine atifta bulunmuslardir.

Abdurrahman b. Yahya el-Muallemi, Envdru’l-Kdsife adli eserinde buna
deginmistir. Ona gore sanki Buhari’nin zihnine gelen hadisin ravilerinden olan
Eyy(b b. Halid’in bu rivayette hata yaptigidir. Ciinkii s6z konusu rivayeti onun
biyografisinde vermekte ve tercihinin hangisi oldugunu belirtmektedir. Buhar’yi
bu diisiinceye sevk eden asagidaki kaydedecegimiz su ii¢ sebep olabilir.

119 Sahih sayan ve zayif kabul eden alimler igin bkz. el-Kudat, Serif, “Hel yetearadu’l-hadisii’s-
sahih maa’l- Kur’ani’l-Kerim ev el-ilmu’l-hadis: Halakallahu yevme’s-sebti nemuzecen,”
Kiilliyetii’s-Seria el-Camiatu ’Z-Urd[]niyye, Amman, 2009-2010, s. 4.

120 Buharf, et-Tarihul 'I-Kebir, 1, 414.

121 hn Kesir, el-Bidaye, I, 18.

122 Tbnul Kayyim, el-Menarul Miinif, 1, 85.

123 7erkestd, en-Nuket, 111, 447.

128 MUnavi, Feyzu'I-Kadir, 111, 447-448.



161

Birincisi; Haberi bu sekliyle uygun bulup tasvip etmemistir.

Ikincisi: Eyyb’un saglam ve giivenilir bir ravi olmamasidir. Eyylb, az
hadis rivayet eden biri olup Miislim, ondan sadece bir rivayet almistir. EbG’1-Feth
el-Ezdi (374/985) onu tenkid etmistir. Ibn Hibban disinda da onu sika yani
giivenilir sayan kimse yoktur. ibn Hibban ise ravileri tevsikte yani sika kabul
etmekte misamahakar biridir.

Uclinclist; “Bazilarimin” sbziiyle isaret ettigi diger bir rivayetten dolayidir.

Bu bilgileri verdikten sonra el-Muallemi, sunu da eklemistir: “Keske
Buhari, belirtmis oldugu o rivayetin sened ve metnini vermis olsaydi. Ciinki
bazan s0zii edilen rivayetin kendisi de zayif olabilmektedir. Bununla birlikte belki
de istteki diger iki illeti, s6z konusu hadisin zayif sayilmasi igin yeterli sebep
gormiistiir.”*?

Buhéri’nin hadisi bu sekilde degerlendirmesine karsi itirazlar olmus,
Hadisin merfu oldugunu destekleyici ¢esitli goriisler ileri siirtilmiistiir.

S6z konusu hadisle ilgili makale yazan Nuaym Es’ad es- Safedi’ye gore :
“Aslinda hadisin biitiin tarikleri merfu oldugunu gostermektedir. Buhari’nin ifade
ettigi bilginin disinda EbG Hiireyre nin bu rivayeti Ka’b’tan aldigina dair herhangi
bir kayda rastlamadim. Zaten Buhari de “bazilarimin” kim oldugunu
aciklamamistir. Bilakis EbG Hireyre, “Hz. Peygamber benim elimden tuttu”
demistir. Bu ifade, onun hadisi iyi ezberledigini ve bu konudaki te’kidine delalet
eder.”'?® Ali el-Kari (1014/1605), ilgili hadisi serh ederken “elimden tuttu”
ifadesinin Hz. Peygamber’e yakinlifina ve hadisi tam manasiyla zabt ettigine
isaret olduguna delil oldugunu belirtir.*?’

Eyylb b. Halid’in zayif bir ravi olduguna dair aktarilan bilgilere ise su
sekilde itiraz edilmistir: Aslinda bu ravi hakkinda EbG’l-Feth el-Ezdi (374/985)
tek basina kalmistir. Zaten Ibn Hacer de ondan aktarmistir. Bunlarm disinda baska
taz’if eden yoktur. Eb0’l-Feth el-Ezdi’nin kendisi cerh edilen biridir. Eger zayif
kabul ettigi ravi konusunda tek basina olup ondan bagkasi raviyi cerh etmemisse
ona itimat edilmez. Zehebi de (748/1348) el-Ezdi’nin mecrihin(cerh edilmis)
raviler hakkinda biiyiik bir kitap te’lif ettigini ancak kendinden 6nce hi¢ kimsenin
zayif saymadigi pek cok kisiyi de zayif saydigini aktarmis, aslinda kendisi de
hakkinda konusulmus biri oldugunu sdylemistir.}?® ibn Hacer, diger bir ravinin
biyografisinde el-Ezdi’nin bir ravi i¢in “kabul edilen biri degildir” tenkidine hic
kimsenin katilmadigin1 bilakis el-Ezdi’nin kabul edilemeyecegini belirtmistir.

125 Muallemt, Abdurrahman b. Eb( Yahya, el-Envdru 'I-Kdsife, s. 189.
126 gafedt, a.g.m. s.77.

121 Al el-Karfi, Mirkatu'I-Mefatih, IX, 3666(

128 Zehebf, Siyeru A’lami’n-Nubuvve, XI11, 389; XVI, 347.
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Ayrica bir yerde de teferriidii halinde yani tek basina kaldigt durumda onun
soziine itimat edilemeyecegini ifade etmistir.*?°

Ote yanda Miislim b. Haccac el-Kuseyri, Sahih ine zayif ravilerden rivayet
almis oldugu elestirisine, alimlerin cevabi da digerlerine gore zayif olan bazi
ravilerin ona gore sika oldugu seklinde cevap vermislerdir.%

Buhari’nin geal s 5 s G2 508 (o 0o agaxs JB ifadesinde bulunan esahh -
zal -ibaresine dikkat edilmesi gerektigini sdyleyen Muhammed Avvame, bu
ifadenin Buhari ve miitekaddim ulema nezdinde hem sahih hem de zayif hadis
mukabilinde kullanildigina dikkat ¢eker. Dolayisiyla bu konuda kesin bir hiikiim
vermenin hatali sonuca gotiirecegini ve ¢ok dogru olmadigim belirtir.**! Burada
diger rivayet sahih de olabileceginden Buhari’nin tam olarak neyi kastettigini
anlamak zordur.

es-Sindi, Buhari’nin Tdrihu’l-Kebir'de cerh ettigi rivayet i¢in soyledigi
‘Bazilari Ebii Hiireyre’'nin Ka’btan verdigi rivayet olarak vermis ve bu daha
sahihtir’ demesi Miislim’deki rivayetin saz olmasin1 gerektirecegini belirterek
sunlar1 eklemistir: “Buhari’nin dedigi bu rivayet nerede? Kutilb-i Sitte veya
disindaki kitaplardan hangisi rivayet etmistir? Buhari bunu, Sahih’te rivayet
etmemis bagka kitaplarinda da yoktur. Ben, matbu ve mahtit terdcim, tarih, siyer,
tefsir kitaplarinda bu rivayeti arastirdim bulamadim. Hatta Buhari disinda bu
rivayete isaret eden kimse de yoktur.”*%?

el-Muallemt ise el-Envaru’l-Kdsife adli eserinde bu illetin zayif olduguna
dair Ka’b’tan, Abdullah b. Selam’dan Vehb b. Miinebbih ve onlardan rivayet
edenlerden yaratilisin baslangicinin pazar giinii olduguna dair rivayetlerin var
olmasidir. Bu ehl-1 kitabin kitaplarinda da boyledir. Bu durum s6z konusu hadisin
Ka’b’in sozli olmadigin1 gostermektedir. Taberi’nin verdigi rivayete gore Allah
semavat ve arzi pazar ve pazartesi giinii yaratmaya basladi seklindedir. 1%
Abdullah b. Selam’dan da ayni sekilde bir rivayet bulunmaktadir. 134

Ehl-i kitabin inancina gore Allah, kainati alti giinde yaratmis ve yedinci
giinde ise istirahat etmistir. Bu hadiste ise yaratmanin cumartesi giinii basladigi
belirtilmektedir. Dolayistyla bunun israiliyyattan olmasi ihtimali yoktur. Tevratin
tekvin bolimi ¥ ile hadiste olanlar1 karsilastirdigimizda da zaten bunu
gorebilmekteyiz.

129 Tbn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 11, 198.

130 Safedi, “Leyyinu’l-hadis inde Ibn Hacer fi’t-Takrib”, s. 73.
181 Suyuti, Tedrib, (Muhammed Avvame ta’liki), I, 74.

132 gs-Sindi, Izdle, s. 20.

133 Taberf, Tarih, I, 59.

134 Zehebt, el-Uluwv li Ali el-Gaffar, 1, 117.

1% Bkz. Kutsal Kitap, Yaratilis, 1-2
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GUNLER TEVRAT HADIS

Cumartesi Istirahat Tiirbe (yer kabugu,
toprak, arz)

Pazar Semavat, Arz, Nur Daglar

Pazartesi Sema(gokkubbe), gokkubbenin Agaclar

ustiindeki sularin altindaki
sulardan ayrilmasi

Sali Kuru topragin goriinmesi, kara, Mekrahlar

deniz ve agaglar
Carsamba Giines, ay ve yudizlar Balik[Niin] veya Nir
Persembe Biiyiik deniz canavarlar, deniz Hayvanlar

hayvanlari ve u¢an varliklar

Cum’a Hayvanlar(evcil ve yabamil hayvan, | Adem

suriingen) ve Insan

Buna gore; yaratilma giinlerinde tam bir tevafuk yoktur. Sadece persembe
ve cuma giinlerinde kismen bir uygunluk goriilebilmektedir. Hadis yaratilmanin
cumartesi basladigini belirtirken, Tevrat pazar giinii basladigini bildirmektedir.
Cumartesi  giiniiniin istirahat giinii olmas1 ise tamamen Islami anlayisla
uyusmamaktadir. %

Bu agiklama ve degerlendirmelerden sonra ele aldigimiz Miislim hadisinin
israili bir rivayet olamayacag anlagilmaktadir.

Ikincisi; Seneddeki Ismail b. Umeyye Hadisi Metritk Bir Ravi Olan
Ibrahim b. Ebii Yahya’dan almistir.

Hadisin senedinde yer alan Ismail b. Umeyye, bu rivayeti ibrahim b. Ebl
Yahya’dan almistir. O da metruk bir ravidir.

Bu gortis, Buhari’nin hocast Ali b. el-Medini’ye (6. 234/848) aittir.
Muhammed b. Yahya adindaki bir kisi Ebl Hiireyre’nin rivayet etmis oldugu
konumuz olan rivayet hakkindaki goriigiinii sormustur. Ali b. el-Medini, hadisin
Medine menseli oldugu ve senedinin de Hisdm b. Yusuf—Ibn Ciireyc— Ismail b.
Umeyye— Eyyiib b. Halid —Ebii Rdfi’ Mevla Ummii Seleme— Ebii Hiireyre dedi
ki Hz. Peygamber elimi tuttu... seklinde oldugunu belirtmistir.

136 By tesbite Tevrat, giin ismi vermemektedir, sadece birinci giin, ikinci giin, iigiincii giin... diye
siralamaktadir, diye itiraz olsa bile bu nazar-1 dikkate alindiginda yine sadece ii¢ giinde ciizi bir
uyusma oldugu goriilmektedir. Genis bilgi i¢in bkz. el-Kudat, “a.g.m”, s. 20-25.
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Pesinden Ali b. el-Medini, muselsel®’ bir rivayet olarak hadisin senedini
soyle verir; Ibrahim b. Ebii Yahyd dediki, EyyOb b. Halid elimi tuttu, Eyydb
dediki Abdullah b. Rafi’ elimi tuttu, Abdullah b. Rafi’ dediki Ebi’1-Kéasim benim
elimi tuttu ve Allah toprag: cumartesi giinii yaratt:... dedi.**® Ali b. el-Medini, bu
rivayet icin sadece Ismail b.Umeyye’nin fbrahim b. Ebii Yahya’dan vermis
oldugu rivayet olarak biliyorum.™*® demistir. Yani senedinde ravi diismesi olup,
sahih bir hadis olmadigini belirtmistir. Ali b. el-Medini, bu rivayeti seneddeki
brahim b. Eba Yahya’dan dolayi illetli saymustir. Tbrahim b. Ebéi Yahya pek cok
alimin belirttigi gibi kendisiyle ihticac edilmeyen bir ravidir.4°

Muhtemelen bu bilgileri Ali b. el-Medini’ye nisbet eden en eski kaynak el-
Esma ve Sifat olup Ebli Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali Beyhaki’ye (6. 458/1066)
aittir.!*? Beyhaki bu tarik icin Musa b. Ubeyde er-Rebezi’nin miitabi bir rivayeti
bulundugunu ancak Musa’nin zayif bir ravi oldugunu belirtmistir. Yine miitabi bir
rivayet olarak Bekr b. es-Serid da Ibrahim b. Eba Yahya’dan 2 rivayette
bulunmus ancak onun da isnadi zayiftir. Beyhaki eserinde, Miislim’de gegen
hadisi verdikten sonra soyle demistir: “Ehl-1 ilimden bir kisim alimler, tefsir ve
tarih alimlerinin bu hadise olan muhalefetlerinden dolayr gayr-1 mahfiz!*® yani
saz oldugunu sdylemislerdir. Bir kismi da Ismail b. Umeyye nin bunu, ibrahim b.
Eb{ Yahya’dan onun da Eyytb b. Halid’den aldigin1, ibrahim’in ise ihticac edilen

bir ravi olmadigim agiklamislardir.”44

137 Bu rivayeti Hakim en-Neysabdri, Marifetu Uliimi’l-Hadis adl1 eserinde miiselsel hadise Grnek
verir. Beyhaki de el-Esmd ve’s-Sifit el-Esma ve’s-Sifit el-Esmd ve’s-Sifdt adli eserinde kaydeder.
Hadisin senedi su sekildedir: Ahmed b. el-Huseyin el-Mukri elimden tuttu, dediki, EbQ Omer
Abdulaziz b. Omer b. el-Hasen b. Bekr b. es-Serud es-San’ani elimden tuttu, dediki, babam
elimden tuttu, o da dediki, babam elimden tuttu, dediki, Ibrahim b. Ebi Yahya elimden tuttu, o da
dediki, Safvan b. Ebi Sileym elimden tuttu, o da dediki, Eyyub b. Halid el-Ensari elimden tuttu, o
da dediki, Abdullah b. Rafi’ elimden tuttu, dediki, Eb( Hireyre elimden tuttu, EbG Hureyre de;
Ebu’l-Kasim (s.a.v) elimden tuttu ve soyle dedi: Allah, arzi cumartesi giinil yaratti...ilh

138 Beyhaki, el-Esmad ve ’s-Sifit , 11, 250.

139 Beyhaki, el-Esma ve ’s-Sifat, 11, 250.

140 Buhari, et-Tarihu I-Kebir, 1, 306; et-Tarihu’s-Sagir, 1, 13; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta dil,
I, 125; Nesél, ed-Duafa, s.11; Zehebi, Mizdnu I-I tiddl, 1, 106.

141 Suy(ti, TedribTedribu’r-Ravi, s. 74. (Muhammed Avvame’nin taliki); El-Beyhaki, bu bilginin
isnadin1 Ebii Abdullah —Ebii Yahya Ahmed es-Semerkandi —Ebii Abdullah Muhammed b. Nasr
— Muhammed b. Yahya seklinde vermistir.

142 Beyhaki, el-Esmad ve’s-Sifdt , 11, 250.

143 Gayr-1 Mahfiiz: Sika ve zayif ravilerin kendilerinden daha giivenilir ravilere muhalif olarak
rivayet ettiklerin hadislere denir. Genis bilgi i¢in bkz. ebdulkadir b. Mustafa el-Muhammedi, es-
Sazz ve’l-Miinker ve Ziyddetu ’s-Sika, Beyrut, 2005, 5.107.

144 Beyhaki, el-Esmad ve’s-Sifdt , 11, 250; Buhari, Nesai, Zehebi, Ukayli, ibn Hacer, ibn Hibban
hepsine gore Ismail b.Umeyye’nin Ibrahim b. Yahya’dan semai sabit degildir, ravi de miittehemiin
bilkizbtir. Tbn Mace’nin tek basina rivayet ettigi ravilerindendir. Bkz. es-Sindi, Izdle, s. 17.
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Buhari’nin et-Tarihul-kebir’de hadisi illetli sayma sebebi bu degildir. Ali b.
el-Medint de bu hadisi rivayet eden Eyydb b. Halid el-Enséari’yi zayif
saymamistir. Beyhaki de Ali b. el-Medini’nin bu rivayeti sadece Ismail b.
Umeyye’nin Eyyiib b. Halid el-Ensari’den almis oldugu ifadesine katilmadigini
gostermek icin hadise iki tane miitabi rivayet vermistir.}*® Muhammed b. Ismail
el-Buhari, hocasinin hadisi illetli sayma sebebine katilmamustir. Ciinkii Ismail b
Umeyye, muhaddisler nezdinde sika sebt bir ravidir. Ne tedlis ne de hafi irsél ile
itham edilmistir. Senedinde herhangi bir inkita da yoktur. ismail b Umeyye hocas1
Eyydb b. Halid el-Ensari ile ¢agdastir. Eger boyle bir sey olsaydi Buhari buna
isaret ederdi. Bundan dolayr hadis alimlerinden pek c¢ogu bu isnadi sahih
saymuslardir.146

Sehavi, el-Cevahirul Miikellele adl: eserinde, isnadin fbrahim b. Muhammed
b. Ebli Yayha’da birlestigini ve onun zayif bir ravi oldugunu belirttikten sonra,
teselsiil olmayan diger rivayetin sahih oldugunu aktarmistir.1’

Beyhaki’nin Ali b. el-Medini’yi reddettigi soze gelince: “Bazilar1 iddia
etmisler ki (43) Ismail b. Umeyye bunu sadece Ibrahim b. Ebli Yahya’dan
almistir. Aslinda Beyhaki’nin burada “iddia etmisler ki (35 )” kelimesini
kullanmas: acik bir kabul etmeme ve reddetmektir. Ciinkii Ismail b. Umeyye,
Eyydb b. Halid el-Ensari’nin ¢agdasidir.'*® Nasiruddin el- Elbani de bu iddianmn
delilden uzak bir goriis oldugunu aktardiktan sonra bodyle bir durumun Ismail b.
Umeyye nin rivayetinde olamayacagmi belirtir. Ciinkii Ibn Hacer’in Takrib’de
ifade ettigi gibi Ismail, sika sebt bir ravidir.2*

Ote yandan 6nemle altinin cizilmesi gereken nokta ise sudur: Ali b. el-
Medini ve Buhari Hadisi ta’lil sebebi agisindan ittifak etmemislerdir. Her birinin
vurguladigr nokta farklidir. Sayet ayni noktada birlesselerdi, goriislerini kabul
edilmesi gerekirdi. 1

Uciinciisii; Bu hadis, Kur’in’a muhaliftir.

Alimlerin illetli saydiklar1 iigiincii nokta ise, hadisin Kaf suresindeki
“Andolsun, gokleri, yeri ve ikisi arasinda bulunanlar1 alti giinde (alti
devrede) yarattik. Bize bir yorgunluk da dokunmadi.”**! manasindaki ayete
muhalif olmasidir.

145 gs- Sindi, a.g.e., s. 18.

146 gs- Sindi, a.g.e., s. 18.

147 Suyutf, Tedrib, Muhakkik ta’liki, V, 71.
148 gs-Sindf, a.g.e., s.18.

149 Ton Hacer, Takribu t-Tehzib, 86.

150 gs-Sindf, a.g.e., s.18.

151 Kaf suresi, 38.
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Ayet, goklerin ve yerin alti giinde yaratildigmi ifade ederken hadis yedi
giinde yaratildigindan séz eder. Bu goriisii de Ibn Kesir!®? ve baska bazi alimler de
savunurlar. Bu tenkid, hadisin metni ile ilgili oldugu i¢in metin tahlili kisminda
yer verdik.

B- Hadisin Metin Acisindan Incelenmesi

Hadisin Miislim’deki metni su sekildedir.

“Ebui Hiireyre'den rivayet edilmistir. Resulullah elimden tuttu ve gsoyle
soyledi: “Allah, topragi cumartesi giinii yaratti. Ondaki daglari pazar giinii
varatti;, agaclart pazartesi giinii yaratti. Mekruhlar: sali giinii yaratti. Nuru
carsamba giinii yaratti. Yerin iizerinde, hayvanlar: persembe giinii yaydi. Adem’i
de cuma giinii ikindiden sonra mahlikatin en sonunda ve cum'a saatlerinin

nihdyetinde, ikindi ile aksam arasinda yaratt1.”*>

a. Rivayetlerdeki Farkhihklar

Bu rivayetle diger kitaplarda gecen tariklerine baktigimizda bazi farkliliklar
oldugunu gérmekteyiz.

Miislim’deki rivayette sali giinii 2535 “mekréhlar1” yaratti seklinde
gecerken Nesi’in es-Siinenu 'I-Kibra’sinda GEY “demir vb. hayat icin gerekli olan
madenleri” yaratt1'®* seklinde geger. Kadi Iyaz (544/1149) baz1 rivayetlerde 55
yerine balik anlaminda o5V olarak gectigini hatta Sahihu Muslim’in bazi
ravilerinin de bu sekilde rivayet ettiklerini belirtmigtir. Yine Kadi Iyaz bir
rivayette ise “denizler” anlamindaki Ly~ kelimesinin gegtigini belirtir. *° Diger
bir Miislim sarihi Nevevi (676/1277), her iki seyin de ayni1 glinde yaratilma
ihtimalinden dolayr rivayetlerdeki bu durumun herhangi bir zithk
olusturmayacagini ifade etmistir.*>®

Elbani’nin tahkikli olarak nesretmis oldugu Miskdtii'I-Mesabih’te & Gla
G5 yerine 4 ) & sla 7seklinde geger, ancak bu rivayet Tebrizi’nin eklemis
oldugu rivayetlerden olup ash olan Begavi’nin Mesdbihii’s-Sunne adli eserinde
yoktur. Yine ayn1 sekilde Ebi’l-Ferec ibnul Cevzi’nin (597/1201) Kesfir 'I-Miiskil
min Hadisi’s-Sahihayn adl1 kitabinda geger.!®

152 bn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, 1,18.

158 Muslim, “Sifatu’l-Kiyame, 27.

154 Nesai, es-Stinenii’I-Kubra, X, 213.

155 Kad1 Iyaz, Tkmadlu’I-Mu’lim, V111, 321.

156 Nevevi, Serhu Miislim, XVI1, 133,134,

157 Beriyye: Sayet b-r-e kokiinden almirsa yaratmak anlaminda, b-r-y kokiinden alinirsa toprak
anlaminda oldugu belirtilmistir. Tbnu’1-Esir, Camiu’I-Usal, V111, 512.

18 Ebi’l-Ferec Ibnu’l-Cevzi’nin Kesfill Miiskil min Hadisi’s Sahihayn. 11, 580.
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Alimler hadiste gecen 453 kelimesini arz yani yer kiiresi’®®, sadece
topragin kendisi'®® ve yer kiirenin kisr1 yani kabugu®®! olmak iizere ii¢ sekilde
anlamiglardir. Hadiste gecen bu kelimenin ii¢lincii manada oldugu daha uygun
g0zikmektedir. Ciinkii Hz. Peygamber zamaninda el-Kisretu [-ardiyye kelimesi
kullanilmiyordu. Hz. Peygamber, arz ve tiirab yerine tiirbe kelimesini kullanmay1
tercih etmistir.1®2 Boyle olmasi yeni ilmi anlayisa da uygundur. Ciinkii dnce yer
kabugu yaratildi, sonra sogudu ancak arz kaya gibiydi ne toprak gibi ne de kum
idi. Sonra daglar ¢ikmaya basladi. Bu atesli kayalar yer kabugunu olusturan ilk
kayalardir.1®3

Kur’an’da gegen el-yevm kavrami giinlimiizdeki anladigimiz giin anlaminda
degildir. Cilinkii bizim bildigimiz giin diinyanin doniisiine gore belirlenmekte ve
yirmi dort saatlik bir zaman dilimidir. Yaratilisin ilk zamanlarinda diinya ve giines
yoktu. Diinya yaratilinca kendi etrafinda donmesiyle giinler olugsmustur. Buna
delil, Kur’an-1 Kerim’in giiniin bazisin1 bin sene, bazisini ellibin sene, bazisin1 da
bizim bildigimiz giinler gibi kullanmis olmasidir. Hatta Allah, semavat ve arzi alti
giinde yarattigin1 bildirdigi ayetin hemen pesinden gelen ayette giinii, ellibin sene
olarak bildirmektedir.*%4

Buradan agikca anlasiliyor ki, Kur’an’da s6z edilen giinler bizim bildigimiz
giinler anlaminda degildir. Giiniimiizde bile bir yildizdan digerine giin miiddeti
degismektedir.®

b. Hadisin Kur’an’a muhalif olmasi

Bu Hadisin Kur’an’a muhalif oldugunu sdyleyenlerin delileri sunlardir.

1. Ayette semavat ve arzin alt1 giinde yaratildig1 belirtilmektedir.*%® Hadiste
ise yedi giin olarak sayilmaktadir.

2. Fussilet stiresindeki ayetler arz ve i¢indekilerin dort giinde yaratildigini
anlatirken hadis bunu yedi olarak belirtir. 67

159 Kadi Iyaz, el-Mesdriku I-Envar, 1, 120.

160 fbn Hacer, Fethu’l- BarT, 1, 438; Ayni, Umdetu’I-Kari, IV, 3.

161 Ayni, Umdetu’I-Kari, 1V, 3.

162 g|-Kudat, “Hel yetearadu’l-Kur’an”, s. 13.

163 g|-Kudat, “Hel yetearadu’l-Kur’an”, s. 13.

164 Secde suresi, 4-5.

165 g|-Kudat, “Hel yetearadu’l-Kur’an”, s. 13.

186 Allah, Kur’an’da yedi yerde semavat ve arzi alti giinde yarattigini bildirmektedir. Bkz. A’raf,
54; Yunus, 3;H0d, 7; Furkan,59; Secde, 4; Kaf, 38; Hadid, 4.

167 »Sjz yeri iki giinde yaratam mu inkar ediyor ve O'na esler kosuyorsunuz! O, alemlerin
Rabbidir" de. Fussilet, 9; “0, yeryiiziine sabit daglar yerlestirdi. Orada bereketler yaratti ve
orada tam dort giinde isteyenler i¢in fark gozetmeden gidalar takdir etti.” Fussilet,10.
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Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye adli eserinde sunlari sdylemistir: “Bu
hadisin metninde siddetli bir gariplik vardir. Mesela, hadiste goklerin
yaratilmasindan bahsedilmemektedir. Yerlerin ve yerdeki mevcudatin yedi giinde
yaratildig1 soylenmektedir. Bu da Kur'an'in beyanlarina ters diismektedir. CUnki
Kur'an'da anlatildigimma gore yer, dort giinde yaratilmig, sonra iki giinde gokler
dumandan yaratilmistir. Dumandan maksat ta suyun buharidir. O buhar, biiyiik su
kitlesinin dalgalanmasi neticesinde biiyiikk ilahi kudretin eseri olarak yerden
yikselmisti. 8

Muhammed Avvame, hadisin Kur’an’a muhalif olmadigin1 bes noktada izah
eder.

Birincisi; Ayetler semavat ve arzin yaratilmasindan sz eder. Hadjis, arzdaki
bazi dlemlerin yaratilmasini anlatir.

Tkincisi; Ayetler insanhk Aaleminin ilk yaratihgindan veya insanin
yaratilmasindan s6z etmez. Hadis bunlardan bahseder.

Uciinciisti; 1ki yaratilis oldugunu sdyleyebiliriz. ilk yaratihs, ikinci
yaratilis... Nesai’nin ikinci rivayetinden bunu anlamaktayiz. Buna gore Allah,
semavat ve arzlar yaratti, sonra arsa yoneldi, topragi (arzi) cumartesi giini
yaratt1® denmekte topragmn ve sonrakilerin yaratilmasim ilk yaratilma dedigi
semavat ve arzin yaratilmasina atfetmektedir. Atif ise mugayereti gerektirir.

Dordunciisii; Ayetler giinlerin sayisim alti olarak belirlemistir. Hadls ise
giinleri cumartesi, pazar... diye isimlendirmistir. Isimlendirilen bu giinler,
diinyanin kendi ekseni etrafinda donmesiyle olusan giinlerdir. Oyleki onda gece
giindiiz vardir. Glines ve ay vardir. Dogmas1 ve batmasi vardir. Ama ayetlerdeki
giinlerde giines, ay, glinduz ve gece yoktur. Onlar eyydm-1 se’niyedir, Allah’in
“Hergiin O bir se’ndedir”'’® ayetinde buyurdugu gibi buradaki giin, bizim
orflimiizdeki lahzadan daha az bir zamandir.

Begincisi; Kur’ani gilinlerle hadisteki giinler arasindaki fark, hadisin
belirledigi Hz. Adem aleyhisselamin yaratilisin1 ifade eden kisimda daha da net
ortaya c¢cikmaktadir. Hadiste Hz. Adem, cuma giinii ikindi ile aksam arasinda
cumanin son saatlerinde yaratildi denmektedir.'"*

Ali el-Kari (1014/1605), bu hadisi serh ederken bu manaya su sekilde
deginmistir. Ona gdre cumartesinden murad giiniin sonu olup pazar gecesi olarak
isim verilen zamandir. Bu da onun hiikmiinde olup alti giinde yaratilmaya zit

168 Tbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, 1,18.

169 Nesai, es-Siinenii 'I-Kiibra, X,213.

170 Rahman suresi 29.

71 SuyatiSuyati, Tedrib, Muhammed Avvame taliki s. 73, 74.



169

degildir.!’? Elbani ise sunlar1 sdylemistir: “Hadisin senedinde ta’n gerektirecek
herhangi bir durum yoktur. Bazilarinin iddia ettikleri gibi Kur’dn’a mubhalif bir
durum da s6z konusu degildir. Ciinkii hadis mahliikatin arzda yaratilis keyfiyetini
anlatiyor. Bu yedi giinde olmustur. Kur’an ise semavat ve arzin alti giinde
yaratildigini belirtmektedir. Arz da iki glinde yaratilmistir. Bunlar birbirine muariz
degildir. Kur’an’in ifade ettigi alt1 giin hadiste sayilan 7 giinden farkli bir sey
olmasi ihtimalinden dolayr bu bdyledir. Hadis mahlikatin arz iizerinde
oturulmaya elverisli hale gelis tavirlarindan s6z ediyor. Kur’an’in giin kavraminin
bir kisminin bin, bir kisminin da ellibin sene demesi de bunu teyid ediyor. Alti
giiniin bunlardan olmasina engel yoktur. Yedi giin de bizim gilinlerimizden
olmasima hadiste agiklandigi gibi engel yoktur. Boyle olunca Kur’an’la hadis
arasinda bir zithk séz konusu degildir.}”

Kur’an’in ifadesi hadisin ifadesi arasinda bir zitlik olmadigmi Ata b. EbQ
Rebah’in Abdullah b. Rafi’ye miitdbi olarak vermis oldugu rivayette; Once
semavat ve arzin alt1 giinde yaratildig belirtilmekte pesinden arzin yaratilmas: ile
ilgili tafsilat verilmektedir.

Eb{’- Ferec Ibnu’l Cevzi (597/1201), Kesfit 'I-Miiskil min Hadisi’s-Sahthayn
adindaki eserinde sdyle bir yorum yapmustir: “Ibn Cerir ve bazi alimler hadiste
gecen gilinlerin miiddetinin bin yil oldugunu sdylemislerdir. Nigin bdyle bir
kanaate vardiklarini bilmiyorum. Belki de Hacc suresindeki 47. ayetten
almiglardir. Halbuki bu giinler, ahiretteki giinlerdir. Hadiste ise bildigimiz
diinyadaki glnlerdir. Sayet denilirse; Kur’an alti giinde semavat ve arzdakilerin
yaratildigini bildiriyor. Hadis ise yedi giin oldugunu soyliiyor. Buna cevap soyle
verilir; Ayet semavati arzi ve ikisi arasindakilerini genel olarak alt1 giinde yaratti
diyor, Hz. Adem ise arz igindeki yaratilanlar arasindadir. Asil olanlar alt1 giinde
yaratilmistir. Hz. Adem ise aslin fer’i durumundadir.” 174

Hadisle ilgili bir makale kaleme alan Serif el-Kudat, séz konusu hadisin
Kur’an-1 Kerim’le ¢elismedigine dair dort tane goriis oldugunu belirtir ve bunlari
tartigir.

Birinci goriis; Hadis, aynen ayetteki gibi semavat ve arzin yaratilmasindan
soz eder. Ayetlerlerde semavat ve arzin alti giinde yaratildig1 bildirilirken, Hz.
Adem aleyhisselamin yaratilmasindan séz edilmemistir. Hadiste, buna yedinci bir
giin bilgisi daha eklenmis oldu. Yani Allah, Hz. Ademi yedinci ginde
yaratmustir.}”® Dolayisiyla ayetlerle bu hadis arasinda herhangi bir zithk yoktur.

172 Ali el-KarT, Mirkatu’I-Meféatih, 1X, 3666.

173 Elbani, Muhammed Nasiruddin, Mevsiatu’I-Elbani fi’I-Akide, VII, 910.
174 Tbnu’1-Cevzi, Kesfu 'I-Miiskil, 111, 580

175 el-Kudat, “Hel yetearadu’l-Kur’an”, s. 16.
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Bu goriis birka¢ problemi beraberinde getirmektedir. SOyleki hadis sadece
semavata ait olarak “nur’un yaratilmasindan s6z eder, baska degil. Bu da bir giin
eder, ayetler iki giin olarak zikretmistir. Ayrica hadis, arzin yaratilmasindan degil,
tiirbe yani yerkiirenin kabugunun yaratilmasindan sz eder. Tiirbe, arzdan
bagkadir. Sayet arzi, tiirbe olarak kabul etsek o zamanda ayet iki ginde
yaratildigin1 beyan ederken hadis bir giin de yaratildigini anlatmis olmaktadir.
Yine ayet, daglar ve yiyecekler (agaglar, hayvanlar) iki glinde yaratildi derken
Hadis ii¢ glinde yaratildi demektedir. Dolayisyla bu goriis zayiftir.

Ikinci goriis; Hadis, semavat ve arzin yaratilmasindan soz eder, tipki ayet
gibi ancak Kur’ani giinlerle hadisteki giinler birbirinden farklidir. Yani Kur’an’da
bahsedilen alt1 giin Hadiste bahsedilen yedi giinle ayn1 zamana denk gelmektedir.

[lk bakista kuvvetli gibi goriinen bu goriis, bazi problemleri
halledememistir. Bir defa hadis, semavattan s6z etmez. Arzdan da s6z etmez,
¢linkii tiirbe diye gegmektedir. Arz iki glinde yaratilmistir. Tiirbe yani arzin kisri
bir glinde yaratilmistir. Hadisteki gilinler daha kisadir, dolayishyla iki glinden fazla
bir zamanda yaratilmis olmaktadir. Yine ayet daglar ve yiyecekler (agaclar,
hayvanlar) iki giinde yaratild1 derken hadis ii¢ giinde yaratildi demektedir

Uciincii goriig; Ayet ayr1 bir konudan hadis ise ayr1 bir konudan soz eder.
Ayet semavit ve arzin yaratilmasindan hadis ise arzin yaratildigindan sonra
tizerindeki mahliikatin yaratilig devrelerinden soz eder.

Bu gorlis birkag problemi barindirmaktadir. Ciinkii ayetler daglarin
yaratilmasi, yiyeceklerin kaynagi olan hayvan ve bitkilerin yaratilma
devrelerinden soz eder. Dolayisyla alimlerin ¢ogunlugu ayet ve hadisin ayni
seyden bahsettigini ifade etmislerdir. Bu gorliste problemleri ¢dzecek gibi
degildir.

Dordiincii goriis; Hadis, arzin yaratilmasindan sadece son iki giliniinii
tafsilatiyla agiklamaktadir. Allah, Kur’an’da sdyle buyurmustur: “O, yerin
istiinde sabit daglar yaratti. Orada bereketler meydana getirdi. Orada
arastirip soranlar i¢in riziklar1 tam dort giinde belli bir seviyede takdir edip,
diizene koydu.”"®

Bu gorilise gore, hadis semavat ve arzindan yaratilimasindan séz etmez.
Tiirbe, cibal, secer, mekruh, nur, hayvanlar ve Adem aleyhisselam... Cunkii
bunlarin hepsi ne arzdir ne de semadir. Buna nurun semavattan oldugu seklinde
bir itiraz vuku bulsa bilse tercih edilen goriisiin nun seklinde oldugundan dolay1
bunun bir problem teskil etmedigi seklinde cevap verilebilir.

176 Fyssilet sdresi, 10.
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Serif el-Kudat, Onceki ¢ goriis ve delillerini inceledigimizde bu son
goriisiin daha tercih edilebilecegini belirtmistir.’’

c. Hz. Adem Aleyhisselam Ne Zaman Yaratild1?

Hadiste yedinci giinde Adem’den baskasi yaratildigma dair bir bilgi yoktur.
Kur’an’da Hz. Adem’in alt1 giinde yaratildigina dair bir bilgi de yoktur. Siinnet’te
de buna dair bir delil yoktur. Alt1 glinden sonra yaratmanin durmasi da makul bir
sey degildir. Bakara suresinin basindaki ayetlerden ve bazi1 hadislerden
anlasildigina gore Hz. Adem yaratilmadan 6nce arzda yasayanlar vardi. Bu da Hz.
Adem’in semavét ve arzin yaratilmasindan uzun miiddet sonra yaratildigima
delildir.1™®

Hz. Adem’in yaratildig1 giin ile ilgili bir rivayeti Hakim en-Neysabari, ibn
Abbas’tan aktarir. Buna gore; “Allah, Hz. Adem’i (a.s.) Cennet’e hi¢ kimse
girmeden oradan ¢ikardi. Ciinkii Allah:*“Ben yeryiiziinde bir halife kilacagim”
dedi. Melekler: “Yeryiiziinde ifsad eden, kan akitan bir kimseyi mi
kilacaksin? diye sordular. Yeryiizinde, Hz. Adem’den (a.s.) iki bin sene once,
«Benu’l-Can» denilen cinler vardi. Yeryiiziinii ifsad ettiler, kanlar akittilar, ifsad
yaptiklarinda Allah, onlarin tizerine Meleklerden bir ordu gonderdi. Onlar1 déve
dove deniz adalarina sikigtirdilar. Allah: “Ben yeryiiziinde bir halife kilacagim”
dedigi zaman, melekler “Yeryiiziinde ifsad edecek ve kanlar akitacak birisini
mi kilacaksin? Nitekim daha once cinler de boyle yaptilar” dediler. Cenab1 Hak,
“Sizin bilmediginizi kesinlikle ben bilirim” buyurarak onlar1 susturdu.’®

Buradan anlasiliyorki, Hz. Adem’in yaratilmas: Kur’an’da yaratilma zamani
olarak belirtilen alt1 giin igerisinde degildir. Onun yaratilmasi semavat ve arzin
yaratilmasindan uzun miiddet sonra olmustur. Bunu destekleyen bagka rivayetler
de vardir.

Bakara suresindeki Hz. Adem’in yaratilisi ilgili olarak anlatilan ve Hakim’in
rivayetinden anlasiliyorki Hz. Ademin yaratilmasi meleklerden sonradir.
Miislim’in rivayetinden de anlasiliyor ki Allah, Hz. Ademi cuma giinii mahlikatin
en sonunda cuma saatlerinin sonunda ikindi ile aksam arasi yaratmistir. Bu
lafizdan Hz. Ademin yaratilisinin sema ve arzin yaratihisindan sonra Cuma’nin
son saatlerinde oldugu anlatilmaktadir. Bunu destekleyen rivayetler ve sahitler
coktur.

177 Serif el-Kudat, “Hel Yetearadu’l-Kur’an”, s. 19.

178 Muallemi, Envdru I-Kdsife, 190; es-Sindi, Izdletii’s-Siibhe, s. 33.

179 Hakim en-Neysabdrf, el-Mustedrek, II, 287; Hakim rivayetin pesinden, isnadinin sahih
oldugunu soylemistir. Zehebt de Telhis’te sahih oldugunu teyid etmistir.
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Ebl Hureyre’'nin haber verdigine gore Peygamber sallallahu aleyhi ve
sellem sdyle buyurmustur:

"Uzerine giines dogan giinlerin en haywlisi cum'a giiniidiir: Adem
aleyhisselam o giin yaratildi, o giin cennet'e kondu, yine o giin cennetten ¢ikarildi.
Kiyamet de cum'a giinii kopacaktir. " 1%

Ayrica hadislerde bunu destekleyen bir¢ok rivayete rastlamaktayiz. '8!

SONUC

Mislim b. Haccac el-Kuseyri’nin(6. 261/875) el-Miisnedu’s-Sahih adli
eserinde Eba Hiireyre’nin rivayet etmis oldugu bir hadis, Hz. Adem aleyhisselam
ve diger baz1 mahlikatin yaratildiklar1 giinleri bildirmektedir.

Hadisin maksadinin ne oldugu konusunda tartismalar oldugu gibi, senedi ve
metni iizerinde ¢esitli goriisler ileri siiriilmiistiir. Hadisi sahih kabul eden alimlerin
yaninda sihhatini kabul etmeyip israiliyattan oldugunu iddia edenler de vardir.
Bunun disinda s6z konusu hadisin, Kur’an’daki yaratilis ile ilgili ayetlere muhalif
bir mana tasidigindan reddedilmesi gerektigini sOyleyenlere mukabil hadisin
kastettigi mananin ayri, ayetin ifade ettigi anlamin ise farkli oldugu seklinde fikir
beyan eden alimler vardir.

Bu yazida senet ve metin agisindan ilgili hadisin degerlendirilmesi yapilmis
ve su sonuca ulasilmistir.

1-Hadis, Sifatu’l-Kiyame boliminde gecmekte ve senedi subai (yedi
ravili)dir. Miislim, onu Siireyc b. Yunus ve Harun b. Abdullah adinda iki
hocasindan tahric etmistir. ravilerden daha ¢ok Eyyiab b. Halid b. Safvan tzerinde
tartigmalar bulunmakta, ancak Miislim’in bu ravi ile ihticac ettigini gérmekteyiz.
Hatta hadisin bulundugu babta baska herhangi bir hadis vermemistir. Bu durum
ona gore ravinin hiiccet oldugunu gostermektedir. Ravi’nin ve rivayet ettigi bu
hadisi sithhat agisindan takviye edici anlamda Nesai’nin el-Ahdar b. Aclan
tarikiyle aktardigi hadis miitabi bir rivayet hiikmiindedir. Bu rivayet hem hadisin
sthhatini hem de ravinin hiiccet olmasin takviye etmektedir. Rivayetin Miislim’in
sartlarina uyan hadislerden oldugunu seneddeki ravilerden sadece Eyy(b b. Halid
hari¢ hepsinin sika oldugunu gérmekteyiz. Eyyub’un hadislerinin de miitabaét ve
sevahid i¢in uygun oldugunu ve bu hadisin de sikalara muhalif olmadigini
anlamaktay1z.

2-Miislim’in vermis oldugu rivayeti sahih sayan pek c¢ok alimin yaninda
sahih olmadigin1 sdyleyen hadis otoriteleri de bulunmaktadir. Sahih oldugunu

180 Muslim, Cum'a, 18,
181 Rivayetler icin bkz. Ahmed b. Hanbel, Misned, 11, 418, 486, 504,512, 540; ibn Ebi Seybe, el-
Musannef, 1, 477; Tbn Hibban, Sahih, 111, 191; Hakim, el-Mustedrek, Taber, Tarih, I, 56.
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kabul edenler arasinda basta Miislim olarak Ibn Huzeyme, ibn Hibban, ibnu’l-
Cevzi, Sevkani gibi alimler vardir. Cagdas sayilabilecek kisilerden ise bu konuda
pek cok arastirmaci sahih oldugunu kabul ederler. Sahih kabul etmeyenler ise;
hadisi zayif sayma sebepleri ayn1 olmamakla birlikte Buhari ve hocasi Ali b. el-
Medini gibi hadis otoriteleri yaninda Ibn Kesirlbn Kesir ve el-Miinavi gibi
muhaddisler de vardir. Suayb el-Arnavut da hadisi zayif sayanlar arasindadir.
Alimler bu hadisi birka¢ agidan illetli bulmuslardir. Bunlardan bazisi hadisin
isnadiyla ilgili iken bazis1 da metni ile alakalidir.

3- Hadis illetli bulanlardan Buhari, bazilarinin bu hadisin Eba Hiireyre nin
Kab b. el-Ahbar’dan yapmis oldugu rivayetlerden oldugunu sdylediklerini ve bu
bilginin daha sahih oldugunu aktarmistir. Ancak Buhari, bazilarinin kim oldugunu
aciklamamis, hadis kaynaklarinda da bu rivayete rastlanmamistir. S6z konusu
rivayetin sahih mi yoksa zayif m1 oldugu da belirlenemediginden hiikiim vermek
zordur. Ayrica Tevrat’ta yaratilmanm Pazar giinii basladigi bildirilmekte, Islami
anlayisa uymayacak manada cumartesinin ise istirahat giinii oldugu
sOylenmektedir. Hadiste ise cumartesi baslangig olarak kabul edilmektedir.

4-Hadise yoneltilen diger bir tenkid ise Buhari’nin hocasi Ali b. el-
Medini’ye aittir. Ona gore Ismail b. Umeyye bu rivayeti metruk bir ravi olan
Ibrahim b. Ebli Yahya’dan almigtir. Buhari’nin hadisi illetli sayma sebebi ile Ali
b. el-Medini’nin ayn1 degildir. ismail b Umeyye, muhaddisler nezdinde sika sebt
bir ravidir. Ne tedlis ne de hafi irsal ile itham edilmistir. Senedinde herhangi bir
inkita da yoktur. ismail b Umeyye hocas1 Eyylib b. Halid el-Ensari ile ¢agdastir.
Eger boyle bir sey olsaydi Buhari buna isaret ederdi. Bundan dolay:r hadis
alimlerinden pek ¢cogu bu isnadi sahih saymislardir.

5-Hadise yapilan diger bir tenkid de Kur’an’a muhalif bir mana tagimasidir.
Ayetlerde semavat ve arzin alt1 giinde yaratildig1 belirtilmektedir. Hadiste ise yedi
giin olarak sayilmaktadir. Ayrica ayetlerde arz ve igindekilerin dort giinde
yaratildigin1 anlatirken hadis bunu yedi olarak belirtir. Hadis mahlikatin arzda
yaratilis keyfiyetini anlatiyor. Bu yedi glinde olmustur. Kur’an ise semavat ve
arzin alt1 giinde yaratildigini belirtmektedir. Arz da iki glinde yaratilmigtir. Bunlar
birbirine muariz degildir. Kur’an’in ifade ettigi alt1 giin hadiste sayilan 7 giinden
farkli bir sey olmasi ihtimalinden dolayr bu bdyledir. Hadis mahlikatin arz
tizerinde oturulmaya elverisli hale gelis tavirlarindan s6z ediyor. Kur’an’in giin
kavraminin bir kisminin bin, bir kismimin da ellibin sene demesi de bunu teyid
ediyor. Alt1 glinlin bunlardan olmasina engel yoktur. Yedi giin de bizim
gunlerimizden olmasina hadiste agiklandigr gibi engel yoktur. Boyle olunca
Kur’an’la hadis arasinda bir zitlik s6z konusu degildir.
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6- Hz. Adem’in yaratilmasi Kur’an’da yaratilma zaman olarak belirtilen alt1
giin igerisinde degildir. Onun yaratilmasi semavat ve arzin yaratilmasindan uzun
miiddet sonra olmustur. Bunu destekleyen baska rivayetler de vardir. Bakara
suresindeki Hz. Adem’in yaratilist ilgili olarak anlatilan ve Hakim’in rivayetinden
anlasiliyorki Hz. Adem’in yaratilmasi meleklerden sonradir. Miislim’in
rivayetinden de anlasiliyor ki Allah, Hz. Adem’i cuma giinii mahlikatin en
sonunda cuma saatlerinin sonunda ikindi ile aksam arasi yaratmistir. Bu lafizdan
Hz. Adem’in yaratiligmin sema ve arzin yaratilisindan sonra cumamin son
saatlerinde oldugu anlatilmaktadir. Bunu destekleyen rivayetler ve sahitler ¢oktur.
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ILK iNSANIN YARATILDIGI CAMUR; DNA MOLEKULU?

Dr. Ugur DADALI
Tip Doktoru
udadali@gmail.com
Kur’an “Andolsun, Biz insani kararmuis, kokusmus, kuru, sekillenmis bir
camurdan yarattik.” “Hiv 26" “Siiphesiz Biz onlari yapiskan bir ¢amurdan
yarattik.” S <iqllah), insant ateste pismis gibi kuru (olan) ses veren bir
camurdan  yarattr.” "R 19%ve “cAllgh)  insami  yaratmaya — camurdan
basladi.” "5°%%® 7" ayeti kerimelerinde insanin temel olarak ¢amurdan yaratildigini
haber vermistir.

Bilim de insanin DNA (Deoksiribo Niikleik Asit) viicuda geldigini ortaya
koymustur. Zira insan hiicrelerden meydana gelir. Hiicre yapisinin ve gorevlerinin
temelini ise proteinler olusturur. Protein sentezini saglayan genetik bilgide DNA
molekiiliinde yer alir. Dolayisiyla insan temel olarak DNA molekiiliinden viicuda
getirilmistir, 162183, 184, 185, 186
Bu makalede, Kur’an’in insanin g¢amurdan yaratildigini haber veren

“Andolsun, Biz insani kararmis, kokusmus, kuru, sekillenmis bir camurdan

“Hicr, 26” ” “Saffat,
k.” ' ¢ k

yaratt ‘... Stiphesiz, Biz onlari yapiskan bir camurdan yaratti
17 «(Allah), insan: ateste pismis gibi kuru (olan) ses veren bir camurdan yaratti.
“Rahman, 147 ye <« (Allah) insan: yaratmaya ¢camurdan basladi.” “5°% 7" ayeti
kerimeleri ele alinmis ve insanin kendisinden yaratildigi haber verilen ¢camurun
ayeti kerimelerde belirtilmis olan vasiflar1 DNA (Deoksiribo Niikleik Asit)
molekiiliiniin nitelikleri ile karsilastirilmistir. Neticede s6z konusu c¢amurun

vasiflarinin DNA molekiiliiniin nitelikleri ile uyustugu goriilmiis ve bdylece

2

182 proteinler Prof. Dr. Arif Altintas.
https://acikders.ankara.edu.tr/pluginfile.php/1003/mod_resource/content/1/7.%20Proteinler.pd

183 Protein-Membran Etkilesimleri ve Proteinlerin Membran Sistemlerle Ayirilmast Sema Elmas
Salgin Doktora Tezi Ankara 2004 http://acikarsiv.ankara.edu.tr/browse/1573/

184 Genden proteine
http://abl.gtu.edu.tr/hebe/AblDrive/69973154/w/Storage/217_2010_2 111 69973154/Downloads/
ders-53-56-genden-proteine.pdf

185 Protein http://yunus.hacettepe.edu.tr/~b0344706/interestl.htm Vikipediden alinmustir.

186 Transkripsiyon
http://www.mikrobiyoloji.org/TR/Genel/BelgeGoster.aspx?F6E10F8892433CFFAAF6AA849816
B2EF91FBF5F1F3911EBA



https://acikders.ankara.edu.tr/pluginfile.php/1003/mod_resource/content/1/7.%20Proteinler.pdf
http://acikarsiv.ankara.edu.tr/browse/1573/
http://yunus.hacettepe.edu.tr/~b0344706/interest1.htm
http://www.mikrobiyoloji.org/TR/Genel/BelgeGoster.aspx?F6E10F8892433CFFAAF6AA849816B2EF91FBF5F1F3911EBA
http://www.mikrobiyoloji.org/TR/Genel/BelgeGoster.aspx?F6E10F8892433CFFAAF6AA849816B2EF91FBF5F1F3911EBA
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Kur'an'm insanin kendisinden yaratildigini haber verdigi camur maddesinden
kastinin DNA molekiilii olabilecegi diistintilmiistiir.

CAMUR; DNA

Protein sentezi DNA {izerinde yer alan genetik bilgi araciligiyla
gerceklestirilir. Her bir protein i¢in 6zel olan bu bilgi, DNA igerisinde belirli bir
sira ve uzunluga sahip kodlanmis diziler halinde bulunur. Bu dizilere gen adi
verilir. Rahmetin eseri olarak, gerekli proteinlerin gerekli zamanda ve gerekli
hlcrelerde sentezi bu genlerin uygun hicrelerde ve uygun zamanlarda
aktiflestirilmesi ve pasiflestirilmesi ile saglanir. Bu ise histon modifikasyonu ve
DNA metilasyonu denilen birtakim mekanizmalar araciligiyla gergeklestirilir.
Bunlardan histon modifikasyonlari, DNA molekiiliinii olusturan kromatin
ipliklerinin sikilagtirilmasi ve sikistirilmasi ile sonuglanir. Intizamli bir sekilde
sikilastirilmis ve sikistirllmis DNA molekiiliine heterokromatin adi verilir.
Heterokromatin yapidaki DNA molekiilii mikroskop altinda koyu, kara renkte
izlenir,187.188

Koyu renkli bu DNA molekiiliiniin, Kur’an’in “Andolsun, Biz insani

kararmis... bir camurdan yaratuk.” e 26

ayeti kerimesinde, insanin
yaratildigin1 haber verdigi “kararmms” camur oldugu seklinde tefsir ve tevil

edilebilir (Resim 1).

heterokromatin; kararmis camu

Resim 1: Heterokromatin DNA: Kararmig DNA: Kararmis Camur.

Uygun genlerin uygun hiicrelerde ve uygun zamanlarda ifade edilmesini
saglayan mekanizmalarin 1yi bilinenlerinden bir tanesi de DNA metilasyonudur.

187http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bilimsanat&view=bilimsanat&kategori=terim&h
ng=md&kelime=heterokromatin erigim zamani 2018
18dspace.baskent.edu.tr/bitstream/handle/11727/1745/218dclee... erisim zamani1 2018
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DNA metilasyonu, kendisini olusturan dort niikleotitten birisi olan sitozin
nlkleotitlerinin metillenmesi ile gergeklestirilir. Metillenmis bir bilesik genellikle
kéti kokuludur.*8®

Nitekim metillenmis birer bilesik olan dimetilstilfit ve metil siilfit kotii agiz
kokusuna, trimethylamin bilesigi de trimetilaminiiri hastaligindaki agir balik
kokusuna yol acar. DNA molekiilii de sitozin niikleotinin ihtiva ettigi metil
gruplar1 sebebi ile metillenmis bir bilesiktir. Dolayisiyla DNA molekiili de
kimyasal ve muhtemel fiziksel agidan da kotii kokulu bir bilesiktir.

Iste yukarida ilk insanin kararmis ¢amurdan yaratildigin1 beyan eden ayete
ilave olarak, ilk insanin kokusmus c¢amurdan yaratildigi da soyle beyan

edilmektedir:

“Andolsun, Biz insant kokusmus... bir camurdan yarattik.” "1 26”

Burada kastedilen kokusmus c¢amur, metillenmis kotli kokulu DNA
molekiilii olarak agiklanabilir.

DNA molekiiliinti olusturan dort niikleotidden birisi olan timin metilasyon
sonucu olusur. Bu niikleotiddeki metil grubu DNA molekiiliine hidrofobik, yani
ona sudan kagma Ozelligini kazandirir. DNA’ya ayrica hidrofobik ceplerden
olusan biiyilk ve kiigiik oluk seklinde yapilar hikmetli bir sekilde
yerlestirilmistir, 190 191,192

Hidrofobi; bir molekiiliin sudan kaginma &zelligidir.%® Yani hidrofobik
molekiillerin 1slanabilirlikleri ¢ok az veya hi¢ yoktur. Dolayisiyla boyle
molekiiller kurudur. DNA da tasidigi metil grubu sebebi ile hidrofobik bir

molekiildiir. Yani DNA da sudan kacan, yani 1slanmayan, kuru bir molekiildiir.

DNA molekilinin hidrofobik olmasindan kaynakli bu kuru niteligi,
Kur’an’in; “Andolsun, Biz insani kuru... bir camurdan yaratuk.” ™ 29" diye
haber verdigi “kuru” ifadesini karsilamaktadir (Resim 2).

189http://www.agizkokusu.org/agiz-kokusu-gazlari.html
0https://studylibtr.com/doc/743099/dna--n%C4%B1n-sekonder-yap%C4%B15s%C4%B1 erisim
22018
1https://acikders.ankara.edu.tr/pluginfile.php/7177/mod_resource/content/0/14.%20Hafta.pdf
erigim 2018
192https://docplayer.biz.tr/21942620-Dna-yapisi-ve-fonksiyonu-dr-mahmut-cerkez-ergoren.html
erisim zamani 2018

1983https://biyolojidersi.org/hidrofobik.html erisim zamani 2018
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Resim 2: Hidrofobik DNA: Kuru DNA; Kuru Camur.

Hiicre boliinmesi disinda, DNA molekiiliinii olusturan kromatin iplikleri
cekirdek igerisinde dagilmis halde bulunur ve mikroskop altinda olduk¢a homojen
bir goriinime sahiptir. Hiicre boliinmesi esnasinda ise genetik bilginin
aktarilmasini1 saglayacak yapilarin olusturulmasi i¢in kromatin iplikleri organize
edilir ve hikmetin geregi olarak, DNA molekiilii kisa ve kalin ¢ubuklar sekline
getirilir. 1%

DNA molekdlunin bu haline kromozom adi verilir. Kromozomlar
mikroskop altinda kisa kalin ¢ubuklar seklinde izlenirler. DNA molekiiliiniin
kromozom haline getirilmis olmasindan kaynakli bu sekillenmis niteligi Kur’an’in
“Andolsun, Biz insam sekillenmis... bir camurdan yaratnk.” ™ 26" ayeti
kerimesinde haber verilen ¢camurun, “sekillenmis” vasfina karsilik gelmektedir
(Resim 3).

Ozenle ayristirilmis tabii DNA ¢ozeltileri oda sicakliginda (25 °C) ve pH
7,0’de yiiksek derecede viskoziteye sahiptir.!%®

Yiiksek derecede viskozite, bir molekiiliin yiiksek derecede yapiskan oldugu
anlamina gelir. Dolayisiyla DNA yapiskan bir molekiildiir. Diger taraftan, genetik
bilginin kopyalanmasi, ¢ogaltilmasi veya degistirilmesi gibi cesitli amaclarla
DNA zincirinin birtakim enzimler tarafindan belirli noktalarindan kesilmesi

194K romozom Yapisi ve Siniflandirilmast https://slideplayer.biz.tr/slide/3106640/ erisim zamani
2018
1%Nukleikasitler https://acikders.ankara.edu.tr/pluginfile.php/7177/mod_resource/content/0/14.%2
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neticesinde tesekkiil ettirilen DNA uglari, birlestirilecegi diger DNA parcalarinin
uclarma karsi yiiksek bir baglanma egilimine sahiptir. Bu uglara da bu 6zellikleri
sebebi ile genetik dilinde “Yapiskan u¢” ad1 verilir.!%

DNA molekullnln yiiksek viskozitesinden ve kesik uglarindan kaynakli bu
yapigkan niteligi, Kur’an’n “Siiphesiz biz onlari yapiskan bir ¢camurdan yarattik.”
“Saffat 17, veti kerimesinde, insanin yaratildigi camurun “yapiskan” vasfina karsilik
gelmektedir.

Protein sentezi, DNA molekiilii izerinde yer alan genetik bilgi araciligiyla
gerceklestirilir. Ancak sentez i¢in DNA iizerindeki bu bilginin bir takim enzimler
araciligiyla once RNA (riboniikleikasit) adi verilen bir baska molekiil iizerine
kopyalanmas1 gerekir. Kopyalama islemi bir takim enzimler araciligi ile
gerceklestirilir. Bu enzimlerin 06zelligi DNA molekiiliine ancak zincirleri
birbirinden ayrilmis durumdayken baglanabilmeleridir. Dolayisiyla protein sentezi
i¢cin Oncelikle DNA sarmalini olusturan iki zincirin birbirinden ayrilmasi gerekir.

kromatin iplik P —

sekillendirme

kromatin kromozom

Resim 3: Kromozom; Sekillenmis DNA; Sekillenmis Camur.

Ayirma islemi iki farkli yolla gergeklestirilebilmektedir.  Bunlardan
birincisi; DNA molekiiliinlin fiziksel olarak isitilmasidir. Isitma, iki zinciri bir
arada tutan hidrojen baglarin1 kopartir ve DNA zincirlerini birbirinden ayirir. Bu
yontem laboratuvar ortaminda ve tlip icinde yapilan cesitli testlerde DNA
zincirlerini birbirinden ayirmada basari ile kullanilmaktadir.®’

Bununla birlikte, 1sinin diger hiicre yapilarina zarar vermesi nedeni ile bu
yontem hiicre igerisinde kullanilamamaktadir. Bu sebeple hiicre igerisinde DNA
zincirlerini birbirinden ayirmada 1s1 enerjisi yerine, kimyasal enerjinin kullanildig:
enzim aracili bir bagka yontem kullanilir. Bu yontemde de yine DNA zincirlerini

196 https://studylibtr.com/doc/1052271/rekombinant-dna-teknolojisi
197PCR (Polimeraz Zincir Reaksiyonu) - Ppt Video Online...
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bir arada tutan hidrojen baglar1 bir emirle, pek ¢ok maksat i¢in parcalanir ve ¢ift
zincirli DNA molekiilil yine tek zincirlerine ayrilir.*%®

Is1 aracili yontem, “ateste pisirme yontemi’‘ne karsilik gelir. Zira bu
yontemde DNA molekiilii 1sitilmakta diger bir deyisle, DNA molekiilii ateste
pisirilmektedir. Dolayisiyla bu yontemin sonunda elde edilmis DNA molekiilii de
ateste pismis DNA’ya karsilik gelir. Zira bu yontemin sonunda elde edilen DNA
1sitma, yani ateste pisme neticesinde elde edilmektedir.

Enzim aracili yontem ise, “ateste pisirme yontemi”’ne karsilik gelir. Zira bu
yontemde DNA molekiilii 1sitilmamakta, yani ateste pisirilmemekte, ancak bu
yontemin sonunda da DNA zincirleri sanki 1sitilmis, yani ateste pisirilmis gibi
birbirinden ayrilmaktadir. Dolayisiyla bu yontemin sonunda elde edilmis DNA
molekiilii de “ateste pismis gibi DNA” ’ya karsilik gelmektedir.

Yukarida belirtildigi {izere 1sitma, yani ateste pisirme yontemi 1sinin diger
hiicre yapilarina zarar vermesi sebebi ile, hiicre igerisinde kullanilamamaktadir.
Insan ise hiicre icerisindeki DNA molekiilinden yaratilmaktadir. Dolayisiyla
hiicre igerisinde 1sitma, yani ateste pisirme yontemi degil, enzim aracili yontem
yani ateste pisirme gibi yontemi kullanilmaktadir.

Bu sebeple Kur’an’da “(Allah), insani ateste pismis bir ¢amurdan yaratt”
denilmemis, fakat; “(Allah), insani ateste pismis gibi bir ¢amurdan
yaratt.” Rahman. 147 byvrgmustur,

DNA molekiill zincirlerinin sanki 1sitilmig gibi enzimlerle birbirinden
ayrilabilme niteligi, Kur’an’in “(Allah), insam ateste pismis gibi bir ¢amurdan
yaratt.” "Rahman. 147 ayeti kerimesinde haber verdigi ¢amurun, “ateste pismis gibi”;

vasfina karsilik gelmektedir (Resim 4, 5).

DNA iizerinde yer alan bazi genlerdeki bilgi ifade edilemez yani
kendisinden herhangi bir Urin elde edilemez. Boyle genlere genetik dilinde
“sessiz genler” ad1 verilir.19% 200
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Baz1 genler ise, kendisini ifade edebilir, yani herhangi bir {iriiniin meydana
gelmesinde gorev alir. Boyle genlere de genetik dilinde “ses veren genler” adi
verilir.

Kur’an’in; “(Allah), insani... ses veren bir ¢camurdan yaratt.” “Rahman 14

ayeti kerimesinde, insanin yaratildigt camurun “ses veren” vasfi; DNA
molekilinin kendisini ifade edebilme, yani herhangi bir iirliniin tesekkiiliinde
gorev alma, yani genetik dili ile ses verme niteligine karsilik geldigini
diisiiniiyoruz.

Resim 4: Tiip icinde;  Resim 5: Hiicre i¢inde; Ateste pismis gibi DNA; Ateste
pismis DNA . Ateste pismis gibi camur

Protein sentezinin ilk asamasi proteinin genetik bilgisinin DNA molekiilii
tizerinden RNA {izerine kopyalanmasi, ikinci asamas1 RNA iizerindeki bu bilginin
okunmas1 ve son asamasi da bu bilgiye uygun amino asitlerin birbirine
eklenmesidir. Yani protein sentezinin ilk basamaginda yer alan molekiil DNA dur.
Diger bir deyisle, protein sentezine DNA molekiiliinden baglanir.?%!

Bu, insanin proteinlerden viicuda gelmesi dolayisiyla insanin yaratilisina da
DNA molekiilinden baslandigi anlamma gelir. Kur’an’m; “/nsan: yaratmaya
camurdan basladi.” "5 7 ayeti kerimesinde ¢amurun insanin kendisinden

201 Molekiiler Genetik Prof. Dr. Arif ALTINTAS
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erisim zamani 2018
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yaratilmaya baslanan madde olma vasfi; DNA molekiiliiniin protein sentezine yani
insanin viicuda getirilmesine baslanan madde olma niteligine karsilik geliyor
denilebilir.

SONUC

Kur’an’da ilk insanin ¢amurdan yaratildig: belirtilir. Bu yaratiligta camurun
mubhtelif sekil ve yapisindan bahsedilir. Bununla ilgili ayeti kerimelerde;
“kararms, kokusmus, kuru, sekillenmis, yapiskan, ateste pismis gibi kuru,
ses veren” camur Ozellikleri nazara verilir.

Kur’an’da sayilan bu ¢amur o6zellikleri, DNA molekiiliiniin yapisinda da
gozlenmektedir. Bu DNA molekiilii, biitiin canlilarda genetik yapmnin temelini
teskil eder. Aymi sekilde Insanin genetik yapisini meydana getiren her bir
hiicresindeki 46 kromozom da DNA molekiillerinden yaratilmistir.

DNA molekiiliiniin; “koyu, kara, kotl kokan, kuru, sekillendirilmis,
yapiskan, sanki 1sitilmis gibi, ses veren” nitelikleri, ilk insanin yaratilisindaki
s0zU edilen Kur’an’mn bildirdigi ¢amur o6zellikleriyle uyusmaktadir. Dolayisiyla
Kur’an’in ilk insanin yaratildigin1 haber verdigi ¢amur maddesinden kasti; DNA
molekiilii olmalidir.

DNA molekiiliiniin yapis1 1955°’1i ve insanin DNA molekiiliinden viicuda
geldigi yillarda anlagilabilmigtir. Halbuki Kur’an-1 Kerim bu yapiy1 ve insanin bu
yapidan yaratildigini 14 asir 6nce haber vermistir.

Bu da Kur’an’m mu’cize olduguna bir delil teskil eder. Boyle ilmi bir
konuda Kur’an’in hak oldugunun ortaya konmasi da; Kur’an’1 indirenin de, insani
yaratanin da, her seyi bilen sonsuz ilim, irade ve kudret sahibi Allah oldugunu
gosterir.
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