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Aragtirma Yazilari

Fethullah Giilen ve tesvikgiligini yaptig1 hareket hakkinda icte ve dista bir ¢ok
arastirma yayinlandi.

"Hemen herkesin bildigi gibi hareketi su ana kadar inceleyen yerli-yabanci bir
cok akademisyen tabandan gelmis ve yetismis kisiler degil. Dolayisiyla hareketi
sosyal bilimlerdeki inceleme, aragtirma ve degerlendirme gibi ayn1 metodlar
kullanarak yorumlayan iceriden kisilerin elde ettikleri sonuglar, digerlerine
nispetle ayaklar1 daha saglam yere basiyor. Ciinkii tahmin degil, bizzat inanilan
ve vyasanillan degerler anlatilyor, anlama g¢abasinin {riiniinden ziyade
anlasilmis kiymetler ifade ediliyor."



Giillen Modeli

Burada, 'The Muslim World' dergisinin 'Bugiiniin Tiirkiye'sinde Islam:
Fethullah Giilen'in Katkilar1' baghgim tasiyan 6zel sayisinin Tiirkge terciimesine
dair bu eserde Giilen'in kiiresel egitim ve diyalog faaliyetlerinin kisa bir
degerlendirmesine ge¢meden 6nce uzun ve yorucu bir girizgahla baglamak
arzusundayim. Buna ragmen hizla yol alan bir metro gibi duraklarda, belli
kavram ve gelismeler etrafinda olduk¢a kisa duracagim i¢in umarim meramimi
anlatmaya muvaffak olurum. Bundaki amacim, modernite ¢aginda dini, kiiltiirel
ve etnik farkhihklarin hangi saik ve gelismelerle insanhigin gelecegini tehdit
eden kiiltiirler ve medeniyetler arasi ¢atigmaya doniigme istidadi kesbettigini
vurgulamaktir. Buradan, yani modernlesme siireci ve elemanlarinin yol ac¢tig
cagdas bunalim tizerinden, bu bunalima duyarli her kesimden insam
elektrikleyen diinya capinda bir sagduyu hareketine zayif bir 151k tutmaya
calisacagim. Siiphesiz bu kitapta yer alan makaleler Giilen'in sahsiyets,
disiincesi, hareketi ve toplumsal faaliyetine dair her biri farkh agilardan bakan
birer perspektif sunacaktir. Ancak yine de bir biitiin olarak modern ¢agin belli
donistimlerine bir nebze deginmek, Giilen'in faaliyet ve diigiince
hassasiyetlerinin dayandig1 temellere daha kapsaml bir bakis agis1 getirebilmek
acisindan 6nemlidir kanaatindeyim.

Bilindigi gibi 21. Yiizyila damgasin1 vuran en temel degerler; modernlesme,
cogulculuk, birey ve dindir. Modernite bireysel ve sosyal tim hayat1 kusatma
iddiasinda bulundukga, dini, kiiltiirel ve siyasal yeni ¢ogulculuk bicimleri ortaya
cikti. Modernlesme olduk¢a farkli bigimlerde tanimlansa da ilerleme ve
kiiresellesme gibi iki yan ideolojik olguyu netice verdi. Bir¢ok kuramac
modernlesmeyi, insanin cevresi Uizerinde artan 'egemenligi’ ve cevresine iligkin
artan 'bilgisi' agisindan tamimladi. 'Bilgi' ile 'iktidar ve egemenlik' arasinda
kurulan bu iligki 19. asir boyunca siiper devletlere, uzak topraklar ve insanlar
tizerinde yeni efendilik bicimleri kurma giicii ve imkam sundu. Modern ¢agda
emperyalizm daha genis ve daha kapsamli neticeler dogurdu. Felsefi bir
temelden yola gcikmasa da kiiresellesme, ideolojik bir gérev istlendi.

Bu 1ideolojik yéniinden dolayr bazilar1 kiiresellesmeyi, emperyalizmin
yalmizca isim degistirmis bir hali olarak algilamaktadir. Ideolojik ya da degil,
ama kiiresellesme; ekonomiden toplum bilimine, iletisimden siyasete, hukuk,
tarth ve cografyadan devlet yénetimine kadar hemen her alanda kokli



dontisimlere neden olmustur. Yeni ekonomik iligkiler ve iletisim devrimi
diinyay1 kocaman bir pazar ve fakat kiiciik bir kéy haline getirmekle birlikte
kiiresellesme, yalnizca ekonomik bir olay degil; siyasi, ideolojik ve kiiltiirel
boyutlara da sahip bir kavram olmugtur. Evet kiiresellesme zenginligi,
teknolojiyi, demokratik gogulculugu, liretim ve tiketimi yayginlagtirmis, ama
her tirli insani toplumsal, cevresel ve siyasi kirliligin de yayginlasmasina
hizmet etmistir. Bu sirada yoksulluk, ekolojik kirlilik, kitle imha silahlari, terér
ve siddet de kiiresellesti. Bilgi, glic ve teknoloji kiiresellesirken kiiltiirler ve
medeniyetler aras1 ¢atigma teorileri glindeme gelmeye bagladi. Biitiin bunlar
ister modernitenin, isterse kiiresellesmenin sorunlar: olsun, neticede pek cok
kavrami tartisma giindemimize tasidi. Modernlesme, demokrasi ve gogulculuk
baglaminda bir dizi kavram yeniden ve yeniden tamimlandi; insan, birey,
diigiince ve inang ozgiirligi, siyasal, toplumsal ve kiiltiirel hoggorii, catigma
ya da uzlagma, diyalog ya da kavga...

Batih bazi siyasal paradigmalar baglangicta, ¢ok kiltirld, katihmae ve
cogulcu bir demokratik sistemin oturaklagmasiyla birlikle tim toplumsal
sorunlarin ortadan kalkacagim distintiyorlardi. Ciinki onlara gére toplumsal
zeminde ortaya ¢ikan bitiin sorunlarin asil kaynag: buydu. Yani temel sorun
demokrasi ve hukuk diizenindeki eksikliklerdi. Bu eksiklikler {izerine ¢ikan
catigmalar; etnik, kiiltiirel, cemaatsal, siyasal ve ideolojik vb. talepler bi¢ciminde
kendini gostermekteydi. Dolayisiyla demokratik haklar ve kurumlar bir kere
yerlesir ve biitiin yurttaglarin kullamimina sunulursa insanlar artik, etnik veya
cemaatsal, kiltiirel ya da sosyal herhangi bir baghlik temelinde harekete
gecmeyeceklerdi...

Ama bitin bu siirecler tamamlandiginda bile goérildid ki, dini, etnik ve
kiltirel farkhiliklar giigli birer catigma kaynag1 olmaya devam etmektedir.
Bugiin Batih demokrasiler belki bu anlamda gogulcu, katihmc1 ve ekonomik
bakimdan zengin bir toplum érnegi sundular. Fakat toplumsal zeminde ¢atigma
hichir zaman eksik olmadi Cogulcu demokrasileri bugiin héala azinhk ve
gocmen haklari, cemaatsal talepler, sivil toplum orgiitleri ve oldukca farkl
toplumsal talebi dile getiren bask: gruplari.. gibi ¢ok kiiltirli bir hiicumla
kars1 karsiyadir. Demek ki miicerret bir demokrasi anlayis1 dahi, pusuya yatmis
catigmalarin tistesinden gelememektedir. Demokratik devlet anlayisi, cogulcu ve
farkhlagmig kiltirler ve kimlikler temelinde yeniden tanmimlanmaya
calisiimaktadir.

Bugiin diinya iizerinde 180 kiisur devlet, 600'den fazla dil grubu ve 5 binden



fazla etnik grup yasamaktadir. Belki c¢ok az iilkede yurttaglar aym dili
konusmakta ve aymi etnik-ulusal gruba ait bulunmaktadir. Bu siyasi, sosyal,
kiiltiirel, askeri ve dini gesitlilik potansiyel olarak uluslararasi diizeyde, ayrilikc
ve catigmaci bir dizi sorunu barindirmaktadir.

Tim bu sorunlar yeryiizii toplumlarimin gelecegini tehdit etmektedir.
Dolayisiyla her yerde eski demokratik teamiillerden daha genis ve kapsaml bir
'hoggori ve diyalog'kiiltiiriniin temellerinin yeniden ve aciliyetle insa edilmesi
gerekmektedir. Elbette tiim bu sorunlarin iistesinden gelebilecek basit bir cevap,
ya da sihirli tek bir formil yoktur. Ancak, ényargilardan kurtulmak miimkin
olursa 6yle ya da béyle, insanlarin farkh farkh tecriibeleri dikkate alinarak, pek
cok vyerel hareketin, evrensel birtakim sorunlarimiza ¢6ziim Onerileri
getirebilecek dinamikler igerdigi/icerebilecegi goriilebilecektir.

Cok sayida dislnir; demokrasi, insan haklari, din, ahlak... vb. evrensel
konularda yapilacak yeni vurgulamalarin 'kiiltiir ve farklihk' temeline dayah
catigmalar: ¢6zecegi umudunu tagimaktadir. Bu kanaati bugiin dini kesimlerden
de pek ¢ok digiiniir paylasmaktadir.

Insana tam ve biitiin bir 'diinya gériigii' vaat eden batih demokrasiler, bir
insanin 6mriini kapsamayacak kadar kisa bir siirede kendi fikri, felsefi ve siyasi
temellerini sorgulayacak hale geldi. Modernlesmenin ve ilerleme ideolojisinin
omri ise kisa oldu. Kisa olmak zorundaydi. Zira, inga ettifl 'insan ve
toplum'modeli asir1 derecede 'politik ve materyalist'bir diinya gériisiine sahipti.
18. yiizylldan beri siyasi dusiinir ve filozoflar 'politik bir toplum'uninga
edilmesi igin neredeyse beyinlerini masaya koydular. Modernlesmenin eritici
kazam (Melting Pot) 'kent kiiltiirii' ve 'politik toplum'modeliydi. Bu toplum
genetik bicimde rasyonel degerlere kilitlenmis, kutsala ait tim degerleri
toplumsal alanin digina itmisti.

Diger taraftan modernite irkitiici bir silah teknolojisine de viicut verdi.
Oyle ki, bilgi ve silah teknolojisi bugiin yeryiizii toplumlarinin gelecegini
kaygilandiracak ideolojik bir boyut kazandi. Bilginin, teknolojinin ve
kiiresellesmenin bdyle ideolojik maniiplasyonu diinyanmin her yerinde dini,
kiiltiirel, toplumsal ve yerel farkliliklar: tehdit etmektedir. Diinyanin degisik
yerlerinde kiiresellesmeye kars: kitlesel tepkiler giderek artmaktadir. Bu
tepkiler, yalmizca modernlesmeye kars: bir direnis olarak okunamaz. Daha genis
olcekte bu toplumlar kiiresellesmenin ideolojik boyutlarini; kendi dini, millj,
tarihsel ve toplumsal kiiltiirlerine ve kimliklerine yénelmis bir tehdit olarak



algilanmaktadirlar. Bu da yeni ¢atigma mitlerini glindeme getirebilmektedir.

Ayrica zaten uluslararasi iligkiler alan1 medeniyetler aras1 ¢atisma gibi son
derece hatarli ve miihim tezlerin kiyasiya tartigildigi, neredeyse geyrek yiizyilhk
bir siirece tanik oldu. Bu tezlerin yaptig siyasi ve ideolojik ¢agrisimlar kugkusuz
insanhigin gelecegi tizerine fikir yiriiten ve kafa yoran yiizlerce, belki binlerce
bilim adami, digince ve siyaset insanini derinden kaygilandirmaktadir.
Uluslararas1 disiince mahfillerinde Huntington'un Medeniyetler arasi
catigmayla 1lgili tezleri 6ylesine genis etki yapt1 ki, son onlu yillara damgasini
vuran en kapsaml ve kokli kiiresel bir tartigma olarak sosyo-politik diiglince
alanindaki yerini aldi. Ki, yankilar1 ve uluslararas: siyasal iligkilerdeki etkileri
hala siirmektedir...

Peki modernlesmeyi ve kiiresellesmeyi daha saghkl bir zeminde okuyamaz
miy1z? Yani Modernlesme ve kiiresellesme daha yapici, insani ve ahlaki bir
kayg1 ile bicimlendirilemez miydi? Dinin insani ve ahlaki boyutlar
modernlesme siirecine dahil edilebilseydi acaba modernite daha farklh
toplumsal neticeler dogurabilir miydi? Kugkusuz dine dogrudan karsi séylem
gelistiren sekiilerist diisiince ve akimlar her yerde aydinlanmaci tortularla
hareket ettiler. Onlar din ile modernizm arasinda kiyasiya bir catigma
umuyorlardi. Bu onlarin sekiilerist dayatmalarina da uygun distiyordu. Ama
hakikat boyle olmadi. Din her yerde mutlaka modernizimle catigma iginde
varolmadigim ortaya koydu. Acaba sorun yalmzca moderniteyi anlama sorunu
muydu? Gergekten de modernlesme ve kiiresellesme yalmzca bir anlama ve
okuma problemine indirgenecek kadar basit birer olgu mudur? Kiiresellesme ve
Modernlesmenin ideolojik anlami farkh kiltir ve medeniyete sahip kimseler
icin pek ¢ok agidan bir hesaplasmay: ve kavgay: da hatirlatmaktadir. Huntington
ve Fukuyama gibi ¢atigma taraftarlarinin tezleri tam da bu kirilgan zeminde
varlik bulmaktadir.

Modernlesme ve kiiresellesme tehdit edici boyutlar icerse de basgka bir
acidan farkh gelismeleri de figeklemektedir. Catigma teorilerine hizmet eden
global terdr, siddet ve kitle imha silahlarinin yayginlagmas1 gibi cagdas
medeniyetin kronik sorunlarinin yani sira, yeni demokrasi vurgulari, hoggort,
uzlag1 ve diyalog gibi farkh kiltir, din ve medeniyete mensup toplumlar
arasinda uzlagmay: one ¢ikaran ciddi ¢abalar da son ceyrek asra damgasini
vuran gelismeler olmustur. Bu ¢abalar ne dogrudan, ne de dolayh olarak ne
modernlesme ile ve ne de kiiresellesme ile bir i¢ hesaplagmaya ya da gatigmaya
girismemekle beraber kiiresellesmenin ve modernlesmenin yikici unsurlarim



bertaraf edecek kokli ve daha evrensel insani ve etik temel degerler ve
dinamikler tretmektedir. Bu tir medeniyetler ve kiltirler arasi diyalog
girisimleri her zaman daha genis kitleler tarafindan benimsenmesine ragmen
nedense her zaman ¢atigma taraftar: ve yikici unsurlarin korosu daha giiriltili
olmaktadir. Nitekim, uluslararas1 medya da sanki hi¢bir insani ve ahlaki kaygi
tagimiyormusgcasina, duygusuz ve pervasiz bir bicimde daima ve yalmzca terér
ve siddete dair yikic1 unsurlar: giindeme tasiyarak maalesef bu giiriiltiyl daha
da artirmaktadir. Huntington'un tezlerine gelen siddetli tepkiler aslinda
uzlagma ve diyaloga ait siddetli ihtiyac1 ifade etmektedir. Ne var ki, diyalog ve
uzlagma zeminine yonelik fiili cabalar maalesef yok denecek kadar azdir. Ya da
kiiresel diizeyde bir etkiye sahip degildir. Bu umumi gevseklik ve isteksizligin
temelini de yine modernitenin insani ve toplumu donistiiriicli etkisinde aramak
gerekmektedir..

Suras1 bir gercgektir ki modernite insana salt bir egoizm asiladi. Onu
toplumsal hayata ait gergekler karsisinda gozle goriillemeyecek kadar kigilttii.
Toplum karsisinda onun bireysel, maddi ve sahsi gidiilerini ayaklandirdi. Onu,
kutsaldan, yerylizii mirasciigindan, insani ve etik her seyden, agktan, sevgiden,
fedakarlik ve digerkamlktan uzaklagtirdi. Ve sonugta yalmzca kendi egoist
gudileri i¢in yasayan kiiciik bir insan insa etti. Evet, yalmizca kendi egoist
gudileri i¢in yasayan insan kugiktir. Biyik semavi dinlerin hepsi bu insani
kurtarmak igin gelmisti. Ama modernite insamin sahsiyetine ve kozmik
bitinligine yonelik en 6ldirici darbeyi, onu sahsi giidilerinin esiri yapmakla
vurdu. Elbette burada modernitenin kapsaml bir sorgulamasini yapacak degiliz.
Su ya da bu sebeple ¢agdas insani medeniyetin maruz kaldig1 kirilmaya bakinca
sonugta her geyin gelip insan unsuru lizerinde digimlendigini gérmekteyiz. O,
yikic1 ve tahripkar, catigmaci ve kavgaci oldukga, lizerinde yasadig ve sahip
oldugu begeri ve toplumsal diizeni de bu giidiilerinin esiri yapmaktadir. Oyleyse
insanhik bayraginin distigi yer bellidir. Cagdas medeniyeti tehdit eden
yikimdan kurtarmanin yolu insani, sevgi, hosgoéri ve diyalog temelinde yeniden
yetistirmeden ve 6rgiitlemeden ge¢mektedir.

iste M. F. Giilen'in ¢agris1 da tam da bu insaniyet bayraginin distiigii yerde
varlik bulmaktadir. Onun ¢agris pasif ve salt felsefi bir hiimanizm olmadig gibi
yalmzca dusiinsel tartigmalarin yapildigr elit bir platformu da tesvik
etmemektedir. Yurt icinde ve yurt disinda yiizlerce egitim miiessesesiyle bu
projeyi sosyal hayatin i¢inde bizzat tatbik de etmektedir. Bu zeminde hem
diyalog ve hoggoériiniin sosyal temelleri atilmakta, hem de ¢agdas medeniyetin



en kokli problemi olan 'model insan' yoksunluguna cevap verilmeye
calisiimaktadir.

Stiphesiz 11 Eyliil sonrasinda Batinin Islam diinyas: ile iligkilerinin yeni bir
kriz dénemine girmesiyle birlikte Batida dikkatler, Islam diinyasindaki yeni
hareketlere yénelmeye baglamis bulunmakta. Ciinki iligkilerin uzun vadeli krize
girmesi, Batilllarin bélgeye yonelik siyasi, kiiltiirel, askeri ve ekonomik
beklentilerini tehdit etmektedir. Bu yiizden Batililar bélgede 'Ihmli Islam’
arayigina girigmistir. Ancak bu girigim, Islam diinyasinda kugkuyla
karsilanmaktadir. Hem wuluslararas: siyasal konjonktir agisindan, hem de
Miisliimanlarin bélgedeki dini ve siyasal varhiklar1 agisindan ilimh Islam
arayislar1 samimi gérilmemektedir. Oysa zaten Islamin barigik yizii asirlardir
Islam diinyasinin hemen her yerinde mevcut idi. Kegke Batili siyasal duyarliklar
bunu daha énce farkedebilseydi! Insafli olmak gerekirse, islam diinyasinda da
Bat1 ile saglikh bir iligki gelistirme istegi ne siyasal ne de sosyo-kiiltiirel agidan
devamlilik géstermemistir.

Uluslar aras1 siyasal paradigmalar, insanhgin gelecegini tehdit eden
medeniyetler aras1 g¢atigma gibi bir yikima yonelmeden farkh kiltir ve
uygarliklar arasinda yeni bir diyalog zemini kurmak ve gelistirmek zorundadir.
Aksi halde altan alta gelismekte ve 1sinmakta olan medeniyetler aras: ¢atisma
mitleri ve tezleri giliclenmeye devam edecektir. Oysa Huntington'un
medeniyetler ¢atigmasiyla ilgili tezleri tiim diinyada ne kadar genis bir tartigsma
ve duyarlik alani olusturmustur. Insanhgin gelecegini kaygilandiran bu tiir
gelismelere kars siyasi ve toplumsal bir tavir ve duyarlik gelistirilmek ancak
kiiresel 6lgekte bir dalga ve sinerjiyi gerektirmektedir. Iste M. Fethullah Giilen
hareketi bu anlamda, Bat1 ile Islamin yeni bir yiizlesmesinin sosyal, sivil ve
kiilltirel dinamik ve imkanlarim kiiresel o6lgekte aragtiran nerendeyse tek
hareket ve girigimdir. Giilen hareketi uzun asirlar Islami gelenegin toplumsal ve
kiiltiirel bilesenlerini ¢agdas modern degerlerle yiizlestiren ve onlar1 mispet
iligkiye sokan ender bir harekettir. Farkh kiltir ve uygarlik cografyalarinda
hem egitim alaninda hem de dini ve sosyal alanda genis bir diyalog siireci
baslatmistir.

Bu agidan M. Fethullah Giilen, Islamin ¢agdag Bati diinyasiyla yiizlesmesinin
yeni bir resmi, mispet ve dinamik bir formudur. Bu ayn1 zamanda Batinin
islamla yeniden iyi niyete dayali karsihkhi komgu iliskileri gelistirebilecek
kopriiler kurmasinin da yeni bir imkan ve potansiyelidir. Dolayisiyla bu hareket
iyl ve dogru okunmali, ciddi bir girisim olarak algilanmalidir. Bu yalnizca,



Batinin Islamu kargisinda siyasal bir giig gibi gormek istemeyisine dair ideolojik
tavriyla uyusup-uyusmamas1 agisindan degil, aksine egitim, dinler ve farkh
kiltir ve uygarliklar arasi diyalog ve hosgérii cercevesinde gelistirdigi ve
kiiresel olgekte bircok aydin, distiniir, siyasetci, filozof, din adami ve medya
mensubunu elektrikleyen projesinin genel insanlk adina tasidign kiymet
itibariyle de ¢ok mithimdir

Evet, Giilen giiphesiz Islam diinyasindaki siyasal hareketlerden bariz bigcimde
ayrigan dini, sosyal ve sivil bir organizasyona viicut vermistir. O hig¢bir zaman
siyasal bir eylemi ve partilesme girisimini benimsememis, ne bireysel ne de
cemaat olarak dogrudan siyasal bir aktivite icinde olmamugtir. Siyasal girigimler
cok defa kisa vadeli maceralarla sonuglanir. O, inanmig bir toplumda, toplumun
sosyal ve kiiltirel hayatina uzun vadeli katkilarin yaninda ebedi hayatim
llgilendiren ve onu gergek anlamda, her tiirli insani, etik ve miispet sosyal
iliskiye acik, genis yiirekli, sevgi ve heyecan dolu, samimi bir mimin kilacak
idealler tzerinde yogunlasir. Duyarlh bir miimin, sade bir insan ve vatandas
olarak, daha sivil ve toplumsal alanlara yénelir. Bu alanlar ise, ciddi fedakarhg:
ve herhangi bir karsilik beklemeden uzun yillar vermeyi, topluma ve gelecege
adanmis ruhlar1 gerektirmektedir. Siyasal ¢ikarlar ne adina olursa olsun,
sonugta belli beklentileri olan girisimlerdir. Halbuki bir Misliman, can u
gonilden inanmig bir miimin, toplumdan herhangi bir karsilik beklememelidir.
Bu yiizden Giilen hareketi dogrudan ya da dolayl siyasal amaglarla istigal
etmeyi gecici olarak dahi benimsemez.

Giilen Modeli'nin insani Temelleri

Esasinda Giilen'in modeli, 21. asra da damgasini vuran insan, birey, hosgéri
ve uzlagma gibi Tirk kiiltiriinin Islam ile bulusmasinda gerceklestirdigi
sentezin bir 6ziidir. Tirk Mislimanlar: cagdas demokrasinin 6zii olan hoggori
ve uzlagmay1 asirlardir genis bir bélgede uygulamislardir. Mislimanhik bu
bélgede bin yildir ayn1 yumusak doku ile yorumlanmaktadir. Miisliman Tiirk
sufilerinin trettigi bu doku Yesevi'den Mevlana'ya, ondan Yunus ve Hac1 Bektas
Veli'ye uzanan ¢izgide daha bagindan bu milletin mayasina agilanmis uzun bir
gecmise ve derinlige sahiptir. Giilen bu temelden hareket ederek Tiirk-Islam
sufizminin o genis hosgoriili ve yumusak dokulu yorum ve anlayisim gagdas
sartlarda yeniden iretmistir. Ancak onun tirettigi yorum daha genis, aktif ve
daha sosyal igerikli bir vizyonu isaretler. Mevlana, Yunus ve Hac1 Bektas Veli'de
halk: dergaha c¢agiran nispeten ige doniik bir yorum vardir. Hoggori ve diyalog
onlarda dergahin adab: ve sosyal gevresiyle sinirh bir vizyona vurgu yaparken,



Giilen bu gerceveyi ve vizyonu tim diinya toplumlarma acarak genisletmekte ve
déntgtirmektedir. Yani bir anlamda onun misyonu déndstirici bir aktivite
icermektedir. Oyle ki bu manada o, misyon ve hareketini insamn yeryiiziindeki
varolus amaciyla bitiinlestirmektedir. Bir taraftan diyalog ve uzlas: hareketi ile
farkh dinya kiltirleri arasindaki 1yi niyete dayah bir tanigma ve karsilasmay:
orgutlerken, diger taraftan iceride ve digarida modernite ile bencillesen insan
unsurunu genel insanliga hizmet ve adanmighk ruhu temelinde dénistime
zorlamaktadir. Modernite insam pasif, sahsi agirliklar ile hareket kabiliyeti
zayif, hantal ve bencil bir insandir. Bu insandan siz din, kiiltir ve medeniyetler
arasi diyalog, hosgori ve uzlag gibi biiyiik ve agir bir yiiki tasiyabilecek istidat
iretemezsiniz. Bu yiikii omuzlayacak insanlar fedakar, samimi, digerkam ve
mangal yiirekli olmahdir. Vurmaya, kirmaya, yikmaya gelen insanlar bile onda
dirilmeli, kendi insani temellerini bulabilmelidir. Bu yiizden Giilen'in diyalog ve
hoggorinin temeline yerlestirdigi insan, hem disiince olarak, hem de tavir
olarak daima miuspet hareket etmelidir. Giidiilerle, tepkilerle, i¢ ve dis
reflekslerle hareket etmemelidir. Yikic1 degil, yapici olmali. Bdyle bir insan
cilekes olmalidir. Yalmizca basit dindarlikla, kendi kuytusunda sade varolmakla
ve kendini toplumsal akiga birakmakla iistesinden gelinebilecek bir sey degildir
bu. Giilen'in modeli, cileci bir modeldir. Onii ve arkasi sonsuza kadar acik bir
modeldir. Ne manevi agkinli§in, ne maddi fedakarligin ve ne de digerkamhgin
son bir simir1 vardir. Hepsi sonsuza agilir. Toplum adina, insanhk adina, ilahi agk
adina ne yapsaniz azdir.

Giilen'in ortaya koydugu bu genis vizyonlu ornege ragmen belki baz
kesimler kendilerini ve digilincelerini bu 6érnekte bulamayabilirler. Farkl
ideolojik kaygilar, ortaya farkl fotograflar koyabilir. Ama onun sundugu vizyon
genel insani ve evrensel kaygilar penceresinden bakilinca aslinda tiim insani ve
toplumsal siirecleri kucaklayacak bir etkiye sahiptir. Ciinkii o biitiin ideolojik
kaygilar: bir tarafa birakarak, hemen her ideolojinin de temel malzemesi olan
insan Uzerine bir model ortaya koymustur. Ve bu modeldeki insan, Allah'in
yarattig1 ve yeryiiziine varis kildig1 saf, ilahi agk, insan ve varlik sevgisi adina
sahsi tim istek ve arzulardan vazgegebilecek digerkam bir insandir. Ve siz bu
insani, her tirli iligkinin, toplumun, onderligin ve liderligin temeline
yerlestirebilirsiniz. Her tiirli toplum modelini ondan olugturabilirsiniz. Bu
insanin ruhi, fikri ve sosyal tabiati, her yerde miispet hareket etmektir. Giilen'in
sesine ve dustiincelerine goénil vermis insanlar her yerde béyle hareket
etmektedirler. Diinyanin farkh cografyalarinda, ideolojik, siyasi, dini ve farklh
sosyo-kiiltiirel ortamlarda, hemen herkes tarafindan hiisn-i kabul gérmekte ve



insani, toplumsal ve etik herkesin rahathikla paylasabildigi ortak degerlere
vurgu yapmaktadirlar.

Modernlesme, oncelikle 'geleneksel insan'modelini ortadan kaldirmay:
amaclamis ve bunu yapmak i¢in, siyasi, sosyal ve kiiltiirel araglar icat etmisti.
Geleneksel insan, kamusal bir modeldi. Yani yalmzca kendisi i¢in yagamiyordu.
Toplum, millet, din ve insanhk adina fedakardi. Cikar ve menfaat gidistyle
hareket etmiyordu. Yardimlagsmayi, dayanismay: ve paylagmay1 dini bir vecd
icinde ifa ediyordu. Fakiri, komsuyu, muhtac1 ve hatta diinyanin ébiir ucundaki
ahlaki ve insani bir problemi gériiyor, tel'in ediyordu. Ama modernlesmenin
ideolojisi béylesine genis, yufka ve tabir yerinde ise mangal yiirekli insan
modelini kaldiracak degerlere sahip degildi. O, maddeci ve materyalistti. Onun
insan modeli her seyden 6nce 'insan'degil, bir 'birey'di. O kendi kuytusunda,
cikar ve menfaat diinyasinda tek basina yasiyordu. Onun ideolojisi durmadan
llerlemekti. Kazanmak, daha ¢ok kazanmak, zenginligin ve refahin tim
simirlarim tiiketmekti. Diinyanin olduk¢a dar bir kesiminde gergekten de bu
model tuttu. Ancak insanlar zenginlik ve refahin tiim mekansal sinirlarina
ulastiklarinda dahi, siyasi, ekonomik ve sosyo-kiiltiirel sorunlarin bitmedigini
gormekte gecikmedi. Maddi zenginlikleri arttikga ruhi fakirlikleri de artti
Sonucta ulagtiklar1 nokta, hem maddi hem de manevi tatminsizlik iireten bir
zemine gelip dayandi. Ve insanlar; kitleler, topluluklar, bask: gruplar: ve genis
orgutler halinde, icinde yasadiklar: sistemi sorgulamaya yo6neldiler.

Iste bu tarihsel, maddi ve sosyo-kiiltiirel konjonktiirde hemen hemen biitiin
yeryuzii toplumlarinda yiikselmekte olan yeni dini yasama bigimi ve
pratiklerinin énemi ortaya ¢ikmaktadir. Yeni toplumsal ve siyasal krizlerin
temelinde insan unsuru éne gikmaktadir. Insanin yeryiiziindeki varolugu ve
kendini gercgeklestirme bigimi yeniden sorgulanmaktadir. Bu sorun ilk basit
tabiat¢1 filozoflardan bu yana felsefi digiincenin istesinden gelmeye caligtig
bir sorundur. Ancak insanin yeryiziindeki varolus amacina yonelik en kapsamh
ve tatmin edici cevabi semavi dinler vermistir. Ve insanin modernlesme
stireciyle i¢ine diistiigli macera, sosyal, ekonomik ve politik 6dedigi bunca
bedelden sonra yeniden kutsala; insani evrenin amaci kilan ilahi ve semavi
degerlere doéniigle son buldu. Semavi dinlerin tizerinde ehemmiyetle durdugu
‘erdemli insan', bugiin artik sosyal paradigmalarin da pesine distigi ideal
insandir.

Evet modern uygarhk, bir taraftan fedakar ve topluma adanmis ruhlara,
diger taraftan da dinyanin farkh kiltir ve medeniyetine mensup milletlerin



trettigl bu cogulcu degerler arasinda ciddi bir diyalog ve uzlasi hareketine,
siddetle ve aciliyetle muhtactir. M. E. Giilen Hoca Efendi ve hareketinin insan ve
egitim temelinde gelistirdigi hummali faliyet béyle bir zeminde oldukga
ehemmiyet arz etmektedir.

Giilen Hareketinin Dini Temelinin Modern ve Toplumsal Yonii

M. E. Giilen siiphesiz dini ve sufi temellere sahip bir insandir. Bu manevi
temellerin onun egitimsel, insani ve sosyal alandaki tim faliyetlerini
etkilediginde kusku yoktur. Modern ¢agda dinin bu nispette insan, toplum ve
egitim hayatinin i¢ine sokulmasi, her seye ragmen dinin o miithis érgiitleyici,
heyecan ve ruh verici gliciiniin ve insandaki gizli potansiyelleri agiga ¢ikaran
motive edici kuvvetinin bir géstergesidir. En azindan birkag asirdir insanlik
dinin bu gligli motivasyonunu ihmal etmistir. Bu, ¢agin asir1 sekiilerist ve
maddeci anlayisinin bilingli bir tercihiydi giiphesiz. 1700lerden bu yana T.
Woolston ve Biiyiik Frederick'ten Voltaire'e, ondan Comte ve E. Engels'e, M.
Miiller'den Freud'a, Marx'a ve A. E. Lrawley'e, ve dahi 1960 ve 1970'lerde P.
Berger ve Bryan Vilson'a ... kadar bir ¢ok dusiiniir, fikri, felsefi ve bilimsel
olarak dinin sonunun geldigine kendilerini éyle inandirmiglard: ki, aksine zerre
kadar ihtimal vermemislerdi. Ama her seye ragmen din, daha kapsamh bir
toplumsal varolus zemini inga ederek yeniden insanlifin giindemine dahil
olmustur.

Weber'in, Protestan ahlakinin ¢agdas kapitalizm ve insanin ticari ve iktisadi
caligma gidiileri iizerindeki olumlu motivasyonuna iligkin gelistirdigi tezlerini
animsarsak, dinin son dénem modern toplumlardaki yeniden yiikselisinin
rasyonel temellerini de kesfetmis oluruz. Ama Weber'in sisteminde din, iktisadi
iligkileri tahrik ederken, ayn1 zamanda paradoksal bir sekilde modern toplumun
degerleri tarafindan rasyonellesme istikametinde dénistiriliyordu da. Ancak
dinin bu son dénem insani ve toplum iligkilerinde yiikselen bir deger olmasi,
kesinlikle Weber'in doneminden daha kapsamly, istikrarl, dengeli, ve olumlu
yonde gelisme gostermektedir. Ozellikle Giilen hareketinde din ile bilim, egitim
ve toplumsal iligkiler arasindaki denge bunun agik bir gostergesidir
kanaatindeyiz.

Miispet Hareketi Esas Alma Prensibi

Giilen hareketinin en temel dinamiklerinden birisi, insanin her alanda
miispet ve olumlu tavir gelistirebilmeyi ilke edinmesidir. Kavga, c¢atigma,
bedbinlik ve toplumu gerginlige sevkedebilecek her tutum ve davramstan



kacinmay: esas almasidir. Bir insanin dahiyane vasif ve kabiliyetleri olabilir.
Ama bunlar: toplumla uyumlu bir iligkiye sokmadik¢a bunlardan istifade etmek
mumkin olamayacaktir. Kisilerden mahir, kabiliyetli ve becerikli olmalar:
istenmekle birlikte, uyumlu olmalar:1 da beklenmektedir. Bu, insanin bireysel
tercih ve tecriibelerini askiya almasi ya da unutmasi anlamina gelmez. Aksine
hem kendiyle hem de toplumla barisik kiginin ideal bir portresidir bu.

Giilen'in, toplumsal yoni daha fazla 6ne ¢ikarilmig bir insan modeli vardir.
Ancak kisisel olarakinsanin tam bir birey olmasimi da saliklar. Zira fikri,
disiincesi, tecriibesi ve kisisel becerileriyle bagimsiz sahsiyet edinememis bir
kimsenin toplumsal alana nitelikli katkilar yapmas: olas1 degildir. O, klasik
islami sufi literatirde 'Insan-1 kamil' olarak tamimlanan yiiksek insani
sahsiyete, bu tam ve kamil bireye toplumsal alana déniik bir acilim getirmistir.
Aslinda bu onun sisteminde, toplum ve insanlk adina kendi yasama
zevklerinden fedakarhk yapan, bir anlamda bagkalar: i¢in yagayan ideal insan
modelinin bir agihmudir. Zira, ancak boylesi bir insan her alanda mispet
hareketi esas alabilecek ve gelistirebilecektir

Giilen daha 70 yillarda cami kiirsiilerinde Islam iimmetinin ilk kusaklarini
teskil eden, sahabe hayatindan yasanmis misaller getirmektedir. O donemden
duru ve saf inanmighk motifleri sunmaktadir dinleyenlere. Bu kusaklarda,
siyasi, ideolojik ve koktenci addedilebilecek higbir katiliga rastlanilmaz. Bu
kusak orta derecede bir sosyal yagsam siiren, genelde fakir, ama hepsi uyumlu ve
saygin sahsiyetlerden olugmaktadir. Bu asirlar, fedakar, digergam ve sade
insanlarin inci gibi yan yana dizildigi bir asirdir. Bu sade, basit ama fedakar,
zahidlik derecesinde kat1 sartlarda gergeklesen, ihtisamsiz fakat zevkli hayati
gerceklestiren,duygusal ve dine géniilden bagh insanlar, M. E. Giilen hareketinin
ideal koklerini olusturur. Bu nesil, tas kalpli, zalim, cahil, bagnaz, kaskati cahili
geleneklerin arasinda inci gibi parliyan ve, insaniyetleri ve ahlaki duygular
itibariyle bu kati cehaletin eritici kazanindan higbir etki almadan saf ve duru
kalabilmis insanlardan miirekkeptir. Her halleriyle miispet bu insanlarda goze,
dile, dise takilan hig bir seye rastlamak miimkiin degildir.

Miispet hareket tarzi, hicbir ertelenmis ve bilenmis duyguyu 6ziinde
barindirmaz. M. E. Giilen'deki asr-1 saadet idealinin 6ziinii bu anlayis olusturur.
Bu idealin temelinde, artik var olmayan bir toplulugun sézciligini yapma,
onun adina konugma... gibi bir nostalji ya da tahassiire yer yoktur. Bu giine dek
'lyi adamlar iyi atlara binip gittiler." tahassiirii pek ok hareketin ge¢mise olan
6zlemini bigimlendiren bir deyim olmustur. Halbuki asr-1 saadet vurgusu Giilen



hareketinde hem ideal bir 6rnek, hem bugiin de yasanilir bir model olarak
bulunmaktadir. Nitekim harekete géniil vermis pek ¢ok kimse, Islam tarihi
boyunca bile hemen hemen yalnizca asr-1 saadette gériilebilen bir diizeyde ciddi
fedakarliklarda bulunmakta, ancak o donemin sadakat ve digergamlif ile
olciilebilecek bir hizmet anlayisi sergilemektedir. Bunda siiphesiz Giilen'in
cagdas insani davraniga getirdigi yorumun ve gelistirdigi miispet hareket
ilkesinin biiyiik katkis1 olmustur.

Hareketin bu hassasiyeti, Islami hayat tarzina geri déniigii simgeleyen ve
giderek cagdas hareketlerde yayginlasan bir davramg kalibi haline gelen
sloganik yaklasimlardan farklhlasir. Zira bu tarz sloganlar daha ziyade dikey,
yani yukaridan asagiya derinlesen siyasal bir programa vurgu yaparlar. Bagka
bir deyisle, klasik Islamcilifin tezleriyle értiigen bir modele yaklasirlar. Tepeden
asagiya dogru siyasal bir déniigim olmadik¢a, Islami hayat tarzina déniigiin de
neredeyse imkansiz oldugunu éngoriirler. Oysa ki Giilen hareketi, asr-1 saadet
idealini bu tarz yorumlamaz. O, daha ziyade yatay yani bireysel ve toplumsal bir
gelismeyi 6ngériir. Buna gore Islam'a déniis diye bir sey yoktur. Ya da goyle
algilanmalidir; kigi eger inaniyorsa, nerede ve hangi sartlarda olursa olsun,
zaten Mislimandir ve Mislimanca davranmaldir. O, her hangi bir iddia
tagimadan 6nce, Islam" duyarak, vecd iginde yasayandir. Bunun en temel érnegi
de asr-1 saadettir, sahabe pratigidir. Sahabe her seyden énce, Islam' saf ve duru
bir baghlk icinde yasamis, yasarken de, tepeden, siyasal ve ideolojik bir
program davasi gitmemisti. O, bitin sadeligi icinde duydugu, hissettigi ve
yasadig1 Islam", baskalarina da teblig etmeye ve duyurmaya caligmigti. Etrafin
kusatan kat1 toplumsal sartlara ragmen sahabe, Islami ve ahlaki durusunuy,
miispet hareket etmedeki 1srarini, herhangi bir siyasi ya da ideolojik donemin
beklentisine ertelemedi. Saf Islami yasantisinda bdyle bir dava ve iddia da yoktu
haddi zatinda.

Iste Giilen hareketindeki 'asr-1 saadet' ideali herhangi bir geri déniisiin ya da
ertelenmis duygularin bir kargihgim degil, Islam'in sade ve biling diizeyinde
suurlu bir yagamim ifade etmektedir. Sahabe, Islam'in suurlu ve yiiksek bir
biling ile yagsanmasini temsil etmektedir. Bu yilizden sosyal hareket analizlerinde
radikalligin ve Islami kéktenciligin(!) bir géstergesi addedilen, Islami asillara ve
ilk dénem Islami érnege geri déniis idealleri, Giilen hareketindeki 'asr-1 saadet
ideali' ile higbir sekilde 6rtiigmemektedir. Giilen bu 6rnekler tizerinden mispet
hareketi esas almig bir insan modeli liretmeyi denemistir. Bunu da hem 70'li
yillar boyunca gezginci vaiz kimligi, hitabeti, yazi, makale ve sohbetleri hem de



tesvik ettigi egitim kurumlari ve 30 kisur yillik hizmet hayatiyla ortaya
koymaya ¢aligmistir.

Miispet hareket dinamigi, Giilen hareketinin bugiin dinyanin dért bir
yaninda egitim ve diyalog faaliyetlerindeki basarinin arkasindaki manevi
temellerden birisidir. Bu dinamigin sade bir insana dahi kazandirdig heyecan
ve hizmet agkin1 anlamadikga, diinyanin degisik mahrumiyet bélgelerinde dahi
hareket mensuplarinin 6zverili ve bagarili ¢caligmalarinin arkasindaki sirh giici
algilamakta gliglik ¢ekmemiz tabiidir. Mispet hareket prensibi hareketin
neredeyse biitiin faaliyetlerini kusatmaktadir. Ideolojik hareketler ise daha
ziyade kavga ve diyalektigi esas aldig1 icin tiim heyecan ve enerjisini insan ve
toplumu germekten almaktadir. Onlar toplumda menfi bir hareket tarz ikame
etmedikce, adeta toplumun kilcal damarlariyla oynamadik¢a emel ve
eylemlerini gerceklestiremezler. Elbette her hareketin tutundugu bir miispet
degerler sistemi vardir. Aksi halde genis kitlesel taban edinmeleri miimkiin
olmaz. Ancak mispet hareket etme, hareketin bitiin dahili ve harici
dinamiklerini kusatmiyorsa, bunun saglikli ve uzun middet tutarhh toplumsal
iligkiler gelistirmesi diginilemez. Bu vyizden miispet hareket, Giilen
hareketinin temel dinamikleri arasinda yer almaktadir.

Giilen'e goére buglin Mislimanlar, kendi kiiltirel, sosyal ve varolusg
kimliklerini ¢atigma ve kavga gibi yikici degerler iizerinde bicimlendiremezler.
Bu, haddi zatinda Islam'in insani ve evrensel degerleri ile bagdasmaz. Gegmis
donemlerdeki uzun soluklu savaslar, o glinin uluslar arasi iligkilerine hakim
olan gii¢ sorunu ile ilgiliydi. Bu, ge¢mis biitiin siyasi imparatorluklar ve dini
olusumlar i¢in gegerli olabilirdi. Ama bugiin insanlik boyle bir ¢atismay: kiiresel
diizeyde kaldiracak giicte degildir. Zaten Islam dininin evrensel deger sistemi,
'sulh ve karsihkh diyalog ve hoggori' esasina dayanmaktadir. Nitekim Hz.
Peygamber (s.a.s.) ilk Medine sitesinde bu esas1 uygulamigtir. Medine'nin yerli
ahalisi farkh din ve farkh kiiltiirlere mensup topluluklardan olugsmakta idi. Hz.
Peygamber (s.a.s.) tarihte belki de ilk defa, bugiinkii evrensel insan haklar:
beyannamesinde yer alan ilkeleri dahi agsan bir degerler sistemi ile hareket
ediyordu. Bu tarihsel vesikalarin bize gésterdigine goére, farkh dini ve kiiltiirel
kimliklerin karsihikhh hak ve yikimlilikleri agik¢a tamimlanmis ve bir
konsensiise gidilmisti. Buna gére Misliman olmayanlar kendi din ve
disiincelerinde, yasam bicimi ve ibadetlerinde &zgiir olacak, kimse onlara
miidahale etmeyecek ve Mislimanlarla dini, hukuki ve kiltiirel 6zerklik
temelinde gogulcu bir organizasyonun ortaklar1 konumunda yasayacaklard. Hz.



Ali (r.a.), Misir valisi Malik b. Ester'e gonderdigi mektubunda bunu sistemli bir
hukuki ifadeye dékmisti. Hz. Ali'ye (r.a.) gére Miislimanlarin hakim oldugu
bolgelerde yasayan insanlar iki ana gruba ayriliyorlards;; biri, 'Dinde
kardeslerimiz olan Miislimanlar', digeri de 'Yaratilista esitlerimiz olan gayri
Mislimler'. Her ikisinin de korunma haklar1 vardir. Tarihte hicbir kiltiir,
kendinden bagkasin1 boylesine ontolojik insani bir temele oturtup yiiceltebilmis
degildir. Haddi zatinda Hz. Ali'nin (r.a.) bu tamimlamasi, Hz. Peygamber (s.a.s.)
Efendimizin 'Biitiin insanlar Adem'in ¢ocuklaridir, Adem de topraktandir'
hadisine dolayh olarak vurgu yapmaktadir.

iste Islamin, insanlar arasindaki iliskilere yénelik tavri buydu ve
Mislimanlar, uzun asirlar bu hoggérii ve diyalog esaslarina bagh kalarak
gercekten de beraber yagadiklar: diger dini ve kiiltiirel halklarin tiim yasam
bigimlerini ve o6zgirliklerini teminat altina alan, genis ve ozgirlikgi bir
perspektif gelistirdiler. Bu genis perspektif, uzun asirlar boyunca Islam
toplumlarinda sosyo-kiiltirel temele dayali bir ¢ogulculugun gelismesine
yardim etti.

Giilen hareketi bugiin bu hoggorii esasina bagh sosyal ¢ogulculugun kiiresel
olcekte yayginlagmasi icin gaba sarf etmektedir. Siiphesiz ge¢misteki cogulculuk
yine de dini esaslarla sinirliydl. Ancak bugiin daha genis kiiltiirel ve siyasi
temellere de ihtiyac vardir. Boylesi bir uzlag: kiltirini tretebilmek icin farklh
medeniyet mensubu insanlarin da bu cabalara miispet katkida bulunmalar
gereklidir. Her milletin ge¢misinde ve kiiltiirel mirasinda farkh kiiltiirel yagsama
bigimlerine kars: hoggoérii ve miisamahayi saliklayan insani ve evrensel degerler
bulunmaktadir. Bunlarin, yeryiiziinde ortak ve yasanabilir bir gogulculugun
kurulabilmesi i¢in ¢ikariip, mintesiplerince orgiitlenmesi gerekmektedir ki
Giilen hareketinin gabalari kiiresel diizeyde karsilik bulsun.

Tiikenmez Bir Motiv Giig Olarak Ebediyet ideali

Giilen hareketinin temel dinamiklerine yonelik séylenebilecek, miihim diger
bir husus da sudur. Hareketin dinamiklerine genel ve biitiinciil bir bakigla
yoneldigimizde, hepsinin daha ist bir sdylem ve idealle kugsatilmig oldugunu
goririiz. Yani bu temel dinamiklerin en belirgin 6zelligi, Islam'in ilahi bir vahiy
ve din olmasi itibariyle yéneldigi, ebediyet idealiyle 6zdeslesmesidir. Islam,
insan1 1zafi ve gecici olan varliklar diinyasinin 6tesinde, ebedi ve mutlak olan
hakikate ulagtirmay: da tstlenir. Bu ebediyete yiiriiyiis ideali, Glilen hareketinin
biitin dahili ve sosyal dinamiklerinin 6ziinde miindemigtir.Bu, herkesce bilinen



bir gercekmis gibi goériinebilir. Ciinkii hemen tiim dinlerin éziinde de var olan
bir idealdir. Ama bu ideal ve dinamik Giilen hareketinde, yalmzca soyut bir ideal
olarak kalmaz. Neredeyse onun biitiin dahili ve sosyal iligkilerini kusatan aktif
bir programa déniigmiigtir. Onun i¢in Giilen'in insan modeli, ucu agik, sonsuza
uzanan bir fedakarhig1 ve digergdmhg kucaklamay: gerektirir. Sonsuzluk ideali
bitin dinamiklerin anlam ve éneminin sinirlarim bir kat daha genigletir. Bu
anlayig Giilen hareketinde gii¢lii bir metafizik gerilim iretir. Zaten Giilen'in
kendisi de sik sik bu metafizik gerilimden s6z eder. Oyle ki, bu ilke temel bir
dinamik halinde, her davramis ve girisimde yeniden ve yeniden iiretilir. Bu olgu
hareketin gidisatinda, diinyamin dort bir yaninda, bin tiirli gile ve yoksunlugu o
zor sartlarda gogisleyebilen insanlarda yiiksek bir gerilim hatt1 olusturur. Aksi
halde bu metafizik gerilim olmadan degil oralarda yillarca kalmak, oralara
gecicl turistik amaglarla gitmek dahi miimkin kilinamaz.

M. E. Giilen'in fikri ve aktif miicadelesi ve yasami boyunca, gerek yaz ve
makalelerinde, gerekse de séylesi ve sohbetlerinde iizerinde 1srarla durdugu,
sirekli tahgidat yaptigi, bircok faaliyeti tizerine bina ettigi belli kavram ve
dinamikler bulunmaktadir. Pek ¢ok yerde o, bu kavramlarla konusmakta,
mesajin1 ve toplumsal 6gretisini onlar lizerinden dile getirmektedir. Bunlar ¢ok
ozet olarak sunlardir; vicdan genigligi, yasatma ideali, Hakk'a ve halka
adanmighik ruhu, fedakarlik, sadakat ve vefa, tevazu ve mahviyet, kardeslik ve
tefani, maddi-manevi himmet ve hayirhahlik, Allah'la irtibat, evrad ve ezkar
ile biitiinlegme, goniil insan1 olma, miispet hareketi esas alma...

Diger taraftan M. . Giilen'in bu dinamikleri ele alig ve yorumlayis bi¢imi de
dikkat cekicidir. Giilen, genel Islami tutum ve algilayiginda oldugu gibi, harekete
dair dinamikler konusunda da muhafazakar sayilabilecek bir egilime sahiptir.
Ancak onun tim fikir, diigiince ve aksiyonunu siirekli iceriden yenileyen aktif ve
pratik bir algilama bi¢cimi vardir. Muhafazakarhig hicbir sekilde tutucu bir
katihg1 barindirmaz. Hem disiince sistemi, hem de hareket tarzi onun
yorumlarindaki canlilif1 hissettirir. Temel dinamiklerin ve hassasiyetlerin genel
cercevesi aym kalmakla birlikte, insam1 sagirtacak bir genigligi, canhlig1 ve
hareketliligi 6zlinde barindirir. Ayn1 dinamiklere farkli zaman ve mekanlarda
getirdigi yorumlarla adetd onlarin muhtevasini genisleterek daiméa kendi
kendisini yenileyen ve yeniden iireten bir sistematik olusturmaktadir. Hem
sanatin, hem de edebi inceligin ve elegtirinin, kisaca fikri, felsefi ve edebi
séylemin hemen tim inceliklerine vurgu yapan genis bir muhtevad ve dil
zenginligini érgiitleyen bir hitabeti ve tavri bulunmaktadir.. Bu genig yelpaze,



onun soOyleminin temel karakteristigini etkilemeden, Igerigini stirekli
yenilemekte ve gelistirmektedir. Gillen hareketinin dahili dinamiklerini ortaya
ctkarmak ve bunlar1 sistematik bir bicimde yorumlamak elbette burada
zikrettigimiz hususlarla sinirh degildir.

Gelenek ve Modernlik Arasinda

Burada Giilen'le ilgili dikkate alinmas1 ve baghga ¢ikarilmas: gereken 6nemli
bir husus da, onun Islami gelenekle olan derin ve canli iligkisidir. Bunun sahsen
cok o6nemli oldugu kanaatindeyim.. Zira onunla ilgili analizlerde, farkh
hassasiyet noktalarindan hareket edildigi i¢in ortaya birbirinden farkh sahsiyet
ve hareket degerlendirmeleri giktigimi gormekteyiz. Bu, bir dereceye kadar
normal Kkarsilanabilir. Ancak, Gilen'in uzun Islam ulema geleneginin son
halkalarindan birisi oldugu unutulmamalidir. Bu gelenegin, Islam tarihinin,
Islami ilimlerin, toplumun, devletin ve hatta topyekiin Islam medeniyetinin
uzun asirlar tagiyiciigini ve nesilden nesile aktaricihgini tstlendigini gézardi
etmemeliyiz. Stiphesiz Giilen uzun bir gelenege ve bu gelenegin asirlar boyunca
urettigl degerler sistemine tutunan bir gahsiyet, bir ilim adami ve aksiyonerdir.
O adeta bu uzun gelenegin cagdas bir miimessili konumundadir. Bu yiizden
bazilar1 onu, o uzun gelenek icinde, yani konugmalari, ¢ikarimlari, mesele ve
sorunlar1 muhakeme ve ele alig bi¢imi ile gelenege sik sik vurgu yapan biri
olarak okurken, bazilar1 da cagdas meselelere olan vukufiyeti, ilgisi ve getirdigi
pratik ¢6ziim ve yorumlarla tamamen modern ve ¢agdas bir fenomen olarak
okumaktadir. Nereden bakarsak bakalim Giilen'in {slami ulema geleneginin bir
devami, bu gelenegin bir parcasi ve mensubu oldugunu gézden irak
tutmamaliy1z. Hem sade ve zahid yagami, hem de Islami ilimler hiyerarsisine
olan vukufiyeti ve topyekiin diinya gorisiini sekillendiren disiince ve
muhakeme usuli ile o, tam da bu gelenegin insamdir. Ayrica onun geleneksel
Islami diigiince ve ilim mirasiyla iliskisi yalmzca 'gelenekselci' diye nitelenen,
bir anlamda salt entelektiiel bir iligki degildir. O, bizzat bu gelenegin yasayan,
akil, kalp, ruh ve davrams insiyaklarina kadar yansiyan canlh bir timsalidir
adeta. Onun tutumu, ¢agdas baz fikir akimlarinda oldugu gibi, modernitenin
getirdigi felsefe ve hayat bicimlerinin baskisindan kagarak, ge¢mis uzun
gelenegin serin ikliminde kendine yeni bir siginak arayan nostaljik bir
entelektiiel fenomen degildir.

O bu gelenek icinde neg'et etmis, bugiin bizim yaptigimiz gibi geriye dénik
gelenek okumalar: seklinde, yalmzca yazili kaynaklar: ve ilimler hiyerarsisini
bilmek tarzinda degil, sifahi olarak aktarilan tutum ve davramglar1 da



geleneksel yollardan bizzat miras edinmistir. Entelektiiel hareket bir geri dénis
hareketidir, bir siginma ve sera edinme girisimidir. Oysa Giilen'in durugu bir
varolus hadisesidir. Herhangi bir giiven bunalimina, ya da kendine, kendi
gelenegine yabancilagmanin neticesi bir arayis, bir ¢ikis degil. Bu yiizden
Giilen'in tim konusmalarininin, ¢6ziim ve onerilerinin gelenekten bir temele,
bir usul prensibine oturtuldugunu gériiriz. Gilen tam anlamiyla fikhi, kelami ve
sufi asillarla konugmakta, her séziini bu asillara dayandirmaktadir. Bugin
ilahiyat fakiilteleri dahil ¢ok az insan bu asillarla konusmaktadir. Ozellikle
cagdas problemler ve kavramlar mevzubahis oldugunda pek ¢ok akademisyen,
Islami asillara miiracaat etmeyi zait addetmektedir. Cagdas diisiince, felsefe,
hassasiyet ve muhakeme pratikleriyle yetinmektedir. Halbuki bu tir yeni
meselelerin ele alig bigiminin, yaklagim ve yorum keyfiyetinin dahi geleneksel
usul hiyerarsisi icinde belirli kavramsal ve yontemsel bir temeli vardir. Bu
kavramsal ve yontemsel muhakeme cergevesi takip edilmedigi takdirde,
gelenekten herhangi bir mesruiyet almak mimkiin degildir. Belki ¢agdas bir
probleme kisa vadeli pratik bir ¢6ziim getirmis olunur, ancak bu sézlerin ve
¢ozlimlerin uzun vadeli toplumsal bir katkis1 ve giiven verici bir temeli olamaz.

Ister modern batili degerler ve diisiince sistemi agisindan, isterse bugiiniin
Islam diinyasindaki parcali diisiince ve pratik araglar1 agisindan bakilsin Giilen,
uzun asirlar boyunca bitiincill bir diinya gériisii inga etmis Islam ulema
geleneginin ve ilimler hiyerarsisinin ¢agdas bir resmini verir bize. Hem diigilince
ve disiplin hem de davranis ve yasam olarak klasik Islami sahsiyetin bitiinciil
diinya gorisini yansitan bir aynadir Giilen. Modernite her yerde klasik,
bitincil dinya goriglerini inga eden egitim ve diglince sistemlerini
doéntstirmistir.

Modernite 6ncesi bat: diiglincesi de biitiincil bir diinya goriisl insa etmigti.
Ortacagda Avrupa medeniyeti, 6zellikle egitim alaninda bir¢ok yénden Islam
medeniyetine benzeyen dini ve biitiinciil bir medeniyet idi. 19. yiizyila gelinceye
kadar hala bircok batili egitim kurumu Orta ¢ag ge¢misinden derin izler
tagimaktaydl. Ama 19. asir pozitivist ve marksist kuramcilarin elinde batih
egitim, ortagagin bitin zihni ve manevi tecriibelerinden arindirilarak
tamamiyla sekiller bir yapiya birlindirilmis ve bu modern egitim
kurumlarinda insan, din dig, salt dinyevi bir varlik olarak tamimlanmst.
Dolayisiyla uzun ortagag boyunca insanin egitiminin en énemli y6ni addedilen
zihin, ruh ve ahlaki unsurlar burada artik ya biitiniyle izafilestirilmekte, ya da
tamamiyla terkedilmekteydi.. Béylece sekiilerlesen insan, ortagag boyunca dini



disincenin tim toplumsal, ahlaki ve insani temellerini yerinden eden modern
egitim kurumlarim ortaya ¢ikardi. Bu kurumlar artik bundan béyle, insana
bitincil bir diinya goriisii vermek yerine, parcalanmis ve béliimlere ayrilmig
bir ilim ve disiplin anlayis: getirecektir.

Bugiin batili bilim ve egitim, ciddi bir bitiinlikten yoksundur. Bilgi dallar
tamamiyla birbirinden ayrighig1 gibi, bilgi ile din, ahlak ve manevi idealler
arasindaki baglar da koparilmistir. Oysa ki ortagag boyunca Islam diinyasinda
oldugu gibi batih bilim anlayis1 da, farkh bilgi dallarinin agacin ana gévdesiyle
entegre edildi§i biutlncil bir dinya goérisine bagl idi. Modern egitim
miiessesesi bugilin, modern diinyanin deger sistemine, toplum ve devlet
anlayisina bagh olarak sekiiler bir egitim vermektedir. Buradaki egitimin ana
amaci, bilim ve teknoloji tretmek, maddi kalkinmayi, ilerlemeyi ve yeni
ekonomik agilimlar saglayacak temelleri ve imkanlar1 inga etmektir. Refah
devleti ve toplum anlayisim siirdiirecek ve gelistirecek bilimsel, toplumsal ve
siyasal araglar ve bakis acilar1 tretmektir. Bilgi, teknoloji, zenginlik, refah ve
gl¢ uretmektir. Dolayisiyla biitiin 6zgiirlik tamimlar, insan, egitim ve felsefe
anlayiglari bu ¢ercevede tammlanmaktadir. Egitim sisteminin bu dini ve
geleneksel diinya goriigi temelinden tedricen kopmasi, ¢cagdas egitim sisteminin
de en temel bunalimin1 meydana getirmistir. Batidaki kadar keskin olmasa da
egitim sistemi Islam diinyasinda da sekiilerize edilmistir. Bilim ve disiplinler ise,
cagdas temayiil ve gelismelere uygun olarak birbirinden tamamen ayrigmigtir.
Pek tabii bu ayrigma kaginilmaz olarak, akademisyen tavr: olan ihtisaslagmay1
getirmistir. Bu da klasik ilim ve bilgi hiyerarsisindeki biitiinciil yapiy1 ve hatta
biitiinciil diinya gériisiinii parcalamigtir. Bugiin artik Islami ilimlerin hemen
bitinlinde az- gok s6z sahibi olan o eski ulema gelenegi kaybolmustur. Cagdas
egitim miuesseseleri -ilahiyatlar dahil- belli alanlarda uzmanlagmis
akademisyenler yetistirmektedir. Hatta ayn1 disiplinin bile biitintinde degil, bir
dalinda ya da bir konusunda uzmanlagma s6zkonusu olmaktadir. Yani Giilen'in
aldig1 egitimle bugiiniin ilahiyatcilarimin aldig: egitim bu agidan farkhlagmstir.
Giilen o eski bitincil egitim sistemi iginde, yani bir ilim gelenegi ve mirasi
icinde yetigmistir. Bu ylizden Giilen'in hem distince sistemi, hem de egitimle
ilgili gériis ve projesi uzun bir gelenege tutunmaktadir.

Diger bir hususiyet ise, ayn1 zamanda geleneksel Islami egitim sisteminin en
onemli vasfi olan ilahi vahyin insan ve toplum hayatindaki merkeziligine,
insanin Allah'a kulluguna, bilgi ile ahlak, bilim ile din arasindaki sicak iligkinin
inga ettigi Islami sahsiyeti, Islam diinya gériigiiniin diger ilke ve degerlerine



entegre eden biitiincil bir hiyerarsiye sahip bulunmasidir. Giilen'in bilgi ve
ahlak anlayisinda, bilim ve din arasinda kurdugu iligkide, gelistirdigi egitim
miifredat: ve muhtevasinda, egitimin anlam ve gayesinde, insan, varlik, toplum
ve ahlakla ilgili genel goériiglerinde bu biitiinciil telakkiyl bulmak mimkindir.
Tim bu agilardan bakinca Giilen, gercekten uzun bir gelenegin gliniimiizdeki
mimessilidir. Burada Giilen'in anlayisi, tecriibe ve birikimi, yeni toplumsal
iligkilere getirdigi yorum ve hareket tarz tizerinden bakinca, onda geleneksel
olan bir seyleri kesfettigimizi séyleyebiliriz. Ik bakista yeniden kadim
degerlere, medeniyet ve diinya goérisiine agilma gibi biraz da nostaljik bir
anlayiga varabiliriz. Ancak daha yakindan tamidik¢a Giilen'de bu gelenek
vurgusunun yalmzca béyle disaridan tanimlanan, emaneten ve ariyeten bir
gelenek ingas1 -ya da gelenegin yeniden ingas1 gibi salt entelektiiel bir vurgu-
olmadig1 gorulir. Aksine o, tabiat ve ahlak olarak, disiince, iman ve aksiyon
olarak, ruhi, manevi ve akli meleke ve insiyaklar olarak geleneksel deger sistemi
icinde nes'et etmis ve onu Oziimsemis, onunla biitiinlesmis bir insandir.
Kelimenin tam manasiyla o yagayan bir gelenektir adeta.

Geleneksel bilgi sistemine, diigiince ve muhakeme bigimine, ilimler ve
disiplinler hiyerarsisine ge¢mis mirasi biraz kurcalayarak, az gayretle biraz da
egitimini alarak belli bir diizeyde vakif olunabilir. Ama onu topyekiin bir diinya
goriigiine, tutarh ve igten bir aksiyon hareketine, toplumsal ve ahlaki bir
disince ve felsefe gelenegine doniistirmek mimkiin olmaz. Yalmzca zengin
mirasi okuyarak bu dénlisim gerceklesemez. Zira dénisiim salt zihinsel bir
vaka degildir. Zaman ve uzamda ilahi bir takdir, toplumsal bir siinnet, siyasi,
kiilltirel ve sosyo-psikolojik bir dizi degisimi ve doniigimi ihtiva eder.
Geleneksel ilim ve egitim hiyerarsisi bu siinneti her alanda gézetmekte, ilahi
takdire ve kevni siinnete tam anlamiyla inanmaktaydi Biitlincil egitimin
gozettigl temel hususiyetlerden birisiydi bu. Miicerred okumalar entelektiiel
seviyesi ne kadar derin olursa olsun ¢ok defa geleneksel mirasi cansiz bir bilgi
nesnesine doniigtirir. Bazen ondan da o6te, nostaljik bir hayranlhga gétiirir.
Oysa Giilen, bu uzun gelenegin hem tasiyicis1 ve yorumlayicisi, hem de onu
halkalarindan koparmadan ve ondaki hiyerarsik diizeni sarsmadan yeni
kusaklara aktarmaya galisan bir kimsedir.

Bugiin her diisiince ve eylemi, insani ve toplumsal her gelismeyi, karsilasilan
her durumu, geleneksel diiglince, bilgi ve ilim mirasi ve diizeni iginde
yorumlayan ¢ok az Misliman distinir vardir. Stiphesiz diiglince ve yorumlarim
15 asirhik gelenegi atlayarak dogrudan Kur'an ve Siinnet nasslar ile cagdas



problemler ve zaruretler perspektifinden yorumlayan pek ¢ok Miisliman
entelektiiel ve miitefekkir mevcuttur. Bu diisiince ve yorumlar temelde islami
hassasiyet ve deger yargilari ile uyumlu olsalar da, uzun asirlar Islami gelenegin
tarihsel ve toplumsal tecriibe ve birikiminden yoksun olduklar i¢in -bu
tecriibeye tutunmadiklar: igin-, topluma uzun vadeli katkilar saglayamadiklar:
gibi, biitiin bu tarihsel biitinligi gézard: etmelerinden dolay: gelenek igindeki
donistimu gerceklestirme yeteneginden de mahrumdurlar. Bu yorumlar ¢agin
disiince itiyadina uygun olarak parcali bir diinya ve sahsiyet goriisii verirler.
Bunlardan yola gikarak, uzun Islami gelenegin o biitiinciil ve sistematik yapisina
ulagsmakve niifuz etmek adeta imkansizdir. Geleneksel deger sistemi, uzun
asirlar icinde olusmus, farkh toplumsal, beseri ve siyasi sartlar tarafindan
sinanmig, degisen ve doéniisen tarihsel gelismelere meydan okuyarak ayakta
kalmay1 bagsarmigtir. Cagdas yorumlar ise gok defa bu tarihsel meydan okuyusu
atlamaktadirlar

Giilen'in Soylem Bicimi

Samirim, geleneksel alim tipinin distince ve sahsiyetinde oldugu kadar, iislup
ve soyleminde de bu gelenegin izlerini takip ettigini belirtmek gerekmektedir.
Buraya kadar, bugiinkii akademik ve entelektiiel disiince bi¢iminin, biraz da
ilimlerin birbirinden bitiiniyle ayrigsmasini netice veren ¢agdas egitim
kurumlarimn drettigi bir fenomen oldugunu vurgulamaya caligtik. Cagdas
egitim miiessesesi Islami ilimlerin tamamina az-cok dahi olsa vukufiyet
kazandiracak altyap: ve araglardan mahrumdur. Bu miiessesedeki 'ilim adami'
artik, bitiini itibariyle herhangi bir disiplin de bile s6z sahibi degildir. Belli bir
konuda derinlesen, uzmanlasan ve felsefi bir temel olusturan akademisyen tavri
hakim bulunmaktadir. Akademisyen aldig1 egitim geregi yalmzca bir konuya, bir
alana yogunlagsmak zorundadir. Bu yogunlasma pek tabii olarak ifade ve uslupta
dikey bir felsefi derinligi getirmekte ve fakat ele alinan konunun yatay olarak
diger disiplinler butlni igindeki yerine genellikle fazla temas edilmemekte,
edilse bile dolayh ifadeler igine yerlestirilmektedir.

Bu durum bugiinki pratikler acisindan fazla yadirganacak bir sey degildir.
Oysa klasik ulema tavr1 ve islubu, salt felsefi kavram iireten, hitabe ve
soylemini belli entelektiiel kavramlar etrafinda havug gibi derinlestiren bir
tslup degildir. Ulema, akademik kaygidan énce toplumsal bir kayg: tasir. Yani
ifade ve séylemlerinde toplumun geneli tarafindan kolay anlasilir, ulasilir ve
pratik hayata kolayca intikal ettirilebilen bir gerceveyi gézetir. Bugiinin
akademisyen tavrinin en azindan birincil kaygis1 bu degildir. Bu yiizden klasik



ulemanin séyleminden her zaman ve dogrudan derin felsefi kavram hiyerarsisi
ve sistematigl ¢ikarmak mimkiin olmayabilir. Ama ne olursa olsun, her zaman
onlarin s6z ve diistinceleri genis kitlelere ve topluma daha pratik ve dogrudan
katkilar saglamigtir. Buradan ne tamamyla klasik ulemamn yaz ve
disincelerinde herhangi bir derinli§i gézetmedigi ne de buginin
akademisyenlerinin hi¢bir toplumsal ve bitiincil bir kayg: tagimadig1 sonucu
cikarilamaz. Amacimiz ¢ok genel olarak iki tavir ve iki tslup arasindaki farka
temas etmektir. Ayrica her iki tavirda da hem dikey hem de yatay bir uslupta
yazan, konusan ve diigiinen kimseler vardir hi¢ kuskusuz.

Iste Giilen'i ele alirken hi¢ olmazsa bu genel iislup farkhiligina dikkat etmek
gerekir diye diigiiniyorum. Ama sunu sdylemek miimkiin; onun yazi, makale ve
konusmalar: ¢ogunlukla kitleye ve topluma yénelik oldugu igin, belli kavramlar
etrafinda kuyu kazan salt entelektiiel bir kaygi tagimaz hicbir zaman. O,
kavramlarla konustugunda bile, bunu salt entelektiiel sinirda tutmaz (birakmaz).
Topluma ve gelecege iligkin mutlaka pratik bir iisluba da dénustiiriir onlar.
Ayrica konusma ve yazilarinda, klasik ulema geleneginin agik izlerini ve
camiiyyetini gérmek mimkiindir. Yalnizca bir disiplinin kavram ve sinirlariyla
yetinmez. Acik ve imal1 diger tim disiplinlerden de 6diing aldig1 kavram, bakig
ac1s1, goris ve meseleler ile séylemini zenginlestirir. O, -klasik tavirda oldugu
gibi- konusur ve yazarken bir tebligci gibi davranir. Agik, net ve anlagilir olmak
zorunda hisseder kendisini. Zira, aktarim ve anlatimda herhangi bir sorun ya da
anlasmazlik olusmasina meydan vermek istemez. Bu, uzun asirlar islam ulema
geleneginin bir miras1 ve devamdir. Oyleyse Giilen'i ele alirken bu geleneksel
ulema tavrin1 daima akilda tutmak gerekmektedir.

Yukarida onun fikri ve harekete dair her tavrinda bir miibelli§ gibi
davrandigimi ifade ettik. Bu tavra, islami literatiirde 'Alimler, Peygamberlerin
varisleridir." seklinde varid olan bir hadis-1 Nebeviye temel tegkil etmektedir.
Yani bu alimler nebilerin ilmi, irfani, sosyal miras ve misyonlarimin varisidirler.
Islami gelenekte 4limin béyle bir misyonu ve mesuliyetinin var oldugu kabul
edilir. Oyleyse bu tir insanlar1 tahlil ederken, uzun asirlar yagamig ve belli
hassasiyetler halinde ince bir damar gibi biitin Islam tarihinin ilim ve irfan
gelenegine niifuz etmis boyle bir esasi ve tavri gozoniinde tutmak adeta
mecburidir.

M. Enes Ergene, The Muslim World, Temmuz 2005 Ozel Sayis1




Fethullah Giilen ve Ehl-i Kitap: Dinler Arasi Diyalog

Adina Turkiye'den Bir Ses

Kur'an-1 Kerim'de 24 defa gecen 'Ehl-i Kitap' ifadesiyle 6zellikle Hiristiyan ve
Yahudiler kast edilir. Kur'an-1 Kerim'deki bu ifadelerin siyak sibaki degisiklik
arz etmektedir. Baz1 ayetler Ehl-i Kitab: salih amelleri ve ahirete iman etmeleri
sebebiyle dverken (3/113), bazilar1 ise Ehl-i Kitab1 Allah'n yolundan ayrilmalar:
sebebiyle it'ab etmektedir (3/99). Bu tir ayetlerin bazilari Ehl-i Kitabi
Miislimanlar ile aralarinda miisterek bir s6zde karar kilmaya davet eder (3/64).
Diger bazi ayetler ise Miislimanlar ve Hiristiyanlar arasindaki yakinhga dikkat
ceker (5/82). Mislimanlar ile Ehl-i Kitap yani Hiristiyan ve Yahudiler
arasindaki iligkiler Mislimanlar arasinda asirlarca tartisma konusu olmustur.
islam''n Ehl-i Kitapla birliktelige yénelik yaklasimi dogrudan Kur'an-1
Kerim'deki su meshur ayete dayandirilmaktadir:

'De ki: 'Ey Ehl-1 kitap! Bizimle sizin aramizda birlesecegimiz, miisterek ve adil
su s6zde karar kilalim: 'Allah'tan bagkasina ibadet etmeyelim. O'na higbir seyi
serik kosmayalim, kimimiz kimimizi Allah'n yaninda rab edinmesin.' Eger bu
daveti reddederlerse: 'Bizim, Allah''n emirlerine itaat eden miminler
oldugumuza sahid olun.’ deyin. (3/64)

Hicretin dokuzuncu yilinda (629) vahy edilen bu ayet, Hz. Peygamber
zamanindaki en biyik birlik ¢agrilarindan biridir. Islam hukuku kitaplarinin
belirli béliimleri Islam'da Ehl-i Kitabin kanuni statiisiinii agiklamaya ayrilmstir.
Osmanli Devleti gayrimislim tebaaya, 6zellikle Ehl-1 Kitaba kars:1 anlayis ve
hoggoriinin enfes bir érnegini sergilemistir. Giiniimiz diinyasinda bu mesele
daha fazla 6nem kazanmstir, zira dinler aras: diyalog ve hosgoériiye muazzam
bir ihtiya¢ vardir. Biz bu makalede Cagdas Tiirk din ve fikir adamlarindan biri
olan Fethullah Giilen'in fikirleri iizerinde durmay: amagladik. Modern diinyada
Miisliman-Hiristiyan diyalogu s6z konusu oldugunda, kendisinin fikirleri ¢ok
bilylik 6nem arz etmektedir.

1980l yillarin baglarindan beri dinler aras: anlayisin 6nciilerinden olarak
bilinen Gillen, Islamin dinler arasi diyaloga yaklagiminin temelini ortaya

koymustur.!!

Bu basarinin tam o6nemini takdir edebilmek icin, Giilen'in konuya bakis



acisim 1yl anlamak gerekmektedir. Dolayisiyla bu makalede 6nce bu miihim
islam disiiniiri batih okuyuculara tanitilacak, daha sonra da kendisinin modern
cagda glnimizin baghca dinlerinin yiizlesmesi konusundaki fikirleri ortaya
konulacak, 6zellikle de Misliiman-Hiristiyan diyalogu tizerinde durulacaktir.

Diigiinen Bir Vaiz

1960lar ve 1970'lerde Edirne, izmir ve Istanbul'daki Cuma vaazlarim
dinleyemeye gelenlerin sayisi giderek artiyordu. Geng bir gezici vaiz Islam'in
geleneksel degerlerini, dinleyicilerin bir¢ogunun devam etmekte oldugu
tniversitelerde verilen bilim ve kiiltiir egitiminin 6neminin bilincinde olan bir
soylemle anlatiyordu. Giilen'in kendisi geleneksel medrese egitiminden ge¢misti.
11 Kasim 1938 Erzurum dogumluydu. Latif Erdogan'in onun biyografisini
yazdig1 'Kii¢iik Dinyam' kitabinda belirttigi gibi, daha gengliginde yeni Tiirk
kimligini benimsemis olmakla beraber, Hazret-i Peygamberin ashabinin hayat
tarzim modern hayata tatbik etmenin yollarim ariyordu.2!

Onun bu ¢izgisinde Erzurum'da tasavvufi gevrelerle yakin irtibatta olan
babasinin yam sira, yirminci yiizyillda giderek artan bir ilgiye mazhar olan
Bediizzaman Said Nursi'nin talebelerinin dindarlik anlayisi ve dualarimin da
roli biyiktir. Ashnda yirmili yaslarinin baglarinda Giilen, Said Nursi'nin
eserlerini okumaya baglamisti ve bu tecriibe onun kendi disiincelerini
gelistirmesinde kiigiimsenemeyecek bir yere sahiptir.

ilk Kur'an hocasi annesi Rafia Hanim olup, mahalli ilkokula devam etmenin
yan1 sira, Kadiri tarikatina mensup Muhammed Litfi Efendi'den ders almistir.
Bu zatin biyografisi hakkinda fazla bilgi sahibi olmamamiza ragmen Giilen igin
ilham kaynag1 oldugu asikardir. Onda tiim hayatini Islami degerleri yasamaya
adama fikrini uyandiran Muhammed Litfi Efendi olup, hala kuvvetli bir hafiz
olan Gilen, Kur'an-1 Keriml onun hocaliginda hifz etmistir. Naksibendi
tarikatiyla bir¢ok kanaldan irtibati bulunan babasi1 Ramiz Efendi'nin de Giilen'in
tizerinde biiyiik etkisi vardir. Onun ilk Arapga hocasi olan babasi, oglunun klasik
islam disiiniirlerinin diinyasinin daha derinine inmesine vesile olmustur. Hasan
Basri, Haris el-Muhasibi, Imam-1 Gazali ve Mevlana Celaleddin-i Rumi gibi eski
islam biyiiklerinin fikirlerine ek olarak Ahmed Faruki Sirhindi ile Sah
Veliyullah Dihlevi gibi ¢agimiza daha yakin Hintli yazarlar ile Victor Hugo,
William Shakespeare ve Honore de Balzac gibi yazarlar1 da okumustur.

Giilen i¢in Ahmed Sihrindi'nin yazdiklar1 énemliydi, zira bu yazar Islami Hz.
Peygamberin hakiki ruhuyla yasama hususunu vurguluyordu. Sirhindi,



Naksibendi geleneginden geliyordu. Mektuplarinin ve diger yazdiklarinin g¢ogu
eski Naksibendi hocalarin daha ezoterik metotlarindan ziyade, bu gelenegin
manevi Ogretisinin Peygamber yoluna sebatla baghliga 6nem vermekle

yenilenmesine yoénelik idi!3] Hatta Gillen uzun siire boyunca bu kiymetli
alimlerin kitaplarini, mesela Sirhindi'nin bagyapiti Mektubatn kendi
ogrencilerine okuttu. Sirhindi tasavvuf gelenegini terk etmek yerine, onu
yasadign zamana goére yenileme yoluna gitmigti. Bu fikir Giilen'in ilgisini
cekmisti. Sihrindi'nin 6gretilerini birebir takip etmiyorlard, zira asil ilham
aldiklar1 yoni onun Hz. Peygamberin siinnetini ihya etme hususunu her nevi
terakkide esas kabul etmesiydi.

Bu baglamda, Sirhindi'nin eserlerinde inceledigi bagka bir konu da kardeslik
(hillet) diisturuydu. Yohanan Friedmann bu kavramin Sihrindi igin esas tegkil
ettigini agikliyordu. Friedmann'a gére Sihrindi her bir miiminin digerine Hz.
ibrahim'in Hz. Muhammed sallallahu aleyhi ve sellem arasindaki gibi bir manevi
bagla ve tasavvuftaki 'hillet' diisturuyla bagh olmas: gerektigini diigliniyordu.
Daha sonra Friedmann soyle devam ediyordu: 'Askin en yiiksek tezahiirii olan
bu dostluk diinyasinin yaratilmasina ve varliginin devam etmesine vesile olan
temel etkendir. Esasen bu Halilullah invam Hz. [brahim'e aitti. Hz. Ibrahim bu
ylice makama ulasinca herkese imam olmustu. Hz. Muhammed'e de (sallallahu

aleyhi ve sellem) onun yoluna t4bi olmas: emredilmisti.™® Asagida bahsedilecegi
{izere bu diisiince zamanla, Hz. ibrahim'in dinine tabi olan herkesle, Islam
timmeti haricinde olan Ehl-i Kitapla bile bir bag kuran, iclerinde Bediiizzaman
Said Nursi ve Fethullah Giilen gibi manevi liderlerin de bulundugu bircok
miihim gahsiyete ilham kaynag1 olacakti.

Giillen'in, Sah Veliyullah Dihlevi'den geleneksel Islam mistisizminin

(tasavvufun) modern diinyadaki roliiniine dair bilgi edindigi de séylenebilir.l>!
Bilhassa $ah Veliyullah, Misliman dusiiniirlerin ge¢misin  tasavvuf
iistadlarindan  8grendiklerini geleneksel Islami &gretilerle yogurmalar
gerektigini 1srarla vurgulamsti. Diyordu ki: 'Kur'an ve siinneti bilmeyen
mutasavviflar ve mistisizme 1ilgi duymayan alimler; dinin haydutlarn,

hirsizlaridirlar.'[€!

Daha yakin zaman itibariyla, Giilen'in yetistigi tasavvufi cevrelerde,
Bediizzaman Said Nursimin kitaplar1 yaygin sekilde okunuyordu.Z
Bediiizzaman'in eserleri, 6zellikle de Risale-i Nur yirminci yiizyilin ortalarinda
Buhari ve Miislim'in hadis klasiklerinden sonra en ¢ok okunan eserler haline



gelmisti. Gilen, ilk defa 1950lerin ortasinda memleketi Erzurum'da
Bediiizzaman'in talebeleriyle tanistiktan sonra risaleleri okumaya baglamigti. Bu
talebeler yeni gelisen Risale-1 Nur hareketinin belkemigiydi. Giilen bu harekete
resmiyette katilmayip, dolayisiyla da tam anlamiyla Bediiizzaman'in takipgisi
olmamakla beraber, yine de onun fikirlerini ézellikle de 1960'larin baglarinda
Edirne'de vaizlige bagladiginda kendi vaazlarina yansitmaya baslamisti.

islam ve Diinya Dinleriyle Diyalog

Modern Tirkiye'de baz1 ileri gelen din adamlar1 degisik dinlerin
mensuplariyla hoggéri ve diyalog iligkisi igine girme fikrine 6n ayak oldu.
Osmanlimin millet sistemi tecriibesi, dinler arasi iligkiler adina geride
bugiinkiinden daha iyi uyumlu ve kayda deger hatiralar birakmisti. Osmanh
halk: i¢inde sadece Miisliman tebaa degil ¢ok sayida Hiristiyan ve Yahudi
azinlk gruplar, hatta bir miktar Zerdist bile vardi. Modern milliyetci fikirler
ortaya ¢ikana kadar Osmanli zamanindaki Misliman, Hiristiyan ve Yahudiler
yirminci yilizylla nazaran daha uyumlu ve verimli bir tarzda yagamay:
bagsarmiglardi. Bu karsilikli kabullenme anlayisinin kismen de olsa Ahmed
Yesevi, Yunus Emre, Hac1 Bayram Veli ve Sultan Fatih'in hocas1 Aksemseddin
gibi Tirk tasavvuf biyiklerinin 6gretilerinden gelen bir miras oldugu

soylenebilir.8! Biitiin bu géniil insanlar: dinler aras1 hoggérii hatta bir dereceye
kadar dinler aras1 diyalog fikrini benimsemislerdi. Giilen bu Sufi geleneginin
modern temsilcilerinden biriydi. Diiglinceleri incelendiginde gériilecektir ki o
ginimizde hem 6nemli farklhiliklar1 bulunan Misliman cemaatlerin birbiri
arasinda hem de Miislimanlarla diger dinlerin mensuplar: arasinda diyalog ve
hoggorinin tesisi i¢in ¢abalayan az sayida din adamindan biridir. Giilen'in
dinler arasi diyalog &égretisinde géze carpan husus, onun bu fikirlerini Islami
temellere dayandirmasidir. Bir Kur'an talebesi olarak hemen her sdrenin
basinda yer alan besmeleyi hareket noktas1 olarak almistir. Bu lafizda Allah'in
(c.c.) vasiflari 'Rahman ve Rahim' seklinde gecer. Giilen bu lafzin Kur'an-1
Kerim'de yiiz on dort kere tekrar ediliyor olmasinin ¢ok ciddi tzerinde
durulmas: gereken bir husus oldugunu diiginmektedir. Ona gore, Rabbimiz
diger hikmetlerin yam sira Mislimanlara diger insanlarla ve tabiatla olan
iligkilerinde merhametli olma mesajin1 vermektedir. Bir makalesinde Giilen
sunlar: sdylemektedir:

Merhamet varligin ilk mayasidir. Onsuz, her sey bir bulamag ve kaostur. Her
sey merhametle var olmug, merhametle varhigini siirdiirmekte ve merhametle
nizam i¢indedir...



Bu 4lemde her sey, ama her sey, merhamet diigliniir, merhamet konusur ve
merhamet va'd eder. Bu itibarladir ki, kdinata, bir merhamet senfonizmasi
nazariyla bakilabilir. Ayr1 ayr ses ve soluklar; tek ve cift biitiin nagmeler, dyle
bir ritim iginde akip akip gider ki, bunu gérmemek ve anlamamak kabil degil.
Ve sonra biitiin su parga parga acima ve sefkat etmelerin arkasinda, bu esrarh
koroya hiikkmeden, her seyl cepegevre sarmig genis rahmetin sezilip
hissedilmemesi...

Veyl olsun bunlardan bir sey anlamayan talihsiz ruhlara!...

Bitin bu olup bitenler kargisinda insan, suur ve iradesiyle; idrak ve
disiincesiyle 'konsantre' olarak bu engin rahmeti kavrama ve soluklariyla ona
kendi nagmesini katma sorumlulugu altindadir.

i¢inde yagadig1 topluma, insanhga hatta biitiin canlilara, bir insanlik borcu
olarak merhamet etme miikellefiyetindedir. O, bu yolda merhamet ettigi
nisbette yiicelir; gadre, zulme, insafsizhga distigiu olciide de horlasur,

hakirlesir ve insanligin yiizkaras: olur.!

Giilen'in bahsettigi merhamet anlayis1 en iyl sekilde gazeteci Eyiip Can'a
verdigi roportajda kullandig: ifadelerden anlagilmaktadir. Onun merhameti
Irak'taki kimyasal silah kurbanlarinin haline izilip hastalanmaktan, bir bécek
gibi kiiclicik bir canlhnin bile hayat hakkina sayg1 gostermeye kadar uzanan
derin bir hassasiyet icermektedir. Yetistigi gelenegin ona agiladig1 anlayis ne
kadar kigik olursa olsun, her canlinin kendi diliyle Rabbini tesbih ettigi ve
dolayisiyla sayg1 ve merhamet gérmeye layik oldugu yolundadir.

Aslinda tabiat hakkindaki klasik tasavvuf dgretisiyle, Giillen'in bu gilinki bakig
acisinin benzerlik gosterdigi séylenebilir. Mesela denilir ki, Yunus Emre ve diger
miiridlerden miirsidlerine bir demet ¢igek getirmeleri istenir. Miirsid, yerine
gececek birini tayin etmek istemektedir ve onlar: bir nevi teste tabi tutmustur.
Aksam izeri herkes bir demet cigekle gelirken, Yunus eli bos gelir. Miirsidi
neden bdyle yaptigimi sorunca, Yunus, ne zaman bir ¢igegi koparmak icin elini
uzatsa, ondan Allah zikrini isittifini ve yapamadigimi sdylemistir. Bu meshur
hikaye, Giilen'in de benimsemis oldugu sekliyle tabiata tasavvufi yaklagimi gayet
1y1 6zetlemektedir.

Giilen'in merhamet anlayisimin geleneksel tasavvuf 6gretisiyle paralelligini
ifade ettikten sonra, simdi de onun eserlerinde rastladigimz 'sevgi' kavramina
odaklanabiliriz. Tasavvuf geleneginde agk s6z konusu oldugunda Giilen Esma-i

Hiisna'dan biri olan 'Veddd' ismi iizerinde durmaktadir.!9 Ayrica, sevgi insani
olma suretiyle Miislimanlarin bu ilahi ismi yagayislariyla disar1 yansitmalarinin



icab ettigini ima etmektedir. Ashinda Giilen'in selefi diyebilecegimiz Said Nursi
sevglyl kendi felsefesine esas olarak almisti. Giilen 'Kainatta sevgiden daha

gliclii bir silah yoktur.' demektedir.!!
Giilen'in sevgi anlayis1 asagidaki alintida agikga gorilmektedir:

Sevgl, diinyaya gelen her varlikta en esash bir unsur, en parlak bir nur, en
biyik bir kuvvettir ve bu kuvvetin yeryiliziinde yenemeyecegi hicbir hasim
yoktur. Sevgi, evvela biitiinlegebildigi her rhu yiikseltir ve 6telere hazirlar.
Sonra da bu ruhlar sonsuzluk adina doyup duyduklar1 seyleri biitiin goéniillere
héakim kilmanin kavgasini vermeye baslarlar. Bu yolda 6lir 6lir dirilir; élirken

'sevgi' der 6lir, dirilirken de sevgi soluklariyla dirilirler. 2!

Acikca goriildigi tUzere, sevgl ve merhamet Giilen'in 6gretisinin temel
prensipleridir. Giigli bir sesle ifadesini bulan hosgéri, affedicilik ve tevazu
merkez aldig1 Islami degerlerdir. Bunlar birbirine baghdir ve biri digerini
gerektirir. Daha sonraki bir makalesinde de sunlar: s6ylemistir:

insanlara karsi misamaha yolunu tikayanlar insanh@m yitirmig
canavarlardir.. Affin ve hoggorinin, yaralarimzin biyik bir kismm
saracagina inaniyoruz. Elverir ki bu semavi silah, dilinden anlayanlarin elinde
olsun. Yoksa su ana kadar, tedavi deyip de siirdiirdiigliimiiz yanlis mualeceler,

kargimiza pek cok komplikasyonlar cikaracak ve bizi sagkina cevirecektir.[l3!

Giillen bu miilahazalarinin kéklerini yine Islam Peygamberinin égretisinde
bulur. 'Kim miitevazi ise, Allah (c.c.) onu yiiceltir; kim kibirli ise, Allah (c.c.) onu

alcaltir. ! fslam etiginin kalbinde bulunan bu diigiincede, Giilen dinler arasi
diyalogun dayanagim bulmaktadir. O, diyalogun Islam etiginin yaganmasinin
tabii sonucu olacagina inanmaktadir. Kendi ustinligine inanan birisi asla
diyalog yolunu se¢mez. Icten tevazu gésterenler icin ise tam tersi gegerlidir.
Boyle bir insan meseleleri diyalog yoluyla halletmeye daha agiktir.

Subat 1997'de Papa ikinci John Paul ile goriistiikten sonra, bir grup radikal
geng tarafindan bu gériigsmenin kendisini kiiciik disiirdigi séylenerek siddetle
tenkit edilmigti. Gililen cevaben, tevazunun Misliman sifati oldugunu
soyleyerek Hz. Mevlana ile bir Hristiyan rahip arasinda cereyan eden hadiseyi
hatirlatt. Menkibeye gére bir rahip Mevlana'yr ziyaret eder ve saygisindan
otiri elini 6pmek ister. Lakin Mevlana daha atik davranir ve rahibin elini 6per.
Bu hareketi neden yaptigim1 agiklarken de mahviyette bile daha 6nde olmak icin
béyle yaptigim séyler. Dolayisiyla Giilen'e gére diger dinlerin temsilcileriyle



diyalog Islam'in uzun siiredir ihmal edilen degerlerinden birisidir.

Yine bununla alakali olarak Hz. Isa'dan alinti yapar. Zina eden bir kadini
yakalayip getirirler ve ona ne yapmalari gerektigini sorarlar. Hz. Isa onlara "Ik
tagt hi¢ ginahi olmayan atsin.' der. Boyle diyerek o, insanlara kendilerini
baskalarindan ustin gérmemeleri gerektigi mesajim vermistir. Kibir yerine
tevazu esas alinmalidir.

Fethullah Giilen ve Dinler Aras: Diyalog

Vatikan agisindan Tiirkiye biiylik énem arz etmektedir. Bu sebeple, 1979'da
Papalik makamina gelince, Papa ikinci Jean Paul'un ziyaret ettigi ilk yabana
tlke Tirkiye olmugstu. Fethullah Giilen'in 1997'de Papa'y:r ziyareti, bilhassa
Tirkiye'de, Misliman/Hiristiyan diyalogu acisindan ¢ok énemli bir adimdi.
Fakat aym1 zamanda bu, Giilen'in bakis agisina kars: ¢ikanlarin hemen hepsinin
fikirlerinin giindeme tasinmasina yol acti. S6z konusu ziyaret dinler arasi
diyalogun catigmalar1 onlemesi gereken bir zamanda yapilmigti. Samuel

Huntington'un 'medeniyetler ¢atismasi'™ senaryosu giicleniyordu, ama Giilen
buna ragmen arada diyalog kurulmasi icin caba gosterilmesi gerektiginin
idrakindeydi. Bu gériisme vesilesiyle Giilen ve arkadaslar1 Tirkiye'de halktan
genis capta destek gordii. Ote yandan birbirine zt iki grup tarafindan sert
elestirilere maruz kaldi: din kargiti cevreler ve kiiciik bir radikal Islamci grup.
iki tarafin da Giilen'e yiiklenme sebepleri farkliydi.

Radikaller tarafindan elestirilen bagka bir husus onun bir sinekten bile
bahsedip, islam devleti kurmaktan hemen hemen hi¢ bahsetmemesiydi. Giilen'i
sevenlerden biri olan Ali Unal bununla ilgili olarak sunlar1 séylemektedir:

Evet, Kur'an-1 Kerim de Rabbimizin varhgina delil olarak sinekten,
orumcekten ve karincadan bahseder ve bu isimde siireler vardir. Ama Kur'an-

1 Kerim'de Islam devleti bahsi yoktur.!€]

Kat1 laik gevreler ise mutlak yetkisi olmadan béyle bir ise kalkigtig1 icin ona

kiziyorlardi.!” Onlara gére, devlet tarafindan gérevlendirilmedigi icin, kendi
kendine Papa II. Jean Paul ile goriigmeye hakki yoktu. Bu durum hiikiimetin her
nevi sahsi tesebbiisii tamamen kontrol ilizerinde bulundurmak istemesinden
kaynaklaniyordu. Dolayisiyla bu laik gruba goére Giilen, dinler arasi diyalog
adina yabanci liderlerle gériismek icin bile resmi izin almalydi.

Radikal Islamcilarin ise tepkisi biraz farkliydi. Gilen'in ziyaretini bir nevi
'kligiik diigme' olarak goriiyorlardi. Bir Misliman bir gayrimislimin ayagina



gitmemeliydi. Ayrica boyle ¢aph bir dini liderin Katolik ruhani liderini ziyarete
gitmesi, bir yere kadar, bazi Mislimanlarin Hiristiyan olmasina sebep
olabilirdi. Giilen'in bakis agisindan gercek Islam imaji bu degildi. Zira Islam dini
en bagtan beri diger dinlerin mensuplariyla diyalogu desteklemis ve bunu
hayata gecirmistir. Insanlarin kafasindan bu yanlis imaji silmek énemliydi, zira
diger dinlerin mensuplariyla irtibatin Mislimanlarin din degistirmesine yol
acacag endisesi tamamen asilsizdi. Giilen'e gére bu tutum Islam dinine olan

giivensizlikten kaynaklanmaktadir.l&

Kendisinin ifade ettigi tlzere, insaniyet bilgi ve bilim ¢agina girmistir.
Gelecekte bilim diinyada daha da fazla séz sahibi olacaktir. Dolayisiyla bilimsel
hakikatlerin hiikiimlerini destekledigi Islam gibi bir dinin mensuplar1 bu tir
diyaloglardan ¢ekinmemelidir. Giilen'e gére, diyalog fuzuli bir ¢aba degil, bir
mecburiyettir. O, diyalogun diinyamizi barisin hikiim stirdigt daha giivenli bir
yer haline getirmenin vyeryiziindeki Mislimanlarin vazifelerinden biri

oldugunu diiginmektedir.}2]

Aslinda Giilen'e kars1 ¢ikan bu iki grup Tirkiye toplumunun kiigiik bir
kesimini tegkil eden marjinal gruplardir. Cogunluk bu ziyareti destekliyor ve
olumlu sonuglar olacagina inaniyordu. Bu gabalarin bir meyvesi Gazeteciler ve
Yazarlar Vakfinin diizenledigi bir dinler arasi diyalog konferansi seklinde
tezahiir etti. Ibrahimi dinler sempozyumu adi verilen bu konferans Hz.
ibrahim'in dogdugu yer olduguna inamlan Urfa'da yapilmigti Bir diger
potansiyel netice de yine aymi sehirde, Fethullah Giilen ve Papa ikinci Jean
Paul'un destekledigi dinler aras: diyalog cemiyetinin halen tasarlamakta oldugu
bir dinler arasi1 diyalog iniversitesinin kurulmas: fikriydi. Gilen'in Papa'y:
ziyareti gesitli cevrelerde meyvelerini vermeye devam etti.

Kisa bir zaman 6nce Giilen'in fikirlerinden ilham alan Chicago merkezli bir
organizasyon, Chicago'daki cesitli dini cemaatlerden otuz kadar temsilciyi yine
bir dinler aras: diyalog konferans: igin Tirkiye'ye davet etti. Yine bu ziyaretin
meyvelerinden biri, Tirkiye'deki Vatikan temsilcisinin Misliman-Hiristiyan
iligkilerini gelistirme adina aktif faaliyet géstermesiydi.

Giilen'e gore Miisliman-Hiristiyan diyaloguna olan ihtiya¢ asikardi, ¢linkd
din ve bilim arasinda yeniden 1yi iligkiler kurmak gerekiyordu. Batida
yuzyillarca bilim dinin diismani olmustu ve Hiristiyanhik bundan ¢ok ¢ekmisti.
Miisliman-Hiristiyan diyaloguyla her iki dinde bilim ile olan iligkilerini tekrar
diizeltebilecekti. Giilen diyor ki: 'Eger Misliiman-Hiristiyan diyalogu kurmak



icin bagka neden olmasaydi, en énemli sebep oldugu igin, sadece bu bile
diyalogu baglatmaya yeterdi.’w

Giilen Miislimanlar1 6z elegtiriye davet etmekte ve Islam dinini bir ideoloji
haline getirmemeleri gerektigini belirtmektedir. Islami ideoloji haline getirmek,
onun siyaset sahnesine ¢ikmasina sebep olmakta ve Miislimanlarin diger
dinlerin mensuplariyla diyaloga girmelerine engel olmaktadir. 'deolojiler

birlestirici olmaktan ziyade béliiciidiir. Bu sosyal ve tarihi bir gergektir.2l

O, Islam zihniyette, kalpte ve giinliik hayatta yasanan bir din olarak
gormekte; bencil particilik, sahsi veya milli nefret ve diismanhk duygularina
ara¢ olmamasi gerektigini disiinmektedir.

Halife Omer bin Abdiilaziz devrinde yasanan bir hadiseyi 6rnek vererek,
Miislimanlarin dayanak noktasimin Islam esaslar1 olmasi gerektigini ifade
etmektedir. Emevi idarecileri Misliman olan gayrimislimlerden de cizye
aliyorlard: ve onlarin vergiden kurtulma amaciyla din degistirdiklerini iddia
ediyorlardi. Omer bin Abdiilaziz halife olunca bu uygulamay kaldirdi. Eyiip bin
Surahbili Egbahi, bu konuda istisna kabul edilmeyi isteyince Halife ona gdyle bir
mektupla cevap verdi: 'Islami kabul eden eski gayrimiislimlerden vergi
almayacaksin. Allah-u Teala Hz. Muhammed sallallahu aleyhi ve sellemi vergi
toplayic1 olarak degil, insanliga rehber olarak goéndermistir.’ Giilen,
'Kolaylastiriniz, giiclestirmeyiniz, miijdeleyiniz, nefret ettirmeyiniz' hadisinden
misal vererek, bu hadisi serifteki hiikim ancak diger dinlerin temsilcileriyle
aramizda sevgi ve diyalog olmasiyla gerceklestirilebilir demektedir.2Z O,
diyalog fikrini su ayet ekseninde tanmimlamaktadir: Ey insanlar! Biz sizi bir
erkekle bir kadindan yarattik. Birbirinizi tanyip sahip ¢ikmamiz icin milletlere,
stilalelere ayirdik... (Hucurat, 13).

Gillen'in eserlerinde diyalogun dini temelleri ele alinarak, Islamin
Hiristiyanlarla diyaloga agik yonii nazara verilmektedir. Ona gére, diger semavi
dinlere ve peygamberlerine inanmanin yam sira Islam dini Mislimanlarin
onlara saygi gostermesini de gerekli kilmaktadir. Bir Misliman Hz.
Muhammed sallallahu aleyhi ve selleme oldugu gibi Hz. Ibrahim, Hz. Musa, Hz.
Davud, Hz. Isa ve diger peygamberlere de iman eder. Giilen'in géziinde Kur'an-1
Kerim'de zikredilen peygamberlere inanmamak, bir insam Islam dairesinin
disinda birakmak i¢in yeterlidir.

Giilen'in Tirkiye'deki azinhk liderleriyle iyi iligkiler iginde bulunmasi
tarafsizlik ve acgiklik hususundaki olumlu s6hretine katkida bulunmaktadir.



Milletler arasinda barig1 saglama adina ¢abalar: hakkinda bir fikir vermek icin
iki 6rnek kafidir. Birincisi, gerek Tiirk gerekse Yunan politikacilarinin tutumlarn
Tirkiye'deki Rumlarin durumunu neredeyse giinlik olarak -etkilemektedir.
19801erin sonunda Giilen diyalog faaliyetlerini baglattiginda Tiirkiye'deki
Rumlar igin bir imit, bir garantér haline gelmigti. Yahudi ve Hiristiyan
azinliklar Giilen'e bilyiik destek veriyordu. Rum-Ortodoks lideri Bartolomeos ile
de iyi iligkiler kurmusgtu. Ikincisi de siddetli muhalefete ragmen Ermenistan'da
bir egitim program baglatmak i¢in ¢aligmasiydi.

Baz1 Tirk isadamlarini Ermenistanin bagkenti Erivan'da iilke gengclerini
okutmak i¢in bir okul agmaya tegvik etmisti. Diger bir grup isadamu ise, Giilen'in
tavsiyesiyle Moskova'da okul agmisti. Bugiin benzeri bir tesebbiis Yunanistan'da
yapimaktadir. Giilen'in gabalar1 onun diigmanliklar1 ortadan kaldirmak igin
milletler ve kiiltiirler arasinda bir koprii kurmak istedigini géstermektedir.
Kendisi Tiirkiye'de bile ancak iyi egitimli Tiirklerin insanligin gelisimine katkida
bulunabilecegine inanmaktadir. Ona gore, faaliyetleri milliyetci degildir. Yapilan
faaliyetlerin biitin insanligin iyiligi i¢in oldugunu ve sadece Tiirkiye ile simirh
kabul edilmemesi gerektigini ifade etmektedir. Kendisi bir nevi 'medeniyetler
diyalogu' arayisindadir. Etnik veya dini kokenleri ne olursa olsun, biitiin
insanlar1 Allah'in kulu olarak gérmektedir. Ona gére Islam dini biitiin insanlara
ayn1 oOlgide deger vermekte ve onlari 'Rahmanin kullar1' olarak
adlandirmaktadir. Peygamberlerin irk, milliyet, memleket veya meslek itibariyla
iistiinliigii reddetmeleri Islam dininin evrensel yéniini gésterir. Islam

peygamberi Arap'in Arap olmayana iistiinliigii olmadigim séylemigtir.[23!

Gilen gruplasma meylinin insamn tabiatinda oldugu goérisindedir.
Amacimiz bu fitri meyli zararsiz, hatta faydali hale getirmek olmaldir. Bu
meylin tezahir edebilecegi mispet bir kanal olmazsa menfi yonde gelisecektir.
Bu durum bilhassa cehalet, medeniyetsiz davrams ve asirilik gibi hastaliklarca
koriiklendiginde toplumlar birbiriyle siddetle ve durmaksizin carpisacaktir. Ote
yandan, ilim, irfan ve hoggéri yayildik¢a toplum barig cizgisine, anlayis ve
mutabakata daha fazla yaklasacaktir.[24]

Sonug olarak, baz1 radikal Islamcilar tarafindan diyalog cabalar: yiiziinden
elestirilse bile, Kuran-1 Kerim'in 6gretisi Ehli Kitap ve diger geleneklerin
temsilcileriyle yakinlasma hususuna fazlasiyla dayanak saglamaktadir. Sahsi
hayatinda gayet dindar bir Miisliman olan Giilen, bu meseleyi Islam égretisinin
temel bir unsuru saymaktadir. Ozellikle nefretin yaygin oldugu ve medeniyetler
catigmasinin éngorildigi bir zamanda Giilen'in ¢abalarinin ¢agdas insanhk igin



hayati bir 6nem tagiyacag goriilmektedir.
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Gagdag Tirkiye'de Devlet, Hukuk, Sivil Toplum ve
Islam Yaklagimlari
Sivil Islam: Giilen ve Tegvik Ettigi Hareket

Fethullah Giilen Islami konularda fikirler ortaya koyan, yazilar ve siirler
yazan bir digiince ve ilim adamdir. O Tiirkiye'deki pek ¢ok insana, modern
bilimlerle, ahlaki ve metafizik diigiincenin uzlastirilarak birlikte ele alindig
egitim muesseseleri kurma konusunda ilham kaynag1 olmustur. Onun gayretleri
Giilen Hareketi diye isimlendirilen salt inang yériingeli, sinirlar: son derece agik
ve belirlenmesi zor bir kolektif génilli olusumu netice vermistir. Giilen'in,
sayllar1 milyonlar1 asan takipgi ve sevenlerinin hacim ve boyutunu tam olarak
kestirmek glictiir. Fakat iilkedeki en genis katiliml sivil hareket oldugu hemen
herkesce kabul edilmektedir. Ve Giilen simdilerde Tirkiye'deki kanaat

énderlerinden biri olarak tanimlanmaktadir.{

Giilen'in soylemlerinin su ana kadar Tirkiye'nin ve icinde bulundugu
bolgenin geleceginin sekillenmesinde ciddi etkilerinin oldugu ve gelecekte de
olmaya devam edecegi ortadadir. Onun séylemlerinin doénisgtirici etkisi
oncelikle ve esas olarak onun adiyla anilan hareketin icinde gézlenebilir. Ikinci
bir esas olarak, bu déniisiim daha genis sosyal cevrelerde etkisini daha uzun bir
stirecte (la longe duree) gosterecektir. Tirk toplumunda belli konularda bir
degisim gorilmektedir ve bu degisim Giilen'in son 30 yilda savundugu
soylemler dogrultusunda gerceklesmektedir.

Giilen, farklihgn ve cogulculugu esyamin tabiatinin bir yoni olarak
gormektedir. O bu farkliliklarin kabul edilmesini ve agik¢a tizerinde durulmasini
salik vermektedir. Onun inandig1 yaklasgima goére, inanci medeni diinyada
yayabilmenin yegane yolu ikna metodundan ge¢mektedir. Hoggorii ise bu bakis

acisindaki sihirli kelime ve uygulama olarak kendisini géstermektedir.[2!

Giilen'in katiyetle inanip ifade ettigine gére Tiirk Milleti Islami kendine has
bir iislupla yorumlayip hayata gegirmistir ve bu iisluba da Tiirk Islami adi

verilebilir.l®! Giilen bu konudaki gériiglerini agagida agikga ifade etmektedir:

Hanefi anlayis1 ve Islam'in Tiirk usulii yorumu Islam cografyasimin dértte
tiginde hitkim fermadir. Bu anlayis bana ¢ok sevimli ve sicak gelmektedir. Siz



isterseniz buna Tiirk Islami diyebilirsiniz. Ben bunda dinin esaslari yéniyle
ciddi bir sakinca gérmedigimden, bunun herhangi bir kimseyi kiracagini da

sanmlyorum.[‘l]

Tiirk Milleti, yoruma agik olan kisimlarda Islam'1 yoruma tabi tutmustur... ve
Islam genis bir alanda hiisn-ii kabul gérmiis ve bilyiik devletlerin dini olmugtur.
Bu sebeple, Tiirkiye Miislimanhg ifadesi uygundur. Meselenin bir bagka yonu
de, Kur'an ve Siinnet'e ciddi adanmighgin yaninda, Tirk insani her zaman

Islam'in ruhi yénii olan tasavvufa acik yasamstir.2! Tirk Islami, Kur'an ve
Stnnet'te tarifi yapilan degismez temel prensiplerden olusurken, bir yandan da
Tiirk Tarihi boyunca tasavvufla birlikte Islam'in yoruma agik yénlerinin ele
alinmasi ile olusan form ve sekillerini icine alir... Bu nedenledir ki Tiirk Islam1
hemen her zaman daha genis, daha derin, daha hosgériili ve kusatici olarak

sevgi lizerine bina edilmistir.[]

Giilen, Selguklu ve Osmanli Devletlerine gondermede bulunarak, onlarda
bulunan dini gogulculuk pratigine dikkatleri cekmektedir:

islam Alemi, Yahudilerle iligkilerinde iyi bir érnek sergilemistir, hemen
hemen hi¢bir ayrimcihga rastlanmamistir ve soykirimlar da olmamustir.
Bununla birlikte, Ispanya'dan siriildiiklerinde Osmanli Devleti'nin onlar
kucaklamas1 misalinde gorildigi gibi, Yahudilere baglari sikistiginda her

zaman dost ve yardim eli uzatilmigtir.[

Bu zamanlarda yasal manada gogulcu bir sistem var olmustur. Giilen, tlke
icindeki Mislimanlar s6z konusu oldugunda da kanundan ve kiiltiirel
cogulculuktan yana tavir koymustur. Bu baglamda, mesela Giilen, 'Aleviler
kesinlikle Turk kiltirini zenginlestirmektedirler. diyerek Alevileri kendi
kimliklerini muhafaza edebilmeleri i¢in s6zli kiltiirden yazih kiiltiire gegmeleri

konusunda tesvik etmistir.[8] Ayni tonda Giilen géyle demektedir:

Alevilerin toplanti ve ibadet yerleri desteklenmeli ve korunmalidir. Bizim
tarihimizde, pek ¢ok yerde, bir sinagog, bir kilise ve bir cami yan yana
durmuslardir.[]

Giilen'e gore, demokrasi birtakim eksikliklerine ragmen giiniimiiz sartlarinda
yuritilebilecek yegane politik sistemdir ve insanlar demokratik kurumlarin
modernize edilerek gelistirilmesi gayretine giderek, bireysel hak ve
ozgirliklerin saygl duyularak korundugu, ve firsat esitliginin herkes i¢in ayni
oldugu bir toplumun ingsasimin yalnizca bir riiya olmadigim ortaya



koymalidirlar. Zira, insanoglu heniiz demokrasiden daha iyi bir idari sistem
olusturamamigtir.[19

Keza, Giilen demokrasinin giiniimiizde politik ve idari bir sistem olarak
diinyaya birakilan tek alternatif oldugunu ileri sirmektedir. Onun anlayisinda
demokrasi gilincel haliyle ulasilmis ideal son nokta degil, fakat 'siirekli

gelistirilen ve yeniden gézden gegirilen bir mahiyet arz etmektedir'[l!

ifadelerine gére 'demokrasi geri doéniigi olmayan  gelistirilip
olgunlastirilmas: sart olan bir siiregtir.. Bir glin demokrasi ¢ok yiiksek bir

seviyeye ulagacaktir. Fakat bizler zamanin yorumunu beklemek durumunday:z'.
[12]

Benzer bir tislupla devam ederek:

Demokrasi zamanimizi gelistirdi. Aynen pek ok farkli asamalar gecirdigi
gibi, kendini ispat etmek icin gelecekte de baska asamalardan gegecektir. Siire¢
boyunca, o dogruluk ve gercege dayanarak daha insani ve adil bir sisteme
donisecektir. Eger insanoglu varliginin ve ruhi ihtiyaglarimin manevi boyutlar:
ihmal edilmeden ve insan hayatinin sadece bu 6limli hayatla sinirh olmadigy,
bitin insanlarin ebediyete ciddi istiyak duyduklari unutulmadan bir bitiin
olarak ele alinacak olursa, demokrasi milkemmellik zirvesine ulasabilir ve
insanhiga daha ¢ok mutluluk getirebilir. Islam'in esitlik, hoggérii ve adalet

prensipleri demokrasinin bu zirveye ulasmasinda ona yardimci olabilir.[13]

Gillen bu perspektifler dogrultusunda Islami bir yénetim ve demokrasi
arasinda bir zithk gérmemektedir:

Islam fertleri ve toplumlari kendi kaderlerinden sorumlu tuttugundan dolayy,
insanlar kendi idarelerinden sorumlu olmak zorundadirlar. Kur'an topluluklara
'Ey insanlar!” ve 'Ey iman edenler!" seklinde hitap etmektedir. Modern
demokratik sistemlere birakilan vazifeler Islam'in topluma yiikledigi ve énem
derecelerine gore 'mutlak ihtiyag, izafi olarak ihtiya¢ ve yiiritilmesi tavsiye
edilebilir' diye tasnif ettigi seylerdir. Insanlar bu vazifeleri eda etmek
maksadiyla lizumlu miesseseleri kurmada birbirleriyle isbirligine giderler.
Hiikiimetse bu miiesseselerden miitesekkildir. Yani, Islam ictimai sozlesme
lizerine miiesses bir hiikiimet tavsiye eder. Insanlar yoneticileri segerler ve
meseleleri miizakere etmek igin kurullar olustururlar. Ve aynmi zamanda,

toplumun tamamu bir biitiin olarak, idareyi denetleme isine istirak ederler.!4]

Islam Giilen i¢in uygulamaya gecirilecek politik bir proje degildir. Aksine o,



adil ve ahlaki bir toplumun ortaya konabilmesi icin elzem bir séylemler ve
uygulamalar hazinesidir. Bu dogrultuda Giilen §éyle demektedir:

Islam degismez belli bir yénetim sekli veya onu gekillendirme adina belli
usuller vaz etmez. Bunun yerine, Islam yénetimin tip ve seklini zamana ve
sartlara gore belirlemeyi insanlara birakarak, bir yonetimin genel karakterini

belirleyen temel prensipleri ortaya kor.[!"]

Kendisi dinin politikaya alet edilmesi konusunda elestirel bir tutum
sergilediginden, Tiirkiye'deki politik Islam yaklagimlarim, politikalariny,
uygulamalarini, retorik ve soylemlerini ciddi bigimde tenkit etmektedir. Yani
Giilen herkesi segimlere katilarak oy kullanmaya tesvik ederken, hicbir zaman
bir parti veya adayin adini telaffuz etmemektedir.Diiriistlik, gercek demokrat
olma, ige ehil olma, sosyo-politik sartlar gibi diger temel dinamikleri ortaya
koymakla yetinmektedir. Bir insan herhangi bir partide bu tirden adaylar
bulabilir. Giiniin sonunda, her se¢cmen bu sekilde davransa, secilen biitiin
adaylar parti farki gozetilmeksizin Giilen'in ideallerine uygun kimseler
olacaktir. Dahasi, onun partiler isti séylemi toplumu olusturan her kesim
tarafindan kabul gormektedir.

Yukarida ifade edildii gibi, Giilen Anadolu Islami veya Anadolu Tasavvufu
diye isimlendirilebilecek hoggériiye ve Tiirk modernligine 6zel bir vurgu yapan
bir yaklasimi savunmaktadir. Islam'in modern diinyayla bir kargitlik iginde
olmadigin1 da vurgulayan bu séylem, Islam'in Suud ve Iran tarafindan ele alinan
sekillerine veya imajlarina bir alternatiftir.

Onun séylemi, her ne kadar kendisi Islam'in zaten ihimh oldugunu ifade
ederek bu tamimlamay siddetle reddetse de, bir tir 'hmh Islami' temsil
etmektedir.

New York Times gazetesinin sorularina yazih olarak verdigi cevaplarda 'bir
Islami rejim kurma gayretinde olmadigini, fakat idarenin etnik ve ideolojik
farkhliklara ayrimcilik icin bir sebep olarak degil de, bir kiiltiirel mozaik olarak

yaklasmasi icin harcanan gabalar1 destekledigini' ifade etmigtir.[6]

Demokratik Sol Parti'nin lideri olarak basbakan oldugu dénemde Biilent
Ecevit, Giilen' ve faaliyetlerini desteklemistir. Pek ¢ok ortamda bu faaliyetleri
actkca o6vmis ve yuceltmistir. 2000 yilinda Davos'ta diizenlenen Diinya
Ekonomik Forumu'na katildiginda, konugmasinda diinyanin degisik yerlerinde
egitim veren Giilen okullarinin 6nemine vurgu yapmis ve bu okullarin Tirk



kiiltiiriine nasil destek olduklarinin altim ¢izmistir.llZ] Ofisinde Gazeteciler ve
Yazarlar Vakfinin temsilcilerini kabul ettiginde, kendisinin bu okullarin Tirk
kiltirinid 600 yilda Osmanl Devleti tarafindan ulagilamayan sinirlara kadar

ulagtirdigina inandig1 igin bu okullar1 destekledigini yeniden ifade etmistir.8]

Pek ¢ok ilim adami 'Giilen'in insanlarin manevi ihtiyaglarina hitap etmeys,
kitleleri terbiye etmeyi ve karisikhik zamanlarinda istikrara katkida bulunmay:
amaclayan kadim tasavvuf geleneginin devami niteliginde oldugu' konusunda
hem fikirdirler. Gelmis ge¢mis tasavvuf ehlinin ¢ogu gibi (13. yy.in zirve ismi
Mevlana da dahil), Gilen'in de politik bir gii¢ elde etme pesinde oldugu
stphesine dusilmustir. Halbuki bu apolitik durusta meydana gelebilecek en

ufak bir degisiklik evvela Giilen'in adiyla anilan harekete zarar verecektir.'!
Her ne kadar Giilen hemen her firsatta politik hedefleri olmadigini, dinin
politikaya alet edilmesine siddetle karsi oldugunu, onun yaklagiminda temel
vurgunun bireye oldugunu ikrar etse de; Giilen'i ve hareketini devlete kars:
potansiyel bir tehdit olarak géstermek isteyen cevreler halen bulunmaktadir.

Yukarida da isaret edildigi gibi, Giilen farkliig1 ve gogulculugu tabii bir hal
olarak gérmektedir; ve bu farkliliklarin kabul edilip agik¢a tizerinde durulmasini
istemektedir. Bu baglamda kendisi dinler aras: diyalog ¢alismalarimin da kararh
bir destekgisidir. Kur'an'da bazi1 Yahudi ve Hiristiyanlarin ‘hakikat'e kars:
diismanliklarini ve inatciliklarini ifade etme adina istimal edilen iislubun biitiin
donemlerdeki her bir Yahudi ve Hiristiyan i¢in kullanilmasi gerektigini gésteren
bir kural olmadigim séylemektedir;

Gegmis donemlerde, belli Hristiyan ve Yahudilerin apagik gercek karsisinda
gosterdikleri inat, ayak direme ve diismanhg ifade i¢in Kur'an'in kullandig ayni
tslup, buglinin Yahudi ve Hristiyanlar: igin de kullanilacak diye bir sart, bir
mecburiyet olamaz. Bu tir ayetlerde siibt-u kat'lye arandigi gibi, delalet-i
kat'iye de aranmalidir. Yani, bu ayetlerin Kur'an ayeti oldugu kesindir. Fakat o

ayetlerin ilk giinden bu yana her Yahudi ve Hristiyam: icine aldig1 kesin degildir.
[20]

Onun goéristine goére, bir mimin her tirli digince ve sistemle muhavere
icinde olmak zorundadir; Mevlana'nin pergel metaforunda ifade ettigi gibi 'bir
ayagl inancin merkezinde sabit kademken, diger ayagiyla diger milletlere
mensup insanlara ulagmahdir.’2! Bu maksatla Giilen 1994 yilinda toplumun

bitin kesimleri arasinda diyalog ve hosgoriiyi tesvik eden Gazeteciler ve
Yazarlar Vakfi'nin kurulmasina 6nciiliik etmistir.



Giilen, kiresellesmenin dogurdugu tehdit ve firsatlara karsi politikalar
iretme konusunda da hayli pratik ve atik bir tutum sergilediginden, onun
baslattign diyalog c¢abalarinin bu yonden de ayrica degerlendirilmesi
gerekmektedir. Kendisi Tirkiye'nin Avrupa Birligi'ne iyeligine de sicak

bakmaktadir.22l ifadelerine bakildiginda 'Avrupa ve Tiirkiye karsilikli bir
mutabakata ulagirlarsa, gelecek daha imit verici olacaktir. Bu ise ancak bir gézii
kendi diinyalarinda diger gozii ise tim genislifiyle diinyanin geri kalan
kisminda olan zeki insanlarla olabilecek bir seydir';l23] demektedir.

Giilen Tirk insanlarim Tirkiye'nin serefli temsilcileri ve biiyiikelgileri olma
adina yabanci tlkelere gé¢ etmeye tesvik etmektedir. Giilen'in séyleminde
gercekgiligin pay1 biiyiktir. O sik sik uluslar aras1 arenada Amerika Birlesik
Devletleri'nin halihazirdaki lider konumuna isaret etmekte ve bu ilkenin diger
anti-demokratik biyik tlkelere kiyasla daha iyi bir alternatif oldugunu ifade

etmektedir.[24]
Giilen'in Soyleminin Etkisi

Giilen'in séylemi sadece retorik diizeyde kalmayip, pratikte, biitiin
sevenlerini de gergevesini ¢izdigi idealleri gerceklestirmeye tesvik etmektedir.
Giilen'i entelektiiel bir lider olarak benimsedikten sonra, sevenleri kendilerini
Onun s6ylemine adapte ederek, onun gérislerini takip etmektedirler.

Giilen'in takipgileri pek cok vakif miiesseseleri kurmuslardir; hatta baz

sempatizanlarin egitim hizmeti veren sirketleri vardir.23] Qzellikle Tiirkiye'nin
disinda Giilen'in mesajlarim1 takip eden i adamlari egitim alaninda ¢ok
aktiftirler. Bu is adamlar1 '50'den fazla tilkede sayilar1 300" asan okul acarak

genis bir egitim sistemi'28! insa etmislerdir.

Giilen hareketi genel olarak ihiml olarak nitelenmektedir, ve ayn1 zamanda
'politik olarak katihmci ve kolektif kimligini olustururken sahsi hedeflerini
gerceklestirebilme adina da kendi kendine hareket edebilen ferdin etrafinda
merkezilesmis bir diinya goérisini benimsedigi i¢in modern olarak da kabul
edilebilmektedir. Bu baglamda hareket yerel aglari ve miesseseleri,
demokrasinin, insan haklarinin ve pazar ekonomisinin kiiresel sdylemleri ile

iligkilendirerek sekillendirmenin yollarim arastirmaktadir'2Z islam ile akil,
bilim ve modernite arasindaki baglara isaret ederek ve Dogu ile Bat1 arasinda
oteden beri var oldugu iddia edilen ¢atigmay1 reddederek, Giilen hareketi her
seviyede egitimi tegvik etmekte ve her gecen giin artan sayida Tiirk insanina bu



anlayis1 benimsetmektedir.[28]

Hareket, etnik, ideolojik, dini ve kiiltiirel ge¢misleri ne olursa olsun, bitiin
bilim adamlarini ve entelektiielleri bir araya getirmeye c¢alismaktadir.
Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi ayn1 zamanda belli konularda bir think-tank
kurulusu gibi caligmaktadir. Abant Platformu Tiirkiye'nin problemlerine her
kesimden bilim adamlarin1 ve diigliniirleri bir araya getirerek ¢6ziim bulma
tesebbiistiniin bir sonucudur. Bu platform yakin Tiirkiye tarihinde bu tiirden
yegane olusumdur ve platformda distinirler laiklik, sekiilerizm, din ve akil
iligkileri gibi hayli netameli konularda fikir birligine varabilmekte ya da
varamayabilmektedirler. Vakif Abant kongrelerini yilhk olarak organize
etmektedir ve her kongre bir deklarasyonla sonu¢lanmaktadir. 1998'te konu
'Islam ve laiklik' iken, 1999'da 'din ve devlet iliskileri', ve 2000 yilinda "hukuki
yonetim cercevesinde demokratik iilke' olmustur.

1998 Abant Deklarasyonu laikligin anlamimi Anglo-Sakson kiiltiirlerde
uygulandifn sekliyle yeniden tamimlama gayretine girmistir. Dabhasy,
deklarasyon, Islami teolojiyi modern problemlere mukabele etme konusunda
yeniden yorumlamaya tabi tutmustur. Deklarasyonda vahiy ve aklin ¢elismedigi;
fertlerin kendi sosyal hayatlarim1 diizenlemek icin akillarim1 kullanmalar
gerektigi, devletin toplumda kabul goren inang ve itikatlara kars tarafsiz olmasi
lizumu, devletin hiikiimet etme usuliinin herhangi bir dini gelenegin baskin
goriisiine dayandirilamayacagy; laikligin ferdi hiirriyet ve haklar1 genisleterek
higbir ferdi kamusal alandan diglamamasi gerektigi konularina yer verilmistir.

Giilen'in sbéylem ve faaliyetleri taminmis pek ¢ok diisiince adam ve
gazeteciden destek goérmis ve gérmektedir. Bunlar arasinda Mehmet Altan, Ali
Bayramoglu, Mehmet Barlas, Etyen Mahcupyan, Mehmet Ali Birand, Giilay
Goktiirk, Taha Akyol, Ciineyt Ulsever ve Cengiz Candar sayilabilir. Bu zevatin
ortak ozelligi Tirkiye'nin problemlerine ancak bir konsensusa ulagilabildigi
takdirde ¢6ziim bulunabilecegi goriisiinii paylagsmalaridir. Bundan da 6te, 6teden
beri 'radikal Islamci' olarak damgalanan bir kisim bilim adamlar1 simdilerde
tam manasiyla Giilen'in diigiince ve aksiyonunu desteklemektedirler.

Hareketin okullar1 pek cok ilkede yegane Tirk varligi olma 6zelligine
sahiptir ve bu durum Tirk entelijensiyas1 tarafindan da bilinmektedir.
Ekonomik ve Sosyal Arastirmalar Vakfi'nin yoneticisi ve Londra eski biiyiikelgisi
Ozdem Sanberk okullara liberal demokrat Tiirk entelektiiel yaklagimim
ozetlemektedir: 'Stratejik manada konusacak olursak, okullar devlet tarafindan



desteklenmesi gereken bir gelismedir, ¢iinkii siz ancak bu sayede bu iilkelerde

bir Tiirk varligindan séz edebilirsiniz.’22! Dikkat edilmesi gereken sey sudur ki,
hareket bu okullar1 agincaya dek ne devlet, ne think tank kuruluslari, ne
aragtirma merkezleri, ne de akademisyenler bu tiirden bir uluslararas: projeden
teorik olarak bile s6z edememislerdi.
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Giilen'in Bagarisi: Teslimiyet ve Hoggoriiyti Birlegtirme

"Vicdanin ziyasi, ulim-u diniyedir, aklin nuru funun-u medeniyedir. Ikisinin
imtizaciyla hakikat tecelli eder.” (Said Nursi)

Max Weber, meshur Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu! analizinde
modern sosyo-ekonomik -ekonomik diizenin temellerinin iki zit kuvvetin
terkibiyle olustugunu ileri siirer: ekonomik kazang ve dini takva. Bu birlesimin
sonuglar1 tabiatta ve kiiresel planda énceden kestirilememis ve 6nce Bati
Avrupa ve sonra diinyanin birgok yerinde toplum ve kiiltirin degismesine
sebebiyet vermistir. Bagka bir yerde de ileri siirtildiigi tizere, Weber'in anlayis
bir kiiltiirel degisim teorisine isaret eder: Karsit istidatlar ya da kiiltiirel temalar
manti§in 6tesinde kaynasinca, bu silire¢ yeni paradigmalarin, hareketlerin,
kurumlarin olusumlarina yén veren enerjiyi agiga ¢ikarir. Bir Tirk bilgesi
Fethullah Giilen'in koyu imani teslimiyeti ve hoggériiyii birlestirmesi Islami
diyalogun bir paradigmasi seklinde sonug verir. Ruhi teslimiyet ile iman
gelenegini beslemesi amaciyla kurulan hareket, giinimiizde gayri Mislim
inananlara hatta inanmayanlara dahi ulagmaktadir.

Emile Durkheim'in dinin dogas: lizerine yaptig1 ¢aligmada gosterdigi gibi,
inan¢ genellikle toplumsal organizasyon ile iligkilidir. Bir inan¢ sisteminde
imanin digavurumu egzamanh olarak toplumsal grubun saglamhginin bildirisi
hiikmiindedir. Belirli bir dini inang sistemi, kabile, etnik grup ya da halklarin
olusturdugu toplumsal organizasyondan dogar ve ayn organizasyon ile var

olmaya devam eder.!Z Baz1 dini inanglarin ve uygulamalarin toplumca ingas1 ve
meydana geldikleri toplumsal kurumlar ile yakindan baglantili oldugu gercegi
dini inanglarin, ritiellerin, kurumlarin siddet ve hosgorisiizlik hesabina
kullanilmasina imkan tamimaktadir. Yirminci ylizylldan beri yeni yikim
teknolojilerinin gelismesi insanhg1 kirletmeye devam eden gesitli kutsal(')

savaglara ve terérist saldirilara gegerlilik kazandirmaktadir.2!

inang sistemleri insanlarin kainati anlamasi, diinyadaki kétiligin
yayllmamas1 ve sonug olarak karmagsik bir ortama déniigmemesi icin kisinin
kendisine bakiginin tasarlanmasina ve bireyin baskalarina nasil davranmasi
gerektigine dair paradigmalar saglar. Birgok ust diizey siyasetci, ortak kimlik ve
otorite kavramlarini, giiclerini esyanin tabiatindan aldiklarinin kabul edilmesi
ve boylece Tanr1 vergisi ve tabii gériinmesi i¢in daha genis bir diinya goriigiine



baglarlar. Bu teoriye gore, birey, toplumsal diizen ile ancak kendi i¢ hayatim
tehlikeye atarak miicadele edebilir ve kétiintin toplumsal yapilanmasi belirli gii¢
odaklarinin dismanlarin1 evrensel ve kutsal yetkiye sahip malum siyasi

otoritenin miittefikleri olarak nitelendirir./4!

Dini organizasyonlarin tarihi kargilagtirmali olarak incelendiginde, sasirtici
olan, bir yandan bircok dini 6gretinin evrenselligi, diger taraftan ise dini
hissiyatin belirli rejimleri desteklemeye meyletmesidir. Ornegin gériiniirde
bitin dini gelenekler, daha az radikal, iyi ruh halinin 6énde gelen gerekliligi
olarak bagkalar: i¢in yagamanin, bir tir 'dismanim sev' ahlakina sahiptir. Yine
de, zamanla, diinya capinda inang gelenekleri dinin evrenselligi nispetinde
belirli rejimlerin siyasi emellerine hizmet etme zorunlulugunda kalmiglardir.

Son bin yiizyll insanhk tarihi, dini kurumlar ve onlarin siyasi otoriteleri
tarafindan hazirlanan -ilk Hiristiyan pasifist hareketlerinden, Roma
imparatorluguna, oradan, devlet terérii ve suikast bombardimanlarina kadar
her seyi Tanri'nin istegi seklinde paklama gabalarina dair- séylemlerle doludur.

Dini teslimiyet ve hoggériiniin birlesimi, diinyanin maneviyat elgilerinin
ogretilerinde az rastlamir seyler degilse de, bu durum ne meshur gazetelerin
veya diinyada kaydedilen diger yaymnlarin sayfalarinda ne de CNN ve onun
yandaslarinin ekranlarinda nadir de olsa yer alabilmistir.

Bu makalenin amaci Fethullah Giilen'in hangi seviyede bu farkh kavramlar
teori ve uygulamada birlestirdigini kesfetmektir. Buna, onun dini teslimiyetine
kisa bir bakigla baslayacagiz ve sonra onun hosgérii ve diyalog Onerisinin
tabiatin1 tartigmaya gececegiz.

Giilen'in Dini Teslimiyeti

Bir Anadolu kéyiinde Islami gelenegin icinde ciddi manevi arzu ve istiyaki
olan bir ailenin gocugu olarak diinyaya gelen Giilen'i ebeveyni, hayata dair
sumulli bir manevi bakis ile biyltmigslerdi. Giilen, annesinin 'Bitin koy
kadinlarina ve kendisine, Kur'an okumanin bile yasak oldugu bir dénemde

Kur'an &grettigini' hatirlar.® Cocuklugunun gectigi kirsal cevrenin, onun
erigkinlik dénemine imza atacak bir dua ve tefekkiir iklimini ona bahsetmis
olmasi muhtemeldir. 'Nezih bir sessizlik ve siikun eski kéylere devaml bir
surette hakimdi' der.

Sabah giinesi koyun ve kuzularin melesmeleri bécek ve kus sesleri tath
memnuniyet dalgalar1 halinde kalplerimizi oksar, ve bu sesler tabiatin derin,



icsel korosuna dabhil olurlar...

Bu diinyada -diger diinyaya yan komsusu olarak- namaza ¢agri, dua ve
miinacatlar, 6telerin dili bizi bagka bir konsere davet eder, ve bizi daha derin,

daha manevi bir atmosfere gétiirir.t%!

Kur'an kiigiik yasta ezberlemistir, ve 'dért yasinda namaza bagladigini ve o

zamandan itibaren bir daha asla birakmadigini' belirtir.”2 Kendini erkenden
ibadete, tefekkiire, dini yaz1 ve Ogretimine dayanan basit bir hayat tarzina
adamigtir. Aile yasamindan uzak durarak, miinzevi bir yol se¢mistir, yagamini
hi¢bir mal varlig1 olmayacak sekilde ibadet ve dini megguliyetlere adamstir.
Her yerde bulunan eserleri modern diinyanin iman konusuna yoénelttigi
sorulara cevaplardan Islami ilimlere dair temel dini baglhklar1 iceren genis bir
yelpazeyi teskil eder.

Giilen'in ¢alismalar: Tiirkiye'de fazlasiyla laik bir gercevede gayet dini olmasi
ve cokea politize olmusg bir cevrede apolitik tavriyla kaydadeger niteliktedir. Bu
milli cercevede -aymi zamanda Islami ve diger dini séylemlerin siddetli
miinakagalara vardig1 ve digerlerinin dinsiz ve hain ilan edildigi uluslararas:
cevrede- Giilen, dini olanla sekiiler olan arasinda ve dini olanla diinyevi olan
arasinda sufilikten ilham alan insanlik sevgisi ve Islam'in 'modernlik, demokrasi
ve gelismelerle’ uyumlu oldugu tzerinde vurgu yaparak gidip gelmeyi

becermistir.[8]
Giilen'in Hoggorii Taraftarhig

Peygamber (s.a.s.), hakiki Misliman sozleri ve eylemleri ile kimseyi
incitmeyen, evrensel barigin en giivenilir temsilcisi olarak tanimlamigtir.2!

Fethullah Giilen'e goére, bagkalarina hoggori ile yaklagmak ve hakiki dinler
aras1 diyalog sadece basit, hos cennetvari gelecekte gerceklestirilecek bir ideal
degil, tam olarak Miisliman olmanin asli gerekliligidir. O, gercekten de dinin

asli tabiatinin bunu gerektirdigini vurgular.!9

Fethullah Giilen'in hoggori anlayiginin, kavramin siradan anlaminin 6tesine
gecmesi miimkiindiir. Giilen'e gére, kisi Islam'dan énce gelen peygamberlere
inanmadik¢a Misliman sayllamaz: 'Bir Misliman olarak ben, bitin
peygamberler ve kitaplar tarihte farkl toplumlara gonderilmis olarak kabul
ediyor ve buna Misliman olmanin bir gereklilifi olarak iman ediyorum.'
Bununla Giilen agikca, Batidaki -Musevilik, Hristiyanlik ve Islam- dinlerarasi



diyalogun geleneksel odagim belirtmekle kalmamakta, diger diinya dinlerini de
kapsayan bir bakis sunmaktadir.[lI

Peygamber déneminden beri Miislimanlar Yahudi ve Hristiyanhk dinlerine
mensup olanlarin Islama (énceki iki tahrif olmus dinin tamamlayicisi
statiisinde olmasi itibariyle) inananlarin yaninda 6zel bir konuma sahip
olduklarim vurgularlar. Giilen, bu fikri, dini 'Tanri’'min af ve magfiret

senfonisi'!? olarak tamimlamasiyla daha da ileri gétiiriir. Bu tabi ki, senfoniyi
olusturan nota ve enstriimanlar toplulugunun uyum iginde bir birlik tegkil
etmesi ile mimkinddr.

Teslimiyet ve Hoggorii: Barigcil Bir Islam Tanimlamas:

'Iyilikleri iyi olduklar igin alkiglayin, inanan géniilleri takdir edin, inananlara
nazik davranin. Inanmayanlara éyle yumusak olun ki haset ve kinleri eriyip
gitsin. Mesih gibi, éliileri nefesinizle diriltin.' (Fethullah Giilen)

Teslimiyet ve hosgériiyii kaynastirma siireci, islam'in, barikatlar kurarak
kurumsal formil ve dogmalarim kendisininmis gibi kabul etmeyenlere kars:
savagan bir din gibi degil, aksine hoggoriiyii savunan barigcil bir gelenek olarak
tanimlanmasim gerektirir. Giilen, sadece inananlara kibarca ve inanmayanlara
nezaketle yaklagmay1 savunmamakta, bunu agikca yerine getirmektedir.

Son tahlilde, dinin yaptif1, bireysel ruhlari daha ulvi degerleri itina ile
yasamasi i¢in daha yiiksek bir mevkiye tagimaktir. Giilen'in dedigi gibi,

Mensuplar: inanglarini giinlik yasama nasil uygularsa uygulasin, genel kabul
goren, sevgi, saygl, hosgori, affetme, merhamet, insan haklar, barig, kardeslik
ve 6zgiirlik gibi degerlerin tiimi dinin kendisi tarafindan yticeltilen degerlerdir.
Bu degerlerin ¢ogu Musa, Isa ve Muhammed'in (s.a.s.), yani sira Buda, hatta
Zerdist, Lao Tzu, Konfigylis, ve Hind kitas1 Peygamberlerinin getirdigi

mesajlarda en fazla 6nceligi olanlardir.[t3!

Giilen'in Islam taniminin, bu makalenin sonuna dogru da inceleyecegimiz
bircok bileseni vardir, bunlardan Islam geleneginin manevi yéniinii nazara
veren Sufi gelenegi, diyalogun teori ve uygulamasi, miitedeyyin yagsam tarz ile
ilahi huzur kazanilmasi, terér ve siddetin kinanmasi ve diinyada manevi ve
toplumsal degisim amach bir hareket seferberligi kayda deger olanlaridir.

Sufi Coziim

Giilen'in teslimiyet ve hosgoriiyi birlestirebilme yeteneginin anahtarlarindan



biri, Islam''n manevi yéni ya da i¢ yasami diyebilecegimiz tasavvufa olan
vurgusudur. Giilen'in Islami gelenege bakisinda Sufizmin degeri biiyiktiir, bu
ayn1 zamanda genellikle Tiirk Islam'inin da ézelliklerindendir.

Islam'in bircok katmani oldugu gériiliir -kurumsal, siyasal, sahsi, manevi vb.-
Manevi olan: en 6nemlisi olarak gosterilir ve bu yaygin tasavvuf gelenegi ile eg
tutulur. Bu katmanlardan dolayi, inancin kurumsal yoéniinin digta biraktig
baskalarina kars: agik olmaya tasavvuf yonlendirmektedir. Sinirlar ¢izme ve
farkhligr vurgulama kurum gérevi iken, farkhiliklari ortadan kaldiran yiice
gonilleri agik tutma tavri manevi gelenegin gérevidir. Manevi tecriibelerin
yiiksekligi sayesinde aydan diinyaya bakildiginda simirlarin gériinmez oldugu
gibi farkhliklar ortadan kalkar. Giilen'in yaygin yazilarinda ve inangla ilgili
derslerinde nazara verdigi Islamin bu yéniidiir.

Giilen'e gére manevi pratik ve ahlaki ritiieller, dogmalardan daha énemlidir
ki onun bu tavr1 diger inang gelenekleriyle diyaloga kap: agar. Miiminin temel
sifat1 olarak sevgi tizerine sufi vurgu, odagim kurum ve ritielden Tanri ve
baskalar i¢in agka yonlendirir. Giilen, 'Agkin her varlifin en temel unsuru ve
biitin zorluklar: asabilecek biiyiik bir gii¢ ve en parlak 151k oldugu' konusunda
1israrhidir. Bu yakic1 tutkudan bitin bir evren igin itikadi farkliliklar: en aza
indirgeyecek bir sefkat hissi dogar. Eger iman etmis bir kisinin 6zelliklerine
sahipsen, 'Hiristiyan, Yahudi, Budist ya da bagka bir itikattan... Sen bir miimin
sifat1 tasimaktasin. 14!

Sufi geleneginde oldugu gibi, Giilen, 'inananlar coskun agk insanlardir,
aslinda, bir cazibe merkezidir' der. Giilen, kisinin baskalarina acik olurken kendi
geleneginde nasil kok salabilecegini meshur sair Mevlana'min metaforu ile
aciklar:

Mevlana'nin ifadesini kullanacak olursak, béyle bir insan bir ayag1 iman ve
Islam'da sabit kadem iken diger ayag: diger milletlerle olan bir pergele benzer.
Eger bu goriniste ikili olan durum Allah'a inanan biri tarafindan
gerceklestirilebilirse ne mutlu ona. Kendi i¢ diinyasinda éyle derin ve dyle sevgi
dolu... Allah ile o kadar miinasebet i¢inde; ama ayn1 zamanda toplumun aktif bir
tiyesi.[2]

Mevlana esintili, bir ayagin kendi iman gelenegi icinde ve digerinin
basgkalarinin iman1 arasinda serbestce gezinmesi ikilemi Fethullah Giilen'in
diyalog tizerine vurgusunun hareket noktasidir.



Diyalogun Teorisi ve Uygulamasi

'Glintimizde dinler aras: diyalog bir zorunluluktur ve onu kurmamnin ilk adim
gecmisi unutmak, tahrik edici tartigmalari 6nemsememek, tahrik edici
noktalardan ¢ok daha fazla olan ortak noktalar:1 nazara vermektir." (Fethullah
Giilen)

Gillen'in Islam anlayisi hosgérii ile baglar ve o kadarla kalmaz. Zira
hoggorinin bu denli savunucusu olmasindan daha da sasirtic1 olan, yagamim bu
prensibe ne kadar baglayabildigidir. Aslinda Islam'i baris icin bir zorunluluk
olarak tamimlama cabalarina bu kadar dikkat ceken, diyalogun
uygulanmasindaki net tavirlaridir. En 6nemlisi, Tirkiye'deki Ortodoks Kilisesi
Lideri Barthalemeos, ve Tiirkiye'nin Hahambagis1 David Aseo gibi Hiristiyanlar
ve Yahudilerin yani sira sekiiler entelektiieller ve sivil liderlerle diyalogu da ilk o
baslatmistir. Sonug olarak, kendi milli sinirlarim agarak Katolik Papa II. John
Paul ve Israilin Sephardic Hahambagis1 Eliyahu Bakshi Doron ile iinli
bulugmalar1 da o gergeklestirmistir.

Eger onun diisiincesinde diyalogun 'farzlarinin' agk, merhamet,!8! hosgéri,
affetme oldugunu bilirsek, Gilen'in diyalog konusunda bu kadar {n
kazanmasinin ve bunu korumasinin sebebini anlamak zor olmaz. Bu ilkeler
Giilen'in diyalog metodunun temellerini tegkil eder. 'Her varhigin temel unsuruy,

biitiin zorluklara dayanabilecek ve onlar1 agacak biiyiik giic, en parlak 151k
oldugunu séyledigi agkla baglamaktadir. Sonra 'kéainatin bir merhamet senfonisi
olarak degerlendirilebilecegini' ve 'insanin biitiin yasayan canllara insanhginin

geregi olarak merhamet gdstermek zorunda oldugunu™® ¢ne siirerek
merhamete ge¢mektedir.

Bu nihai farzlari, hoggori -bagkalarimin yanliglarina goézlerimizi
kapatabilecegimiz kadar genis- ve affetmedir ki bu ikisi 'yaralarimizin ¢ogunu

saracaktir'!¥ Bunlar Giilen'in Kur'an'dan gikardig1 prensiplerdir. O, Kur'an'in
inananlara anlamsiz ve koétii kelimelere ya da davraniglara ayni sekilde karsilik
vermemelerini ve Peygamberin (s.a.s.) yaptig1 gibi siddetli diigmanlarina bile
hoggorii ve affetme ile kargihik vermeyi ve haysiyetle yanlarindan gegip gitmeyi
emrettigini belirtir. Bu baglamda, onun Islam'a teslimiyetine ragmen degil,
aksine onun bir sonucu olarak baskalarina hoggoériilii olmay1 savundugu ortaya
cikmaktadir.

Terorizmin Kinanmasi



'Mislimanlar terérizmden her yoniiyle uzak duran, nefretin ve diigmanligin
her tirli duygusundan kendilerini temizlemis, askin ve gefkatin

koruyucularidir. 29

Mislimanhgin bir 6zelligi ve maneviyatin simgesi olan insanlhga duyulan
aska Giilen ¢ok fazla énem verir ve terérizmi aciktan agiga kinamak ve Islam'in
her tiirli hareketini terérizmden uzak tutmak noktasinda hi¢ tereddiit etmez.
Giilen, 'Allah'in elgisi evrensel merhametin dini Islam"1 égiitlemigtir.’ der. 'Ancak
kendini hiimanist ilan etmis baz1 kisiler bu dini 'kiliclarin dini' diye adlandirir.

Bu tamamiyla yanh§t1r.'[2—1]

Tavrin1 agikga ortaya koymak i¢in Gilen, Dinya Ticaret Merkezi ve
Pentagon'a yapilan 11 Eylil saldirilarindan sonra Washington Post'a yazdig
mektupta terorizmi ciddi bir bigimde lanetlemistir. Ve davasim1 séyle ortaya
koymustur:

Her kim tarafindan ve her ne amagcla yapilirsa yapilsin terérist eylemlerin
barisa, demokrasiye, insanliga ve biitlin dini degerlere yapilmis en biiyiik saldir:
oldugunu belirtmek isterim. Bu sebeple, hi¢ kimse -ve oézellikle higbir
Misliman- herhangi bir terdrist eylemin taraftar1 olamaz. Terérizmin
bagimsizlik ve kurtulus arayisinda higbir yeri yoktur. Masum insanlarin canina
mal olmaktadir.

Bazilar1 kendi amaclari icin dini sémiirse de 'Islam terdrizmin hicbir seklini
onaylamaz. Terérizm hicbir Islami amaci gergeklestirmek icin kullanilamaz.

Hicbir terérist Miisliiman olamaz ve higbir Misliiman terérist olamaz."22 diye
cesur bir sekilde bu konudaki fikrini belirtir. Daha net olunamayacak bir sekilde
aciklamasina goyle devam eder: 'Islam kisisel haklarin ihlaline toplum icin olsa
bile izin vermez ve 'Hz. Muhammed Misliiman, diliyle ya da eliyle hi¢bir seye
zara vermeyen kisidir der".’

Giilen terdrist eylemlerin olmasina sebep olan duygunun adaletsizlik
oldugunun tamamen farkinda olsa da, bu sebebin masum insanlara zarar
vermek i¢in bir bahane tegkil edemeyecegi fikrindedir. Bunun yam sira,
eylemleri Miislimanlarin magduriyetini simgeleyen durumlar olarak kabul
etmez. Terorist eylemler yanhstir. Bunlar: yapanlar Miisliman degillerdir.

Giilen Hareketi

Giilen hareketinin tabiati halini alan teslimiyet ve hoggoriiniin ayn1 potada



eriyebileceginin en carpici timsalleri, herkesce bilinen gekliyle bilgiye olan
inancimn ve daha iyl bir diinya kurulabileceginin de bir 6rnegini tegkil eden
farkl iilkelerde agilan yiizlerce egitim kurumudur. Okullar agiktan agiga Islami
propagandaya yer verilmeden, daha genis bir anlamda 6grenimi gelistirmek icin
kurulmus ve insanhigin hizmetine sunulmugtur. Gilen, okullar1 kendisinin
acmadigim1  belirtmistir, ancak zaten genglerin ufuklarim ve bilgisini
genisletmekte egitimin O6nemi ve bdyle bir ortamin olusturulmasinin
gerekliligini her zaman vurgulamig ve bunun temsilcili§ini yapmigtir. Giilen'in
de ifade ettigi gibi okul;

Evrende parca parca bulunan her geyin bir arada sergilendigi bir tiyatro
sahnesidir. Ogrencilerine siirekli okuma imkanin verir ve hatta sessizken bile
onlar egitir. Bu sebeple, hayatin sadece bir agamasini kapliyormus gibi goriinse
de ashnda okul biitiin zamanlar1 ve biitiin deneyimleri yo6netir. Her 6grenci
hayatinin geri kalan kisminda okulda 6grendiklerini uygulamaktan baska higbir
sey yapmaz ve okuldan 6mrinin geri kalaninda da stirekli etkilenir.

Bu yaklasgimin sonuglar1 Vatikanin Dinlerarasi Diyalog Kiirsiisi genel
sekreteri Dr. Thomas Michel'in Miisliman ayrilikgilarin eylemlerinin hitkiimet
gigcleriyle silahlh catigmaya déntstigi kuzey Filipinler'in Mindanao adasinda
bir okula yaptig1 ziyaretle ilgili yorumlarda gériilebilir. Onun da belirttigi gibj;

GCocuk kagirmamin ¢ok sik yasandigi, gerilla giiclerinin kol gezdigi,
saldirilarin, tutuklanmalarin, ortadan yok olmalarin, askeri ya da asker destekli
cinayetlerin islendigi bir ortamda okul yiiksek standartlarda bir egitimle birlikte
Misliman ve Hiristiyan Filipinli gocuklarin birbiriyle olan iletisiminde ve

yasam tarzinda daha iyi bir képriiniin kurulmasim saglamaktadir.[23]

Sonug olarak okul hareketinin amaci insanlarin kendi degerlerine giivendigi
ve bagkalarinin da daha iyi olmas igin ¢aba sarf ettigi bir diinyada daha insani
ve hoggoriili bir diinya vatandaghgini olusturmaktir.

Aras ve Caha Giilen'in kadin haklar1 konusunda gérislerinde her zaman
ilerici bir tavra sahip oldugunu ve Giilen'in birgok Islam diigiiniiriiniin aksine

'kadinlarin yénetici olabilecegini''24! ifade ettigini belirtmislerdir.

Giilen akiminin kapsamli bir haritas1 bu kesfin sinirlarinin ¢ok otesine
gitmektedir, ancak okullarin bu kadar genis ve sekilci olmayan, onlarca tlkeye
ve dinya capinda 4 milyon insana ulagmis ve ¢ok cesitli kurumlar ve
etkinlikleri olan bu hareketin sadece bir bolimii olduguna dikkat etmekte fayda



vardir.

Giilen'in yandaglar: Islami ve laik disiiniirleri bir araya getiren Gazeteciler
ve Yazarlar Cemiyetini kurmus ve dinler arasi diyalogu gelistirme adina

sempozyumlar diizenlemistir.22! Baska bir kurulug 3 ayr1 dergi yayinlamakta,
sempozyumlar, paneller, konferanslar diizenlemektedir; ayrica hareketin medya
kolunda, giinliik yayinlanan Zaman gazetesi, bir haber dergisi, televizyon kanal

ve bir radyo istasyonu vardir.[26] Hareket devingen bir hal almis, ¢ok énemli
distiniirleri (6zellikle Tirk olan) yapisina dahil etmis ve hatta daha o6nce
Sovyetler Birligi egemenliginde bulunmus olan Tirki Cumbhuriyetlerde
ekonomiyi iyilestirmek adina faizsiz bankacilik ilkelerine uyan bir banka (125
milyon dolar sermayeyle) kurmustur.

Saygin insanlarin ve hiikiimet goérevlilerinin ¢ocuklarimin da egitim aldig
okullarinda, 6zellikle daha ¢ok emek harcadiklar:1 Orta Asya'da, gergekten cok
kaliteli bir egitim verildigi gercegi géz ardi edilmemelidir ki, bu daha yiiksek
diizeyde ittiaklara zemin teskil etmeye baglamigtir.27

Son olarak goéz onlinde bulundurulmasi gereken sey sudur: Gilen'in
merhameti sadece insanhiga degil tiim yaratilanlara ulagir. Giilen hareketine
dahil olan bir kigi ondan ilham alan bir grup gencgle kamp yapti§1 zamam
anlatmsti. Kampa giren bir yilanin hemen odldirilmesi iizerine Giilen aslinda
sorumlu kisi olmasa da ¢ok derinden bir tiziintii duymus ve ¢ giin tévbe orucu
tutmustur.

Buna benzer bir gekilde, Hz. Muhammed'in (s.a.s.) hayatina dair eserinin bir
cildinde Giilen, Peygamberin (Efendimizin) bir arkadagimin atina yalan
soylemesi iizerine onu uyarmasiyla ilgili hikdyede gecen su sozii hatirlatir:
'Hayvanlara yalan séylememelisin. Hatta onlara muamelende bile hilekar

olmamalisin.'[28

Uzerinde durdugumuz nokta teslimiyet ve hosgoriiniin ayni kapta eritilmesi
paradoksuydu; ancak Giilen goriiniigte birbiriyle gelisen baska zithklar1 da bir
araya getirmistir. Ingiltere'de metotcu akimin kurucusu olan John Wesley; 'fzin
verin uzun zamandir ayri tutulan bilglyi, hayat: ve diyaneti bir araya getirelim.’
diye ifade eder. Giilen'i markalastiran bagka bir 6zelligi dini girigsimlere oldugu
kadar bilimsel arastirmalara da ¢ok acik olmasidir. Aslinda, belki de din okullari
olma imajim kirmak adina Giilen hareketinden ilham alan birgok okul diinya
capinda yapilan birgok bilim yarigmasinda ve Bilim Olimpiyatlarinda aldiklar:



odillerden de anlagilabilecegi gibi gercekten miikemmel bir egitim
vermektedirler.

Eger insanoglu varhgmm diger bir yizyila tasiyabilecekse -ki siddetin
artmasiyla 21. yiizyill onceki yizyillarin rekorunu kiracak gibi goériiniyor-
Fethullah Giilen'in kurdugu gibi din birlikleri hi¢ siiphesiz bunda ehemmiyetli
rol oynayacaktir. Giilen'in gorisleri bu konuda en kayda deger fikirler olarak
goze carpmaktadir zira, diinya siyasetinde belirleyici olan siddeti haklh
gostermekle suglanan iki gelenekten -Miislimanhk ve Hiristiyanhk- birinin
bizzat i¢inden gelmektedir.

Belki de kiiltiirel paradokstaki yenilikgi fikirleri kiiresel muammaya bir ¢ikis
yolu bulmasi i¢in insanhga ilham verecektir.

Lester R. Kurtz, Teksas Universitesi, Austin, Teksas
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Fethullah Giilen'in Diigiince Sisteminde Tasavvuf ve
Modernite
Degerler Catigmasi m1 Yoksa Degerler Arasi Diyalog mu?

Fethullah Gilen dustincesinde 'Tasavvuf ve 'Modernite’ gibi iki aykir
kavrami bir araya getirmeye ¢alismakla gercekten zor bir gorev istlendigimi
anladim. Oncelikle, islami mistik gelenek olarak kabul goren tasavvuf net olarak
tanimlanms bir dini akim degil, Kur'an'in icerdigi mesaji daha derin ve inangh
anlama gayeli, birbirleriyle alakadar distince ve pratikler agidir. Sufilerin bizzat
kendilerinin yam sira tasavvufun kesin tanimini yapma tegebbiisiinde bulunan
gayr-i mislim bilim adamlar1 da, kagimlmaz olarak, tarihin belirli
dénemlerindeki birkag¢ sufiinin arasinda hiikiim siirmiis olan bazi unsurlar: ve
yasantilar1 nazara verirler, oysa ki muhtemelen kendi tanimlariyla gelisen yahut
aykir1 diigen diger 6zelliklerini ise ya goz ard1 ederler ya da hige sayarlar.

Bircok ilk dénem sufisi icin, yagamin basitligi ve sofuluk Islam'a hakkiyla
tabi olmanin anahtariydi. Diger bir kisim sufi ise agk'1 temel diisiince olarak
almig ve Sufiligi Mahbub olan Tanr ile agk: birlestirmeye giden bir yol olarak
algilamistir. Bagkalar: i¢in ise, tasavvuf mi'minin fazilet ve ahlakli yasama
tizerinde yogunlagarak Tanr1 ile bireyin nefsinin birlesmesine gétiiren, mistigin
kendi 6zgir iradesinin kalmadifi, ve sadece kendisini Tanri'min iradesine ram
olmay1 arzulayan bir hale girdigi goénilli bir yoldur. Cogu mistik, bu yoluy,
irfanin, ezeli Hakikatin, gercek ice bakisin tek emin yolu olan kalbin ezeli
hikmetinin farkina varma olarak gériir. Bazilar1 yine de bitiin varligin birligini
vurgular ki boylece mistik yol, insanin, kainatta ve bireyin kendi kisiliginde var
olan ezeli Varlik'n basit bir fani tecessimi oldugunun farkindahgina iten
psikolojik bir ilerleme halini alir. Baz1 Sufiler, cezbe, esrarh sozler, goris ve
riyalar olarak disa vurulan olaganiistii mistik tecriibeyi vurgularken, bagkalar:
icin yol, tefekkir ile génliin 1ss1z kuyularinda bulunan Tanr1'ya bir yiirtytstir.

Tasavvufu tamimlamaya ¢aligmak, Mevlana Celaleddin Rumi'nin
Mesnevr'sinde yer alan bir hikayede gecen karanlik odadaki fil kissasina benzer.

Bir fil karanlik bir binada idi.
Hindistan'dan bazi insanlar onu gésteri i¢in getirmislerdi.
Bircok insan o karanlik odaya fili gérmek icin gitmekteydi.



Her biri ona karanlik odada elleriyle dokunuyordu,

Glnki onu goézle gormek ihtimali yoktu.

Bir kisi, Onun hortumuna dokundu,

'Bu bir su borusuna benziyor' dedi

Filin kulaklarina dokunan bir bagkas: da onu yelpazeye benzetti.
Bacaklarina dokunan diger kisi,

'Filin geklini bir siitun olarak algiliyorum' dedi.

Hayvanin sirtina dokunan diger bir kisi,

'Gergekten de bu fil bir tahta benziyor' dedi.

Bunun gibj, filin herhangi bir par¢asina dokunan kisiler

Algiladiklari yere gére bir anlayisa sahip oldular.!!

Moderniteyi tamimlamak da ayni derecede zordur. Bazilar: igin 'modernite’
hayatta kalmak icin teknolojik gelismelerden faydalanan, ve bunu diger
'yenilerle' bagdastirmak, 'modernlik 6ncesi' ya da 'geleneksel'den uzak kalmakla

aciklanan kiiltiirel davramigtir!2l Bruce Lawrance ise moderniteyi 'artan
biirokrasi ve akilciigin yan sira modernite oncesi akla gelmeyecek teknik
yeterlilik ve kiiresel etkilesim tarafindan sekillenen insan hayatimin yeni bir

gostergesidir’¥ seklinde agiklar. Bazilar1 igin modernite her zaman
Batihlagmay1 ima eder ki bu sebeple Batihlagma yiikli bir kelime haline
gelmistir. Stiphe yok ki 'medeniyetler ¢atigmasi' isimli makale ve kitab1 olan
Samuel Huntington gibi diginiirler icin kelime Batil siyaset adamlarimin
disiincelerini yansitir. Bat1 medeniyeti 'bireyselcilik, liberalizm, kurumsalcilik,
insan haklar, esitlik, 6zgiirlik, hukukun tstinligt, demokrasi, serbest piyasa,

kilise ve devletin ayriligi™ prensipleri iizerinde yikselir. Bu prensipleri
benimseyenler siklikla kendilerini gericilik, hurafeler ve cehalet icinde sikigmig
kalmiglara aydinlanmis bir hayat anlayisin1 bahsetmekle yiikimli olarak
goriirler.

18. ve 19. yiizyll Avrupal filozoflarin goriglerinden kaynaklanan bu
prensipler 'modernizm’' adinda bir ideolojiyi ya da inang sistemini olusturur.
Modernizmin ileri sirdigi yagsam tarzi dini otoriteyi ve dinlerden tiireyen
ahlaki ve inanca dair prensiplerin kamusal ifadelerini tehdit eder ve onlarin
yerine, 'siireklilifin degisimi iizerine vurgu yapan toplumsal kodlu degerler
diizeni tarafindan ortaya ¢ikan bireysel 6zerklige ulasmay: onerir; nitelik yerine
nicelii, etkili diretimi, gli¢'i, kar" geleneksel degerler ya da dinden kaynaklanan
cagrilar1 hem kamusal hem de 6zel alanlarda tercih eder. Asiriya giden bir



tutopik bakisla, toplumsal huzursuzlugu ve fiziksel rahatsizig1 da alagag1 edecek
teknolojik gelismeleri gergeklestirecek en emin yol saydig1 miisteri merkezli

kapitalizmi hiikiimferma kilar'!

Bu sebeplerle, tasavvuf ve moderniteyi bir araya getirmek bir yandan
esamesi okunmayan degerler biitini ile zahitlik ve basit yagam tarzi ile Allah
sevgisi, Allah'n iradesi icin cedellesme, bilimsel pozitivizm ile elde
edilemeyecek marifeti aramakla ve Ilahi olanin icteki varligimin kesfi, diger
taraftan kisisel haklar1 yiicelten, bireysel tekamiilii herkesin bir gorevi sayan,
yasamin ¢ogu problemlerinin ¢éziimleri igin bilime olan inancin, dinin
iddialarina siipheci yaklagmay1 ve siyaset ve ekonominin 6zerk alanlarindan
dini inaniglar1 ihrag etme ¢abasi i¢inde bir hayat sunmaktadir.

Yukarida bahsedilen inang¢ dizeni zithk iginde ya da uyusmaz olarak
algilandiginda sonug medeniyet degerlerinin ¢atigmasidir. Lakin bu hayata dair
bu yaklasimlar uzlagtirilabilir olarak dusiiniilirse, medeni yasamin iizerinde
yliikselecegi prensipler diyalogu onu takip eder. Her iki durumda da yasama
manevi bir bakis olan tasavvuf tarafindan temsil edilen igsellestirilmis dini
kimligin ve sekiiler toplumda bireyin modern algilanisi, zamanimizin en biyiik
kavgalarindan biridir. By, dindar digiinirin gorigleri tarafindan kaginilmaz
olarak tamimlanir ve tasnif edilir hatta o disiiniiriin givenilirligi ve séylemleri
ile belirlenir.

Fethullah Giilen ve Tasavvuf

Eger Fethullah Giilen'in eserleri ve davranislar1 bu baglamda diginiiliirse,
sorulmasi gereken ilk soru takipgileri ve yakinlar tarafindan sevgi ve hiirmetle
adlandirnildign gibi 'Hocaefendi' ya da 'Ustad'mn sufi olup olmadigidir. Hayatinda
birgok defa Fethullah Giilen, hareketini kendisinin de seyhi oldugu yeni bir Sufi

olusum kurdugu suclamalarina karsi savunmak zorunda kalmigtir 8! Giiniimiiz
Tirkiyesinde gizli bir tarikat kurmanin sorumlulugu ¢ift suglama tasir ve resmi
ve siyasi yaptirimlar vardir. Sekiiler modernistler tasavvufu modernite éncesi
gecmisin bir pargasi, Osmanh déneminin kalintisy, ilerlemenin, gelismenin ve
refahin 6niinde bir engel olarak gormektedir. Ote yandan, Vahhabi kaynakli bir
Islam gériigiine sahip kimselerce de tasavvuf, Islam iimmetini Tanr tarafindan
verilmig bir gérev olan Kur'an ve slinnetin séylemleriyle uyumlu bir toplum
dizeni kurmaktan uzaklagtirmakla sorumlu tutar; Sufileri, garantisiz ve
geleneksel olmayan yenilikleri ve pasif, sadece takvaya dayal bir dindarhg
ogutlemekle suglar. Aym sekilde, Sufi gruplarin hala Tirkiye'de yasak olmasi



sebebi ile, yeni bir tarikat kurmak yasadisi bir hareketle istigal olarak
gorilmektedir.

Bu suglamaya karsin Fethullah Giilen, kendisinin bir tarikat kurmadigim ve
hichir zaman bir Sufi olusuma bagh olmadigim yineler. 'Dini olusumlar,
Peygamberimizden (s.a.s.) alt1 yiizyil sonra tasavvufi temsil adiyla ortaya ¢ikan
miiesseselerdir. Kendi kurallar1 ve yapilar1 vardir. Ben Sufi bir diizene tabi

olmadigim gibi bir tanesi ile bile bir iligkim olmamigtir'.[”2 Kendisine Sufilerin
geleneksel olarak efendileri i¢in kullandiklar: bir terim olan hoca seklinde niye
hitap edildigi sorusuna ise bu baghgin hiyerarsik ya da Osmanh dirilisi gibi bir
mana igermedigini, fakat sadece 'dini konulardaki bilgisinin tanindig1 ve genel
toplum tarafindan kabul géren bir kisiyi saygili bir gekilde hitap etme yolu'®
seklinde cevap verir.

Gilen'in higbir tarikatla alakasi olmadi§n halde onu Sufi olarak
degerlendirmek yerinde midir? Giilen'in Sufi egilimlerine dair 6nemli

calismasinda Zeki Saritoprak, Giilen'i 'kendi tarzinda bir Sufi® olarak
isimlendirir. Saritoprak, bir¢ok Sufinin de zaten herhangi bir Sufi olusumuna
mensup olmadigim belirtir. Islam'n ilk alt1 yiizyilinda bir sufi olusum yoktuy,
lakin pek ¢ok kayda deger Sufi vardi. Sufi olusumlarin Islam immeti icindeki
13.-14. ytzyillardaki ortaya ¢ikiglarindan bu yana bile herhangi bir tarikata bagh
olmayan birgok bilinen Sufinin oldugu vakidir. Yine de Saritoprak, tarikata
intisap etmeyen ve ruhani bir 6nderi olmayan modern Sufinin ¢ikmazlarim da
isaret etmektedir.

ilk Sufilerin ne diizeni ne de Sufi organizasyonlar1 vardi. Ne Rabia, Ciineyd,
Muhasibi, Bisr, Gazali, Feridiiddin Attar, ne de Mevlana bir cemaat mensubu
degildi. Ama Sufiydiler. Kurumsallagmis tasavvufa gore onlarin Sufi olugu bile
sorunsallagtirilir, ¢inki bu ilk Sufilerin efendileri yoktu. Zira, Sufi geleneginde,

seyhi olmayanin seyhi seytandir.!l9

Ruhani bir liderin gerekliligine gelince, genis bir Sufi toplulugu bireyin bir
seyhi olmadan veya pirsiz olarak Sufi olmasin yadirgadiklar: hatta yasak bile
ettikleri dogrudur. Lakin, manevi liderin yagayan biri olmasimin gerekliligine
inanmayan kii¢iik bir kesim hep varolmustur. Ornegin Harakani, Ebu Yezid el-
Bistami'nin ruhu tarafindan Sufilife yo6nlendirilmis, Attar da Hallac-
Mansur'un ruhundan ilham almigtir Musa'min Kur'an'daki Kehf suresinde

bahsi gecen gizemli dostu Hizir'in kendi liderleri oldugunu iddia eden Sufiler de
vardr.



Bunlarin arasinda Giilen'in durumu ise kendi ruhi gelisiminde rehberi Kur'an
ve slinnet olmasidir. Giilen'e gére Kur'an sadece en iyi rehber degil aym
zamanda bitin Sufi diiglince ve pratiginin kaynagidir. Kékii Kur'an ve siinnete
dayanan ve Kur'anin ogretilerini kendi gayretleri (i¢tihad) ile uygulayan
tarihteki diger Sufilerin goriis ve tecriibeleri ile desteklenen tasavvuf, baz
Misslimanlar tarafindan takip edilen ve Seriatla ayrilik iginde veya geligkide
olan alternatif bir yol oldugu sanilmamal, aksine Islam'in temel bilimlerinden
biri olarak goriilmelidir.

Tasavvuf; batin agirhikh bir ibadet yolu olmasi ve ser' hiikiimleri de rahi
yanlar, kalb iizerindeki tesirleri ve vicdanda tebelliir eden derinlikleri itibariyla
ele almasindan &tiirti, bagka mesleklere gore biraz daha lediinni, engin ve zor
anlagilir olsa da, cikis noktasi ve hedefi agisindan, Kitap ve Siinnet kaynaklidir
ve Islami yollarin hicbirine miinafi de degildir. Miinafi olmak séyle dursun,
diger bitin ser'l ilimler gibi o da Kitap, Stinnet ve selef-i salihinin safiyane
ictihadlarim esas alarak, hep ilim, marifet, yakin, ihlas ve ihsan ruhu gibi
hakikatler iizerinde durmustur./2]

Fethullah Giilen'e gére Tasavvuf ve Seriat aym gercegin iki yizidir, ya da
aym gercegi aciklamanin iki degigik yoludur da denilebilir. fki ayr1 yolla
aciklama kisilikteki farkliliklardandir, celisen mesajlardan dolay: degil. Ikisi de
Miisliiman" bir Islami gercege inanmaya ve ona amel etmeye gétiiriir, ama her
bir Misliman kendi karakterine en uygun olanim1 bulmaldir.

Ne var ki, baz1 dénemler ve baz: sahislar itibariyla, ashinda bir hakikatin ki
ayr1 yuziinden ibaret olan seriat-1 garramin ahkam ile, muréakabe, riyazat,
miicahede gibi rith-u seriat birbirinden ayri1 zannedilerek, bunlarin birinin
zahirperestlik, digerinin de batinilik vehmiyle birbirine diigman gibi tavir
aldiklar1 da bir gergektir. Vakia bu ayrilik, biraz da, zahir-1 geriatin, fakihler,
miiftiler tarafindan; digerinin de mutasavwviflarca temsil edilmesiyle
destekleniyor gibi goriinse de, buna, herkesin mizacina daha uygun olani éne

cikarmasi seklinde bakmak da miimkiindiir.[13]

Tasavvufta, Seriatin zahiri uygulamalarimin batini yolda yiiriiyenler igin
gerekli olmadigim1 sbyleyen bazi sapkin (bi-geriat -daire-i seraitten harig,
seriatsiz) Sufiler olagelmistir ama Giilen'in yerinin Sufinin Seriati ihmal
edemeyecegini vurgulayan (ba-seriat-seriatli, seriata boyun egen)lerin arasinda
oldugu nettir. Gilen; Kadiri, Naksibendi gelenekleri ve modern zamanda
tasavvufu Kur'an ve Stinnet'teki mesaj1 tam olarak yagamanin yollarini arayan



samimi Mislimanin yagaminin bir yiizii olarak géren Said Nursi tarafindan
temsil edilen Seriat merkezli Sufi silsilesinin bir devami niteligindedir.

Ashnda Ozdalga, Fethullah Giilen'in diisiince yapisim sekillendiren ‘ii¢ olumlu
referans noktasi' gorir: 1) Geleneksel Siinni Islam", 2) Naksibendi Sufi gelenegi,

3) Said Nursi'nin eserlerinden etkilenenler icin kullanilan Nurculuk Hareketi.[14]
Naksibendiler her zaman Seriat recetesinin imtinayla uygulanmasi iizerinde
1israrcidir, boylece ilk iki nokta ile herhangi bir celigki s6z konusu degildir.
Giilen, Naksibendi tarikatindan Naksibendilik disiplininin geyh tarafindan yakin
takibe alinan acgik bir manevi gelisim programi ile sunulmasi yéniinde
farkhlagir, oysa ki Giilen'in programi, manevi egzersizler ve adanmalar yerine,
daha ¢ok 6ni agik olan giizel ameller ya da insanliga hizmet tzerinde vurgu

yapar.[L]

Muhtemelen Giilen'in distince yapisi tzerindeki, tasavvufa yaklasimi da
dahil, en yapic1 etki Said Nursi'ninkidir.!8! Yine Naksibendi gelenegi icinde
sekillenen ama kurulu bir tarikatin simirlar1 diginda ¢alismak ve &6gretmek
isteyen Nursi gibi, Giilen de Sufi gelenegini Islami degerlerin igsellestirilmesinin
basarilmas! i¢in kurumsallasmis bir ihtiyactan ziyade Islam evliyasinin zihinsel
birikimi olarak gorir. Nursi'ye goére tasavvuf,

Sirin, nurani, negeli, ruhani bir hakikat-1 kudsiye vardir ki, o hakikat-i
kudsiyeyi ilan eden, ders veren, tavsif eden binler cilt kitap, ehl-i zevk ve

kesfin muhakkikleri yazmiglar, o hakikati immete ve bize séylemigler.!l

Ustelik, Said Nursi gibi Giilen de tarihsel olarak tasavvuf adina olup biten her
seyin olumlu degerler olmadiginin farkindadir. Sufi gelenegine elestirel bir
bakis da igeren, ama, bir cemiyet ve kardeglik kurmanin bir vasitas1 olarak
goren hareketin dahili giici yabana atilmamalidir. Said Nursi'nin dedigi gibj;

Daire-i takvadan harig, belki daire-i Islamiyetten harig bir suret almis baz
megsreplerin ve tarikat namim haksiz olarak kendine takanlarin seyyiatiyla
tarikat mahkim olmaz. Tarikatin dini ve uhrevi ve ruhani ¢ok miihim ve ulvi
neticelerinden sarf-1 nazar, yalmz Alem-i {slam igindeki kudsi bir rabita olan
uhuvvetin inkisafina ve inbisatina en birinci, tesirli ve hararetli vasita

tarikatlerdir.18]

Giilen, tasavvufu Seriat'in bir i¢ boyutu olarak algilar ve bu iki boyut asla
ayrilmamalidir der. D1 performans eger 6zde bir degistirici giice olan dikkatten
yoksunsa kuru bir ritiielden ileri gidemez. I¢ disiplin iizerinde yogunlagma ve



tevdi edilmis ritliel ve davramiglar1 reddetme kisinin sahsi tercihlerini ve
egilimlerini takip etmedeki manevi azmi azaltir. Ancak Islam'in iki boyutunu da
harekete gecirerek kisi tevazu ile yagamini tamamiyla Tanriya teslimiyette
muktedir olabilir.

Bir salik ya da yolcu Seriatin dig gorinisi ile i¢ boyutunu birbirinden
ayiramaz, bu sebeple Islam'in hem dig hem de i¢ boyutlarimin bitin
gerekliliklerini yerine getirir. Ancak bu tiir bir dikkat ve ciddiyet neticesinde,

kisi son derece miitevazi ve tam bir teslimiyetle hedefine dogru ilerler.}]
Tasavvufun Gazali'nin deyimi ile 'dini bilimlere hayat vermesi' gibi Seriat da
miiminin Islami gelenekte kok salmasini saglar.

Eger salik kalbini manevi yolculugun gereksinimlerine ve $eriatin emirlerine
gore ayarlayamamigsa, yani, eger manevi olarak hisleri ile sinirsizca ugarken,
peygamberligin  1518inda  disinip anlayamiyorsa, yere c¢akilmasi
kacinilmazdir. Kafas1 karisacaktir, sasiracaktir ve Seriatin ruhuna aykin

konusup davranmaya baslayacaktir.2%

Saritoprak'a gore isimlendirme, yani kisinin bir Sufi olarak anilmas: meselesi
bir tarikatin mintesibi olup olmamasindan sonra gelir. Mevlana'y, kisiyi Sufi
yapanin dig sinirlamalarin degil, kisinin 6zlinin safhgidir deyisi ile alintilar:

Giilen kendisini hi¢bir zaman bir Sufi olarak tanimlamamistir. Zaten kisinin
Sufiligi isimde kalmaz, ruhta ve kalptedir. Rumi'nin dedigi gibi: 'Sufi kimdir?
Kalp saflig1, yamal bir hirka ve sapmus cinsel arzular: olan bu Sufiligin ismini
calan ehli diinya degil. O (gercek Sufi), tasaffi etmis 6zii 6nemser.’ Kisaca,
Giilen bilir ki, kisi kendisini Hakikatin varliginin 15181inda kendi acziyetini,

fakirligini ve higligini bilmesi vasitasiyla yok edebilir.[21
O zaman, eger isimde degilse bile ruhta, Giilen Sufi olarak

degerlendirilecekse, ona gore tasavvuf nedir? Konu hakkindaki eserinde Giilen
kendi tanimini géyle sunar:

Tasavvuf, bir élgiide begeri sifatlardan siyrilip, meleki vasiflar ve ilahi ahlaka
biirinerek, marifet, muhabbet ve zevk-i rithani yériingeli yagamaktir.[22]

Giilen'in, tasavvufun, beseri vasiflar1 asma, ilahi havl, kuvvet ve rahmete
erme ve Hakk'in kullarinda gérmeyi arzuladign fazilet ve davramiglar1 elde
etmekle iradeye oncelik verdigi gorilir. Bu yolla yasayan kisi marifette ya da
ruhsal zekada ve Allah ve mahlukat i¢in muhabbette yavag yavas gelisir. Bu
yolun gergek takipgisi i¢in, ilahi irade miimini manevi hazla hem cesaretlendirir



hem de tasdik eder. Bu anlayis, yiizyillardir Sufilerin kendi gayretleri ile ilahi
rahmete ulasma yolundaki engellerin birer birer kaldirilmas: ve sonrasinda
bilgi, agk ve zevkin manevi haller olarak Cenab-1 Hak katindan hediye seklinde
bahgedilmesi ve sabirla beklemesi gereken farkli manevi makamlara
ulasabilmek icin g¢aba sarf etmesi gerektigini soyleyen Sufi 6gretileri ile
tutarhdir.

Giilen tasavvuf ile ni¢in alakalidir? Onun i¢in Sufi geleneginin cazibesi nedir?
Bir yorum esnasinda, yiizyillardir Islam tarafindan égretilen ézdeki degerler
tzerinde en ¢ok tefekkiir eden ve bunlar1 uygulayan ve bencil disiinceleri
kontrol amaciyla manevi disiplin gelistiren Mislimanlarin Sufiler oldugunu
belirtir. Tasavvufun Islam'in 6zii oldugu veya kendisinin de dedigi gibi ruhu
oldugu séylenebilir.

Din olarak Islam, tabiatiyla manevi alana vurgu yapar. Temel prensip egonun
egitimidir. Dinyadan el ayak gekmek, takva, nezaket ve samimiyet bu egitim
icin gereklidir. Islam tarihinde bu gibi konular iizerinde en fazla duran
disiplin tasavvuftur. Bunu inkar etmek Islam'in 6ziinii inkar etmekle es

degerdir.[23]

Bagka deyisle, tasavvufun asli, Fethullah Giilen'e gore, Miisliman'n
davraniglar1 etkilemesi ve onlar1 sekillendirmesi icin Kur'an ve silinnetin
mesajinin igsellestirilmesidir. Tasavvuf ile Misliman, sonradan miiminin
yasam bi¢iminin bir parcasi olacak olan Islami égretiyi takdir etme diizeyinde
emirlere ve diizenlemelere itaatin otesine ge¢meyi ogrenir. Tasavvuf bir
Miisliman'n nasil bencil egilimleri asabilecegini, kizginhk ve kars1 gelmelere
nasil cevap verebilecegini, sabir ve korunma ile cesaretsizligin ve alisilmighgin
otesine nasil gecebilecegini gosterir. Tasavvuf Misliman" ilahi irade ile tam
bagdasan bir hayati yagamasi i¢in lazim olan faziletli nitelikleri ve bireysel
disiplinleri kazanmasim saglar. Tasavvuf, insanin siirdiirmeye zorunlu oldugu
dini adanmighigin uygulamasini yorucu ve nahos bir yiik olmaktan ¢ikarmak icin
hatta hayatin gonilli ve negeli kabuliini mimkin kilabilecegini géstererek
insam gevke, hazza gétiiriir. Gillen'i en ¢ok ilgilendiren tasavvufun Islami inanci
ve pratigini kisinin igsellestirebilmesini mimkin kilan uygulanabilir bir
program sunabilmesindeki yetkinligidir, baz1 sufilerin soyledigi ya da onlar
hakkinda s6ylenen haz veya olaganiisti esrarli tecriibeler degil.

Giilen'in Sufi Ustatlarin 6gretimi hakkindaki takdiri onu farkh vesileler ile
Sufi hayat tarzinin uygulamaya konulma seklini elegtirmekten alikoymaz. flk



Sufilerin dinamizmi Sufi tarikatlarda sekillenen kurumsal formlarda siklikla
goze goriinmemektedir. Ozellikle su son zamanlarda birgok Sufi kendini gercek
yasamdan soyutlar ve anlamsiz metafizik séylentilerle meggul olur. Giilen'e gore
bunlar giiniimiz Tirkiye'sindeki egitim krizinden sorumlu olanlardir. Gergekten
de onun egitime yonelik cabalar1 Tirk 6grencilerine sunulan egitim
programlarindaki alternatif eksikligine tepki mahiyetinde anlagilabilir. Giilen ve
yakinlarimi yeni bir egitim tarzina iten bilimsel bilgi ile manevi degerlerin
arasindaki entegrasyon eksikligidir.

Giilen ve arkadaslar1 tarafindan tstlenilen egitimin faaliyete gecmesine
kadar, bilimsel egitim ile begeri ve manevi degerlerin birlestirilebilmesinde
basarili olunamamuigtir.

Modern okullarin ideolojik dogmalara yogunlastigi, dini egitim kurumlarimin
(medreselerin) hayattan koptugu, manevi egitim kurumlarinin (tekke) sadece
metafizikle istigal ettifi ve gilicii temsil edenlerin kendini sadece kuvvetle
sinirladign bir dénemde bu koordinasyon (bilginin kordinasyonu) 6zellikle

miimkiin degildi.[24]

Sekiller okul sistemleri, modernist ideolojinin ényargilarindan ve
geleneginden kurtulabilmis degildir, medrese ise bilimsel diiglincenin ve
teknolojinin tehditleriyle yilizlesmeye ya gii¢ yetirememis ya da bununla hig
ilgilenmemistir; ge¢misten kopmak, degisimi gerceklestirmek, ve giiniimiz
ogrencilerinin ihtiyaci olan egitim formasyonunu sunmak i¢in lazim olan bakig
ve esneklikten yoksundur. Sufi tekkeleri kendilerini manevi degerlerin gelisimi
icin zorladiklar1 halde ginimiz toplumunun ihtiyaglarim kargilamakta
basarisiz olmustur, ve Giilen'in sézleriyle, 'Kendilerini énceki asirlarda yagamig

evliyanin fazilet ve kerametleri ile avutmaktadirlar.22!
Giilen ve Modernite

Giilen'in Tirkiye'deki mevcut egitim sistemlerini elegtirmesi bir taraftan
modern degerleri tamamiyla géz ard1 etmedigini, koyu bir gelenekselcilik ya da
Osmanl tarzini ginlmiize tasima taraftar1 olmadigim gosterir. Medrese ve
tekkeleri elestirmesi ise Ozellikle onlarin modern yasamin ihtiyaglarim
karsilamamas1 gercegi iizerinde temellenir. Onlar artik modern diinyada aktif
ve olumlu katkida bulunabilecek 6grenciler yetistirmemektedirler, ¢iinkii kendi
pedagojik metotlarimi okullarinda 6gretilen geleneksel disiplinlerle bilimdeki ve
teknolojideki gelismeleri bagdastiramarmglardir. Ogrenciler iyi bir dini bilgi
birikimi veya ahlaki prensiplerle yogrulabilirler ama giiniimiiz toplumunda,



kendi bilgilerinin ve ahlaki kodlarinin herhangi bir degisiklik getirebilecegi
etkili mevkilere yiikselemezler.

Diger taraftan, sekiiler devlet okullarim1 ve akademileri elestirisinde Giilen,
modern bilimsel bilginin ve teknik yeteneklerin birbirinden ayrilmakta
oldugunu, ama okullarin Islami gelenek tarafindan korunan ve aktarilan
'manevi’ ve ahlaki degerlerin sunulmasinda basaril olamadigini da belirtir.
Boyle okullardan cikan égrenciler teknik veya profesyonel alanlarda belki ig
bulabilirler lakin ne igin galigtiklarina dair herhangi bir malumattan, insa
edecekleri diinya adina bir goériisten ve giig, a¢ gozlilik ve bencilligin kars:
konulmaz cazibelerini yaratici bir sekilde reddetmelerini miimkiin kilacak bir ig
disiplininden yoksundurlar.

iki durumda da, yani medrese ve tekkelerin yam sira devlet okullari ve
akademilerde temel problem aymdir, entegrasyon eksikligi -yeni ve eskinin,
modernite ve gelenegin, bilimsel ve dini bilginin, teknik beceri ve karakter
olusumunun entegrasyonu-. Bu entegrasyonun sonucu ise kriz iginde bir
toplumdur. Nilifer Gole, bu krizi netlikle ifade eder:

Tirkiye'de son yirmi yilda yagayan bizler, bir sok halindeyiz. Kendimizi
bilmek ve yeni ¢ag1 yakalamak arasinda gidip geliyor; hirs, kizginlk, ve
heyecan arasinda dolaniyor; ve ruhumuz ve diinya arasinda elimizle bir yol
acmaya calhisiyoruz. Gayri resmi kimligimiz ve muglak diizenlemelerle
savagtyoruz. Tiurkiye ge¢misi ile gelecegini, gelenek ve moderniteyi, ve
kendisi ile diinyay: birlestirmedigi siirece bu dengesizlik stirecektir. Siddet ve
anarsi bunun habercileridir.[26]

Gole, Fethullah Giilen'in diiglincesinde entegrasyonun anahtarinmi bulur. Ona
gore, Gilen'in tasavvuf caligmalarindan ortaya cikan ‘kalp kiltird' Tirk
toplumuna, entegrasyon eksikligi, bélinmislik, degisik egitim sistemlerinin
pesin hiikiimlii dogas1 sebebiyle yitirdigi kendine giiveni geri verir. Onceki
sistemler ayristirici olmusg, ve bu, toplumda 'sekiiler' ve '{slami,' 'modern' ve
'geleneksel,’ 'bilimsel' ve 'dini,' kutuplagmalara sebep olmustur, oysa Giilen'in
hayata entegre bakisi Tirk halkinin ge¢misten kalanlardan en iyisini ve hala
gecerli olanlar1 korumalarini ve bilimsel ve teknolojik ilerlemeleri kabul etme ve
onlardan faydalanmalarim saglar. Sonugta Goéle, gercek manada modern ve
hoggorili bir toplum timit eder.

Giilen'in diigiince yapisi, kisisel tevazuu, toplumsal muhafazakarhg, ve
medeniyet insasinda Islam'i 6ne siirer. Tanri ile irtibatin1 kesmemis miitevaz ve



hoggorili insanlarin, geleneksel baski ve modern asiriik ile yipranmig
bireylerin érneklerini verir. 'Goniil kiltiriinde' iman ve bilgiyi birlestiren sefkat,
bize kendine giivenin yeni bir kapisinin agildiginin iyi haberini miijdeler.
Tirkiye'de ilk defa muhafazakar disiincenin ve liberal hoggoriinin béyle

derince bir karigimina sahit oluyoruz.2Z]

Egitimin kargilagtign sorunlar bir bitin olarak toplumun kargilagtig
tehditlerin basit yankilaridir. Egitim sistemlerinin ayrik unsurlar1 entegre bir
biitine dénistirmedeki basarisizhign genis manada toplumun da genel olarak
bunu basaramadiginin bir gostergesidir. Giilen, glnlimiizin deger ve
tavirlarinin ge¢misin dehasiyla yilizlesmemis oldugu bir dénemde 'modern
medeniyetin' bagarildiginin iddia edilmesinin sighgina isaret eder. Sonug,
goriiniiste bir modernite, altinda yatan ise dokunulmamig ve etkilenmemis bir
insan vahgetidir. Giilen'in dedigi gibi:

Eger cemiyetteki giiruhlar inang, sevgi, sorumluluk duygusu, gayret ve
sevkten yoksun iseler, eger gercek kimliklerinden bihaber, ve icinde
yasadiklar1 ¢agin ve cevrenin farkinda olmadiklar1 amagsiz bir yasam
striyorlarsa, o cemiyet biitiin kurumlariyla degismis olsa, hayat standartlar
kayda deger bir artig gosterse ve yasam tarzi olarak biitiin insanlar
'modernize’ olmus olsalar da o toplumda medeniyetten bahsedilemez.
Medeniyet entelektiiel ve manevi bir fenomendir, teknoloji, giyinme ve
stislenme, mobilya ve liks ile hicbir alakas: yoktur. Kan dékilmesi, degisik
adlar altinda sémiirgeciligin devami, bitmeyen katliamlar ve karigikliklar,
degismeyen insan davramslari, tarzlarin kabaligl, aydinlanmamis entelektiiel
yasam, diinya goriislerinde ve bilimde maddeciligin baskinligl, biitin bunlar,
ve dinya ¢apinda devam eden diger vahsilik isaretleri, kararh bir gekilde
dinyanin 'gelismis’ insanlarimin gercek bir medeniyet kurmadiklarinin ve
onlarin 'gelismekte olan' taklitcilerinin de bunu beceremediginin

gostergesidir.!28]

Son hedefleri 'modernite’ olan bu toplum ve siyaset belirleyicilerini elestirir.
Modernlesmeyi gerceklestirmeye yénelik cabalarinda, yasam tarzlarim ve
adetlerini tstiinkori taklit etmeye baglarlar ve bunu yaparken asil zorluk olan
zihniyetleri degistirmeyi ihmal ederler. Giilen iste her ne pahasina olursa olsun
béyle bir modern toplumu olusturmaya olan bu adanmishig1 'modernlesme’
olarak tanimlar. Modernist toplum planlayicilarin aksine, Giilen, milletlerin asil
hedefinin medeniyet, ahlak ve zihniyet bazinda bireylerin ve toplumun
yenilenisi olmas1 gerektigine inanir. Yeni tiiketim nesneleri ve tarz ve



davramglarin degismesine dikkat kesilmekten hasil zevkler sunmaya
yogunlasmak, yanlhs anlagilmig soruna sahte bir ¢are bularak insanlar1 hatah
yonlendirmesi bakimindan 'kiiltiirel bir sugtur.’

Medeniyet modernlesmeden farklidir. Ilki insanin gériigleri, diiginme bicimi
ve insani bakimdan degismesi ve yenilenmesi demek iken ikincisi onun hayat
tarzimin ve bedensel zevklerinin degismesi ve yagam kalitesinin gelismesini
igerir... Yanhg kavram kullanimindan akillari karigmis olan yeni nesiller, 6nce
diisinme yollariyla yanlis yénlendirilmis, ve sonra da inang, dil, milli fikirler,
ahlak ve kiiltirde bozulmuglardir. Ayrica, teknik imkanlardan herkesten fazla
yararlanan Batih halklar ve Dogu halklarindan gikan sahte 'entelektiieller’ ve
kendini medeni ve &tekileri barbar olarak gérenler béyle bir yanls etiketleme
ile medeniyet ve kiiltir adina ¢ok ciddi, affedilemez bir sug islemektedirler.
[29]

Bu yanliy eylemlerden sorumlu kisiler moderniteyi Batiilagmak ile
ozdeslestirerek, Batili olan ne varsa bunlarin daha istiin, ilerlemeci ve geligmis
oldugunu hig de elestirmeyerek alikoyan ve baskalarim da bunu kabul etmeye
zorlayanlar ve bunu yaparken de yerli ya da milli olan her seyi aym sekilde
degersizlestirenlerdir. Gercek medeniyet bagkalarinin bagarilarinin (ve
eksikliklerinin) kor taklitleriyle elde edilemez, aksine, elestirel diisiinmede,
uygun davramista, insani degerlerde ve kisisel entegrasyondaki biiyiime ile
kazanilir. Manevi nitelikler igin gayret olmadan sadece maddi refah tzerinde
yogunlasmak maddeciligin ginimizdeki yizidir.

Modern imkanlar hayatin dig gériniisinin 'modernlesmesinde’ yardimci
olabilir, ama bu medeni olmayla aym kefeye konulamaz. Medeniyet, insanin
potansiyelinin gelisimi icin elverisli bir atmosferdir. Medeni bir insan, kendisini
bu atmosferde gelistirdigi ve rafine ettigi diiglince, his ve yetenekleriyle 6zelde
icinde bulundugu cemiyetin ve genel olarak biitin insanhgin hizmetinde
istihdam etmis kisidir. Oyleyse, medeniyet, zenginlikte, liikste ve genel manada
rahat bir yasamda, comertce désenmis evlerde ne de iretim ve tiketim
teknikleri ve miktarinda aranmamalidir. Aksine, medeniyet, fikirlerdeki safiyet,
duygu ve yontemde temizlik ve goris ve yargilarin giicinde bulunabilir.
Medeniyet, insanin manevi tekamiiliinde ve onun gercek insanhk ve bireysel
entegrasyona yonelik devamh bir kendini yenilemenin altinda vyatar..
Medeniyet, Batimin kor taklitcileri tarafindan anlasildig1 gibi, bir magazadan
alinabilecek ve giyilecek bir elbise degil, zaman ve kosullarin arasindan gegerek

ulasilabilecek bir nihai karardir.[3%



Modernlesmenin Batihlagsmaya esit oldugu 6nkabuld, ki bu Tirkiye'de ve
Islam diinyasindaki bazi entelektiielleri hedeflerini Avrupali olan her seyi taklit
ederek basarmaya galismaya iter, Fethullah Giilen'e gére segici tarih okumadan
kaynaklanir. Modernlesmenin Islam topraklarinda genellikle koloniciler
tarafindan tanitilmasi ve pazarlanmasi ve Batinin askeri teknolojideki tstinligi
ile desteklenmesi sebebiyle, modernlesmeyi Misliiman disiinirlerin Batililasma
ile bir tutmalar1 dogald1. Ekonomide ve jeo-politikada rakipsiz Bat1 hakimiyeti
ile kargilasan Misliimanlar iki karsit sekilde tepki gosterdiler:

1) 'Modernistler' Bat1 hakimiyetini onun toplumsal yapisinin etkinliliginin
kaginilmaz sonucu olarak gérdiiler. Eger Miisliman milletler Batih akranlariyla
esitlige ulagmayr umuyor idiyseler, bu onlarin kendi disiinislerini ve
davramglarim Bati'minkinin benzer hale getirmek suretiyle tekrar goézden
gecirmeleri manasina gelmekteydi. Oysa ki onlar medeniyet anlayiglarim var
olan gerceklikle ve tarihin gidisatimin her zaman aym yénde olmadifim ve
tarihin o sekilde ilerlemek zorunda da olmadigini unutarak temellendiriyorlard.
Batimin bilimsel dstinligi ne tarihin karsi konulmaz ilerleyisinin bir
sonucudur ne de tarihin bitiin zamanlarinda hep béyle olmustur.

Tarihin bu sekilde kismen okunmasi bircok entelektiiele Islam“, Batili
milletlere hakimiyeti mimkin kilan ilerlemenin éniinde bir engel olarak
gostermis ve diinya gorisiinde, toplumsal yapilarda ve siyasi sistemlerde Batiy:
taklit etmenin kesinlikle Batili milletlerin kazandig1 refah ve giicii elde etmeye
gotiirecegini disiinmenin yolunu agmugtir. Giilen'in sézleriyle:

Yillarca, Batinin dstiin bilim ve teknolojiye atfedilen hakimiyetiyle kendi
topraklarinda esir diisen bazi Misliman entelektiieller Islam'n kendisini
Misliman halklarin gericiliginin sebebi olmasiyla suglamistir. On bir ya da
daha fazla yiizyil zarfindaki Islami iistinliigii unutarak, Islam tarihini sanki on
sekizinci asirda baglamig gibi diiginmis ve de &yle yazmslardir... Islam" ve

onun uzun tarihini yiizeysel dahi olsa incelemek zahmetinde bulunmamiglardir.
[31]

2) Modernlesmenin Batililagmaya esit oldugu tezinden yola ¢ikan diger
Misliman entelektieller, Batihlagmanin problemleri, eksiklikleri ve Bati
kiltirinin koétd etkileri tizerine yogunlagsmiglardir. Batih modern toplumlarin
ateist altyapilarini, ahlaki goreceligini, sonlarin1 getirmek igin istigal ettikleri
kitlesel imhanin tehlikelerini haykirdilar ve modernitenin yikici olduguna ve
dini inanca aykir1 olduguna karar verdiler. Batiy: bir disman olarak algiladilar



ve kizginhk hatta siddetle tepki verdiler. Giilen, elestirmeden alma ve sinirsel
tepki seklindeki bu iki reaksiyonun, yanhs konuslandirilmis olduklarini ve
Islami égretide yeri olmadigini séyler.

Diger cagdas Musliman entelektiieller atom bombasi, toplu katliam, cevre
kirliligi ve manevi ve ahlaki degerlerin kaybim1 gérdiikten sonra bu felaketleri
teknoloji ve bilime mal ettiler. Hakikati aramada tam bilimsel yaklasimin
yanhslarim ve eksikliklerini ve bilim ve teknolojinin mutlulugu getirmesindeki
basarisizhgim ileri sitirdiler. Batin1 akranlarinin yolunu takip ederek bilim ve
teknolojiyi direkt olarak sucladilar ve tamamen idealist bir tavir takindilar.
Oysaki Islam orta yoldur. Modern bilimsel yaklagimi reddetmedigi ya da suglu

bulmadig1 gibi ne de onu kutsallagtirir.22
Moderniteye Karsi Elegtirel Soylemler

Giilen'in sdyledigi bu Islami 'orta yol' modernite ile elestirel bir iligkidir.
Ahmet Kuru, Giilen'in 'orta yol' derken neyi kastettigi tizerinde durur. Giilen
Islam ve modernite arasinda bir orta yol bulmaktan bahsetmez, ciinkii o
Islam'in kendisini bir orta yol olarak kabul eder: 'Islam nihai dengenin 'orta
yolu' olarak- maddecilik maneviyatgihk, akilcilik ve mistisizm, diinyaciik ve
agir1 ziihd, bu dinya ve ahiret arasindaki denge- ve 6nceki peygamberlerin
yollarimi birlestiricidir. Bu bakimdan, Giilen, islam'in modernite ve gelenekle
uyum ic¢inde ve aynm1 zamanda onlara karsi elestirel oldugu bir yorumun

pesindedir.[33]

Bu noktada Giilen'in tasavvuf ¢aligmasi onun i¢in ayristiric1 ve idrak etmeye
yonelik aletler hilkmiindedir. Eger medeniyetlerin ilerlemesinde anahtar etken

halklarin zihniyetlerinin degistirilmesi ise,24! bu kisinin sinirlarini bilmesi,
arzularimm kontrol ihtiyacim tamimasi, erdem ve bilgi icin ¢abalamada
motivasyon bulmasi ile gerceklesebilir. Bu, Giilen'e gore, tamamiyla tasavvufun
ilgi alamdr.

Ziihde, diizenli ibadete, biiylik-kiiciik biitin giinahlardan arinmaya, niyetlerin
samimiyeti ve halisane olmasina, muhabbet ve miinacat ile bireyin baslica aczi
ve fakrina dayali Islami manevi yasam tasavvufun faaliyet alam haline

gelmistir'.32]

Islami égretimin batini boyutunu énemseyen bir disiplin olarak Sufi egitimi,
Misliman i¢in modernitenin meydan okumasina karsi, elestirel ama pesin
hikim veya tepkiselligin tuzaklarina dismeyen dozunda bir yiizlesmeyi



mimkin kilar. Tim modern insanlarin karsilagtign soru insani niteliklerin,
giuzel davraniglarin, bagkalarina sevginin, kisisel gelisim igin arzuyu ve
baskalarina aktif hizmet etme, diinyada bir degisiklik yapma arzusunu ve bu
arzuyu kayiplar ve basarisizliklara karsin nasil gelistirilebilecegidir. Giilen'e
gore, Miislimanlar i¢in asirlardir bu tir sorular: distinenler ve bizzat cevap
teskil edenler Sufi diistiniirlerdir.

Eger modern Miisliman modernite ile elestirel bir yolla ilgilenmek ve gerekli
degisimi yapmak istiyorsa, 6nce herkes kendi nefsinden baglamalidir. Tasavvuf,
bireye, yiizyillardir siiregelen ortak zeka ile degismis bir mantalite, derin sevgi,
olumlu karakter ézellikleri, toplumun ilerlemesi i¢in ¢aligma cesaretine dogru
yurimeyi teklif eder.

Tasavvuf tarafindan sunulan bu manevi program, modern bilimsel
caligmalar1 ahlaki esitsizlikten, maddeci sinirlamalarindan ayristirmak igin
saglam bir temel insa eder. Bu yolla, bilim ve sosyal bilimler, bilimsel ve insani
degerler, yasama bilimsel ve dinsel yaklasim, '‘Batinin bilimleri, Dogunun inanci

ve ahlaki'38] uzlagtirlabilir. Bu, giiniimiizde ilim adamlari, egitimciler ve
iletisimcilerin zorlandig1 noktalardir.

Eger aydinlar, egitim kurumlar: ve kitle iletisim araglar: insanlik icin iyiyi
tstlenmek gorevini istlenmiglerse, o zaman, modern bilimsel ¢aligmalar
fazlasiyla kirlenmis maddeci arzular atmosferinden ve ideolojik bagnazliktan
kurtarmal1 ve bilim adamlarimi gergek insani degerlere yonlendirmelidirler.
Bilimsel ¢alismalar: yonlendirmenin ilk gart: zihinleri ideolojik bagnazliktan
ve fanatiklikten soyutlamak ve diinyevi kazanglara ve faydalara sarilmaktan
kirlenen ruhlar1 temizlemek gereklidir. Bu aym zamanda gergek distince
ozgirligini korumak ve iyi bilim yapmanin ilk kosuludur.

Giilen'in Yaklagiminin Etkinligi

Kuskucular sorabilir, 'Bu tavsiye gercekten etkili midir? Bu sonug verir mi?
Aktif bir sekilde toplumu degistirmeye ve diinyay1 daha giizel bir yer kilmaya
calisanlar 1yi karakterli ve ahlakli modern bireyler haline getirebilir mi?' Tirk
bilim adamlar: Biilent Aras ve Omer Caha'ya gére, Batr'nin ilmi ile geleneksel ve
dini Tirk degerlerini birlestirmek Giilen tarafindan bulunmus degil, aksine
yuzylldan fazla zamandir siren Tirk entelektiiel yagaminin bir pargasi
olagelmistir. Onun hitap ettigi kitle Tiirkiye'deki sekiiler modernlesmenin resmi
siyasetinde bir dengesizlik gorenlerdir.

Giilen hareketi modern ve geleneksel degerleri uzlastirarak modern diinya ile



bir entegrasyon gozetmektedir. Bu fikirlerin terkibi tesebbiisi Osmanh
imparatorlugunun son milliyetci diigiiniirlerin gabalarina benzer. Ornegin Ziya
Gokalp Turk kiltirtiinden aliman bazi unsurlar ile Batidan alinan bilim ve
teknolojiyl bir araya getirerek olusturulacak bir sentezin gerekliligine vurgu
yapar. Gilen ve yandasglar1 bir adim daha ileri giderek Bati medeniyetini
materyal bir hayat kurulmas: i¢in uygun bir zemin olarak kabul ederken, Islam
medeniyetinin ise manevi yasam i¢in uygun oldugunu diglnir. Hareketin
muhafazakar yapisi akilda tutularak bu hareketin Tirk siyasi sisteminin
sekiilerizm ve modernlesme ile fazla istigal ettigini diiglinenlere hitap ettigini

belirtmek gerekir.3”

Aras ve Caha'nin degerlendirmesine gore, Giilen'in hareketi dnceleri ayrigik
kalan unsurlar1 uzlagtirmasi yéniiyle bagarili olmaktadir.

Giilen hareketinin yegane o6zelligi modernlesme cabalarinin bir pargasi
olarak geleneksel degerlere de Tirkiye devletinin resmi modernlesme
programinda gereken onemi vermektir. Bu zamana kadar, modernitenin
talepleri ile yuizyillarin gelenegini ve tlkenin tarihsel olarak farklilasan
topraklarini bir araya getirmede bir élgiide basarilir ve bu kolay degildir. Kisaca,
Giilen, Tiirk tarzi bir Islam yasanir kilmak, Osmanli ge¢misini hatirlamak,
demokrasi ve hosgériiye vurgu yapmak ve Tirk Cumhuriyetleri ile arada bag

kurmaya tegvik etmek istemektedir.[38!

Giilen hareketi bilingli bir ¢aba ve bagkalarina hoggorii olarak tanimlanabilir.
Hasan Horkug, Giilen'in tavsiyesini asagidaki gibi alintilamstir:

6yle simulli bir hoggorii olmal ki, bagkalarimin yanhglarina sirtimiz
donebilmeli, farkh goriglere saygi gostermeli, affedilebilecek her seyi
affetmeliyiz. Ashnda, dogustan gelen haklarimiz bile gasp edildiginde, insani
degerlere saygih olmali ve esitligi kurmak icin ugragsmaliyiz. En kaba fikirler ve
nezaketsiz distinceler karsisinda bile peygamberane sabirla ve hiddetlenmeden,
Kur'an'n 'yumusak sozler' seklinde sundugu bir itidal iginde kargilik vermeliyiz.
[39]

Giilen'in kesin bir dille ifade ettigi fikirlerinin tamami, Fethullah Giilen'in
yandaglarinin dinler arasi igbirligi ve diyalogu tesvik i¢in kurdugu Gazeteciler
ve Yazarlar Vakfi'nin amag bildirgesinde bulunabilir. Bildiri:

Modern diinya, sefkat, hoggori, anlayis ve birlesmeyi temel alan evrensel
degerleri hayata gegirecek; biitiin digmanliklarin, nefret ve kinin dostluk,
hoggorii ve uzlagma ile tistesinden gelecek, insanligin yararina bilgi ve kiiltir



dagilma misyonunu vazife bilen, toplum ve birey arasinda birini digerine
tercih s6z konusu olmadan bir denge kuracak, itopyalarin kurdugu tuzaklara
diigsmeden, gercekleri g6z ard1 etmeden genis bir vizyona sahip, din, dil irk
gibi belirleyici unsurlar1 zorlayic1 baskilardan soyutlayarak korumanin

faziletine inanan sistem ve yaklagimlar tarafindan gekillenecektir./4%

Giilen'in fikirlerinin sonuglarimi gérmek icin bakilabilecek malum yerler
kendi ismi ile anilan hareket tarafindan kurulmus okullardir. Ben bu okullarin

muvaffakiyetlerini ve felsefesini baska yerlerde inceledim,*! bunun igin
kendimi burada tekrar etmem gereksiz. Elizabeth Ozdalga'mn 6nemli cahgmasi
'Giilen Okullarinin' Islamlastirmak yahut beyin yikamakla ilgilenmedigini,
aksine 'degerleri misaller ile 6grettigini' gosterir. Ozdalga;

Ana hedef [bu okullarda sunulan egitimin] 6grencilere belirli bir ideolojik
yonlendirme olmadan iyl egitim vermektir. Giilen'in takipgilerinin temel
digincesi ahlaki degerlerin ikna ve ders yoluyla agik bir sekilde
kazandirilamayacag:, ama bizzat ginlik etkilesimde iyl 6rnekler sunarak

miimkiin oldugudur .42

Ben, kisisel bir taniklik ile bitirecegim. Ben 'Giilen hareketinin' bir mensubu
degilim, Misliman da degilim, ama birgok tilkede bu okullarin ¢ogunu ziyaret
etme, yonetici ve egitimci kadrosuyla ve de Miisliman ve gayri Mislim
ogrencileriyle, onlarin aileleri ve ¢evredeki gayri Miislim egitimcilerle kapsaml
miilakat yapma sansim oldu. Gilen'in yazlarinda ifade edilen fikirleri
okudugumda, bu fikirlerin harekette yer alan insanlarin yagamlarinda etkili bir
sekilde uygulandigim gérdim. Bunlar sliphesiz pozitif bilimlerde kaliteli egitim
gormis, ama manevi ve insani degerlere yakin ilgi duyan modern insanlardir.
Bu degerleri kendi yasayislari ile 6grencilere aktarmak istemektedirler. En son
teknolojik gelismeler ile karakter olusumu ve ulvi idealleri bir araya getiren
birinci kalite egitim vermektedirler. Giilen okullari, fikrimce, Giilen'in
modernite ile manevi degerleri uzlagtirma gayretlerinin gegerliliginin en etkili
kanitidir. Bu okullar, giiniimiiz diinyasindaki en biiyiileyici ve gelecek vaat eden
egitimsel ¢abalardan biridir.
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Fethullah Giilen'in Din ve Bilim Yorumu: Din Bilimsel
Bir Yaklagim

Bircok cagdas Islam diisiiniirii dinle bilim arasindaki iligkiyi irdelemigtir. Bu
konu sadece bilim gevrelerinde degil diger Miisliman diislince gruplar: arasinda
da hizli bir gekilde giincellik ve popiilarite kazanmaktadir. Misliman olduklar:
icin, bu gevreler dogal olarak konuyu ilk énce Islami bir bakis agisiyla tartigmak
ve sorgulamakla ilgilenirler. Hatta, giinimizde bircok Misliman ilkede
egitimli her Misliman ¢evrenin, dinle bilimin iligkisini konu alan baz
meselelerle ilgilendigi séylenebilir.

1970'lerdeki sbzde kiiresel Islami uyanistan beri Misliman diinyasindaki
dini gelismeleri yakindan takip edenler, son yillarda Mislimanlarin din ve bilim
iligkisiyle ilgili konulara artan ilgisinin Islam'n din, kiiltir ve medeniyet
boyutuna olan genis ilginin bir pargasi ve parseli oldugunu go6zden
kagirmayacaklardir. Islami tarzda bir din ve bilim anlayisinin ortaya ¢ikmasinda
etkin rol alan insanlarin ¢ogunlugu itibariyle, dinle ilgili gercek bilim adamlar:
olmas: Islam diinyasinda meydana gelen fikri déniisiimiin yogunlugunu ifade
etmektedir. Uziilerek soylenmelidir ki, konuyla ilgili var olan literatiir ancak
mevcudun kii¢iik bir yansimasindan ibarettir. Giiniimiiz islam anlayig1 iizerine
Batidaki uzmanlik, bitin disiplinler arasinda belki de en laigi olarak kabul
géren bilimde oldugu iizere, Islam diinyasinda yer alan entelektiiel ve dini
boyuttaki diger modern manifestolar1 es gecerek Islam'in giiniimiizde politik
boyutuna odaklanmaktadir.

Bagka bir talihsizlik de, din ve bilimde fikri anlayisa siirekli artan popiiler
Misliman 1ilgisinin dizgin bir akademik ve arastirma programinn
kurumsallagmasi tarzinda karsilik bulamamis olmasidir. $u anda uygulanmayan
ve faydall olabilecek programlar, yiiksek oOgretim kurumlar1 ve egitim
miifredatlarinda konunun tanitilmasi ve insanlarin dinle bilim arasindaki pek
cok farkl boyutu olan iligkiyi anlamalarini saglamak i¢in tasarlanmig arastirma
merkezlerinin kurulmasidir. Batida Yahudi-Hiristiyan diinya gériisiiyle birlikte
din ve bilim alanindaki caligmalar1 konu alan bircok merkezi akademik
organizasyon ve yayin varken, bu tip ¢alismalara Misliman diinyasinda ¢ok az
rastlanmaktadir.

Bu altyapiya karsihik, bu makale, din ve bilim konularinda ¢agdas Misliman



bir din adaminin konuya bakisini anlatmay1 amaglamaktadir. Burada bahsedilen
dini kimlik sadece kendi tilkesinde degil aym: zamanda Tiirkce konusulan Orta
Asya cumbhuriyetlerinde de etkili olan samimi bir Tirk alimi, egitimci ve ¢ok
popiiler bir vaiz olan Fethullah Giilen'e aittir. Misliiman bir din adaminin din ve
bilim tzerine disiincelerinin ortaya ¢ikarilmasi ¢ok miithimdir. Bu konunun
ehemmiyeti ginimiz Misliman anlayisinin sadece Bati egitimi almig
Misliman akademisyenler ve bilim adamlarimin kontrolinde olmasinda
yatmaktadir. Bugiiniin Islam diinyasinda ister geleneksel isterse modern egitim
almis olsun din adamlar1 arasindaki 6nemli disiliniirlerin din ve bilim
konularindaki yorumlarina pek sik rastlanmamaktadir. Fethullah Giilen
kesinlikle, kiiciik bir azinlik olan bu tir din alimlerinden birisidir. Fikirlerini
onemli kilan, din ve bilim konusuyla fikri boyutta tam olarak ilgili ve son derece
bilgili olan gok saygideger bir din adam tarzina sahip olmasidir.

Fethullah Giilen'in Fikri Yapisi

Egitimi ve distinsel irinleri 1s18inda Fethullah Giilen, geleneksel dini
ilimlerden derinden, en iyi sekilde beslenen ve ayn1 zamanda gagdas Bati
bilgisine olduk¢a hakim bir alim olarak tamimlanabilir. Tiirkiye'de, Erzurum'da
kiiglik bir yerlesim yeri olan Hasan kale'nin Korucuk Kéyilinde diinyaya gelen
Fethullah Giilen erken yasta, hadis, Kur'an ve fikih alanlarinda geleneksel bir
egitim almigtir, dile ve Tasavvuf siirine karsi 6zel bir sevgisi vardir. Arapga ve
ilk olarak babasindan 6grendigi Farscada ciddi yetkinligi bulunmaktadir. Kendi
cabalar1 ve babasinin manevi gevresi sayesinde, on yasinda bir gocukken
maneviyat dersleri aldig1 mutasavvif ve sair Muhammed Liitfi Efendi (vefat
1954)'den ziyadesiyle etkilenmistir. Fethullah Giilen'in manevi ve fikri yapisina
biiyiik 6lglide katkida bulunan bir diger modern Tiirk distiniiri ve ruhani kimlik
ise Musliman diinyasinda ¢ok takdir edilen bir Kur'an yorumu olan Risale-i
Nur'un yazari Said Nursi (1876-1960) dir. Fethullah Giilen heniiz okul
doneminde iken bu eserle tamismistir. Yazilmasinda modern bilimin Islam
inancina saldirisina karsihk miidafaa amaci da tasiyan bu eser, Fethullah
Giilen'in din ve bilimde bilgilendirici gorisleri iizerinde etkili olmustur. Daha 20
yasina gelmeden Fethullah Giilen hem geleneksel Islami 6grenimiyle hem de
Bat1 edebiyati ve felsefesiyle yogrulmustur. Diiglinsel temelleri ve kokleri
erkenden alinan bu egitim tizerine kurulmustur.

Fethullah Gillen Islam ilimlerinde bilgisi ve modern diigiinsel fikirlere
duydugu akademik ilgi ile temeyyiiz etmis bir alimdir. Bir¢ok yazisinda Batidaki
din ve bilim iligkisi tarihi iizerine, en azindan bazi dénemleri hakkinda, gayet



bilgili oldugu goérilir. Aym1 zamanda, herkes onlarca yayinlanmis eserinden
Fethullah Giilen'in modern bilimin ilkelerine hakim oldugunu, ayrica modern
bilimin bagarilarinin ve sinirlarinin farkinda oldugunu rahatca gorebilir.

Fethullah Giilen'in Din ve Bilim Yaklagim

Fethullah Giilen'in din ve bilim iligkisinin genel anlami ile alakall bircok
konuda aciklamalar1 bulunmaktadir. Ancak bu makale sadece ii¢ noktada
yogunlasacaktir; 1) din dogrular1 ve bilimsel dogrular arasindaki iliski, 2)
modern bilimin tabiat yorumuna Islam'in bakisi, 3) Kur'an'in bilime yaklagimi.
Fethullah Gillen'in bu konulara dair gériigleri Ingilizceye cevrilmis nadir
yapitlardan The Essentials of Islamic Faith kitabinda yer almaktadir. Bu
caligmas:1 ve bilinen diger caligmalar1 Fethullah Gilen'in dini ve bilimsel
konulara genel yaklagim tarzini ortaya koyar. Oncelikli ilgisi tabii ki dinidir.
Fethullah Giilen, bilime ilahiyata yardimci bir rol bigen anlayisa kars: Islam'in
dini konumunu muhafazay: esas almaktadir. Ona gére, Islam'da din ve bilim
asla esdeger tutulmamalidir. Bilimin din karsisindaki tavr1 daha sonraki
bélimlerde ele alinacaktir.

Fethullah Giilen'in din-bilim iligkisi tartismasinda entelektiiel agidan
etkilendigi en énemli kaynaklar1 ancak eserlerini dikkatle okudugumuzda fark
edebiliriz. Goriiglerini Kur'an ve Hadis-i Serifler temelinde ele alan Giilen'in,
tabiatin ruhani anlamina dair yaklasimi ¢ok agik bir sekilde geleneksel tasavvuf
etkilerini yansitmaktadir. Tabiat hakkinda 'flahi isimlerinin tecelli ettigi bir
saltanat, miicessem bir kitab-1 mukaddes ve kitab-1 kebir-i kainat'dir seklinde
diigiinceler ileri siiren Fethullah Giilen, Ibn Arabinin ve diger biyik
mutasavviflarin goérislerini dile getirmektedir. Yazilar1 fikri egilimlerinin
cagdas Bati disiincesiyle tamgikhgimin etkilerini tasidigim  agikea
gostermektedir. Modern bilimin tabiatinin Islami kritigi gibi konularda
Fethullah Giilen'in, ¢agdag bir bilim felsefecisi olan Karl Popper ve geleneksel
bir Fransiz bilim filozofu olan Rene Guenon'in goérislerine degindigi
bilinmektedir. Ancak ¢agdas Bat1 diistiniirlerine yaptig1 géndermeler hep kisa ve
6z olmugtur. Tim tezinin igerigi itibariyle béyle olmasinda temel sebep,
oncelikli ilgi alaminin ilahiyat ve ruhaniyat olmasidir. Zira, birtakim Bati
disinirlerinin bilimsel ya da felsefi gériislerinden belli alintilar sadece dini tezi
ifade ya da destekleme mahiyetinde kullamlmigtir.

Giilen'in din ve bilim hakkindaki fikri ¢izgisinde en ok tasavvufun etkin
oldugu gorilmektedir. Agikgasi, herhangi bir tasavvuf sistemine (tarikat)



miintesip olmadig1 bilinse de, tasavvufun fikri 6gretileri ve ruhi etkilerine biiyik
hayranlik duyan bir Allah adamidir. Tasavvufa duydugu derin fikri sadakat
tasavvuf kavramlari ve uygulamalar1 tizerine yazdig1 giincel eserlerinde
gorilebilir. Ancak tasavvuf doktrininin Fethullah Giilen'in dini bilim felsefesi
uzerindeki etkisinin boyutu bu makalenin konusunun digindadir. Fakat
tasavvufun ilkelerine dair yorumlarindan, Islam'n ruhani boyutunun varligin
derin anlaminin bilgisine giden yol oldugu konusunda kesin bir kanaate sahip
oldugu anlasilmaktadir. Dahasi, Fethullah Giilen'e gére, bir insanin dini ve
entelektiiel hakikatleri anlayisim1 derinlestiren ve zenginlestiren sey, varhigin
iste bu ruhani bilgisidir. Bu gorislerin 151g1nda, Giilen'in din ve bilim arasindaki
iliski konusuna bakis1 éncelikle temel tasavvufi diiglinceye derinden baghhgiyla
sekillenmistir diyebiliriz.

Dini ve Bilimsel Hakikatlerin Dogasi

Once Giilen'in din ve bilim hakikatlerinin dogasi konusuna yaklagimin ve bu
iki gesit hakikatin kars1 karsiya gelmesi ya da uyumlu bir kavramsal iligkinin
olmasi ihtimalini gézden gegirelim. Din ve bilim dogrular arasinda istenen tam
bir iligki tizerine diiglincelerini tartigmadan 6nce Fethullah Giilen'in 'dogru’
anlayigini netlestirmek daha uygun olacaktir.Ona gore, 'Hakikatler insan aklinin
urettigl seyler degildir. Hakikatler, insandan bagimsiz bir bigimde bulunur ve

insanligin gérevi onu aramaktir.™!! Dolayisiyla Fethullah Giilen nesnel dogrunun
biyik 6lgiide din adamlar1 ve filozoflar tarafindan sunulacagina inamir. Bu
dogrular bireyin 6znel deneyiminin sinirlarindan etkilenmez, sadece insanlar
tarafindan kesfedilmeyi bekler.

Fethullah Gilen dogrular ikiye ayirir: mutlak dogrular ve izafi dogrular.
Mutlak dogrulardan, sabit ve daimi dogrular olduklar icin 'degismeyen’ ve

‘algilanan diinyanin iizerinde var olan' dogrulari kastetmektedir.!2 Mutlak
dogrular bilimin metodolojik simirlamalarinin nitelikleriyle bilemeyecegi tek
alan olan var olmanin 6ziini konu alir. 'Modern bilimsel tavrin' var olusun

otesindeki gercekligi bulmaya ve agiklamaya cok uzak oldugunu vurgular.®!
Fethullah Giilen igin, Kur'an'daki ve peygamber hadislerindeki dogrular tabiatta

mutlaktir.¥) Buna karsin, izafi dogrular tabiatta degisken, gecici ve kesin
olmayan bir bigimde bulunur. Giilen, 'bilimsel dogrular' terimini kullanarak
bilim tarafindan kegfedilen ve kurulan dogrulari ya da gergekleri
kastetmektedir. Ancak, 'Ilim ve fenler devamli degismekte, bugiin dogru kabul
edilen ¢ok seyin, yarin yanhs oldugu ortaya ¢ikmakta... stirekli yenin azariyeler



tretilmekte ve bir ilim adaminin hakikat diye takdim ettigini bir bagkas1 pekala

giiriitebilmektedir.”™ ciimlesini ekler. Bilimsel dogrularin neden izafi oldugunu
aciklarken, bilimin ¢aligma alanlarinin bilgisi igin ampirik veriye ve bu verinin
rasyonel yorumlanmasina olan bagimhihigina dikkat ceker. Insanhigin gercegi
arayisinda bilimsel metodolojinin sinirlari, Giilen'in modern bilimsel tavir
{izerine islami elestirisi ile birlikte tartisilacaktir.

Kur'an ve peygamber hadislerindeki dogrularin mutlak oldugunu ve bilimsel
dogrularin izafi oldugunu iddia ederken Fethullah Giilen, dini ve bilimsel
dogrular arasinda olmas: gereken uygun iliskileri de ifade etmek igin felsefi bir
zemin sunmaktadir. En ¢ok sorulan sorulardan biri dini ve bilimsel dogrularin
illaki birbirine zit, birbiriyle barigik ya da uyum iginde olup olmadig1 sorusudur.
Prensipte Giilen'in gorugsi iki gesit dogrunun birbiriyle asla zit olamayacag:
seklindedir, ancak 'prensipte zthi§in olmamasi'yla ne demek istedigini
netlestirmeliyiz. Ona gére,

Bilimin el yordamiyla iizerinde ¢aligtig1 kéinat, esasen Cenéab-1 Hakk'in kudret
ve irade'siyle yazdig1 ve bir plan, program, 6l¢ii ve dengeye gore tanzim ettigi
esya ve hadiseler kitaby; gercek ilimler ise, Allah'n kainattaki icraatindan,
kainattaki ilahi kanunlarla esya ve hadiselerin miinasebetinden siiziilmis
raporlardan ibarettir. Bundan bagka, Allah'in bir de Kelam sifatindan gelen
Kur'an kitab1 vardir ki, Allah (cc), bu Kitab1'yla kainat1 anlatir, kainattaki egya
ve hadiselere 151k tutar. Kainati bir diizen ve ahenk icinde kuran Yaratic,
kurdugu bu diizeni Kur'an'la ifade eder. Insan da, bu iki kitabin bir baska
bigimde yazilmig seklidir. Kur'an, kainat ve insan, bu sekilde Allah'in isim ve
sifatlarinin degisik sekillerde tecelligahi olarak, birbirleriyle fevkalade bir ig
baglant1 halinde, birbirlerini gserh ve izah eden ve neticede Allah" tanitan ig
kulli muarrif, ig killi kitaptir. $imdi, bu ligli nasil birbirine ters olabilir, nasil

birbirini nakzeder ve nasil birbirinden ayr1 diisiiniilebilir?6!

Bu ciimleler Giilen'in nihai kaynag tek ve aym ilahi kaynak oldugu igin
bilimsel ve dini dogrularin ¢atigma i¢inde olmayacagina dair siki inancin agikga
ifade etmektedir.

'Bilimsel Dogru'larla mevcut dini dogrularin catighi§n durumlar ortaya
ciktiginda ve uyumlu bir nokta bulunmadiginda Fethullah Giillen Miislimanlarin
nakli olam akli olana tercih etmelerini séyler. Fethullah Giilen'in bu durusu
bilimsel dogrularin nihai degerine dair felsefi inanciyla tutarlilik arz eder. Vahyi
dinin mutlak dogrulari, bilimsel dogrularin gecerliligi konusunda nihai karar



merciidir. Bunlarin dogrultusunda, bilimsel gercekler temelde sadece teoriden
ibarettir. Zaten 'dogru’ olsalard bilim ve din arasinda ¢atisma olmazd:.

Bilimsel dogrularin kaderini belirleyecek son s6z dinin mutlak dogrularidir.
Bilimsel cevrelerde genis dlciide kabul edilen ancak dini dogrularla uyusmayan
bilimsel dogrular er ya da geg bizzat bilim tarafindan ¢iiriitilecektir. Fethullah
Giilen izafi dogrularin mutlak dogrulara hizmet etmesi gerektigi konusunda
israrcidir. Izafi dogrular, dogru olarak kabul edilmek iizere nihai durumlar
itibariyle mutlak dogrular 1s1¢inda sorgulamip, epistemolojik gegerlilik
kazanincaya dek, bu yardimci role vurgu yapilmasi gerekmektedir.

Giilen, mutlak ve izafi dogrular arasindaki iligki 15181nda bilimsel dogrularin
dini dogrularin kokenlerine hizmet etme roliinde 1srarcidir. Eger felsefe klasik
din bilginlerinin arasinda din biliminin hizmetgisi olarak kabul edildiyse
ginimiz dinyasinda da, Giilen bilimin bdyle bir roli oynamasi gerektigi
fikrindedir. 'Bilim ve ortaya koydugu gercekler Islam'in gerceklerini agiklamak

icin kullanilmalidir'™ der ve gdyle devam eder: 'ilimi ve bilimsel gercekleri

tanitmaktaki oncelikli amacimiz Allah rizasimi kazanmaktir.'1608! Ayrica,
Fethullah Giilen'in 'modern bilimsel gergeklerle dini dogrulamaya ya da
givenilirligini desteklemeye' ugrasan ginimiz Mislimanlar1 arasindaki gesitli
bilimsellik egilimlerine kars: da olduk¢a mesafeli oldugu gérilir. Bilimin dinden
Ustin oldugunu one siiren bu tavra karsihik Gilen su giicli yargiyr 6ne
stirmektedir:

Tavrimiz agik olmahdir o da sudur: bilim ve bilimsel gercekler Kur'an'la ve
hadislerle farklilastig1 ya da ayrildig élgiide yanhgtirlar. Hatta, kesin kabul
edilen bilimsel gercekler dahi iman hakikatlerini ayakta tutacak direkler

olamaz.[2!

Bilimsellik egilimi tim Islam diinyasinda var olsa da, Giilen'in bu konudaki
elestirisi gok acik bir sekilde kendi Tiirk toplumuna yéneliktir. Toplumun hatal
oldugunu diigiindiigi ii¢ énemli grubuna seslenmek istemistir. ilk grup bilim
adina dini reddeden ateist ve laik gruptur. Ikinci grup dine de bilime de inanan
ama ikinci olguyu birinciye iistiin tutma egilimi olan gruptur. Uciincii grup din
dogrularin1 savunmak igin bilime yer vermekte elestirel olan Miislimanlar
kapsamaktadir. Fethullah Giilen ii¢ gériisii de Islami bakig agisindan kabul
edilemez gorip reddetmistir. Fethullah Giilen'e gore birinci gruptaki
materyalistlerin ve din kargiti insanlarin dine ve bilime yaklagimlar1 géyledir;
bu insanlar dini reddetmek ve kendi distincelerini yaymak i¢in bir arag¢ olarak



bilimi sémiirmeye heveslidirler. Bilimi sémiirmelerinin sonucu olarak 'bircok
insanin aklimi karistirmis ve kirletmislerdir'.[19

Bu sémiriiniin karsihginda, Fethullah Giilen, Mislimanlar: bilim alaninda
calisgmaya ve dini savunan tezlerini kullanarak aym bilimsel gerceklerle bu
gruba kars1 koymaya davet eder. Fethullah Giilen insanlari suna ikna etmeye
calgir: eger bazi insanlar dinden sogutma adina bazi bilimsel bulgular
yorumluyorsa o zaman baska insanlar da aym bilimsel konuyu bilimin ve
teknolojinin Islam'in temel 6zelliklerine aykiri olmadiini géstermek icin
kullanabilirler. Ashnda, bilim din tarafindan yénlendirilirse insanlara dogru
yolu gosterebilir. Boyle bir tarzdan uzak duran tigiinci grup insanlara elegtirisi
ise; dini bakis acisindan boyle bir yaklasimda (dini savunmak igin bilime yer
vermek) hicbir sorun olmadig1 yéniindedir. 'Ancak’ diye devam eder 'Insanlar
materyalizmle ve ateizmle miicadele etmek icin béyle gerceklere tam héakim

olmahdirlar. ™ Bilimi dinin hizmetine almalilar ancak bilimi ikinci grubun
yaptig1 gibi dini gerekgelendirmek i¢in kullanmak farkhdir, noktasim agikliga
kavusturmaya c¢aligmigtir. Mislimanlar dini dogrularin bilimden bagimsiz
oldugunu akillarinda tuttuklari miiddetce ve din dogrularimin bilimsel
dogrulardan istiin oldugunun farkinda olduklar: miiddetge bilimsellik hatasina
diismeyeceklerdir.

Modern Bilimin Dogaya Yaklagim

ikinci konumuz Fethullah Giilen'in modern bilimin dogaya yaklasimu iizerine
din ve bilimsel gorisleriyle ilgilidir. Fethullah Giilen sinirlarinin tamamen
farkinda olundugu siirece tabiat galigmalarinda modern bilimsel metodun
gecerliligi ve mesrulugunu kabul etmekte tereddiit etmez. Ona gore, gozlem
metodu fiziksel duyularimizla algilanan diinyay:r incelemek icin kullanildig
sirece dogru ve uygundur. Benzer bir gsekilde modern bilimsel metodun
cekirdegini olusturan gézlem metoduyla birlikte timdengelim, tiimevarim, ve
analitik sebeblilik ilkelerinin temel oldugu rasyonel metotlar kendi alanlarinda
cok yetkindirler. Giilen sundan da ¢ok emindir: modern bilimsel metodoloji 'var

olugun 6ziine'?! girmek ve bunu anlamak noktasinda yeterli degildir. Bilimin
yetersiz kaldigr alanin izerinde bir gerceklik vardir. Varolusun oziyle ilgili
gercekligi ¢ikarmakta bilimin bu eksikligi, ozellikle gozlem metotlarinin
simirlamalar digtinildigiinde Giilen igin ¢ok 6nemli bir noktay: olusturur.

insan akli dogada var olan degismeyen gercekligi kesin olarak bilmek igin
biyik bir arzu duyar, ancak gozlem metotlarina dayanarak degismeyen



gercekligi bulmak noktasinda yetersizdir. Mesela, akil her seyin var olus
kokenleri hakkinda gergekligi, 6zellikle evrenin kékenlerini kegfetmeyi arzular.
Ancak Giilen'in de belirttigi gibi bilim kokenlerle ilgilendiginde 'yaptig1 sey
sadece olaylarin nasil meydana geldigini agiklamaktir'3! Bilim aklh tatmin
edecek sekilde koken sorusuna higbir zaman gercekten cevap veremez. Bilim
var olugsun kokenlerini aciklarken karsilastign zorlugu 'tabiat', 'kendiliginden
ortaya c¢ikma', 'gereklilik', 'sans', 'tesaduf' gibi fikirler ve kavramlar ortaya
atarak agsmaya ¢alisir.

Giilen'e gore bilimin, disiplin olarak biutiin gercegin bilgisinin pesindeyken
metodolojik simirlarim bilerek, ebedi ve mutlak dogrularin epistemolojik alani
ve imkanlarinin tizerinde oldugunu kabul ederek kendi ilkelerine sadik kalmasi
cok onemlidir. Boyle felsefi bir farkindalik din ve bilim arasindaki iligkilerdeki
uyumu ve mesrulugu korumak adina ¢ok 6énemlidir. Dahasi, mesru roliine ve
akademik bir disiplin olarak islevine sadik kalarak ve dinin gorevini gasp

etmeyerek bilim kendi degerinin farkina varabilecektir.!¥ Acikcasi, bir din
adami olarak Fethullah Giilen'in, teori ve pratikte tabiata bilimsel yaklagimin
sinirlarinin ortadan kaldirmasina yonelik dini bir tavr: bulunmaktadir. Biitiin bu
gorisler 15181inda, din adina bilimsel olanin 6tesinde bir sorgulama alanim
muhafaza etmeye galistigim soyleyebiliriz. Ozellikle Kur'an'da ortaya kondugu
gibi ilahi ifsaatlarin en onemli goérevi insan aklmn kendi basina
kesfedemeyecegi dogrularla insanlar bilgilendirmek ve aydinlatmaktir.

Kur'an'in Bilime Karg: Tutumu

Bu makalede bilim ve din konusunda ele alacagimiz tglincii ve son mesele
Kur'an'm bilime yaklasgimdir. Giilen'e gore eger Mislimanlar bilimsel
caligmalarin Kur'an'dan bagimsiz ve ayri ele alinmas: gereken bir alan oldugunu
disiniyorlarsa ¢ok biyik bir hata igindedirler. Bilim Kur'an'da yer alan
epistemolojik ve etik ilkelerle ve degerlerle incelenmelidir. Giilen'in kastettigi
sey Kur'an'n doga caligmalar1 igin felsefi altyapr sunmasidir. Giilen,
Miislimanlarin Kur'an'in ézellikle bilimle ilgili olarak bilgi kaynag: olma gorevi
ve rolini yanhs anlamalar: konusunda ¢ok endigelidir. Bu sebeple, kendisine
yoneltilen 'Kur'an her bilgiyi icerir mi?' sorusuna cevap verirken meseleyi ¢ok
genis bir cercevede ele alir. Bu sorunun cevabi, Kur'an'da béyle séylendigi igin,
olumludur. Ayet bu durumu §éyle agiklar:

Gaybin anahtarlar1 O'nun yanindadir, onlar: ancak o bilir. Karada ve denizde
ne varsa bilir. Bir yaprak diigmez ki, yerin karanliklar: i¢ine dane girmez ki O



bilmesin. Ne bir yas, ne bir kuru yoktur ki, o her seyi agiklayan kitapta
bulunmasin 1!

'Her seyi aciklayan kitap' derken Kur'an'in ne anlatmaya ¢alistigin1 anlamak
icin Fethullah Giilen, Kur'an'in bilinen ilk en 1yi yorumcular, ibni Mesud ve ibni
Abbas'n fikirlerine ve 15. asirda yagamig Misirh alim Celaleddin es-Suyuti'nin

goriiglerine bagvurur.l8! Ucii de Kur'an'in her bilgiyi icerdigi konusunda hem
fikirdirler; hatta es-Suyuti'ye gére 'bilginin biitlin bilimleri ve alanlar1 Kur'an'da
bulunmaktadir.' Ibni Mesud'un da vurguladif gibi, insanlarin birey olarak
icinde bulundugu sorun ‘sadece bildigimiz seyleri gorebildigimiz' igin
'Kur'an'daki her geyi goremeyebilecegimiz' gergegidir. Bunun otesinde,
Kur'an'da bahsi gegen seyler farkli boyutlarda gerceklige sahiptirler; dolayisiyla
bizim onlar1 gorebilmemiz icin bu gercekligi karsilayabilecek, gesitli diizeylerde
farkindahk durumlarina sahip olabilmemiz gerekir. Bagka bir deyisle, kutsal
kitabin beger olan muhataplar: i¢in Kur'an 'aslen ve icmalen/ilke olarak ya da
potansiyel olarak her bilgiyi igerir' denilebilir. Giilen'in de 6ne siirdigi gibi
Kur'an her seyin bilgisine 'tohum ya da gekirdek, 6zet ya da ilke ya da imgeler
seklinde sahiptir ve bu formlar agik ya da kapal bir sekilde ima seklinde, belli
belirsiz, ya da hafifce gériinen bir belirti seklinde bulunmaktadir. Bu formlarin
biri ya da digeri, ifsaat durumuna goére igerigin gerektirdigi bigimde, Kur'an'in
amaglarina uygun bir sekilde tercih edilebilir'llZ Bu potansiyelin gercege
dontstimi ancak bilgiyle gergeklestirilir. Ne kadar bilgiliysek, Kur'an da
gorebileceklerimiz o kadar fazla olacaktir. O zaman bilimin bagka bir gérevi de
Kur'an1 okuyan kisinin kutsal kitapta daha fazla sey gérebilmesini saglamaktir.

ilke olarak Kur'an her bilgiyi icerir. Bu Miislimanlarin bilim caligmalari ve
uygulamalariyla dogrudan ilgilidir, ¢iinkii Suyuti'nin de vurguladig1 gibi Kur'an
tabiat bilimini de igine alan bilginin biitiin bilimlerinin ve alanlarinin ilkelerini
icerir. Bilimle alakali olarak Kur'an'in roliinden bahsederken Giilen'in
vurguladigt sey ashnda Kur'an'n insanhga 'gercek bilimi' iletebilme
kapasitesidir. Kur'an'in temel hedeflerinden birisi de dogruluga duyulan agka
ilham olmaktir; 'bilimsel ¢alismalara dogru yolu gésterecek olan sey ise iste bu

asktir'l8 Gergege duyulan askla Gillen maddeci bir menfaat ya da diinyevi
kazanclardan uzak bir var olug yaklasimimi anlatmaya calisir. O, bugiin kiigiik
bir grup bilim adam disinda bilimin, gercege duyulan agktan ilham alinarak ve
bu agk adina yapildigina pek inanmamaktadir. Tam tersine giiniimiizde bilimsel
caligmalarin biytik bir bélimi 'dinyevi tutkularin, materyalist arzularin,
ideolojik  6nyargi ve fanatizmin esiri olmus insanlar' tarafindan



yuritilmektedir. Sonug olarak, bilimsel ¢aligmalarin mesrulugu engellenmekte
ve bilim insanhgin muazzam potansiyeline karsi bir silah olarak

kullanilmaktadir.l19]

Giilen, distnirleri, egitim kurumlarini ve medyayr modern bilimin
caligmalarin1 ideolojik arzularin ve fanatizmin 6limcil derecede kirlenmis
atmosferinden gekilmesi ve bilim adamlarinin daha yiiksek insani degerlerle
yonlendirilmesi yoninde mihim bir gérevi istlenmeye cagirmaktadir.
Fethullah Giilen'e gére Kur'an insanhg: bilimsel ¢aligmalarimi daha yiksek
insani degerlere yonlendirmeleri i¢in tesgvik eder. Bilim aslinda bilginin her
alam1 i¢in Kur'an'daki doért hedef dikkate alinarak olusturulmus yapiyla
caligmalarim siirdiirmelidir. Bu dort hedef: 1) Allah'n varhg ve birligini
ispatlamak, 2) peygamberligi ispatlamak, 3) dirilisi ispatlamak, 4) Allah'a
ibadete ve adalete yogunlagsmak.22 Bu sebeple Giilen'in Understanding and
Belief kitab1 din ve bilim tartigmas1 baglaminda Kur'an'daki bu dért amacin
uzun uzun anlatilmasiyla baglar. Bu tavir geleneksel Siinni ya da tasavvuf
merkezli dini bakis agisiyla uyumlu olarak tanmimlanabilir.

Giilen'e gére, Kur'anm bu dért amaci manevi agidan aydinlanmis ve
insanhigin ihtiyaclarim daha iyl kargilayacak bir bilimin dogmasinda etkili
olacaktir. Fethullah Gillen bu tip bir bilimi 'gercek bilim' olarak
adlandirmaktadir. Giilen, Islam'in gegmiste béyle bir bilim ortaya koyduguna
inanmaktadir. 'Islam'in hayat verdigi bilim kavrami ebediyete duyulan arzuyla
yogrulmus, insanlhiga yararlh olma ve Yiice Yaradann rizasim kazanma

idealinde sorumluluk sahibi bir bilimdi'[2! Béyle bir bilimin yeniden hayat
bulmas: daha onurlu bir teknoloji ve daha umut verici bir bilimle disiinsel
boyutta daha zengin olan bir diinyanin kurulmasina yardim edebilecektir.

Giilen, bilimle din arasinda uyumu ve maneviyat ile bilimsel bilgi arasinda
birlikteligi én goren geleneksel Miisliman anlayisa atifta bulunur. Bu anlayzs,
bilimsel gercekligin manevi bakis agisindan ayrilmasim1 reddeden Kur'an
tarafindan sekillendirilmistir.

Cenab-1 Hakk adina kainati1 kesfetme disiincesiyle hareket ediyorduk. Her
yeni kesif, ruhlarimizda yeni bir iman, agk ve heyecan meydana getiriyor,
hamle ruhumuzu yeniden kamgihyor ve 'Daha yok mu?' diyerek daldikca
daliyorduk. Inci, mercandi hep ¢ikardigimiz; hem secdeye variyor, hem

rasathaneye kosuyor; din ve ilim diyerek salih daireler meydana getiriyorduk.
[22]



Kur'an'n bilimsel gergeklerle ruhi erdemi ayirmay: reddetmesi Misliman
bilim adamlarinin da béyle davranmasina kaynakhik etmistir. Giilen, Kur'an'in
belli bilimsel gerceklere ve gelismelere yiikledigi fikirleri kabul etmekte
tereddiitsiizdiir. Ancak bunun 'bilim ve materyalist ya da naturalist felsefe

tarzinda' bir isnat olmadig1 konusunu vurgulamaktadir./23! Mesela, Kur'an agik
bir sekilde evrenbilim ya da bilimsel konular hakkinda bir seyler séylemez. Bu
'gerceklere’ igaret etmesi, 'kainat kitabinin ebedi yorumu'nu ve dogal olaylarla
ilgilenen bilimin manevi yorumunu sunmaya yoneliktir. Allah bu gergekler;,
isim ve sifatlarinin ortaya konmasi gibi hakikatleri gostermek ve insanliga
manevi dersler vermek lizere nazara vermistir. Dolayisiyla Giilen Miisliimanlary,
'Kur'an bir fizik, astronomi veya tib kitab1 olmamakla birlikte, bu ilimlere ait
mes'eleler ve Kiyamet'e kadar ilimler adina yapilacak tesbit, teshis ve kesifler ve
insan hayatiyla ¢ok yakin miinasebeti bulunan teknik vasitalar da ¢aplarina goére
cesitli hiiviyet ve mahiyetlerde, bazen bir gekirdek, bazen isaret, bazen fezleke,
bazen remz, bazen de formiile edilmis kadnun ve prensipler halinde onun

sayfalar1 arasinda kendilerine yer bulacaklardir' diisiincesiyle uyarir.[24!

Gunki Kur'an bilimsel gergeklere isnat eder; kisi okurken ilgili ayetlerdeki
bilimsel gercekler konusunda dikkatli olmalidir. Ashinda Giilen, bir kisi ayetleri
okurken ayetlerin ¢ok cesitli olabilen tefsirlerini her zaman aklinda tutmahdir
derken geleneksel Islami tavr1 vurgular. Ele alinan ayet yalniz tek bir tefsirle
tiketilmemelidir. Kur'ann hem yalin anlami hem de gizli anlam oldugu
konusunda Kur'an yorumlayan birgok kisi hemfikirdir. Genel goriise gore,
tasavvuf Kur'an'in gizli anlamlarinin ortaya cikarilmasinda diger dustinsel
ekollerden ¢ok daha etkili olmustur. Dolayisiyla tasavvuf diglincesinden
etkilenen bir diginir olarak Giilen, kutsal kitabin daha derin dizeydeki
anlamlariyla ilgilenmekte ¢ok donanimli gériinmekte ve bunlarin insanhigin
manevi dogrular1 aramasinda ¢ok biylik bir 6neme sahip oldugunu
distinmektedir. Bununla birlikte, Kur'an'in derin anlamlarini modern bilimsel
metodun ulagabileceginin ¢ok iistiinde olan doga olaylarinin derin anlamlariyla
iligkilendirir. Dinin insanhgin dogal diinya hakkindaki daha yiiksek hakikatleri
bulmakta yardimci oldugunu vurgular. Bilimsel hakikatin ardinda yatan sey
materyalizmin, ateizmin ve bilinemezlik felsefesinin kagis noktalar: olan sliphe
ve umutsuzluk degil, insan bilincinde daha fazla kesinlik duygusunun
olusmasini saglayan manevi hakikatlerdir.

Fethullah Giilen'in fikirlerini 6zetlemek gerekirse; Kur'an'in tabiat bilimi ve
diger bilimlerle ilgilenmesinin ana sebebi Allah'n kullarin1 O'nu tanimaya davet



etmesidir. Kur'ann insanlar1 siirekli olarak yaradihsi ¢alismaya davet
etmesinin sebebi Allah''n insanlar1 Yaratan'im1 tanimak icin c¢aligmasini
istemesidir. Fethullah Giilen'e gére Kur'an'in bilime kars: bu tutumunun ¢ok iyi
anlagilmasi gerekir; ¢iinki dinle bilim arasinda uyumlu ve verimli bir iligki i¢in
saglam bir temel bu manevi yaklagimdadir.

Sonug: Giilen'in Fikirlerinin Onemi

Giiniimiiz diinyasinda Giilen'in fikirleri pek ok acidan énemlidir. ilk olarak,
bilimin dinden ayr1 olmamasi konusunda israr ederek Giilen, en kat1 bicimiyle
ele alinan ideolojik sekiilerizmin kargisinda siki bir durus sergilemis oluyordu.
Bilginin sekiiler olmasi disiincesini netice veren mantiki ¢6ziimleme, kokleri
Kur'an ogretilerine dayanan Islami bilgi teorileri ve kavramlariyla
bagdasmamaktadir. Ozellikle, bu fikir Giilen'in 'bilim Kur'an'dan bagimsiz olarak
ele alinmamalr’' diigiincesiyle tamamen zittir. Tiirkiye de d4hil, Islam diinyasinin
bircok kesiminde 'bilginin Islamilestirilmesi' diigiincesi ancak insanlar Islam'in
Tanri, bilim, tabiat ve insan dinyasimin bilimi arasindaki uyumlu kavramsal
iligkileri anladiginda tam olarak takdir edilecektir. Bilginin Islamilestirilmesi,
ilahiyat ve bilim arasindaki yipranmig felsefi kavramsal bag1 yeniden tesis
etmek ve bilginin ¢agdas sekiilerizasyonuyla dagilan bilginin geleneksel birligini
yeniden kurmak adina giiniimiiz Mislimanlarinca ¢ok ciddi ¢aba sarfedilmesi
gereken bir alan olarak gériilebilir.

ikincisi, Giilen'in din ve bilim arasindaki iliski iizerine yorumlar1 kesinlikle
kisisel degildir. Hepsinde konu iizerine, sadece Tiirkiye i¢in degil biitiin Islam
diinyas1 igin gegerli Islami durusun ¢ok mithim yorumlar: ortaya konmaktadir.
Gorigleri pek ¢ok noktada, din- bilim iligkisi ve bu anlayisin Miisliman
kimligini korumak adina ne ifade ettigine dair giiniimiiz islam toplumlarinin
daha genis geleneksel biyik bir bolimine yénelik 6nemli noktalar
icermektedir. Uciinciisti, din ve bilim arasindaki iligki konusundaki tavri Islam
dinyasimin da o6tesinde evrensel bir 6neme sahiptir. Fikirleri o6zellikle
Hiristiyanlkta ve diger dinlerde siirekli var olan benzer tartigmalarla da son
derece alakahdir.

Son yillarda, birgok konu izerine diinya capinda Misliiman-Hiristiyan
diyaloguna sahit olduk. Maalesef, bu diyaloglarin sadece birkag1 din ve bilim
konusunda oldu. Cok agik ki mevcut Misliman-Hiristiyan diyalogunda bu
konunun daha fazla irdelenmeye ihtiyac1 vardir. Giilen bizzat kendisi Papa II
Jean Paul ve Tirkiye'deki Ortodoks Kilisesi'nin temsilcileri gibi Hiristiyan



gruplarin liderleriyle, diyalog halinde olmustur. Bu bakimdan, Bati'min
kendisinde bir ¢atigma alan1 olarak bulunan Hiristiyanhk ve bilim konusunda
Giilen'in fikirlerini 6grenmek dikkate deger olmalidir. Giilen, Hristiyanlikla
bilim arasindaymig gibi gosterilse de Roénesans dénemindeki ¢atigmalar kilise
ile bilim adamlar: arasindayd1. Ne Kopernik, ne Galileo, ne de Bacon din karsit1
degildiler. Hatta bu insanlarin dine baghliklarinin, onlarin ruhunda dogruyu
bulmak icin duyulan agk ve fikir kivilcamlarim tutusturdugu soylenebilir.’

demektedir.2! Giilen'in égretilerinde sadece Islam ve Hiristiyanlik arasinda
degil, ayn1 zamanda farkh toplumlardaki din adamlari ile bilim adamlar
arasinda da samimi ve ciddi diyalog beklentisi yatmaktadir.
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Barig ve Siddet Kargithigina Islami Bir Yaklagim: Bir
Tiirk Tecriibesi

Bu yazida, Tirk tecriibesinin incelenmesi vasitasiyla barigi ve sgiddet
karsithgimi Islami bir yaklagimla ele alacagiz. Ilk kisimda baris ve siddet
kargithgina dair Kur'an'n ve hadisin bakis agilari incelenmektedir. Ikinci
kisimda ise, ogretileri ve faaliyetleriyle barisa ve siddet karsithgina katkida
bulunmus olan Silleyman Hilmi Tunahan (1888-1959), Mehmet Zahit Kotku
(1897-1980) ve bilhassa da Beditizzaman Said Nursi (1876-1960) ve Fethullah
Giilen (1941- ) gibi 6nemli Miisliman Tiirk sahsiyetlerden s6z edilmektedir.

Kelimenin kendisinden de anlagilacag iizere Islam'in, barig ve teslimiyet gibi
ifadelerle cagrisimi vardir. Misliimanlarla ilgili bir tarifinde Hz. Muhammed
(s.a.s.) 'Misliman, kardeginin elinden ve dilinden emin oldugu kimsedir,

demistir.!! Islam'in esas degerleri, gelenekteki siddet karsit1 hareketin temelini
olugturur. Hz. Muhammed (s.a.s.) Islam'da siddet karsithginin temel ilkelerinden
birini meshur bir hadisinde g6yle ifade etmistir: 'La zarar ve la zirar.' Bu ifadeyi
'zarar vermemek ve zarara ugramamak' seklinde terciime edebiliriz. Kendi sahsi
hayatinda Hz. Muhammed (s.a.s.) barisin ve siddet karsitliginin canl bir
ornegini sergiliyordu. O'na ne fiziksel ne de s6zli siddet atfetmek asla miimkiin
degildir. O, biitiin canhlara yénelik her tiirli siddeti yasaklamigtir.

Kendisine ve ashabina saldirilar oldugunda kendisini savunmasina ragmen,
kendi hayat1 tehlike icinde oldugunda bile ilk firsatta siirekli barigin hikim
sirmesini saglamigtir. Bunun bir Ornegini hayati ve migriklerle olan
iligkilerinde biyiik bir etkisi olan Hudeybiye Antlasmasi'nda gérebiliriz.
Mekke'ye girmek icin silahini birakan Hz. Muhammed (s.a.s.), hac vazifesini
rahat bir sekilde yapabilmek icin kendisini ve ashabim biiyiik bir risk altina

sokmustur.2l Peygamberin Mekkelilere yénelik bu hareketi, Mekke'nin
zenginleri tarafindan gergeklestirilen baskiya karsi gosterilen siddet
kargithginin giizel bir érnegiydi. Hz. Muhammed (s.a.s.)'in mesaji, gerektiginde
gi¢ kullanimim yasaklamamis olmasina ragmen bu asla mesajin 6nemli bir
yoni olarak gérilmemistir. Hz. Muhammed'in (s.a.s.) mesajinin temelini 'Barig
elbette daha hayirhdir,’ (4/128) ayeti olusturur. Bu ayet oncelikle aile igi
kavgalara atifta bulunsa da, kullanilan terminoloji, barisin hayatin her alaninda
stlin oldugunu belirtir. Bu nedenle barisin mimkiin oldugu her ortamda Hz.



Muhammed (s.a.s.), bariga yonelik harekete ge¢cmeyi tesvik ediyordu. Hatta
savasin tam ortasinda bile, 'diisman barisa yonelik bir meyil gosterirse' Kur'an,
Efendimiz'den barigi kabul etmesini ve Allah'a giivenmesini istemektedir (8/61).
Ayrica bir bagka Kur'an ayeti de, Efendimiz ve ashabindan ihtilaflarim1 barig
yoluyla ¢6zmelerini istemektedir: 'Allah'a kars1 gelmekten sakinin ve birbirinizle
aramzi diizeltin' (8/1). Benzer bir Kur'an ayeti de, 'Eger miiminlerden iki
topluluk birbirleriyle vurusursa, onlarin aralarimi bulun.' (49/9) demektedir.
Aslinda Hadis Alimi Imam Buhari, Efendimiz'in hadislerini topladigi meghur
eserinde bir kitab, Efendimiz'in bariscil yoniine ayirmistir.

Barig ve siddet karsithg birbiriyle yakindan iligkilidir. $iddet karsithg: baris
sirecinde 6nemli bir adimdir. Kur'an, mi'minlerin ahiretteki sonsuz yurtlarini
dar-is selam olarak tanimlamaktadir. Allah insanlar1 barig yurduna cagirir
(10/25). Cennet ehlinin selamlagmasi 'Esenlik.’ Veya 'selam'dir (10/10). Oteki
dinyada melekler cennet ehlini selamladiginda 'Sabretmenize karsilik size
selamlar, selametler! Diinya diyarinin ne giizel akibetidir bu!" (13/24). Salih
kimselere, 'Esenlikle, emin olarak girin oraya! (15/46) denilecektir. Baris,
Allah'in oldugu kadar mi'minlerin de bir sifati olarak gorilir. Sonsuza
inananlarin safhig1 ve uyumuyla alakali olarak Kur'an'da 'Onlar cennette ne bos
bir s6z, ne de giinaha sokan bir laf igitmezler. Isittikleri s6z, hep: 'Selam! Selam!"
sesleridir' (56/26-27) denmektedir. Allah taklit eden Miislimanlar da bariscil
olmalidir. Islam'in amac1 temelde bu diinyay: barigin hiikiim siirdiigi, insanlarin
Allah'a yakinlagmasi ve Allah'in es-Selam ismini yansitmak igin biitiin canlilarin
stiklinetle korundugu bir yer yapmaktir.

Yukarida da kisaca ifade edildigi gibi, Mekkeli miisrikler ilk Misliimanlara
cok ciddi bir sekilde iskence yapiyorlards; ancak Efendimiz, ashabtan bazilarinin
stirekli 1srarlarina ragmen, uzunca bir siire savunma gayesiyle bile olsa karsilik
vermeye veya gii¢ kullanmaya izin vermemistir. Aksine onlara igkencelere karsi
sabirh olmalarini tavsiye etmistir. Bu igkenceler nihayet, baz1 mi'minleri sevgili
sehirleri Mekke'den ayrilarak huzur ve emniyet bulduklar1 Habesistan'a gog
etmeye zorlamigti. {slam Peygamberi'nin kendisi en yakin arkadagiyla beraber
kendisine karsi uygulanan bu siddetten uzaklasmak ve birbirleriyle kavga
halinde olan Arap ve Yahudi kabilelerine baris getirme amaciyla davet edildigi
Medine sgehrine hicret edebilmek igin bir magaraya saklanmisti Hz.
Muhammed'in (s.a.s.) muazzam cesareti ve toplum icindeki serefli konumuyla
birlikte ilk Mislimanlar Mekke misriklerine karsi kendilerini miidafaa
sekillerine sahiptiler. Ancak o, onlarin eziyetlerine karsilik her zaman siddet



karsithgr yontemini se¢mistir. O'nun, siddet karsithgimi uygulanan eziyetlere
ragmen siirdirdiigiinde siiphe yoktur. Bu (siddetsizlik), saldiranlara kars:
mukabil savunmaya Kur'an-1 Kerim'de izin verilene kadar strmustir:
'Kendilerine savas agilan miiminlere, savagmalari icin izin verildi. Clinki onlar
zulme maruz kaldilar. Allah onlara zafer vermeye elbette kadirdir. O miiminler
ki tamamen haksiz yere sirf 'Rabbimiz Allahtir' dediklerinden yerlerinden
yurtlarindan kovulmuslardi' (22/39-40). Kendisine saldiranlara kars: gegici bir
kuvvetle savunma yapmasina izin verilen Hz. Muhammed (s.a.s.), peygamberler
arasinda Sahib-iil Kadib olarak bilinirdi. Hadis kitaplarinda anlatilan olaylardan
birinde Hz. Muhammed'in (s.a.s.) hayatiyla ilgili §éyle bir misal verilmektedir:
'Bir Bedevi, yanina gelir ve giysisini o kadar hizh gekistirir ki, o gekistirmenin
sebep oldugu iz elbisenin kenarinda rahathkla fark edilir. Bedevi, 'Sahip
oldugundan bana da ver! diyerek ganimetten kendisine pay ister. Efendimiz,
Bedevi'ye déner, hicbir 6fke belirtisi olmaksizin giiliimser ve adama bir seyler

verilmesini emreder.'2]

Surasi unutulmamalidir ki Hz. Muhammed (s.a.s.) tarihin en vahsi
toplumlarindan birinin meseleleriyle ilgileniyordu. Bu insanlarin davraniglarini
degistirmek onun igin en zor gérevdi. Tarihgiler, kalplerinin katihigiyla ilgili
olarak, Peygamber'in ait oldugu toplumun, kabile serefinin bir simgesi olarak
kiz gocuklarim diri diri gémecek noktaya geldigini ifade etmektedir. Kur'an
béyle kabile geleneklerini sert bir sekilde tenkit eder (81/8). Hz. Muhammed'in
degistirmisti ki, onlar sadece diger insanlara degil, en ufak bir canliya karsi bile
sefkat gostermeye baglamiglardi. O bu degisikligi gii¢ kullanarak yapmamigtir.
Onun i¢inde bulundugu toplumun kafa yapisini degistiren sey, siddet kargiti ve
barigcil mesajiydi.

Hz. Muhammed (s.a.s.), barig ve siddet karsitlig ile Kur'an vahyini immetine
aktardi. Kur'an'in da ifade ettigi gibi vazifesi 'Allah'in mesajim sadece teblig
etmekten ibarettir' (5/92). Buna uygun olarak o, Mekkelilerin eziyetlerini
sabirla karsilayarak mesajini iletmeye devam etmistir. Ashabindan da béyle
davranmalarim istemigstir. Onlar1 gelecekte meydana gelmesi muhtemel
fitnelere veya kendisinin Islam toplumu icinde aslinda i¢ savas geklinde
olacagini énceden gérdigi imtihanlara karg1 uyarmistir. Sahabinin biri, 'Biytik
imtihanlar gelip catti§1 zaman ne yapmaliyim?' seklinde bir soru sordugunda,

Efendimiz ona 'Evinde dur ve diline sahip ol"! tavsiyesinde bulunmustur. i¢
savag zamaninda sahabilerin biiyik ¢ogunlugu fitneden ve sosyal anarsiden



kaginmigtir. Ashinda bu tavir sonralari Islam'in Siinni geleneginin sosyal
dizensizlik ve anarsi karsisinda uyguladig1 bir prensip olmustur. Gazali bu
prensibin bir savunucusu olarak tanimir. Bu Islami prensip, siddet kargithg
calismalarinda bulunan uzmanlarin ifade ettigi 'provokasyondan kaginma' ve

‘evde durma’ ilkeleriyle értiismektedir.[>!

Kur'an, Kitab-1 Mukaddes peygamberlerinin miicadelelerine sikhikla atifta
bulunarak onlar1 birer sabir ve metanet érnegi olarak bize sunar. Hz. Adem'in
iki oglu Habil ile Kabil arasinda yasananlar &limler tarafindan sgiddet
karsithginin bir érnegi olarak gériiliir. 'Onlara Adem'in iki oglunun gergek olan
haberini oku: Onlarin her ikisi de birer kurban takdim etmislerdi de birininki
kabul edilmig, obirininki kabul edilmemisti. Kurbami kabul edilmeyen,
kardesine: 'Seni 6ldiirecegim,’ dedi. O da: 'Allah ancak muttakilerden kabul
buyurur,’ dedi. Yemin ederim ki sen beni é6ldiirmek igin el kaldirirsan, ben seni
oldirmek icin el kaldirmam. Ciinki ben alemlerin Rabbi olan Allah'tan
korkarim.'

Islam'a gére bir kétiliigii baslatan kimse, kendisinden sonra girigilen aym
kotiligin yikind tasir. Bu nedenle Kabil tarih boyunca biitin adam
oldirenlerin girecegi glinahin yikinu tagiyacaktir; ¢iinkii bu sugu isleyen ilk
kisi odur. Siddet kargiti bir kisiligin Islami 6&zellikleri de mukabelede
bulunmaktan kaginan Habil'in sahsinda toplanmstir.

Efendimiz'in siddet karsithgina siki sikiya bagll olmasindan séz ettikten
sonra yapilan savaslar akla gelebilir. Efendimiz acaba diigmanlarina hi¢ saldird:
m1? Hig¢ stiphe yok ki Efendimiz saldiriyr kendisine ve ashabina saldirildiginda
kullanmist1 ve Mekkeli miisrikleri durdurmanin bagka bir yolu da yoktu. Kur'an
bununla alakal olarak 'Ama unutmayin ki haksizhigin karsihg, yapilan haksizlik
kadar olabilir, fazlasi helal olmaz. Bununla beraber kim affeder, haksizlik edenle
arasin1 duzeltirse onun da mikafati artik Allah'a yarasan tarzda olur. Su
kesindir ki Allah zalimleri sevmez' (42/40) der.

Hz. Muhammed (s.a.s.) kendisine saldiranlara kars1 miidafaada bulunsa da
siklikla da affetmeyi tercih etmisti. Bu merhamet ve af diigmanlarina kadar
uzanmustl. Hadis kitaplarinda séyle bir olay anlatiir: Gatafan ve Anmar
savaslarinda Gavres isminde cesur bir kabile reisi Hz. Muhammed'e (s.a.s.)
sinsice yaklasir ve baginin Ustiinde asii bulunan kilicini alarak 'Seni benim
elimden kim kurtaracak? diye sorar. Hz. Muhammed (s.a.s.) 'Allah! der ve
‘Allah'im, ona kars:i bana yardim et diye dua eder. Gavres bir anda sanki



omzuna gizli bir yumruk yemisgesine yere diiger ve kilici elinden gider. Hz.
Muhammed (s.a.s.) kilict eline alir ve 'Simdi seni benim elimden kim
kurtaracak?' diye sorar. Ancak daha sonra onu affeder ve kabilesinin yanina
donmesine izin verir. Kabilesi, bu kadar cesur bir insanin Hz. Muhammed'e
(s.a.s.) kars: higbir sey yapamamasina sagirir kalir. 'Ne oldu sana, neden higbir
sey yapamadin?' diye sorarlar. Gavres onlara neler oldugunu anlatir ve 'Ben
simdi insanlarin en hayirlisinin yanindan geliyorum,' der.

Miislimanlardan zuliim nerede olursa olsun ona kars1 miicadele etmeleri
istenir. Ancak bodyle bir miicadele daha koti bir adaletsizlikle
sonuglanmamalidir. $ayet mesele buysa Kur'an bir alternatif sunmaktadir: Sabir
ve dua. Insanlar zalimler tarafindan eziyete ugrayip alaya alinirlarsa, sabirh
olmalar1 gerekmektedir ve sabirlarindan otiri mikafatlarim alacaklardir
(23/107-111) ayetiyle bunu ifade eder. Bu kisilerin miikafatlar1 sabir ve metanet
sartlarina dayanir; zira 'Allah sabredenlerle beraberdir,’ ayeti mi'minler i¢in
gecilmez bir kale olur. Bundan otirt aktif direnigle kargilik verilmeli ve bu
uygulanmalidir. Direnisi tesvik eden Hz. Muhammed (s.a.s.), 'En giizel hayur,
zalim bir kral 6nilinde séylenen dogru bir kelimedir," der. Ancak béyle bir direnig
'Kotiligi en iyi sekilde sav.' (23/96) ayetine muvafik diigmelidir. Birgoklary,
Kur'an-1 Kerim'in giddet kargithig1 yontemlerini Hz. Musa gibi Kitab-1 Mukaddes
peygamberleri vasitasiyla sundugunu ileri siirer. Mesela Allah, Hz. Musa ve Hz.
Harun'dan, mesajim Firavun'a iletmelerini istediginde bu durumla ilgili ayette
'Ona yumugak bir dille yaklagin.' ifadesi gorilir. Firavun gibi zalim bir
hitkiimdara kars: kullanilacak dil tizerine yapilan bu vurgu, Kur'an égretisinde
siddet karsithginin 6nemine bir 6rnek tegkil etmektedir. Aym1 hikayede,
Firavun'un tehdidi lzerine sihirbazlarin itirafindaki siddet karsiti direnis de
acitkca gorulir. Sihirbazlar, 'Musa ve Harun'un Rabbine inandik.' deyince
Firavun onlara o6fkelenerek onlar1 ¢armiha germekle tehdit etti. Béyle bir
tehdide kars: sihirbazlarin cevabi ise siddet kargiti 6gretinin bir bagka misalidir:
'Bize gelen bunca delillere ve bizi Yaratana karg1 seni tercih edemeyiz. Istedigin
hiikmii ver. Senin hilkmiin nihayet bu diinyada geger.' (20/72).

Modern diinyada siddet karsithg, problemlerle basa ¢ikmada énemli bir arag
olmustur. Birgok alim giddet kargitlig1 terimini tammlamaktan ziyade bagka
terimlerle 6zdeglestirme yoluna gitmektedir. Su tanim, terimin genel bir
gercevesini sunmaktadir: 'Siddet kargithg taraftarlarinin sosyal veya siyasi bir
amaca ulagsmada siddetin kullammin reddetmelerini saglayan, ahlak, gii¢ ve
cekismeye dair bir dizi varsayimdir.' Son yiizyillarda sosyal miicadelenin bir



bicimi olarak giddet karsithig1 Rusya'da Leo Tolstoy (1828-1910), Hindistan'da
Mahatma Gandi (1869-1948), Giiney Afrika'da Albert Luthuli (1898-1967) ve
ABD'de Martin Luther King (1929-1968) gibi meshur sahsiyetlerle
iliskilendirilmistir.

Yukarida sézii gecen sufi seyhleri ve dini liderler daha az taninmalarina
ragmen giunimiz Tirkiye'si icin barig ve siddet karsithginin 6nemli birer
ornegidirler. Bu insanlara kars:i asiri sekiiler kesimden biiyik bir baski
uygulansa da, bu insanlarin siddet karsithigina olan baghliklar tlkelerinin daha
barigcil ve giivenli bir ortama sahip olmasina katkida bulunmaktadir. Siddete
kars: siddetle mukabelede bulunmak fasit bir daireye yol agmakta ve genel
siddet seviyesini de yiikseltmektedir. Bir Tiirk ataséziinde ifade edildigi gibi
'Yangina korikle gidilmez' veya Tolstoy'un belirttigi iizere kétiilige kars:
gerceklestirilecek siddet iceren eylemler yangina benzin dékmekten baska bir
sey degildir[®! Siddet iceren direnis, atese gaz dékmekten bagka bir ige
yaramayacaktir. Bu sahsiyetler son yillarda tizerlerine ciddi bir akademik ilgi
cekmelerine ragmen siddet karsithgr wuygulayanlara yonelik yapilan
gondermeler arasinda, listede bu tirden bir aktivizmi etkili bir gekilde
uygulayanlar maalesef dahil edilmemistir.

Naksi seyhi Siileyman Hilmi Tunahan takvasiyla ve Kur'an egitimiyle alakah
faaliyetleriyle tanimir. Zamanin hiikimeti tarafindan bu yoldaki cabalarina
yonelik yapilan ciddi teftis ve baskilara ragmen bu sufi seyhinin hareketlerinde
siddete bagvurduguna dair hicbir kayit yoktur. Kendisi tam tersine Kur'an
ogretimine odaklanmis ve talebelerine de bunu tavsiye etmigtir.

Benzer sekilde bir bagka Naksi seyhi Mehmet Zahit Kotku'nun da
Tirkiye'deki sosyal, siyasi ve ekonomik hayatta biiyiik bir etkisi olmustur.
Sufilik resmi olarak yasaklansa da Kotku, sufi égretilerini uygulamaya devam
etmis ve bu yasaklamaya kars: protestosunda siddetten kaginmay: bagarmigtir.

Giiniimiiz Tiirkiye'sinin diger iki biyiik Islami sahsiyeti olan Said Nursi ve
Fethullah Giilen de higbir tarikata bagl olmamalarina ragmen ilkenin sosyal
dokusu tzerinde biiyiik bir ruhani etkiye sahiptirler. Said Nursi gibi hayat
boyunca siddet kargitligini kendine diistur edinmis olup da Bat1 diinyasinda pek
taninmayan ¢ok az kimse vardir. Bu yazimin da gosterecegi lizere, Said Nursi
gecen yiizyllda Islami gelenekte barigin ve siddet karsithginin énde gelen
sahsiyetlerinden biridir. Islam'da miiceddidlerden biri olarak taninan Nursi,
baskicilara kars: toplumdaki masumlarin haklarim ¢ignememek igin yaptig



miicadelesinde siddet karsithg1r teolojisini desteklemistir. Birinci Diinya
Savasi'nda savasip savas meydaninin korkung gerceklerine yakinen sahit olan
ve ayrica yaralanarak Sibirya'da iki sene savag esiri olarak duran Nursi, savasin
gercek yikicihginin ve sebep olabileceklerinin fazlasiyla farkindaydi.

Nursi'nin siddet kargithgr anlayiginin, Islami aktivizmin cagdas zemini
icerisinde gorindiigli kadariyla bir esi daha yoktur. Cagdaslarimin, kendi
hitkiimetlerine ve Bati'ya kars1 gosterdigi siyasi yoriingeli tepkisel muhalefetine
ragmen Nursi bitiin bunlardan kaginmay: tercih etmistir. Kendi talebelerini
asayis memurlar1 (gonilli giivenlik gérevlileri) olarak tamimlamigtir. $iddet
karsit1 aktivizm dustincesini 'Miispet Hareket' terimiyle kavramsallagtirmigtir.
Bu terim Nursi'nin oégretilerindeki temel ve hayati siddet karsitliga ilkesini
sergiler. Nursi'ye gore mispet hareket kavrami, sadece siddetten kaginmaktan
daha etkilidir. Said Nursi'nin eserlerinde onun, kendisine eziyet edenler de dahil
herkese kalbinde yer verdigini bariz bir sekilde gériiriiz. Dismanlar tarafindan
17 defadan fazla zehirlenmesine ragmen, Nursi hicbir zaman aym sekilde
karsilik vermemis, aksine talebelerinden intikam almaktan kaginmalarim
istemistir. Said Nursi'nin talebelerine ettigi su ricada, Hz. Adem'in ¢ocuklariyla
olan konugmasinin anlatildig1 ayetin yankilar1 duyulabilir:

Kardeslerim, diigmanlarim tarafindan oldiiriilecek olursam, masumlarin ve
ihtiyarlarin hatirina intikamimi almaya ¢aligmayin. Kabir azabi ve cehennem

atesi onlara yeter.!”

1926'dan 1960'lara kadar bitin dini fikirlerin bask: gordiigi bir donemde
Nursi ve takipgileri zaman zaman hapse atildilar. Gérdikleri biitiin eziyetlere
ragmen Nursi'nin eserlerinde nefret belirtisi adina bir sey gérmek miimbkiin
degildir.

Siddet karsithginin glinimiizdeki pek ¢ok uygulayicisinin aksine Nursi'nin
siyasl bir gayesi yoktu. Onun tek amaci insanlarin ahiretlerini kurtarmakt.
Nursi, zaferin gii¢ kullanarak degil baskalarim ikna ederek kazanilacagina
inaniryordu. Bildigimiz manadaki kilicin kullanilmamas: gerektigini soyleyen
Nursi, Kur'an hakikatlerini, fiziki kihic1 iptal eden parlayan elmas bir kilig olarak
sunmaktadir. Siddetin ortaya ¢ikaracag1 yikim, Nursi'nin fiziksel giiciin her
tirlisinden kaginmasim1 saglamistir. Talebelerine yazdigi meshur veda
mektubu da bunun en mithim bir érnegi olarak goérilebilir. Mektup asagidaki
ifadelerle baslar:

Aziz kardeglerim, bizim vazifemiz miispet hareket etmektir. Menfi hareket



degildir. Riza-y1 Ilahiye gére sirf hizmet-i imaniyeyi yapmaktir, vazife-i
ilahiyeye karigsmamaktir. Bizler asayisi muhafazay: netice veren miispet iman
hizmeti icinde her bir sikintiya kars1 sabirla, siikiirle miikellefiz.2]

Bu mektup pasifizm unsurlar tagisa da, Nursinin hayatim1 bilen biri onu
pasifist olarak nitelendirmez. O miispet hareketin temsilcisidir. Said Nursi
'nemelazim' tavrindaki insanlara hep karsi ¢ikmugtir. Bu tavir ona gére sadece
diktatérliikle neticelenecektir.

Nursi, siddetin Ustesinden gelebilmek igin gii¢ ve milk sevdasina karsi
insanlar1 uyariyordu. Siyaseti kuvvet olarak gériiyor ve kuvvetin kullanimimn
tehlikelerinden o&tiirii siklikla kendisinin ve talebelerinin higbir siyasi gaye
tagimadiklarini séylilyordu. Nursi, 'Elimizde siyaset topuzu yoktur. ki elimizde
de nur vardir. Yiz tane elimiz olsayd: gene nurdan bagka bir sey tutmazdik.
Nursi'nin 6gretilerinde nur, barig, uyum, akil ve miispet olan her seyi temsil
eder. Nursi'ye goére, nur herkese faydali oldugu ic¢in kimse ona diigman
olmamalidir. Nursi tabi ki insanlara hizmet etme siyasetine kars: degildi; ama o
kuvvetin kisisel ¢ikarlara dayandiginda sebep olabilecegi tehlikeleri gormistii.
Onun siyaseti birakmasinin esas nedeni, siyasetin en dindar insani bile nasil
bozabilecegini gérmesiydi. Kendi tecriibelerine dayanarak, belirli bir partideki
dindar bir kimsenin, adeta velilik makamindaki bagka bir dindar adami sirf
rakip partide oldugu icin seytanhikla sucladigini gérmisti. Yine aym kisinin,
bariz bir gekilde kétii olan birisini, sirf kendi partisinde diye nasil 6vdigini de

gormusti. Partizanhgin tehlikelerini gézlemledikten sonra siyasetten gekildi ve

o meshur séziinii séyledi: 'Seytandan ve siyasetten Allah'a siginirim. ™!

Nursi, siyasetten cekilerek siddet karsiti alimlerin 'halktan istigna' adim
verdikleri durumu yasamaya bagladl. Faaliyetlerinin ve dini yazilarinn,
insanlarin 6teki diinyay: fark etmelerini saglayacagina inaniyordu. Nursi ruhani
bir hicret gerceklestirdi ve miinzevi bir hayat tarzimi benimsedi. Her tiirli
siyasetten ¢ekilmeye kadar uzanan Nursi modeli siddet kargitlig1 hemen hemen
hi¢ bilinmez. Siddet karsithign kahramani olan Gandi bile sonralar1 Hindistan
cumhurbagkani olmugtur. Ingilizlerin Hindistan isgaline karsi direnen ve
Miislimanlarin ilerlemesi igin egitimi en 6nemli ara¢ géren Misliiman ¢agdas
Han Abdiilgaffar Han (1890-1988) gibi Nursi de medeni bir diinyada siddete yer
olmamas:1 gerektigine inaniyordu. Misliman ve gayrimislimler arasindaki
iligkiye dair yazdigr bir mektupta, 'Gayrimislimlere yaklasim ikna yoluyla
olmalidir. Zira bunlara Islam'in yiice ve giizel bir din oldugunu géstermek bizim
goérevimizdir.' demektedir.!%



Nursi sonralar1 bu fikri dinlerarasi, 6zellikle ge Mislimanlar ile
Hiristiyanlar arasinda isbirligi baglaminda gelistirdi. Ogretisinin felsefesini

'sevgiyi sevmek, nefretten nefret etmek' ilkesi cergevesinde formiile etti.!l
Nursi'ye gore Allah'in kelimesinin en biiyiik diigmanlari cehalet, zaruret ve
ihtilaft1. Akil ve bilgi cagimin yasandigr bir devirde Mislimanlarin cihad
Kur'anin parlak delilleriyle olmaliydi, kaba kuvvetle degil. Nursi, Kur'an'in her
ayetinin, savagta kullanilan kiligtan daha gilicli olduguna inaniyordu.
Kelimelerin giiciine olan inanci tamd. 'Medeni insanlara galebe ikna ile olur, laf

anlamayan kaba kimselere yapildig1 gibi icbar ile degil!2 Bu nedenle Nursi
ginimizi manevi cihad devri olarak tanimliyor ve 'manevi yikima kars

miicadele fiziksel degil manen olmahdir,!3! diyordu. Tolstoy'un meghur

ifadesine!’®] benzer bir sekilde, 'adavet ve muhabbet, nur ve zulmet gibi zittirlar.
ikisi, mana-y1 hakikisinde olarak beraber cem olamazlar.' diyordu. Nursi'nin
ogretilerinde sevgi ve nefret bir kalpte ayn1 anda bulunmaz. 'Biz muhabbet
fedaileriyiz. Husimete vaktimiz yoktur.' demektedir. Nursi iki diinya savasinin
insanlara nefretin nasil sagirtici derecede yikici olabilecegini gosterdigini
disiniyordu. Bu nedenle,

Husumet ve advetin vakti bitti. Iki harb-i umumi adavetin ne kadar fena ve
tahrip edici ve dehsetli zuliim oldugunu gésterdi. Iginde hicbir fayda olmadig
tezahir etti. Oyleyse, diismanlarimizin seyyiati-tecaviiz olmamak sartiyla-

adavetinizi celb etmesin.[!]

diyordu.

Said Nursi kendi siddet karsithgi ilkesini Islam'n teolojik ve ahlaki
ilkelerinden aldi. Yontemine temel olarak kullandig ilkelerden birisi 'Kimse bir
bagkasinin giinahim yiiklenmez.' (6/164) ayetiydi. Bir bagka deyisle, bir kimse
baskalarinin suclarindan 6tiirii ayiplanamaz. Nursi'nin anlayisina gore, bu ilke
ozellikle giiniimizde siddet ve sosyal kargasa vasitasiyla gormezlikten
gelinmektedir. Ayet sunu acikca ifade etmektedir ki, bir kimse sirf etnik kékeni,
ailevi gecmisi, milliyeti veya bir sugluyla olan akrabalig1 sebebiyle suglu
sayllamaz. Ginimiizde ise bir sugluyu cezalandirmak igin yiizlercesini
oldirmeyi savunmakta giiclik ¢ekilmemektedir. Bundan otiri Nursi'nin
anlayisinda bir baba oglunun sugundan, bir kadin da kocasinin sugundan é&tiiri
cezalandirilamaz. $iddet meselesinde masumlarin haklar1 kaybolmaktadir.
Acikgas! gliniimiiz teroristleri Kur'an'in bu temel ilkesine aldirig etmemektedir.

Iste bu sebepten Said Nursi hayatini toplumda diizeni saglamaya ¢alismaya



adamigtir. 'Yiz tane ruhum olsa, hepsini masumlarin haklarimin kaybolmasini
onlemek i¢in toplumdaki diizeni saglama adina teker teker verirdim.' Yukarida
bahsedilen ayeti distincesinin temeli olarak géren Nursi disiincelerini
agagidaki ifadede 6zetlemigtir:

Bes cani yiziinden doksan masuma zarar gelmemek, bir cani yiiziinden on
masum ¢oluk ¢ocuk, peder ve validelerine zulmetmemek icin, Risale-1 Nur
iman hizmetiyle beraber &sayisi tamamiyla temin edip herkesin kalbinde
fenaliga kars1 bir yasak¢1 birakiyor.

Nursi yazdiklar1 sayesinde insanlarin vicdanlarinin kendilerini toplumda
diizensizlik ve anarsi olmasina sebep olmaktan alikoyacak derecede etkiledigini
gozlemistir.’8) Toplum icindeki sosyal diizen ve kardesligin énemiyle ilgili
olarak s6yle bir misal verir:

Bir tas, taslhigiyla beraber, kubbeli binalarda ustanin elinden ¢ikar ¢ikmaz
basim1 eger, arkadagiyla birlesmeye meyleder ki, sukut tehlikesinden
kurtulsunlar. Maalesef, insanlar teaviin sirrin1 idrak edememisler. Hig

olmazsa taglar arasindaki yardim vaziyetinden ders alsinlar!!Z

Toplumda itaatsizligi ategledigi yontindeki hikiimetin suglamalarina karsilik
Said Nursi, sosyal diizene 100 tane komiserden daha iyl hizmet ettigini
soylemistir. Risale-i Nur'da Nursi, toplumu sosyal diizensizlik ve anarsiden
korumak icin sosyal uyumun bes direginden s6z etmektedir. Bunlar, 'Hiirmet,

merhamet, haramdan cekinmek, emniyet, serseriligi birakip itaat etmektir'.[18]
Nursi'ye gore, herkesin bagina bir polis dikmek imkansizdir; fakat bu ilkeleri
hayata gegirerek toplumun her ferdinin kalbinde bir manevi polis olacaktir.

Talebelerine yazdign bazi mektuplarda Nursi giddetten kaginmak ve
dismanlarimn kendisine gosterdigi siddete davetiye cikarmamak i¢in her tiirli
olas1 alternatifi kullandi. Mesela Nursi siddet karsit1 alimlerin 'siikat yontemi'
adim1 verdigi bir yéntem kullanmigtir. Talebeleriyle olan gériismesinde bircok
seyden bahsederdi ve konu birtakim hassas siyasi meselelere geldiginde, 'Buna
konusmaya me'zun degilim. $imdi siikat gereklidir.' derdi.

Nursi'nin kullandign bir diger yontem ise ‘'sugun ufak bir grupla
sinirlandirilmasi (adalet-i mahza)' idi. Yontemini yukarida séz ettigimiz 'Kimse
bir bagkasinin giinahini yiiklenmez.' ayetinden alan Nursi genellestirmeden
kaginird1. Bu ilkesini, varligina kars: 6nemli bir tehdit olan iktidardaki partiyle
olan iligkisinde uyguladi. Dismanlarinin tamamini suglamaktan kaginarak
iktidar partisinin sadece % 5'ini sugladi. Bu tir igkenceler karsisinda bile af



yolunu tercih etti. Mahkemede kendisi i¢in idam talep eden savci hakkinda, 'Ona
beddua bile etmedim.’ diyordu. Nursi'nin biyografisini yazanlara gére Nursi'nin
savclya beddua etmemesinin sebebi olarak savcimin kizi igin endigelenmis
olmasiydi. Savcinin bagina bir sey gelecek olursa, bu masum ¢ocuga bakacak ve
ona baba sefkati gosterecek kimse olmayacakt.

Nursi'ye goére, Hak yola hak vasitalarla gidilebilecektir. Kimse soylu bir
gayeye mesru olmayan yollarla ulagamaz. Siddet karsithgi, manevi miicadele
sirasinda gayrimesru vasitalardan kaginmak igin en giivenli yoldur. Nursi'nin
biyografisini yazanlar onun Dogu Anadolu'da gecirdigi ilk yillariyla alakah
olarak goyle bir hadiseyi naklederler. Bir grup Kiirt asireti lideri, yeni kurulmus
Ankara hikimetine isyan etmek icin kendisinden destek almaya gelirler.
Amaclar seriat1 getirmektir. Nursi, isyanlarinin daha kéti bir adaletsizlikle ve
anarsiyle sonuglanacagini soyleyerek onlar1 uyarir. Planlarindan vazgegmelerini
ister ve onlar da Nursi'nin nasihetlerine uyar ve isyana katilmazlar.

Huzurlu bir topluma siddet igeren eylemlerle ulagilamaz. Nursi'nin 6gretisine
Tirkiye'de anarsi ve catismanin 1960 ila 1980 arasinda siirdigi bir dénemde
deger verilmisti. Talebeleri ve takipgileri bu dénemde asla bu ¢atigsmanin bir
pargas1 olmamus, aksine toplum i¢i uzlagsmada 6nemli bir rol oynamislardir.
Solcular ile milliyetciler arasinda silahl bir miicadele dalgasi devam ederek en
az 10 bin kisinin 6limiine yol actig1 bir dénemde Nursi'nin takipgileri barigcil
davranarak anarsiye bulasmaktan kaginmiglardir. Talebelerinden bir tanesi,
insanlar1 siddetten alikoymak ve bu kanli miicadeleye bir son vermek igin bir

kitap yazd1.12]

Bu noktada Tiirkiye'de bir baska etkili Islam alimi ve diigiiniirii Fethullah
Giilen'e de bakmak uygun olacaktir. Giilen, vaazlari ve sohbetleri Tiirk
toplumunun gesitli kesimlerince bilinir olduktan sonra 1970'lerde etkili bir halk
sahsiyeti olarak ortaya ¢ikti. Nursi gibi Fethullah Giilen de aktivizminde bir tir
siddet karsithi§1 uygulamigtir. Kendi kisisel tecriibesi ve 1zdirabi, siddet kargithg
anlayisinda 6nemli bir rol oynamistir. Cogu geng binlerce kisinin hayatina mal
olan, solcularla milliyetciler arasindaki vahsi miicadeleye bizzat sahit olmustu.
Ote yandan PKK'nin terorist faaliyetleri neticesinde 15 yilda 30 bin insanin
6lmesini de gérmisti. Kanunlara, dini faaliyetleri yasaklayan Anayasa'nin 163.
maddesine kars1 gelmekle suclanarak 1970'lerde birka¢ ay hapishanede yatty;
ama en sonunda serbest birakildi. Giilen biitiin miicadelesini barigsa ve siddet
karsithgina ayirdi. Miicadeleleri sirasinda takipgilerine her zaman 6ldiirtilse bile
bu ¢atigmalara katilmamalarini tembihledi.



Beni sevenler sunu biliyor ki, anarsi tilkemizin her yanindayken ben insanlari
siikunete ve ofkelerini kontrol etmeye davet ettim. Oliim tehditleri aldim;
ama beni sevenlerden baris i¢in ¢aligmaya devam etmelerini istedim. 'Sayet
ben oldirilirsem, bitin 6fkenize ragmen bedenimi gémiin ve toplumda
diizen, baris, sevgi aramaya devam edin. Ne olursa olsun inananlar olarak biz
sevgl ve emniyetin temsilcileri olmalyiz.' dedim. Aym seyi bugin de

séylemeye devam ediyorum./2%

Cesitli sosyal problemler tizerinde durmak ve topluma uyum getirmek igin
Giilen, o6zellikle Islam digindaki dinlerin miintesipleriyle oldugu kadar
Tirkiye'deki sekiiler kesim de dahil olmak tizere toplumun gesitli katmanlariyla
isbirligine gitti. Tiirk toplumundaki ¢atigan gruplar arasinda isbirligi ve uyumu
gelistirmek i¢in Tirk sivil toplum kurulusu olan Gazeteciler ve Yazarlar
Vakfinin (GYV) kurulmasimin ardindaki etkin giiclerden biriydi. Bu kurulug
farkh gecmislerden gelen insanlar1 'Abant Platformu' ad: altinda bagarih bir
sekilde bir araya getirdi. GYV faaliyetlerini Tirkiye disinda da toplantilar
gerceklestirerek genigletti. 2004 Nisan''nda Washington'daki John Hopkins
Universitesinde Islam ve demokrasinin uyumuyla ilgili yapilan toplant
bunlardan biriydi.

Gelecegin baris dolu diinyasi i¢in Giilen, sevenlerini Tirkiye iginde ve diginda
egitim kurumlar1 agmalar: igin tegvik etti. Giilen, etnik ve dini g¢atigmalarin
tirmandig1 Arnavutluk, Kosova, Makedonya, Filipinler, Age, Kuzey Irak ve
Giineydogu Anadolu gibi yerlere 6zel bir 6nem veriyordu. Okullar, bu
bolgelerdeki catigma diizeyini diigiirmede 6nemli bir rol oynamigtir. 2004
yazinda Makedonya'y: ziyaretimde Giilen hayrani bir isadami tarafindan yapilan
bu okullardan birisini gérme firsatim oldu. Bana séylenene gére Arnavutlar ile
Sirplar arasindaki catisma sirasinda her iki taraf da boyle bir catismada yer
almamak i¢in ¢ocuklarini bir baris siginag olarak okula getiriyorlardi. Bu
okullar, dini ve etnik farkliliklar1 ne olursa olsun her tirli gocuga hizmet
etmektedir.

Giilen, din miintesiplerinin arasinda gelecekte vuku bulabilecek catigmalar:
onlemek icin dinlerarasi igbirligi ve diyalogu kullanmaktadir. Giilen, Tiirkiye'de
dinleraras: igbirliginin bir semboli haline gelmistir. Diinyaya baris getirmek
icin gesitli meselelerde dinleraras: igbirligini gelistirme amaciyla Papa II. John
Paulle oldugu kadar 300 milyon civarindaki Ortodoks Hiristiyan'n ruhani
lideri olan Patrik Bartolomeos'la ve Israil Hahambagi'yla da bir araya geldi.
Giilen, dinleraras: diyalogun bugiin sart olduguna inanmaktadir.



Cesitli sebeplerden &tiirti Muslimanlar bu gelenegi bir siire ihmal ettiler;
ancak bu gelenegin kokleri Islam'in temel égretilerinde bulunmaktadir. Medine
Antlagsmasi'na atifta bulunan Gilen, Hz. Muhammed'in (s.a.s.) bdyle bir
isbirligini uyguladigim vurgular. Barig ve uyumu desteklemek icin dinleraras:
diyalogu Mislimanlar i¢in zorunlu gorir. Dini eziyetin bir kurbami olarak
Giilen, Mislimanlar ve gayrimiislimler ig¢in din o6zgirligini hararetle
savunmaktadir. Giilen'in tegvik ettigl bu uyum normuna yar: askeri bir darbenin
gerceklestigi 28 Subat 1997'ye kadar deger verildi. Bundan sonra Giilen'e
yonelik ani bir saldir1 baglad: ve bu, égretilerinde Giilen'e biiyiik bir engel tegkil
etti. Kalp rahatsizlign olan Giilen, Tiirkiye'deki durumdan é&tiirti ve daha iyi bir
bakima ihtiyaci oldugu icin Tiirkiye'den ayrilmak ve ABD'ye yerlesmek zorunda
kald1. Giilen'in devletin kontroliinii ele gecirmeye ¢alistig1 iddiasiyla rakipleri
tarafindan kasten birtakim videokasetler derlendi.

Giilen yine de diyalog diisiincesini devam ettirmektedir; ¢linki 6gretilerinin
Islam'in ilkeleri icinde yer aldigina inanir. Bu konuyla alakali kendisi birgok yazi
yazmigtir. Mislimani, kardesine diliyle veya eliyle zarar vermeyen kisiler
olarak tamimlayan hadisi yorumlarken Giilen sunlar: séylemektedir:

Gergek Miislimanlar emniyet ve giiven insanlaridir. Oyle ki, diger
Mislimanlar onlara hi¢bir gsliphe ve tereddiit duymaksizin arkalarim
donebilmelidirler. Aile fertlerini korku duymaksizin kendilerine emanet
edebilsinler; clinkii bu kisi Mislimanlarin elinden ve dilinden kesinlikle
giivende olmalidir. Hep beraber bir toplantiya istirak ettiklerinde, bir kimse
kendisi hakkinda kimsenin dedikodu etmeyeceginden ve digerleri hakkinda
yapilan dedikodular1 da isitmeyeceginden emin bir sekilde toplantidan
ayrilabilmelidir. Béyle Mislimanlar bagka insanlarin haysiyet ve onuruna
kendilerininki kadar hassasiyet gosterirler. Yemezler bagkalarin1 beslerler.
Yagamazlar, bagkalarim yasatirlar. Hatta manevi zevklerini bile bagkalar: i¢in
feda ederler.

Meshur Tiirk sufisi Yunus Emre'nin (6. 1321) bir siirine atifta bulunan Giilen,
'Dévene elsiz, s6vene dilsiz olmak gerek.' diyerek diger insanlara kars: tam bir
siddet karsiti olmay1 destekler ve 'Bizi elli kere deneseler ve kirsalar,
kirllmayacagiz ve herkesi sevgi ve sefkatle kucaklayacagiz. Birbirimize
gosterecegimiz sevgilerle yarinlara dogru yiriyecegiz.' der. Kirgizistan
Ruhaniyet Vakfi, Giilen'e egitime faaliyetleriyle diinya barigina katkilarindan

otiirii bir onur 6diilii vermigtir.[21



Giilen'in zaferi manevidir. Giilen, Nursi'nin manevi zaferine tek gercek zafer
olarak atifta bulunur. Ayrica tarihten de séyle bir érnek verir: 'Ispanya'nin
Miisliiman fatihi Tarik bin Ziyad, Ispanyol ordusunu yendigi i¢in degil kralin
hazinelerinin 6niinde dururken sdyledikleriyle zafer kazandi: 'Dikkat et Tarik!
Diin bir kéleydin; bugilin ise muzaffer bir kumandansin, yarin toprak altina

gireceksin."[22! Giilen'in 6gretisinde ruhsal giig, Tarik'in askeri zaferinden daha
glclidir. Giilen'in anlayisinda siddet kargithig1 teolojisini 6nemli yapan seyler
bunlardir. Giilen'e gére sevgi yenilmez bir silahtir ve diger insanlara duyulan
sevgl, digerlerine fedakarlik ve hizmeti getirecektir. Bagkalarina hizmet icin
kendini feda etme, Giilen'in 6gretisinin temel kismidir. Giilen, kahramanlarin,
kendileri icin degil, bagkalar: i¢in yasadiklarimi sdyler. Giilen'in 6gretisinde
barisin bir o&zelligi sadece insanlara degil, ayn1 zamanda hayvanlara da
gosterilen sefkat ve sevgidir. Giilen'le yaptigim 6zel bir gériismede kendisi bana,
baris ve siddet karsithg:r uygulamasinin banyo kiivetindeki bir bécege kadar
uzandig bir olayr anlatmisti. Bocegi kurtarmak icin epey vakit harcamisty;
cinki o da Allah'in bir yaratigiydi ve élime birakilmamaliydi. Giilen aym
sekilde tabiata kars: da siddet karsiti bir yaklagima sahiptir. Giilen insanoglu ile
tabiat arasinda uyumlu bir iligki gelistirerek,

Tabiattaki bu mucizevi sanat daha ince, kendi giizelligimizin 6tesinde, bunu
cok giizel bir sekilde yaratan, sanatiyla hissedilmek istenen; ama azameti

nedeniyle de tamamiyla hissedilmeyen bir Bir'e isaret etmektedir.[23!

demektedir.

Bugiin biz ister sevelim ister sevmeyelim, bir¢ok insan birbirlerini 6ldiirmek
icin en keskin silahlar1 ve en biiyiik bombalar: yaptig1 icin gurur duymaktadir.
Islam'in siddet ve barbarhikla 6zdeslestirildigi bir donemde, Islam'n 6gretileri
icerisinde Tirk siddet karsithg1 deneyimi, gegerli bir ¢6zliimdiir. Bu, yaklagik bir
asirdir milyonlarca Miisliman tarafindan takip edilmis ve basarili bir gekilde
uygulanmistir. Bu basar1 hikdyesi umarim kiiresel olcekte de bilimsel bir
dikkate mazhar olacaktir.
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