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Yedinci Boliim

MA’RIFETULLAH, RUHI HAYAT
VE TASAVVUF’LA iLGILi KULLI KAIDELER

e Cenab-1 Allah’1 tanmima (ma’rifet) ve Kur’an ve iman hakikatlerinde
zevki, hali ve sithadi inkisaf ve yakine ulasmak gayesiyle Peygamber
Efendimiz’in miracinin golgesinde kalb ayagiyla riahani yolculuk
demek olan Tarikat, Seriat’a; bu yolla ulasilan velayet de Risalet’e
kesin delildir.!

TARIKAT, SERIAT, VELAYET, NUBUVVET

Islam’1n ilk doénemlerinde Tasavvuf ve Tarikat adiyla anilan bir cereyan ve
meslek yoktu. Ciinkii islam; ilim, iman ve aksiyon (amel) biitiinliigii icinde
anlasiliyor, biliniyor, temsil ve tatbik ediliyordu. Elbette bu temsil ve tatbikte
vicdanin riikiinleri ve rithun duyular1 olan zihin/akil, kalb, his ve iradenin her
biri biitiin fakiilteleriyle hem beslenip tatmin oluyor, hem de Allah ma’rifeti,
misahedesi, sevgisi ve Allah’a ibadet olan varlik gayeleri istikametinde
kullaniliyordu. Bu kullanista nefisle miicadele ve nefsi tezkiye (arindirma ve
ona levvame, miilhime, mutmainne, raziye, marziyye, safiyye, zekiye
mertebelerinde yolculuk yaptirma), kalbi tasfiye (saflastirma) ve rihu
tenmiye (inkisaf ettirme) bir arada yiiriiyordu. Kisaca, Islam, biitiinliigii igin
anlasiliyor, tahsil ediliyor ve yasaniyordu.

Zamanla bilhassa birtakim siyasi hadiselerin ve fitnelerin sebep oldugu
atmosfer icinde Islam’1 muhafaza, tatbik ve teblige yonelen himmeti yiice
zatlar, bir yandan Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam gibi ilimleri gelistirirlerken,
diger yandan, Islam’1 daha derinden tanima, nefisle miicadele halinde onu
daha iyi yasama, Cenab-1 Allah ma’rifeti ve O’na ibadette derinlesme adina
“Tasavvuf” yollarmi gelistirdiler bu yollara “Tarikat” adimi verdiler. Yani,
Tasavvuf veya Tarikat, Seriat’in, Islam inang, ibadet ve hayatinin disinda bir
cereyan olmayip, Seriat’1 daha 1yi yasama ve hakikatine niifuz etme yoludur.
Bu yolda kendisine en fazla 6nem verilen nefsi tezkiye, hatta nefs-i emmareyi



oldiirme, kalbi isletme, rihu inkisaf ettirme olup, bdylece Islam’in
hakikatlerinde de onlar1 zevki, hali ve siihudi, yani kalben, hissen, aklen ve
bedenen tecriibe ederek yakine wulasma hedeflenmistir. Peygamber
Efendimiz’in (s.a.s.) miraci, Tasavvuf veya Tarikat’in asil zemini, 15181, yol
rehberidir.

Risalet’in, yani Risalet misyonunun son ve evrensel temsilcisi olarak
Peygamber Efendimiz’in (s.a.s.) teblig ettigi imani ve Isldami hakikatleri
Tarikat yoluyla ulasilan velayet, yani Tasavvuf’taki manasiyla velilik, kalbde
duyar, ruhta zevk ve tecriibe eder; bu hakikatlerle ilgili olarak kalbi duyus ve
ruhi tecriibe ve zevkedisle ayne’l-yakine yiikselir. Bir diger ifadeyle, 6zellikle
halk cogunlugunun taklitle inandigi, ilim ehlinin daha ¢ok zihinle ulastigi
hakikatlere veliler, Adeta goriir gibi yakin, yani kesinlik hasil ederler. Iste, bu
mertebeye ancak Risalet’in izinde ve golgesinde ulasilabildigi i¢indir ki,
velayet, Risalet’in hakkaniyetine kesin bir delildir.

Seriat’in haricinde Tarikat olmaz, Tarikat, Seriat 'ta yolculuktur

Diger yandan, Tasavvuf yolu veya Tarikat, kesinlikle Seriat’in haricinde
degildir; yani ancak Risalet’in teblig ettigi Seriat hiikiimlerini giinliik hayatta
gittik¢e artan dikkat ve derinlikle tatbik etmekle Tasavvuf yolunda gidilebilir.
Zaten, bu yoldan, yani Tarikat’tan da asil maksat, Seriat hiikiimlerinin
manalarina ve hakikatlerine daha bir niifuz ederek, onlar1 ¢ok daha icten
tatbik etmek, bdylece Allah ma’rifet ve muhabbetine ulasmaktir. Iste, ancak
Seriat’1 tatbikle Tarikatta yol alinabildigi ve neticede yine Seriat’in mana ve
hakikatine daha bir niifuz kapisi agildigi, yani Tarikat, Seriat i¢cinde yolculuk
demek oldugu i¢indir ki, Tarikat, Seriat’in hak olduguna ve Hakk’tan
geldigine apacik bir delildir.

Tarikat’in bu mahiyetine ragmen, az sayida da olsa bazi ehl-i Tarikat,
Seriat ehlini ve Seriat alimlerini kiigiimseme gibi bir yola girmis, ehl-1 ilim
icinde az sayida bazilar1 da, baz1 ehl-1 Tarikat’ta gordiikleri hatalar sebebiyle
Tarikat’1 reddetme hatasi islemislerdir. Baz1 dalalet firkalar1 ve nefislerine
s0z geciremeyen, kalbi tasfiye ve rlhu tenmiye, yani inkisaf ettirmekten uzak
bazilar1 da, Tarikat’r inkar etme gibi yanlis bir yola sapmislardir. Bunlar,
kendilerinin mahrum kaldiklar1 nurlardan, rihani zevklerden, kalbi siihuddan,
kalb ayagiyla ulasilan ayne’l-yakinden, Hakk ma’rifet ve muhabbetinden,
hattd maneviyattan baska bazi insanlarin da mahrum kalmalarina sebep
olmuslardir.



Bazi mensuplarimin hatalariyla mesrepler mahkiim edilemez

Alemde her yoniiyle hayirli ve her bakimdan kusursuz mesrepler,
meslekler az bulunur. Insan da ¢ok hata eder bir varlik oldugundan, elbette
her meslek ve mesrepte suistimalde bulunanlar, meslek ve mesreplerini
gerektigi gibi temsil edemeyenler olacaktir. Boylelerinin hata, kusur ve
suistimalleriyle mesrepler ve meslekler mahkiim edilemez. Cenab-1 Allah
(c.c.), Ahiret’te insanlarin amellerini tartarken adaletini sevaplarin ve
giinahlarin karsilikli agirlhigiyla gosterecektir. Yani, sevaplart agir gelenleri
miikafatlandirirken, giinahlar1 agir gelenleri, bagislanmamis giinahlarinin
agirhig nisbetinde cezalandiracaktir? Kaldi ki, giinahlarin ve sevaplarin
agirlig1l ve tartilmasi, kemiyete, yani nicelige, sayiya da bakmaz; keyfiyete
(nitelik) bakar. Bazen olur ki, bir tek sevap getirici amel (hasene), bin giinahli
amele (seyyie) agir basar ve onlar1 affettirir.

Madem 1lahi adalet bdyle hiikkmeder ve hakikat dahi bunu hak goriir,
Islam’m tarihinde Siinnet-i Seniyye dairesinde Tarikat’m 1iyiliklerinin,
giizelliklerinin, sevaplarimin hata ve gilinahlarina katiyyen agir bastiginin en
agik bir delili, kiifiir ve dalalet ehlinin amansiz hiicumlar1 karsisinda bile ehl-1
Tarikat’in 1manlarin1 korumasi, siradan bir Tarikat mensubunun, bid’atler,
dalaletler, giinahlar karsisinda z&hiren biiyiik bir ilim ehlinden bile daha ¢ok
kendini muhafaza etmesidir. Tarikat’in mensubu, Tarikat’tan aldigi rihani
zevk ve evliydya olan muhabbetiyle imanini1 kurtarir. Siddetli bir muhabbet
ve metin bir itikad ile kutuplar olarak gordigii mirsidler silsilesini onun
nazarinda hi¢bir kuvvet ciiriitemez. Ciirlitemedigi i¢cin de ehl-1 Tarikat, o
silsileye itimadinm1 kirmaz ve kiifre, zindikliga diismez. Buna karsilik,
Tarikat’tan hissesi olmayan ve kalbi harekete gecemeyen bir alim, ehl-1
tahkik bile olsa, ehl-1 kiifiir, 1lhad ve daladletin 6zellikle son asirlardaki
hiicumlar1 karsisinda kendisini korumasi miiskiillesmistir.

Din, teoriler mecmuasi, teorik bilgi yigini degildir

Unutulmamalidir ki, Din, teoriler, teorik bilgiler mecmuasi degildir; Din,
ilimdir, haldir, duymadir, tecriibedir, yasamadir. Insan, sadece akil ve/veya
zihinden ibaret olmayip, aklin yanisira kalb, his, irade, sir, hafi, ahfa gibi
daha pek ¢ok duyulara sahip olan insan, elbette bunlarin da tatminine
muhtacgtir ve Din, insandaki biitiin duyulara birden hitap ve hepsini tatmin
eder. Dolayisiyla, Din ve dini hayat adina sadece akilla ve okumaya dayali
bilgiyle yetinenler, Din’den pek az nasipleri olmaya mahkiimdurlar. Ote



yandan, ilim de, malimat yigmi demek degildir. IImin viicuda gida gibi
olmasina mukabil, malimat, bu gidanin pisirilecek, yenecek ve viicutta
sindirilecek malzemesidir. Maliimatlarin1 ilim, Din’1 de malimatlarindan
ibaret sayanlar, dehsetli bir yanilma i¢indedirler.

Asil ve kiilli yol, Sahdbe yoludur

Yalniz, yeri gelmisken burada su husus da tebariiz ettirilmelidir ki,
Islam’da aslolan, basta ifadesine calisildig1 iizere, akil/zihin, kalb, his, irade,
ruh, hafi, ahfa gibi latifelerin birlikte ve bir biitlinliik i¢inde ¢alismasi, ilim,
iman ve aksiyonun bir biitiinliik i¢cinde bir arada olmasidir. Yani asil yol,
Sahabe yoludur. Bu yolda yol almak i¢in Tarikat berzahina girmeye gerek
yoktur. Fakat Tarikat bu yolda yiirlimenin ¢ok 6nemli bir yontemi olup, bu
yol, Tarikat’1 da bir sekilde ihtiva eder. Tarikat, bu yolda ayr1 bir boyut olarak
degil, bu yolun, onun i¢inde ayrilmaz, ayrica goriilmez bir boyutu olarak
vardir. Bu gergege ragmen, Tarikat’in islam’in tarihinde Seriat’ta yol alma
yolculugu olarak ayr1 bir yol gibi ortaya ¢ikmasi, bizi aldatmamalidir. Onu
Seriat’in disinda ayr bir hakikat yolu gibi gormek, 6yle degerlendirmek, dyle
gostermek ve dyle uygulamak, iste bu, aldanistir.

Tarikat 'in hizmetleri

Bir husus daha var ki, takva, hattd Islamiyet dairesinden hari¢ bir sekil
almis baz1 mesreplerin ve Tarikat adin1 haksiz olarak kendilerine takanlarin
hatalariyla Tarikat mahkim edilemez. Tarikat’in manevi, uhrevi, rihani ¢ok
miihim faydalar1 ve ulvi neticeleri bir yana, onun Islim’in tarihinde Islam
diinyasinda c¢ok kudsi bir bag olan Islam kardesligi ve dayanigsmasinin
gelismesinde, ayrica Miislimanlarin  ictimai hayatinda ve Islam’in
yayilmasinda, o6zellikle sevilip benimsenmesinde gordiigii vazife, oynadigi
rol, asla gz ard1 edilemez. Tarikatlar, isldm’mn diisman hiicumlar1 karsisinda
korunmasinda, yayilmasinda, fertlerin ve Kkitlelerin terbiyesinde, Islam
toplumlar1 ve cemiyetlerinin saglam bir biitiinliik olusturmasinda, Islam’mn
ictimal yapisinda ve teskilatlanmasinda da ¢ok Onemli hizmetler
gormiislerdir. Kisaca, Tarikat, Risalet’in ve Seriat’in hakkaniyetinin en
onemli delillerinden ve kalelerinden biridir ve biri olmustur.

* Velayet yolu veya bir Tarikat’ta seyr u siilik, cok kolay olmakla
beraber cok miiskiilathdir; cok kisa olmakla beraber cok uzundur;
cok kiymettar olmakla beraber cok hatarhdir; ¢ok genis olmakla
beraber ¢cok dardir. Iste bu sirlar icindir ki, o yolda siilik edenler



bazen bogulur, bazen zararh diiser, bazen doner baskalarimi yoldan

cikarir.’

TARIKAT’TA IKIi MESREP VE TARIKAT'TA ALDANMA YOLLARI

Tarikatta “seyr-1 enfiisi (enfiiste, i¢ dlemde seyr u siilik)” ve “seyr-1 afaki
(dis alemde seyr u siiliik)” tabirleri altinda iki mesrep vardir.

Birinci mesrep, enfiisi mesreptir; nefisten baslar, nefis mertebelerinden
gecer; haricten goziinii ¢ceker, kalbe bakar, enaniyeti deler gecer, kalbden yol
acar, hakikati bulur. Sonra afaka girer. O vakit afaki ntrani goriir. Cabuk o
yolculugu bitirir. Enfiis? dairede gordiigii hakikati, biiyiik bir mikyasta harigte
de goriir. Gizli zikri benimseyen tarikatlarin cogu bu yol ile gidiyor. Bu yolun
en mithim esasi, enaniyeti kirmak, hevay terketmek, nefsi 6ldiirmek ve insan
tizerindeki menfi tesirini tamamen yok etmektir.

Ikinci mesrep, afaktan baslar, o bilyiik dairenin aynalarinda i1ahi isim ve
Sifatlar’in cilvelerini, tecellilerinin neticelerini, eserlerini seyredip, sonra
enfiis dairesine girer. Kiiciik mikyasta, kalb dairesinde afakta gordiigli nurlar
misahede edip, kalbde Cenab-1 Allah’a gotiirecek en yakin, en kestirme yolu
acar. Kalbin Hz. Samed’in aynasi oldugunu goriir, aradig1 maksada vasil olur.

Makamlart karistirma, kendine makam verme ve satahata girme

Birinci mesrebi ve yolu benimseyenler nefs-i emmareyi oOldiirmeye
muvaffak olamaz, heva ve hevesi terkedip enaniyeti kiramazlarsa, siikiir
makamindan fahr, yani kendilerini 6vme, aldiklar1 mesafeleri, yolda nail
kilindiklart nimetleri kendilerinden bilip, bunlarla Oviinme makamina,
fahirden de gurura diiserler. Eger muhabbetten gelen bir cezbe hali ve cezbe
halinden gelen bir tiir manevi sarhosluk da bulunursa, bu defa da ‘“satahat”
denilen haddinden c¢ok fazla davalar, iddialar ondan sudir eder. Hem kendi
zarar eder, hem bagkasinin zararina sebep olur.

Mesela, nasil ki bir tegmen, kendinde bulunan kumandanlik zevkiyle ve
nesesiyle gururlansa, kendini bir maresal zannedebilir; maresal tavirlarina
girebilir. Kiigiiclik dairesini, o kiilli daire ile karistirir. Ve bir kii¢iik aynada
goriinen bir gilinesi, denizin yiiziinde hasmetiyle cilvesi goriinen giinesle ikisi
de ayn1 giinestir diye bir gdrme yanlisina diiser. Oyle de, ¢cok ehl-i velayet var
ki, manevi—kalbi yolculugunun baz1 kazandirdiklar1 sebebiyle, bir tavus
kusunun bir sinekten biyiikliigli nisbetinde kendisinden biiylik olanlardan
kendini daha biiyiik goriir ve ‘elindeki ayna’da Oyle de miisahede eder,



kendini hakli bulur. Herkesi kendi terazisinde tartar ve kendisini daha agir
hisseder. Hattd kalbi heniiz uyanmaya baslamis, uzaktan uzaga velayetin
sirrim1 kendinde hissetmis olanlar iginde bile kendini kutb-u azam telakki
edip, o tavri takinanlar da her zaman olmustur ve vardir. Hz. Bedilizzaman,
bunlardan birine su ikaz ve nasihatta bulunmustur:

Kardesim! Nasil ki kanun-u saltanatin, sadrazam dairesinden ti4 nahiye miidiirii dairesine
kadar bir tarzda ciiz’i-kiilli cilveleri var. Oyle de, velayetin ve kutbiyetin dahi yle muhtelif
daire ve cilveleri var. Her bir makamin ¢ok golgeleri var. Sen, sadrazam-misal kutbiyetin en
biiyiik cilvesini, bir miidiir dairesi hilkkmiinde olan kendi dairende gérmiigsiin, aldanmigsin.
Gordiigiin dogrudur, fakat hitkmiin yanlistir. Bir sinege bir kap su, bir kii¢lik denizdir.

Nasil alimler i¢inde de, kiigiiciik bir su birikintisinde saman ¢opii tizerinde
kendini okyanusta transatlantikte sanan bir karinca gibi, kendi bilgisine
maglibiyetle ve herkesi, her ehl-1 ilmi kendi terazisinde tartma gafleti i¢cinde
kendini en biiylik alim gorenler bulunur, ayn1 sekilde, ehl— velayet icinde de,
daha heniiz yolun baslangicinda olduklar1 halde mazhar kilindiklar1 bazi
feyzler sebebiyle kendilerini kutup gorenler, daha da tehlikelisi, kendisinden
tstiin kapasiteleri tecriibe edemedikleri i¢in kendilerini biitiin velayet
mertebelerinin ve manevi biiylikliigiin 0Olclisii zannedenler her zaman var
olmustur.

Kendini Mehdi veya Hizir gorme

Ehl-1 velayet i¢cinde kendilerini Mehdi namzedi, hattd Mehdi gorenler bile
her zaman ¢ikmistir. Bunlar, yalan sdyliiyor degillerdir, fakat aldanmakta ve
gozlerine, goniillerine iliseni mutlak hakikat zannetmektedirler. Il1ahi
Isimler’in Ars-1 A’zam dairesinden, yani biitiin kdinat1 kusatan daireden gele
gele bir zerreye kadar tecelll mertebeleri ve eserleri vardir ve Isimler’e
mazhariyet de o nisbette, yani her nesnenin, herkesin kapasitesi nisbetinde
farkli farkli olur. Isimler’e mazhariyetten ibaret olan veldyet mertebeleri,
boyle farkli farklhidir. Iste degerlendirmelerde yanilgiya diismemek igin,
Kur’an-1 Kerim’de ilim meselesinde “Her ilim sahibinin {izerinde (Cenab-1
Allah’a varincaya kadar) daha 6te bir alim vardir.* buyruldugu iizere,
herkesin kendi mertebesinin kendi kapasitesiyle sinirli oldugunu, dolayisiyla
her kapasitenin tizerinde bir kapasite bulunabilecegini ve kendisi tizerinde
belki sayisiz denebilecek miktarda kapasitenin var olabilecegini bastan kabiil
etmek ve dolayisiyla herhangi bir iddiadan kaginmak gerekir.

Mehdiyet konusunda diisiilen hatalarin en 6nemli bir sebebi de sudur:
Nasil baz1 velayet makamlarinda Hz. Hizir’in (a.s.) veya Hiziriyet’in hususi



bir miinasebeti varsa, bazi makamlarda da Mehdiyet veya Mehdi’nin
vazifesinin bazi hususiyetleri vardir. Boyle hususiyeti bulunan makamlara
Makam-1 Hizir, Makam-1 Uveys, Makam-1 Mehdiyet gibi isimler verilmistir.
Yani, baz1 veliler Hz. Hizir’a ait fonksiyonlarin bazisini, baz1 veliler de Hz.
Mehdi’ye ait vazifelerin bazisin1 kendi donemlerine ait olmak {izere yerine
getirebilirler. Iste, bu tiir makamlarin bir niim(inesine veya bir gdlgesine
girenler, kendilerini o makamlarin sahibi olan zatlar zannedebilirler.
Kendilerini Hizir veya Mehdi veya kutb-u a’zam telakki edebilirler. Eger
kendilerini boyle telakki eden velilerde hubb-i cah, yani makam, baskalari
tarafindan kabil, insanlarin yaninda mevki sahibi olma arzusu gibi bir ariza
yoksa, enaniyet de tasimiyorlarsa, bu tiir telakkilerinde mazur goriilebilirler
ve haddinden fazla iddialar1 satahat sayilir. Fakat nefis tam tezkiye
edilememis ve enaniyet ve hubb—u cah belli dl¢iilerde de olsa kendilerini
hissetiriyorsa, bu takdirde bu tiir iddialar, insani1 siikiirden kendini begenmeye
ve ovmeye, oradan da gurura gotiriir. Neticede de —Allah korusun— hak
yoldan sapma ortaya cikar. Boyle iddia sahipleri, biiyiik evliyay1 kendileri
gibi telakki ederler ve onlara karsi hiisn-ii zan kirilir. Clinkii nefis, ne kadar
magrur ve kendini begenmis de olsa, kusurunu anlar; o anlamasa, vicdan
bunu fisildar. Dolayisiyla, kendini kutup, Mehdi, Hizir telakki edenler, biiyiik
velileri, kutuplari, Hz. Hizir’1 da kendi kusurlariyla ma’ltl gérme yanlisina
diiserler; hatta bu sebeple peygamberler hakkinda bile saygilar1 noksanlasir.

Ehl-i Tasavvuf, Seriat in terazisini asla elden diistirmemelidir

Ehl-1 Tasavvuf, 6zellikle bunlarin i¢inde bulunan biiyilik iddia sahipleri,
Seriat’in terazisini asla elden diistirmemeli ve Uslii’d-Din, yani Din’in
esaslarini, muhkematini, asli disturlarim1i inceleyen ilmin alimlerinin
diisturlarin1 kendilerine o6l¢ii ve rehber edinmelidirler. Bilhassa Imam-1
Gazali, imam-1 Rabbani ve Imam Sa’rani gibi hem biiyiik birer veli, hem de
bliyiik bir alim olan zatlar iyi okunmali ve bunlarin talimatlari rehber
edinilmelidir. insan hangi makamda bulunursa bulunsun, nefis daima itham
altinda tutulmali, ona kusurdan, acz ve fakrdan baska bir sey layik
goriilmemelidir. iddia sahibi miiptedilerin satahatlar;, manevi sarhosluk veya
cezbe halinden degil, nefis ve/veya ben sevgisinden kaynaklanir. Ciinki
muhabbet, kusuru gérmez; nefse muhabbet de, o kusursuz ve liyakatsiz cam
parcasi gibi nefsi bir pirlanta, bir elmas zannetmeye gotiiriir.

Tehlikeli hatalar, kaybetme noktalari



Boylelerinden bazilarimin diistiigli en biiyiik bir hata da, kalblerine gelen
bazi ciiz’i manalar1 Allah Kelami gibi ve mutlak dogru telakki edip, hatta
onlara ‘ayet’ ad1 vermektir; bir adim 6tede peygamberlik, hatta birtakim fasit
te’villerle risalet iddiasi gelir. Oysa, elimizdeki kirik ve lekeli aynada
gortinen kiigiiciik, soniik ve perdeli giinescik, yani giinesin soniik, kiigiiciik ve
perdeli yansimasi ile semadaki giines arasinda ne kadar fark varsa, ayet ile
s0z konusu iddia sahiplerinin kalblerine gelen ilham arasinda bundan daha
cok fark vardir. Her bir aynada goriinen giinesin misalleri, yansimalari
giinesten sadece bir—iki suadir ve aynanin niteligine ve kabiliyetine gore sekil
alir. Bu yansimalar, sadece aynada bir parilti yapar, degil atmosferi ve
yeryiiziinii, bir cismi bile tam aydinlatmaz.

* Velayet yollar icinde en giizeli, en dogru ve kusursuz olani, en parlag,
en zengini, Siinnet-i Seniyye’ye uymaktir.>

VELAYET YOLLARININ EN EMIiNi OLARAK SUNNET’E SENIYYE

Daha 6nce de temas edildigi iizere, Islam’1 biitiinliigii icinde temsil eden
Sahabe yolunda ayrismis bir Tarikat veya Tasavvuf cereyami yoktur. Bir
yaniyla Kur’an’in sozlii ve fiili tefsiri ve ayrica Kur’an’la birlikte tesri
kaynagl olan Siinnet-i Seniyye, bir diger yamyla, Islim’in tamammin
pratigidir, tatbikidir, temsilidir, temsil ve tatbik 6lgiileridir. Dolayisiyla, [slam
adina ne aranirsa Siinnet-1 Seniyye’de bulmak miimkiindiir. Yine dolayisiyla,
Peygamber Efendimiz (s.a.s.), mirsidlerin en biiyligli, en milkkemmeli ve
kusursuzu, Siinnet-i Seniyye de, velayet yollarin, adlarina illa Tarikat
diyeceksek, tarikatlarin en giizeli, eksiksizi, en dogrusu ve asla sapmadan
dogruya gotiireni, yaniltmayani, en parlagi, en zengini, en kisasi ve en
kestirme olanidir. Hz. Bedilizzaman (r.a.), tarikatlarda esas olan evrad ve
ezkar konusunda da, namazlarin sonundaki tesbihat i¢in “Tarikat-1
Muhammediye” tabirini kullanir ve soyle yazar: “Velayet-i Ahmediye ve
ublidiyet-i Muhammediye (s.a.s.) cihetinde, Oyle bir daire-1 zikirde,
namazdan sonraki tesbihat da bir tarikat-i Muhammediye’'nin (s.a.s.)

virdidirler.”®

Tarikatlar ve evrad ii ezkar

Elbette namazin sonundaki tesbihat, baska virdlerin okunmasina kesinlikle
mani degildir. Kald1 ki, Peygamber Efendimiz’den nakledilen ve “me’stirat”
denilen daha pek ¢ok dualar, virdler, zikirler vardir. Mesela, Cevsen-i Kebir,



bunlarin en Onemlilerindendir. Bunlarin yanisira, Ahmed Ziyaliddin
Glimiishanevi hazretlerinin derledigi Mecmu-atii’l-Ahzab’da veya onun 6zeti
mahiyetinde Fethullah Giilen Hocaefendi tarafindan hazirlanan el-Kultbii’d-
Daria’da gecen biiyiik velilerinin virdleri, tesbihleri, zikirleri de okunabilir.
Ama nasil Peygamber Efendimiz biitiin miirsidlerin en biyiigi, kusursuz
miikemmeli, velayet-i Ahmediye biitiin velayetlerin mukayesesiz Ustiinde ise,
hi¢ siiphesiz Peygamber Efendimiz’in tesbihati, virdleri, zikirleri ve
miinacatlar1 da biitiin tesbihat, vird, zikir ve miinacatlarin istiindedir. Hz.
Bediilizzaman, bu hususta Naksi yolunun bir giinesi olan Imam-1 Rabbani
(r.a.) hazretlerinden su degerlendirmeyi aktarir:

Ben seyr-i siilik-u rihanide goriiyordum ki: Restl-i Ekrem’den (s.a.s.) nakledilen sozler
nurludur, Siinnet-i Seniyye sudi ile parliyor. O’ndan nakledilmeyen parlak ve kuvvetli
virdleri ve hélleri gordiigiim vakit, iistiinde o nur yoktu. Bu kismin en parlagi, evvelkinin en
azina mukabil gelmiyordu. Bundan anladim ki, Siinnet-i Seniyye’nin suai, bir iksirdir. Hem
o Siinnet, nur isteyenlere kafidir, hari¢te nur aramaya ihtiya¢ yoktur.

Hz. Bediiizzaman (r.a.), Naksi yolunun en biiyiik giineslerinden Hz. Imam-

1 Rabbani’den su degerlendirmeyi de nakleder:
Ben seyr-i rithanide mertebeler kat’ederken, evliya tabakalar1 i¢cinde en parlak, en hagmetli,
en letafetli, en emniyetli, Siinnet-i Seniyye’ye uymay tarikatlarina esas alanlar1 gérdiim.
Hattd o tabakanin siradan evliyasi, diger tabakalarin has velilerinden daha muhtesem
gérijnijyordu.z
Demek oluyor ki, Tarikat’ta da veya Tarikat adina da aslolan Siinnet-i
Seniyye’ye uymaktir. Silinnet-i Seniyye, baska nur arama ihtiyaci
duyurmayacak oOlg¢iide kalbi—rhi nurlanmaya ve inkisafa yeterlidir.
Dolayisiyla, vird ve zikir konusunda da elbette 6nce Kur’an okunmali, sonra
da Allah Rastlii’nlin dualari, tesbihati, zikirleri, virdleri tercih edilmelidir.
Farkli davranmak, o da kazandirabilir, fakat daha az kazandirir. Ayn1 hususta
Hz. Bediiizzaman, yine Imam-1 Rabbani ve imam-1 Gazali gibi miicedditlerin
verdikleri hiikiimleri naklederek soyle buyurur:

Bir tek siinnet-i seniyyeye ittiba noktasinda hasil olan makbuliyet, yiiz addb ve hususi
nafileden gelemez. Bir farz, bin siinnete miireccah (tercih edilir) oldugu gibi, bir stinnet-i
seniyye dahi, Tasavvuf’un bin adabina, nafilesine miireccahtir.”8

Burada su noktaya da temas etmek gerekmektedir. Kur’an-1 Kerim’e
baktigimizda her rastlin kendine ait bir dua ve miinacatinin oldugunu
goriiriiz.2 Bu, her bir rasiiliin misyonu ve bu misyon cergevesinde Cenab-1
Allah ile olan miinasebet hatt1 sebebiyledir. Ayni sekilde, velilerin, 6zellikle

Tarikat sahibi bliyiik velilerin de vazifeleri ve Cenab-1 Allah ile olan



miinasebet hatlarina gore evrad ve ezkari vardir. Zaten bunlarin pek cogu,
bizzat Kur’an’dan ve Allah Rasilii’niin dua ve miinacatlarindan alinmadir.
Elbette Risale-i Nur gibi Isldm’mn tamamina ve dolayistyla biitiin Tasavvuf ve
tecdit yollarina da varis bir hareketin mensuplari, bu evrad ve zikirleri de
okurlar. Su kadar ki, bunu yaparken Kur’an, Cevsen gibi Allah Rasiilii’nden
gelen miinacat ve Allah Rasili’nlin daha baska dua ve miinacatlar kat’1yyen
thmal edilmemeli, hatta bunlar, 6ne alinmalidir.

Velayet yollart i¢inde en giizeli, en dogru ve kusursuzu, en parlagi, en
zengini olan Siinnet’i Seniyye’ye ittiba, insanin giinliikk davraniglarini, giinliik
hayattaki muamelelerini ve fitri hareketlerini dahi ibadete cevirir. Siinnet’e
uyma diisiince ve niyeti i¢inde yerine getirilen her bir amel, Siinnet’i ve
dolayisiyla Seriat’a ittibay1 disiindiirmekle, Seriat’in tebligcisi olan Zat’1
(s.a.s.) ve nihayet Cenab-1 Hakk’1 diisiindiiriir ve akla getirir. Bu hatirlama ise
bir tiir huzur verir ve Omiir dakikalar1 bu sekilde hep huzur ve ibadet
atmosferi i¢inde geger. Bu yol, herkese agik Sahabe yoludur, selef-i salihinin
caddesidir ve velayet-i kiibraya, yani bliyiik velayete gotiiriir.

* Niibiivvet velayete nisbeten derecesi o kadar yiiksektir ki, Niibiivvet’in
bir dirhem kadar cilvesi, bir batman kadar velayetin cilvesine

miireccahtir.l!
PEYGAMBERLIK VE VELILIK

Yaratilmiglar i¢in  en yiikksek makam, peygamberliktir. Biitiin
peygamberler, nebidirler; Cenab-1 Allah’tan vahiy alirlar. Nebiler iginde
bazilar1 rastldiirler; rastller, 11ahi kitap veya sahifelerle serfirazdirlar; yani
kendilerine i1ahi bir kitap veya sahifeler verilmistir. Rastller icinde Hz. Nuh,
Hz. ibrahim, Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed (Allah’1n salat ve selami
iizerlerine olsun), iilii’l-azm rastller olarak anilirlar,l en biiyiiktiirler ve
kendilerine verilen kitaplar, seriat da ihtiva etmektedir.12

Peygamberlik en biiylik makam olmakla, istisnasiz biitiin peygamberler,
peygamber olmayan biitiin insanlardan, bu arada elbette biitiin velilerden ¢ok
daha biiytiktiir. Velilikle peygamberlik, velilerle peygamberler, ayni terazide
tartilmazlar; veliler velilerle, peygamberler peygamberlerle tartilirlar. Nasil
peygamberler i¢inde 1ilii’l-azm rastller en biiyiiktiir; daha sonra diger rastller
ve nihayet nebiler gelmektedir; biitiin rastllerin her bakimdan en biiytligi
Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.s.)’dir. Diger iilii’l-azm rastller, tli’l-



azm olmayan rastller ve raslll olmayan nebiler, kendi aralarinda birbirlerine
kars1 bazi1 hususlarda daha iistiindiirler:

O rasiller ki, (baz1 yonlerden) kimisini kimisine iistiin kildik. iglerinde kendisiyle Allah’in
(bir perde gerisinden) konustugu vardir; kimisini de Allah, derecelerle yiikseltmistir.
Meryem oglu Isa’ya ise (rasil oldugunu gdsteren ve mesajini ispat eden) apacik deliller

verdik ve onu Riithu’l-Kudiis’le destekleyip gﬁqlendirdik.ﬁ

Ayet-i kerimede de agik oldugu iizere, Hz. Musa (a.s.) Cenab-1 Hakk’in
Kelam1’na muhatap olmada, Hz. Isa (a.s.) ruhi-manevi hususta, Hz. Ibrahim
(a.s.) hillet, yani Cenab-1 Allah ile hususi ‘dostluk’ miinasebetinde!? ve
insanlara imam kilinmada,’2> Hz. Nuh (a.s.), neciyyullah, yani Cenab-1 Allah
ile farkli boyutta hususi miinasebetiyle, Hz. Davud (a.s.) risalet i¢inde
hilafetle, 1 Hz. Siileyman (a.s.) risalet icinde melikliklelZ ayrica
yuceltilmistir. Su kadar ki, “Hususi bir meselede mercuh (daha kiiciik olan)
racihe (daha {stiin olana) teracciih edebilir (iistiin olabilir).” kaidesince,
hususi bir meseledeki ustiinliik, tistiin olanin umumi manada kendisinden
istiin olandan daha {istiin olmasin1 gerektirmez.

Veliler arasinda ustiinliik mertebeleri

Arzedildigi tizere, insanlar arasinda umumi tstiinlik peygamberlerdedir;
peygamberler arasinda umumi manada digerlerinden {istiin olanlar elbette
bulunmakla birlikte, hususi mesele veya bazi hususi meselelerde daha az
uistiin olanlar, daha istiin olanlar1 gecebilir. Veliler arasinda da aynm1 durum
s0z konusudur. Peygamberlerden sonra en istiin olanlar Sahabilerdir. Onlar
arasinda da elbette tstiinlilk dereceler1 vardir. Sahabilerden sonra, Hz.
Bedilizzaman’a gore, en istiin, Hz. Mehdi (r.a.) olup, daha sonra dort Siinni
fikith mezhebinin imamlar1 olan Hz. Imam Ebs Hanife, Hz. Imam Safii, Hz.
Imam Malik ve Hz. Imam Ahmed ibn Hanbel gelir. Sah-1 Geylani, yani
Abdiilkadir-1 Geylani gibi bazi harika kutuplar bir cihette daha parlak
makama sahip olmakla birlikte, kiilli fazilet s6z konusu imamlarindir. Tarikat
sahlarimin bir kismu da miictehid olduklarindan, biitiin miictehidler, bu
kutuplardan iistiindiir denilemez.1® Kisaca, veliler arasinda da biiyiikler, daha
biiyiikler, en biiylikler olmakla birlikte, daha alt makamdakiler, hususi bazi
faziletlerde daha iisttekileri gecebilirler; fakat bu, onlarin digerlerinden
mutlak manada daha iistlin oldugunu anlamina gelmez.

Ustiinliik a¢isindan umumi ve hususi fazilet:

[lk ii¢ halife ve Hz. Ali 6rnegi



Hz. Ustad (r.a.), lizerinde durmaya calistigimiz 6nemli olciliyli Hz. Ebi
Bekir ve Hz. Omer, hattd Hz. Osman ile Hz. Ali’y1 karsilastirirken zikreder.
Bu hususta soyle yazar o:

Bu hakikati bir misal ile izah edelim: Meseld, gayet zengin bir z&tin mirasindan bir
cocuguna (Hz. Ali) yirmi batman glimiis ile dort batman altin veriliyor. Digerine (Hz. Eb
Bekir) bes batman giimiis ile bes batman altin; 6biiriine de (Hz. Omer) ii¢ batman giimiis ile
bes batman altin verilse, elbette sonraki iki ¢ocuk her ne kadar sayica az aliyorlar, fakat
keyfiyet olarak ziyade aliyorlar. (Yani, ilk ¢ocugun diger ikisine gore aldigr 15 ve 17
batman fazla giimiis, diger ikisinin bir batman altin fazlaligina kafi gelmiyor.) Iste bu misal
gibi, Seyheyn’in (Hz. Ebl Bekir ve Hz. Omer) peygamberlik vazifesine veraset ve Risalet
ahkdminin tesisinden tecelli eden Allah’a yakinlik hakikati altinindan hisselerinin az bir
fazlaligi, Hz. Ali’deki sahsi kemalat ve velayetten kaynaklanan I1ahi kurbiyete galip gelir.
(Niibiivvet ve risalete verasetin yerini veldyet hi¢bir sekilde tutamaz ve bunlar, birbiriyle
tartilmaz.)

Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer ile Hz. Ali’yi karsilastirirken bu noktalar
nazara almak gerektir. Yoksa sahsi secaat, ilim ve velayet gibi hususi onbes—
onyedi fazilette Hz. Ali digerlerini gegebilse de, bu fazlalik, Hz. Ebl Bekir ve
Hz. Omer’in risalete verasetteki paylarmin fazlaligini karsilamaz.

Hz. Ustad Bedilizzaman (r.a.), Hulefd-i Rasidin arasindaki bu
karsilastirmada, ¢ok onemli iki noktaya daha dikkat ceker:

Hazreti Siddik-1 Ekber’in (r.a.) ve Faruk-u Azam ‘in (r.a.) peygamberlik vazifesine veraset
ve risaletin ahkdmini tesis noktasinda hisselerinin Cenab-1 Allah tarafindan ziyade
verildigine, hilafetleri zamanlarindaki muvaffakiyetleri Ehl-i Stinnet ve Cemaat yaninda
delil olmus. Hazreti Ali’nin (r.a.) sahsi kemalati, peygamberlik vazifesine varis olmaktan
gelen gelen ziyade hisseyi hiikiimden diisliremedigi icin, Hazret-i Ali (r.a.) Seyheyn -i
Miikerremeyn’in hilafetleri doneminde (onlarin basinda halife degil), onlara seyhu’l-islam
olmus ve onlara hiirmet etmis.

Hazreti Ali’nin zatinda temsil edilen bir de Al-i Beyt’in manevi sahsiyeti ve o manevi
sahsiyette peygamberlik misyonuna mutlak varislik cihetiyle tecelli eden hakikat-i
Muhammediye (s.a.s.) vardir. Bu noktada, kimse Hz. Ali (r.a.) ile tartiya giremez. Ciinkii

orada Peygamber Efendimiz’in (s.a.s.) biiyiik sirr1 s6z konusudur. 12

* Allah’a ulasmada en kisa, en giivenilir ve herkesin takip edebilecegi
yol acz, fakr, sefkat, tefekkiir ve stikiir yoludur.@

ACZ, FAKR, SEFKAT, TEFEKKUR, SUKUR VE SEVK YOLU

Insan1 Cenab-1 Hakk’a ulastiracak yollar pek c¢oktur. Biitiin hak yollar,
Kur’dn’dan alinmistir. Fakat bu yollarin bazis1 bazisindan daha kisa, daha
selametli ve daha c¢ok insana agiktir. (Nasil Peygamber Efendimiz’den once
her farkli zaman ve sartlarda farkli peygamberler gonderilmis ve bu
peygamberler esaslarda ittifak etmis olmakla beraber, teferruatta ihtilaf



etmisler ve her bir peygamber kendi zaman ve sartlarinin imami olmussa,
bunun gibi, Peygamber Efendimiz’den sonra da Islam’in evrenselligi icinde
ve evrenselliginin geregi ve zamana, sartlara ve karakterlere bagli olarak
fikihta farkli mezhepler, maneviyat aleminde farkli tarikatlar ortaya
cikmistir.)

Allah’a dogru baglica iki yol

Ferdiyetciligin ¢ok oOne c¢ikti§i, nefis ve enaniyetlerin alabildigine
kabartildig1, ilim, akil ve s0ziin her zamankinden ¢ok daha 6nem kazandigi
ve On aldig1 bir zamanda ise, hem herkese acik ve hem de akli tatmin etmekle
beraber kalbi de tatmin ve tasfiye, nefsi tezkiye, rihu terbiye ve tenmiye
edecek bir yola ihtiya¢ vardir. Ayrica bu yol, Sahdbe’nin de yoludur. Hz.
Bediiizzaman’in bir baska tesbitiyle, biitiin yollar, baslica iki ana boliime
ayrilabilir. Birinci bdliim, biiylik velilerin basinda bulundugu Tasavvuf
yollar1 veya tarikatlardir ki, bunlarda nefis, riyazet gibi yollarla “6ldiirtiliir”.
Ikinci yol ise Sahabe’nin yoludur. Bu yolda nefis 6ldiiriilmez, diri kalir, fakat
stirekli tezkiye, yani arindirmadan gecer, ritha binek yapilir ve hem dini
hayat, hem de Din’e hizmette istihdam edilir2l Kur’an’a dayanan ve
Kur’an’dan alinan bu yolun bilhassa giliniimiizde ayr1 bir dnem kazanan
baslica esaslar1 acz, fakr sefkat ve tefekkiirdiir. Hz. Bedilizzaman (r.a.),
eserlerinin bazi yerlerinde bu esaslara siikiir ve sevki de ekler ve onlar altiya
cikarir:

Der tarik-1 Naksibendi 1azim amed car terk:

Terk-1 diinya, terk-1 ukba, terk-i hesti, terk-i terk.

Der tarik-1 acz-mendi, lazim amed ¢ar ¢iz;

Fakr-1 mutlak, acz-1 mutlak, siikr-ii mutlak, sevk-1 mutlak, ey aziz!

Hz. Beditizzaman tn Kur’dn’dan ¢ikardigi yol

Naksibendi Tarikati’nda dort seyi terketmek esastir: Diinyay1 terk; Ahiret’i
terk, yani Ahiret miikafatin degil, sadece Allah’in rizasim1 hedef almak;
benligi ve olma diislincesini terk ve biitiin bu terk edilenleri terk, yani
herhangi bir seyi terk ettigini diisiinmemek, diigiiniip gurura girmemek. Hz.
Bediiizzaman’in “Acizane Kur’an’dan ¢ikardigim” dedigi yolda ise dort sey
esastir ve bunlar1 yerine getirmek gerekir: Insanin ilahi Servet karsisinda
mutlak yoksulluk ve yoksunlugunu, hicbir seye malik olmadigini ve ilahi
Kudret karsisinda mutlak aczini, elinin, giiciiniin hicbir seye yetmedigini



kabll ve itiraf etmesi; Allah’in nimetleri karsisinda daima siikiir halinde
bulunmasi ve O’na kullukta, Din’e hizmette hep sevk i¢cinde olmasi.

Hz. Bediilizzaman, acz-1 mutlak, fakr-1 mutlak, sefkat ve tefekkiir temelinde

ise bu yolu (tarafimizdan sadelestirme ve aciklamalarla) soyle aciklar:

Acz, ask gibi, hattd belki daha emin bir yoldur ki, insam1 kulluga g¢eker ve kullukla
mahbibiyete, yani Allah tarafindan sevilmeye gotiiriir.

Fakr, insan1 Rahman ismine ulastirir.

Hem sefkat dahi, agk gibi belki daha keskin ve daha genis bir yoldur ki, Rahim ismine
ulastirir.

Hem tefekkiir dahi, ask gibi belki daha zengin, daha parlak, daha genis bir yoldur ki, Hakim
ismine ulastirir.

Bu yol, nasil gizli zikri esas alan ve haricl bes duyuya ya da his, akil, irade, sinirler ve
hevaya ek olarak kalb, ruh, sir, hafi ve ahfad gibi on latifenin on basamakli terbiye ve
tezkiyesini benimseyen tarikatler gibi degilse, agiktan zikri esas alan ve nefs-i emmare,
nefs-i levvame, nefs-i miilhime, nefs-i mutmainne, nefs-i raziye, nefs-i marziyye ve nefs-i
zekiyye basamaklariyla nefsi tezkiyeye dayanan tarikatler gibi de degildir. Bu yol, dort
(veya alt1) esasa, birbiri pesisira degil, belki ayn1 anda siirekli atilmas1 gereken dort (veya
alt1) adima dayanir veya bu dort (alt1)) adimi ayn1 anda veya daima icine alir. Bu yol,
tasavvufl tarikatten ziyade, tarikatlerin 6ziinii de ihtiva eden biitiinliigii icinde Seriat’tir ve
hakikattir.

Bu yolun evradi Siinnet’e uymak, farzlar1 yerine getirmek, biiylik glinahlardan kagmak,
daha derinde a’zami ziihd ve a’zami takvayi elde etmeye c¢alismak, bilhassa namazi ta’dil-i
erkan ile kilmak ve namazin arkasindaki tesbihati yapmaktir.

Bu yolun birinci adimmina, “Nefislerinizi temize ¢ikarmayin, kendinizi kusursuz

gt‘n‘meyin!”z—2 ayeti isaret eder. Insan, hicbir zaman kendisini kusursuz gérmemeli ve
kendisini temize ¢ikarmamali, Hz. Yusuf (a.s.) gibi bir peygamberin bile ifadesiyle,
Allah’in hususi rahmetiyle muamele ve tecelli ederek, kisiyi hususi korumasina almasi

disinda nefsin daima kotiiligii emrettigi gerceginden harr;zketle,z—3 nefsini giinahlardan ve

kotiiliiklerden uzak bilmemelidir. Ciinkii insan, cibilliyeti ve fitrat1 itibariyle nefsini sever.
Belki 6nce ve bizzat yalniz nefsini, kendisini sever ve bagka her seyi nefsine feda eder.
Mabud’a layik bir tarzda, adeta ona taparcasina nefsini metheder. Mabud’a layik bir tenzih,
yani giinah ve kusurlardan uzak gormekle nefsinin her tiirlii ayip ve noksandan uzak
oldugunu iddia eder. Elden geldigi kadar kusurlari iizerine almaz. Nefsini adeta ona tapar
derecesinde siddetle miidafaa eder. Hatta fitratina konulan ve Mabud-u Hakiki’nin hamd ve
tesbihi i¢in ona verilen kabiliyet, kapasite ve cihazlari, kendi nefsi i¢in kullanir ve “Heva ve

hevesini ilah edinen”22 olarak anilacak hale gelir. Kendini goriir, kendine giivenir, kendini
begenir. Iste bu adimda onun tezkiyesi, yani gercek terbiye ve pakligi, onu asla ve asla
tezkiye ve tebrie etmemede, yani onu asla Oviilmeye layik ve giinah, hata ve ayiplardan
uzak gérmemede yatar.

S6z konusu yolun ikinci adimina “Kendilerini unutup da, Allah’in kendilerine kendilerini
unutturduklar gibi olmayln!”z—5 ayeti isaret eder. Insan, ¢cok defa kendini unutur; kendini

tanimadigi, ayip ve kusurlarimi kabill edemedigi gibi, kendisinin farkinda da olmaz. Yani,
bir giinah, kusur veya ayip anilip, insanlar bunlardan sakindirildiginda sanki bagkasina



konusuluyormus, onun bunlarla ilgisi yokmus gibi hisseder ve davranir. Giinahi, ayib1 ve
kusuru daima baskalarina verir; iyilikleri, giizellikleri, dvgiileri ise iizerine alir. Oliimii
diisiinse, yine herkes 6lecek ama kendisi hi¢ 6lmeyecek tavrina girer. Din’i bagkalarina
anlatilacak malimat toplami gibi telakki eder ve nasihati nefsine degil, daima baskalarina
yapar ve bagkalarin1 nasihata muhtac bilir. Ayrica, bir is, kiilfet ve hizmet zamaninda
nefsini unutur, yani is ve hizmeti baskalar1 yapmali, kiilfete baskalar1 katlanmalidir. Is ve
hizmet bagkalarina aittir. Fakat hizmet ve kiilfetin iicreti, miikafat1 dagitilacagi zaman 6nce
kendini hatirlar. is, hizmet ve kiilfeti bagkalarina ait goriirken, iicret, miikafat, dvgii ve 6ne
cikarilmada kendisini herkesin oniinde telakki eder. Bu makamda veya adimda nefsin
tezkiyesi, pakligi veya paklanmasi ve terbiyesi, insanin ig, hizmet ve kiilfetten kendisini
sorumlu tutup, iicret ve miikdfata daima baskalarin1 layik bilmesi; 6liim denince hemen
kendi 6liimiinii hatirlayip ona gore tavir almasi; giinahlar, ayiplar ve kusurlar anildiginda,
ikaz ve nasihat karsisinda daima kendisini hatirlayip, bunlari {izerine alirken, iyilik, giizellik
ve Ovgiilere baskalarini layik gérmesindedir.

Tiikettigi nimetlerde ve viicudunda insanin hissesi
Bahis mevzuu yolun iiciincii adimma “Bagina her ne iyilik gelirse Allah’tandir; her ne

kotiiliik gelirse bizzat kendinden, kendi nefsindendir.”20 ayeti isaret eder. Nefis, iyiligi
daima kendinden bilir, dolayisiyla, kendini begenir ve kendisiyle Oviinlir. Oysa insanin
hayra ve tamire eli gayet kisadir. Kendine mal ettigi giinlilk ve en basit islerinde bile
insanin hissesi azin azidir. Agzina aldig1 bir lokmada dahi pay1 trilyonda bir nisbetinde
yoktur. Ciinkii o lokmanin meydana gelmesi i¢in una, atese, suya, tohuma, tohumdaki
cimlenme Ozelligine, topraga, yagmura, giinese, yeryliziiniin giines karsisindaki konumuna,
hareketlerine, gece ile giindiiziin ve mevsimlerin deveranina, biitiin bu unsurlarin orantili
bicimde is birligine ihtiya¢ vardir. Biitiin bu unsurlarin hi¢birinde insanin zerre kadar pay1
yoktur veya bazisinda azin azidir. Agzina aldigi lokmanin viicuda gida olmasi igin de,
hiicrelere, onlarin yapitaslari olan DNA, RNA gibi unsurlara, biitiin bir sindirim ve bosaltim
sistemlerine, viicuttaki biitiin organlarin is birligi i¢cinde ¢alismasina ihtiya¢ s6z konusudur.
Biitiin bunlar, insanin giicli ve iradesi disindadir; insanin “benim” dedigi viicudu bile
tamamen onun iradesi disinda ¢alisir. Dolayisiyla, insanin agzina giren her lokmada ve o
lokmanin viicuda gida olmasinda neredeyse biitiin pay Allah’a aittir.

Yine, nefis, daima kotiiliigii ister, iyiligi istemez. Insan igin iyiligi isteyen, iginde hayra ve
iyilige meyil veren, onu iyilige sevkeden ve iyiligi islemesine muvaffak kilan, Cenab-1
Allah’tir. Dolayistyla, insana diisen, aczini, fakrini, ihtiyacini, muhtac¢ligini goriip, kendisini
ve nefsini iyi tamiyip, her seye dogru nazarla bakip, biitiin iylilik, giizellik ve
miikkemmellikleri Allah’a ait ve kendindeki iyilik, gilizellik ve kendine nasip kilinan
basarilar1 Allah’tan bilmek, bu 1iyilik, giizellik ve basarilar i¢in asla gurura ve kendini
begenmislige diismeden Allah’a siikretmek, kendini 6vmek yerine Allah’a hamdetmek,
buna karsilik, biitiin kotiiliikkleri, glinahlari, eksik ve kusurlar1 ve basina gelen her musibeti

kendine atfetmektir. “Onu (nefsi) armdiran kurtulmustur.”2—7 sirriyla,  kemalini
kemalsizlikte, giiciinii aczde, servetini fakrda bilmek; Allah karsisinda mutlak acz, fakr ve
noksanini kabtll ve igten itirafla, Allah’in Kudret ve Serveti’ne siginmak ve dayanmaktir.

Dordiincii adima “O’nun Yiizii’'nden (Zati’ndan ve O’nun rizasi igin yapilanlardan) bagka

her sey yok olmaya mahkiimdur ve zaten yok olma yolundadlr.”z—8 ayeti isaret eder. Nefis,
kendisini serbest, miistakil ve bizzat mevcut bilir. Kendi iistiinde bir gii¢ ve otoritenin
varligimi istemez. Kendisini kendisine malik teldkki eder ve dyle gdrmek ister. Boylece bir
nevi rublbiyet dava eder; Ma’bud’una, yani Hz. Allah’a kars1 diismancasina bir isyan



duygusu tagir.

Oysa her sey gibi insan da, kendi zatinda yoktur ve fanidir. Onu Cenab-1 Allah ademden
cikarmis ve varliga erdirmistir. Dolayisiyla, insan ancak Cenab-1 Allah’m Mesiet’i, Ilm’i ve
Kudret’iyle vardir. Oyleyse o, varliginda yansiyan, tecellileriyle varligini saglayan ilahi
Isimler’e ve Sifatlar’a bir aynadir. O, bu aynalik fonksiyonunun suurunda olmali, gergek
varligiin yoklugunda, kendini nefiyle Allah’1 ispat ve gdstermede, yoklugunun ise kendini
var gormede, kendi bagina varlik iddia etmede yattigini bilmelidir. Kendisine giiven ve
itimad1 birakarak, “Benim!” dedigi viicudunun bile ona ait olmadigin1 ve iradesi disinda
calistigini idrakle, kendisine malik bulunmadigin1 anlamali, Cenab-1 Allah’tan gaflet edip,
kendisine yonelmenin giinesi birakip yildiz boceginin 15181yla aydinlanmayi tercih etmek
gibi olacagimi gormeli, enaniyeti tamamen terkedip, Cenab-1 Allah’a aynalik vazifesi i¢inde
sadece O’nu gostermelidir. insan bilmelidir ki, Allah’1 kaybeden hicbir sey bulamaz;
Allah’1 bulan ise her seyi bulur.

Dort adimdan ibaret olan ve iginde siikiir ve sevki de barindiran bu yol, Tasavuf berzahinda
uzanan diger yollardan ¢ok daha kisadir. Ciinkii dort adimdan ibarettir. Nefis aczini anladig1
zaman dogrudan dogruya Cenab-1 Allah’a yonelir ve O’nun Kudreti’ni arkasma alir.
Tasavvuf berzahinda uzanan yollarin, tarikatlarin en kisasi ve kesini olan ask yolunda bile
agk nefisle irtibatin1 koparsa, insan nefsine asik olmaktan biitiin biitiin vazgecse bile, bu
defa onun fitratindaki ask, mecazi sevgililere yapisir. Bunlardan da kurtulsa, veliler ve
peygamberler gibi kemal sahibi olduklar1 igin sevilen kigilere yapisir, onlara karsi dengesini
bulamaz ve Hiristiyanlarin Hz. Isa, Siilerin Hz. Ali ve Ehl-i Beyt konusunda, pek ¢ok ehl-i
tarikin seyhleri hakkinda diistiikleri hatalara diiser.

Tamamen Kur’an’dan ¢ikan bu fakr, acz, sefkat ve tefekkiir yolu, ayn1 zamanda daha
emniyetlidir. Ciinkii nefse kusur, acz, fakr ve ayiptan baska bir sey vermez. Tasavvuf
berzahinin yollarinda ise en yiiksek mertebelerde bile zaman zaman satahatlar, Din’in
esaslartyla bagdastirilamayacak sozler ve iddialar goriilebilir. Ayrica, bu yollarda
sapmalara, velilerin birbirlerini inkarina, kendi nurlariyla ¢evrili bulunmaktan dolay:
kendilerini en biiyiik vell gérme gibi hatalara ¢ok rastlanir.

Bu yol, Tasavvuf yollar1 gibi hususi ve bazi zatlara, karakterlere ve kabiliyetlere degil,
herkese aciktir. Kéinati, sadece Allah’1 duyup, sadece O’na yonelebilme adina Vahdet-i
Viicud ehli gibi yokluga mahkiim edip, “Allah’tan bagska mevcut yoktur.” demege de,
Vahdet-i Siihud ehli gibi nisyana, gérmezlige mahkiim kilip, “Allah’tan baska varligina
sahit olunan yoktur.” demege de muhta¢ degildir. Bilakis, kdinat1 Cenab-1 Allah’1 tanitan
ayetler mesheri, makro-Kur’an, dolayisiyla ma’rifet kaynagi olarak goriir ve Oyle istihdam
eder. Bu sebeple, kainati inceleyen ilimlere adeta dini ilimler seviyesinde kutsallik
kazandirdig1 gibi, bu ilimleri ihmalle Miislimanlarin bagina felaketler agilmasina sebep
olmaz. Din ile ilimi bir biitiiniin iki yiizli gibi goriir; boylece sagladigi ilmi yakin aldanmaz,
aldatmaz, maglip olmaz ve Tasavvuf yollarinin sagladigir hakka’l-yakinden daha &te bir
kesinlik verebilir. i¢indeki her bir varlik ve hadise ile kdinat1 Allah adina istihdam eder; onu
[1ahi Isimler’in tecelli mesheri ve mahseri olarak goriir, mutlak gafletten kurtulur; her seyde
Cenab-1 Allah’a uzanan yollar kesfeder ve boylece kdinati Cenab-1 Allah’1 —hdsa— inkara
alet edilmekten de korur.

e l1ahi Rahmet’in en tath, en hos, en giizel cilvelerinden olan sefkat,
nurani bir iksir olarak asktan cok daha keskindir ve ¢cabuk Cenab-1
Allah’a ulasmaya vesiledir.2



ALLAH’A GIDEN YOLDA SEFKAT

Ask, insan1 doniistiiren, onu gercek insan yapan, onun duygularini incelten,
onda fedakarlik hissini harekete geciren bir iksirdir. Fakat ask, ¢ok defa
karsilik bekler; nadiren karsiliksiz olur. Ozellikle kars1 cinse karsi duyulan
ask, karsiliks1z ¢ok zor devam eder; bu ask, talepkardir. Aslinda gercek ask,
sevilmekten ¢ok sevmekle mutluluk bulur ve karsilik gormese de devam eder.
Ne var ki, aski bu sekilde yasayabilen ve stirdiirebilen ¢ok azdir. Bu seviyede
bile yasansa mecazi ask denilen ask, Allah askina ¢cok zor doniislir. Buna
karsilik, 11ahi Rahmet’in en tatli, en hos, en giizel cilvelerinden olan sefkat
1se, karsilik beklemez. Bilhassa anne ve babalarda, 6zellikle annelerde tecelli
eden seviyesiyle, hattd hangi seviyede duyulursa duyulsun sefkat,
fedakarligin kaynagidir. Dolayisiyla Cenab-1 Allah’a ulagsmada asktan hem
daha emniyetli, hem de daha kisa bir yoldur.

Sefkat ve ask ile ilgili olarak su nokta da vurgulanmalidir ki, her ikisi de
insan i¢in yakict bir atese donlismemelidir. Mecazi ask, yani karsi cinse
duyulan ask karsilik gormemeye katlanir, sevmekten daha ¢ok zevk alir ve
ozellikle 11ahi aska doniisiirse, onun atesi, yakmasi, biitiiniiyle zevk olur.
Fakat [lahi aska doniisemedigi, karsilik gormemeye katlanamadigi ve
sevmeyi sevilmeye tercih edemedigi zaman ask, insani biiyiikk hatalara,
Kader’den, Allah korusun, Cenab-1 Allah’tan sikayetlere gotiirebilir. Sefkat
ise, Cenab-1 Allah’tan 6te bir merhamet tasiyormuscasina bir hale siiriikler,
mesela sefkat ettiklerimizde, ¢ocuklarimizda Allah’in yarattigi hastaliklara,
Oziirlere, onlarin vefat etmesine sabir gostermeye mani olur, yakict ve
kavurucu bir hal alarak Kader’e riza yerine Kader’den ve Cenab-1 Allah’tan
sikayete sevkederse, o da menfilesir. Sefkat, yakiciligina ragmen Allah’a ve
Kader’e ri1za ile birlesirse, bu takdirde ¢abuk Allah’a ulastiran nurani bir iksir
olur.

* Nefis, Sahabilerin nefisleri gibi aritilip temizlenir ve artik hep hayir
uretir hale gelirse, onun mahiyetindeki ruhta bulunmayan pek c¢ok
cihaz ve alet ile cok boyutlu ibadet etmek, siikiir ve hamdin pek cok
kisimlarina ve tiirlerine mazhar olmak imkam dogar. Sadece nefsi
oldiirme yolunda kalbin tasfiyesi, rithun terbiyesi ile yol alan evliya
ise, nefiste fani olduktan sonra ibadetleri besatet peyda eder (tek
boyutlu hale gelir).2?



SAHABE VE/VEYA ACZ, FAKR, TEFEKKUR, SEFKAT, SUKUR VE
SEVK YOLUNDA NEFSIN ROLU

Hz. Ustad’in Sahabe ile evliya, velayet-i Kiibra (biiyiik velilik) denilen
Sahabe veliligi ve buna ulastiran Sahabe yolu ile velayet-i sugra (kiicilik
velilik) ve buna ulastiran Tasavvuf yolu arasindaki farki anlamak bakimindan
tesbit buyurdugu en onemli ve kiilli gerceklerden biri de budur. Bu kiilli
gercek, nefsin mahiyetini bilme adina da ayr1 bir 6nemi haizdir.

Nefis, insanda bir bakima diinya hayatin1 yasamanin merkezidir. Acz ve
fark ile yogruldugu gibi, ihtiyaglar, arzular, tutkular ve tatminler ile de
yogrulmus veya donatilmistir. Kalb ve ruh ise, daha ziyade manaya,
maneviyata aciktir ve nefsin gérme, duyma, koku alma, tatma, hissetme,
acikip doyma, susayip kanma, yorulup dinlenme, yanip serinleme, lisiiylp
1sinma gibi cihaz, alet, fakiilte ve hislerine sahip degildir. Bu bakimdan,
kotiiliigii ve glinah1 emredici nefse sahip bulunmayan melekler Allah’a tek
boyutlu ibadette bulunur ve terakki etmezler. Fakat nefis, ihtiyag¢larini diinya
hayatin1 yasamanin vasitalari, bunlari tatmini diinya hayatinin gayesi haline
getirebilir. Boylece, kendisine verilen akil, sehvet ve gadap kuvve veya
melekelerini ifrat ve tefrit seviyelerinde kullanarak ¢ok giinahlara girebilir.
Nefsin bu haline “nefs-i emmare”, yani daima kotiiliigii ve glinah1 emreden
nefis denir.

Bununla birlikte nefis, tezkiye, yani temizlenip tamamen hayir iiretir hale
gelmeye acik bir varliktir. Bu da, iman ve ibadetle, tefekkiirle, zikirle,
giinahlara kars1 irade ve sabir gostermekle miimkiin olur. Bunlar yapildigi
takdirde ruh gii¢lenir, kalb giiclenir ve nefis zayiflar. Ehl-i tarikat ve tasavvuf,
cile ve riyazeti de bunlara ilave ederek bu yolda gider ve neticede nefsi
oldiirmeyi, cankes hale getirmeyi hedef alir. Bunu basardiklar1 zaman da artik
onlar bir nevi melek gibi olur; dolayisiyla artik giinaha karsi miicadele biter,
nefisle savas asabi kontrol disinda sona erer; sadece ibadetle mesgul olurlar
ve ibadetleri de, inissiz-¢ikissiz, belli derinlikte tek boyutlu hale gelir.

Buna karsilik, Sahabe yolunda nefis canli kalir; her an onunla miicadele
edilir; her an haramdan, mekruhtan kacilir; nefis ibadetlere zorlanir,
giinahlardan alikonur. Bir yandan bunlar yapilirken, diger yandan haram ve
mekruhtan kaginmak kaydiyla, ayrica kati bir riyazet ve ¢ileye bagvurmak
gerekmez. Allah’in helal ve tertemiz nimetlerinden mesri yolda ve asla
asirtya kagmadan goz ile, kulak ile, dil ile, burun ile, deri ile, yani nefsin



biitliin cihazlariyla istifade edilir. Ayn1 zamanda, baskalarinin istifadesi de
saglanir. Fakat, bunlardan istifadeye Bismillah’la baslanir, istifade tefekkiirle
devam eder ve her defasinda siikrii kamgilar, hamde yol acar. Bu sekilde,
cesit c¢esit nimetler, tatlar, gilizellikler, giizel kokular, glizel manzaralar
tadildikca, tecriibe edildikce siikiir ve hamd daha da artar; insan, siikiir ve
hamde muvaffak olamayacagini, ger¢ek siikiir ve hamdin insanin Allah’in
hak ettigi siikiir ve hamde giiciiniin yetmeyecegini idrakinde yattigini anlar;
ama bu, onu daha daha siikre, hamde, ibadete sevkeder.

Sahabe yolunun yolcusu, bir yandan nefsini bu sekilde siikiir ve hamdde
bir vasita olarak kullanirken, diger yandan, onu giinahlardan alikoyar; ibadete
ve Allah yolunda hizmete zorlar. Ibadet ve hizmet icin yer, icer, uyur,
dinlenir. Boylece biitiin hayat1 ibadet ve hizmet haline gelir. Boylece nefis,
ruhta ve kalbde olmayan ¢ok sayida ve ¢esitli cihazlar1 ve fakiilteleriyle farkl
boyutlarda, gittikce derinlesen ve genisleyen, her defasinda farkli duyulup
tecriibe edilen bir ibadet, siikiir ve hamd mekanizmasi olarak kullanilir.

Iste bu yol, velayet-i kiibra denilen Sahabe yoludur ve digerinden kat kat
tistiindiir. Hz. Ustad Bediiizzaman da, bu yolu tercih etmistir. Bu yol, kalb,
akil ve nefis ile birlikte alinir. Bu ti¢lii, birbiriyle yardimlastirilir, birbirine
hizmete kosulur; birbirine karsi ¢ikarilmaz ve birbirine rakip kilinmaz. Bu
yolda diger, yani velayet-i sugra yolunda oldugu gibi harikalar, kerametler
cok goriilmeyebilir. Aslinda onemli olan da, harikalar ve kerametler
gostermek veya bunlara mazhar olmak degildir; harikalar ve kerametler,
ancak zayif insanlara bazen tesvik olarak bahsedilir. Onemli olan, Allah’a
kulluk ve hizmet yolunda istikamet {izere gidebilmek, biitiin hayati1 ibadet ve
hizmet haline getirebilmek, nefsin, rithun, aklin ve kalbin biitiin cihazlarini bu
ugurda kullanabilmektir.

Bu hususta Bediiizzaman hazretlerinin bir bagka degerlendirmesi de
sOyledir:
Gergek manevi kiymet ve tistiinliik nerede yatar?

Manevi kiymet, makam ve meziyetler, bu diinyaya bakmaz, dolayisiyla Allah (c.c.), onlar
diinyada c¢ok hissettirmez; bilhassa enaniyeti tam 6lmemis olanlara kendini begenme ve
ovmeye diismesinler diye hissettirmedigi gibi, ¢cok biiyiik velilere dahi hissettirmeyebilir.
Bu bakimdan, en biiyiik makamlarda bulunan bazi zatlara verilen biiyiik ilahi ihsan1 o zatlar
hissetmediklerinden, kendilerini herkesten daha ¢ok bicare ve miiflis telakki ederler. Bu da
gostermektedir ki, avamin nazarinda kemalat ve biiyiikliik sebebi zannedilen kesif, keramet,
manevi zevkler ve nurlar, o biiyilk manevi kiymet ve makamlara medar ve mihenk olamaz.
Sahabelerin bir saati, baska velilerin bir giin, belki bir ¢ile déonemi kadar kiymeti oldugu



halde, her Sahabi’nin kesif ve manevi harikulade hallere evliya gibi mazhar kilinmamasi,

bu hakikati ispat eder.31

* Velayet yollarimin ve Tarikat subelerinin en miihim esasi, ihlastir.
Ihlas ile gizli sirkten kurtulunur. ihlasi kazanmayan, o yollarda
gezemez. Ve o yollarin en Kkeskin kuvveti, muhabbettir. Evet
muhabbet, mahbiibunda bahaneler aramaz ve kusurlarim gormek
istemez. Ve mahbibunun kemaline delilet eden zayif emareleri dahi
kuvvetli hiiccetler hiikmiinde goriir ve daima mahbibuna

taraftardir.22
VELAYET YOLLARINDA iHLAS VE MUHABBET

Esasen tarikattan maksat, Allah ma’rifetini kazanmak ve O’na gerektigi
gibi ibadet edebilmek, kisaca “Ben, cinleri ve insanlar1 ancak (Ben’i
tanisinlar ve) Bana ibadet etsinler diye yarattim.”33 Ayetinde ifade buyrulan,
insanin varlik gayesini yerine getirmesidir; daha kisa bir ifade ile, Seriat’a
miimkiin olan en iyi sekilde ittiba etmektir. Ibadetin hayat1 ve 6zii de, niyet
ve 1hlas, yani ibadeti sadece Allah rizasi i¢in ve Allah emrettigi i¢in yapmak,
ondan oOzellikle diinya adma higbir karsilik, hattd velayet gibi manevi
makamlar, daha ileri bir seviyede, Cennet gibi bir fiyat dahi beklememektir.
Ciinkii ibadet, insanin pesin aldig1 ve almaya devam ettigi nimetlere siikiir
borcudur; gelecekte verilecek bir miikafatin kapisi degildir. Cenab-1 Allah
(c.c.), nasil nimetlerini pesin ve karsiliksiz vermisse ve veriyorsa, ibadet de
Cenab-1 Allah’in hakki, bizim de borcumuz oldugu i¢in ve sadece Allah’a
stikiir vazifesini yerine getirmek ve O’nun rizasim kazanmak i¢in yapilir;
fakat rahmeti her seyi kusatmis bulunan Hz. Allah (c.c.), kullarinin
ibadetlerini de karsiliksiz birakmaz ve O, ibadetin karsiliginda rahmetinin
tecellisi olarak Cennet va’detmistir. Yani Cennet de, aslinda Cenab-1
Allah’m, kullarma karsiliksiz bir nimeti ve hediyesidir.

Iste, ibadeti, Din’e hizmeti, sadece Allah icin, O’na siikiir borcu olarak ve
O’nun rizas1 ugruna yapmak, ibadetin rihu ve hayati olan niyet ve ihlastir.
Ihlas, veldyet yollarmin veya tarikat subelerinin, tarikatta yol almanin
esasidir. Seytan’in bilhassa mii’minlere karsi en biiylik ve biitiin hileleri i¢in
en tehlikeli hilesi, insana kendini ve yaptiklarini begendirmesidir; ayrica,
Din’1 hubb-u céh, yani insanlar nazarinda mevki sahibi olma gibi bir maksat
icin kullandirmasidir. Riya, ucub (kendini begenme) ve fahr (kendisiyle,
yaptiklartyla &viinme), biitiin mii’minlerin, ozellikle imanda ve Islam’1



yasamada —ki, Islam, IslAm’1 yasama, bir bakima imanin tamammni tahsil
yolculugudur— mertebeler kat’etme yolunda olanlarin en biiyiik diismani, en
tehlikeli yol kesicidir. Bilhassa yolda olanlar, bu tehlikelere mana yolculugu
olmayanlardan daha fazla maruz kalirlar. O bakimdan, batinda veya tarikatta
yolculugun, hattd Din’de yolculugun, Din’1 yasamanin esasi, 0zii, hayati,
rihu, ihlastir. Thlas1 elde edemeyen, bu yolculugu yapamaz.

Ayrica, ihlas, “Elde ettim, ulastim!” denebilecek bir hedef de degildir.
Insan, 6liinceye kadar ihlas pesinde kosar. Ancak Cenab-1 Allah’in muhlas,
yani ihldsa erdirilmis, tamamen ihlds kesilmis olarak niteledigi3*
peygamberler, belki nefislerini teslim almis ¢ok biiylik veliler ve asfiyadir ki,
tam ihlasa ulasmiglardir. Ve seytanin saptirmasindan, igvasindan ve [l1ahi
azaptan kurtulmasi kesin olanlar veya garanti edilenler bunlardir.22 Digerleri,
surekli tehlike sath-1 mailindedirler ve 6zellikle yolda mesafe aldik¢a daha bir
dikkatli olma durumundadirlar. Bu ger¢egi ifade eden bir hadis-i serifte,
“Insanlar helak oldu, alimler miistesna. Alimler de helak oldu, ilmiyle amel
edenler miistesna. Amel edenler de helak oldu, ihlas sahipleri miistesna. Thlas
sahipleri de, pek biiyiik bir tehlike altindadir.” buyrulur.3

Allah’a uzanan yolda muhabbet

Ihlas, tarikat yolculugunda, daha dogrusu, Din’i yasamada en 6nemli esas
oldugu gibi, muhabbet de, bu yolculugun en biiyiik kuvvetidir. Muhabbet,
bilhassa ask derecesindeki muhabbet, sevdiginde kusur gdrmez. Insanm
mirsidinde kusur goriip, onu tenkit etmesi, miirsidiyle arasina perde olur.
Dolayisiyla, miirside daima hiisniizan, tarikatta esastir; bu, sadece tarikatta
degil, Kur’an-1 Kerim’in yollarima tdbi olmamizi emrettigi ve Fatiha
Stiresi’yle gilinliik namazlarimizin her rek’atinda bu hususta Cenab-1 Allah’a
duada bulundugumuz nebiler, siddiklar, sehidler ve salihler, yani Islami
yolculugun rehberleri arkasindaki dini yolculugun tamaminda da esastir.
Rehbere, miirside muhabbet ve hiisniizan, insan1 harigten gelecek
tehlikelerden korur. Binler seytan toplansa, insanin sevdigi, Ozellikle
baglanarak sevip baglandigi miirsidi goziinden diisiiremez. Miirsidin
kemaline isaret eden bir emare, onu sevenler nazarinda binlerce seytanin
vesvesesini defetmeye yeter. Muhabbet ve hiisniizan olmazsa, insan, kendi
nefisinin, baska nefs-1 emmarelerin ve seytanlarin igva ve desiseleri arasinda
cirpinir durur. Boyle biri, ancak kahramancasina bir metanet, ¢ok kuvvetli bir
iman ve dikkat-i nazarla s6z konusu igva ve desiselerin siiriiklemesinden



kurtulabilir.

Muhabbet ve askta dikkat edilmesi gereken risk

Muhabbetin bu 6zelliginden dolayidir ki, biitiin velayet mertebelerinde
bilhassa Allah ma’rifetinden gelen Allah sevgisi, en miithim bir iksirdir. Fakat
muhabbetin bir riski vardir ki, bilhassa vecd halinde duyuldugunda insani
ibadetin Oziinde yatan niyaz ve mahviyetten naz ve davaya siiriikleyip, onun
dengesiz davranmasina sebep olabilir. Miirsidi dahil Allah’tan bagka
sevdiklerini Allah igin, Allah adma ve O’nun Isimleri’nin aynasi olarak, yani
onda gordiigii kemalat ve faziletleri Il1ahi Isimler’in onda yansiyan birer
cilvesi olarak sevmesi gerekirken, Cenab-1 Allah’1 ve Cenab-1 Peygamber’i
diistinmeden miirsidini veya daha baskalarin1 sevebilir; onlardaki kemalati
kendilerinden bilme vartasina diisebilir. Asil kaynagi Hz. Allah (c.c.) olan
feyizleri dogrudan dogrudan miirsidden bilebilir. Onlarda daima istikamet
arayacagina, onlarin zati faziletlerine ve biiylikliiklerine delil olarak keramet
aramaya gidebilir. Boyle bir hal ise, Allah sevgisine vesile degil, perde olur.

Dolayisiyla, miirsidler, veliler de sevilirken Allah hesabina, Allah adina,
Cenab-1 Allah’in Isimleri’ne ayna olmalar1 hasebiyle, onlardaki fazilet ve
kemalati Allah’tan bilerek ve onlari Sirat-1 Miistakim’in istikamet sahibi
yolculart ve rehberleri taniyarak sevmek gerekir. Bu sevgi, Allah’1 (c.c.)
sevmektir, Kur’an’t sevmektir, Cenab-1 Peygamber’i (s.a.s.) sevmektir,
Islam’1 sevmektir. Dolayisiyla, sadece tarikatta degil, Din’i yasamada da ¢ok
onemli bir kuvvettir.

* Bu diinya, hikmet ve hizmet diyaridir; iicret ve miikafat diyan
degildir. Buradaki amellerin ve hizmetlerin iicretleri Berzah’ta ve

Ahi-ret’tedir. Buradaki ameller, Berzah’ta ve Ahiret’te meyve verir.3Z

IBADETLERIN MUKAFATI VE BUNUN DIiYARI

Yukarida da arzedildigi gibi, ibadetin ve dini hizmetlerin karsilig
beklenmez; onlar, birer kulluk vazifesidir ve gelecekte verilecek miikafata bir
kap1, bir basamak degil, bizzat verilmis ve verilmekte olan nimetlere birer
siiklir borcudur. Ayrica, ibadet de, hizmet de, Cenab-1 Allah’in rizas1 i¢in
yapilir; onlardan manevi fuiyuzat gibi karsiliklar ve velayet gibi makam ve
mertebeler dahi beklenmez; hatta Cennet dahi beklenmez ve istenmez. Clinkii
Cennet, Cenab-1 Allah’in, Kendisi’ne itaat etmis, ibadet borcunu yerine
getirmeye ¢alismig kullarina fazladan bir litfudur, ihsanidir; adaletinin degil,



tamamen hususi rahmetinin ikramidir. Yoksa Cenab-1 Allah adaletiyle
muamele edecek olsa, bir hadis-1 serifte buyruldugu gibi kimse, amelleriyle
Cennet’e giremez. Nitekim Allah Rasili (s.a.s.), “Biliniz ki, higbiriniz
ameliyle kurtulamaz.” ikazinda bulunmus, Ashab-1 Kiram, “Sen de mi ya
Rastlellah?” diye sormus, “Evet, ben de. Meger Rabbim beni lituf ve
merhametiyle kucaklamis ola!” cevabini vermistir.2® Bundan dolayidir ki,
Kur’an-1 Kerim’de mii’'minler i¢in Cennet’in zikredildigi pek ¢ok ayette once
Cenab-1 Allah’in magfiretinden, sonra Cennet’ten sozedilir.22

Gergek bu ise, ibadet ve Din’e hizmet karsiliginda diinyada ve diinya adina
higbir karsilik beklenmez. Bu diinya, hikmet ve hizmet diyaridir; {icret ve
miukafat diyar1 degildir. Hatta, baz1 hastaliklar, baz1 musibetler, baz1 haller
icin okunmasi tavsiye buyrulan dua ve miinacatlar dahi bunlar i¢in degildir;
bunlar1 okumak o dua ve miinacatlarin vakti ve sebebi oldugu i¢in okunurlar.
Cenab-1 Allah da isteneni verirse, bu, O’nun yine fazladan bir miikéafat1 olur.
Diinyada yapilan amellerin ve hizmetlerin karsiligi Berzah’ta, yani kabir
dleminde ve Ahiret’te verilir ve bu ameller ve hizmetler, Berzah’ta ve
Ahiret’te meyve verir.

Uhrevi amellerin bazi neticeleri diinyada tecelli ederse..?

Madem hakikat budur, uhrevi amellere ait neticeleri diinyada istememek
gerektir. Verilse de memnun degil, mahzun olarak, “Acaba Allah Ahiret’te
verecegi miikafat1 diinyada veriyor da, Ahiret’te beni mikafatsiz mi
birakacak?” endisesiyle; “(Allah’in size takdir buyurdugu) biitiin giizellikleri
ve zevkleri diinya hayatinizda yiyip tiikettiniz ve biitiin giizel davraniglarinizin
karsiligini diinyada aldiniz!”’® ayetinin tehdidine mi maruzuz?” korkusuyla
kabtl etmek lazimdir. Ciinkii Cennet’in meyveleri gibi, kopardikca yerine
aynis1 gelmek sirriyla, baki hitkkmiinde olan uhrevi amellerin meyvelerini bu
diinyada fani bir surette yemek, akil kar degildir. Baki bir lambayi, bir
dakika yasayacak ve sOnecek bir lamba ile degistirmek gibidir.

Insan icin en miihim bir [lahi ihsan

Bundan dolayidir ki, ehl-i velayet; hizmet, mesakkat, musibet ve kiilfeti
hos goriiyorlar, nazlanmiyorlar, sikayet etmiyorlar. “(Kiifiir ve dalalet
disinda) her hal icin hamdolsun Allah’a!”*! diyorlar. Katiyyen kesif, keramet
ve manevi zevkler pesinde kosmuyor, eger bunlar kendileri istemeden
verilecek olursa onlar1 I1ahi iltifat olarak kabdl ediyor, fakat gizlemeye
calisiyorlar. Bunlardan dolay1 6viinmeye degil, siikre ve kulluga daha ziyade



giriyorlar. Coklar1 bu tiir ikramlarin gizlenmesini ve kesilmesini istemisler, ta
ki amellerindeki 1hlds zedelenmesin. Evet, bilhassa enaniyeti tam
terkedememis bir insan hakkinda en miithim bir [lahi ihsan, Allah’in bu
thsanini o insana hissettirmemesi, belli etmemesidir; ta ki o kisi, niyazdan
naza ve siikiirden fahre, yani kendini begenip dviinmeye girmesin.2

Bu hakikat sebebiyledir ki, velayeti ve tarikati isteyenler, eger velayetten
sizan keramet ve manevi zevkleri isterlerse, onlara yonelirler ve onlardan
hoslanirlarsa, bu, baki, uhrevi meyveleri fani diinyada, fani bir surette yemek
kabilinden olmanin yanisira, velayetin mayasi olan ihlas1 kaybedip, velayetin

ka¢cmasina meydan agar.

e Biitiin tarikatlarin nihai mertebesi, iman hakikatlerinin vuzuh ve
inkisafidir. Iman hakikatlerinden bir meselenin vuzuh ve inkisafi,

binler manevi zevklere, vecdlere ve keramete tercih edilir.3
BUTUN TARIKATLARIN NiHAT MERTEBESI

Yukarida da arzedildigi iizere, insan, tarikattan keramet, zevk ve vecd gibi
seyler istememeli ve beklememeli, bunlarin yerine, tarikatin da, tasavvufun
da esas1 ve hedefi olan, Cenab-1 Allah’1 tanima, yani O’nun ma’rifetini elde
etme ve daha iyi, daha derin ve daha ihlasli kullukta bulunabilme hedef ve
gayreti icinde olmali, bunun icin de tahkiki imana yiirlimeye, bir bakima
Islim’in tamami demek olan iman hakikatlerinde ilme’l-yakine, oradan
ayne’l-yakine, oradan da hakka’l-yakine ulasmaya c¢alismaldir. Ciinkii,
aslolan, kdmil imana ulasmak ve kamil iman sahibi Miisliman olarak
diinyadan go¢mektir. Kur’an, “Ancak Miisliimanlar olarak can verin!
buyurmaktadir. Miisliiman olarak can vermek de ancak imanla miimkiin
olduguna gore, kamil mii’'min olmak kamil Miisliiman, kamil Miisliiman
olmak da kdmil mii’min olmak demektir ve Isldm’in tamami, bir bakima
imani tahsilden, imanda kemale ulasmaktan ibarettir.

Imam Rabbani (r.a.) ve tarikat

Bu ger¢ek sebebiyledir ki, ozellikle asfiyd denilen peygamberlik
vazifesinin varisleri olup, hem kalb, hem ilim veya zihin ayagiyla yiirliyen
velayet-1 kiibra sahibi alimler, miicedditler, tarikattan da maksat olarak iman
hakikatlerinde inkisafi, yani Isldm’1 daha derinden yasamay1, bunun icin de
yakin mertebelerinde seyahat edebilmeyi kabil etmislerdir. Naksi silsilesinin
kahramani ve bir giinesi olan Imam Rabbani (r.a.) Mektubdt’inda soyle der:



“Iman hakikatlerinden bir meselenin inkisafin1 (onu ilmen, kalben, rihen ¢ok
daha 1iyi idrak edip, hayata hayat kilabilmeyi) binler manevi zevk, vecd ve
keramete tercih ederim.”®

Hem, aynmi1 yerde yine buyurmus: “Biitlin tarikatlerin nihai noktasi, iman
hakikatlerinin viizuh ve inkisafidir.”

Yine demis: “Velayet, lic kisimdir. Biri, velayet-i sugra (kiiciik velilik)tir
ki, meshur velayet (yani, tasavvuf mesleginde ulasilan velayettir). Biri
velayet-i vusta (Din’deki farzlara ve Siinnet-i Seniyye’ye tarikat perdesi
altinda hizmetle ulasilan orta velayet); biri de velayet-1 kiibra (biiyiik
velayettir)tir. Velayet-i kiibra, Peygamberlik vazifesine varislik yoluyla,
tasavvuf berzahina girmeden dogrudan dogruya hakikate yol agmaktir.”4®

Imam Rabbani hazretleri (r.a.), yine buyurmuslardir: “Naksi tarikatinda iki
kanat ile yol alinir. Iman hakikatlerine saglam bir itikad ve Dini farzlari
yerine getirmekle. Bu iki kanatta kusur varsa, o yolda gidilmez.”*/

Oyle ise Naksi Tarikati’nin ii¢ perdesi vardir:

Birisi, birincisi ve en biiyligli, iman hakikatlerine dogrudan dogruya
hizmettir ki, Imam-1 Rabbani de (r.a.), dmriiniin sonuna dogru ona siilik
etmistir.

Ikincisi, Din’deki farzlara ve Siinnet-i Seniyye’ye tarikat perdesi altinda
hizmettir.

Ucgiinciisii, tasavvuf yoluyla kalb hastaliklarmimn tedavisine ¢alismak, kalb
ayagiyla siilik etmektir.

Bunlardan birincisi farz, ikincisi vacip, bu lglinclsii ise siinnet
hiikmiindedir.

Ozellikle modern dénemde Tarikat, iman hakikatleri ve Din’e hizmet

Saadet-1 ebediyeyi getirecek olan Oncelikle iman hakikatleri ve akaidin
hiikiimleridir. Bunlar, her insan ig¢in asli gida, yani hava, su ve ekmek
hikkmiindedir. Bunlarsiz Cennet’e gitmek ve riza-i [1ahi’yi kazanmak
mimkiin degildir. Dolayisiyla, Din’e hizmette de bunlara 6ncelik verilmeli,
belki 6zellikle imansizligin yayginlastigi bir zamanda himmetler, oncelikle
bu yola sarfedilmelidir.

Eskiden kiifiir ve daldlet, daha c¢ok cehaletten gelirdi ve giderilmesi
kolaydi. Fakat bilhassa son asirlarda kiifiir ve dalalet, kiifiir ve dalaletin en
seni’i olan ateizm ve materyalizm, fenden ve bilimden gelmektedir; Kur’an



gibi, bastan basa i1ahi ayetler mecmuasi olan kiinat, ne yazik ki tarihte
goriilmedik sekilde bilim adi altinda ateizm ve materyalizm adina
kullanilmaktadir. Bu, adeta Kur’an’i ateizm ve materyalizm kiifriine alet
etmek gibi, ger¢egin tamamen tersine ¢evrilmesidir. Ne yazik ki, bu en seni
kiifiir, arkasma bilim ve teknolojiyi almistir. Dolayisiyla, biitiin himmetler,
kainat kitabinin dogru okunmasina verilse, oncelikle zihinleri ve akillar1 bu
kitabin yanlis okunmasindan gelen kiifiirden ilme’l-yakin bir imanla
kurtarmaya hasredilse yeridir. Bilhassa Risale-1 Nurlar gibi eserler, bu
konuda ger¢ekten en az ilme’l-yakin mertebesinde bir iman kazandirma
potansiyeline sahip bulundugu gibi, ilme’l-yakinden daha 6teye mertebelere
de cikaracak kapasiteye de sahiptir. Clinkii onlarin kazandirdigi ma’rifet-1
[1ahi, kalbi de, sir, hafi ve ahfa gibi diger latifeleri de harekete gegirecek
giicte ve seviyededir.

e Tarikat, daima Seriat’in vesilesi ve hizmetcisi konumundadir. Ta-
rikat ve hakikatin ancak en yiiksek mertebeleri, Seriat’in bazi
kisimlar: olabilir.28

TARIKAT, SERIAT’I YASAMADA VESILEDIR VE ONA HiZMET
EDER

Din’de tarikat asil degildir; aslolan, Seriat’tir ve Seriat’ta Tarikat’in
tamamlayacagi bir eksiklik de yoktur. Tarikat, Seriat’1 anlamada ve yasamada
bir vasitadir, bir vesiledir. Ayrica, tarikatin g¢ergevesini ve onda yiiriime
seklini tayin eden, bu yiiriime veya yolculugun cergevesini ¢izen, kaidelerini
koyan, bunun yamisira, s6z konusu yolculukta gerceklesen kesif ve
misahedeleri, yani kalb goziiyle goriilenleri gercek sekil ve nitelikleriyle
belirleyen de yine Seriat’tir. Tarikat, arzedildigi gibi, Seriat’1 anlamak, daha
iyi ve daha derin yasamak, bu maksatla siihudi, yani kalb goziiyle ilahi
ma’rifete ulasmak i¢in bir yoldur, bir mekteptir, bir vasitadir; Seriat’a
hizmetcidir.

Seriat, Cenab-1 Allah’in (c.c.) biitiin varlik {lizerindeki mutlak Rubi-
biyeti’nin, yani biitliin varlig1 yaratan, hayatta tutan, mutlak idaresi altinda
bulunduran, rizka muhtaglara rizkini1 veren, onlar1 —tabir yerindeyse— biiyiitiip
besleyen ve terbiye eden ve hayattan alan, insanlarin ayrica hayatlar1 i¢in
gerekli kaideleri koyan, ortaksiz, benzersiz, rakipsiz Rabb olusunun bir
tecellisi olarak I1ahi Hitab’1n, yani Keldm’n neticesidir.



Iki Seriat 'tan Seriat-1 Tekviniyye

Seriat, ikidir. Biri, Seriat-1 Tekviniyye veya Fitriyye’dir ki, Cenab-1
Allah’mn Irade Sifati’ndan gelir ve biitiin kinatin, biitiin varliklarin diinyaya
gonderilme, beslenme, biiyiime, yetisme, yasama ve 0lme gibi hayatlarinin
tamamini diizenleyen ve mutlak manada itaat ettikleri kanunlar biitiinii, bir
diger ifadesiyle, 11ahi Irade’nin mutlak diizenleyici tecellileridir. Insanlar ve
cinler gibi irade sahibi kilinan varliklarin viicutlar1 da Seriat-1 Tekviniyye’ye
mutlak itaat altinda calisir; fakat insanlar ve cinler, bu Seriat’in, iradelerine
hitap eden kanunlarina uymaya zorlanmazlar. Yeme, i¢gme, dinlenme, uyuma,
saglig1 koruma, hastalaninca tedavi olma, bir neticeye ulasmak i¢in gerekli
sebepleri yerine getirip, gerekli vasitalar1 kullanma, insanlar ve cinler gibi
irade sahibi varliklarin hayatinda Seriat-1 Tekviniyye’ye ait baz1 kanunlardir
ve bu varliklar, bu kanunlara zorla itaat ettirilmezler. Fakat, irade sahibi
olmayan varliklar gibi, onlarin da vicutlari, Seriat-1 Tekviniyye nin
kanunlarina mutlak itaat altindadir; bizzat varliklarin kendilerinin viicutlarina
yanlis miidahaleleri ve hatalariyla s6z konusu kanunlara itaatsizlik soz
konusu oldugunda, bu, bir hastalik, bir ariza seklinde kendini gosterir.

Din veya Seriat-1 Garrd ve Seriat—Tarikat miinasebeti

Diger Seriat, Cenab-1 Allah’in Kelam Sifati’'ndan gelir ve insanlarla cinler
gibi irade sahibi sorumlu varliklarin itikat, ibadet, ahlak, muamelat, cezalar
gibi sahalarda, yani insanin igtimai, iktisadi ve siyasi saha da dahil olmak
lizere biitiin bir ferdi ve toplum hayatin1 tanzim eden Ilahi kaideler ve
kanunlar biitiiniidiir, yani Din’dir. Bu tanzim, 6ncelikle ebedi Ahiret hayatina
yoneliktir ve elbette diinyada da gercek saadetin anahtar1 ve zeminidir.

Din, oOncelikle Allah ma’rifeti, yani Se’nleri (Allah olmanin asli
hususiyetleri), Sifatlar1, Isimleri ve Fiilleri’yle Cenab-1 Allah’1 gerektigi gibi
tanima ve inanilmasi gereken esaslara inanma lizerine oturur. Dolayisiyla
Seriat, [1ah1 Hitap veya Keldm’in dogrudan, perdesiz ve gdlgesiz neticesidir;
yani Cenab-1 Allah ile Seriat arasinda beseri subjektif idrakler, anlayislar,
degerlendirmeler girmez. Onun kaideleri, dogrudan [1ahi Kelam’dan
gelmistir, nettir, kesin ve herkesi baglayici, herkese hitap eden gerceklerdir.
Bu gercekler, bazilarinin zannettigi, zaman zaman Tasavvuf’u yanlis anlayan
bazi ehl-i Tasavvuf’un da yanlislikla iddia ettigi gibi, bir kabuk, kuru bir
kaideler ve kanunlar biitiinii degildir.

Seriat, vicdanin dort riiknii, rGhun hasseleri (duyulari) olan zihin/akil, kalb,



irade ve hisse, bir bakima kalbin alt tabakalar1 olan sir, hafi ve ahfaya da
hitap ve onlar1 da tatmin eder. Tarikat ve hakikat, kesinlikle Seriat’in disinda
ve Otesinde bir sey olmadigi gibi, yine kesinlikle Seriat’tan daha derin, daha
icerde seyler de degildir. Tarikat, Seriat’t baz1 bakimlardan, 6zellikle kalb
temelinde tanima, kesfetme, onun hakikatlerini idrak etme ve onu daha 1yi
yasama gayretidir. Tarikat’la ulasilan en yiiksek mertebeler veya Tarikat’in
en yiiksek mertebeleri, Tarikat yoluyla ulasilan hakikatler, ancak Seriat’tan
onu anlama ve yasama adina ictihadi birer hakikat hiilkmiinde bir ciiz, bir
parca olabilir; yoksa Tarikat, Seriat’a bir sey ilave etmez. Bu bakimdan,
Tarikat, Seriat’in hakikatlerine yetismek i¢in bir yoldur, bir merdivendir;
Tarikat’la ulasilan en yiiksek mertebelerde bizzat Seriat’ta bulunan bazi
hakikatlerin idrakine varilir ve Tarikat, nefis tezkiye ve terbiyesiyle Seriat’1
daha 1y1 yasamada da vasitalik yapar. Dolayisiyla, nasil herhangi bir hakikati
herkes ayni seviyede anlayamaz ve tatbik edemezse, Seriat da her seviyeden
insana hitap ettigi i¢in insanlar tarafindan farkli seviyelerde idrak edilip,
farkli seviyelerde yasanir. Bunu Seriat’t avama mahsus, Tarikat’t ise
Seriat’tan ote bir havas (seckinler) meslegi oldugu seklinde anlamak, hatta
Seriat’in havas tarafindan idrak edilip yasanan mertebesine Tarikat ve
Hakikat ad1 vermek yanlistir.

Iste bu asli gercek sebebiyledir ki, Tarikat ehli yolda saglam ve sapmadan
yuriidiik¢ce Seriat’a bagliliklar1 daha da artar. En kiiciik bir siinnet-1 seniyyeyi
en biiylik bir maksat gibi telakki etmeye baslar ve onu uymaya calisirlar.
Ciinkii vahiy ne ol¢iide 1lhamdan yiiksekse, vahyin neticesi olan Ser’i adab
bile, kesif veya ilhamin neticesi olan Tarikat adabindan o derece yliksektir.
Bu sebeple, Tarikat’in gergekte en mithim esasi, Slinnet-i Seniyye’yi esas
alip, ona uymaya caligsmaktir.

» Tarikat, vesilelikten ¢itkmamak gerektir. Eger Tarikat bizzat maksat
olursa, bu takdirde Seriat’in ahkam ve Siinnet-i Seniyye’ye ittiba
resmi hiikmiinde kalr ve kalb, agirhikla Tarikat tarafina yonelir.2?

TARIKAT, SERIAT’I YASAMADA VESILELIKTEN
CIKMAMALIDIR

Seriat’t bir kabuk veya kuru kaide ve kanunlar biitiinii, Tarikat’1 ise
Seriat’tan iceri ve Ote Hakikat meslegi gibi gormek, yukarida da arzedildigi
tizere, ¢ok biiylik bir hata ve yanilmadir. Tarikat’la Seriat’in Gtesinde



ulasilacak bir hakikat yoktur; Tarikat ancak, Seriat’in bazi hakikatlerini
anlama ve onu daha iyi yasamaya hizmet eder. Dolayisiyla, Tarikat, Seriat’1
anlama ve tatbik etme vesile ve vasitasidir. Bu sebeple de, vesile ve vasita
olmaktan ¢ikarilip, bizzat maksat yapilmamalidir. Boyle yapildigr takdirde,
Seriat’in hiikiimleri, kanunlari, emirleri ve yasaklar1 ve Siinnet-1 Seniyye’ye
uyma, zorla yerine getirilen birer merasime, resmi birer uygulamaya doniisiir,
oyle algilanir ve dolayisiyla kendilerine o kadar onem verilir. Kalb de
agirlikla Tarikat tarafina yonelir. Artik Tarikat ehli, namazdan ziyade zikir
halkasim1 diisiiniir; zikir halkasinda zikre verdigi onem ve degeri namaza
vermez; farzlardan c¢ok Tarikat’taki evradina egilir; biiyiik gilinahlardan
kaginmaktan daha fazla Tarikat’in adabina muhalefetten cekinir. Halbuki
Seriat’in muhkemati, yani kesin hiikiimleri, kesin emirleri olan farzlarin bir
tanesine Tarikat’in biitiin evradi mukabil gelmez; onun yerini dolduramaz.
Namazin bir siinneti bile, Tarikat’in biitiin adabindan daha 6nemlidir. Tarikat
adab1 ve evra-di, ancak silinnetleri ve farzlar1 daha iyi yerine getirmede
tesvik¢ci ve yardimci olmali, asla onlardan daha 6te tutulmamali; tekye ve
tekyede yapilanlar, camideki namazin zevkine ve tadil-i erkanina vesilelik
yapmalidir. Yoksa camideki namazi ¢abuk ve resmi bir vazifeymis gibi kilip,
hakiki zevki ve kemali tekyede diisiinen, hakikatten uzaklasir.

Medrese, tekye ve Risale-i Nur

Burada yeri gelmisken su hususu da arzetmek gerekir. Esasen Islami
ilimleri 1yi idrak edip iyi O6greten, Seriat’1 iyi anlayip ona gore ta’lim eden,
yani Sahabe asrinda Mescid-i Nebevi'nin yaptig1 gibi, vazifesini tam yerine
getiren bir medrese, tekyeye ihtiyag birakmaz. Tabii bu medresedeki
hocalarin da ilim ile iman1 mezcetmis, ilmi maltimat degil, hazmolmus safi
slit veya gida gibi goren, dyle 68renip Oyle d6greten, ilmi hal edinmis olmalari
gerekir. Sahdbe boyle oldugu gibi, bilhassa TabiGn alimleri, miictehid
imamlar1 bdyleydi. Risale-i Nur yolu da iste bdyle bir medresedir; islam’1 ilk
déneminde oldugu gibi, tekyeyi kendi i¢inde barindiran veya ayrica tekyeye
ihtiya¢ birakmayan, aynm1 zamanda isldm’a da yapilmas1 gereken hizmeti, onu
Stinnet-1 Seniyye ¢izgisinde teblig hizmetini de yerine getiren bir medresedir.

* Tasavvuf yollar1 veya Tarikat, elbette pek ¢ok ve onemli faydalarinin

yanisira, bazi vartalar, yani riskler de barmndirir.2’

TARIKAT’IN BASLICA VARTALARI



Tarikat’in zikre deger baslica vartalar1 sOyle siralanabilir:

Birincisi: Siinnet-1 Seniyy’eye tam riayet etmeyen bir kisim ehl-1 siilik,
velayeti niibiivvete tercih etmekle vartaya diiser. Oysa, hususi faziletler dahil
higbir fazilette velayet niibiivvete yetisemez.

Ikincisi: Ehl-i Tarikat’m bir kistm miifrit veya biiyiik evliyasini1 Sahabe’ye
tercih etmek, hattd peygamberler derecesinde gérmekle vartaya diiser.

Uciinciisii: Ifrat ile Tarikat taassubu tasiyanlarmn bir kismi, Tarikat’in 4dab
ve evradim Slinnet-1 Seniyye’ye tercih etmekle Siinnet’e muhalefet edip,
Stinnet’1 terkeder, fakat virdini birakmaz. O suretle Seriat adabina karsi bir
lakaythik vaziyeti gelir, vartaya diiger.

Sozler’e dahil pek ¢ok Soz’de ispat edildigi gibi ve Imam-1 Gazali, imam-1
Rabbani gibi asfiya seviyesindeki Tarikat biiylkleri de derler ki: “Bir tek
siinnet-1 seniyyeye ittibadan hasil olan makbuliyet, yliz hususi adab ve
nafileden gelmez. Bir farz, bin siinnete miireccah oldugu gibi, bir siinnet-i
seniyye dahi Tarikat’in bin adabina miireccahtir.”

Dordiinciisii: Miifrit bir kistm ehl-1 Tasavvuf, ilham1 vahiy gibi zanneder
veya vahiy nev’inden telakki eder, vartaya diiser.

Besincisi: Sirr-1 Tarikat’t anlamayan bir kisim ehl-i Tasavvuf, zayiflar
takviye, gevsekleri tesci’ etmek ve siddet-1 hizmetten gelen usang ve
mesakkati hafifletmek icin istenilmeyerek verilen zevkleri, nurlar1 ve
kerametleri hos goriip meftun olur; bunlar1 ibadete, hizmete ve evrada tercih
etmekle vartaya diiger.

Altincisi:  Ehl-1  hakikat olmayan bir kisitm ehl-1 siilik, velayet
makamlarinin  goélgelerini  ciiz’i nimunelerini  asil  kiilli makamlarla
kanigtirarak vartaya diiser. Meseld, Hizir, Mehdi ve Kutbu’l-Aktab
makamlarinin baz1 ¢ok kiiciik golgelerini kendisinde hissetmekle kendisini
Hizir veya Mehdi veya Kutbu’l-Aktab kabil eder.

Bu ge¢mis umum vartalardan zarar gérmemek icin, iman esaslarimi ve
Seriat’in asli diisturlarin1 daima rehber ve esas tutmak ve bunlarla uyusmayan
kesfini, miisahedesini ve zevkini gercek gormemek veya kesfini, zevkini ve
miisahedesini bu esaslarin ve diisturlarin terazisine vurmak gerekir.

Yedincisi: Bir kisitm ehl-1 zevk ve sevk, siilikiinde fahri, nazi, satahati,
insanlarin tevecciihiinii ve insanlara merci olmayi, siikre, niyaza, tazarrua ve
insanlarin tevecciihiinden istignaya tercih etmekle vartaya diiser. Bazi biiyiik
evliya, fahr, naz ve satahata ¢ok da iradi olmadan ve gecici olarak girmisler.



Fakat ne kadar biiylik evliya da olsalar, bu noktada onlara iradi tabi olunmaz,
clinkli onlar, bu halleri, tavirlar1 ve sozleriyle kendileri sapmis olmasa da,
hidayet edici degillerdir.

Sekizinci varta: Bencil ve aceleci bir kisim ehl-i siilik, Ahiret’te alinacak
ve koparilacak velayet meyvelerini diinyada yemek ister ve siililkunda onlar1
istemekle vartaya diiser. Halbuki en yiikksek mertebe, ubudiyet-i
Muhammediye, yani Peygamber Efendimiz’in (s.a.s.) kullugudur ki,
“mahblbiyet” (Allah tarafindan sevilen) unvaniyla tabir edilir. Kullugun
esas1 niyaz, siiklir, tazarru, hust, acz, fakr ve halkin tevecciihiinden istignadir;
ancak bu esaslarla gercek biliyilk mertebe olan kullukta kemale ulasilabilir.
Bunun o6tesinde mertebe yoktur. Cenab-1 Allah (c.c.), iltifat ve Ovme
sadedinde yaratilmiglarin en biiyiigiinii, yani Peygamber Efendimiz’i anarken
“Kul’u” olarak anar®! ve sehadet kelimesinde O (s.a.s.), Allah’m 6nce kulu,
sonra rasulii olarak anilir.

Alem-i bekadan, yani Ahiret’ten bir tek meyve, fini diinyanin bin
bahcesine tercih edilir. Onun i¢in, o miibarek meyveleri burada yememeli.
Eger istenilmeyerek yedirilse siikretmeli; onlar, miikafat icin degil, belki
tesvik icin bir ihsan-1 {1ahi olarak telakki edilmeli.

SAHIH TARIKATIN PEK COK FAYDALARINDAN BAZILARI

Tarikat’in pek ¢ok gelince: burada bunlarin sadece dokuz tanesi kisaca
zikredilecektir:

Birincisi: Istikametli tarikat vasitasiyla, saadet-i ebediyedeki ebedi
hazinelerin anahtarlar1 ve mense’leri ve madenleri olan iman hakikatlerinin
inkisafi, vuzuhu ve ayne’l-yakin derecesinde idrakidir.

Ikincisi: Insan makinesinin merkezi ve zenberegi olan kalbi, Tarikat
vasitasiyla isletmekle diger insani latifeler harekete ge¢ip, onlar1 yaratilis
maksatlar1 istikametinde kullanarak hakiki insan olmaktir.

Uciinciisii: Alem-i berzah ve Ahiret seferinde Tarikat silsilelerinden bir
silsileye iltihak edip, o nirani kafile ile ebediyet yolunda arkadas olmak,
boylece yalnizlik vahsetinden kurtulmak ve onlarla hem diinyada, hem
Berzah’ta manen iinsiyet etmek; ayrica, imani ve Islami hakikatler konusunda
evham ve siiphelerin hiicumlarina karsi, onlarin icmaina ve ittifakina istinat
edip, silsiledeki her bir tistadim kuvvetli bir dayanak ve giiclii bir delil
derecesinde goriip, onlarla o hatira gelen evham ve siipheleri defetmektir.



Dérdiinciisii: Tmandaki ma’rifetullah ve o ma’rifetteki muhabbetullahin
zevkini, safi tarikat vasitasiyla anlamak ve o anlamakla diinyanin
vahsetinden, yani, insanda biraktig1 yalnizlik hissinden ve insanin kainattaki
gurbetinden kurtulmaktir.

Besincisi: Ser’i emir ve sorumluluklardaki latif hakikatleri Tarikat’tan ve
zikr-i I1ahiden gelen kalbi uyanis vasitasiyla hissetmek ve takdir etmektir. Bu
da, ibadet ve taate ise zorlanan bir kole gibi degil, belki istiyakla koyulmaya
hizmet eder.

Altincisi: Hakiki zevke, ciddi teselliye, kedersiz lezzete, vahsetsiz {insiyete
kaynak ve wvasita olan tevekkiill makamini, teslimiyet riitbesini ve riza
derecesini kazanmaktir.

Yedincisi: Tarikat’ta yol almanin en miithim sarti, en ehemmiyetli neticesi
olan 1hlas vasitasiyla gizli sirkten, riya, ucub ve yapmaciklik gibi rezil amel
ve sifatlardan kurtulmak ve Tarikat’in pratikteki mahiyeti olan nefsi tezkiye,
yani arindirma yoluyla nefs-i emmarenin ve enaniyetin tehlikelerinden
kurtulmaktir.

Sekizincisi: Tarikat’ta kalbi zikir ve akli tefekkiir ile kazandig1 tevecciih,
yani Allah’a halis yonelis, huzur ve kuvvetli niyet vasitasiyla adetlerini ibadet
hiikmiine ¢evirmek ve diinyevi is ve muamelelerini uhrevi ameller hiikkmiine
getirip, Omiir sermayesini giizelce kullanarak, omriiniin dakikalarini ebedi
hayatta stimbiiller verecek ¢ekirdekler yapmaktir.

Dokuzuncusu: Kalbde yolculuk, rithi miicahede ve manevi terakki ile
insan-1 kdmil olmak i¢in ¢alismak; yani hakiki mii’min ve tam bir Miisliiman
olmak; yani, yalniz suri bir iman ve Miisliimanlik degil, belki imanin
hakikatini ve IslAm’in hakikatini kazanmak; yani su kainat icinde ve bir
cihette kdinat miimessili olarak, dogrudan dogruya kéinatin Halig-1 Ziil-
celal’ine kul, muhatap, dost ve ayna olmak ve ahsen-i takvimde oldugunu
gostermekle, insanligin melaikeye {istiinliiglinii ispat etmek; Seriat’in imani
ve ameli kanatlariyla ylice makamlarda u¢gmak ve bu diinyada ebedi saadete
bakmak, belki de o saadete girmektir.

* Yolcu, yolculugunda adetleri ve sartlar1 farklh pek ¢ok menzillerden
gectigi gibi, Allah yolunda giden bir insan da, her birinin kendine

mahsus sartlar1 ve vaziyetleri bulunan pek c¢ok makamlara,

mertebelere, hallere, perdelere, cok yerlere ve menzillere ugrar.S—2



MANA YOLCULUGUNDA HALLER, MENZILLER, MERTEBELER

Yola ¢ikan bir insan, yolculugunda sartlari, adetleri, manzaralar1 farkli pek
cok yerlerden gecer. Bu yerlerde belli siirelerde kalacak olsa, elbette her bir
yerin adetlerine ve sartlarina gore davranmasi gerekir. Diinya yolculugunda
insanin ugradigr geceler, gilindiizler, aylar ve mevsimler gibi, cocukluk,
genc¢lik ve ihtiyarlik da, kendine ait sartlari olan birer menzildir. Bu
menzillerin her birinde de onun sartlarina goére davranmak lazim olur.
Mesela, kislik giyim ve elbiseler ile yazlik giyim ve elbiseler birbirinin ayni
olmaz. Bir gencten beklenen ve gengligin gerektirdigi baz1 seyler vardir ki,
cocuktan ve yashidan beklenmez; yaslidan beklenen bazi seyler ise cocuktan
ve gengten beklenmez.

Bunun gibi, Allah yolunda yolculukta, seyr u siilikta bulunan insanlar da
yolculuklar1 boyunca pek cok hallere, makamlara, mertebelere ugrarlar.
Biitiin bu makam, mertebe ve hallerin kendilerine ait 6zellikler1 ve sartlari
vardir. Bir makam ve mertebeki insandan, bir 6nceki veya sonraki makamda
beklenenler beklenmez. Baslangictaki bir insanin ma’rifeti ile yolun
ortasindaki ve sonundaki insanlarin ma’rifeti, dolayisiyla onlardan beklenen
ibadet ve yasayistaki dikkat, ayn1 seviyede olmaz. Bunun yanisira, hallerin,
makamlarin ve mertebelerin insanda biraktigi izler, kalbe ve rliha agtigi
manzaralar, iifledigi nethalar ve akittig1 varidat farkli farkli ve bunlarin her
birine gore takinilmasi gereken tavirlar s6z konusudur. Bir hal, makam ve
mertebenin sartlar1 ve istedikleri digerleriyle karistirnlmamalidir. Karistiran,
muhakkak hata yapar. Evliya ve alimler arasindaki, evliyanin miisahedeleri
ve kesifleri arasindaki farkliliklar, iste biliyiik ol¢lide makamlarin, hallerin,
mertebelerin, kapasitelerin farkliligindan ileri gelir. Herkes, bulundugu
makam, mertebe ve halden ve kapasitesine gore ses verir. Biitiin bunlar1 ve
farkliliklar1 yorumlayip, gercegi tam ortaya koyacak olanlar da, yolculukta
nihal makamlara ulasanlar, bunlarin da 6tesinde ilim ve kalbi miisahedeyi
birlestiren veya tamamen vahye, Kitap ve Siinnet’in Olgiilerine gore
hiikmedip, elbette kalbi hayatlar1 da olan ve asfiya denilen zatlardir.

* Diinya hayatim guizellestiren sebeplerden biri olan bilyiik insanlar ve
sevdiklerimiz mazi tarafina gectiklerinde akilli insana diisen, onlarin
fotograflar1 ve hayalleriyle teselli aramak degil, onlara kavusmak icin
cahsmaktir.23



MAZI TARAFINA GECEN BUYUKLERE KAVUSMAK ICIN
CALISMAK

Diinya hayatin1 gergekten giizellestiren sebeplerden biri, peygamberler
gibi, bliyiikk veliler, alimler ve miirsidler gibi diinya aynasinda parlayan
hidayet giinesleri, aylar1 ve yildizlaridir. Bu insanlarin kudsi cazibesidir ki,
insanlar1 kendilerine ¢eker ve hidayetlerine vesile olur. Her zaman
yeryiiziinde bu insanlardan bulunsa da, artik zamanimn sonunda (Ahir Zaman)
bulundugumuzdan, basta biitiin peygamberler olmak {izere, bunlarin biiyiik
cogunlugu artitk mazi tarafina ge¢mis, yani berzah alemine go¢miis
durumdadirlar.

Hal maziye intikal eder, yani bugiin, icinde yasadigimiz zaman, ge¢mis
olurken, insanlarin zihinlerine ve istikbal aynasina timsallerini birakarak
gider. Bu timsaller, insanlarda aci1 birakir; mazi tarafina gegen biiyiik
insanlarin hayalleri, onlarin hayatlarin1 okumak, hayalen onlarla muhabbet
etmek insana bir tat ve zevk verse de, asil zevk ve tat, onlarla daima birlikte
olmaktadir. Meselda, iizerine mazi tarafina ge¢mis anne—babasinin,
akrabasinin, arkadaslarinin resimleri yerlestirilmis bir aynay1 yolda buluveren
bir insan, onlara kavusmak ve onlarla ebedi beraber olmak i¢in calismak
yerine onlarin resimleriyle avunur ve bu resimlerde teselli ararsa, bu, acik bir
gaflettir. Elbette her insan berzah alemine gocecek ve bugiin hal olanlar,
yarmn mazi olacaklardir. Oyleyse yapilmasi gereken, Berzah ve Ahiret
alemlerinde sevdigimiz biiyiik insanlarla, hidayet giines, ay ve yildizlariyla
ebedi beraber olmanin ¢aresine bakmak degil midir?

* Velayetin, seyhligin, biiyiikliigiin se’ni, ana hususiyeti; velayete,
seyhlige, biiyukliige yakisan, tevazu ve mahviyettir, tekebbiir

(buyiiklenme) ve tahakkiim degildir. Demek, tekebbiir eden, seyh

gecinen bir “cocuk”tur. Siz de biiyiik tammayimz.>*

SEYHLIGIN VE BUYUKLUGUN SE’NI TEVAZU VE MAHVIYETTIR

Bir insanda biiyiikliigiin alameti tevazu ve mahviyet, kiiclikliigiin alameti
ise biliyilk goriinmeye caligma, biyiiklik kompleksi tasimadir. Ayrica,
bagkalarina tahakkiim etmeye, yani onlar iizerinde baski kurup, niifuzunu
onlara zorla kabil ettirmeye ¢alisma, seyhligini tahakkiimle ispata girisme de,
kiiciikliikk ve gercekten seyh veya miirsid olunmadigmin alametidir. Hz. Ustad
Bedilizzaman (r.a.), bunu c¢ok giizel bir temsille soyle anlatir:



Her bir insan i¢in, toplumda, i¢timai binada icinde goriinecegi ve oradan
insanlar1 temasa edecedi bir haysiyet ve sOhret mertebesi, gormek ve
gorlinmek icin mertebe (ve statii) denilen bir penceresi vardir. Eger soz
konusu mertebe veya pencere kisinin istidat, kabiliyet ve gercek degerinin
boyundan daha yiiksek ise, (yani toplumda veya igtimail hayatta kendine
taninan statii veya sohreti gercek kiymetinden daha yiiksek ise,) o insan, o
seviyede goriinmek i¢in ona uzanip, boyunu uzun gostermeye calisacaktir.
Bu, tekebbiirdiir (biiylikliik taslama, biiylik goriinmeye c¢alismadir. Ciinkii,
kendine bigilen ve kendine bigtigi mevki, gercek kiymetinden daha yiiksek
oldugu i¢in, o mertebede oldugunu giiya géstermek adina oldugundan biiyiik
gorinmeye calisir.) Eger kisinin gergek kiymeti, istidat ve kabiliyeti,
kendisine taninan veya kendisinde goOrdiigli statiiden, mevki veya
mertebeden, i¢timai hayattaki penceresinden daha ytiksek ise, bu defa tevazu
ile o pencereye kadar egilecektir. (Yani, gercekten kiymetli insan, kendisine
statli ve mevki tayin etmeyen insandir. Bunun i¢in, daima miitevazidir. Hz.
Ali’nin (r.a.) Peygamber Efendimiz (s.a.s.) icin buyurdugu gibi, “Insanlar
icinde bir insan” olarak yasar; kendini 6yle goriir.)>>

Gergek seyh veya miirsidin en Onemli alametlerinden biri, tevazuudur.
Tekebbiir (biiyiik goriinmeye calisma) ve tahakkiim (insanlar tizerinde zorla
veya makamini kullanarak hakimiyet kurmaya c¢alisma), kiiciiklik ve
gercekten seyh veya miirsid olunmadiginin alametidir.

« Bazen diismanhk, muhabbetin siddetinden gelir.>

SEVDIGINDE ARADIGINI BULAMAMAKTAN GELEN MECAZI
DUSMANLIK

Insan nasil bilmedigine ve ulasamadig: bir hedefe diisman olursa, bazen de
diismanlik, muhabbetin siddetinden gelir. Bu diismanlik, muhabbet ettigine
ulasamamadan kaynaklanan bir diismanlik degil, sevdigini gérmek istedigi
kalite, makam ve mertebede gorememekten kaynaklanan mecazi bir
diismanliktir. Hz. Bediiizzaman, bilhassa “Eski Said” doneminde bazi
seyhlere siddetle muhafelet etmesinin sebebini bdyle mecazi diismanlikla
aciklar ve gercek bir seyh veya miirsidde bulunmasi gereken hasletleri siralar:

* Gercek bir seyh veya miirsidin yolu, kalblerin nurlandirilip,
saglamlastirilmas1 ve birbirine raptedilmesi; islaimi fazilet iizerinde
bulunup, islimiyet icin rahati terk ve ziihdii tercih etmek; ihlas icin



sahsi menfaati birakmak, Islam birligine hizmet etmek ve insanlari
buna yéneltmektir.>

GERCEK SEYH VEYA MURSIDLERIN YOLU

Islam, Miisliimanlarin birligini emreder; ittifak ve vahdet, yani birlik,
Islami hayatin temelidir; dolayistyla Islami olan bir yol veya meslek de buna
hizmet etmelidir. Su halde, gercek miirsid, gercek seyh, gercek veli,
Miisliimanlar arasinda mesrep farklihiiyla ihtilaf ve tefrikaya sebep olan
degil, Misliimanlarin birligi i¢in c¢alisandir. Misliimanlarin birligini gaye
edinmek, baska mesrepteki Miisliimanlar1 da sevmegi ve onlarin seyhlerini,
mirsidlerini de gonil rahatligiyla kabullenmeyi gerektirir. Bu ise, ihlasa
baglidir; ihlasin en biiyiik ve yaniltmaz gostergesi, alameti, Miisliimanlari
kiskanmama, Miislimanlarin ittifaki, Islam birligi icin calisma, en azindan
insanin kendisi i¢in istedigini baska Miisliimanlar i¢in de istemesi, kendisi
icin istemedigini onlar i¢in de istememesi; bunun Gtesi, baska Miisliimanlari
nefsine tercih, is ve hizmet zamaninda 6ne ¢ikma, ticret ve miikafat dagilimi
zamaninda geride durma, iicret ve miikafatta baska Miisliimanlar1 tercih
etmedir. Bu, tevazu ve mahviyeti, kendini hi¢ bilmeyi gerektirdigi gibi,
bencillik ve menfaatperestlikten biitiiniiyle vazgecmeyi de gerektirir.

Gergek seyh veya miirsid, ayn1 zamanda ziihd ehlidir; diinyada rahati ve
rahat icinde bir hayati katiyyen hedeflemez. Onun diinyadan istifadesi
tamamiyle siikiir i¢indir; nimet isterse, Allah’a daha c¢ok stikredebilmek i¢in
ister. Fakat baska Miisliimanlar, 6zellikle Ummet-i Muhammed’in ¢ogu
fakirlik ve zaruret icinde ise, katiyyen refahi tercih etmez. Ayrica, Islamiyet
i¢in, hattd bir Miisliiman i¢in kendi rahatin1 seve seve terk eder. Yalnizca bir
Miisliiman, bir insan ic¢in degil, baska varliklar, hayvanlar, hatta bitkiler i¢in
bile 1zdirap ¢eker. Bu konuda Hz. Bedilizzaman’in su sézleri, ger¢ek miirside
isaret etme bakimindan ¢ok onemlidir:

Bana 1ztirap veren, sadece Is1am’m maruz kaldig1 tehlikelerdir. Eskiden tehlikeler haricten
gelirdi; onun i¢in mukavemet kolaydi. Simdi tehlike igeriden geliyor. Kurt, gévdenin igine
girdi. Simdi, mukavemet giiglesti. Korkarim ki, cemiyetin biinyesi buna dayanamaz. Clinkii
diismani sezmez. Can damarin1 koparan, kanini igen en biiyiilk hasmini dost zanneder.
Cemiyetin basiret gozii boyle korlesirse, iman kalesi tehlikededir. iste benim 1ztirabim,
yegane 1ztirabim budur. Yoksa sahsimin maruz kaldigi zahmet ve mesakkatleri diisiinmeye
bile vaktim yoktur. Keske bunun bin misli mesakkate maruz kalsam da, iman kalesinin
istikbali selamette olsa!

Diinya, biiyiik bir manevi buhran gegiriyor. Manevi temelleri sarsilan garp cemiyeti i¢inde
dogan bir hastalik, bir veba, bir taun felaketi, gittikce yeryliziine dagiliyor. Bu miithig sari



illete karsi Islam cemiyeti ne gibi carelerle karsi koyacak? Garbm ciiriimiis, kokmus,
tefessiih etmis, batil formiilleriyle mi? Yoksa Islim cemiyetinin ter u taze iman esaslariyla
mi1? Biiyiik kafalar1 gaflet i¢inde gériiyorum. Iman kalesini, kiifriin ciiriik direkleri tutamaz.
Onun i¢in, ben yalniz iman iizerine mesaimi teksif etmis bulunuyorum.

Risale-i Nur’u anlamiyorlar. Yahut anlamak istemiyorlar. Beni skolastik bataklig1 icinde
saplanmis bir medrese hocasi zannediyorlar. Ben, biitiin miispet ilimlerle, asr-1 hazir (bu
asrin) fen ve felsefesiyle mesgul oldum. Bu hususta en derin meseleleri hallettim. Hatta bu
hususta da bazi eserler telif eyledim. Fakat ben 6yle mantik oyunlar1 bilmiyorum. Felsefe
diizenbazliklarina da kulak vermem. Ben, cemiyetin i¢ hayatini, manevi varliini, vicdan ve
imanini terenniim ediyorum. Yalniz Kur’dn’in tesis ettigi tevhid ve iman esas1 lizerinde
isliyorum ki, Isldm cemiyetinin ana diregi budur. Bu sarsildig1 giin, cemiyet yoktur.

Bana, “Sen suna buna ni¢in satastin?” diyorlar. Farkinda degilim. Karsimda miithis bir
yangin var. Alevleri goklere yiikseliyor. Icinde evladim yaniyor, imanim tutusmus yaniyor.
O yangim sondiirmeye, imanimi kurtarmaya kosuyorum. Yolda biri beni kdsteklemek
istemis de ayagim ona ¢arpmis, ne echemmiyeti var? O miithis yangin karsisinda bu kii¢iik
hadise bir kiymet ifade eder mi? Dar diisiinceler, dar goriisler!

Beni, nefsini kurtarmay1 diisiinen hodgdm bir adam mu1 zannediyorlar? Ben, cemiyetin
imanimi kurtarmak yolunda diinyami da feda ettim, &hiretimi de. Seksen kiisur senelik biitiin
hayatimda diinya zevki namina bir sey bilmiyorum. Biitlin émriim harp meydanlarinda,
esaret zindanlarinda, yahut memleket hapishanelerinde, memleket mahkemelerinde gegti.
Cekmedigim cefa, gérmedigim eza kalmadi. Divan-1 harplerde bir céni gibi muamele
gordiim; bir serseri gibi memleket memleket siirgline yollandim. Memleket zindanlarinda
aylarca ihtilattan (baskalariyla goriismekten) men edildim. Defalarca zehirlendim. Tiirlii
tiirli hakaretlere maruz kaldim. Zaman oldu ki, hayattan bin defa ziyade 6liimii tercih ettim.
Eger dinim intihardan beni men etmeseydi, belki bugilin Said topraklar altinda ¢lirtimiis
gitmisti.

Benim fitratim, zillet ve hakarete tahammiil etmez. izzet ve sehamet-i Islamiye beni bu
halde bulunmaktan siddetle men eder. Bdyle bir vaziyete diisiince, karsimda kim olursa
olsun, isterse en zalim bir cebbar, en hunhar bir diisman kumandani olsa, tezelliil etmem
(zillet gostermem). Zulmiinii, hunharligini onun suratina ¢arparim. Beni zindana atar, yahut
idam sehpasina gotiiriir; hi¢ ehemmiyeti yoktur. Nitekim 6yle oldu. Bunlarin hepsini
gordim. Birka¢ dakika daha o hunhar kumandanin (Rus kumandani) kalbi, vicdani
zulimkarliga dayanabilseydi, Said bugiin asilmis ve masumlar ziimresine iltihak etmis
olacakt.

Iste benim biitiin hayatim bdyle zahmet ve mesakkatle, feliket ve musibetle gecti.
Cemiyetin imani, saadet ve selameti yolunda nefsimi, diinyami feda ettim. Helal olsun.
Onlara beddua bile etmiyorum. Ciinkii bu sayede Risale-i Nur, hi¢ olmazsa birkag yiiz bin,
yahut birka¢ milyon kisinin —adedini de bilmiyorum ya, dyle diyorlar; Afyon Savcisi, bes
yiiz bin demisti; belki daha ziyade— imamm kurtarmaya vesile oldu. Olmekle yalniz
kendimi kurtaracaktim; fakat hayatta kalip da zahmet ve mesakkatlere tahammiil ile bu
kadar imanin kurtulmasina hizmet ettim. Allah’a bin kere hamd olsun.

Sonra, ben cemiyetin iman selameti yolunda ahiretimi de feda ettim. Goziimde ne Cennet
sevdasi var, ne Cehennem korkusu. Cemiyetin .., imani namina bir Said degil, bin Said feda
olsun. Kur’an’imiz yeryiiziinde cemaatsiz kalirsa, Cennet’i de istemem; orasi da bana
zindan olur. Milletimizin imanini1 selamette goriirsem, Cehennem’in alevleri iginde

yanmaya raztyim. Ciinkii viicudum yanarken, gonliim giil-giilistan olur.28



Fethullah Giilen Hocaefendi de, bir defasinda sefkat dolu olarak, “Her
birinizin bir giinliik hidayeti i¢in giinde elli defa 6liip dirilmeye raziyim.”; bir
defasinda da, odasindaki cigekleri ¢ikarttigini, ¢iinkii yapraklariin
dokildiiglinii gormeye tahammiil edemedigini soylemis, “Bir ¢icegin
yapraginin diistiigiinii gordiigiimde kolum kopmus gibi aci hissediyorum.”
demisti.

Hz. Bedilizzaman, gercek seyh ve miirsidi tarif ederken, asagidaki manaya

gelen Arapca bir ciimle de telaffuz eder:

Gergekten onlarin téhir (temiz) kalblerinin siiveydasina (idrak merkezine) sibga-i
Rabbaniye (Rabbani boya) ve haledlerine (goniillerine) de hakikatin ziyasi naksolunmustur.

Bu ciimlede, bizzat Hz. Bedilizzaman’in kendisinin diistiigii notta
belirtildigi iizere, “tahir” kelimesindeki “ta” ile Seyyid Taha’ya, “siiveyda”
kelimesi ise Seyda’ya, “sibga” kelimesi ile Seyyid Sibgatiillah’a, “Rabbani”
kelimesiyle Imam-1 Rabbani’ye, “haled” kelimesiyle Halid-i Bagdadi’ye,
“ziya” kelimesiyle Seyh Ziyaeddin’e ve “naksolunmustur” kelimesiyle Sah-1
Naksibend’e (Allah, hepsinden raz1 olsun), bu biiyiik zatlarin sahsinda gercek
seyh veya miirside isaret vardir.

Arkasindan, ismi gecen zatlar gibi gercek biiylik seyhlerin, miirsidlerin
gecip gittigini ifade sadedinde asli Fars¢a olarak su cilimleyi soyler:
“Nedimler (Hak ve hakikat meclisinin gercek sahipleri) sarabr (Allah agkini,
Islamiyet’e ve Miisliimanlara hizmeti) igip gittiler; sarap mahzenini (Hak ve
hakikat meclislerini) bosaltip gittiler.”

Daha sonra da, mevcut en azindan birtakim seyhlere olan muhalefeti ve bu
tiir sozlerinden maksadir da asli Arapca bir ifade ile sdyle Ozetler: “Ne yazik
ki, (IsliAm’a ve Miisliimanlara hizmet yolunda kosturmalar1 gerekirken)
oturmakla kotiilik ettiler ve hizmette tembellik gosterdiler. Onun igin,
himmetlerini eski hakiki mecraina gevirmek istiyorum.”>?

e Keramet ile istidrag, zahiren birbirine benzese de, manen birbirine
ttir.2

MUCIZE, KERAMET VE ISTIDRAC

Keramet ile istidra¢, her biri de harikakulade fiiller olmakla zahiren
birbirine benzer; fakat hakikatte ve manen birbirine zittir.

Keramet, micize gibi, Cenab-1 Allah’in yaratmasiyla olur. Nasil Cenab-1
Allah (c.c.), nebisi vasitasiyla miicizeyi yaratir, nebisini bir parmak isaretiyle



ayin yarilmasi, parmaklarindan ¢esmeden akar gibi su akmasi, bir—iki kisilik
yemegin bereketlenip yiizlerce kisiyi doyurmasi, asasinin vurmakla denizin
yarilip binlerce insana yol vermesi, kayanin on iki yerinden acilip, agilan her
bir yerden su akmasi, oliileri diriltme ve kayadan deve ¢ikmasi gibi birtakim
harikulade hallere ve fiillere muvaffak kilar. Biitlin bu fiiller, kdinatin normal
isleyisinin disindaki fiillerdir ve bunlarin peygamberlerin elinde meydana
gelenine ‘micize’ (peygamber olmayanlari aynisim1 yapmaktan aciz birakan)
denir. Benzer fiiller velilerin elinde, onlar vasitasiyla meydana gelir, Cenab-1
Allah, veli kullarin1 benzer harikuladeliklere mazhar ederse, buna ‘keramet’
denir. Keramet, Allah’in, veli kuluna hususi ikramidir. Nasil bir peygamber
gosterdigi micizenin Allah’tan oldugunu bilirse, veli de, kendisi vasitasiyla
yaratilan harikuladeligin yine Cenab-1 Allah’tan ve O’nun bir ikrami
oldugunu bilir. Bunu bildigi gibi, Cenab-1 Allah’in kendisini goriip
gozetledigini, her an O’nun gozii ve gozetimi altinda oldugunu da bilir.
Boylece yakini ve O’na olan tevekkiilii ziyadelesir. Bazen de veli,
kendisinden hasil olan kerametin farkinda olmaz. Veli i¢in bu, yani
kerametinin farkinda olmamasi belki daha iyidir; velinin kerametinin farkinda
olmamasi gibi, veliligini bilmemesi de onun i¢in daha hayirli olandir. Ciinkii
boylece kalbine gelebilecek herhangi bir gurur ve ucub gibi tehlikelerden
korunmus olur. Allah’1n kuluna olan béyle hususi ihsanindan daha biiyiik
ihsani, boyle bir ihsani ona hissettirmemesidir.

Istidrac da zahiren keramet gibidir. Ama istidrac, veliden sudur etmez; o,
insan gaflet icinde, hatta daldlette 1ken kendisinden birtakim
harikuladeliklerin, harikuldde basarilarin sadir olmasi, hattd gaybi bazi
seylerin kendisine acilmasidir. Sirat-1 Miistakim {izere olmadiklar1 halde
riyazet veya yoga gibi yollarla bazi harikuladelikler sergileyen insanlar da her
zaman bulunur. Fakat bunlara keramet denmez; keramet, muhakkak surette
Allah’mn veli kullarindan sadir olan harikuladeliktir. Istidra¢ ve riyazet gibi,
yoga gibi, uzun siire a¢ kalma, disar1 c¢ikmama gibi yollarla ulasilan
harikuladeliklerin zahiren keramete benzemesi bize sunu ogretmektedir ki,
bir insanin biiyiikliigliniin, Miisliimanliginin derecesinin 6l¢iisii ondan bazi
harikuladeliklerin, hattd kerametlerin sadir olmasi degildir. Zaten Risalet
vazifesine verasetle velayet-i kiibra yolu olan Sahabe yolunda fazla keramet
goriilmez. En biiyiik keramet, istikamet iizere olabilmekte ve istikameti
koruyabilmektedir.



Keramet sahibi, Cenab-1 Allah’a kars1 yakini ve tevekkiiliinde, tevecciih ve
silkriinde daha bir artma ve derinlesme i¢cinde olmasina mukabil, istidrac
sahibi, kendisinden sadir olan harikuladeligi kendisine, giicline, becerisine,
bilgisine vermekle gururu Oyle fazlalasir ki, “Bu, bana bilgim sayesinde
verildi.®L; “Ben, buna bilgim, becerim ve kabiliyetlerimle ulastim.” der. Su
kadar ki, ihlasin da, gayretin de kerameti vardir. Benlik iddias1 olmayan bazi
gayret ve ihlas sahiplerinde de harikuladelikler goriilebilir. Ozellikle ihlas ve
gayret sahibi mii’minler, fitraten kalb saffetine sahip kimseler, velayet
seviyesine ulagmasalar da, boyle harikuladeliklere mazhar olabilirler. Boyle
kisilerle keramet sahipleri arasinda ilk mertebede fark goriilmez. Fakat tam
manastyla fendya, fenad fi’llah’a ulasanlara ise gaybi baz1 gercekler inkisaf
eder ve acilir. Onlar, bu gaybi seyleri ve gercekleri fena fi’llah olan
duyulariyla tanirlar. Bu mazhariyetle istidrag, katiyyen birbirinin ayni
degildir. Fena fi’llah seviyesinde velilerin i¢ diinyalarindaki nuraniyet,
gozlerini de, kulaklarin1 da, diger uzuvlarini da nurlandirir ve onlarin gozii
basiretleriyle adeta aynilesir. Dolayisiyla, onlarin i¢ diinyalarindaki artik
zahire ¢ikmis nuraniyetleri, riyakarlarin karanligiyla birbirine karismaz ve
karistirllmamalidir.

Bu diinya, hizmet, dolayisiyla kiilfet ve mesakkat yurdudur; hizmetlerin,
kiilfet ve mesakkatin miikafatinin alimacagi miikafat yurdu degildir; miikafat
yurdu, Ahiret’tir. Onun igindir ki, ehl-i hakikat, gercek biiyiik evliya, kesif ve
keramete, bunlardaki zevklere 6nem vermemislerdir ve vermezler. Hatta hem
hizmetlerine, dini yasayislarina miikafat olabilir ve bu miikafati diinyada
tiikketiyor olabilirler diye, hem de kalblerine gurur gelebilir diye kesif ve
keramet gibi seylerden kacgarlar; istekleri disinda verilecek olurlarsa, bu defa
onlar1 gizler ve katiyyen fas etmeyi diisiinmezler.

e Maksadi Islim’in kalb 1s1i3im ve fikir néirunu (iman ile ilmi,
tefekkiirii) birlestirme, yolu muhabbet, siar1 nefsine taraftar ¢ikmayi
(kendini bilip, kendini savunmay1) terk, mesrebi (tevazu ve) mahviyet
ve tarikati Islami hamiyet (Islim ve Miisliimanlar icin calisma,
hayatim buna adama) olan seyh, hakiki seyh ve miirsiddir. Fakat yolu
baskalarinin kusurunu gostererek kendi meziyetini izhar etmek,
baskasina diismanhkla Kkendini sevdirmeye c¢alismak, boliiniip
parcalanmay netice veren taraftarhk hissi (sadece kendine ¢agirma,
kendini ve kendi tarikatim gorme, gosterme) ve giybete gotiiren



kendine muhabbeti baskasina diismanhga baglayan, ashnda aga
olmaya cahisan bir seyh taslagidir.%

HAKIKI SEYH VEYA MURSID, AGA OLMAYA CALISAN SEYH
TASLAGI

Hz. Bediiizzaman (r.a.), Ikinci Mesrutiyet’i takiben Giineydogu’da asiretler
arasinda yaptig1 sohbetleri ihtiva eden Miinazarat isimli eserinde, yine
mevcut baz1 seyhlere olan muhalefeti noktasinda sorulan daha baska sorular
ve onlara verdigi cevaplar1 da nakleder. Ger¢ek seyh veya miirsidi tanima
adina bu sorular ve cevaplar da oldukca 6nemlidir:

Sual: Simdiki seyhlerden ne istersin?

Cevap: Daima soOzlerinin mevzuu olan ihlasi, hem de tekye denilen
manevilesmis kiglalarda tarikat denilen rGhanilesmis askerlikte yerine
getirmekle miikellef bulunduklari biiyiik (nefisle) cihadi, nefse taraftarlig
terketmeyi, hem de siar edindikleri ziihdiin manasi olan sahsi menfaatleri
terketmeyi, hem de daima iddiasinda bulunduklar: ve IslAmi mizacin mayasi
olan muhabbeti isterim. Zira onlar bizi istthdam ederek tlicretlerini almislar.
Simdi bize hizmet etmek borglaridir.

Sual: Nasil olsunlar?

Cevap.: Ya baslarimizdan kalksinlar veyahut inat, giybet ve taraftarligi
aralarindan kaldirsinlar. Zira bir kisim dalalet ve bid’at firkalarinin
tesekkiiliine bazi bid’at¢1 seyhlik iddiacilar1 sebebiyet vermistir.

Sual: Nasil birbiriyle ittihat ve ittifak edecekler? Halbuki bazilan,
bazilarin1 inkar etmekte, kabll etmemektedir. Onlarin diisturlarindandir ki,
reddettikleri birine muhabbet, hattd onunla arkadaslik dahi haramdir. Inkar
meselesi mithimdir.”

Cevap: Oyleyse size sdyle hitap etmek hakkimdir:

Ey divaneler! Isitmediniz mi, anlamamis misimz ki, “Miiminler, ancak
kardestir.” 23 Allah’mn bir kanunudur. Veya kérlesmis misiniz ki, gérmiiyor
musunuz ki, “Sizden biriniz, kendisi i¢in istedigi bir seyi kardesi i¢in de
istemedigi miiddetge tam iman etmis sayilmaz.”®*, Peygamberimiz’in (s.a.s.)
bir diisturudur. Acaba dogru ve yalan arasinda nerede durdugu (dogruya mu,
yalana m1 dayandigi) belli olmayan (baska Miisliimanlar1) inkar meselesi,
nasil oldu da ayet ve hadisin su iki biiylik ve saglam esasinin hiikiimlerini
ortadan kaldirabildi? Bu hiikiimler karsisinda bu inkar meselesi nasil dogru



olabilir? Sonra, Allah’in Kelami degil ki, hiikkmii kaldirilmasin. Iste zaman,
onun hiikmiinii kaldirir. Zararinin faydasindan c¢ok olmasi onun neshine
(hiikiimden kalkmasina) fetva verir. Nes-hedilmis bir seyle amel caiz
degildir.

Sual: Belki birbirlerine diismanliklari, birbirlerinden gordiikleri gayr-1
mesri bazi fiiller i¢indir?

Cevap: Acaba ne cihetle, ne insafla, ne suretle, Siiphan Dag1 kadar agir ve
biiyiik olan iman, Islamiyet ve insaniyet sebebiyle hasil olan muhabbet, soyle
cocukla bahaneyle bazi gayr-1 mesrii hareketten kaynaklanan diismanliga
maglip olsun?

Evet, muhabbeti gerektiren Islamiyet ve insaniyet, Subhan Dag1 gibi, Uhud
Dagi gibidir; diismanlig1 netice veren sebepler ise, bazi kiigiik ¢akil taslari
gibidir. Muhabbeti diismanliga maglap ettiren adam, hakikat nazarinda Uhud
Dagi’n1 bir ¢akil tasindan asagi derecesine indirmek kadar ahmakga hareket
etmistir. Diigsmanlikla muhabbet, 151k ile karanlik gibi bir araya gelmez.
(Gergekten diisman olma sebepleri bulunup da) diismanhik galip olsa,
muhabbet miimasata (idare etmeye, suyunda gitmeye) doner; muhabbet galip
olsa, diismanlik merhamete ve acimaya, (dolayisiyla, diismanliga sebep halin
izalesi i¢in ¢alismaya) doniisiir (doniismelidir). (Mesela, kafirlere diismanlik
da, kiifre diigmanlik ve harbi, saldirgan olmayan kafire acima seklinde
olmalidir ki, onun hidayeti i¢in calisilabilsin.) Benim yolum, muhabbete
muhabbet, diismanhga diismanhktir. Yani, diinyada en sevdigim sey
muhabbet ve en darildigim sey de diismanliktir.

Sual: Veli olan seyhin, seyhlik iddia edenle farki nedir?

Cevap: Eger maksad1 Islam’n kalb 151811 ve fikir niirunu (iman ile ilmi,
tefekkiirli) birlestirme, yolu muhabbet, siar1 nefsine taraftar ¢ikmay1 (kendini
bilip, kendini savunmay1) terk, mesrebi (tevazu ve) mahviyet ve tarikati
Islami hamiyet (IslAm ve Miisliimanlar i¢in ¢alisma, hayatin1 buna adama
olsa), kabildir ki, bir miirsid ve hakiki seyh olsun. Lakin yolu baskalarinin
kusurunu gostererek kendi meziyetini izhar etmek, baskasina diismanlikla
kendini sevdirmeye calismak, boliinlip parcalanmay1 netice veren taraftarlik
hissi (sadece kendine ¢agirma, kendini ve kendi tarikatin1 gérme, gosterme)
ve giybete gotiiren kendine muhabbeti baskasina diigmanlifa baglayan ise,
aga olmaya calisan bir seyh taslagidir, koyun postuna biiriinmiis bir kurttur;
elini davula bedel tarikata veya Kitab’a vurur ki, bahsis alsin. Din ile diinyay1



avlamaya gider. Ya ugursuz bir lezzet veya siifli bir heves veya hatali bir
ictihad onu aldatmis, o da kendisini iyi zannedip, biiylik seyhlere ve miibarek
zatlara su-1 zan yolunu agmaistir.

e Nev-i beserde cesit cesit daliletlere diisen firkalarin dalaletlerinin
sebebi, imamlarmin kusurudur. Evet, imamlar1 batindan
bahsetmislerse de, kendi ‘gordiikleri’ne itimat ve onlarla iktifa ederek
yar1 yoldan geri donmiisler ve “Bir sey elde ettin ama, senden her sey
gitti.” soziinii kendilerinde tasdik etmislerdir.®>

DALALET YOLLARINI ACAN, IMAMLARIDIR

Insan, medenti, yani hemcinsleriyle bir arada yasama konumunda bir varlik
olmakla, insan cemiyetleri bassiz olmaz. Bir aile reissiz, bir kdy muhtarsiz,
bir nahiye miidiirsiiz, bir ilce kaymakamsiz, bir il valisiz, bir iilke de
hiikiimetsiz olmaz. Bunun gibi, nasil okullarin miidiirii, medreselerin bas
miderrisi varsa, Tasavvuf veya batin yollarinin, tarikatlarin da seyhleri veya
mirsidleri vardir; namazlar1 da cemaatle kilmak, en azindan miiekked, yani
kuvvetli ve terk edilmemesi gererken siinnet olup, cemaatle namaz da imamin
arkasinda kilinir. Arapca—Islami bir terim olarak ‘imam’, muhtardan devlet
baskanina kadar, her seviyedeki linitenin baskani veya bas idarecisi i¢in
kullanilabilir.

Iste, ozellikle tarikatlarda miirside itimat ve baglilik, ¢ok dnemlidir; dyle
ki, bunu ifade i¢in “Miirid, mirsidin karsisinda gassalin (6lii yikayicisi)
elindeki 6l gibi olmalidir.” denmistir. Miirsidi tenkit, onunla miirid arasina
ve dolayisiyla miiridin miirsidden istifadesine perde gerer. Dolayisiyla,
mirsidin de kadmil olmasi esastir. Niyazi-1 Misri,

Her miirside el verme ki, yolunu sarpa sardirir;
Miirsid-1 kadmil olanin yolu gayet asan imis.

der. Miirsid kamil olmazsa, bu defa yolu sarpa sardirir, saptirir; kendi
saptig1 gibi miiridlerini de saptirir.

Hz. Bediiizzaman (r.a.), ozellikle batin yolunda, yani tarikatlardaki
sapmalar1 miirsidlere, bu yollarin imamlarina, onciilerine baglamakta ve buna
en onemli sebep olarak da, miirsidlerin yolda biraz mesafe aldiktan sonra
ulastiklar1 noktay1 ve bu noktada ma’rifet ve hakikat adina miisahede ve elde
ettiklerine giivenerek veya onlarla yetinerek geri dondiiklerine dikkat ceker.



Oysa yol uzun, mertebeler ¢ok fazladir. Daha once de gectigi iizere, yolun her
basamaginin, her mertebenin, her menzilin kendine ait sartlar1 ve hakikatlerin
bu sartlarda, her mertebede, her menzilde farkli yansimasi s6z konusudur.
Hakikatlerin nihai mahiyetleri ancak nihai mertebede ve yine de her miirsidin
kapasitesine ve mazhar bulundugu Ilahi Isim veya Isimler’in bu kapasite
olgiisiinde tecelli derecelerine gére kendilerini ortaya koyar. Iste, batin
yolunda daima Seriat’in diisturlar1 ve bu diisturlar1 genisligine ve derinligine
bilen ve kendilerine asfiya denilen tahkik ehli alimlerin tesbit edip ortaya
koyduklar1 olgiiler esas alinmazsa yanilma her zaman miimkiindiir.
Dolayistyla, yolun herhangi bir mertebesinde hakikatin kendi miisahedesine
temas eden mahiyet veya miktarina giivenen, bunu nihai hakikat veya
hakikatin nihai mahiyeti zanneden ve sonra yar1 yoldan geri donen miirsid,
yaniltan miirsiddir ve dalalet firkalar1 genellikle boyle yanilan miirsidler veya
rehberler sebebiyle ortaya ¢ikmistir.

* Velilerin himmetleri, imdatlari, manevi fiilleriyle feyiz vermeleri, hali
veya fiili bir duadir. Hadi (hidayet eden), Mugis (yardim yagdiran),
Muin (yardima gelen) ancak Allah’tir. Fakat insanda dyle bir latife,
oyle bir halet vardir ki, o latife lisamyla her ne suil edilirse, —velev ki
kisi fasik olsun— Cenab-1 Hakk, o latife sebebiyle o istegi yerine getirir.
O latife pek uzaktan bana goriindii ise de, teshis edemedim.%®

VELILERIN HIMMETLERI, IMDATLARI, TASARRUFLARI

Tasavvuf’la ilgili yapilan itirazlarin basinda, ehl-i Tasavvuf veya
Tarikat’in miirsidlerini veya seyhlerini adeta ultihiyet mertebesine ¢ikardigi,
onlar1 hidayete ve Cenab-1 Allah’in yardimina vesile veya sebep olmaktan
miessir, yani bizzat hidayet ve yardim eden makamina yiikselttigi
suglamasidir. Bu su¢lamanin yanisira, bazilar1 Islim’da sefaat ve vesilelige
yer olmadig1 iddiasinda da bulunabilmektedir.

BUTUN YONLERIYLE SEFAAT MESELESI

Once hemen belirtelim ki, Islam’da vesilelige ve sefaate de yer vardir.
Sefaat, kelime manasi itibariyle “aracilik, sebep olma” demektir. Nitekim bu
mananin apagik bulundugu ve sefaati de ispat eden bir ayet-i kerimede soyle

buyrulur:
Her kim (Allah i¢in) giizel ve hayirli bir sefaatte (aracilikta) bulunur (bir hayra sebep
olur)sa, o hayirla kazanilan sevaptan kendisi i¢in bir pay vardir; kim de kotii bir ise sefaatte
bulunur (aracilik eder, kotii bir neticeye sebebiyet verir)se, bundan da ona bir pay vardir.



Allah, her seyi hakkiyla gérmektedir ve her diledigini yapabilecek gl'jgtedir.6—7

Baskalar: adina dua etmek ve istigfarda bulunmak

Iste, kelime olarak vesilelik veya sebep olma manasina gelen sefaat, 1stilah
(kavram) manasiyla, bir kul veya bir netice i¢in Cenab-1 Allah’a dua etmek,
ondan istekte bulunmak, bir kulun bagislanmasini dilemek demektir. Her
kulun Cenab-1 Allah’a arada bir vasita olmadan dua ve istigfar edebilecegi,
edebilmesi, o kul adina bagka birinin de dua ve istigfar etmesine mani
degildir. Kur’an-1 Kerim bdyle bir seyi yasaklamak veya boyle bir seyin
miimkiin olmayacagini buyurmak soyle dursun, tam tersine buna tesvik, hatta

mi’minler hakkinda boyle bir dua ve istigfar1 emreder:

Onlara (miinafiklara) “Gelin, Ras{liillah’in huzuruna varin, sizin i¢in Allah’tan bagislanma
dilesin.” dendiginde, “Olmaz!” manasinda baglarini gevirirler ve onlarin kibirlene kibirlene

yan ¢izdiklerini gérﬁrsﬁn.ﬂg
(Ey Rastilim!) Sen onlarin (ashabimin) kusurlarina bakma, affediver onlar1 ve onlar i¢in

(Allah(tan) bagislanma dile ve idari meselelerde onlarla istisare et. 82

...Baz1 igleri sebebiyle senden izin istediklerinde onlardan diledigine izin ver ve onlarin

hepsi i¢in Allah’tan bagiglanma dile 20

...Ayrica, onlar hakkinda dua et. Hi¢ sliphesiz senin duan, onlar i¢in bir huzur ve tatmin

VCSilCSidiI‘.ﬂ

(Yakub’un) ogullari, “Ey bizim babamiz! Bizim i¢in gilinahlarimizdan dolay1r Allah’tan
bagislanma dile...” dediler. Yakup, “Sizin i¢in ileride Rabb’imden bagislanma

dileyecegim...” dedi L2

Kur’an-1 Kerim, mii’'minler hakkinda dua ve istigfarda bulunmay1
emretmesinin yanisira, mii’minlerin kendilerinden dnce Ahiret’e intikal eden
mii’'minler hakkinda dua etmesini de 6ver’2 ve meleklerin, hem de Ars’t
tasiyan ve onun etrafinda bulunan meleklerin, yani melekler icinde en {istiin
olanlarm, hem de Ahiret’te mii’minler i¢in dua ve istigfarda bulunacaklarin
ifade buyurur.* Onlarm mii’'minler hakkindaki bu dua ve istigfarlari, elbette
sefaattir ve nitekim Fahriiddin er-Razi, bu ayetleri meleklerin en seckinlerinin
giinahkar mii’minler hakkinda sefaat manasina geldigi seklinde agiklar ve bu
konudaki itirazlar1 cevaplar.

Sefaatciler: temelde ve once Allah (c.c.)

Oncelikle insanlar icin tek sefaatci, Hz. Allah’tir.”2 Cenab-1 Allah’in
insanlar icin tek sefaat¢i olmasi demek, Allah ile kul arasinda Allah’a sirk
kosma manasinda bir sefaatin so6z konusu olmadigi, olmayacagi, ayrica,
asagida izah edilecegi iizere, biitiin sefaatlerin hem hakkinda sefaatte



bulunulan kisi, hem de sefaatte bulunacak kisi hakkinda Allah’in iznine baglh
bulundugu demektir. Nasil insanlar ve mii’minler i¢in Allah’tan baska velinin

bulunmamasi’® mii’minlerin  birbirlerinin velisi oldugu ve olmasina

gerektigine”l ve nasil biitiin ilmin Allah katinda bulunmasi?® insanlar ve
melekler gibi baska varliklarin ilim sahibi, hattad ilimde koklesmis
olmalarina” mani degilse, sefaatin Cenab-1 Allah’a ait bulunmas: da, O’nun
bagkalarina da sefaat izni vermesine mani degildir.

Sefaat mii’'minler igcindir ve Allah in izni ¢ercevesindedir

Ikinci olarak, Kur’an-1 Kerim’de sebep ve vesilelik manasinda sefaatin sdz
konusu oldugu, pek cok ayette aciktir. Su kadar ki, bu ayetlerde sefaatin
Allah’1n kendileri hakkinda sefaat izni verdigi kisiler i¢in s6z konusu olacagi
beyan buyurulmaktadir ve bunlar, Cenab-1 Allah’in haklarinda sefaate razi
oldugu kisiler, yani mii’minlerdir.8 Ayrica, yine Cenab-1 Allah’in mesela
Ars’1 tasiyan ve onun etrafindaki melekler gibi, sefaat izni verdigi kisiler,
sOzgelimi, Rahméan’in katinda iman ve ibadet sebebiyle O’na yakinlik
kazanmis olanlar ve Allah’in Birligi’ne ve diger iman hakikatlerine halleri,
sozleri ve yasayislariyla sahitlikte bulunanlar,®! sefaat edeceklerdir.

Kur’an-1 Kerim, vesileyi emreder

Kur’an-1 Kerim, Cenab-1 Allah’a (c.c.) ulasmak ve rizasim elde edebilmek
icin hem de icten gelerek ve biiyiik bir gayretle vesile aranmasini emreder®2
ve peygamberler, melekler gibi varliklarin Cenab-1 Allah’a yaklasmak igin
1srarla ve biiyiik bir gayretle vesile aradiklarini da beyan buyurur.®3 Bunun
yanisira Kur’an, Hz. Allah’in kendilerini hidayet ve hidayete rehberlik
nimetiyle serfiraz kildig1 ve nebiler, siddiklar, sehidler ve salihler olarak
beyan buyurdugu zatlar1 biitiin mii’minlerin Oniine yollarina uyulmasi
gereken rehberler olarak koymakta, bunlarin yolunun Sirat-1 Mistakim
oldugunu aciklamakta wve biitiin Miislimanlara bunlarin yoluna tabi
olabilmeleri, dolayisiyla bunlar1 rehber edinebilmeleri icin hem de
namazlarin her rek’atinda Fatiha Stresi’nde dua ettirmektedir.84

Miimkiin olmayacak ve kabiil de gormeyecek sefaat

Kur’an-1 Kerim’de miimkiin olmayacagi ve kabil gérmeyecegi beyan
buyrulan sefaat, miisriklerin Allah ile aralarina ilah diye koyduklar1 putlar,
sahislar, yani Allah’tan bagka taptiklar1 s6zde tanrilar hakkindadir. Kur’an,
miisriklerin bunlar1 Allah ile aralarinda araci ilah, kendileri hakkinda sefaat¢i



olarak kablil etmelerini kesinlikte reddetmektedir: bunlarin ne diinyada
miisrikler icin Allah katinda sefaat hakki ve yetkisi vardir, ne de Ahiret’te
olacaktir. Ayrica, miisrikler i¢in diinyada da, Ahiret’te de hicbir sekilde sefaat
s6z konusu degildir; ciinkii onlar, affa ugramayacaklardir.®> Miisrikler,
kafirler ve miinafiklar hakkinda bir peygamber bile dua ve istigfarda
bulunacak olsa, bu, katiyen kabil gormeyecektir.3® Zaten, Allah diismani
olarak oldigi belli bir kafir veya miinafik hakkinda dua ve istigfarda
bulunmak, men edilmistir.®? Kisaca, Kur’an’in s6z konusu olmayacagini
beyan buyurdugu sefaat, kafirler, miisrikler ve miinafiklar hakkinda, onlarin
anladig1 manada ve Allah’1n izni disinda bir sefaattir.

Velilerin himmetleri, yardima gelmeleri, feyiz aktarmalari

Iste, velilerin himmetleri, yardima gelmeleri, feyiz aktarmalari, hali ve fiili
bir duadir. Yani onlar, 6zii-sdzii bir, yaptiklar1 dogru, Islami gerceklere
hayatlariyla sahid zatlar olduklar1 i¢cin hem halleriyle, yaptiklariyla,
hayatlariyla, hem de haklarinda dua ve istigfarla insanlara tesir eder, onlarin
Allah’1n izniyle hidayetlerine vesile, onlarin Is1dm’1 daha iyi yasamalarma ve
Cenab-1 Allah’in af, nimet ve bereketinin {izerlerine inmesine yardimci
olabilirler. Bu noktada onlarin vesileligini, dua ve istigfarini istemek, birakin
dinen yasak ve yanlis olmay1, belki yukarida zikredilen bazi ayetlerde gectigi
lizere bir emirdir, en azindan ¢ok kuvvetli bir tavsiyedir. Yeter ki, hidayeti de,
dalaleti de yaratanin, dua ve istigfarlar1 kablil eden veya etmeyenin, ederek af
ve magfirette bulunan ve etmeyerek bulunmayanin mutlaka ve kesinlikle
Allah olduguna igten inamilsin ve veliler, peygamberler, sebep ve vesile
olmaktan miisebbip, yani neticeyi yaratan olma mevkiine asla ve asla
cikarilmasin.

Insanda kendisiyle Allah’tan ne istense verilen pek gizli latife

Hz. Bedilizzaman’in bu vesileyle “Fakat insanda oOyle bir latife, dyle bir
halet vardir ki, o latife lisaniyla her ne sual edilirse, —velev ki kisi fasik da
olsa— Cenab-1 Hakk o latife sebebiyle o istegi yerine getirir. O latife pek
uzaktan bana goriindii i1se de teshis edemedim.” demesi, ayrica manidardir.
Demek ki, her insanda bulunan, artik 1zdirar, yani mutlak ihtiya¢ ve
caresizligin, acz ve fakrin dili midir —ki, bu halde ve dilde yapilan dualarin
geri ¢evrilmeyecegi Kur’an-1 Kerim’de aciktir;® yoksa, kesin masumiyete
ragmen magdur edilmisligin dili midir; veya, insana ve onun serefine,
varliklar i¢indeki yerine has olup, kesfedilmeyi bekleyen cok hassas ve pek



kiymetli baska bir hal veya latife midir, bu halet ve latifenin lisaniyla yapilan
her dua kabll gormektedir. Hz. Bedilizzaman (r.a.), bu latifeyi tam olarak
kendisinin de teshis edemedigini belirtmektedir. Bu tesbitini velilerin
himmet, imdat ve feyz kanali olmalar1 gercegiyle birlikte zikretmesinden
hareketle belki denebilir ki, thtimal bu halet ve latife en fazla velilerde,
elbette daha fazla olarak peygamberlerde daha aktif olsa gerektir.

* Cemaatin gayretleriyle hasil olan bir neticeyi, cemaatin iyiliklerine
miikafat olarak gelen serefi ve fazileti cemaatin iistadina vermek,
cemaate de, iistada da zuliimdiir. Ustad veya miirsid, kaynak degil,
mazhar ve ma’kes, yani aynadir.®?

CEMAATLE HASIL OLAN NETICE, SADECE USTAD VEYA
MURSIDE VERILMEZ

Ehl-1 diinya, ozellikle sahislarin ¢ok o©ne c¢ikarildigi bir zamanda bir
ordunun zaferini kumandanina, bir halkin kazandigi seref ve faziletini
basindaki idareciye verme zulmiinii islese de, zaferleri kazanan komutan da
dahil olmak tizere ordudur; halkin seref ve fazileti de halka aittir. Ciinkii bir
seyin varligl, onun biitiin parcalarinin varligina baghdir; insan, biitiin
organlar1 ve hiicreleriyle insandir. Ordu i¢inde her seviyede veya mertebede
her bir ferdin, her bir boliigiin, hatta silahlarin ve kullanilan baska arac—
gereglerin dahi kazanilan zaferde yeri ve belli derecelerde payr vardir.
Bunlardan birinin eksik olmasi halinde zafer kazanilamayabilir. Yine, bir
halka ait, halkin katilim1 ve katkisiyla elde edilmis bir seref ve fazilet, sadece
o halkin basindaki idareciye verilmez. Buna karsilik, bir biitliniin yokluguna
bir parcasmin yoklugu sebep olabilir. Insan viicudundaki hayati bir organin
caligmamas1 Oliime sebep olabildigi gibi, herhangi bir organdaki ariza da
biitlin viicuda sirayet edebilir; hattd yiliz trilyon hiicreden birinin
mekanizmasinin bozulmast (kanser), biitlin viicudu Oliime gotirebilir.
Dolayisiyla, bir ordunun zaferi ordunun tamamina aitken, maglibiyeti,
oncelikle komutana aittir; ¢linkii komutanin hatasi, onun disindaki fertlerin
hatasina benzemez. Komutan, 99 taneli bir tesbihin imamesi gibidir;
koptugunda biitiin tesbih dagilir. Tesbihin varlig1 i¢in sadece imamenin
varlig1 kafi ve tesbih imameden ibaret degildir; tesbihin varligi, biitiin tesbih
tanelerinin varligia baglidir; fakat imamenin kopmasi, tesbihin dagilmasina
yol acar.



Ustad ve miirsid aynadir; giines degildir

Iste, nasil bir ordunun zaferini sadece komutana, bir halkin seref ve
faziletini basindaki idareciye, devlet baskanina vermek zuliim olur; bunun
gibi, bir cemaatin gayretleriyle hasil olan bir neticeyi de sadece o cemaatin
listadina veya miirsidine vermek, ayni sekilde zuliimdiir. Bu tiir bir zuliim,
sadece orduya, halka veya cemaate karsi degil, komutana, devlet bagkanina
veya cemaatin Ustadina karsi da islenmis bir zuliimdiir. Ciinkii ona ait
olmayan ona verildigi gibi, boyle bir davranis, enaniyeti oksar ve insani
gurura sevkeder. Insana bir kapici iken kendini padisah zannettirir. Hem, o
insanda riya gibi, ucub ve fahr gibi gizli bir sirke de sebep olabilir. Evet, bir
kaleyi fetheden bir taburun ganimetini ve muzafferiyet ve serefini binbasisi
alamaz. Ustad ve miirsid de masdar ve menba, yani kaynak telakki
edilmemek gerektir. Belki mazhar ve ma’kes oldugunu bilmek lazimdir.
Mesela, sicaklik ve 151k, bize bir ayna vasitasiyla gelmis olsun. Eger oncelikle
ve asil olarak gilinese minnettarlik duymaya bedel, aynay1 151k ve 1smin
kaynag1 kabiil edip ona minnettar olmak ve giinesi unutmak, divaneliktir.
Ayna muhafaza edilmelidir, 1s1 ve 151k, onun vasitastyla gelmektedir. Iste
miirsidin rGhu ve kalbi, bir aynadir. Cenab-1 Hakk’tan gelen feyze ma’kes ve
onun miiridine aksetmesine vesile olur. Miiridin kalbi bu feyzi dogrudan
alamadig1 icin miirside de elbette saygi ve baglilik gerekir. Fakat bu saygi ve
baglilik, onu vesile ve vasita olmaktan 6teye tasitmamali, asil kaynagin, feyzi
gonderenin Cenab-1 Allah oldugu unutulmamali ve O’na siikredilmelidir.
Evet, miirsid veya iistad da bir nimettir; insanlara Cenab-1 Allah’in feyzini
aksettiren bir nimet. Her nimet gibi bu nimetin siikrii de Cenab-1 Allah’a
yapilmali, listad veya miirsid de, saygi ve baglilikla muhafaza edilmelidir.

Burada su hususa da temas ekmek gerekir: Bazen olur ki, kaynak gibi
goriilen bir tistad, kaynak zaten olmadigi, olamayacagi gibi, mazhar bile
olamaz; yani i1ahi feyzleri alan ve yansitan bir ayna bile degildir. Belki
miirid, saffeti, ithlasi, Cenab-1 Allah’a olan irtibatinin kuvveti, miirsidine olan
baghlig1 ve itimadi sayesinde aldigi feyizleri, listadinin ruh aynasindan
aksediyor gorebilir. Nasil ki bir insan, bir cama dikkat ede ede manyetik tesir
sebebiyle hayalinde misali aleme karsi bir pencere acilir ve pek ¢ok garip
seyleri o ayna miisahede ediyor gibi olur. Oysa aynada degil, aynaya dikkatli
ve sabit bakmasi sebebiyle aynanin haricinde hayaline agilan pencerede o
seyleri miisahede etmektedir. Onun i¢indir ki, bazen eksik bir seyhin halis bir



miridi, seyhinden daha ziyade kamil olabilir ve doner seyhini irsad eder,
seyhinin seyhi olur.

« islam, vesile ve sebep olma manisinda sefaati kabiil etmekle beraber,
mutlak Tevhid dini olarak Allah ile kul arasinda resmi vasitayi
reddettigi icin tevazu ve mahviyet, velayette esastir. Hiristiyanhk ise
teslis (Baba—ogul-Rihu’l-Kudiis) itikadiyla doktrin olarak vasitayi
kabul ettigi ve manevi makamlar dahi resmi makam oldugu i¢in, bu
dinde gurur ve kibir aziz olmaya zit degildir.2*

ISLAM VE HRISTIYANLIK’TA VELI VE AZiZ MERTEBE VE
MISYONLARI

Islam, sebeplere miiessiriyet, yani yaratma ve viicuda getirme tanimaz.
Insan dahil, fiillerinin faili olan varliklar dahi fiillerinin viicuda gelmesi
konusunda birer sebeptir; yaratan, viicud veren, varliklarin fiillerine harigte
varlik kazandiran sadece Cenab-1 Allah’tir. Dolayisiyla, mutlak Tevhid dini
olan Islam’da “Allah’tan baska yaratici, ilah, rabb, riziklandiran, yasatan,
yardim gonderme, koruma, hidayet etme gibi nimetlerin ger¢ek kaynagi
yoktur.” en basta gelen itikadi esastir.

Hristiyanlik 'ta velediyet inancinin neticeleri

Buna karsilik, Hiristiyanlik, sebeplere yaratmada pay verir; velediyet, yani
“Baba—ogul-Ruhu’l-Kudiis” inanct onda esas oldugu i¢in, Allah ile kul
arasina aracilar girer. Bu aracilar da Hz. Isa’nin bedeni kabil edilen Kilise ve
azizler, papa, papazlar gibi Kilise mensuplaridir. Dolayisiyla, Hiristiyanlik’ta
Kilise mensuplarinin araciligr resmen kabil edilen bir doktrin oldugu i¢in
Islam’daki veldyetin mukabili olan azizlik, resmi bir makamdir. Bunun
yanisira, secimle isbasma gelen papalara da papa secildikten sonra
yanilmazlik taninir. Papa secilen kisi, kendiliginden yanilmaz olur.
Hiristiyanlik, inanmanin akli, ilm1 ve mantiki olmasini1 da gerekli gormedigi,
yani inanilmasi gereken esaslar1 birer dogma kabil etti§i ve papalar1 da
yanilmaz gordiigii i¢in, bir papa farkli zamanlarda farkli hiikiimler, hatta
itikadi hiikkiimler de verse, bunlarin her biri dogru kabtl edilir. Hiristiyanlik
tarith icinde gelistirdigi bu asli 6zelligi sebebiyle ve ilim, akil ve mantik ile
imanin arasmi ayirdigi i¢in Bati’da ilm1 gelismeler ve nihayet materyalizm
karsisinda maglip olmus ve bilim ve teknoloji ¢aginda, yani son asirlarda
Bat1 insaninin biiyiik ¢cogunlugu ateizme kaymastir.



Islam’da miirsidin rolii ve rdabita-i seyh

Islam’da yalmz veliler degil, peygamberler dahi Cenab-1 Allah’tan gelen
feyiz ve bereketleri yansitan birer aynadir; O’nun icraatinin birer aletidir,
birer sebeptir. Yoksa bu feyiz ve bereketin, hidayetin, viicudu tamamen
Cenab-1 Allah’a ait bulunan fiillerin kaynagi ve yaratami degildirler. Onlar,
giinesin 151811 ve 1sisint alip, bununla kendileri aydinlanip 1sindig1 gibi,
ulastiklar1 yerlere de onlart belli dl¢giilerde yansitan aynalar gibidir. Onlar
birer petektir ki, I1ahi hidayet, feyiz ve bereket bal1 onlara akar; insanlardan
da dileyenler bu ballardan alir, istifade eder. Bundandir ki, bazilarinca tenkit
konusu yapilan ve bilhassa Naksi yolda benimsenen rabita-1 seyh veya
miirsid, yani miirsid veya seyhi diisiinme, onunla kalbi baglanti kurmaya
caligma, ona gelen bu feyiz, bereket ve hidayet ballarindan onun kanaliyla
istifade i¢indir; yoksa, seyh veya miirsid, asla feyiz, bereket ve hidayetin asil
kaynagi kabill edilmez. Seyh veya miirsid de kesinlikle kendisini kaynak
bilmez; miirsidin kendisi de, miiridi de bilir ki, herkes gibi seyh veya miirsid
de fanidir; fani bir varlik, nasil kaynak olabilir ki!? Ciinkii feyiz, bereket ve
hidayet, yani biitiin [1ahi varidat, ilk insandan bu yana var; herhangi bir veli,
bir peygamber, bir seyh veya miirsidle sinirli degildir. Yine bundan dolayidir
ki, bir tasavvuf yoluna veya tarikata intisabin temelinde tevazu ve mahviyet
yatar; kendini hi¢ bilme yatar; ve bu yolda yolculuk, Allah’ta biitiin biitiin
fani oluncaya, yani kisi kendisinde tecelli eden, goriinen, ortaya ¢ikan miisbet
hicbir seyi asla kendinden bilmeyip tamamen Allah’a verinceye, bunu biitiin
varligiyla tecriibe edinceye, sonunda biitiin bunlar1 hatirlamayacak kadar
Cenab-1 Allah’in mutlak varlig1 ve Birligi’nde eriyinceye kadar devam eder.
Bu basarilamazsa s6z konusu manevi yolda yol almak da, bir makama
ulagsmak da miimkiin degildir. Bu yolda gurura, benlige, enaniyete, kendini
gormeye, kendini begenmeye asla yer yoktur.

Hiristiyanlik’ta manevi makamlar ve insan nefsi

Buna karsilik, Hiristiyanlik’ta manevi makamlar dahi, akademik makamlar
ve unvanlar misali adeta dini olmaktan ¢ok, diinyevi makam ve unvanlar gibi
oldugu; azizler, papalar, akademik yiikselme gibi yiikseldigi ve baskalari
tarafindan tayin edildigi, bunlarin bagli bulundugu Kilise kurumu teslis
sebebiyle Cenab-1 Allah ile kul arasinda resmen kabil edilmesi gereken araci
olarak goriildiigi ve bu araciliga miiessiriyet, yani Kilise’ye resmen Cenab-1
Allah adina hareket etme salahiyeti tanindig1 ve Kilise de bunu boyle kabl



ettigi icin nefis, biitiin melekeleriyle giic kazanir ve gurur, kirtlmaz. Bundan
dolay1 da, egosu giiclii bir Hiristiyan, bir “Hagli”, yani fanatik Hristiyan olur.
Buna karsilik, egosu giiclii, enaniyet sahibi bir Miisliiman, Din’e kayitsizlasir.
Yine bundan dolayidir ki, Hiristiyan diinyada mesela iist seviyedeki idareciler
gibi “elit” smif halktan daha dindar olurken, Islim diinyasinda halk,
“elit’lerden daha dindardir. (Ciinkii) Hiristiyan diinyada din daha c¢ok
diinyaya hizmet ederken, Islim da diinya da Din’e hizmet eder ve Din
tarafindan tanzim edilir.

* Ehl-i velayet, gaybi olan seyleri, bildirilmezse bilmezler; dolayisiyla iki
veli, iki ehl-i hakikat, birbirini inkar etmekle makamlarindan diismez.
Meger biitiin biitiin Seriat’in acik hilkmiine muhalif ve hatasi ortada
bir ictihadla hareket edilmis ola.2!

Din’in muhkemati, yani temelinde yatan asli itikad, ibadet, ahlak ve
muamelat esaslar1 bilinmedigi, Din’1 tatbik kaideleri ve sekli olan Siinnet-1
Seniyye biitiin diisturlartyla kavranmadigi, ayrica batin yolunun kaideleri ve
cilveleri hakkinda da yeterli bilgiye sahip olunamadigi icin bilhassa halk
katinda biiyiik hatalar ve yanliglar islenmektedir. Bu hatalardan bir tanesi,
seyh veya mirsidlere baglilik ve hiirmetle onlarin da hata edebilecegi
gercegini birbirine karistirmak olarak ortaya ¢ikarken, bir digeri de, velilerin
gaybi her hakikati bilebilecegi gibi bir itikad veya diislince seklinde kendini
belli etmektedir. Bu hatalar sebebiyle, Hz. Ali (r.a.) donemindeki Cemel
Savas1 ve Siffin Savas1 gibi savaslarda mii’minlerin anneleri olan
Peygamberimiz’in pak zevcelerinden Hz. Aise (r.anhd) vélidemiz ve Asere-i
Miibessere’den bazilar1 da dahil olmak iizere Sahabilerin kars1 karsiya
gelmesi de 1yl anlagilamamakta ve bu konuda yerli yersiz sozler
sarfedilebilmekte, yazilar yazilabilmektedir.

VELAYET, GAYB BILGISI, VELAYETIN SINIRLARI

Konuya esasen Hz. Ustad Bediiizzaman’1in bir soruya verilen cevabi ve bu
cevapta Hz. Yakup’dan (a.s.) naklettigi bir soz, agiklik getirmektedir:

Eger denilse: Hazreti Omer’in (r.a.) minber iistiinde, bir aylik mesafede bulunan Sariye
namindaki bir kumandanina “Ya Sariye, daga cekil, daga cekil!” deyip, Sariye’ye isittirip,
orduyu idare noktasindan zaferine sebebiyet veren kerametkarane kumandasi ne derece
keskin nazarli oldugunu gdsterdigi halde, neden yanindaki katili, Firuz’u o keskin veldyet
goziyle gérmedi?

Cevap: Hazreti Yakub’un (a.s.) verdigi cevap ile cevap veririz. Yani, Hazreti Yakup’tan
sorulmus ki: “Ne i¢in Yusuf’un Misir’dan gelen gdmleginin kokusunu isittin de yakininda



bulunan Ken’an Kuyusu’ndaki Yusuf’u gérmedin?”

Cevaben demis: “Bizim halimiz, simsekler gibidir; bazen goriiniir, bazen saklanir. Bazi
vakit olur ki, en yiiksek mevkide oturup her tarafi goriiyoruz gibi oluruz. Bazi vakitte de

ayagimizin Ustlinii géremiyoruz.”g—2

Velilerin karsilikll tavirlar: ve Sahdbe arasindaki fitneler

Evet, ehl-1 velayet, hattd peygamberler dahi, gaybi, gaybi gercekleri
kendilerine gosterilmezse bizzat kendileri géoremezler. Micizeyi de, kerameti
de yaratan ve ihsan buyuran Cenab-1 Allah’tir (c.c.); O dilemedikce ve izin
vermedikce ne bir peygamber micize gosterebilir, ne de bir veliden keramet
sadir olur. Bundan dolayidir ki, bazen veliler de birbirlerini
tantyamayabilirler; yani bir veli, diger bir velinin veli oldugundan
habersizdir. Bu sebeple de, iki veli birbirini inkéar etse, yani veli olarak kabil
etmese, bunlarin higcbiri veldyetten diismez. En biiyiikk bir veli dahi bazen
karsisindaki yine ¢ok biiylik bir velinin halini tamamen bilmedigine delil, iste
Hz. Aise ve Asere-i Miibessere’den bazilarinin da birbirlerine karsi olarak
dahil bulunduklar1 Sahabe arasindaki savaslardir. Mii’minler arasinda ittifak
son derece Onemli olmakla birlikte, mii’minler, savasi gerektiren bazi
sebeplerden dolay1 birbirleriyle savasmazlar diye bir sart yoktur. Sahabe
arasindaki savaslarin da gosterdigi gibi, bazen olur ki, en biiylik veliler dahi
birbirleriyle kavga edip, savasa girebilirler. Hatta Kur’an, mii’'minlerden bir
grubun bagyi, yani haksiz tecaviizii durumunda diger mii’minlere artik baska
care yoksa, bu bagiler Allah’in hiikmiine teslim oluncaya kadar onlarla
savagmay1 emreder. Bagy de, bagilere karsi savasmak da, kisiyi imandan
cikarmaz:

(Mii’minler, birbirlerine karst diigmanlik i¢inde bulunamazlar. Bununla birlikte,) eger
mi’minlerden iki grup birbiriyle savasacak olursa, derhal aralarin1 diizeltin. Fakat onlardan
biri haksizlikta bulunup digerine tecaviiz ederse, bu takdirde tecaviiz eden tarafla, o taraf
Allah’1n hitkmiine boyun eginceye kadar hep birlikte savasin. Eger boyun egerlerse, o iki
grubun arasimi adaletle diizeltin ve adaleti uygulamada titiz olun. Allah, hak ve adalet
hususunda titiz olanlar1 sever. (Her zaman igin gegerli ger¢ek sudur ki,) mii’minler
birbirleriyle ancak kardestirler; o halde kardeslerinizin arasimmi diizeltin ve (bilhassa
kardesler aras1 miinasebetlerde ve kardeslik hukukunu korumada) Allah’a kars1 gelmekten
sakinmn ki, (diinyada giizel ve faziletli bir hayat, Ahiret’te ebedi saadete ulasma adina)
93

O’nun rahmet ve merhametine nail olasiniz.==
Evet, her meselede oldugu gibi bu meselede de nihai karar mercii Din’in
muhkemati, Seriat’in kesin hiikiimleridir. Eger veliden de olsa Seriat’in net
ve kesin hiikiimlerine aykir1 oldugu acik bir ictihad sadir olur ve bu ictihadla

amel edilirse, bu takdirde, bu ictthadda ve davranista bulunan velidir diye o



ictthad ve davranisa itibar olunmaz. Ehl-1 Siinnet, Sahabe arasindaki
savaslarda bu savaslara katilan Sahabilere s6z etmemis, fakat Seriat’in kesin
kaide ve hiikiimlerine dayanarak Hz. Ali’yi ictithad ve davramisinda hakl,
karsisindakileri hatali gormiislerdir. Ama bu hata, onlar1 ne velayetten, ne
imandan, ne de Sahabi olmaktan disiiriir.

Ehl-i Tasavvuf Risale-i Nur talebeleri

Bediiizzaman, bu noktada Risale-i Nur talebelerine asagidaki hatirlatma ve
ikazda bulunur:

“Gayb (biitiiniiyle ve O’nun izni olmadan) Allah’tan baska kimse bilmez.” sirrinca, ehl-i
velayet, gaybi olan seyleri, bildirilmezse bilmezler. En biiyiikk bir velinin dahi hasminin
hakiki halini bilmedigi i¢in haksiz olarak savasabilecegini Asere-i Miibessere arasindaki
muharebe gdsteriyor. Demek iki wveli, iki ehl-i hakikat, birbirini inkédr etmekle
makamlarindan diigmezler. Meger biitiin biitiin Seriat’in agik hiikmiine muhalif ve hatasi
ortada bir ictihadla hareket edilmis ola.

Bu sir —ehl-i velayetin gaybi seyleri Allah bildirmedik¢e bilemeyecegi ve iki velinin, iki
ehl-i hakikatin birbirlerini inkar etmekle makamlarindan diismeyecegi gercegi— sebebiyle

ve “Ofkelerini yutarlar ve insanlart aﬁfea’erler.”%1 ayetindeki yliksek goniilliiliik diisturuna
uyarak, mii’min halkin seyhlerine kars1 hiisn-ii zanlarin1 kirmayip, imanlarint sarsilmadan
muhafaza etmek; ehl-i Tasavvuf’un onlardan Risale-i Nur’a gelen bazi haksiz itirazlar
karsisinda Risale-1 Nur’un en 6ndeki has talebelerinin hakli fakat zararli hiddetlerine maruz
kalmamalari; ayrica, inkércilarin iki hak grup —ehl-i Tasavvuf ile Risale-i Nur talebeleri—
arasinda diismanlik iiretip, birinin itiraz silahiyla digerini vurma ve ciirlitme, neticede
ikisini de yere ¢calma planlar1 ve gayretlerinden korunmak icin Risale-i Nur talebeleri, bize
kars1 ¢ikan ehl-i imana hiddet ve 6fke ile ve onlarin yaptiklarinin aynisiyla mukabelede
bulunmamalidirlar. Yalniz, itiraz sebebi noktalar1 kendilerini miidafaa i¢in yumusaklikla ve
daima sulh yoriingeli olarak izah etmek ve cevap vermek gerektir.

Ciinkii bu zamanda enaniyet ¢ok ileri gitmis. Herkes, boyu dlgiisiince bir buz parcasi olan
enaniyetini eritmeyip bozmuyor, kendini mazur biliyor; ondan niza ¢ikiyor. Bundan da ehl-i
hak, zarar; ehl-i dalalet, istifade ediyor.

Istanbul’da malim itiraz hadisesi ima ediyor ki, ileride, mesrebini ¢cok begenen baz zatlar,
yalniz kendilerini géren bazi sofi-mesrepler ve nefs-i emmaresini tam 6ldiirmeyen ve hubb-
u cah (halk nazarinda mevki sahibi olma, kabiil gérme) vartasindan kurtulmayan bazi ehl-i
irsad ve ehl-i hak, Risale-i Nur’a ve talebelerine karsi kendi mesreplerine ve mesleklerine
olan ragbeti ve tabilerinin hiisn-ii tevecciihlerini muhafaza niyetiyle itiraz edecekler; belki
dehsetli mukabelede bulunmalar1 ihtimali de var. Boyle hadiselerin vukuunda bizlere
sogukkanli davranmak, sarsilmamak, diismanliga girmemek ve o muariz (karst ¢ikan)
taifenin de reislerini ¢iirlitmemek gerektir.

Fas etmek hatirima gelmeyen bir sirr1 fis etmeye mecbur oldum. Soyle ki:

Risale-i Nur’un sahs-1 manevisi ve o sahs-1 maneviyi temsil eden has talebelerinin sahs-1
manevisi, ‘Ferdiyet” makamina mazhar olduklari i¢in, degil hususi bir memleketin kutbu,
belki —genellikle— Hicaz’da bulunan kutb-u a’zamin dahi tasarrufundan harigtirler.. onun da
hilkkmii altina girmeye mecbur degillerdir. Her zamanda bulunan iki imam gibi, onu
tanimaya mecbur olmuyorlar. Ben, eskide, Risale-i Nur’un sahs-1 manevisini o imamdan



biri zannediyordum. Simdi anliyorum ki, Gavs-1 A’zam’da kutbiyet ve gavsiyetle beraber
‘Ferdiyet® dahi bulundugundan, Ahir Zaman’da, talebelerinin baglandig1 Risale-i Nur, o
‘Ferdiyet’” makaminin mazharidir. Gizlenmesi gereken bu biiyiik sir sebebiyle, Mekke-i
Miikerreme’de dahi —farz-1 muhal olarak— Risale-i Nur’un aleyhinde bir itiraz kutb-u
a’zamdan da gelse, Risale-i Nur talebelerine diisen, sarsilmayip, o miibarek kutb-u a’zamin
itirazini iltifat ve selam suretinde telakki edip, tevecciihiinii de kazanmak igin, itiraza sebep
noktalar1 o biiyiik iistadlarma karsi izah etmek, ellerini pmektir.

Evet, kardeslerim, bu zamanda &yle dehsetli cereyanlar ve hayati ve cihani sarsacak
hadiseler icinde hadsiz bir metanet, sogukkanlilik ve nihayetsiz bir fedakarlik tagimak

gerektir.z5

« [1ahi yakinhgn inkisafina bakan ve Risalet vazifesine veraset sebebiyle
velayet-i kiibra (biiyiik velalet) olan Sahabe velayetinde, Tasavvuf
yolu, yani seyr u siiliikla ulasilan velayet-i sugradaki (kiiciik velayet)

gibi fazla keramet goriilmez.2°

BUYUK VELAYET, KUCUK VELAYET VE KERAMET

Daha once de kismen temas edildigi iizere, asil ve biiyiik velayet, Risalet
vazifesine verasettir; yani hayat1 Siinnet-1 Seniyye ¢izgisinde yasayip, ayni
cizgide Din’e hizmet etmek, kisinin biitiin varhi§in1 Allah yoluna, Allah
yolunda O’nun dinine hizmete adamasidir. Kur’an-1 Kerim, Cenab-1 Allah’in
mii’minlerin velisi olmasinin, O’nun Veli isminin ana tecellisini de bdyle
takdim buyurur:

Allah, iman edenlerin velisi (islerini Kendisi’ne havale etmeleri ve her bakimdan
giivenmeleri gereken dostu, yardimcist ve koruyucusudur); onlari daima her tiirli (zihni,
manevi, igtimail, iktisadi ve siyasi) karanliklardan nlira ¢ikarir (ve nurlarmi arttirr).
Kiifredenlere gelince, onlara velilik yapanlar taguttur, onlar1 nurdan her tiirli karanliga

cikarirlar. Onlar, Ates’in yarani ve yoldaslaridirlar, orada sonsuzca kalacaklardir. 2

Veldayet-i kiibra ve ona ulagma yolu adina bir temsil

Iste, velalet-i kiibra olan Sahabe velayeti, Tarikat berzahina girmeden,
dogrudan dogruya I1ahi yakinligmn, yani Cenab-1 Allah’in herkese herkesten
yakin oldugu hakikatinin inkisafina bakar. Bu velayet, ¢ok yiiksek oldugu
halde olduk¢a da kisadir; Peygamber Efendimiz’in sohbetine bir defa
oturmakla elde edilebilir. Hz. Bedilizzaman, bunu s0yle aciklar:

Diin geceki Kadir Gecesi’ne ulasmak i¢in iki yol vardir:

Biri: Bir sene daha yasayip, o geceye tekrar gelmektir. Bunun i¢in bir sene mesafeyi
kat’etmek 1azim gelir. Bu, seyr u siilik ehlinin meslegidir ki, ehl-i Tarikat’in ¢ogu bununla
gider.

Ikincisi: Zamanla smirli bulunan maddi cisim kilifindan siyrilip, rithen yiikselip, diin geceki
Kadir Gecesi’ni iki veya gii¢ giin sonraki Ramazan Bayrami gecesiyle beraber bugiin gibi
hazir gérmektir. Ciinkii ruh, zamanla sinirh degildir. Insanin duyu mekanizmasi da ruh



derecesine ¢iktig1 vakit, o hazir zaman genisler. Baskalarina nisbeten méazi ve miistakbel
olan vakitler, ona nisbeten hazir veya hal hitkmiindedir.

Iste, bu temsile gore diinkii Leyle-i Kadir’e ge¢mek igin, ruh mertebesine ¢ikip, maziyi
hazir derecesinde gormektir. Su derin sirrin esasi akrebiyet-i ilahiye’nin, (yani Cenab-1
Allah’1n her varliga kendisinden daha ve en yakin olusunun) inkisafidir:

Mesela, giines bize yakindir; ¢ilinkii 15181, 1s1s1 ve timsali, aynamizda ve elimizdedir. (Hatta
giines, gozbebegimizde ve 1sistyla i¢imizde bize bizden daha yakindir.) Fakat biz, son
derece ondan uzagiz. Eger biz nliraniyet noktasinda onun bize bizden daha yakin olusunu
hissetsek, aynamizdaki, (hattd gozbebegimizdeki) timsaliyle, i¢imizi 1sitan 1sisiyla olan
miinasebetimizi anlasak, o vasita ile onu tanisak; 1181, 1s1s1, bizzat kendisi ne ve nasildir
tam bilsek, bu, onun bize olan yakinliginin inkisafi demektir ve boylece giinese ¢ikma
geregi duymadan giinesle sanki ona yiikselmisiz gibi miinasebettar oluruz. Buna karsilik,
giinese ona olan uzaklhigimiz agisindan bakip, bu uzakligimizi asarak ona yaklasmak ve
boylece onu tanimak istesek, bu takdirde pek uzun bir fikri, akli ve ilmi yol almamiz
gerekecektir. Uzun bir fikri, akli, fenni, ilmi yolculuk sonunda giinesle aldkali bazi bilgilere
ulasabiliriz ki, bu yolla bile giinesle elindeki ayna vasitasiyla onunla miinasebet kuran
insanin onunla miinasebet seviyesine ulasmis olmayiz. Iste, peygamberlik ve peygamberlik
vazifesine verasetteki velayet, sirr-1 akrebiyetin (Cenab-1 Allah’in bize bizden ¢ok daha
yakin olusunun) inkisafina, tarafimizdan kavranip bizzat tecriibe edilmesine, yasanmasina
bakar. Diger velayet ise, Cenab-1 Allah’a O’nunla aramizdaki mesafelerde yolculuk yapma

esasi lizerinde gider ve pek ¢cok mertebeleri asmay1 gerektirir.%

Sahabe’den sonra velayet-i kiibra sahibi bir cemaat

Sahabe velayeti ve velayet-i kiibrada tedelli, yani bizzat Cenab-1 Allah
tarafindan sevilme ve secilme, diger velayette ise terakki, Allah’1 sevme ve
O’nun sevgisini, rizasini kazanmak i¢in yolculuk yapma s6z konusudur.
Kur’an-1 Kerim’deki su ayet, birinci, yani Sahabe velayetini veya velalet-1
kiibray1 ve ona mazhar kilinanlari, 6zellikle Sahabe’den sonra ayni ¢izgiyi

paylasacak olan bir cemaati tavsif etmektedir:

Ey iman edenler! Icinizden kim, hangi grup dininden dénerse donsiin, bir giin gelecek ve
Allah onlarin yerine Oyle bir topluluk getirecek ki, Allah onlar sever, onlar da O’nu
severler; onlar, mii’minlere kars1 boyunlar1 yerde, kafirler karsisinda onurlu ve zorludurlar;
Allah yolunda durmaksizin cihad ederler ve bunu yaparken, kendilerine dil uzatan higbir
kimsenin kinamasindan ¢ekinmezler. iste bu Allah’in &yle bir latfudur ki, onu diledigine
verir. Allah, (engin liituf ve merhametiyle) kullarini sarip sarmalayandir, (her seyi, herkesi,
neyi ni¢in yaptigini) ¢ok iyi bilendir. 22

Biiyiik velilik ve kiiciik velilik agisindan nefis

Hz. Bedilizzaman, velayet-i kiibra ve velayet-i sugra acgisindan nefsi ele

alirken de sOyle yazar:
Bil, ey aziz! Nefis, acip bir seydir. Eger tezkiye edilirse, Esma-i Hiisna’nin cilvelerini
anlamak i¢in sayisiz alet ve terazi hazinesi olur. Eger sapmaya ve ¢iiriimeye terk edilirse, bu
defa yilanlar, akrepler gibi her tiirlii hagere yuvasi haline gelir. Onu 6ldiirmekten ¢ok,
tezkiye edip canli tutmak daha iyidir. Sahabe-i Kiram’m yolu olarak, onu temizleyip canli



tutmak, biiylik evliyanin yolu olan onu 6ldiirmekten daha ¢ok hikmete uygundur.
Nefis ¢cok ag, ihtiyaglart pek ¢ok ve pek biiyiik ve zevkleri, lezzetleri de pek acaiptir.
Terbiye ve tezkiye edilirse, zemme layik hirs1 hayir yolunda tatmini gii¢ bir sevke doniisiir;
gurur ve kibri, sahibini Allah’a sirk kogmaktan koruyan bir halet alir; kendine olan siddetli
sevgisi, Rabb’in sevgisine inkilap eder. Kisaca, onun kotii sifatlar1 birer fazilet haline
gelir.m
Biiyiik ve kiiciik velilikte keramet ve evrad ii ezkar
Velayet-i kiibra ile velayet-i sugray1 ayiran onemli farklardan biri, iste
nefsin durumudur. Velayet-1 sugrada riyazet gibi yollarla nefis 6ldiiriiliir veya
cankes haline getirilirken, velayet-i kiibrada tezkiye ve Oliinceye kadar
kendisiyle miicadele edilerek, hem de siirekli miicadelenin sevabi kazanilir,
hem de tezkiye ile biitiin kotii sifatlar1 faziletlere, ser isleme mekanizmalari
hayir isleme mekanizmalarina doniistiiriilerek ve Allah’in nimetlerini tadip,
bir siikiir fabrikasi haline getirilerek ondan tam istifade yoluna gidilir.
Velayet-1 sugrada nefis riyazet gibi yollarla en az cankes edildigi i¢in rithani
zevkler ve kerametler fazla goriiliir; velayet-1 kiibrada ise bu tiir zevkler ve
kerametler azdir. Ayrica, evliyanin kerameti de ¢ok defa iradeleri disinda
birer i1ahi ikram olarak zuhur eder. Hz. Ustad Bediiizzaman, bu velayet
sirrini, yani velayet-i kiibranin 6zelligini, onda ¢ok rithani zevk ve kerametin
olmamasini, onun ilim—iman—aksiyon yoriingeli ve Risalet vazifesini veraset
yolu olmasini, vellet-i kiibrada olmalarna ragmen, meseld Hz. Omer, Hz.
Osman ve Hz. Ali efendilerimizin sehadetlerine neticelenen pusularin ve
pusuyu kuranlarin neden kesfedilemedigi sorusuna cevap sadedinde zikreder.
Bu miinasebetle su noktaya da temas etmek gerekir ki, velayet-1 kiibra
yolunda, velayet-i sugra ¢izgisinde oldugu gibi evrad, ezkar yok demek
degildir. Belki tam tersine, bu hususlara velayet-i kiibra yolunda daha cok,
fakat daha Once yukarida aciklanmaya c¢alisildigi tizere, Din’in farz, vacip,
stinnet, miistehap, haram, mekruh ¢izgisindeki 0onem sirasina gore Onem
verilir ve bunlar, ona gore yerine getirilir. Dolayisiyla, bu hassas noktanin iy1
gorilememesi, sanki velayet-i kiibra yolunda evrad ve zikre fazla yer
verilmedigi gibi yanlis bir intibaya sebep olabilir ve olabilmektedir. Oysa bu
yol, farzlar1 en iyi sekilde yerine getirmeye ¢alismayi, haramlardan kagmayi,
bilhassa namazi ta’dil-1 erkana riayet ederek kilmayi, bilhassa namazin
sonundaki tesbihati terketmemeyi, Siinnet-i Seniyye’ye hassasiyetle uymay1
gerektirdigi gibi,/% Hz. Bediiizzaman, bir yerde de bu yolu (diinyay1 kesben,
yani ekonomiyi, yeralti—yeriistii servetlerinin taksimini Islam diismanlarina



birakmamak ve Allah i¢in kazanip Allah yolunda harcamak i¢in kazanmak
manasinda degil, kalben terk etmek manasinda) a’zami ziihd, a’zami takva,
a’zami velayet olarak tarif buyurur.

* Peygamberlikten sonra en biiyilk makam, peygamberlik vazifesine
verasettir. Bu makamin birinci derecede sahipleri olan Sahabe-i
Kiram’dan sonra en faziletli veya en biiyiik, Ahir Zaman’da gelecegi
va’dedilen ve haber verilen Hz. Mehdi’dir (r.a.). Daha sonra, mezhep
sahibi dort bilyilkk imam gelir. Sah-1 Geylani gibi baz1 harika kutuplar
bazi hususi faziletlerde dort bilyiik imam ge¢cse de, umumi fazilette
dort biiyiik imam, Sahibe’den ve Mehdi’den sonra en

faziletlidirler.l%2

PEYGAMBERLER VE VELILER ARASINDA USTUNLUK
DERECELERI

Yaratilmiglar arasinda en biliyilk makam, peygamberliktir. Peygamberler
icinde de en biiyiigli Peygamber Efendimiz (s.a.s.), daha sonra bes iilii’l-azm
rastilden diger dordii olan Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz. Musa ve Hz. Isa
(aleyhimiiselam) gelir.1% Bunlar1 diger rastller, sonra da diger peygamberler
(nebiler) takip eder.

Risalet vazifesinin ii¢ temel boyutu

Peygamberlikten sonra en biiyiik makam, Risalet vazifesine verasettir. Bu
veraset, elbette Risalet vazifesinin tamamina veraset olabilecegi gibi, bir
kismina veraset de olabilir. Risalet vazifesinin li¢ temel boyutu Kur’an-i
Kerim’de soyle ifade buyrulur:

Nitekim size bizzat i¢inizden ¢ikmis bir rastil gonderdik: size (kendisine vahyettigimiz)
ayetlerimizi okuyor (ve bizzat kendinizi, dig diinyanizi, esya ve hadiseleri apagik
ayetlerimiz olarak size anlatiyor; zihinlerinizi yanls diisiince ve kabtllerden, kalblerinizi
batil inang ve giinahlardan, hayatlarimizi her tiirlii kirden, kotii ahlaktan arindirarak) sizi
temizliyor; size (kendisine indirmekte oldugumuz) Kitab’1 ve hikmeti (o Kitab1 anlama ve
tatbik etme yoluyla, ondaki emir ve yasaklarin mand ve maksadini, esya ve hadiselerin
anlamlarin) 6gretiyor ve size (diinya ve Ahiret saadetiniz adina bilmeniz gerekip de)
104

bilmediginiz ne varsa hepsini 0gretiyor.——

Allah’in ayetlerini okumak, anlatmak, teblig etmek; insanlarin zihinlerini
yanlis kabillerden ve bilgilerden, kalblerini batil inanglardan ve giinahlardan,
kendilerini kotii ahlaktan, hayatlarini her tirlii kirden arindirarak onlar
temizlemek; ve insanlara Kitab’1, hikmeti ve diinya ve Ahiret saadetleri adina

bilmeleri gerekip de bilmedikleri her seyi Ogretmek, Risalet’in ii¢ ana



misyonu veya vazifesidir. Iste, Risalet’e veraset, bu vazifeleri rastllerin
izinde yerine getirmektir. Risalet varislerinin bazisi bu ii¢ vazifeyi de yerine
getirebilir; bazis1 birini, bazisini ikisini yerine getirir. Bunlarin disinda Seriat
sahibi de bulunan Risalet’in bir misyonu daha vardir ki, o da Kitab’in
hiikiimlerini insanlarin ferdi ve biitiin boyutlariyla ictimai hayatlarinda tatbik

etmektir. Bu boyutu da Kur’an-1 Kerim’de s6yle okuruz:

I¢inde safi hidayet ve (insanlarin zihnini, kalbini ve yollarin1 aydinlatan) bir nur bulunan o
Tevrat’t Biz indirdik. Her bakimdan Allah’a teslim(iyetle Miisliiman) olmus bulunan
nebiler, yahudi olanlara onunla hiikmederlerdi; aymi sekilde, Allah’in Kitabi’ndan
(vahyedilmis bulunan kismi, onu yazarak veya ezberleyerek ve onunla amel ederek)
koruyup gozetmekle gorevlendirilmis olmalar1 sebebiyle, kendilerini Allah’a ve insanlarin
terbiyesine adamis bulunan miirsidler ve fakih hakimler de (yine onunla hitkmederlerdi);
ayrica, onun Allah’tan ve hak kitap olduguna da sahittiler. (Onlara, “Allah’in Kitabi’yla
hiikmetme konusunda) hi¢ kimseden korkup ¢ekinmeyin; yalniz Ben’den korkup iirperin ve
ayetlerimi az bir fiyat karsiligi satmaymn!” (diye ikazda bulunmustuk). Kim, Allah’in

indirdigini (tasdik etmeyip onunla) hitkmetmezse, bdyleleri kéfirlerin ta kendileridir102

Risalete verdset ve varisler
Kur’an-1 Hakim’de nebiler de Risalet’in  varisleri

arasinda

zikredilmektedir. Raslil olmayan nebilerin vazifesi, rastlleri desteklemek ve
onlarin vazifelerini devam ettirmektir. Hattd rasiller i¢inde dahi, Hz.
Yahya'nim (a.s.) Hz. Isa’ya (a.s.) destek olmas1 gibi, bir baska daha biiyiik

rastle destek olanlar, boyle bir vazifeyle vazifeli bulunanlar da vardi:

Hem Allah, vaktiyle biitiin peygamberlerden: “Ne zaman size (rasil olanlariniza dogrudan,
nebi olanlariniza bir Rasil’{in mirasgis1 olarak) Kitap ve hikmet versem ve ardindan, size
verilmis bulunan (Kitab’1) tasdik edici bir Rasiil gelse, ona mutlak surette inanacak ve
mutlaka ona yardim edeceksiniz.” diye s6z almistir. Allah, “Bunu kabil ettiniz, bu agir
yikiimil sirtiniza aldiniz m1?” diye sormus, onlar da, “Kabuil ettik!” diye ikrar vermis,
bunun iizerine Allah, “Oyleyse sahit olun, (iimmetleriniz de sahit olsun); Ben de sizin gibi

sahit oluyorum!” buyurmus‘[ur.m

Derken, (Zekeriya, bir giin) mihrapta namaza durmustu ki, melekler kendisine seslendiler:
“Allah, sana Yahya’yr miijdeliyor: Allah’tan bir Kelime’yi (isa) tasdik edecek, hem

salihlerden bir efendi, hem gayet zahit ve bir nebi olacaktir.”197

Kur’an-1 Kerim, Risalet’e veraset misyonu i¢in ii¢ Onemli sifati
zikreder:

Kim Allah’a ve (o sami yiice) Rasiil’e gerektigi sekilde itaat ederse onlar, Allah’in
kendilerini (tam hidayet ve Sirat-1 Miistakim’de rehberlik) nimetiyle serfiraz kildig1 su
seckin insanlardan (en azindan biriyle) beraberdirler (ve Cennet’te de onlarla beraber
olacaklardir): nebiler; (biitiin duygu, diisiince, inan¢ ve davranislarinda dosdogru ve Allah’a
kars1 tam bir sadakat i¢inde bulunan, 6zii s6zii bir) siddiklar; (baskalarinin inandig1 gaybi
gercekleri bizzat tecriibe eden ve onlarin dogruluguna hayatlariyla sahadet eden) sahitler ve
(her s6z ve hareketlerinde kusursuz olan ve islah gayesi giiden) silihler. Ne giizel

da



arkadaslardir bunlar!108

Islam tarihinde Risalet misyonuna veraset vazifesini yerine getirenler,
alim, miirsid, miiceddit gibi isimlerle anilmislardir. Alimler ve miirsidler
icinde hem alim, her miirsid, hem de miiceddit olanlar vardir. Ahir Zaman’da
gelecegi haber verilen Hz. Mehdi, mezhep sahibi dort biiyiik imam (Imam-1
A’zam Ebu Hanife, Imam-1 Safi‘q, Imam-1 Malik, Ahmed ibn Hanbel), Imam-
1 Gazali, Imam-1 Rabbani, bu grup icinde zikredilebilir. Bunlardan Mehdi,
Islam’1 bastan sona tecdit, temsil, teblig, tatbik ve Islam birligi saglama
vazifelerini yerine getirecegi icin Sahabe’den sonra en biiyliktiir. Daha sonra,
Risalet vazifesine veraset boyutlar1 i¢inde s6zii gecen diger alimler, yani
mezhep sahibi dort bilyiik imam ve Imam-1 Gazali, Imam-1 Rabbani, hatta
Abdiilkadir-i Geylani gibi biiyiikler gelir. Bunlari, ayn1 zamanda miictehid,
ayni zamanda manevi sahada kutup ve/veya gavs olan asfiya ve derece derece
miictehidler, biiylik veliler ve nihayet diger veliler ve gercek alimler takip
eder. Bunlar, Isldim i¢inde vahiy alma disinda Peygamber Efendimiz’den
(s.a.s.) onceki donemdeki rastllerin ve nebilerin misyonunu gérmiis, derece
derece bazilari insanlara belli sahalarda rehberlik yapmis, bazilar1 islam’n bir
veya birka¢ boyutunda tecdit ve ihyada bulunmustur. Nasil peygamberler
arasinda Islam’1 biitiin boyutlari, biitiin kiilliyeti ve evrenselligiyle, biitiin
zamanlara, mekanlara, sartlara ve seviyelere hitap ve onlar1 tatmin
edebilirligiyle temsil, tatbik ve teblig eden sadece Peygamber Efendimiz
(s.a.s.) olmussa, miicedditler icinde de Islam’1 biitiinliigii ve evrenselligiyle

tecdit ve ihya da, Mehdiyet makamina aittir.
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» “Kisi, sevdigiyle beraberdir.” sirrinca, siradan bir insan, en yuksek
bir makama, muhabbet ettigi makam yiiksek bir zatin tebaiyetiyle
girebilir.,” 1%

MU’MINLER ARASINDA VE BUYUK ZATLARA MUHABBET

Mii’minlerin birbirlerini sevmeleri ve bu sevmenin kiymeti hakkinda pek
cok hadis-1 serif varit olmustur. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

Nefsim Kudret Eli’nde olan Zat’a yemin ederim ki, iman etmedik¢e Cennet’e giremezsiniz,
birbirinizi sevmedik¢e de iman etmis olmazsiniz. Ne yaparsaniz birbirinizi seveceginizi size

bildireyim mi? Aranizda selami yayglnlastlrln!m

Birbirlerini sevmede, birbirlerine merhamette, birbirlerine sefkatte mii’'minler, bir beden
gibidir. Onun bir uzvu rahatsiz olsa, diger uzuvlar, uykusuzluk ve hararette ona istirak

ederler.M

Biriniz kardesini (Allah i¢in) seviyorsa, ona sevdigini S('jylesin.l—12

Allah tebareke ve teald Hazretleri soyle hiikkmetti: “Benim rizam i¢in birbirlerini sevenlere,

Benim igin bir araya gelenlere, Benim icin birbirlerini ziyaret edenlere ve Benim igin

birbirlerine harcayanlara sevgim vacip olmustur.”m

Rastliillah (s.a.s.), yine buyurdular ki:

Allah’in kullar1 arasinda bir grup var ki, onlar ne peygamberlerdir, ne sehidlerdir. Ustelik
Kiyamet Giinii Allah katindaki makamlarinin yiiceligi sebebiyle peygamberler de, sehidler
de onlara gipta ederler. Orada bulunanlar sordu: “Ey Allah’in Rasilii! Onlar kimdir, bize
haber verseniz!” “Onlar, aralarinda ne kan bagi, ne de birbirlerine bagisladiklar1 bir mal
olmadig1 halde, Kur’an ve Islam adina birbirlerini sevenlerdir. Allah’a yemin ederim,
onlarin yiizleri mutlaka nurdur. Onlar bir nur iizeredirler. Halk korkarken, onlar
korkmazlar. Insanlar iiziiliirken, onlar iiziilmezler.” Allah Rasilii, sonra su ayeti okudular:
“Allah’in veli kullar:, dostlart var ya! Onlar icin ne korku vardwr, ne de onlar

tiziileceklerdir. ”m/g5

Hz. Ebl Zerr (r.a.) anlatiyor:

“Ey Allah’m Rastli” dedim. “Kisi, bir toplulugu sever, fakat onlarin amelini isleyemezse

ne olur?” Allah Rasiilii (s.a.s.), “Ey Eba Zerr”, buyurdu, “sen, sevdiginle berabersin!”110

Veya, “Kisi, sevdigiyle bera-berdir.” 117

Cenab-1 Allah (c.c.), birbirini Allah i¢in seven insanlar1 birbirinden
ayirmaz. “Allah i¢in sevip, Allah i¢in bugzetme,” kisinin imanini, imandaki
derece ve samimiyetini ve Allah ile olan miinasebetini gosteren en belirgin
hasletlerdendir. Ciinkii bu haslete sahip insan, nefsini, enaniyetini,
bencilligini, menfaatini yenmis insandir. iste bu fazilet ve meziyetin, iman ve
insaniyetteki bu derecenin mikafati ve neticesi olarak Hz. Allah (c.c.),
birbirini Kendisi i¢in seven insanlara ebedi beraberlik lGtfedecektir. Nasil



diinyada boyle birbirini seven iki insandan biri, yliksek bir makam sahibi
bulunsa, digeri de o makamin ¢ok altinda olsa, o yiiksek makam sahibi,
digerini kendi makamina gotiiriir, orada agirlar, diger yiiksek makamlarda
gezdirir; veya onun yiliksek makamlarda dolagsmasina vasitalik eder. Bunun
gibi, Cenab-1 Allah, Kendisi igin birbirini sevenleri Ahiret’te de beraber
edecektir. Mesela, Peygamber Efendimiz’i ¢ok samimi olarak seven ve O’na
itaat edip uyan, O’nun Siinnet’ini tatbik eden bir insan, Ahiret’te Peygamber
Efendimiz’le ayn1 sofray1 paylasir. Su kadar ki, o sofradan istifade, o sofranin
lezzetini tatma, kisinin diinyada iken imani, Allah ile miinasebeti ve hislerini,
melekelerini iman, ma’rifet, ibadet ve muhabbetle gelistirmesi Olclisiinde
olur. Bununla birlikte, herkes Cennet’ten istifadesini nihai istifade mertebesi
olarak idrak edecegi ve zaten kapasitesi daha ote istifadeyi bilmedigi i¢in,
kimse, daha az istifade ediyor olmak ve istifade etmek gibi bir iiziintii ve
elem duymaz.

* Manevi seyr u siiliikkta tevhid-i kible, yani bir yola tibi olup, onda
devam etmek, esastir. Biutiun tarikatlarin esasi, biitiin feyiz ve
aydinlanma kanallarimin, biitiin nurlarin ana kaynagi, dolayisiyla en
bilyiik, kamil ve yamltmaz miirsid ve en mukaddes iistad, elbette
Kur’an olmakla birlikte, Kur’an’t miirsid edinemeyenlerin bir

rehbere tibi olmalar1 gerekir. 18

SIRAT-I MUSTAKIM’DE REHBERLIK VE REHBERLER

Daha once de lizerinde duruldugu gibi, Cenab-1 Allah’a (c.c) yaklagsma ve
Din’i yasama adma bir tarikata intisap, sart degildir. Islam, biitiin zihni
melekelere, kalbe, riiha, sir, hafi, ahfa gibi biitiin daha i¢ latifelere, nefse,
bedene, kisaca insandaki biitiin duyulara, duygulara, cihazlara, latifelere ve
ihtiyaglara hitap ve hepsini tatmin eder. Insan varligmin biitiin boyutlarina
hitap ettigi gibi, fert ve toplum hayatin1 da biitiin boyutlariyla kusatir ve
insanin biitiin ihtiyaclarma cevap verir. Dolayisiyla Islam, her bakimdan bir
biitiindiir; o hem ilim, hem iman, hem hayat, hem tecriibe, hem temsil, hem
tatbiktir. Bu bakimdan, Peygamber Efendimiz (s.a.s.), Sahabe-1 Kiram, hatta
Tabiin-1 izam zamaninda Tasavvuf ve Tarikat yoktu. Ne var ki, daha sonra
gelisen hadiseler, bir yanda Islam1 ilimlerin viicut bulmasina, kainat (tabiat)
ilimlerinde muazzam gelismelere, diger yandan Tasavvuf cereyanlarinin
dogusuna sahit oldu. Bir bakima, zihin ve kalb arasinda yer yer ayrismalar
goriilmeye basladi. Tasavvuf cereyanlar1 daha ziyade nefsin tezkiyesi, kalbin



tasfiyesi (saflastirilmasi) ve rithun tenmiyesi (beslenmesi, giiglendirilmesi ve
inkisafi) {lizerinde yogunlasti. Birka¢ asir daha ¢ok belli fertler tarafindan
temsil edilen bu cereyanlar, daha sonra tarikatlar seklinde miiesseselesme
yoluna gitti.

Rehber ihtiyaci

Arzedildigi iizere, Islim’da aslolan, nasil viicut par¢alanmaz bir biitiinse,
parcalanmaya gitmeden onun zihin/akil-kalb-ruh—beden—nefs birlikte
yasanmasidir. isldm ister Peygamber Efendimiz (s.a.s.) ve Sahabe-i Kiram
zamaninda oldugu gibi bu biitiinligli i¢inde yasansin, isterse medrese ve
tekye gibi bir iiniversitenin iki kiirsiisii diyebilecegimiz bir vazife taksimi
seklinde yasansin, onu anlama ve yasamada insan, mutlaka bir rehbere
mubhtagtir. Dilinyada en kisa yollarda bile ister sahis, ister bilgi kimliginde bir
rehbere, bir aleti bile kullanmada bir kilavuza muhtagsak, ebede uzanan Din
yolunda da asla rehbersiz yliriinemez.

Yine, en basit diinya islerinde ve diinya ile ilimde bile uzmanlik sahalari,
oyle ki bu sahalarda bile, meseld Tip’ta oldugu gibi hem de cok sayida
uzmanlik alanlar1 ve seviye seviye oOgrencilik ve Ogretmenlik, ciraklik,
kalfalik ve ustalik s6z konusu ise, elbette Allah ma’rifetine dayanan islam’1
bilme ve yasamada da bazi sahalar ve oOgrencilik, 6gretmenlik, rehberlik,
ciraklik, kalfalik, ustalik gibi mertebeler olacaktir. En giizel sekil odur ki,
herkes, Isldm’1 idrak ve yasamada tahkik ehli olsun; Kur’an ve Siinnet,
onlardan hiikiim ¢ikarma yollar1 ve nefsi tezkiye, kalbi tasfiye, rithu tenmiye
usulleriyle birlikte kendisine kafi gelsin. Fakat bu, tarihin higbir doneminde
pratikte miimkiin olmamstir ve olmasi da miimkiin degildir. Ciinkii Islam’1
tahsil bir omrii aldig1 gibi, herkesin hem dini, hem diinyevi sahada her
meselede, her ilim dalinda tahkik ehli olmas1 imkansizdir. Bunun herkes ic¢in
imkansizlig1 bir yana, manevi sahanin miirsidleri ve ilim dallarinin otoriteleri
bile herkes i¢in her bakimdan her manevi saha ve her ilim dalinda otorite
olamamakta, dolayisiyla her zaman maneviyat alaninda tarikatlar, mesrepler
dedigimiz farkh terbiye ekolleri, ilim dallarinda da her ilim dalinin alimleri,
otoriteleri bulunmustur ve bulunacaktir. Bunun da otesinde, Peygamber
Efendimiz (s.a.s.) disinda baska bir peygamber dahi kiilli bir misyon ifa
etmemis, yani Islam’1 evrenselligiyle temsil, teblig ve tatbik etmemis, ancak
belli bir kavme, belli bir zaman dilimi itibariyle teblig, tatbik ve onu bu teblig
ve tatbiki i¢inde temsil etmistir.



Strat-1 Miistakim’in rehberleri

Kur’an-1 Kerim, bu 6nemli meselede gayet agiktir. Daha Fatiha Stresi’nde
bizi “Bizi Sirat-1 Miistakim’e hidayet buyur!” ayetiyle Sirat-1 Miistakim’e
hidayet i¢in dua etmeye cagirir ve arkasindan Sirat-1 Miistakim’i tarif etmez.
Onun yerine, Sirat-1 Miistakim’i, yani Allah’a giden yolu veya Islam’1
yasama yolunu bazi zatlarin yolu olarak takdim eder: “Kendilerini (hidayet
ve hidayete veya Sirat-1 Miistakim’'de rehberlik) nimetiyle serfiraz
kildiklarinin yoluna.” Bu rehberlerin kimler olduklarini da bir bagka ayetinde

en belirgin vasiflariyla soyle anlatir:

Kim Allah’a ve (o sam yiice) Rasil’e gerektigi sekilde itaat ederse onlar, Allah’in
kendilerini (tam hidayet ve Sirat-1 Miistakim’de rehberlik) nimetiyle serfiraz kildigi su
seckin insanlardan (en azindan biriyle) beraberdirler (ve Cennet’te de onlarla beraber
olacaklardir): nebiler; (biitiin duygu, diisiince, inan¢ ve davranislarinda dosdogru ve Allah’a
kars1 tam bir sadakat i¢cinde bulunan, 6zii s6zii bir) siddiklar; (baskalarinin inandig1 gaybi
gercekleri bizzat tecriibe eden ve onlarin dogruluguna hayatlariyla sahadet eden) sahitler ve
(her s6z ve hareketlerinde kusursuz olan ve 1slah gayesi giiden) salihler. Ne giizel
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Her zaman siddiklar, sehidler ve salihlerden biri veya birkaci mutlaka
bulunur. Bunlar, bilhassa ilm1 ve manevi sahada insanlara rehberlik yaparlar.
Iste, diger biitiin insanlara diisen, bu zatlar1 tanimak ve arkalarmdan
gitmektir. Tanimanin yolu da, samimi niyet ve gayretten gecer. Kur’an, su
ayetiyle bu hususa 1s1k tutar: “Bizim ugrumuzda birbirleriyle yardimlasma ve
dayanmisma halinde cehdedenleri, gerekli sa’y ve gayreti gosterenleri mutlaka
yollarimiza ulagtiririz. 120 Tlgi cekicidir ki, Kur’an, Sirat kelimesini ¢ogul
olarak kullanmaz; dolayisiyla Sirat-1 Miistakim, tek bir yoldur; fakat Kur’an,
bu ayetinde “yollarimiz” diyerek ‘sebil’ kelimesini ve ¢cogul olarak kullanir.
Demek oluyor ki, Sirat-1 Miistakim’e ulastiran ve Sirat-1 Miistakim’de
yiiriime ¢izgileri teskil eden yollar birden coktur. Iste bu yollar, islam
tarihinde Islam’1 tatbikte fikhi mezhepler ve nefis tezkiyesi, kalb tasfiyesi ve
ruh tenmiyesinde tarikatlar olarak ortaya ¢ikmaistir.

Rehberler ve tecdit hareketleri iginde Risale-1 Nur

Bununla birlikte, aslolan ve en giizel olani, hem ilmi, hem manevi
rehberligi, hem de aksiyonu, yani Islam’a hizmeti biinyesinde birlestirebilen
Sahabe yoludur. Ne var ki, tarihte bu yolu temsil edebilen ¢ok az insan var
olmustur. Nasil Peygamber Efendimiz’den Once Seriat sahibi sadece dort
rastl gelmis, diger rasiller bunlarin izinde birer tecdit ve ihya, rasiil olmayan
nebiler ise, rastllerin izinde temsil ve tatbik vazifesi gdrmiislerse, islam



tarthinde de Risale-i Nur hareketine kadar Sahabe yolunun tamamina mirasgi
olabilen miicedditin var oldugunu sdylemek zordur. Imam-1 Gazali ve Imam-1
Rabbani gibi en biiyiik miicedditler dahi islAm’in bazi sahalarinda tecdit veya
ihyada bulunmuslardir. Ancak Islam diinyasmm tam bir ¢okiis yasadig: bir
donemde ortaya ¢ikan Risale-i Nur, bastan sona Islami dirilis hareketidir.
Bundandir ki, bu yolun agicist veya kurucusu olan Hz. Bediiizzaman (r.a.),
herhangi bir zata, tarikata, mesrebe veya Ehl-1 Siinnet’in iki itikadi
mezhebinden herhangi birine dogrudan bagli olmadan dogrudan dogruya
Kur’an’t miirsid edinmistir. Su kadar ki, Risale-1 Nur hareketi kiilli ve
Islam’1n tamamna talip bir hareket olmakla birlikte, Hz. Bediiizzaman, sahsi
itibariyle bu hareketin tamamini temsil etmemistir. Kendi ifadeleriyle, iman
ilimlerinde fetva ile vazifelendirilmis,12l dolayisiyla Islam iman1 ve Islami
diisiincede tafsilde bulunmus, belki Kiyamet’e kadar her seviyeden insanin
zihnine Isl4m imam1 ve Islami diisiince adina gelebilecek biitiin siipheleri bir
sekilde cevaplamuis, Isldm’a hizmetin yolunu dosemis, fakat Tefsir, Hadis ve
Fikih gibi islami ilimler sahasinda icmalde bulunmus, sadece temel diisturlar
ortaya koymustur. Yine bizzat kendisi, Risale-i Nur hizmeti adma fic
donemden, ii¢ vazifeden bahsetmektedir.l22 Dolayisiyla Hz. Bediiizzaman
(r.a.), sahs1 adina s6z konusu ii¢ donemden birinci ve temel donemi temsil
etmistir; li¢ vazifeden birinci ve en temel vazifeyi yapmustir.

Rehber veya uyan olma; tevhid-i kible ve telfik

Kisaca, bir insan veya bir miirsid, Kur’an’a ve Siinnet’e dayanarak Islam’1
anlay1p tatbik edebiliyorsa, o, Kur’an’1 ve Siinnet’1 kendine rehber eder; onun
tevhid-1 kiblesi, Kur’an ve Siinnet olur. Mesrepte ve mezhepte baskalarina
tabi olmasi1 gerekmez. Boyle bir insan veya miirsidin fikihta miictehid-i
mutlak olmas1 gerektigi gibi, manevi sahada da bir rehbere ihtiyag
duymayacak derecede ¢ok biiyiilk bir veli olmasi gerekir. Veya fikhi
mezhepler asirlar 6ncesinden teessiis etmis oldugu i¢in, fikihta bir mezhebe
bagli veya doneminin sartlari itibariyle mezhepte miictehid, manevi sahada ve
Din’e hizmet sahasinda rehbere ihtiya¢ duymayacak bir seviyede olur.

Eger bir insan bu seviyelerde degilse, bu defa fikihta bir mezhebe tabi
olmalidir; manevi sahada da kamil bir miirside uymasi elbette yerindedir ve
tercih edilir. Fikihta veya manevi sahada her haliikarda tevhid-i kible esastir.
Yani, ayn1 anda iki mezhep birden taklit edilemez, mezheplerde telfike
gidilemez. Ancak azimetle amelde teflik olabilir. Yani, mesela Hanefi olan



bir insan Hanefl Mezhebi’nde kan abdesti bozdugu i¢in bunu uygular; Safii
Mezhebi’nde yabanci kadina dokunma abdesti bozdugu i¢in bunu da uygular.
Azimetle amelde birden fazla mezhebe uymak caizdir. Fakat, misalimize
gore, Hanefi Mezhebi’nde yabanci kadinlara dokunmak, Safii Mezhebi’nde
kan abdesti bozmuyor diye bu iki her durumda da abdest bozulmaz kabil
etmek asla caiz degildir ve Allame Kevseri’nin parmak bastig1 iizere, boyle
bir teflik, “dinsizligin kopriisii“diir. Iste nasil fikhi mezheplere uymada
tevhid-i kible, yani onlardan birine tabi olmak gerekiyorsa, manevi terbiye
sahasinda da bir yola tabi olmak, esastir. Bundandir ki, “Bir yerde olan her
yerde, her yerde olan ise higbir yerdedir.” denmistir. Su kadar ki, istisnai
olarak bazi istidatli zatlar, birden fazla tarikata ittiba ile, birkac tarikattan
birden icazet alabilmektedirler. Fakat arzolundugu iizere bu, istisnaidir ve ¢ok
istisnai zatlar i¢in miimkiin olabilmektedir.

* Nasil ehl-i Tarikat enfiis, yani insanin i¢ 4leminde ve afak, yani
kainatta seyahat ile I1ahf ma’rifeti kazanmaya ¢calismus, fakat en kisa,
kestirme ve kuvvetli yolu enfiiste bulmuslarsa, ehl-i hakikat de, iman
ve tasdikte kainat kitabim1 okuma veya insanin mahiyetini, insan
hakikatinin haritasimm miitalaa ile imamin siiphesiz ve vesvesesiz

mertebesine cikmak gibi iki yol takip etmislerdir.12

EHL-I TARIKAT VE EHL-I HAKIKATIN IKiSER YOLU

Ehl-i Tarikat, 1lahi ma’rifeti kazanmak icin biri enfiiste, digeri afakta
olmak tizere iki yol takip etmislerdir. Enfiis yolu, insanin i¢ diinyasinda
uzanan bir yol olup, bu yolu takip edenler, daha Once lizerinde duruldugu
gibi, oncelikle gizli zikirle kalbin kapisini acip, zikrin sualarini ve hararetini
“ene” tagutunun lizerine gondererek, enaniyet mikrobunu oldiirmeye ve
seytanin insanin i¢indeki emireri veya miittefigi olan nefs-1 emmarenin bagin
ezmeye calisirlar. [hlasla ve kalbin tam tevecciihiiyle yapilan zikirlerle
enaniyet mikrobunu Oldiiriip, nefs-i emmarenin basini ezdikten sonra afaka
yonelirler. Bu yol, once afakta tabiat tagutunu ezdikten, yani “tabiat’taki
kesretin, coklugun sebep oldugu her tiirlii sirk, nefsi ve enaniyeti besleme
yollarin1 bertaraf ettikten sonra enfiise, yani i¢ aleme yonelmekten daha
emniyetli, itminana daha yakin ve daha saglam bir yoldur.

Ehl-i tahkik ve hakikatin iki yolu

Ehl-1 tahkik ve hakikat de, iman ve tasdikte iki yol veya cadde takip



etmistir. Bunlardan biri, daha cok ilme bakan, kainat kitabini okumaya,
miitalia etmeye dayanan ve 6zlii birer haritas1 Risale-i Nur’da Ayetii’l-Kiibra
Risalesi’nde ve Hizbii 'n-Niriye’'de Hilasatli’l-Hiilasa virdinde bulunabilecek
olan afak yoludur. Bu yol, uzundur; afakin, “tabiat”in, kainatin kesret, yani
cokluk sahasi olmasi sebebiyle, bu yolda insanin karsisina vesvese verici ve
dikkatini dagitic1 ¢ok seyler cikabilir. Tamamen Kur’an’in 1s1ginda kainat
kitabin1 okumak, mesela bu okumanin en muhtesem mektebi olan Risale-1
Nur’a talebe olmak, insan i¢in 6zellikle akil ve ilim devri olan gliniimiizde ve
daha ¢ok akil ve ilim devri olacak olan gelecekte Tarikat’la elde edilen
ayne’l-yakini dahi geride birakacak ilme’l-yakin seviyesinde bir iman, tasdik
ve ma’rifet verse de, arzedildigi lizere, yolun ve yolculugun uzunlugu, ayrica
kesret sebebiyle bazen dikkati dagitabilir. Dolayisiyla, Hz. Bedilizzaman,
afak yolculugunda teferruata dalmama ikazinda bulunur ve soyle der:

Tefekkiir, gafleti izale eder. Dikkat, teemmiil, evham karanliklarini dagitir. Lakin nefsinde,

batininda, hususi hallerinde tefekkiir ettigin zaman derinden derine tafsilat ile arastirmada

bulun. Fakat afaki, harici, umumi haller iizerinde tefekkiir ettigin vakit sathi, icmali diisiin,

tafsilata gegme. Clinkii icmalde, fezlekede olan kiymet ve giizellik, tafsilatinda yoktur. Hem

de afaki tefekkiir, dipsiz denize benziyor, sahili yoktur. igine dalma, bogulursun. Kesret

(cokluk), fikrini dagitir; evham, seni havalandirir; enaniyetin kalinlasir, gafletin kuvvet
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bulur~==

Muhataplarinin biiyiik ¢ogunlugunun avam olmasinin yanisira bu gergek
dolayisiyladir ki, Kur’an-1 Kerim, kéinat kitabinin biiyiik, en rahat goriiniir ve
insanla en yakindan aldkadar ayetlerini nazara verir ve teferruata girmez.
Risale-1 Nur’un da ayni usulii benimsedigini goriiriiz. Onda da Cenab-1 Allah
ve biitiin iman hakikatleriyle ilgili olarak kainat kitabinin en biiyiik harflerle
yazilmis ayetleri lizerinde durulur. Ayetii’l-Kiibra Risalesi, buna en agik bir
misaldir.

Enfiis yolu veya insan hakikati veya mahiyetinden hakikate yol

Nasil Tasavvuf’ta enfiis yolu daha saglam, daha emniyetli ve daha keskin
ise, iman ve tasdik yolunda da yine enfiis yolu, daha emniyetli, vesveselerden
daha uzak ve daha itminan vericidir. Bu yol, insan hakikatini, mahiyetini
kesfetme yoludur. Nasil Cenab-1 Allah’in Vahidi tecellisinde akillar
bogmamak i¢in bir de Ehadi, yani giinesin biitiin yeryiiziinde, biitiin bir
okyanus sathinda yansimasina mukabil her bir seffaf cisim veya damlada
yansimast gibi, her bir varlikta ‘yogun’ tecellisi vardir; insan da kainatin
kiictiltiilmiis niishas1 olarak, onda fikri ve vicdani seyahat, kdinatta en kisa ve
kestirme yoldan seyahat, bir diger deyisle, afakta bogulmadan kainat kitabini



Ozii itibariyle okuma demektir. Kainat kitabi, Cenab-1 Allah’1 tanitan en
bliyiik kitap ise, insan da Cenab-1 Allah’1 tanitan 6zlii ve kainat kitabinin 6zii,
fihristi, kiigiiltiilmis niishas1 olan kitaptir. Ayrica insanda bir de “ene”, yani
mmsani benlik vardir ki, bu benlikte, “Allah, insan1 Rahman’in suretinde
yaratt1.” hadisinde ifadesini buldugu iizere, Cenab-1 Allah’in biitiin Sifatlar
birden tefekkiir ve miitalda, ayrica vicdanen, ¢ok daha yakindan, bizzat
tecriibe ile kesf ve miisahede edilir. Risale-1 Nur, “Ene Risalesi”, Mesnevi-i
Niriye’nin pek cok paragraflari ve 33. S6z’iin Hayat Penceresi ve Insan
Penceresi gibi boliimlerinde insan hakikatini ve insanin mahiyetini adeta
biitiin boyutlariyla tesrih eder ve dolayisiyla bu yolun ilmi yakin adina
haritasini ¢ikarirken, ayni zamanda kendine ait tesbihati, zikri, evradi bulunan
bir yol olarak kalbi de isletir ve bilhassa 1srarli bir bigimde ta’dil-i erkdna tam
riayetle namaza ve namazin sonundaki tesbihata davet ve tesvikle enfiisi
miraca kapi agar. Evet, namaz mii’minin enfiiste miraci, Ayetii’l-Kiibra
Risalesi’nde ve Risale-1 Nur’un benzeri boliimlerinde seyahat de afakta
Miractir.

Binlerce dlemin manevi haritast olarak insan kalbi ve kainatin manevi
santrali olarak insan dimagi

Insan Cenab-1 Allah’a en parlak ayna, kdinatm en &zIii ve en yogun bir
fihristi, kainat kitabinin kiigiiltiilmiis niishas1 oldugundan, insanin kalbi,
binler alemin manevi haritas1 hiikmiindedir. Evet, hadsiz telsiz, telgraf ve
telefon hatlarinin santral denilen bir merkezi oldugu gibi, hadsiz fenlerin ve
ilimlerin de ortaya koydugu iizere, insanin dimagi da, kainatin bir nevi
manevi merkezidir. Yine, ehl-i velayetin yazdig1 had ve hesaba gelmeyen
milyonlarca niirani kitaplar da gostermektedir ki, insanin mahiyetindeki kalbi
dahi, hadsiz kainat hakikatlerinin mazhari, medar1 ve cekirdegidir. Iste,
madem insanin kalbi ve dimagi bu merkezdedir; madem c¢ekirdek
mahiyetinde olarak kainat ¢capinda bir agacin biitlin cihazlarini icine alir ve
ebedi, uhrevi, hasmetli bir makinenin aletleri ve c¢arklar1 onun igine
dercedilmistir, elbette ve her halde o kalbin Fatir’i, o kalbi islettirmeyi,
bilkuvve tavirdan bilfiil vaziyetine ¢ikarmayi, yani biitiin potansiyellerini
harekete gecirmeyi ve boylece inkisafini irade etmis ki, ona bu mahiyeti
vermistir. Madem irade etmis, elbette o kalb dahi akil gibi isleyecektir. Ve
kalbi islettirmek i¢in en biiyiik vasita, ibadettir, zikirdir, evrad okumaktir ve
tefekkiirdiir12> Risale-i Nur, insan dimag gibi, insan kalbinin de



malzemelerini, onu islettirme mekanizmalarini haizdir.

Misyonu ve tesir kabiliyetiyle Risale-i Nur

Hz. Bediiizzaman, Risale-1 Nur’un basaris1 ve insanlar iizerindeki derin
tesiri konusunda da ayn1 gergeklere parmak basar ve bir yandan onun Kelam
ve Akaid ilimleri ile Usilii’d-Din i¢inde velayet-i kiibra yolu ac¢tigina dikkat
cekerken, diger yandan, Risale-1 Nur’un bir teoriler, teorik fikir ve tavsiyeler
kitab1 degil, dogrudan bir pratik oldugunu ifade eder. Soyle yazar o:

Ehl-i velayetin perdeler arkasinda miisahede ettikleri iman hakikatlerine amel, ibadet, seyr
u silik ve riyazetle yol agmis olmalarina mukabil Risale-i Nur, ilim i¢inde, mantiki
biirhanlarla ilm1 deliller i¢inde hakikatler hakikatine yol agmis; ilm-i Tasavvuf ve Tarikat
yerine dogrudan dogruya Kelam, Akaid ve Usilii’d-Din i¢inde bir velayet-i kiibra yolu

acmis ki, boylece felsefi dalaletlere galebe ediyor.i6

Muhammedi tarikat ve namaz tesbihati
Kardeslerimizden birisinin namaz tesbihatinda tekasiil gostermesi, agir
davranmasi sebebiyle dedim:

Namazdan sonraki tesbihatlar tarikat-1 Muhammediye’dir (s.a.s.) ve velayet-i
Ahmediye’nin (s.a.s.) bir virdidir. O noktadan ehemmiyeti biiyiiktiir. Sonra, bu kelimenin
hakikati boyle inkisaf etti:

Nasil ki Risalet’e doniisen velayet-i Ahmediye (s.a.s.) biitiin velayetlerin iistiindedir. Oyle
de, o velayetin tarikatt ve o velayet-i kiibranin hususi evradi olan namazin arkasindaki
tesbihat, o derece diger tarikatlarin ve virdlerin iistiindedir. Bu sir dahi s0yle inkisaf etti ki:

Nasil zikir dairesinde bir mecliste veyahut Naksi hatmede bir mescidde birbiriyle alakadar
bir heyette nlirani bir vaziyet hissediliyor. Kalbi uyanik bir zat namazdan sonra
“Siibhanellah, Siibhanellah” deyip tesbihi ¢ekerken, o zikir dairesinin reisi olan Zat-1
Ahmediye’nin (s.a.s.) huzurunda yiiz milyon tesbih edenlerle birlikte tesbih cektigini
manen hisseder. O azamet ve ulviyetle “Siibhanellah, Siibhanellah” der. Sonra o zikir
meclisi Reis’inin (s.a.s.) manevi emriyle ve O’na uyarak “El-hamdii li’llah, El-hamdii
li’11ah” dedigi vakit, o zikir halkasinin, ¢ok genis dairesi bulunan hatme-i Ahmediye’ nin
(s.a.s.) dairesinde yiiz milyon miiridlerin “El-hamdii li’llah, El-hamdii li’llah”larindan
tezahiir eden azametli bir hamdi diisiiniip igten “El-hamdii li’l1ah” ile istirak eder. Ayni hal
ve halet icinde, otuz tiger defa “Allahii ekber, Allahii ekber” ve “La ilahe illa’llah” dedikten
sonra, Tarikat-1 Ahmediye’nin (s.a.s.) zikir halkasinda ve biiylik hatmesinde aym zikri
yapan ylizmilyonlarca kardesi nazara alip, o halkanin Reis’i, ayn1 zikri yapan ve yaptiran
Zat-1 Ahmediye’ye (s.a.s.) yonelip, “Bin defa bin salat ve bin defa bin selam Sen’in {izerine
olsun ya Rasilellah!” der. Bunu anladim, hissettim ve hayalen gordiim. Demek, namaz

arkasindaki tesbihatin ¢ok ehemmiyeti var. 127

Risale-i Nur’un magliup edilememesinin sirri

Coklar tarafindan hem bana, hem bazi Nur kardeslerime soruyorlar ki: “Neden bu kadar
muarizlara karst ve inatg1r filozoflara ve ehl-i daldlete mukabil, Risale-i Nur maglip
olmuyor? Iman ve Islam iizerine yazilmis milyonlar kiymettar kitaplarin intisarlarina bir
derece set gektikleri, sefahet ve diinya hayatinin lezzetleriyle ¢ok bicare gengleri ve
insanlar1 iman hakikatlerinden mahrum biraktiklar1 halde, en siddetli hiicum ve en



gaddarane muamele ve en ziyade yalanlarla ve aleyhte yapilan propagandalarla Risale-i
Nir’u kirmak, insanlar1 ondan tirkiitmek ve vazgecirmeye c¢alistiklar1 halde, Risale-i Niir’un
higbir eserde goriilmedik tarzda yayilmasi, hattd cogu el yazmas ile alt1 yliz bin niisha
risalelerin kemal-i istiyak ile perde altinda intisar etmesi ve dahil ve harigte tam bir istiyakla
kendini okutturmasinin hikmeti nedir, sebebi nedir?”” Cevap olarak deriz ki:

Kur’an-1 Hakim’in i’caz sirrindan kaynaklanan hakiki bir tefsiri olan Risale-i Nur, bu
diinyada manevi bir cehennemi dalalette gosterdigi gibi, imanda dahi bu diinyada manevi
bir cennet bulundugunu ispat ediyor. Ve giinahlarin ve fenaliklarin ve haram lezzetlerin
icinde manevi aci elemleri gosterip, iyilikler, sevapli ameller ve giizel hasletlerde ve
Seriat’in hakikatlerini tatbikte Cennet lezzetleri gibi manevi lezzetler bulundugunu ispat
ediyor. Sefahet ehli ve daldlete diisenlerin —o cihetle— akli basinda olanlarin1 kurtariyor.
Ciinkii bu zamanda iki dehgetli hal var:

Birincisi: Akibeti gérmeyen ve bir dirhem hazir lezzeti gelecekteki bir batman lezzetlere
tercih eden insan hissiyat1 akil ve fikre baskin geldiginden, ehl-i sefdheti sefahetinden
kurtarmanin yegéane caresi, onun lezzet dediginde, lezzet buldugu seyde gercek elemi

gosterip onun hissini maglup etmektir. Ve “Diinya hayatin1 Ahiret’e tercih ederler.”128
dyetinin isaretiyle, bu zamanda Ahiret’in elmas gibi nimetlerini, lezzetlerini bildigi halde,
diinyevi kirilacak sise parcalarini ona tercih etmek, —ehl-i iman iken— ehl-i dalalete diinya
sevgisi sebebiyle tabi olmak tehlikesinden kurtarmanin yegane caresi, diinyada dahi
Cehennem azabi gibi elemleri gostermekle olur ki, Risale-i Nur, o meslekten gidiyor.

Aksi halde, bu zamandaki kiifr-i mutlakin ve fenden gelen daldletin ve sefahetteki
tiryakiligin inad1 karsisinda, (teroik manada) Cendb-1 Hakk’t tanitip, Cehennem’in
viicudunu ispat ve onun azabi korkusuyla insanlar1 fenaliktan, seyyiattan vazgecirmeye
calisma yoluyla onda, belki yirmide bir insan ders alabilir. Ders aldiktan sonra da “Cenab-1
Hakk, Gafir ve Rahim’dir, hem Cehennem pek uzaktir.” der, sefahetine devam edebilir.
Kalbi, riihu, hissiyatina maglup olur...

Iste Risale-i Nur, ekser muvazene ve mukayeseleriyle kiifiir ve dalletin diinyadaki elemli
ve Urkiitlicii neticelerini gostermekle, en inat¢1 ve nefis-perest insanlari dahi o menhus,
gayr-i mesri lezzetlerden ve sefahetlerden bir nefret verip akli basinda olanlar1 tevbeye
sevkeder. O muvazenelerden Altinci, Yedinci, Sekizinci Sozler’deki kisa muvazeneler ve
Otuz ikinci S6z’iin Ugiincii Mevkifi’ndaki uzun muvazene, en sefih ve dalalette giden
adam da {irkiitiiyor, dersini kabil ettiriyor.

Buna kiyasla, Risale-i Nir’da pek ¢ok muvazenelerle ispat edilmistir ki, ehl-i sefahet ve
dalalet, diinyada dahi manevi bir Cehennem iginde azap cekerken, iman ve salih amel
sahipleri, diinyada dahi manevi bir Cennet iginde, Islamiyet ve insaniyet midesiyle ve
imanm cilveleriyle manevi bir Cennet lezzetleri tadabilirler. (Amel-i salih sahibi
mi’minlerin iman ve salih amelden aldiklar lezzet, sefahet ehlinin gayr-1 mesrQ
lezzetlerinden kat kat fazladir. Iste Risale-i Nur, bunu acik¢a gdstermekte ve ispat
etmektedir.) Bu gergege ragmen, bu firtinali zamanin idraki kor eden, beserin nazarimi afaka
dagitan ve afakta bogan, (insami asli meseleleri yerine iizerine gerek olmayan meselelerle
mesgul eden) cereyanlar, insana his ve idrakinin iptali tliriinden bir sersemlik vermis ki,
ehl-i dalalet, dalalet ve sefahetteki azabi1 gegici bir zaman i¢in tam hissedemiyor. Ehl-i
hidayete dahi gaflet basiyor, hakiki lezzetini takdir edemiyor.

Bu aswrda ikinci dehgetli hal: Eski zamanda kiifr-ii mutlak ve fenden gelen daléletler ve
kiifiirde direnme, bu zamana nisbeten pek azdi. Onun igin eski IslAm muhakkiklerinin
dersleri, hiiccetleri o zamanlarda tam kafi olurdu. Sek, siiphe seklinde kiifrii ¢abuk yok



ederlerdi. Allah’a iman umumi oldugundan, Allah’1 tanitmakla ve Cehennem azabini ihtar
etmekle ¢oklar1 sefahetlerden, daldletlerden vazgegebilirlerdi. Simdi ise eski zamanda bir
memlekette bir mutlak kafir yerine, simdi bir kasabada yiiz tane bulunabilir. Eskiden fen ve
ilim ile dalalete girip inat ve temerriit ile iman hakikatlerine kars1 ¢ikma, simdi yiiz derece
artmig. Bu inate1 kafirler, firavunluk derecesinde bir gurur ile ve dehsetli dalaletleriyle iman
hakikatlerine kars1 ¢iktiklarindan, elbette bunlara karsi atom bombasi gibi —bu diinyada
onlarin temellerini parga parca edecek— bir kudsi hakikat 1azimdir ki, onlarin tecaviizlerini
durdursun ve bir kismini imana getirsin.

Iste, Cenab-1 Hakk’a hadsiz siikiirler olsun ki, bu zamanin tam yarasina bir tiryak olarak
Kur’an-1 Mu’cizii’l-Beyan’in manevi ve mucizevi bir pariltis1 olan Risale-i Nur, pek ¢ok
muvazeneler ve mukayeselerle en dehsetli ve inat¢1 kiifrii Kur’an’in elmas kilinci ile
kirtyor. Ve Allah’in Birligi’ne ve iman hakikatlerine kainat zerreleri adedince hiiccetler,
deliller gosteriyor ki, yirmi bes seneden beri en siddetli hiicumlara karst maglip olmayip,
galibiyetini devam ettiriyor. Ehl-i daléletin diinyada dahi cehennemlerini ve ehl-i hidayetin
diinyada dahi Cennet lezzetlerini, imanda Cennet c¢ekirdegi, kiifiirde ise Cehennem

zakkumunun tohumu bulundugunu gosterip ispat ediyor.i9

e Tek bir vellyi inkir veya istihfaf etmek, mes’umdur. Oyleyse, iki
milyon evliyaullah olan sithedayr inkiar etmek ve kanlarim heder

saymak, mes’umlarin en mes’umudur.3°

MES’UM BIiR TAVIR: MANAYA YABANCILIK VE VELILER]

INKAR

Din’le aldkast olmayan ve ona inkarct veya deist sosyologlarin,
psikologlarin veya antropologlarin ¢izgisinde bir beser iiriinii olarak bakanlar
gibi, Din’e inananlar, hattd Misliimanlar i¢cinde de Ozellikle maneviyatla,
kalble ve kalb halleriyle alakalar1 olmayan pek coklari, Din’1 bir teoriler,
sadece akli veya ilmi bilgiler biitiinii olarak gorebilmektedirler. Insanin ¢ok
defa kendi seviyesini her seyin, dogrunun, hakikatin 6l¢iisii gibi alma za’fi da
buna eklenince, baz1 Tasavvuf ehlinin yaptig1 hatalar da birer mazeret teskil
edince, pek cok Miisliimanlar dahi velayeti, kerameti, Cenab-1 Allah’a hususi
yakinlig1 inkar edebilmektedir. Oysa bu, insan1 Allah’a yakinliktan, Din’1 ve
dini hakikatleri tecriibeden, imanin akli—ilmi bir kabullenmenin de 6tesinde
kalbi—rtihi bir tecriibbe ve tatma oldugu gerceginden, kalbi-r(thi-manevi
hallerden, Din’de, imanda, ibadette, ahlakta derinlesme ve olgunlasmadan,
ilim ve imanda ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin mertebelerine yolculuktan
alikoyar; Din’1, iman1 bir hal olarak yasama, duyma ve zevketmeye mani
olur: Din’1 de, iman1 da, dini hayat1 da kupkuru ve tamtakir bir atmosfere
cevirir, boyle bir atmosfer gibi duymaya sebep olur. Iste Hz. Ustad
Bedilizzaman (r.a.), birakin belki sayilar1 milyonlara ulasmis velileri, mana



aleminin, Islamiyet’in yiice ve pak semasinim aylari, yildizlari olan gavslari,
kutuplari, kutbu’l-aktaplar1 inkar etmeyi ve kiigciimsemeyi, tek bir veliyi dahi
inkar edip kiigiimsemenin mes’um, yani bereketsiz, tehlikeli ve ¢ok c¢irkin bir
tavir oldugunu ifade etmektedir.

Allah yolunda can vermek, bu yolun dogruluguna hayatiyla sahitlik demek
oldugundan, Allah yolunda can verenlere “daha 6te sahid” manasinda ‘sehid’
denmistir. Kur’an-1 Kerim, Allah yolunda can verenlere, yani sehidlere olii
denemeyecegini, c¢linkii onlarin gercekte diri olup, Allah katinda bir sekilde
riziklandiklarini agik¢a beyan buyurur.l3! Hz. Bediiizzaman (r.a.), bu konuda
“Sehidler, kendilerini 6lmiis bilmezler; daha iyi bir aleme gittiklerini diisiiniir
ve tam bir saadetle lezzetlenir, kabir hayatin1 bu saadet i¢inde gegirirler.”132
diye yazar. Sehid, Allah yolunda canini vermekle bir anda velilik mertebesine
yiikselir, yani her sehid, velidir. Iste, velileri inkar etmek ve kiiciimsemek,
her biri veli olan sehidleri de kiicimsemek manasina gelebilir. Hz.
Bediiizzaman, bir kiilli kaide olarak yukariya alinan soziiyle, ¢ok yaptigimiz
bir hatay1 da tashih etmektedir. Soyle ki:

Teorik olanla fiilf olanin, her hal ve her sartin

hiikiimlerini birbirine karistirma

Cok defa bir isin basinda alinmas1 gereken tavirla isin i¢inde ve sonunda
alinmasi gereken tavri, teori ile fiili hali birbirine karistiririz. Mesela, bir isi
yapmaya bastan karsi ¢ikabiliriz; o ise bastan muhalefet edebiliriz. Fakat artik
o 1s bize ragmen yapilmaya baslanmis ise, artik bu durumda bastaki tavir
terkedilir ve fiili hal ne gerektiriyorsa o yapilir. Meseld, Hz. Ustad
Bediiizzaman’in bu 0l¢iliyli vermesine sebep oldugu iizere, Birinci Diinya
Savasi’na girmemize basta da, sonda da, her zaman da kars1 ¢ikilabilir; hatta
savag esnasinda savastan geri c¢ekilmemiz savunulabilir, teklif edilebilir.
Fakat artik savasa girilmisse, sartlar ve iktidarin karar1 geregi savas devam
ediyorsa, ortada fiili bir durum varsa, bu takdirde biitlin himmetler savasi
kazanmaya hasredilmesi gerekirken halad teorik savas muhalefeti yapmak,
hala “Savasa girilmeyecekti!” diye yazip konusmak, za’fa ve bozgunculuga
sebep olur. Bundan dolayidir ki, Hz. Bedilizzaman, Birinci Diinya Savasi
esnasinda ve sonrasinda hala savasa muhalefet tavrini siirdiirenlere, “Tek bir
veliyi inkar veya istihfaf etmek, mes’umdur. Oyleyse, iki milyon evliyaullah
olan siihedayr inkar etmek ve kanlarmi heder saymak, mes’umlarin en
mes’umudur. Zira muhalefet, der: ‘Haksiz olarak harbe girildi; hasmimiz



haklr idiler. Cihad degildi.” Iste su hiikiim, iki milyon sithedanin sehadetini
inkardir.” diyerek kars1 ¢ikmistir.

Bu hususta yapilan bir diger mes’um yanlis da sudur: Diinyanin surasinda
veya burasindaki bazi Miisliimanlar1 yaptiklarindan, tavirlarindan, hatta islam
adina faaliyetlerinden dolay1 usuliince tenkit edebilir ve usuliince onlara emr-
1 bi’l-ma’ruf ve nehy-i ani’l-miinkerde bulunabiliriz. Fakat bu Miisliimanlar,
Islam’m da, Miisliimanlarin da diisman1 iilkeler veya devletlerin fiili
hiicumuna maruz kaldiginda hala o Miisliimanlarin hatalarindan bahsetmek, o
hatalar1 nazara vermek, harbi diismana hizmet etmekten baska manaya
gelmez. Kisaca, her sartin, her halin, kendine ait hiikiimleri vardir ve bu
hiikiimleri birbirine karistirmak, Islim adina da olsa, cinayetlere, yani ¢ok
bliyiik hatalara sebep olabilir.

o Insan, hiisniizanna memurdur. Insan, herkesi kendisinden iistiin
bilmelidir. Kendisinde bulunan kotii sifatlar1 ve ahliaki, stizan
sebebiyle baskalarda da var gormemelidir. Ve baskalarimin apagik
yanhs olmayan bazi davramislarimi, hikmetini bilmediginden kotii
gormemelidir. Onceki nesillerdeki hikmetlerini bilmedigimiz baz
halleri ve davramslar1 begenmemek, siiizandir. Stizan ise, ictimai

hayatta maddi ve manevi zarardir.133

YAPTIKLARIYLA BASKALARINI VE GECMIS NESILLERI
DEGERLENDIRIRKEN

Stizan, Kur’an-1 Kerim’de de agikca yasaklanan —Ey iman edenler! Fazla
zan beslemekten kacimin, ¢iinkii zannmin ¢ogu ciddi giinahtir. Birbirinizin gizli
hallerini de arastirmayin ve kiminiz kiminizi giybet etmesin. Acaba sizden
biri, 6lmiis kardesinin etini yemeyi sever mi? Iste, hemen tiksindiniz. Allah’a
goniilden saygi besleyin ve O ’na karst gelmekten sakinin. Hi¢ siiphesiz Allah,
tevbeleri ¢ok kabul edendir; (bilhassa tevbe ile Kendisine yonelen kullarina
karst) hususi rahmet ve merhameti pek bol olandir 134~ fiillerden biridir ve
kalbin ciddi bir hastalig1 olarak, ictimai hayat adina zehirlerden bir zehirdir.

Cok defa karsimizdaki insanlarin neyi nigin yaptiklarimi bilmeyiz;
onlardaki bazi hallerin ve sozlerin neden kaynaklandigini ve asil sebebini de
bilemeyiz. Insanlarin niyetlerini ise hi¢ bilemeyiz. Dolayisiyla, baskalarinda
gordiigiimiiz davranis ve hallerin Isldm’a kesin aykir1 haller ve davranislar
olduguna emin bulunmadigimiz siirece onlar hos karsilanmalidir. islam’a



aykirihigr kesin hal ve davraniglar konusunda ise yine insanlart hemen
yargilamaya gitmemeli ve emr-i bi’l-maruf, nehy-i ani’l-miinker ol¢iislince
giizellikle ikazda bulunmalidir. Su kadar ki, insanlarda gordiigiimiiz islam’a
aykir1 davranislar bile, ahlak ve karakterleri konusunda insanlar1 yargilamaya,
haklarinda hiikiim vermeye yol agmamalidir. Cenab-1 Allah (c.c.), baskalar1

hakkinda varilan yanhs yargilari siddetle mahk(im eder:
(Allah, Rasutliillah ve Islami degerler hz}kklnda yakisiksiz soz ve davranislarla) Allah’1 ve
Rastlii’nil incitenleri Allah diinyada da Ahiret’te de rahmetinden tardetmis ve bdyleleri i¢in
algaltic1 bir azap hazirlamigtir. Mii’'min erkek ve mii’min kadinlar1 hak etmedikleri halde
(uygunsuz s6z ve davraniglarla) incitenler ise, biiyiik bir vebal ve ¢irkinligi ortada bir giinah
yl'iklenmislerdir.Q5
Kendi aynasinda baskasint gormek
Insan, ¢ok defa karsisindakilere kendi aynasindan, kendi diinyasmmn
pencerelerinden bakar; dolayisiyla herkesi kendisi gibi bilebilir. Giizel huylu
insanlar i¢in bu, bagkalar1 i¢in giizel bir sifattir; eger insan gercekten giizel
huylu ise, baskalarin1 da kendisi gibi bilir ve onlardaki bazi menfi hal ve
davraniglar1 bile hayra yorar. Fakat insan sfiizan hastaligiyla malilse, bu
takdirde bagkalarinin en samimi ve iyi niyetli hal ve davramslarini bile
kotiiye hamledip, o kisiler hakkinda yanlis yargilamada bulunur, yanlis

hiikiim verir.

Stiizannin belki de en kotiisti

Stizannin belki de en kotiisi, gegmis insanlar, bilhassa selef-i salihin
hakkinda stiizandir. Ahiret’e gd¢miis insanlarin neyi nigin yaptiklarmi, hangi
sebeple hangi hali takindiklarini hi¢ bilemeyiz. Bunlar1 bilmedigimiz gibi,
icinde bulunduklari, bazi1 s6z ve davramislarina sebep olan veya katkida
bulunan sartlar1 da bilemeyiz. Insan olarak, i¢inde bulundugumuz dénemin
sartlarin1 ve insanlarin bilhassa niyetlerini bile bile tam olarak bilemeyiz ki,
gecmisin sartlarini bilebilelim ve tarih, onlar1 ve 0zellikle hadiselerin 6znesi
olan insanlar1 bilhassa niyetleriyle bize dogru olarak aktarabilsin. Dolayisiyla,
gecmis insanlar hakkinda stizan etmek, vebali Ahiret’e kalacak bir giinahtir
ve onlarin giizel hallerinden, biraktiklar1 eserlerden ve basarilarindan
istifadenin de Oniinii tikar. Kur’an- Kerim, bu hususta da ikazini yapar:

Onlar, bir immetti, geldi gecti. Onlara kendi kazandiklari, size de kendi kazandiginiz.

Onlarm islediklerinden dolay1 siz sorguya ¢ekilecek degilsiniz.Q6

Kimseyi niyetleri, diistinceleri, halleri, diisiince ve davranislarinin sebepleri
ve gayeleriyle tam bilemedigimiz, Cenab-1 Allah ile olan miinasebetlerinden



tam haberdar olmadigimiz, i¢ diinyalarina vakif bulunmadigimiz i¢in
herkesin bizden biiyiikk ve {istiin olabilecegini diisiinmeli, hattd herkesi
kendimizden iistiin gormeliyiz. Bu, hem insan1 agir vebal ve giinah altina
girmekten korur, hem insanlar arasindaki sevgi ve saygiyr arttirir, hem de
ictimal hayatin saadetine biiyiik katk: yapar.

* Bilhassa peygamberler, asfiya, alimler, evliya basta olmak iizere, ehl-i

iman, hayir ve dua ile amlmahdir.13?

ALLAH RASULU’NE VE BUTUN EHL-I IMANA DAVRANIS SEKLI

Kur’an-1 Kerim, bilhassa ehl-1 iman hakkinda suizanni ve giybeti), bunun

yanisira, insanlarla alay etmeyi, onlara hoslanmayacaklar1 lakap takmayi

yasaklamis;138 iftiray1 en biiyiik giinahlar ve suclardan sayarak, karsiliginda

seksen celde cezas1 koymus (Iffetli kadinlara [ve erkeklere] zina isnat edip de
bunu dort (erkek) sahitle ispatlayamayan her kim olursa olsun, kendisine
seksen degnek vurun ve artik boylelerinin sahitligini ebediyen kabul etmeyin.

Onlar, fasiklarin ta kendileridir.)'32; bilhassa diinyadan gd¢miis mii’minler
hakkinda dua edenleri 6vmiistiir:

Bu (ilk Muhacirler ve Ensar’dan) sonra gelip (onlarin izinden giden biitiin mii’minler) ise,
“Rabbimiz”, derler, “Bizi ve bizden Once iman etmis bulunan biitiin (Din) kardeslerimizi
bagisla ve iman edenlere kars1 kalbimizde herhangi bir kétii duygunun uyanmasina meydan
verme. Rabbimiz, muhakkak ki Sen, sefkatin pek engin, (bilhassa mii’minlere karsi) hususi

rahmeti pek bol olansin.”140

Mii’minlere sozle eza etmek ve onlar1 incitmek de agir giinahlardandir:
“Mii’min erkek ve mii’'min kadinlar: hak etmedikleri halde (uygunsuz soz ve

davraniglaria) incitenler ise, biiyiik bir vebal ve c¢irkinligi ortada bir giinah

yiiklenmislerdir. 141

Allah Rasulii’'ne karsi tavir ve davranisimiz nasil olmalir?

Biitiin ehl-1 imana boyle davranmak gerekirken, elbette ve bilhassa Allah
Rastlii’ne kars1 soz ve davraniglar hususunda son derece dikkatli olmak
gerektigi ortadadir. Nitekim bu husus, Kur’an-1 Kerim’de {zerinde
hassasiyetle durulan meselelerdendir:

Ey iman edenler! (Diislince, séz ve davranislarinizla) Allah’in ve Ras@li’niin 6niine
gecmeyin. Allah’a goniilden saygi duyun ve O’na itaatsizlikten kagimin. Muhakkak ki
Allah, her seyi hakkiyla gorendir, her seyi hakkiyla bilendir. Ey iman edenler!
(Peygamberligin zirve temsilcisi olan o Peygamber’le konusurken ve O’nun huzurunda)
sesinizi Peygamber’in sesinden fazla yiikseltmeyin ve birbirinize karsi yiiksek sesle
konustugunuz gibi, O’nunla da ayni sekilde yiliksek sesle konusmayin. Yoksa yaptiginiz
sevapli isler, siz hi¢ farkinda olmadan bosa gidiverir. Allah Rastlii’niin huzurunda seslerini



ayarlayanlar ise, Allah, takva (Kendisi’ne, Din’ine igten saygi ve itaat) konusunda onlarin
kalblerini sinamis, (onlar da bu sinamadan basariyla ¢ikmislardir). Onlar igin (siirprizlerle
dolu) bir bagislanma ve ¢ok biiylik bir miikafat vardir. Buna karsilik (ey Nebi,) sana evinin
odalarinin disindan seslenenler ise, onlarin ¢ogu diisiincesiz ve makil davranistan yoksun

kimselerdir.l;42

Rastliillah’1n sizi ¢agirmasini ve sizin i¢in duasini, birbirinizi davet etmeniz ve birbirinize
duanizla bir tutmayin; O’nu aranizda birbirinizi ¢cagirdiginiz gibi de ¢cagirmayin; birbirinize
seslendiginiz gibi O’na seslenmeyin. Elbette Allah, toplant1 aninda iginizden birbirlerini
siper edinerek sivisip gidenleri biliyor. Allah RasGlii’niin emrine muhalefet edenler,
baslarina (onlar1 kazanda kaynatir gibi kaynatacak) bir belanin veya pek aci bir azabin

gelmesinden korkup g:ekinsinler.m

O Peygamber, mii’minler iizerinde bizzat onlarin kendileri {izerindeki haklarindan daha ote

hak sahibidir; ve (onlarin gergekte babasi olmamakla birlikte, onlara karsi baba konumunda

oldugundan,) O’nun esleri de, mii’minlerin anneleridir. 134

Allah ve Rasiilii bir meselede hitkmiinii verdigi zaman mii’min bir erkek veya mii’min bir
kadinin kendileriyle alakali o meselede baska bir tercihte bulunma hakki yoktur. Kim

Allah’a ve Rasilii’ne isyan ederse besbelli bir sapikliga diigmiis demektir.142

Allah ve O’nun melekleri, (Peygamberligin en biiyiik temsilcisi O) Peygamber {izerine salat
eder (Allah, O’na her zaman hususi rahmetiyle muamelede bulunur ve O’nu yiiceltir;
melekleri ise, O’nun kendisi igin takdir edilmis bulunan Makam-1 Mahmid [Allah
tarafindan 6viilme makami]na yiikselmesi ve dininin zaferi icin O’na daima dua eder)ler.
Ey iman edenler! Siz de O’nun {izerine salavat getirin ve tam bir i¢tenlikle O’na selam edin
(O’nu sevin, tam bir sadakat ve samimiyetle O’na tabi olun, O’nun i¢in daima selamet
dileyin, Allah’in rahmet ve selami O’na olsun diye duada bulunun; O’nu en giizel sekliyle
selamlaym ve tam bir teslimiyetle O’nun yolunu izlemeye bakin). (Yakisiksiz soz ve
davranislarla) Allah’1 ve Rastlii’nii incitenleri Allah diinyada da, Ahiret’te de rahmetinden
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tardetmis ve bdyleleri i¢in algaltici bir azap hazirlamigtir.~—

Biitiin bu ve daha baska ayetler, Siinnet-1 Seniyye’ye ittibain mutlak
onemini ve geregini de ortaya koymaktadir.

Sahdbe-i Kiram’a ve ihsan tizere onlara tabi olanlara karsi tavrimiz

Kur’an’in bu kesin emirleri ve ifadeleri sebebiyledir ki, Peygamber
Efendimiz {izerine saldvat getirmek ve O’na selam etmek, namazda tahiyatta
ve namaz disinda miibarek isimleri anildiginda bir vecibe olmustur. Ote
yandan, Cenab-1 Allah’mn Sahabe-i Kiram’dan rizi oldugul?! gerceginden
hareketle, ayrica bir dua da olarak, herhangi bir Sahabi’nin ismi anildiginda
“Radiyallahli anh (anhd)” demek de cok glizel bir adettir. Bu, 6zellikle vefat
etmis mii’minler hakkinda dua etme ve onlar1 hayirla anmanin da geregidir.
Ayrica, hem s6z konusu duanin, hem de hayirla anmanin bir diger geregi
olarak, yine Kur’an’da Cenab-1 Allah’1n (c.c.) Sahabe-i Kiram’a ihsan iizere

tabi olanlardan da raz1 oldugunu beyan buyurdugundan!?® hareketle,



peygamberlik vazifesine veraset sebebiyle velayet-i kiibrada bulunan ve riza
makamina erisen mezhep sahibi dort miictehid imam, Sah-1 Geylani, Imam-1
Rabbani ve Imam-1 Gazali, (elbette Bedilizzaman hazretleri) icin de
“Radiyullahii anh” denmesi giizeldir ve herhalde denmelidir. Ulema orfiinde
Tabiin ve Tebe-1 Tabiin i¢in ‘“Rahimehullah”, sonraki mii’minler icin
“Gaferahullah” ve evliya i¢in “Kuddise sirruh(i” denegelmistir.

* Riiyadaki adam kendi riiyasimi tabir edemedigi gibi, Muhyiddin ibn
Arabi ve emsali Misal Alemi’nde dolasan ehl-i kesif ve siihud dahi,
gordiiklerini o alemde iken kendileri tabir edemezler. Onlar tabir

edecek olanlar, ‘asfiyd’ denilen veraset-i niibiivvet muhakkikleridir.1*?

EHL-I KESIF VE SUHUDUN KESIF VE MUSAHEDELERI

Ehl-1 kesif ve sithud denilen ve birtakim gaybi gercekleri “kalb gozii”yle
goren veya kesfeden velilerin gordiikleri, yorum gerektirir. Ciinkii onlarin
gordiikleri, gerceklerin daha ziyade Misal Alemi’ndeki yansimalaridir. Misal
Alemi’nde goriinen ile iginde bulundugumuz maddi-sehadet aleminde
goriinen ¢ok defa farkli olur; yani nasil rityada maddi alemdeki gerceklerin
daha ziyade Misal Alemi’ne ait sekilleri veya sembolleri goriiliir, iste ehl-i
kesif evliyanin gordiikleri gaybi gergekler de, Misal Alemi’ne ait bazi
sembollerdir. Maddi alemden bir zerre Misal Alemi’nden bir dag1 kendinde
barindirabilecegi veya maddi alemden bir c¢ekirdek Misal Alemi’nde agac
olarak goriilebilecegi i¢cin, maddi aleme ait gercekler, riiyalarda veya ehl-i
kesfin miisahedesinde oldugundan ¢ok daha biiylik ve ote goriinebilir; ¢ok
defa da boyle goriiliir. Maddi alemin bir senelik mesafesinde, binler sene
genisliginde misali viicut ve manevi hakikatler yerlesebilir. Bundan dolayi,
mesela, bazi ehl-1 kesif, Kaf Dag1 gibi adeta biitiin yeryliziinii kusatan ve
semalara uzanan bir dagdan s6z edebilir.

Kesif ve miisahedeyi yorumlamada olcii ve giizel bir misal

Gerek riiyalar1 tabirde, gerekse Misal Alemi’nde dolasan ehl-i kesfin
miisahedelerini yorumlamada dikkat edilmesi gereken gercegi, Hz.
Bediiizzaman, ¢ok giizel bir misalle sdyle anlatir:

Bir zaman ehl-i kalb iki coban varmis. Kendileri aga¢ kasesine siit sagip yanlarina
biraktilar. Kaval tabir ettikleri diidiiklerini, o siit kasesi lizerine uzatmislardi. Birisi “Uykum
geldi!” deyip yatar. Uykuda bir zaman kalir. Digeri yatana dikkat eder, bakar ki, sinek gibi
bir sey, yatanin burnundan ¢ikip, siit kasesine bakiyor ve sonra kaval igcine girer, oblir
ucundan ¢ikar gider, bir geven altindaki delige girip kaybolur. Bir zaman sonra yine o sinek
gibi sey doner, yine kavaldan gecer, yatanin burnuna girer; o da uyanir.



Der ki:

— By arkadag! Tuhaf bir riiya gordiim.
O da der:

— Allah hayir etsin, nedir?

Der ki:

— Siitten bir deniz gordiim. Ustiinde acip bir kdprii uzanmis. O kopriiniin iistii kapali,
pencereli idi. Ben o kopriiden gectim. Bir meselik gordiim ki, baslari hep sivri. Onun
altinda bir magara gdrdiim, i¢ine girdim, altin dolu bir hazine gérdiim. Acaba tabiri nedir?

Uyanik arkadasi dedi:

— Gordiigiin siit denizi, su aga¢ ¢anaktir. O koprii de, su kavalimizdir. O basi sivri meselik
de su gevendir. O magara da, su kiiciik deliktir. Iste, kazmay1 getir, sana hazineyi de
gosterecegim.

Kazmay1 getirir. O gevenin altin1 kazdilar, ikisini de diinyada mesut edecek altinlar
buldular.

Iste yatan adamim gordiigii dogrudur, dogru gormiis; fakat riiyada iken maddi alemdeki
gercekleri tam bilemedigi ve maddi alem ile Misal Alemi ayirimi yapamadig igin tabire
hakk1 yoktur. Tabir edecek olsa hiikmii belli 6lgiilerde yanlis ¢ikar; mesela, “Ben, gergekten
maddi bir siit denizi gérdiim.” der. Fakat uyamk adam, Alem-i Misal ile alem-i maddiyi
farkettigi icin tabirde hakk: vardir ki, dedi: “Gordiigiin dogrudur, fakat hakiki deniz degil;
belki su siit kdsemiz senin hayaline deniz gibi olmus, kaval da koprii gibi olmus ve
hakeza...”

Demek ki, maddi dlem ile manevi alemi birbirinden farketmek 1azim gelir.
Bunlar birbirine karistirilacak olursa, hiikiimleri yanlis goriniir.

Bir diger misal olarak, dort duvar1 da aynayla kapli dar bir odaya
girdigimizde o dar oda, i¢ ice, oldukca genis goriiniir. Eger “Oday1 genis bir
meydan kadar goriiyorum.” dersek, dogruyu sdylemis oluruz. Fakat “Bu oda
bir meydan kadar genis.” diye hiikkmedecek olsak yanlis yapar, Misal
Alemi’ni maddi dleme karistirmis oluruz. Iste, Hz. Muyiddin ibn Arabi gibi
Misal Alemi’nde seyahat eden veliler veya kesifte bulunan bazi ehl-i kesif,
miisahedelerini, gordiiklerini aynen yazdiklarindan, eserlerinde verdikleri
bazi bilgiler, maddi alemde yasayanlara yanlis, gercege aykir1 goriiniir.
Dolayisiyla, onlarin gordiiklerini, yazdiklarini Misal Alemi’nin de, maddi
alemin de Olgiilerini, dogrularini, iki alem arasindaki farklar1 gerektigi gibi
bilen, hem ilim hem de kalb ve miisahede ehli ve asfiya olarak adlandirilan
alimler yorumlamalidirlar. Aksi halde, ya so6z konusu biiyiik veliler ve ehl-1
kesif hakkinda yakisiksiz ve gercek disi itham ve suclamalarda bulunulmus,
ya da onlarin maddi alem ag¢isindan dogru olmayan kesif ve miisahedeleri
maddi aleme aynen tatbik edilerek, yanlis yapilmais olur.

Kesif, miisahede, Kitap ve Siinnet’in diisturlari, asfiyanin hadsi kanunlar



Iste, kesif ve miisahede, Kur’an’in, Siinnet’in ve bunlara dayali Islami
ilimlerin Ogrettigi gaybi gercekler ilmi ve bu gerceklere imandan daha
asagidir. Yalniz siihuduna, yani kesfine ve manen gordiigiine dayanan bir
kisim velilerin gercegi tam kusatamayan kesifleri, peygamberlik vazifesinin
varisi olan asfiya ve muhakkikinin, yani tahkik ve kalb ehli alimlerin sahsi
miisahedelerine degil, vahye, Kur’dna ve Siinnet’e dayanan safi, gercegi
tamamen kusatan ve dogru olan hiikiimlerine yetisemez. Oyleyse, biitiin
manevi hallerin, kesiflerin, manevi zevklerin ve miisahedelerin terazisi, Kitab
ve Siinnet’tir. Ve terazinin mihenkleri, Olgiileri, Kitap ve Siinnet’in kudsi
diisturlart ve tahkik ve kalb ehli alimlerin, yani asfiyanin ilhama dayali
kanunlari, prensipleridir.

* Vahdet-i Viicud meslek veya mesrebinin kuvvetli imana ve yiiksek bir
velayetin hakka’l-yakin derecesinde inkisafina dayah bir hakikati
varsa da, herkese acik ve gercekleri tam goriip, tam gosteren asfiya
denilen ehl-i tahkik ve ehl-i kalb alimlerin yolu, gercek dogru olan
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VAHDET-i VUCUD MESLEGI VE ASFIYANIN YOLU

Vahdet-i Viicud meselesi, Muhyiddin-i Ibn Arabi’den beri tartisilan bir
mevzudur. Az sayida da olsa bazi 6nemli velilere dayanan bu meslek, bu
mesrep veya anlayisin elbette gercek bir temeli olacaktir. O da sudur: Bu
mesrepteki veliler, Cenab-1 Allah’in Viicudu’na, Viicud Sifati’na, belki bu
Sifat’1t Zat’in Kendisi gibi gérmeye hasr-1 nazar eder, biitiin dikkatlerini Zat-1
Hakk’m Viicudu iizerinde yogunlastirirlar. Imanlarinin kuvveti, kalblerinin
ve ruhlarinin agk ve miisahedeyle, ayrica sahip bulunduklar yiiksek ve derin
bir veldyetin hakka’l-yakin derecesinde inkisafiyla; Cenab-1 Allah’in
Viicudu’nda, Viicud Sifati’nda istigrak, yani, adeta baska hi¢cbir sey
gormeyecek, hissetmeyecek, duymayacak derecede fani olmak, kendilerini
yok olmus hissetmekle, kendileri dahil biitiin kdinati, Cenab-1 Hakk’tan bagka
biitiin varliklar1 adeta yok goriirler, duymazlar, hissetmezler. Bu, denize
dalmis insanin sudan bagka bir sey géormemesi, etrafindaki her seyi sudan
ibaret gormesi; veya ¢ok ylksek voltajli 1s1k altinda etrafinda 1siktan baska
bir sey miisahede etmemesi; veya atese girip tamamen kizarmis, kipkirmizi
olmus bir demirin ates gibi goriiniip, hattd kendisini de ates zannetmesi gibi
bir haldir. Bu halde, yani Cenab-1 Allah’1n Viicudu’nda biitiiniiyle yok olmus,
izmihlale ugramis durumda iken, Vacibii’l-Viicud, yani varligi mutlak zaruri



Zat-1 Hakk hesabina kainati inkar ve “Her sey, O’ndandir.” yerine, “Her sey,
O’dur.” deme noktasina gelirler. Son derece zevkli, gasyedici, iradeyi elden
alict bu halden cikmak da istemez ve soylediklerini o halde iken soyler,
yazdiklarini o halde iken yazarlar.

Sufi Vahdet-i Viicud ve felsefi Vahdet-i Viicud meslekleri

Cenab-1 Allah’in Viicudi tecellilerinde bogulmus, maddeden, maddi
olandan siyrilmis ve sebepler perdesini yirtmis bir ruh, bu halde iken Vahdet-
1 Viicud’dan s0z etse mazurdur, mazur goriiliir. Fakat, madde ile, sebepler ile
i¢ ice, halden, istigraktan uzak; her seye sebeplere, 6grenmeye ve zahire
dayal1 ilim penceresinden bakan bir insanin Vahdet-i Viicud’dan s6z etmesi,
“Her sey, O’dur.” demesi, ancak monizm veya panteizm ve kainat hesabina
Allah’1 inkar olur ki, agik¢a kiiftirdiir.

Vahdet-i Viicud mesrebi ilmi bir mesrep degil, tamamiyle hali bir
mesreptir. Basta arz edildigi gibi, imanin kuvveti ve yiiksek bir velayetin
Cenab-1 Allah’in Viicudu’nda, Viicud Sifati’'nda O’ndan baska hicbir sey
gormeyecek, hissetmeyecek, duymayacak derecede inkisaf halinin pek az
velide goriilen ve dolayisiyla herkese acik olmayan bu mesrep, barindirdigi
tehlikeler, yanlis anlayislar ve herkese agik olmamasi, herkese hitap
etmemesi gibi sebeplerle elbette basta Peygamberlik vazifesinin varisligine
dayal1 velayet-i kiibra sahibi Dort Halife hazretleri olmak iizere Sahabe’de,
basta Hamse-i Al-i Abal2l olarak Ehl-i Beyt imamlarinda, basta mezhep
sahibi dort miictehid imam olmak iizere miictehidlerde veTabilin’da bdyle bir
mesrep gorilmemistir.

“Esyanmin hakikati sabittir.” temel bir kaidedir

“Esyanin hakikati sabittir.” kaidesi, Sahabe-i1 Kiram, asfiya basta olmak
lizere Miisliiman alimler, miictehidler ve imamlarin kabdl ettigi ve esas aldigi
bir kaidedir. Buna gore, kainat, esya, bir hayalden, bir goriis yanilmasindan
ibaret degildir. Ciinkii, Cenab-1 Allah’1n sadece Viicud Sifat1 yoktur ve O’na
sadece Viicud’u agisindan bakilamaz. “Hichir sey O’nun gibi degildir. 132
ayetinde de agik¢a buyruldugu iizere O, baska hicbir seye benzemez. Oyleyse
nasil O varsa, kesinlikle O’nun gibi olmayan, O’nun benzeri de, zitt1 da
olmayan diger varliklar da vardir. O’dan bagka seylerin varligi da hayali
degil, hakikidir. Fakat O’ndan bagka her seyin varligi kendinden degil,
O’ndandir. Bu sebepledir ki, O’nun varlig1 zaruri, diger varliklarin varlig ise
mimkiindiir ve ancak O’nun var etmesiyledir. Fakat bu gercek, diger



varliklar1 hayal ve illiizyon seviyesine indirmez; belki tam tersine, O’nun
eserleri olarak, onlara sabit ve kokli bir hakikat kazandirir.

Allah’tan bagka her sey, Cenab-1 Allah’in eseridir, mahltkudur. Biitiin
esya ve hadiseler, Kadim’in, yani Ezeli Varligin, Allah’in Kendisi olamazlar.
Cenab-1 Allah’in Viicud sifatindan baska mesela Vahdaniyyet, Muhalefetiin
li’l-Havadis, Hayat, ilim, Irade, Kudret, Sem’a, Basar, Tekvin, Rahman,
Rezzak, Vehhab, ﬁalléq, Fa’al, Kerim, Rahim, Muhyi, Miimit gibi daha pek
cok Sifatlar1 ve Isimleri hakiki var olarak, icraatlar1 ve tecellileri soz
konusudur ve bunlar, hayali degil, hakiki aynalar isterler.

Hakiki ehl-1 Vahdet-i Viicud, O’nun Viicud Sifati’nda fani olup, diger
Sifatlar’in ve Isimler’in aynalarini, dolayisiyla kendi varliklarini dahi hayali
bulmakla Cenab-1 Allah’in varligini1 daha bir parlak miisahede edebilirler ve
Vahdet-1 Viicud’dan s6z etmekle mazur goriilebilirler. Fakat bu bir haldir;
istigrakin gordiirdiigii ve soylettigidir. Sabit ger¢ek sudur ki, Viicud Sifati
gibi, biitiin diger 11ahi Sifatlar’in ve Isimler’in tecellileri de, hayali ve itibari
kabal edilemez. Kur’an-1 Kerim’in o kadar iizerinde durdugu ve Cenab-1
Allah’in fiillerini, icraatin1 ve eserlerini kendilerine atfettigi bu Sifatlar ve
Isimler gibi, onlarin tecellileri de gdlge degil, asildir; hayali degil, hakikidir.
Aksi halde, irade sahibi varliklar ve dolayisiyla sorumluluk olmaz. Esyanin
O’nun icadiyla sonradan olma arizi bir viicudu vardir. Bu viicut, her ne kadar
Hz. Allah’in Viicudu’na nisbeten gayet zayiftir, kararsizdir, fakat hayal ve
vehim degildir. Bunun gibi, Rahman, hakiki bir diinyada rizka ve merhamete
muhtac¢ hakiki canlilarin varligini ister; Rahim, hakiki bir Cennet ister. O
bakimdan, yalnizca Vacibii’l-Viicud, Vahid ve Ehad isimlerini hakiki tutup,
digerlerini onlarin icinde golge gibi gormek, bu diger Isimler’e kars
haksizlik olur.

VAHDET-I VUCUD MESLEGININ RISKLERI

Evet, bu mesrebin ma’rifet-i Il1ahi, Islami gercekler ve kainat gercekleri
adina nasil sozii edilen ilmi yanliglar1 oldugu gibi, vartalari, yani riskleri,
tehlikeleri de vardir. En birincisi sudur ki: Imanin sartlari, riikiinleri, altidir.
Allah’a imandan baska, Ahiret’in, meleklerin, Kitaplar’in, dolayisiyla 1ahi
Kelam’m ve Kelam Sifat’nin, Kader’in ve peygamberlerin hakiki
varliklarina da inanmak zaruridir. Biitiin bu riikiinler ise, kainatin, sorumlu
varliklar olarak insanlarin, cinlerin de varligini gerektirir. O saglam ve siliphe
gotliirmeyen 1mani riikiinler, hayal ve vehim istiinde bina edilmez. Onun i¢in,



Vahdet-i Viicud mesrebinde olanlar, istigrak ve sekir aleminden veya
halinden, yani Zat-1 Hakk’in Viicudu’nda halen fani olup, bu faniligin verdigi
kendini bilmeme halinden alem-1 sahve, kendini ve cevresini hissetme
alemine geri dondiikleri vakit, o mesrebi beraberlerine almamak ve o mesrebe
gore amel etmemek gerektir. Hem kalbi, hali ve zevki olan bu mesrebi, akli,
kavli ve ilmi bir surete ¢evirmemek lazimdir. Kitap ve Siinnet’ten gelen akli
diisturlar, ilmi kanunlar, Keldm ve Ilahiyat ilmine ait esaslar, bu mesrebi
kaldirmaz. Bundandir ki, Hulefa-1 Rasidin basta olmak iizere Sahabe’den,
Ehl-1 Beyt’ten, miictehid imamlardan, asfiyd ve tahkik ehli alimlerden bu
mesrep, nakledilmemistir. Demek ki bu mesrep, en yiiksek mesrep degildir.
Yiiksek olabilir, fakat eksiktir; asla kiicimsenemez, bilhassa halle,
maneviyatla alakasi olmayanlar tarafindan ele alinamaz, ehemmiyetli, fakat
cok risklidir. Cok zevkli oldugu icin de ona girenler, ondan ¢ikmak
istemezler ve kendi mesrepleri olarak onu en yiiksek mertebe zannederler.

Vahdet-i Viicud, panteizm ve monizm

Sebepler dairesini asip, Cenab-1 Allah’tan baska her seye (masiva) karsi
alakadan siyrilip, biitiin biitiin Hz. Allah’in varliginda bogulan velilerin bu
halde iken Vahdet-i Viicud’dan soézetmeleri yadirganmaz. Fakat sebepler
diinyasinda fani, diinyaya asik, beseri felsefeyle mesgul olanlarin Vahdet-i
Viicud’dan soOzetmeleri, tamamen bir iddiadir ve tehlikelidir. Vahdet-1
Viicud’u boyle insanlara anlatmak, bu mesrebi ilmi bir surette telkin etmek,
onu bir felsefe derekesine diisiirmektir ki, panteizme ve monizme kap1 agar;
hatta, coklarinda goriildiigii {izere, birbirine tamamen zit oldugu, Vahdet-i
Viicud Allah hesabina kainati1 inkar, panteizm ve monizm ise kainat hesabina
Allah’t inkdr manasina geldigi, panteizm ve monizm esasen bir tir
materyalizm oldugu halde, Vahdet-i Viicud ile panteizm ve monizmi bir
gormek gibi dehsetli bir yanlisa sebep olur. Mesrepler iginde, maddecilerin
ve tabiatperestlerin mesleginden en uzak mesrep, Vahdet-1 Viicud mesrebidir.

e Bazi Tasavvuf ehlinin sozlerinde zahiren goriilen ittisal (Zat-1
Ulahiyet’e bitisiklik), ittihad (Zat-1 Ulihiyet’le bir olma, O’na
karisma) ve hulil (Zat-1 Ulihiyet’in insan olarak goriinmesi) gibi
sapik inanclar ve bunlarin bazi maddecilerin meslegi olan vahdet-i
viicutla, vahdet-i mevcutla (monizm, panteizm) aym gibi goriinmesinin
sebebi sudur: Tasavvuf ehlinden s6z konusu zatlar, yaratilmistan
tecritle, istigrak icinde bakislarimm sadece Viicud-u Akdes’e



hasrettiklerinden, iizerine nazarlarim diktikleri delil icinde neticeyi
goriiyorlar. Yani, kiinat penceresinden, kainati gormezlige atip
yalnizca Sani’i gorme yolunu takiple, var olus—yaratihis kanallarinda
sadece Sani’in tecellilerinin cereyanini, esyanin yalnizca perde gerisine
atf-1 nazarla esyada Ilahi feyzlerin akisini, mevcudat aynalarinda o
aynalar yerine yalmizca I1ahi isim ve Sifatlar’in tecellilerini miisahede
ediyor ve miisahedelerini tarif ve tasvir icin de kelime kithgindan
dolay1 uliihiyet-i sariye (biitiin kainatta sari uliihiyet) ve hayat-1 sariye
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VAHDET-i VUCUD, PANTEIZM VE MONIZM’LE NEDEN
KARISTIRILIR?

Ozellikle ask ve cezbe mesleginde yiiriiyen Tasavvuf ehlinin bazilarinimn
cezbe ve sekir (manevi sarhosluk) halinde sdyledikleri sozlerden ittisal,
ittihad, huldl gibi kiifiir ve dalalet olan inanclar anlasilabilmekte, bu sézlerde
ifade edilen manalar, panteizm ve monizm gibi benzer yine kiifiir ve dalalet
olan inanglar veya felsefelerle karistirilabilmektedir.

Stfiler icinde bilhassa ilim ve tahkik ehli olanlarin satahati (sekr
sayilabilecek cezbe halinde soyledikleri birtakim maksadi asan sozleri),
miitesabihtir, yorum ister. Onlar, yaratilmis1 gérmez ve bakislarini sadece Hz.
Allah’in varlifina hasrederler; kalb ve askin miithis inkisafiyla O’nun Viicud
sifatinda gasyolmus bulunduklarindan, baska bir sey gérmez, gérmek de
istemezler. Kelimelerin yazilmis lafizlarmmi degil de, onlarin konusanin
zihnindeki gercek varliklar1 olan manalarmi goérmek gibi, kainata bakarken,
Cenab-1 Allah’in tecellilerine ayna olan kainati, ondaki her seyi goérmez,
sadece aynalardaki I1ahi tecellileri goriirler. Resmi tabloda degil, ressamm
zihninde seyretmek gibi, esyanin yalnizca perde gerisine atf-1 nazarla esyada
[1ahi feyzlerin akisini, mevcudat aynalarinda o aynalar yerine yalnizca ilahi
Isim ve Sifatlar’in tecellilerini miisahede eder ve miisahedelerini tarif ve
tasvir i¢cin de kelime kithigindan dolayr ultihiyet-1 sariye (biitiin kainata
yayilmis ultihiyet) ve hayat-1 sariye gibi tabirler kullanirlar.

Felsefecilerin kainattan da biiyiik hatalar

Meseleye sirf tabirler noktasinda yaklasan halden, manadan uzak, manay1
degil, sadece lafz1 goren ve kelimenin biitiin varligini maddi lafizdan ibaret
zanneden, anlayisi kit, kabiliyetleri c¢orak olanlar ise, bu c¢orak
kabiliyetlerinden kaynaklanan bos vehimlere ehl-i ilim, ehl-i tahkik sifilerin



sozlerini tatbik etmektedirler. S6z konusu stfiler, Cenab-1 Allah (c.c.)
hesabina, O’nun bilhassa Viicud Sifati’'n1 O6ne alip, Sifatlari’'nin ve
Isimleri'nin tecellileri iginde bogularak esyayr gormedikleri, biitiin
dikkatlerini aynalardan onlardaki tecellilere hasrettikleri i¢in kainati adeta
inkar veya yokluga mahkiim ederler. Onlarin diinyasindan, Cenab-1 Allah
(c.c.) ile ilgili miisahedelerinden kainat kadar uzak felsefeciler ise, onlarin
miisahedelerini maddi kainat hesabmma Allah’1 inkar eden ve maddi kainata
ilahlik atfeden Monizm veya Panteizm ile aym1 gérmek gibi, kainattan da
bliyiilk hatalara diiserler. Ehl-i tahkik sOfilerin silireyya derecesindeki
miisahedeler1 ve miicerret fikirleri, sera derekesinde olan maddeci
mukallitlerin sefil diisiincelerinden binler derece uzaktir. Su iki fikri birbirine
tatbik edip sanki birbirinin ayniymis gibi gérmek, beser aklinin sekteye diicar
oldugunu ve 6liim hastaligina yakalandigini1 gosterir.

* Gergek ehl-i tarikatin cogunda sekr (manevi sarhosluk), ehl-i askin
cogunda istigrak ve iltibas (askla kendinden gecip, Ma’siik’ta adeta
kaybolma ve hakikatleri temyiz edememe hali) oldugundan, bunlar,
hakikata muhalif telakkilerinde belki mazurdurlar. Fakat akh basinda
olanlar, onlarin itikat esaslarina ters manalarnm kabiil edemezler;

etseler hata olur.l2?

ASIK, MAZUR; ARIF, MAZUR DEGILDIR

Allah as181 veliler yollarinda veya yorumlarinda veya Cenab-1 Allah’1
tavsiflerinde hata etseler, yollar1 Ma’stik’larina dogru oldugundan Cenab-1
Allah, onlar1 Kendi’ne cezbeder ve daldletten (sapmaktan) korur. Clinkii ask,
kudsi bir cazibenin, yani ¢ekim giiciiniin tesirinde cezbelidir. Eger ask gercek
bir ma’siika ise, Hz. Allah’a ise, ask yolundaki hatalar aska zarar vermez.

Fakat arif olan, yani Allah ma’rifetine sahip, fakat asik gibi cezbeli degil
ve manevi sarhosluk halinden uzak wveliler, ma’rifet yolunda veya
miisahedelerinde veya sozlerinde hata etseler, hatalar1 nisbetinde hedeften
uzaklagmis olurlar. Ma’rifet yolu eger sapmaya ugrarsa, higbir zaman hedefe
gotiirmez. Arifler, asiklar gibi degildirler; hiirriyetlerinde smirhidirlar;
“manevi sarhoslar” gibi konusamazlar.

Fikih’ta sarhosluk mazeret teskil etmez; ¢linkii sarhos, iradesiyle bir nehyi
islemis ve sarhos olmustur. Fakat ask sarhosu, iradesiyle sarhos olmaz; o,
cezbelidir, cezbe ile kendinden gecer, dolayisiyla sozlerinde ve



davranislarinda mazur olur.

Arifler, yolu kendileri yiiriir, “kalbin ziimriit tepeleri”ne kendileri tirmanur;
dolayisiyla, her adimda dikkatli olmak mecburiyetindedirler. Asiklar ise,
kendileri yiiriimez, tepeleri kendileri tirmanmaz; dolayisiyla mazurdurlar,
mes’ul degillerdir.

Su halde, asik veli soziinde ve davranisinda hata da etse, hatta baskalarinin
hatasina da sebep olsa, kendisi hadi, yani hidayet {lizerindedir. Fakat hata
eden arifler, kendilerini de, baskalarini da hatalar1 nisbetinde dalalete atarlar.

Hz. Muhyiddin, Molla Cami’, Ibnii’l-Férid ve Ibnii’s-Seb’in

Bu sir sebebiyledir ki, ayn1 sozleri sdylemis de olsalar, Hz. Muhyiddin,
Molla Cami’, Ibnii’l-Farid ve Ibnii’s-Seb’in aymi algilanmamis ve ayni
muameleye maruz kalmamaistir.

Yolu sonunda kendisini agka gotiiren Hz. Muhyiddin ibn Arabi’nin
ma’rifeti askina galipken sOyledigi sozler, onu ¢ok sivri tenkit oklarina hedef
etmistir. O’nun bir vakit Sam’da etrafindakilere soyledigi “Taptiginiz
ayagimin altindadir.” sozii, Sultan Selim Sam’a girip de, bu sozii sOyledigi
yeri kazdirip orada altin ortaya cikincaya kadar Hz. Muhyiddin’i tenkit
oklarina maruz kilmastir.

Fakat benzer bir s6z sdyleyen asik Molla Cami’, tenkit oklarindan azade
hayatini siirdiirmeye devam etmistir.

Ibnii’l-Farid, Muhyiddin’den daha o6te asiktir ve daha ote sozler
sOylemistir; fakat mazur goriilmis ve pek az tenkide ugramistir.

Ibnii’s-Seb‘in’in sdzlerinde ise saf ask goriilmedigi icin, ilim ydriingeli
sozleri onun zindiklikla suglanmasma sebep olmus ve ibnii’s-Seb’in, bu
su¢lamalardan kurtulamamastir.

Buradan su netice ve kaide de ¢ikiyor ki: Bir sey, her zaman goriindigii
gibi ve gorildigi gibi degildir; goriindiiglinden ve goriildiigiinden farkli
olabilir, yorumlanabilir, hattd bazen feraset bile o seyi biitiiniiyle kavrayamaz.

Eger Hz. Muhyiddin “Goérdiim!” demisse, gormiistiir ve Oyle sdylemistir.
O, yiice bir ruhtur, asla yalan sdylemez, yalana tenezziil etmez.

Fakat Muhyiddin, seyyar veya seyyah bir ruhtur; bu bakimdan, gayr-1
sabit, strekli hareketli tecelliler ona sabit, degismez gercekler gibi
gortinebilir. Sabit, degismez gercekler, tohumlar gibi daima siimbiil verir.

Fakat sabit, degismez gergekler hareketli ve gayr-1 sabit tecellilerinden ne
ayridir, ne de onlarla aynidir; aynen bir ¢icegin tohumundan ayr1 da, onun



aynist da olmadig1 gibi. Oyleyse, her sdz, her tez, her hiikiim i¢in mutlak
dogru ve kusursuz dogru tartan terazi, Kur’an’dur.

Eger deseniz ki, “Muhyiddin’in sozleri arasinda Seriat’la te’lifi miimkiin
olmayanlar var ve bundan dolay1 baz1 biiyiik alimler bunlar1 kiifiir sozleri
olarak gormiislerdir.”; cevaben derim:

Kiifiir sozii ve kdfirlige hiikmedip, hiikmetmeme

Size hatirlatmam gereken bir kaide, bir 6l¢ii vardir: Eger Seriat bir soz
veya hareket i¢in kiiflir hitkmiinii vermis ve bir mii’min bu s6zii sOyleyemez,
bu davranista bulunamaz demisse, bu, s6z konusu s6z veya davranis imanla
te’lif edilemez demektir. O so6z veya davranis zatinda kiifiirdiir ve onu
sOyleyen veya o isi yapan, bir kiifiir ameli 1slemistir; fakat bir kisi, bir kiiftir
ameli isledi diye kafirligine hiikmedilmez.

Hiikmedilmez, c¢ilinkii o kiside imandan kaynaklanan ve imami gosteren
baska pek ¢ok sifatlar ve davramislar bulunabilir. Bir s6z veya bir is, ¢ok
farkl sartlarda ve farkli durumlarda, farkli halet-1 rihiyelerle séylenmis ya da
islenmis olabilir, dolayisiyla yoruma aciktir ve imam gosteren sifatlar1 ve
bagka isleri iptal edemez.

Bir kimsenin kafir olduguna, ancak onun kiifiir olan soziiniin veya
davraniginin kiifriinden kaynaklandigina, yani kafir oldugu i¢in o sozii
sOyleyip, o is1 isledigine eminsek hiitkmedebiliriz.

Hz. Muhyiddin gibi bazilarindan ¢ikan ve zahiren dalalet ifade eden sozler
veya davraniglarin bilmedigimiz pek cok sebepleri ve manalar1 bulunabilir.
Oyleyse, bunlarla ne kastedildigi a¢ik degildir ve bunlar, kiifiir alaimeti olarak
goriilemez.

Stiphe, hiikme sebep olamaz, sek ile yakin zail olmaz

Bir kisinin imana isaret eden her gilinkii isleri ve ondaki yerlesik sifatlar,
onun mii’min oldugunun ispatidir. Siiphe, hitkkme sebep olamaz; sek ile yakin
zail olmaz, yani siiphe, kesin delile dayanan bir hiikmii iptal edemez.

Bazi tarikatlarda ibadet haline gelmis uygulamalar

Eger deseniz ki, “Bazi tarikatlarda ibadet haline gelmis uygulamalar var.”;
cevaben derim: Eger bu uygulamalar iyi niyetle benimsenmis ve su ii¢ sarti
haizse, mahzursuz goriilebilirler:

(1) Zikrin ve Hakk Teald’nin huzurunda bulunmanin ciddiyetine ve
usuliine aykir1 olmamalidirlar; (2) higbir zaman dinen yasak bir hal ve
davranis ihtiva etmemelidirler; (3) ibadet kastiyla ve ibadet olarak icra



edilmemelidirler. iradeyi elden alan cezbe ve istigrak halinde yapilanlari ise
zaten mazurdur.

Zikir ve diger ibadetler

Zikir, bizatihi ibadettir; diger mazur goriilebilir uygulamalar ise, zikre ve
ibadete tesvik ve tahrik edici olmalidir. Kur’an, zikir i¢in herhangi bir sekil
tayin buyurmamistir. Bu bakimdan, zikrin yapilis sekilleri, ibadetlerin ifasina
benzemeyebilir. Seriat’in emir ve tayin buyurdugu uygulamalar, ibadetlerin
ifa sekli, i¢i de, kabugu da yenen meyveler gibidir. Zikre dahil hareketler ise

ceviz gibidir; kabuklar sadece iglerini korur ve yenilmez.132

* Ruh, Hz. Muhyiddin ibn Arabi’nin séyledigi gibi, Emir Alemi’nden ve
Cenab-1 Allah’n Irade sifatindan gelmis bir hakikat ve mahlikiyeti
inkisafindan ibaret bir varhk olmayip, Emir Alemi’nden olmakla
birlikte, haricte viicut giymis, dolayisiyla canh ve hayattar bir

kanundur.120

RUH, EMIR ALEMI’NDEN HARICTE VUCUT GIYMIS CANLI BiR
KANUNDUR

Alem kavrami

[lim nazariyesi (epistemoloji) agisindan Allah’tan gayri zahir-batin, 1atif-
kesif, meshud (hissedilen)—gayr-i meshud (hissedilmeyen, bes duyuyla
taninamayan), canli—cansiz, diinyevi—uhrevi her seye alem denir. Bu ¢erceve
icinde biitiin varlik ve onun perde arkasi, Hazret-1 Zat’in varligiin delili,
icraatinin belgeleri, kemalinin aynalari, kaderi plan ve programinin kitap ve
defteri, belli bir tafsil adina her seyin ortaya ¢ikma, goriinme mahalli, ayni
zamanda O’nun Sifat ve Isimleri’nin tecelli sahas1 olmas: itibartyla goriinen—
gorinmeyen hemen her sey O’na ait derin izler, emareler, nisanlar
tasidigindan, hattd O’nu haykirdigindan, O’nun sahitleri manasina alem
unvamyla anilmig, hepsine birden ‘avalim’ veya ‘adlemin’ denmistir. O’nun
yarattiklar1 i¢cinde akil, ruh, nefis, suur, irade, his ve idrak gibi O’nun “Ol!”
deyivermesiyle meydana gelen, yani emir kaynakli ve gayr-1 maddi olanlar
Emir Alemi’ne baglanmis; emri viicutlar1 yine “Ol!” emrine bagh ve ani,
fakat maddi, cismani, terkip ve tahlil hususiyetlerini haiz olmalar1 hasebiyle
miiddete bagli, zamani ve mekani bulunanlari da Halk Alemi (Yaratilis
Alemi) cercevesi icinde miitalaa edilmislerdir.

Ruh hakkinda Ibn Arabi ve Bediiizzaman



Uzerinde daha &nce de durulan ruh icin Vahdet-i Viicud mesrebinin en
onemli simast Muhyiddin ibn Arabi hazretleri, “Ruh, Emir Alemi’nden ve
Cenab-1 Allah’in Irade sifatindan gelmis bir hakikattir ve mahlikiyeti, yani
yaratilmishigi, inkisafindan ibarettir.” der. Yani bu tarifle Muhyiddin ibn
Arabi hazretleri, rGhu haricte harici varligir olmayan miicerret bir hakikatten,
bir kanundan ibaret goriir ve onu yaratilmis, dolayisiyla harigte viicut sahibi
olarak gormez. Hz. Bedilizzaman, onun bu goriisii hakkinda kendisine soran
bir talebesine (HulGsi Yahyagil) cevap verirken su 6nemli agiklamalarda
bulunur:

Benim gibi zayif bir bigareyi, Muhyiddin-i Arabi gibi miithis bir hakikat harikasi, bir sirlar
ilmi déahisine kars1 miibarezeye mecbur ediyorsun. Fakat madem Kur’an’in nasslarina
dayanarak bahse girisecegim; ben sahsen sinek dahi olsam, (kendi meshtduna, kesfine

dayanan) o kartaldan daha yiiksek ucabilirim. Vahdetii’l-Viicud mesrebine saplanmakta ¢ok
sebep vardir. Onlardan bir—ikisi kisaca beyan edilecek.

Kardesim, bil ki: Hazret-i Muhyiddin aldatmaz, fakat aldanir. Kendisi hidayet {izeredir,
fakat her kitabinda miihdi (hidayete gotiiriicii) olamiyor. Gordiigii dogrudur, fakat hakikat
degildir. Yirmi Dokuzuncu Séz’de, ruh bahsinde, sorunuza sebep olan hakikat izah
edilmistir.

Evet, ruh, mahiyeti itibariyle bir kanun-u emridir (Emir Alemi’nden bir kanundur).
(Varliklarin hayatindaki, “tabiat”’taki kanunlar da Emir Alemi’ndendir; iste ruh da bu
kanunlar gibi, fakat hayattar ve suurlu bir kanundur. Diger kanunlar ise hayattar ve suur
sahibi degildir.) Ruh, kendisine harigte viicut verilmis, harici varligi bulunan bir kanundur.
Hazret-i Muhyiddin, onu yalnizca mahiyeti noktasinda diisiinmiis, (haricteki varligini
gérmemistir. Bir mananin, bir mahiyetin, meseld asli manadan ibaret bir kelimenin harigte
harflerden olusan bir varlig1; mahiyeti ve manayi ifade eden bir ismin, mesela masa isminin
haricte maddi varlig1 vardir. Ruh mand, mahiyet ve hakikatinin de yaratilig aleminde,
harigte gayr-1 maddi bir varligi vardir. Fakat) Muhyiddin-i Arabi, Vahdetii’l-Viicud
mesrebince esyanin viicudunu hayal goriiyor. O zét, harika kesifleri ve miisahedeleriyle ve
mithim bir mesrep ve miistakil bir meslek sahibi olmakla, zayif ve zorlamali te’villerde
bulunmaya, bazi ayetleri mesrebine ve goriisiine gore tatbik etmek mecburiyetinde kaliyor;
dolayisiyla ayetlerin sarih manalarint incitebiliyor. O kudsi zatin kendine mahsus bir
makami var; hem makbilinden (yani kabll gérmiislerden)dir. Fakat kesiflerinde ve manen
gordiiklerinde hudutlan ¢ignedigi olmus ve gercek tahkik ehli alimlere ¢cok meselelerde
mubhalefet etmistir.

Iste bu sir igindir ki, o kadar yiiksek ve harika bir kutup, bir agidan devirlerin biricigi
oldugu halde, kendine mahsus tarikat1 gayet kisacik, Sadreddin-i Konevi’yle sinirh kaliyor
gibidir ve eserlerinden istikamet adina istifade nadiren oluyor. Hattd ¢ogu tahkik ehli
alimler, asfiya, o kiymetli eserlerini miitalaa etmeye reva¢ gostermiyorlar; hattd bazilari,
men ediyorlar.

Vahdetii’l-Viicud mesrebine girmede iki sebep
Vahdetii’l-Viicud mesrebine girmenin ve o mesrepte gitmenin baslica iki sebebi var:

Birinci sebep: Cenab-1 Allah’in Rubibiyeti’ne, yani her seyin Rabb’i olusuna bagh
yaraticiligini, her bir seyi yoktan var edivermesini biitiin boyutlariyla zihinlerine



sigdiramamakta ve Ehadiyet’i sirriyla her seyi bizzat Rubiibiyet kabzasinda tuttugunu, her
seyin O’nun Kudret ve Iradesi’yle viicut buldugunu kalblerine tam yerlestirememektedirler.
(Cenab-1 Allah mutlak Bir oldugu halde, zerrelere kadar her bir seyi nasil yaratip nasil
hayatta tuttugunu tam ihata edememektedirler. Evet, nasil giinesin yar1 ndraniyet sirriyla
kargisina gelen biiyiik—kiiclik her seyi birden aydinlatip 1sitmasi, aya ve yeryliziine birden
151k ve 1s1 vermesi oldugu gibi, bir de tek tek her seyi 1sitip, aydinlatip, her bir seffaf cam
parcasinda, su kabarciginda goriiniip 1s1 ve 1si181yla, 1s18indaki yedi renkle tasarrufta
bulunmas1 vardir; maddeden tamamen uzak bulunan Cenab-1 Allah da, elbette Kudret’i,
[lm’i ve Irade’siyle, Rubiibiyet’iyle biitiin kainati birden kusattig1 gibi [Vahidi tecelli],
elbette yine Ilim, Kudret ve Irade’siyle, Rubfibiyet’iyle en kiigiigiinden en biiyiigiine her bir
seyi de kusatmaktadir [Ehadi tecelli]. Iste nasil bu gercegi akillarina sigdiramayan bazi
Miisliiman filozoflar, Allah ile kéinat arasina On Akil gibi arac1 ve adeta yaratici, yaratmay1
yansitici prensipler yerlestirmiglerse,)Vahdetii’l-Viicud mesrebindekiler de, Cenab-1
Allah’in Viicud Sifat1 ve bunun tecellilerinde adeta bogulmakla, izmihlal yasamakla, bunun
yanisira, Cenab-1 Allah’mn, Ehadiyet’i suriyla her seyi bizzat Rubiibiyet kabzasinda
tuttugunu, her seyin O’nun Kudret ve Iradesi’yle viicut buldugunu kalblerine tam
yerlestirememekle, O’nun varligindan baska her mevcudun gergekten varligini nefyetmek,
dolayistyla “Her sey, O’dur.” veyahut “O’ndan baska bir sey yoktur.” veya “O’ndan baska
her sey hayaldir.” veya “Her sey, O’nun tezahiir etmesidir, O’nun cilveleridir.” demeye
kendilerini mecbur bilmislerdir.

Ikinci sebep: Ask sifat, ayriligi hi¢ sevmez ve istemez; ondan titrer ve siddetle kagar;
Sevgili’den uzak diismekten Cehennem’e diismiis gibi korkar ve 1zdirap duyar; bir an icin
bile yok olma diisiincesinden nefret eder, dolayisiyla kavusmayi rithu ve cani gibi sever ve
Sevgili’ye yakin olmaya hadsiz istiyak duyar. Bu sebeple asik, giinesin bir suaina tutunup
buharlasan ve giineste veya onun suainda fani olan ¢ig damlas1 veya hava zerrecigi (resha)
gibi, Allah’in kendisine olan yakinligimin bir cilvesine yapisarak, kendisinin O’ndan
uzakligini hige sayip, O’nun yakinliginin bir cilvesine tutunmuslugun verdigi kavusmay1
daimi zannederek, bu halin, agkin sarhoslugu, kavusmuslugun zevki ve sevkiyle “O’ndan
baska mevcut (var) yoktur.” der ve bundan 6te bir zevk hayal edemeyerek, bu halden
¢ikmak istemez.

Aklin ihatasizligi, kalbin ask noktasinda fevkaldde inkisafi

Demek ki, birinci sebebin mensei, aklin gayet genis ve gayet yiiksek olan bazi imani
hakikatlere yetisemeyip, onlar1 ihata edememesi, tam kavrayamamasi, iman noktasinda
tamamiyla inkisaf edip, tam tatmin olamamasidir. Ikinci sebebin mensei ise, kalbin ask
noktasinda fevkalade inkisafi, harikuldde genislemesidir. Yani, Vahdati’l-Viicud ehli,
oncelikle ask, manevi sarhosluk ve cezbe ehlidir.

Ote yandan, Kur’an’in sarih ifadelerine dayanan ve Niibiivvet’e hakiki varis biiyiik veliler
ve uyaniklik ve tam suur ehli olan asfiyanin gordiigii ve ulagtigi Tevhid mertebesi, Sulin’u,
Sifatlar’1, Isimler’i, Fiilleri ve eserleriyle Cenab-1 Hakk’m varligm ve Birligi'ni goriip
kavramalari, hem ¢ok yiiksek, cok daha yiiksektir, hem de Cenab-1 Allah’in Rabb ve
Yaratic1 olusunun en biiyiik mertebesinin ve biitiin [1ahi Isimler’in hakikat olduklarinin
ifadesidir. Onlar, bu hususlarda hakikati ve dengeyi tam muhafaza edip, Rubibiyet’in
hiikiimlerinin dengesini de bozmazlar. S6yle der onlar:

Hakikat, asfiyanin goriip gosterdigidir

Cenab-1 Hakk Bir, yekta, essiz, benzersiz, zamandan ve mekandan mutlak miinezzeh
olmak, zitt1 da bulunmamakla beraber, her bir sey, biitiin hususiyetleriyle dogrudan dogruya



O’nun ilm’iyle belirlenmis, Irade’siyle varlik Alemine ¢ikarilma yoniinde tercih edilmis ve
biitiin 6zellikleriyle kendi olarak takdir buyrulmus ve yine O’nun Kudret’i’yle de icat
edilmis, yaratilmig, varlik alemine ¢ikarilmigtir. O, biitiin kdinati tek bir varlik gibi icat
eder, ihtiyacin1 goriir ve hayatta tutar. O’nun nazarinda, Ilm’i, Irade’si, Kudret’i, Isitme’si
ve GOrme’si agisindan bir zerre ile biitiin bir kéinat arasinda en kiigiik bir fark yoktur. Bir
cicegi kolaylikla yaratip hayatta tuttugu, varligini idare ettigi gibi, koca bahart dahi ayni
kolaylikla yaratir ve varligini idare eder. O’nun bir seyi yapmasi baska seyleri yapmasina,
baska seyleri yapmasi bir tek seyi yapmasina asla mani olmaz. O’nun yodnelmesinde
parcalanma olmaz; O, aym anda, her yerde, Kudret ve Ilmi’yle tasarrufta bulunur.
Tasarrufunda boéliinme yoktur.

Iste, bu kesin gercekler karsisinda eger Hz. Muhyiddin’in meslegi ilmen ve fikren
degerlendirilmis olsa, yani o meslek ilme, fikre dayali bir sahv (kendinde olma, suur ve
uyaniklik hali) meslegi olsaydi, bu takdirde biiyiik hata olur ve ¢ok agir tenkitleri hak
ederdi. Fakat o meslek bir agsk, manevi hal, kendinden ge¢cme ve cezbe meslegi oldugundan,
bir oday1 aydinliga bogan bir 15181n kendinden bagka hicbir seyi gostermemesi gibi, bu
meslekte gercekten yol alanlar I1ahi Viicud’un sualari altinda kendilerinden gectiklerinden
ve O Viicud’dan bagka bir sey gormediklerinden, meseleye vakif alimler tarafindan agir
sorgulamaya tabi tutulmamislardir.

Hem bu meslegi bir bagka misalle anlamak, hem de Hz. Muhyiddin’in ruh goriisiinii
degerlendirmek i¢in su misal {izerinde de durulabilir:

Meseleyi daha iyi kavramak i¢in bir misal

Mesela, bir aynada giines goriiniiyor. Su ayna, glinesin hem zarfidir, i¢cindeki gilinese bir
zarftir; hem de gilinesin mevsufudur, yani gilines, aynanin icini doldurmakla aynayi
siislemekte ve ona bir boya ¢almakla, onun bir sifati olmakta; ayna, giinesin kendisine
verdigi renk ve 1sikla anilmaktadir. Eger o ayna, bir fotograf aynasi, yani mercek ise,
giinesin igindeki misali, sabit bir suret, yani resim olarak kdgida da alinir. Su halde, aynada
goriinen giines, aynay: siislendirip onun sifati hitkkmiine ge¢mekle, yani aynada ona ait bir
hususiyet teskil etmek, ona ait bir siis olmakla, hem de kagida gegirilen resmiyle, hakiki
giinesten bagkadir. Dolayisiyla, giines veya giinesin kendisi degildir; belki onun bir
cilvesinin, bir yansimasinin baska bir viicuda girmesi veya ayri1 bir varlik meydana
getirmesidir. Fakat ayna iginde goriinen giinesin viicudu, distaki hakiki giinesin kendisi
olmamakla birlikte, onunla olan irtibati, varligin1 ona bor¢lu bulunmasi, adeta aynayi
gostermeyip, sadece kendisinin goriinmesi cihetiyle giinesin kendisi gibi goriilebilir.

Iste, aynay1 giinese zarf saymak, bakisin aynadaki giineste kaybolmasi, yani aynada
giinesten bagka bir sey gormemek, fakat asil glinesi de nazara almak sartiyla, “Aynada
hakiki giinesten baska birsey yoktur.” denilebilir. Fakat glinesin aynanin sifati hiikmiine
geemis olan yansimasi ve fotograf kagidina intikal eden resmi cihetiyle aynadaki ve
resimdeki giinese “Giinesin kendisidir; ortada giinesten baska i¢inde birsey yoktur.” demek
hata olur. Ciinkii aynanin parlak yiiziinde bir yansima ve arkasinda tesekkiil eden resim var.
Hem bu yansimanin, hem de resmin ayr1 ayri viicudu vardir. Her ne kadar o viicudlar
giinesin cilvesindendir; fakat giines degillerdir.

Iste bu temsile gore, kdinat, bir aynadir. Her varligin mahiyeti dahi birer aynadir. Ezeli
Kudret ile i1ahi icada, yani yaratmaya maruzdurlar. Her bir varlik, bir cihetle Ezel ve Ebed
Giinesi’nin bir Ismi’nin bir nevi aynasi olup, o Ism’in bir naksini gosterir. Hazret-i
Muhyiddin mesrebinde olanlar, yalniz aynadaki aksi aksedenin kendisi gérmek ve
dolayisiyla aksi gérmemekle ilmen, fikren hata etmis, fakat bakiglarindaki gasy ve sekir



sebebiyle mazur goriilmiislerdir.

Ehl-i hakikat ise, Niibiivvet’e varis olma sirriyla ve Kur’an’in kat’i ifadelerine dayanarak
gdrmiisler ki, varliklar aynalarinda 11ahi Irade ve Kudret ile viicud bulan nakislar, O’nun
eserleridir. Higbir sey, O degildir; ama her sey, O’ndandir. Esyanin da ne kadar zayif da
olsa, Cenab-1 Allah’in Viicudu’na, Varligi’na bagli, O’nunla ayakta duran bir derece sabit
viicudu, yani varlig1 vardir. Ve higbir sey, hayalden, yanilmadan ibaret degildir; her bir
[1ahi ism’in tecellileri ve icraati sdz konusu oldugundan ve biitiin esya bu Isimler’e
dayandigindan elbette esyanin [1ahi isimler’den kaynaklanan, onlara dayanan bir hakikati
vardir. {1ahi Isimler’den olan Yaratici, Riziklandirici gibi Isimler’in mazharlari, yani
tecellileri ve tecellilerinin neticesi olan icraati ve eserleri, vehmi ve hayali seyler olamazlar.
Madem o Isimler’in hakikati vardir, elbette mazharlarinin da harici hakikatleri olacaktir.
Bundandir ki, “Egyanin hakikat1 sabittir.” bir hakikat, bir kaide olarak benimsenmistir.
Allah, Yaraticy; biitlin diger varliklar yaratilmistir; biitiin diger varliklarin bir derece sabit
hakikatleri oldugundan, irade sahibi varliklar, sorumludur, ceza ve miikafata mevzudurlar.

iste, Hazret-i Muhyiddin’in “Ruh mahlik degildir; Emir Alemi’nden ve Irade Sifati’ndan
gelmis (miicerret) bir hakikattir.” demesi, pek cok acik Kur’ani ifadelere de ters
diismektedir. Ruh, Emir Alemi’nden gelmis olmakla birlikte mahliktur; suur ve hayat
sahibidir; tasarrufu ve icraat1 vardir.

* Siinnet-i Seniyye ve Seriat’in hiikiimleri haricinde tarikat olmaz. Bazi
evliyanin Seriat’a muhalif sozleri ve tavirlari, insanda akil, irade ve
teklif altina girmeyen baz1 latifelerin baskin oldugu hallere

mahsustur.l3Z

BAZI EVLIYANIN SERIAT’A MUHALIF SOZLERI VE TAVIRLARI

Stinnet-i Seniyye, Seriat ve Tarikat

Seriat, Islami iman ve hayata ait hiikiimlerin tamami olup, Seriat haricinde
Cenab-1 Allah’a yaklasma adina herhangi bir yol olamaz. Siinnet-i Seniyye,
Seriat’in, Islami hayatin biitiin zamanlar ve mekanlar icin gegerli tatbik ve
yasanma tarzi olup, dar manasiyla bu hususta Peygamber Efendimiz
tarafindan konan hiikiimler toplami, genis manasiyla Kur’an ve Siinnet’in
biitiin hiikiimlerinin temsil ve tatbik, yani Islami hayatin 6rnek ve miikemmel
yasanma seklidir. Dolayisiyla, Siinnet-i Seniyye’ nin, Seriat’m haricinde Islam
ve Allah ile miinasebet, O’na yaklagma adina higbir yol olamaz.

Diger yandan, Peygamber Efendimiz’in risaleti, dolayisiyla nihayet
O’nunla temsil, tatbik ve teblig olunan Isldm, evrensel, yani Peygamber
Efendimiz’den itibaren biitiin zamanlar ve mekanlar i¢cin gecerli oldugu
icindir ki, yine onun haricinde bir yol veya tarikat olmaz. Bundan dolayzi,
kamil evliya da olsalar, Hallac ve Stihreverdi gibi bazilari, Seriat’a ait temel
itikada ters bazi sozleri ve tavirlart sebebiyle Seriat kiliciyla idam
edilmislerdir. Seriat, herkese samildir; hiikiimlerine herkes muhataptir.



Dolayisiyla, bilhassa onun temsilcisi konumunda olan ve halkin ittiba ettigi
alimler ve veliler, sozlerinde ve davranislarinda ¢ok daha dikkatli olmak
mecburiyetindedirler. Daha 6nce de gectigi iizere, meslek ve mesrebi ask olan
bazi velilerin manevi sarhosluk halinde soyledikleri s6zler miisamaha ile
karsilanmis da olsa, ayn1 ask ve cezbe seviyesinde olmayan ariflerin benzer
sozleri ve tavirlarina Seriat ve insanlarin Din’e bagliliklari, Din’le
miinasebetleri adina ayni miisamaha gosterilmemistir.

Ask, cezbe ehli ve iddiacilar

Bununla birlikte, soOzlerine ve tavirlarina Seriat admma miisamaha
gosterilmeyen arifler de, miisamaha gosterilen ask ve cezbe ehli de, elbette
tekfir edilemez. Hattd bu tir zatlar i¢ginde Seriat’in hiikiimlerini yerine
getirmeyenler de bulunabilir ve olmustur. Fakat bunlar, ilmi ve iradi olarak
Seriat’a muhalefet etmis veya onun bazi hiikiimlerini tatbikten uzak durmus
degillerdir. Insanda bazi latifeler vardir ki, bunlar, bilhassa ask, cezbe,
manevi sarhosluk tesirinde akil ve idare ile daha kontrol edilemez olur ve
dolayisiyla sorumluluk altina girmezler. Bunlar, kendilerini bilerek ve kasten
de manevi sarhos yapmis degillerdir. 11ahi ask ve cezbenin, zevk—i r(ihAninin
kars1 konulamaz tesiri altinda kendilerinden geger ve bu halde uzun siire de
kalabilirler. Iste bu halde iken, Seriat’in bazi hiikiimlerini, hattd bazi
ibadetleri bile yerine getirmezler; c¢linkii ‘ayik’ ve kendilerinde degillerdir.
Dolayisiyla bu durumda yerine getirmedikleri hiikiimler sebebiyle mazur
sayilirlar. Su kadar ki, sahv halinde iken, sekr halinde yerine getirmedikleri
hiikiimler de dahil olmak {izere, Seriat’a ait higbir hiikmii kiicimsememeli,
onlar1 inkar ve ret gibi tavirlara asla girmemelidirler.

Ote yandan, bir de ask, cezbe ve kalb saffeti iddiacilar1 vardir. Bunlarin
Din’le, Seriat’la ¢ok alakalar1 olmadiklar1 halde, Seriat’t kabuk, onun
hiikiimlerini resmi merasim gibi goriip, kendilerini artik Seriat’la sorumlu
olmayan “ermisler, armmislar” gibi telakki eder ve Seriat’a muhalif
davranirlar. Bunlar, biiylik 0Olciide seytanin elinde oyuncak ve onun
maskaralaridir.

EHL-I SUNNET’IN DUSTURLARI DISINDA VELAYET MUMKUN
MUDUR?

Ask ve cezbe ehli velilere bakarak, “Ehl-1 Siinnet ve Cemaat’in diisturlari
disinda da velayet miimkiin olabilir.” diye mutlak hiikiim vererek, s6z konusu
velilerin Seriat’a ters sozlerini ve davraniglarin1 da makbtl gérmek, acik bir



dalalettir. Ne var ki, tarihte boyle bir anlayis ve kabil i¢inde baz1 dalalet
firkalar1 da tiiremistir. Oysa bu tiirden, yani ask ve cezbe ehli, meczup veya
yar1t meczup sayilan seyhler, veliler, kendileri hadi, yani hidayette olsalar da,
her bakimdan miihdi, yani hidayete vesile olamazlar. Her hadi, miihdi
olamaz; yani, kendisi hidayet {izere olan herkesin hidayete vesile olmasini
beklemek, bir yanilmadir, aldanmadir. Bu bakimdan, boylesi seyhler, veliler,
manen ‘miibarek mecnun’ hiikmiinde olarak, vecd ve istigrak hallerinde
miikellefiyetin disimna ¢ikip, bu haldeki s6z ve davraniglarindan sorumlu

tutulmasalar da, bu s6z ve davranmislarinda da onlara tabi olan ayiklar, mazur

degillerdir. 122

e Hakki temsil eden Ehl-i Siinnet’in bazi diisturlarina ters inancg

tasimak ve tavir almak, Hakk muhabbeti ve Hakk’a mutlak taraftar

olmaktan kaynaklaniyorsa mazur goriilmiistiir.1>

Nasil evliya arasinda ask, cezbe ve sekir ehli olanlar bu halde iken Seriat’a
muhalif s6z ve tavirlarindan dolayr mazur goriilmiislerse, dalalet firkalari
icinde bulunan bazi alimlerin de hakki temsil eden Ehl-1 Siinnet’e muhalif,
fakat Islom adina hakperestlik ve Hakk’a muhabbetten kaynaklanan goriisleri
ve kiifre varmayan inanglar1 da, ayni sekilde mazur gorilmistiir.

Ehl-1 dalalet ve bid’at mezheplerinden bazi zatlar birtakim goriis, inang ve
tavirlar1 sebebiyle Ummet tarafindan reddedildikleri halde, ayni gériis, inang
ve tavir ortaya koyan daha baskalar1 ise makbul addedilmistir. Mesela, Kegsaf
(tefsirl)) sahibi Zemahseri mutaassip bir Mu’tezili oldugu halde, Ehl-i
Stinnet’in tahkik ehli alimleri, baz1 6nemli hususlarda Ehl-i Stinnet’e siddetli
muhalefetine ve mutaassip Mu’tezili goriis ve inanclarina ragmen onu
dalalette saymamis ve onun i¢in kurtulus yolu aramislardir. Buna karsilik,
Mu’tezili goriisleri ve Mu’tezile ile irtibati Zemahseri siddetinde olmayan
Ebu Ali Ciibbai gibi Mu’tezile imamlarmi ise merdut saymislar,
reddetmislerdir. Buna sebep, s6z konusu Mu’tezili zatlarin goriis, inang ve
tavirlarindaki niyetleriydi.

Zemahseri’nin Ehl-1 Stinnet’e itirazlari, hak zannettigi meslegindeki Hakk
muhabbetinden, maksat ve niyetinin hakki bulmak olmasindan ileri
gelmesine mukabil, Ehl-1 Stinnet alimlerinin reddettigi, dalalette gordiigi
Mu’tezile imamlar ise, akillarim1 Din’e hakem kabil ediyor ve akillar1 da
Ehl-1 Siinnet’in yiiksek diisturlarina yetisemedigi, fakat akillarimi ¢ok
begendikleri icin Ehl-i Siinnet’e muhalefette bulunuyorlardi. Mesela,



Zemahseri, kulun kendi fiillerinin yaraticisi oldugunu ileri siirer ve bu
hususta Ehl-1 Siinnet’in hak olan inancina siddetle muhalefet ederken, bu
muhalefeti, Cenab-1 Allah’1 kullarin uygunsuz fiillerinden tenzih etme
askindan kaynaklaniyordu. Bunun i¢in o, daldlet olan goriislerinde mazur
gorilmustir.

* Aynalarda temessiill, yani aksetme veya goriinme, gorinenin
mahiyetine gore degisir: Ya sadece hiiviyet, yani maddi cismin
kendisi; ya hiiviyetle beraber bazi1 ozellikler; ya hem hiiviyet hem

mahiyet akseder veya goriiniir..%

UC TEMESSUL: SADECE HUVIYET; HUVIYETLE BERABER BAZI
OZELLIKLER; HEM HUVIYET, HEM MAHIYET

Bu cok onemli tesbit, dini-manevi-ilmi pek cok meseleyi anlamada da
anahtar olma 6zelligine sahiptir.

Maddi cisimler, aynalarda sadece hiiviyetleriyle, yani maddi
cismaniyetleriyle yansirlar. Mesela insan, bir aynada sadece maddi viicuduyla
yansir ve yansiyan bu viicut, insandan higbir kabiliyete sahip degildir; aynada
hicbir sey yapamaz, hicbir icraatta bulunamaz. Insanin yansimasi boyle
olursa, elbette tas ve agac gibi cisimlerin yansimasi da ayni olacaktir.

Glines gibi yar1 maddi, yar1 nlrani cisimlerin yansimasi ise, hiiviyetle
beraber bazi kabiliyetlere veya 6zelliklere de sahiptir. Mesela giines, aynada,
su damlalarinda, denizlerin yiiziinde, kendisinin yanisira 1s1 ve 1s1giyla da
yansir; 1s1 ve 1si1gtyla icraatta bulunur; yani yansidigt mekani isitir ve
aydinlatir; hatta aynadaki giinesi karanlik bir yere tutsak orayr da kismen
aydinlatir. Giinesin 1s1 ve 15181n1 vermesi noktasinda bir ile bin veya milyar
birdir, fark etmez. Onun 1sisini, 1181, hattd aksini bir cisimde tecelli
ettirmesiyle, yani bir cismi 1sitmasi ve aydinlatmasi veya bir cisimde
aksetmesiyle ayni anda diinyanin tamamini aydinlatmasi ve 1sitmasi arasinda
fark yoktur; biitiin esyadaki tecellisi bir seyde, bir seydeki tecellisi biitiin
esyada tecelli etmesine mani degildir. Yansiyan, giinesin kendisi degildir
ama, glinesten ayr1 bir cisim de degildir. Eger giines canli ve suurlu olsaydi,
1s1s1 onun kudreti, 15181 1lmi, 15181ndaki yedi renk ona yedi sifat olur ve tek bir
giines, yansidig1 her aynay1 kendine ars ve bir gesit telefon yapabilir, her
birini maksatlar1 istikametinde kullanabilirdi.

Melek veya ruh gibi nirani varliklarin yansimalari ise, hem hiiviyet, hem



de mahiyetleriyle yansimadir. Bu yansimalar, hem canlidir, hem de yansiyan
varliklarin aynisidir. Fakat kendisinde aksettikleri aynalarin kabiliyetine gore
tezahilir ettiklerinden, tamamen kendiler1 olmazlar. Meseld, Peygamber
Efendimiz (s.a.s.) veya bir baska bliyiik sahis, riiyalarda kisilerin seviyeleri
ve hallerine gore farkli sekillerde goriinebilirler. Hazret-1 Cebrail (a.s.),
Sahabe’den Dihye suretinde Peygamberimiz’in huzurunda bulundugu ayni
anda, Cenab-1 Allah’in huzurunda Ars-1 A’zam’in Oniinde hasmetli
kanatlariyla secdeye gider, o ayni1 anda hesapsiz baska yerlerde de bulunur ve
[1ahi emirleri teblig ederdi. Bir is, baska bir ise mani olmazdi. Hz. Azrail
(a.s.), ayn1 anda kag¢ yerde binlerce rithu kabzeder. Yine bu temessiil veya
akis sebebiyledir ki, meleklerden Gte nira-niyet sahibi, mahiyeti nur ve
hiiviyeti nlraniye olan ve maddenin enerjiye doniismesi misali Mirac’da
bedeni rthu gibi niraniyet kazanarak veya mananin maddeye, manevinin
maddiye hilkmetmesi gibi rihunun hakimiyetine girerek rihuna eslik eden
Peygamber Efendimiz (s.a.s), ayn1t anda hem evliyanin kesfinde, hem sadik
riyalarda hazir olur; biitlin immetinin salavatlarin1 birden isitir ve
Kiyamet’te biitiin asfiya ile bir anda goriisiir; iimmetinden izin verilenlere
sefaatte bulunur. Veliler i¢inde bilhassa biri vefat edince yerini bagkas1 aldigi
icin ‘bedel’, c¢ogulu itibariyle ‘abdal’ denilenler, cok yerde bir anda
gorlinebilirler. Yine, kalblerinin saffeti ve kazandiklari niiraniyet sebebiyle
bakislari 151k gibi, rontgen 1silart gibi niifuz kabiliyeti kazanan peygamberler
ve evliya, insanlarin i¢cinden gecenleri hissedip bilebilir; insanin bilhassa
gozlerde ve ellerde yansiyan diisiincelerini ve amellerini yine goriip
okuyabilirler.

* Nasil cam ve su gibi seffaf seyler maddi cisimlere aynalik yapar, hatta
giines gibi maddi—niirani cisimlere bir ars vazifesi goriirse, bunun gibi,
hava, esir ve Misal Alemi’ndeki baz1 varliklar dahi ayna gibi ve simsek
ve hayal hizinda birer seyahat vasitasi olur ve rithiniler, hayal hiziyla

temiz ve latif alanlarda gezerler; bir anda binler yerlere girerler..%!

RUHANILERIN HAYAL HIZIYLA TEMIiZ VE LATIF ALANLARDA
SEYAHATI FEZA NE ILE DOLUDUR?

Bosluk gibi gordiigiimiiz ve bazen Oyle niteledigimiz feza, aslinda esir
denilen ve havadan da seffaf bir maddeyle doludur. Kur’an-1 Kerim’deki
“Giines de, kendisi icin takdir edilmis bir yoriingede, sisteminin istikrari
adina, kendisi icin tayin edilmis bir sona ve durma noktasina dogru akip



gitmektedir. "162 yeti bu gergege isaret etmektedir. “Akip gitme,” gemi gibi,

su, yani bir s1v1 i¢inde hareket eden cisimler i¢in kullanilir. Giines i¢in ayn
tabirin kullanilmasi, feza, yani uzaym bos olmayip, adeta bir esir okyanusu
oldugunu gosterir. Bundan dolayidir ki Hz. Bediiizzaman, feza i¢in “deniz”
ve “umman” gibi tabirler kullanir.l®® Gercekte fezanin bos ve bosluk
oldugunu diistiinmek miimkiin degildir. Ciinkii ses, goriintii, 1s1, 151k, elektrik
gibi maddeler fezada iletilmektedir ki, bu da, fezanin iletken vazifesi goren
bir madde veya madde tiirleriyle dolu oldugunu gosterir. Hz. Bedilizzaman,
“Gok cisimlerinin kanunlarini rapteden ve 1sik, 1s1 ve emsalini nesir ve
nakleden fezayr doldurmus bir madde mevcuttur.” soziiyle de yine esir
hakikatine parmak basar 164

Ruh, melek ve riihdniler gibi niirani varliklarin hareketleri

Iste, nasil maddi kat1 cisimler ayna ve su gibi kismen seffaf seylerde
yansiyor, giines gibi maddi—ntrani cisimler bu seffaf nesneleri veya zeminleri
adeta bir ars gibi kullantyor, ayni1 ayda milyarlarca ayna ve su damlasinda
hem hiiviyetleri, yani kendileriyle, hem de 1s1 ve 151k gibi kabiliyet veya
hususiyetleriyle yansiyip, bunlar vasitasiyla tasarrufta bulunuyor ve bu
tasarruflar1 birbirine engel olmuyorsa, elbette ruh, ruhlar, melek ve rithaniler
gibi nlrani varliklar, fezay1 dolduran hava, esir ve Misal Alemi’ne ait bazi
varliklar veya cisimler, nesneler vasitasiyla simsek ve hayal hizinda seyahat
edip, ayn1 ayna milyarlarca yerde goriinecek ve tasarrufta bulunacaklardir.

Her bakimdan mutlakligiyla Zat-1 Akdes ve tasarruflar

Madem giines gibi aciz, suursuz, Allah’in emirlerine kat’i ve mecburen
itaatkar maddi—ndrani yaratiklar, rGhaniler gibi madde ile kayith yar1 nlirani
varliklar, hattd insanlar ve cinlerden fazla nlraniyet kazanmis olanlar
nlraniyet sirriyla bir yerde iken pek cok yerlerde bulunabilir, sinirlt tek bir
varlik iken bir kiilli hiikmiinii alir ve bir anda ciiz’1 bir irade ile pek ¢ok
mubhtelif isler1 yapabilirler; dyleyse, madde ile tamamen aldkasiz, biitiiniiyle
madde oOtesi; her tiirlii kayittan ve kesiflikten mutlak uzak; biitiin nurlar ve
niirani seyler O’nun kudsi Isimleri’nin nurlarmmn sadece birer golgesi; biitiin
viicut, biitiin hayat ve Ruhlar Alemi, Misal Alemi gibi alemler Cemali’nin bir
aynast; Sifatlart her seyi kusatan; Se’nleri mutlak kiilli olan Zat-1 Akdes’in
(c.c.) kiilli Irade, mutlak Kudret ve sonsuz Ilmi’yle tecellisinden, tasarruf ve
icraatindan hangi sey saklanabilir; hangi 15 O’na agir gelebilir, hangi nesne
O’ndan gizlenebilir? Gilines gibi maddi—nurani bir varlik bile yeryiiziindeki



her seye niifuz ederken, O, Isimleri, Sifatlar1 ve Se’nleri’yle hangi seye niifuz
edemez? Aym anda biitiin kainatta tecelli ve tasarrufuna, ayni anda
trilyonlarca varligir yaratip, baska trilyonlarcasim1 hayattan almasina, ayni
anda trilyonlarca varliga rizkim1 ulastirmasina hangi sey engel ¢ikarabilir?
Glinesin bile ayni anda milyarlarca yerde olup, milyarlarca nesneyi
aydinlatmas1 ve 1sitmasi birbirine ve bir nesneyi aydinlatip 1sitmasina mani
olmuyorsa, O’nun ayni anda sayisiz isi yapmasina bir engelin olabilecegi
diistintilebilir mi?
e Kainatta maddi alemle i¢ ice daha baska, bir arada bulunmalan
hichir sikisikhiga yol agmayan seffaf veya latif alemler vardir. Pek
genis gaybi alemlerin de maddi alem icinde, hatta kiiciiciik yerkiirede

bir arada bulunmasi imkan harici degildir.162

MADDI VE GAYR-I MADDI ALEMLER

Madde, mana ve cisim

Insanin hardal tanesi kadar hafizasina bir kiitiiphane, daha dogrusu, bir
kiitiiphanelik bilgi, birbirine karismadan, birbirine mani olmadan si8ar; ¢linkii
bilgi manevidir, cisim degildir. Demek oluyor ki, manevi, seffaf ve latif
seyler, madde aleminde yer kaplamaz ve varliklari, hareketleri, birbirine mani
olmaz. Yine demek oluyor ki, varlik, katiyyen maddi alemden ibaret degildir.
Madde, her bir varligin asli olan mahiyet ve mananin cisim giyip, harigte
tezahiirline hizmet eder. Ve mana, her zaman maddeye hiikmeder. Sonra,
mana ve mahiyet yok olmaz; dista goriinmek i¢in giydikleri cisim elbisesi
erise, ¢iirlise ve yok olsa, baska bir cisme doniisse de, mana varligin1 devam
ettirir. Nasil harflerden olusan kelimeler onlarin asil varligi olan manalarin
cisimleridir ve harfler silinmekle, onlardan olusan kelimeler ortadan
kalkmakla asil varliklar1 olan manalar da yok olmus olmaz, bunun gibi, her
bir varligin ash bir manadir ve o varligin cismi yok olsa da, manasi, asil
varligi, canlilar i¢in bu asil varligi teskil eden ruhlar1 yasamaya devam eder.

Ic ice dlemlerde seyahatler

Iste, maddi alemle i¢ ice daha baska pek ¢ok alemler vardir ki, bunlarin bir
arada bulunmalar1 hi¢bir sikisikliga yol agmaz. Isik alemi, hararet alemi, hava
alemi, elektrik alemi, ¢ekim alemi, esir alemi, Misal Alemi, Berzah (Kabir)
Alemi, bu alemlerdendir. Ne bu alemlerin birbiri arasinda, ne de bu alemlerle
maddi alem arasinda bir sikisma, birbirinin yerini alma ve birbirine mani



olma s0z konusudur. Bu alemler, aralarinda bir catisma olmadan,
bozgunculuga, bozulmaya meydan vermeden bir arada bulunurlar. Demek,
madde mana istikametinde inceldikce, seffaflastikca hem daha ¢ok kuvvet
kazanir, hem catisma ve sikismadan uzaklasir ve adeta yer kaplamaz hale
gelir.

Bunun gibi, pek genis ve maddeden uzak gaybi alemlerin ve bu alemlerin
sakinleri olan varliklarin da madde aleminde, hatta kiiciiciik yerkiiremizde bir
arada bulunmasi miimkiindiir. Evet, su, hava, esir, insanin hareketine; cam,
15181n gecmesine; kesif cisimler rontgen 1sinlarinin, akil niirunun, melegin ve
rihun niifuzuna; demir, i¢ine hararetin akmasina mani teskil etmez. Yine, bu
kesif, maddi &alemde r0hani varliklarin seyahatini, evliyd ruhlarinin
temesstillerini, ruhlarima tabi evliyd bedenlerinin tayy-i mekan ve bast-1
zamanini, kalb géziine menfez olmus gozlerin madde i¢ine niifuzunu, cinlerin
hareketini, seytanlarin cereyanini ve meleklerin gezinmelerini men edecek bir
mani yoktur.

* Celil-i Ziil-celal, Cemil-i Ziil-kemal olan Hz. Allah (c.c.), her seye her
seyden daha yakin oldugu halde, her sey O’na sonsuz derecede uzaktir
ve O’nun bizzat yaklastirmasi1 olmazsa, O’na yaklasmak icin sayisiz

denebilecek kadar cok mertebeden gecmek gerekir.1%

HZ. ALLAH’I TANIMA VE O’NA YAKINLIK KAZANMANIN iKI
YOLU

Bu cok onemli gercek de, Hz. Allah’t tamima (ma’rifet), O’nunla
miinasebet, O’na yaklasma veya O’nun yakinligim1 kazanma adina yine pek
cok meselenin anahtar1 mesabesindedir.

Glines, 151kl1 fakat maddi bir cisim olmasina ragmen, 1s181yla, 1sisiyla ve
maddesiz aksi vasitasiyla her bir insana onun gozbebeginden daha yakindir;
fakat her bir insan, ondan milyonlarca kilometre uzaktir. Glinese yaklagmak
icin iki yol vardir: bir ¢ig damlas1 gibi, giines karsisinda buharlagsmak, yani
buharlasacak seviyede maddeden uzaklagsmak ve nfliraniyet kazanmakla
giinesin sualarindan birine tutunup glineste fani olmak, bu iki yoldan biridir.
Buna, bir bakima giinesin kendine yaklastirmasi denebilir ve bu yol, kisadir
ve cabuktur. Digeri ise, ¢ok kayitlardan, simirlardan kurtularak, pek cok
mertebelerden gecgerek, adeta yer kadar biiyiiyerek, aya yiikselerek, sonra da
giinese yakin bir noktaya gelmektir. Bu, agiktir ki, pek cok gayret ve c¢ok



uzun, yorucu ve mesakkatli bir seyahat gerektirmektedir.

Iste, Cenab-1 Allah (c.c.), elbette giines degildir. Giines, O’nunla ilgili baz1
meseleleri anlamada sadece bir misal teskil etmektedir. Cenab-1 Allah (c.c.),
Se’nleri, Sifatlar1 ve Isimleri’yle sonsuzdur; maddeden, her tiirlii kesafet, yani
yogunluktan, her tiirlii sinirlamadan sonsuzca uzaktir. Dolayisiyla O, giinesin,
1s1s1 ve 1s181yla, hattd su ve ayna gibi kismen seffaf cisimlerde bizzat
viicuduyla mukabilindeki biitiin nesnelerde yansimasindan, var olmasindan
¢ok daha 6te olarak, biitiin Sifatlar1 ve Isimleri’yle her seye kendisinden ¢ok
daha yakindir. Giines gibi, O’na da yaklagsmanin iki yolu vardir. Ya O,
buharin, bir ¢ig damlasinin giinesin 1s1 ve 15181 karsisinda benliklerini eritip,
giineste fani oluvermesi gibi, bilhassa saffet ve nilraniyet sahiplerini,
benliklerini asmis olanlar1 Kendi’ne ¢ekiverecek ve Kendi’nde fani kilacaktir
~buna “akrebiyet-i [1ahinin inkisafi” denir; veya, O’na yaklasmak isteyen bir
varlik, pek ¢ok mertebelerden gegecek, pek cok makamlar1 asacak ve O’na
yakinlik kazanacaktir.

e Insan, kiinatin Kiiciiltiilmiis ve suurlu niishasi, kdinat agacinin suurlu
meyvesi olmasi sebebiyle, biitiin kiinatta tecelli eden Ilahi Isimler’i
birden ruh aynasinda gosterebilir ve Cenab-1 Allah’in (c.c.) Zati ve
Mutlak Giizel Isimleri’nin a’zami mertebedeki tecellisiyle insan
tiiriiniin manen en biiyiik ferdinde en biiyiik, en kapsamh Ilahi tecelli
ortaya cikar. Iste bu tecelli, Peygamber Efendimiz’in Mirac’inin
sirridir ve O’nun velayetiyle gerceklesen Mirac, risalet mertebesine

inkilap etmistir.1%’

CENAB-1 ALLAH’IN TECELLILERI VE PEYGAMBERIMIZ’IN
MIRACI

Daha once de temas edildigi lizere, kainattaki biitiin hakikatlarin esas
kaynagi Hz. Allah’tir (c.c.). Zat1 itibari ile Cenadb-1 Hakk, her seyin
kaynagidir. Diger biitiin zatlar, biitiin varliklar, Cendb-1 Hakk’in Zati’na
intisapla vardirlar. Varlik adina ne varsa, bir yoniiyle, O’nun Zat, Sufn,
Sifatlar, Isimler ve Fiilleri’nin tecellilerinden ibarettir. Varlik, O’nun
tecellileriyle siirekli hudis (ortaya ¢ikma) ve siirekli zeval (yok olma), yine
hudiis yasamaktadir; adeta O’ndan gelmekte, O’na dénmekte, yine O’ndan
gelmektedir. Tipki sinema perdesine akseden kareler gibi, bu tecelliler, bu
hudiis—zeval-hudiis hadiseleri arasinda birbirine baglilik vardir ve her sey o



kadar hizl1 cereyan etmektedir ki, kopukluk asla sezilememekte, her sey adeta
bir biitiinliik icinde olup bitmektedir.

Yaratilisa aydinlatici bir misal

Insanin belli bir maksat ¢ercevesinde diisiiniip yeni seyler bulmasi ve
diisiincesindeki manalar1 yaziya dokmesi, daha belirgin ve izah edici bir
ornek olarak, belli bir maksat ¢ergevesinde zihnindeki manalar
kabiliyetlerini ve konusma mekanizmasini kullanarak harflerden olusan
kelimeler halinde dile getirmesi, yani konusmasi, hem de bunu diisiinme ile
konusma arasinda bir fasila olmaksizin yapmasi, yaratilis i¢in aydinlatici bir
misal teskil edebilir. Yani Cenab-1 Allah (c.c.), Ilm’indeki her biri bir gayeye
oturan manalara Mesieti’yle miicerret mahiyet elbisesi giydirir; onlarin varlik
alemine ¢ikmasini irade buyurur ve her bir mahiyete Hikmet’i ¢ergevesinde
ve Yaratici, Sekil Verici (Musavvir), Renk Verici (Miilevvin), Tam Dengede
ve Olgiilii Yapan (Adl, Mukaddir) gibi belli Isimleri’nin tezgihinda
Kudret’iyle haricte viicut bahseder. O’nun elbette yaratmanin disinda Kelam
Sifati’ndan gelen Kendi’ne has konugmasi oldugu gibi, yaratmasi da bir nevi
konusma gibidir.

Akillarina ¢ok gilivenen, hattd bazilari itibariyle onu Vahy’e denk, belki
daha ote telakki eden bazi (Miisliiman) filozoflar, izah edici agik 6rneklere
ragmen, Cenab-1 Allah’1, Kudret’ini, Yaraticiligi’m1 tanimak gerektigi gibi
tantyamadiklar1 ve dolayisiyla yaratilisi, mutlak manevi ve miicerret olandan
maddi olana, manddan maddeye gecisi anlayamadiklar1 i¢cin Cenab-1 Allah
(c.c.) ile maddi alem arasmma On Akil adiyla araci (ve adeta yaratici)
prensipler yerlestirme gibi, Bediiizzaman’in degerlendirmesi ve ifadesiyle,
biiyiik bir halt islemislerdir. insan gibi, yaratilmis ve varligi kendinden ve
kendine ait olmayan bir varliga, konusmasina, yeni terkipler yapip, yeni
seyler bulma kabiliyetine bakarak adeta yaraticilik atfeden materyalistler ise,
yaratmay1 Cenab-1 Allah’a ¢ok gorerek, her bir zerresiyle mutlak ilim, irade
ve kudret istedigi apacik ortada su muazzam kainati suursuz, hayatsiz,
bilgisiz, iradesiz, gii¢siiz ve tarifi yapilamamis maddeye ve olmayan, ilmin de
asla kabll etmedigi tesadiiflere atfetme gibi bir cinayet islemislerdir ve
islemektedirler.

Her an veya ansizlik i¢inde ayri bir tecelli ve ayri birer alem

Kainat, yukarida ifade edildigi lizere, her an yeniden yaratilmakta, siirekli
bir yenilenme yasamaktadir. Olgiilemeyecek ve ilmin de 6lcemedigi zaman



araliklarinda stirekli yeniden yaratilan kainat, her defasinda bir an onceki —
arzedildigi gibi, bu anin siiresini, siiresizligini bizim anlamamiz ve
yakalamamiz miimkiin degildir— kainat olmadig1 gibi, bir an sonraki kéinat da
degildir. Ciinkii Cenab-1 Hak, “Her dn-1 seyydlede ayri bir se’ndedir. 18
Ayrica, biz, kainatin dis yiiziinii goriiyoruz; yani alem-1 sehadet i¢indeyiz.
Oysa bu alem icinde veya oOtesinde, ayr1 buudlar halinde daha baska alemler
vardir. Onlar da, Allah’m (c.c.) Isim ve Sifatlari’nin tecellilerinin toplamidir,
Her alem, her aninda ayr bir tecelli dalgasidir. O bakimdan, sadece bu aleme
bakarak Cenab-1 Hakk’1n Fiilleri’ni, Isim ve Sifatlari’n1 tanimaya calisirsak,
kabukta kalir, O’nun essiz giizelligini bu aleme yansiyan eserlerinden ibaret
zannederiz. O Isim ve Sifatlar’in uhrevi alemlerdeki, bilhassa Cennet’teki
tecellileri, tasavvurlar Ustiidiir. Kaldi ki, Cennet’te de yine siirekli bir
yenilenme s6z konusudur. Yani adeta kesintisiz her an, Cenab-1 Hakk,
giizelligini tecelli ettirmekte, bu tecelli ile alemleri her an yeni bir giizellikte
yaratmaktadir. Sema tarafindan gelen sayisiz kar tanelerinin birbirinin aynisi
olmadig1 gibi, biitlin alemler de her bir &ninda dncekilerinin aynis1 degildir.

Cenab-1 Hakk 'in tecellileri, Peygamberimiz ve Mirac hakikati

Kisaca, kainatta varlik adina ne varsa hepsi Cenab-1 Hakk’in Zati’na, sifat
adina ne varsa O’nun Sifatlari’na, miisemmalarinin aynisi olan, yani nelerin
isimleriyse aynen onlar1 ifade eden isimler ve manalar adina ne varsa O’nun
[simler’ine ve fiil adina ne varsa O’nun Fiiller’ine racidir. Insan, ziibde-i
kainat (kaiatin 0z, kiigiiltiilmiis niishas1) ve yaratilmislarin en sereflisi,
degerlisi olarak, denebilir ki, kainattaki biitiin [1ahi tecellilere mazhardir.
Peygamberler, insanligin 06zli, kaymagi, onlar arasinda ise Peygamber
Efendimiz (s.a.s.) ise, 0zlin 0zl, kainat agacinin en muhtesem meyvesi
olarak, ayn1 zamanda ¢ekirdegidir. Insan, kainattaki biitiin I1ahi tecellileri bir
anda ruh aynasinda gosterebilir. Fakat, her insan digerinin aynisi, her insanin
rihu, ayn1 paklikta, ayn1 seffaiyette ve kapasitede bir ayna degildir. insanlar
arasinda insanlar sayisinca farkli mertebeler vardir ve herkes, I1ahi tecellileri
kendi mertebesine gore alir ve yansitir. Biitiin peygamberlerin varisi, onlarin
da dallarinda bittig1 agacin ¢ekirdegi ve en has, en muhtesem, agaci tam
temsil eden meyvesi, kainattaki biitiin peygamberlere ait toplam mananin
fihristi olan Peygamber Efendimiz, Cenab-1 Allah’in biitiin alemlerdeki
tecellilerinin biitliniinii, yani en a’zam, en kapsamli tecellileri ruh aynasinda
yansitan yaratilmis yegane varliktir. O’nun ruh aynasinda Cenab-1 Allah’in



(c.c.) Zati tecellisi ve Mutlak Giizel Isimleri’nin a’zami mertebedeki, en
kapsamli tecellileri ortaya ¢ikar. Iste bu, Mirac’m sirridir; yani onun Mirac’1,
bir bakima Cenab-1 Allah’1n biitiin tecellilerini, dolayistyla O’na ait en biiyiik
ayeti, delili, bir anda yasamasi, gormesi ve yansitmasi demektir.

Mirac, baslangici itibariyle Peygamber Efendimiz’in risaletinin de temeli,
zemini olan kulluguna Cenab-1 Hakk’mn bir litfudur, bir ihsanidir. Bundan
dolayidir ki, Kur’an-1 Kerim, Mirac’tan soz ederken, Peygamber Efendimiz
icin “rastili’nti” degil, “kulu’nu” tabirini kullanir: “Kulu’nu kendisine bazi
ayetlerimizi gosterelim diye bir gece Mescid-i Haram’dan etrafini
bereketlerle donattigimiz ve katimizda miibarekligi bulunan Mescid-i Aksd’ya
gotiiren O sani yiice Zdt, her tiirlii noksanliktan, dcizlikten ve ihtiyagtan
uzaktir. Hic siiphesiz O, hakkiwyla isitendir, hakkiyla gérendir.”1® Mirac,
baslangic1 itibariyle kulluguna bir ikram oldugu i¢in de Peygamber
Efendimiz’in velayetinin, Cenab-1 Allah ile olan hususi kulluk miinasebetinin
kerametidir. O, Mescid-1 Aksa’dan sonraki biitiin maddi-manevi alemlerde
zaman ve mekanin nihai smirlarina, zaman ve mekanin zamansizlik ve
mekansizlikta bittigi ufka ulasan seyahatinde ise Cenab-1 Hakk’in en biiytik
ayetini gdrmiis,2? biitiin 1ahi tecellilere bir anda mazhar olmustur. Bu
seyahatin nihayetinde ise bizzat tatbik ve insanlara teblig etmek iizere daha
baska emirlerin yanisira bilhassa bes vakit namaz gibi en biiyiik emri almais,
yani velayetle baglayan Mirac, risaletle noktalanmistir.

Velayet ve Risalet farki ve Veldayet’in dereceleri

Velayet ile risalet arasindaki bu fark ve velayetin dereceleri sdyle de izah
edilebilir:

Bir sultanin iki ¢esit konusmasi, sohbeti, goriismesi, iki tarzda hitab,
iltifat1 vardir. Biri, siradan bir raiyetiyle ciiz’i bir 1§ i¢in, hususi bir hacete
dair, has bir telefonla sohbet etmektir. Digeri, saltanat-1 uzma, yani biitiin
tilkenin sultan1 olma unvani ile, ilim ve maneviyati kapsayan en biiyiik hilafet
(hilafet-1 kiibra) namiyla, herkes {izerinde hakimiyeti haysiyetiyle ve
emirlerini etrafa nesir ve teshir maksadiyla, o islerle alakadar bir elgisi veya o
emirlerle miinasebetdar biiylik bir memuruyla konusmaktir, sohbet etmektir;
onunla hasmetini ortaya koyan ulvi bir fermanla konusmasidir. Bunun gibi,
Ezel ve Ebed Sultanm1 olan Zat-1 Ehad ve Samed’in tecellisi, insanin
mahiyetine hadsiz mertebeler 6tesinden ve hadsiz mertebeler iginde olmak
tizere iki sekilde kendini gosterir:



Birincisi: Herkesin Rabb’1 olusunun her bir ferdin kalb aynasinda o aynaya
gore bir tecellisidir ki, herkes, istidadi, O’na dogru yolculugunda gectigi,
ulasabildigi kendisine has ve kendisiyle simirli mertebeler ve O’nun
Fiilleri’nin, Isimleri’nin, Sifatlar’’nmn, Se’nleri’nin, hattd ZatI’nin
tecellilerinden istifadesi nisbetinde O’nun sohbetine, konusmasina,
tecellilerine mazhar olur. Tasavvufi seyr u siiliktaki velayetlerin adeta
veliler, hatta velilerin halleri sayisinca dereceleri, Cenab-1 Allah’in bu tiir
tecellisinden ve herkesin bu tecelli ile olan miinasebetinden kaynaklanir.

ITkincisi: Yukarida arzedildigi {izere, insan, kainatin kiiciiltiilmiis ve suurlu
niishasi, kdinat agacinin suurlu meyvesi olmasi sebebiyle biitiin kainatta
tecelli eden Ilahi Isimler’i birden ruh aynasinda gosterebilir ve bu 6zellik
sebebiyledir ki, Cenab-1 Allah’m (c.c.) Zati tecellisi ve Sifatlar’’nin ve
Mutlak Giizel Isimleri’nin a’zami mertebedeki tecellisiyle insan tiiriiniin
manen en biiyiik ferdinde en biiyiik, en kapsamli [1ahi tecelli ortaya cikar. iste
bu ortaya cikma, yani Ilahi tecellilerin en kapsamli bi¢imde kendini
gostermesi Peygamber Efendimiz’de gerceklesmistir. Bu tecelli, biitlin
Sifatlar1 ve Isimleri’yle, hattd Zati tecellisiyle Cenab-1 Allah’in Peygamber
Efendimiz’le bilhassa Kur’an vasitasiyla konusmasi ve O’nu biitiin tecellileri,
Zat’1, Fiiller’i, Isimler’i ve Sifatlar’t nAmina irsad icin insanlara gondermesi
tecellisidir de. Peygamber Efendimiz’deki (s.a.s.) bu kiillilige, evrensellige
karsilik, diger nebiler ve rasillerde ise s6z konusu tecelli ve gorevlendirme
bu kapsamda olmamis, onlarin her biri, bir kavme ve belli bir zamanla sinirh
olarak gonderildigi icin, Ilahi tecellilerin onlardaki yansimasi da
misyonlartyla sinirli kalmastir.

* Hadis-i serifte Niibuivvet’in kirkalti ciiz’tinden bir ciiz oldugu beyan

buyrulan sadik riiya haktir ve Niibiivvet vazifesiyle alikadardir..Z

RUYA: MAHIYETI, CESITLERI VE SADIK RUYA

Bir hadis-1 serifte, sadik riiyanin Peygamberligin 46 ciiz’iinden biri ciiz

oldugu ifade buyrulur.1Z2

Bir baska hadis-i serifte de soyle buyrulur:

Risalet ve Niibiivvet sona ermistir. Benden sonra ne Rasil, ne de Nebi gelecektir. Fakat
sevindirici, miijdeleyici seyler vardir. Bunlar da, Miisliiman’in riiyasidir ve riiya,
peygamberligin bir parc;as1d1r.m

Yinus Siresi’nde (ayet: 64) Allah’m veli kullar1 i¢in diinyada var oldugu

haber verilen mijjdenin giizel riiyalar oldugu da bir hadis-i serifte beyan



buyrulmustur.l” Demek ki, giizel ve sadik riiyalarin en azindan bu miijdeye
dahil bulundugu aciktir ve Allah’in veli kullari, sadik riiyalarda baz1 miijdeler
alir, baz1 gergeklere muttali kilinir.

Alimler, sadik riiyanin Peygamberligin 46 ciiz’iinden bir ciiz oldugu hadis-
1 serifini, Peygamber Efendimiz’e vahyin peygamberliginin ilk alti ayinda
sadik riiyalar olarak geldigi seklinde yorumlamislardir. Nitekim Hz.
Bediiizzaman da, riiyanin Niibiivvet vazifesiyle alakadar bulundugunu ifade
etmektedir.

Peygamberlerin riiyasi, onlar i¢in vahyin bir seklidir ve kesinlik ifade eder.
Hz. Ibrahim (a.s.), Hz. Ismail’i kurban etme emrini riiyasinda almis ve bunun
[1ahi bir emir oldugundan kesinlikle siiphe etmemistir.l”2 Hz. Yusuf’un
hayatinda ve risaletinde riiyanin ¢ok Onemli bir yeri oldugunu Kur’an-1
Kerim’de Yusuf Siiresi’nde okuyoruz.

Bununla birlikte, Hz. Bediiizzaman, genel olarak riiya konusunda su
aciklamay1 da yapar:

Kur’an ile tefe’iile ve riiyaya itimada ehl-i hakikat taraftar degiller. Ciinkii Kur’an-1 Hakim,
ehl-i kiifrii ¢ok yerde ve siddetli bir tarzda vuruyor. Tefe’iilde, kafire ait siddet tefe’iil eden
insana ¢iktig1 vakit, yeis veriyor; kalbi miisevves ediyor. Hem riiya dahi hayir iken, bazen
hakikatin aksi goriindiigii i¢in ser telakki edilir, ye’se diisiiriir, kuvve-i maneviyeyi kirar,
suizan verir. Cok riiyalar var ki, sureti dehsetli, zararli, miilevves iken, tabiri ve manas1 ¢ok
giizel oluyor. Herkes riiyanin suretiyle mandsinin hakikati arasindaki miinasebeti
bulamadigi i¢in liizumsuz telas eder, me’yus olur, keder eder.

Su kadar ki, Hz. Ustad (r.a.), bu mevzuda rilyadan ¢ok onun yanlis
yorumlanmasinin neticeleri iizerinde durmaktadir. Ayrica, rityanin da gesitleri
vardir. Mi’minin riiyasi, sureti glizel olmayan riiya gorildiigiinde ne
yapilmasi gerektigi ve Hz. Bedilizzaman’in da temas ettigi rilyanin ¢esitleri
hakkinda bir hadis-1 serifte de soyle buyrulur:

Kiyamet zamani yaklaginca mii’minlerin riiyasi hi¢ yalan ¢ikmayacaktir. Riiyasi en dogru

olanlar, s6zii en dogru olanlardir. Miisliiman’in riiyasi, peygamberligin kirk altida biridir.

Riiya, ii¢ cesittir: Salih riiya ki, Allah’tan kuluna bir miijdedir. Seytan’in {iziintii vermesi

seklindeki kabuslu riiya ve insanin giinliik hayatinda zihnini mesgul eden seylerden

kaynaklanan riiya. Sizden biriniz hoslanmadig1 bir riiya goriirse kalksin, sol tarafina (ii¢
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defa) tlikiirslin, (onun serrinden Allah’a si§insin) ve o riiyayi insanlara anlatmasin.—=
Riiya-y1 sdadika
Riiya-y1 sadika, hiss-i kable’l-vukiiun, yani bir seyi olmadan evvel
hissetmenin fazla inkisafidir. Hiss-1 kable’l-vuki ise, herkeste az—¢ok vardir.
Hattd hayvanlarda dahi vardir. Oyle ki, Hz. Bediiizzaman’in (r.a.) {izerinde

durdugu ‘saika’ (sevkedici, yonelten) ve ‘saika’ (sevklendirici) adli i¢



duyularla hiss-i kable’l-vukiiun miinasebeti s6z konusudur. Ehl-1 dalalet, bu
iki duyuya —hasa— sevk-i tabii (diirtii) demektedir. Oysa bunlar bir nevi fitri
ilhamdir ki, Kader-i 11ahi, bunlarla insan1 ve hayvani bir istikamette sevkeder.
Mesela, kedi gibi baz1 hayvan, gozii kor oldugu vakit, Kader’in bu sevki ile
gider, goziine ila¢ olan bir otu bulur, goziine siirer, 1y1 olur.

Hem yeryiiziinlin sihhiye ve temizlik¢i memurlar1 hiikkmiinde ve dagda
yasayan hayvanlarin cenazelerini kaldirmakla vazifeli kartal gibi etobur
kuslara bir giinliik mesafeden bir hayvan cenazesinin viicudu o sevk-1 Kaderi
ve o hiss-1 kable’l-vuk(i ilhamiyla bildirilir ve kartallar, gelir o cenazeyi
bulurlar. Hem ilk defa kovanindan ayrilip nektar toplamaya ¢ikan ari, uzun
mesafelerde cigcekten ¢icege, agactan agaca dolasir; havada izini
kaybetmeyerek, Kader’in o sevkiyle, saika ilhamiyla doner, yuvasina girer.

Iste umum avam igin dahi bir nevi veldyete mazhariyet vardir ki, rii’ya-y1
sadikada, evliya gibi, gaybi ve istikbali olan seyleri goriirler. Evet, uyku nasil
ki avam igin riiya-y1 sadika cihetinde bir mertebe-i velayet hiikkmiindedir; 6yle
de umum igin, gayet giizel ve muhtesem bir Rabbani sinemanin
seyrangahidir. Fakat gilizel ahlakli giizel diisiiniir. Giizel diisiinen, giizel
levhalar1 goriir. Fena ahlakli fena diisiindiiglinden, fena levhalar1 goriir. Hem
riiya, herkes i¢in sehadet alemi icinde gayb alemine bakan bir penceredir.
Hem simirl1 ve fani insanlar i¢in, adeta siirsiz bir meydan ve ge¢cmis, gelecek
hal hiikmiinde bir temasa alanidir. Hem hayatin sorumluluklar1 altinda ezilen
ve mesakkat ceken insanlarin istirahat vakti ve sahasidir. Iste bu gibi sirlar
icindir ki, Kur’an-1 Hakim, “Uykunuzu bir dinlenme sebebi yaptik. I gibi
ayetlerle, uyku hakikatini ehemmiyetle ders vermektedir.

Riiya-y1 sadikanin ¢ok onemli bir ozelligi

Burada su husus da belirtilmelidir ki, riiya peygamberler i¢in bir tiir vahiy
manasi tasisa ve kesinlik ifade etse de, baskalar1 i¢in ve ilim adina fikihta ve
hiikiim koymada kaynak degildir. Riiyanin ¢ok énemli bir hususiyeti de sudur
ki, sadik riiyalarda gelecekte olacak pek cok hadise, hem de bazen tabir
gerektirmeyecek aciklikta goriilebilir. Riiyay1 insan isteyerek ve iradesiyle
gormez; gordiigli riiyada onun iradi dahli yoktur. Su halde, gelecekteki
hadiselerin riiyalarda goriilmesi, Ilm’i her seyi kusatan ve Kendisi i¢in zaman
s0z konusu olmayan Cenab-1 Allah’in ve Kader’in varligini agik¢a ispat eder.

* Cenab-1 Allah’a ‘ulasma’ veya yakinhk kazanmada kabaca ii¢ grup ve
ii¢c yol vardir: (1) enaniyeti birakmayan, eserlere dalan, dolayisiyla



akil, fikir ve istidlal (delilden neticeye yiiriime) yolunda yiiriiyen bilim
ve tefekkiir ehli, imanh filozoflar ve bunlarin yolu; (2) akh da
kullanmakla birlikte, nefsin arindirilmasi, ilim ve hikmet yolu ve bunu
tercih eden ehl-i velayet veya Tasavvuf; (3) iman, teslimiyet, fakr,
kulluk ve kalbin tasfiyesini esas alan peygamberler ve peygamberlik
yolu. Bu ii¢ yola ve yoldakilere, giinesle olan miinasebetleri acisindan
ziithre (cicek), katre (damla) ve resha (hava zerresi, damlacik veya cig

damlasi), misal teskil edebilir.l®

ALLAH YOLUNUN UC GRUP YOLCUSU VE UC YOL: ZUHRE,
KATRE, RESHA

Cenab-1 Allah’a (c.c.) ulasma, O’nun ma’rifet ve muhabbetini elde etme ve
O’nun yolunda yiiriime adina takip edilen yollar, baslica iige ayrilabilir. Bu
lic yol, birbirinden tamamen kopuk olmamakla ve kismen birbirinin i¢ine
girmekle, bunlardan birinde gidenler diger yolun unsurlarin1 da belli
Olctilerde kullanmakla birlikte, bu {i¢ yol, ii¢ belirgin yoldur.

Bu yollardan birincisi, daha ¢ok, sadece akillarini ve tefekkiir melekelerini
kullanan, dolayisiyla delilden neticeye varmaya ¢alisan ve eserleri miitalaa
eden felsefeci, daha dogrusu, filozof, ehl-i tefekkiir ve bilim adamlarinin
yoludur. Giinesle miinasebeti i¢inde ¢icek, bu yoldakilere gilizel bir misaldir.
Ikinci yol, nefsin tezkiyesine, yani armndirilmasma, dolayisiyla nefis
mertebelerinin birinden digerine gegmeye, bu arada yer yer veya gerektiginde
akli, distinceyi ve ilmi de kullanmaya dayanan ehl-i velayet veya
Tasavvuf’un yoludur. Yine, gilinesle miinasebeti acisindan denizler,
okyanuslar, goller ve nehirlerdeki su damlacik veya kabarciklar1 (katre), bu
yola ve yoldakilere misaldir. Ugiincii yol ise daha ¢ok peygamberlik yoludur
ki, kalbin tasfiyesine ve saffetine, kdmil iman ve teslimiyete, enaniyetten
biitliniiyle uzaklasip, acz ve fakri esas almaya ve niyaz esash kulluga dayanur.
Evet, giinesle miinasebeti agisindan resha, yani bir ¢i§ damlasi, hava
kabarcig1 ya da bu 6lgiide bir damlacik, bu iigiincii yola glizel bir misal teskil
eder. Elbette bu ii¢ yol arasinda benzerlikler ve diger yollarin unsurlarindan
belli Olgiilerde her bir yolda bulunur. Bilhassa iigiincli yolda ilim de vardir,
hikmet de, yine elbette eserler iizerinde tefekkiir de. Ikinci yolda, yine kalbin
tasfiyesine, acz ve fakra da onem verilir. Fakat zikredilen unsurlar, her bir
yolun digerlerinde bulunandan daha fazla olarak belirgin vasiflaridir.

Ziihre (¢icek)



Birinci yola misal teskil eden ¢icegin kokii topraktadir. O, icine kok attigi
topraga, yani yerine, zeminine, kendine esas aldig1 diisturlara fazla baglilik
icinde, oradan kopup da giinese dogru yiikselemez. Ayrica, kendi glizelligine
belli dl¢iilerde meftun oldugu i¢in daha ¢ok yiizii kendine doniiktiir; yani,
enaniyetten kolay kolay siyrilamaz. Dolayisiyla, onun giinesten aldig1 sadece,
giinesin 1s181ndaki renklerdir. O, giizelligini, renklerini, kokusunu kendinden
bilmedigi, bunlar1 giinese verdigi ve en fazla yiiziinii topraktan cevirip giinese
dondirdiigli zaman, giinesle kismi bir yakinlik tesis edebilir. Fakat,
kendindeki giizelliklerin ondan oldugunu kabll ve itirafla yilizlinii giinese
cevirmekten Ote glinesle kurabilecegi bir yakinlik yoktur. Yani bu yolda, akli
ve ilmi kabule dayali bir iman ve yonelisin, en fazla ilmi kesinligin (1lme’l-
yakin) otesine gecmek ¢ok miimkiin degildir.

Katre (damla)

Ikinci yola misal teskil eden katre (damla), belli dlgiilerde enaniyetten,
kendini gorme ve kendini begenmeden, nefsin pek ¢ok kotii sifatlarindan
kurtulmus ve kalbini gilinese agmistir. Gece ay1 kendinde yansitti§i gibi,
varli§ina inandig1 giinesi de giindiiz kapasitesi dlgiisiinde 1s1s1, 15181 ve hatta
giinesin kii¢iiciik bir aksini kendinde tasir. Ona diisen, bu 1s1, 151k ve kiigiiciik
giinesin kendinden olmadigin bilip itiraf etmek ve giinahlardan kaginma ve
ibadetler yoluyla daha da seffaflasip, giinesten daha fazla 1s1 ve 1s1k almaya
calismaktir. Fakat ne kadar ¢aligssa da damla, gilinesi ancak kendinde tasidigi
1s1s1, 15181 ve kiiciliclik aksi kadar bilebilir. Dolayisiyla, ma’rifeti kendisiyle,
kendi kapasitesiyle ve bu kapasite Olgiisiindeki miisahedesiyle sinirh
olacaktir. Eger o, kendinde yansiyan 1s1, 151k ve kiicliciik gilinesi gilinesin
bizzat kendisi zannedecek olursa —ki bu, 1s1, 151k ve yansimanin tesiriyle
ozellikle kendini giineste fani gorme gibi hallerde vaki olabilir— elbette biiyilik
hata yapmis olur. Bu hata, bilerek ve ilmen yapilmadig1 takdirde mazur
goriliir; fakat bu hata, hale maglibiyetten, yani 1s1, 151k ve giines¢igin akli ve
iradeyi elden alan tesirinden degil de, akli ve ilm1 olarak da dyle gormekten
kaynaklanirsa, mazur goriilmez. Katrenin iman ve ma’rifetteki derecesi, daha
cok ayne’l-yakin seviyesindedir.

Resha (Hava zerresi, ¢ig damlasi veya bu ol¢iide bir damlacik)

Uclincii yolu temsil eden resha, yani bir ¢ig damlasi, bu 6lgiide bir
damlacik veya hava kabarcigi, biitiiniiyle seffaftir, adeta maddesi erimis
gibidir; dolayisiyla benliksizdir, enaniyet adina hicbir sey tasimaz; varlik ve



kendisinde kendisine atfedilecek bir sey oldugu iddiasinda degildir. Giinesin
hararetiyle birden buharlasir; i¢indeki kesif madde gilinesin atesiyle birden
yanar ve nira doner. Sonra da giinesin sualarindan birine yapisir ve kendini
ifna eder, adeta suaya doniisiir. Resha, giinesle dogrudan tanismis, onu
dogrudan tanimistir; onun 1s1s1 ve 1s1gmin ne oldugunu bizzat tecriibe etmis,
hatta bu 1s1 ve 151k i¢inde yeniden yogrulup, adeta bu 1s1 ve 1siktan bir sule
haline gelmistir. O, giinese dogrudan aynalik eder ve giinesin eserlerini
giinese vermekte hi¢bir zorluk ¢ekmez. Giinesle arasinda hi¢bir perde yoktur.
Gilinesin icraati ve sifatlariyla dogrudan karsilastigi ve bunlar1 biitiin
varligiyla bizzat tecriibe ettigi i¢in, giines hakkindaki ma’rifeti ve bundan
giinesin icraati ve eserleri konusunda hasil olan ilmi biitiiniiyle dogrudur,
hakikattir. Resha, hakka’l-yakin kahramanidir.

e Ziihre, katre ve resha ile temsil edilen Allah’a ulasma ve O’nunla
miinasebet yollarinda yolcularin istidat ve mizaclarina gore yolcular,

hatti yolun mertebeleri sayisinca farklihklar goriiliir.1

ZUHRE, KATRE VE RESHA YOLLARINDA DERECELER,
MERTEBELER

Allah’a ulagsma ve O’nunla miinasebet yollar1 giinesle olan miinasebetleri
acisindan ziihre, katre ve resha ile temsil edilip, kabaca ii¢e ayrilsa da, higbir
fert, higbir yolcu, digerinin ayn1 degildir. Her bir insan, istidatlari, yani
kapasitesi, kabiliyetleri, zevkleri, mizac1 ve tercihleriyle digerlerinden farkh
apayr1 bir alemdir. iste bu farkliliklar, her bir yolda farkli duyuslara, farkl
tecriibelere, farkli ton, nitelik ve miktarda istifadelere yol agar. Dolayisiyla,
bu fitri gercek, hem peygamberlerin, hem de Tasavvuf veya velayet ve ilim—
diistince ehlinin misyon ve vazifelerinde, hem de kendi aralarinda
derecelendirmelerde farkliliklara sebeptir.

Seriat, batin suyunun icinde aktig1 kanaldir

Peygamberler masum ve hatasiz olmakla birlikte, veliler, ilim adamlar1 ve
miitefekkirler, hata yapabilirler; bilgilerine ve miisahedelerine maglip olur,
kendi kapasitelerini nihai kapasite zannedip, kendilerinde yansiyan [lahi
tecellileri nihai tecelli, dolayisiyla kendi ulastiklar1 neticeleri nihai dogru,
kendilerini de en bilyiik veli veya en biiyiik alim gorebilirler. iste, bu tiir
yanilmalar diizeltecek veya bu yanilmalar i¢cinde hakikati gosterecek olan
peygamberlere gelen vahiydir; vahyin ortaya koydugu Seriat ilmidir ve Ser’1



olgiilerdir. Seriat, 11ahi terazidir, dogru tartar; akip giden ‘batin> suyunun
etrafina tagsmamasi i¢in sinirlari tayin edilmis ve tasan miktar1 da gostermeye
yarayan, ayrica, bu suyun miktarini gosteren, niteligini belirlemek icin de her
tiirlii tartry1, mizani ihtiva eden kanaldir.

e Ziihre, katre ve resha ile temsil edilen ii¢c yol, devletlerin,
medeniyetlerin, ictimai hareketlerin yonlerini ve donemlerini
anlamada da bize yol gosterir.

ZUHRE, KATRE VE RESHA, TARIHI VE TARIHI DONEMLER{ DE
TEMSIL EDER

Hz. Bedilizzaman’in (r.a.) soziinii ettigi ve ziihre, katre ve resha ile temsil
edilen u¢ yol, ozellikle bir devletin, bir medeniyetin, bir hareketin gectigi
donemleri anlamada da ¢ok onemlidir. Kabaca ifadeyle, resha, kalb ayagi ve
ruh saffetiyle gidenleri; katre, nefis tezkiyesi ve hikmet ayagiyla gidenlert;
zithre ise, daha cok akil, (b)ilim, diisiince ve nefis mekanizmasi yoluyla
gidenleri temsil eder. Yine Hz. Bedilizzaman’in izahina gore, her ii¢ yolda
diger yollarin da ozellikleri ve dolayisiyla bu ozellikleri de kendilerinde
tasiyanlar bulunabilecegi i¢in, bu yollar dokuza ¢ikar. Yani, kalb ayagiyla
Allah’a gidenler icinde ilim, fikir, hikmet, akil ve nefis mekanizmalarini;
hikmet ve velayet yoluyla gidenler iginde kalb, (b)ilim, akil ve nefis
mekanizmalarini; akil, diisiince ve nefis mekanizmasi yoluyla gidenler i¢inde
de kalb ve ilim, fikir, hikmet mekanizmalarini belli Olgiilerde kullananlar da
vardir.

Devletler, medeniyetler ve hareketlerin tarihinde

resha, katre ve ziihre donemleri

Bir ¢ig damlasi veya hava zerresi demek olan resha donemi, devletlerin,
medeniyetlerin veya hareketlerin hayatinda saf iman, ihlas, teslimiyet, itaat ve
aksiyon, dolayisiyla tamamen insa donemi olan ilk donemdir. Bu donemde
diinyaya ag¢ilma, diinyevilesme, sadece akli yaklasim, nefsaniyet ve ihtilaf
yoktur. Hayat sade; kardeslik, muhabbet, yasatmak i¢in yasama, ibadete,
ezkar ve evrada dnem verme Ondedir.

Akarsu, gol, deniz veya okyanuslardaki su damlasi manasina gelen katre;
ilim, daha ¢ok akil ve tefekkiire dayali iman ve biitiin boyutlariyla diinyaya
acilmay1 ve bunlarin daha ¢ok hakim oldugu ikinci donemi temsil eder. Bu
donemde akil kalbin Oniine gegmeye baslar; hayata acilma ile birlikte baska



din, diisiince ve felsefelerle karsilasma, arastirma ve tahkiki tetikler. Ayrica,
diinyevilesme sadeligin yerini almaya, diinyanin lezzetleri, yolun yolcularini
kendine c¢agirmaya baglar. Nefis mekanizmasi ve enaniyet, artik belli
Olclilerde devrededir; dolayisiyla nefsaniyet, paylasma talebi ve ihtilaf ve
iftiraklar ortaya ¢ikmaya durur.

Cicek manasina gelen ziihre ise, bir 6l¢lide kendine meftuniyet, medeniyet,
kiiltiir, sanat, edebiyat ve diinyevilesmenin simgesi olup, ii¢lincii donemin
semboliidiir. Islim’in ilk déneminde Allah Rasilii (s.a.s.) ve Hulefa-i
Rasidiin donemi resha, Tabitin ve Tebe-1 Tabiin donemi katre, Abbasiler
donemi ise ziihre dénemleriydi. Islam’ i, bir hadis-i serifte ifade buyrulan
ikinci yarim giiniinii temsil eden Osmanlilar’da ise Fatih’e kadar olan donem
resha, 1529 Birinci Viyana Kusatmasi’na kadar olan donem katre, daha
sonraki asirlar ise ziihre donemi olarak goriilebilir.

Din’e hizmette en On safta yer alan ve Allah’a en yakin olanlarin (sabik{in-
mukarrebtlin) ¢ogu, resha donemi insanlari iginden ¢ikar; sonraki donemlerde
az saylda da olsa yine bunlardan bulunur1®? Hz. Bediiizzaman (r.a.), basta
temas edildigi gibi, nasil Allah’a giden {i¢ yolun her birinde diger yollarin da
ozelliklerinin belli Ol¢iilerde bulundugunu ifade ile li¢ ana yolu dokuz yola
cikariyorsa, bunun gibi, her bir donemde diger donemlerin 6zellikler1 ve bu
ozellikleri tasiyanlar da bulunabilir. Dolayisiyla, iic ana donemin her biri
kendi iginde de ii¢ ddneme ayrilir. Islim’in ana dzellikleri itibariyle reshayi
temsil eden ilk doneminde Peygamber Efendimiz (s.a.s.) donemi resha, Hz.
Osman’n hilafetinin ikinci alt1 yilina kadar olan donem katre, Hz. Hasan’in
hilafetinin sonuna kadar olan donem ziihre donemi olmustur denebilir.

Risale-1 Nur hizmeti, ilk donemi olan ve bir bakima resha ile temsil edilen
Hz. Bediiizzaman déneminde de sozil edilen ii¢ donemi yasamistir. Kabaca
1925-1946 yillart resha, 1946—1950 yillar1 katre, 1950-1960 yillar1 ziihre
donemi olarak degerlendirilebilir. Bu hizmetin katre ile temsil edilen ikinci
donemi ve ziihre ile temsil edilen {i¢iincii donemi gibi, bu donemlerin de yine
kendi i¢lerinde resha, katre ve ziihre donemleri olacaktir. Bedilizzaman’in
Hakk’a yiirimesinden sonraki zamanlar1 miitalda edenler, bu hususlarda da
belli neticelere ulasabilirler.

e Islam bastan basa hakikatler mecmuasi olup, onu bilim ve felsefe
temelinde tenkide kalkanlarin hali, uykuda olup da, uyamk
bulunanlarin so6zlerini isitip, onlar1 uyku alemine tatbik ederek oyle



mana verenin hali gibidir.18
[SLAM’I BILIM VE FELSEFE TEMELINDE TENKIT ETMEK

Islam, Cenab-1 Allah’1n Ilmi’nden gelmistir ve Kelam Sifati’nin tecellisiyle
de Allah Rastli’ne (s.a.s.) vahyedilmistir. Bu vahiylerin 6nemli ve en esash
kism1 Kur’an’da olup, vahiy derecelendirmesinde Kur’an seviyesinde
olmamakla beraber yine vahye dayanan diger cok Onemli bir kismi da
Stinnet-1 Seniyye ile sabittir. Asfiyd ve miictehid imamlar, hadsi (ilham1)
diisturlar1 ve ictihadlariyla onun farkli zamanlara, sartlara ve mekéanlara
bakan yanlarin1 kesfederler; yoksa ona yeni bir sey ilave etmezler.

Elbette Islam’1n hakikatleri arasinda derece farkliliklar1 var ise de, Islam’in
biitlin meseleleri haktir ve hakikattir. Bizim bilme noktasinda onunla
miinasebetimiz, onu anlayabildigimiz kadardir. islam’m hakikatleri insana ait
olmadig1 i¢in insana diisen, onlar1 anlamaya ¢alismaktir; yoksa insan akli,
ozellikle her bir insanin akli, Islim’1n higbir hakikatine hakem olamaz. Eger
Islam’1n hakikatleri iginde aklimiza yatmayan veya kesin objektif gerceklerle
uyusmadigini gordiiklerimiz olursa, bu, ya bizim aklimizin, idrakimizin
yetersizliginden veya kesin objektif ger¢ek sandigimiz seylerin gergekten
oyle olmadigindan ya da Islami hakikat bildigimiz seyin Islam’a ait
bulunmadigindan ve onun dyle zannedilmesindendir. Gerg¢ek bu iken ve her
bir insanin akli, akli seviyesi digerlerinden farkli, dolayisiyla insanlar
sayisinca aklin varlig1 ve yine insanlar sayisinca ilmi seviye soz konusu iken,
insan aklinin iirtinii olan felsefeyi ve kainatin ve ondaki her bir seyin
mahiyeti ve asli hakikati konusunda nihai bir hiikkme varmasmin miimkiin
olmadig1 bizzat bilim adamlarinca itiraf edilen yine insan {Uriinii bilimi, bilime
ait kesin hakikatler zannettigimiz bazi zanlar1 islam’a, Kur’an’a, Siinnet’e
hakem kilmak, tam bir hadbilmezlik, hakikate saygisizlik ve bos bir iddiadan
baska bir sey olamaz. Zaten ilme ait ispatlanmis ve kesin gerceklerin Islam
ile, Kur’an ile, Siinnet ile ¢elismesi, ¢atismast miimkiin degildir; yeter ki, o
gercekler ve onlarla ilgili olan Islami hakikatler gerektigi gibi anlasilmis
olsun.

Akillarim1 ve aklin iiriinii olan felsefeyi Kur’an’a, Hadis’e, Islam’in
hakikatlerine hakem kilmaya ve felsefe ve bilime ait zanni gercekler
temelinde Islami hakikatleri tenkit etmeye kalkanlarin hali, su insanm haline
benzer ki, kendisi uykudadir. Fakat, yanibasinda bulunan uyanik insanlarin
sOzlerinden bazi kelimeleri yarim-yamalak isitir ve uyku aleminde o sozlerin



tamamin1 yorumlamaya ve degerlendirmeye kalkar.

Oysa, daha once iki ¢oban misalinde arzedildigi tizere, uyanik ve kalbi de
uyanik insan, uykuda olanin gordigii riiyayi, bilhassa riiya esnasinda
uyuyanin yaninda ise kolayca ve dogru olarak tabir eder. Uyku aleminin
gercekleri ile uyaniklik aleminin, Misal Alemi’yle Sehadet Alemi’nin
Olctleri, gercekleri, gergceklerin bu alemlerdeki tecelli ve tezahiirleri farklidir;
dolayistyla birbirlerine aynen tatbik edilmezler. Bir de, Sehadet Alemi’ne ait
gercekler, vakalar ve véakialar, uyku veya Misal Alemi’ne ¢ok daha biiyiik
nisbette yansir. Mesela, uyuyan insani bir sinek 1sirsa, insan uykusunda bunu
miithis bir savasta yaralar almis gibi gorebilir. Kendisine sorulsa,
“Savastyordum; bana top attilar, kursun siktilar; yaralandim.” der. Oysa o
uyurken yanibasinda olup onu hakikatte bir sinegin 1sirdigim1 gérenler, onun
bu haline giilerler. Aynen bunun gibi, Kur’an’in, Hadis’in, kisaca Islam’m
hakikatleri, uyaniklik aleminin hakikatleridir. Allah Rasilii (s.a.s.) hakkinda
Kur’an-1 Kerim’de “O’nun gozii baska yana kaymadi (ki, gordiigiinii yanlis
gormiis olsun); asip sasmadi (ki, bir illiizyon gérmiis olsun). 132 buyrulur.
Bizzat Allah Rasili (s.a.s.), “Goziim uyusa da, kalbim uyumaz. 18
buyururlar. Dolayisiyla O (s.a.s.), uykuda veya uyanikken ne duymussa
daima dogru olarak ve eksiksiz, kusursuz duymustur; ne gormiigse, daima
dogru ve tam olarak gdrmiistiir. Oyleyse, Islim’in biitiin hakikatlerinde
yanlishik, kusur, fazlalik yoktur. Bu hakikatleri bilgileri ve felsefe temelinde
tenkide kalkanlar, arzedildigi gibi, yanibasindaki uyanik insanlarin hakikat
olan sozlerini uykusunda soOyle-boyle duyup, wuyku alemine gore
degerlendirmeye kalkan insandan farksizdir.

* Ma’rifetullahin sahitleri, biirhanlan ii¢ cesittir: Bir kism su gibidir;
goriiniir, hissedilir, 14kin parmaklarla tutulmaz. Ikinci kisim, hava
gibidir; hissedilir, fakat ne goriiniir, ne de tutulur. Uciincii kismn ise,

nur gibidir; goriiniir, fakat ne hissedilir, ne de tutulur.'8

MA’RIFETULLAHIN SU, HAVA VE NUR MISALI BURHANLARI

[lim ve iman gibi Allah ma’rifetinin de ilmi, sithudi ve tecriibi yakin
mertebeleri vardir. Hz. Ustad Bediiizzaman, bir baska yerde sdyle yazar:

Rabbimizi bize tarif eden {i¢ biiyiik, kiilli muarrif (tarif¢i, tanitici, ma’rifet kaynagi) vardir:
Birisi su kainat kitabidir. Birisi, su biiylik kainat kitabinin en biiyiik ayeti olan Hatemii’l-
enbiya’dir (s.a.s.). Birisi de, Kur’an-1 Azimﬁssén’dlr.&

Hz. Bediiizzaman, bir baska yerde, i1ahi ma’rifetin bu ii¢ kiilli kaynagim,



La ilahe illa’llah’1n delilleri olarak zikreder ve bunlara vicdani da ekler:
Lailahe illa’llah’in delilleri

La ildhe illa’llah’in sonsuz ve sinirsiz delillerinden dort kiilli delili
serdederiz:

Birinci delil: Muhammed aleyhissalatii vesselam’dir. Ikinci delil, biiyiik
(makro) kitap ve biiyiik (makro) insan olan kainattir. Ugiincii delil, Kitab-1
Mu’cizii’l-Beyan, yani Kelam-1 Akdes olan Kur’an’dir. Dordiincii delil, gayb
ve sehadet alemlerinin bulusma ve birlesme sahasi olarak ikisinin arasinda
yer alan ve iki alemden birbirine gelen akimlarin birbirine kavustugu vicdan

denilen suurlu fitrattir. Evet, fitrat ve vicdan, akla bir penceredir; tevhidin

sualarini nesrederler.18

Vicdan ve nokta-i istinat, nokta-i istimdat

Vicdan, kendinde hissettigi ve onu harekete gecirici, kendine g¢ekici bir
kuvvetle Cenab-1 Allah’1 tanir ve O’na ulasir. Cenab-1 Allah (c.c.), Kendisi’'ni
tanitma adina vicdana iki tane de duyu yerlestirmistir. Bunlardan birisi,
nokta-i istinat (dayanak noktasi)dir. Yani, insan, her tiirlii miicadele, zorluk,
sikint, 1zdirap ve zahmetin meydani olan dagdaga-y1 hayatta pek c¢ok
hiicumlara, musibetlere, sikintt ve zahmetlere maruz kalir. Basedemedigi
biitiin bu “diismanlar” karsisinda vicdan bir dayanak noktasi arar. Iste bu
dayanak noktasi, Allah ma’rifetidir; Allah’t tanimak, O’nun havl ve
kuvvetine, Kudreti’ne dayanmaktir.

Ayrica, Cenab-1 Allah (c.c.), insanin fitratina sinirsiz istidatlarla birlikte,
sonsuz sayida emeller ve meyiller yerlestirmistir. Insan, istidatlarini, yani
potansiyellerini harekete gecirmek ve onlara paralel emellerini ve meyillerini
gerceklestirmek icin daima bir yardim kaynagi arar; vicdaninda daima bir
nokta-i istimdat (yardim isteme noktasi) hisseder. Bu nokta da, insani yine
Hz. Allah’a (c.c.) gotiiriir.

Vicdanin fonksiyonunu tam gormesi adina ol¢iiler

Iste, Allah’1 tanima ve O’na yonelme adma akil bazen tatile girse de,
vicdan, Allah’1 hi¢ unutmaz.187 Su kadar ki, mutlaka muhalefet etme, karsi
tarafi tutma, tistiine iistliilk, mazur goriilmek i¢in vehim ve vesveselerine hak
verme ve sanki onlarin dayandigi bir temel varmisgasina bir tutum takinma
gibi tavirlardan uzak durmak gerekir. Ayrica, kalb denilen aynayr mizmiz,
tistelik mizmizligima bahaneler {ireten c¢ocuk tabiatindan, sebepsiz yere
diigman ama diigmanligina mazeretler uyduran diisman karakter ve tavrindan



ve yalmizca eksigi, kusuru géren miisteri bakisindan da temizlemek 1azimdir.
Sonra, dogru tartmak, Oy yargili olmamak, muhakemeyi tam ve yerinde

yapmak, insafli hareket etmek de, vicdan1 pas tutmaktan korur.188

Iman ve ma rifetullahta kalb, zihin, ilim ve miisahede

Hz. Bediiizzaman’in Lemedt’ta zikrettigi gibi, imanin yeri kalbdir; dimag
veya zihin ise, imanin nurinun yansima mahallidir. Fakat, kalble ve sithudi
olarak elde edilen iman, 6zellikle son asirlarda oldugu gibi, aklin ve ilimlerin
cok oOne c¢iktig1 ve baskin oldugu zamanlarda sorular ve siipheler karsisinda
sarsint1 gecirebilir. Dolayisiyla, aklin da tatmini iman i¢in gereklidir ve bu
sebeple zihin veya dimag, bazen siiphelere karsi1 savasan bir miicahid, bazen
dimagdaki vesvese ve siipheleri siipiiren bir siipiirgeci olur.

Hz. Bediiizzaman, 6zellikle ilim ve aklin ¢ok 6ne ¢iktig1 son asirlarda,
hattd genel olarak, medreselerde elde edilen, yani ilim yoluyla ulasilabilecek
ma’rifetin Tasavvuf yoluyla ulasilacak ma’rifetten daha 6te yakin verecegini
bilhassa vurgular. Ozellikle Risale-i Nurlar, bu hususta, yani ilmi yakin
yoluyla ma’rifete ulastirma hususunda dogrudan Kur’an’dan kaynaklanan
eserler olarak, yakini iman ve ma’rifetin ¢ok onemli bir kaynagidir. Onlarla
elde edilecek tam ilmi yakin ve bu yakine oturan ma’rifet, Tasavvuf’un
kazandiracagi siihudi ma’rifetin iistiindedir. Ayrica, objektiftir, herkes i¢in
s0z konusudur, sahsi izafiliklerle maldl degildir.

[Imi yakine dayali ma rifet icin dort merdiven

Hz. Bediiizzaman (r.a.), ozellikle ilmi yakine dayali ma’rifet adina dort
merdivenden de sdzeder:

Insanin yiikselebilecegi nihai zirve olan Yaratic’'min ma’rifetine ulastiran yol veya

merdivenler dort tanedir:

Birincisi, tasfiye (nefsi glinahlardan arindirma, kalbi cilalama) ve israk (i¢ miisahede ve
sezgi) esaslarina dayanan tahkik ehli Stfilerin merdivenidir.

Ikincisi, imkan ve hudds iizerinde yiiriiyen (biitiin yaratilmiglarm varligini zaruri degil
miimkiin, yani olmalar1 gibi olmamalarim1 da aym derecede imkan ve ihtimal dahilinde
goriip buradan tercih ve irade sahibi bir Yaratici’ya varan; ayrica, yaratilmislarin
varliklarinin ezeli degil sonradan oldugundan hareketle, onlari var eden ezeli bir
Yaratict’nin varligini zar(iri goren) kelamcilarin yoludur.

Gerek Sifiye’nin gerekse Kelamcilarin yolu, ger¢i Kur’dn’dan alinmigtir, fakat beser
diisiincesi bu her iki yolun Kur’an’daki aslini, esasin1 baska kaliplara doktiigii icin yol
uzamis ve takibi zorlagsmaistir.

Ugiinciisii, hikkema (denilen ehl-i hikmetin, iman sahibi filozoflarin) meslegidir.

Bu ii¢ yolun ii¢ii de, (fikir sireti giymis) kuruntularin taarruzundan emin ve korunmus
degildir.



Dordiinciisii, Kur’an’in erisilmez yiicelikteki belagatini ilan eden, mesafe bakimindan en
kisa, en kestirme ve biitiin insanligin takip edebilecegi agikliktaki Kur’an merdivenidir. Biz
bu dordiinciiyli sectik. Bu merdivenin iki onemli basamagi, (bir baska ifadeyle, bizi
Yaratici’ya gotiiren iki kiill?) delili vardir.

Birincisi: “Inayet delili”dir ki, esyanm faydalarmi sayip doken biitiin Kur’an ayetleri bu
delile isaret, hattd onu teskil eder. Bu delilin 6zii, kdinattaki miikemmel nizamda hikmet ve
faydalara a’zami riayet edilmesidir. Bu da, Sani’in her isinde, yarattig1 her varlikta bir gaye
ve hikmetin bulundugunu ispat eder ve tesadiif diisiincesini kdkiinden sokiip atar.

Herkes, kainatin nizamima ve varliginda takip edilen faydalara bakarak Yaratici’ya
ulasamayabilir, ayrica bu nizami ve faydalar1 kavrayamayabilir. Fakat diigsiince ve
arastirmalarin tarih boyu birbirine eklenip destek olmasi sayesinde kainattaki her bir tiire
mahsus kiilll ve muntazam kaidelerden ibaret bir fen, bir ilim dali tesekkiil etmistir ve
etmektedir. Sonra, bir iste, bir meselede intizam olmazsa hakkinda kiilli bir hiikme
varilamaz. Dolayisiyla, tiirler hakkinda kiilli kaidelere ulasabildigimize gore, demek ki her
tiirde, kainatin her noktasinda intizam vardir. Kaldi ki, kiilli kaideler {izerine oturan ilimler,
fenler, nizamin miikemmeliyetini ortaya koyan birer delildir.

Evet, kainati, varliklar1 ele alan ilimler, varlik silsilelerini olusturan halkalara takilmis
maslahat ve meyveleri, ayrica (gilin, ay, mevsim, y1l ve asir devr-i daimleri siirecinde i¢ ice,
pes pese yasanan) inkildplar, degisimler orgiisiinde sakli hikmet ve faydalar1 gdstermekle
Sani’in kast ve hikmetine parmak basip sahitlik ettikleri gibi, evham seytanlarina kars1 da
delici, yakici birer meteordur.

Tkinci Kur’ani delil, “Ihtira (yoktan var etme) delili”dir. Ozeti sudur: Yaratiklarm her tiiriine
ve her ferdine, o tir ve fertten beklenen eserleri netice verecek ve isti’dadinin en st
seviyesine uygun bir viicut giydirilir. Higbir tiir silsile silsile ezele uzanmaz; ¢iinkii “imkan”
birakmaz. (Yani, varliklar1 zaruri degildir; var olup olmamalar1 ayn1 derecede miimkiin ve
muhtemelken, tercih edici bir kudret, onlar1 varlik sahasina ¢ikarmistir.) Zaten, bir kisminin
zaman i¢inde (sonradan) ortaya ¢iktigi gozle goriiliirken, digerlerini de akil, hikmet goziiyle

gérmektedir.&

Kisaca, iman ve ma’rifetullah adina herkese acik kaynaklar vardir. Bu
kaynaklar, genellikle ilim yoriingelidir; yani, bu kaynaklar ilmi olarak
incelenir ve onlardaki sayisiz delil ve isaretten Cenab-1 Allah (c.c.) taninir.
Kainat (onu inceleyen ilimler), Kur’an ve Peygamber Efendimiz (s.a.s.), bu
hususta kiilli ti¢ kaynaktir. Her biri, bir bakima ayni mananin ii¢ ayri
malzemeyle yazilmis birer kitap olan bu ii¢ kiilli muarrif, yani ma’rifet-i i1ahi
kaynagi, herkesi idrak kapasitesi nisbetinde Cenab-1 Allah’a ulastirir ve
herkese Cenab-1 Allah’1 tanitir.

Vicdan da, aslinda bu ii¢ delile veya kaynaga eklenebilecek dordiincii bir
delil veya kaynaktir. Su kadar ki, vicdan, her zaman bu {i¢ kaynak olc¢iistinde
objektif, acik ve net olmayabilir; bazen de, gilinahlarla, pesin hiikiimlerle
(6nyargi), yanlis bakis agis1 ve hem buna, hem pesin hiikiim ve sartlanmigliga
baglh yanlis degerlendirmelerle, enaniyet, menfaatperestlik, nefsaniyet gibi
faktorlerle tefessiih edebilir, cliriiyebilir. Dolayisiyla, bu sebeple olacak ki,



Hz. Bediiizzaman, Yeni Said donemindeki eserlerinde kainat, Kur’an ve
Peygamber Efendimiz (s.a.s.) olarak ti¢ kiilli ma’rifet kaynagindan s6zetmis,
vicdani yeri geldikge, bilhassa ondaki nokta-i istinat (dayanak noktasi) ve
nokta-i istimdat (yardim isteme noktasi) agisindan zikretmistir.

Su, hava ve nur misali ma rifetullah delilleri

Bu objektif, sualari, damlalari, esintileri elle tutulur, gézle goriiliir, kulakla
isitilir, deriyle hissedilir, burunla koklanir, yani acik ve net ma’rifet
kaynaklar1 herkes i¢in ortada iken, Hz. Bediiizzaman (r.a.), bir de su gibi
gortiniir, hissedilir, fakat parmaklarla tutulmaz, avugta durmayip akar; hava
gibi hissedilir, fakat ne goriiniir, ne de tutulur; nur gibi goriiniir, fakat ne
hissedilir, ne de tutulur ma’rifet delillerinden sozetmektedir. Bu deliller,
basiretin, ferasetin, kalbin, hissin, vicdanin, rihun, zihnin diisiinme, tefekkiir,
gbzlem, okuma, yasama, tatbik, tecriibe ve bir de ibadet esnasinda birden
avladig1 deliller olsa gerektir. Bu deliller, kisi i¢in bazen Kur’an, kainat ve
Hz. Muhammed (s.a.s.) kitaplarinin ihtiva ettigi ve herkese hitap eden deliller
kuvvetinde olabilir; hatta tecriibeye, duymaya dayandigi i¢in, insana onlardan
daha giiclii bir kanaat ve tasdik de verebilir. Bu delillere nihayet yoktur;
bazen, arzedildigi gibi, diisiinme, tefekkiir, gzlem, okuma, yasama, tatbik,
tecriibe ve ibadet esnasinda, bazen durup dururken ve adeta sebepsiz olarak
birden su gibi, hava gibi, nur gibi gelebilirler. Bazen de, insan belli bir siire
zihnini yormus, disiinmiis, gayret sarfetmis, fakat istedigi bir neticeye
ulagamamuis olabilir. Fakat, Cenab-1 Allah (c.c.), insanin bu gayretine miikafat
veya tamamen bir hediye olarak beklenmedik bir ilham veya sadik hads, yani
ani ve stratli bir intikal, ani bir idrak veya kalbe dogus yoluyla bu delilleri
ruhta birden estirebilir. Hz. Ustad, bu deliller, onlart avlama ve koruma
konusunda su ikaz ve yol géstermede bulunmaktadir:

Senin listiinden gegen, kalbine gelen ve aklina gdriinen her bir niiru tenkit parmaklariyla
yoklama ve tereddiit eliyle tenkit etme! Sana 1siklanan bir niru tutmak i¢in elini uzatma;
belki gaflet sebeplerinden siyril ve ona yonel ve dyle dur. Ciinki ben miisahede ettim ki,
ma’rifetullahin sahitleri, blirhanlari ii¢ ¢esittir.

Bir kismi: Su gibidir; goriiniir, hissedilir, lakin parmaklarla tutulmaz. Bu kisimda
hayallerden siyrilmak ve biitlinliyle ona (yani, suya dalar gibi, su gibi olan ma’rifet
delillerine) dalmak gerektir. Bunlar, tenkit parmaklariyla yoklanilmaz (yani, “acaba” ile
onlara yaklagilmaz; akilda ve ilim terazisinde tartiya konmaz); yoklanirsa kagar. O ab-1
hayat, parmagi mekan edinmez. Ona tenkit parmagi uzatildiginda, avugtaki suyun
parmaklarin arasindan akip gitmesi gibi akar gider.

Ikinci kistm: Hava gibidir; hissedilir, fakat ne goriiniir, ne de tutulur. Ona kars1 yiiziin,
agzin, rihunla o rahmet nesimine kars1 yonel, kendini ona mukabil tut, tenkit elini uzatma,



tutamazsin. Rihunla icine ¢ek. Tereddiit eliyle baksan, tenkit ile el atsan, o yiiriir gider;
senin elini mesken tutmaz, ele razi olmaz.

Ugiincii kisim ise: Nur gibidir; goriiniir, fakat ne hissedilir, ne de tutulur. Oyle ise kalbinin
gbziiyle, rihunun nazariyla kendini ona mukabil tut ve gdzilinii ona dik, bekle; belki kendi
kendine gelir. Ciinki nur, elle tutulmaz, parmaklar ile avlanmaz, belki o nur, ancak basiret
nuruyla avlanir. Eger maddi elini hirsla ona uzatsan ve onu maddi