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RISALE-i NUR'UN
ANAHTAR KAVRAMLARI

Stiphesiz ki en dogru ve en istikametli s6z Allah-u Teala’nin
kitaby, en hayirh hidayet yolu efendimiz Muhammed’in (a.s.m.)
gosterdigi yoldur. En serli igler, koti gayelerle sonradan ¢ikari-
lan uygulamalardir. Bu sekilde ortaya gikan yenilikler bid'attir.
Biitiin bid’atler daldlettir ve hak yoldan sapmadir. Biitiin dala-
letlerin sonu ise cehennemdir.

Biitiin bunlardan hareketle, insanlan dalilete cikaran her
kapimin fitne kapilarindan birisi olduguna hi¢ siiphe kalir m1?
Hele kiiresellesen bir diinyada insanlann imanlarim bir firtina
gibi esip paramparca eden ¢ok sayida unsurun ve yeniligin pes
pese boy gosterdigi bir ortamda bu yondeki gelismelere prim
vermek akil kdr midir?

Fitnelerin ard: sira patlak verdigi sartlar altinda yasadigimmz
konusunda higbir siipheye yer yoktur. Resulullahin (a.s.m.) bu-
yurdugu su hadis-i gerifte, yasadifimiz sartlar cok net ifade
buyurulmustur:

“Kiyametin hemen Oncesinde fitneler ortaya cikar. Bu yiiz-
den mii’'min olarak sabahlayan kisi kéfir olarak aksamlar, mi’-

min olarak aksamlayan bir kisi kéfir olarak aksamlar. Az bir
diinyalik menfaat icin dinlerinin temellerini satarlar.™

! Tirmizi, sahih bir senetle rivayet etmistir. Sahihu'l-Camii‘s-Sadir, 2993.



RISALE-]I NUR'UN ANAHTAR KAVRAMLARI

Giiniimiiz diinyasinda insanhk bu kadar nura ihtiyag¢ hic
duymamistir.

Cok gariptir ki, insanlik karanhklar i¢cinde dolasmada bu ka-
darsrarh hi¢ olmamigtir. Nur ve aydmlik bu kadar yakinlarinda
olmasina ragmen, kendisini aydinlatacak nura hi¢ bu kadar
umursamaz kalmamstir.

“Allah goklerin ve yerin nurudur,”

“Kullarim sana beni sordugunda (soyle onlara): Ben ¢ok ya-
kimm. Bana dua ettigi vakit dua edenin dilegine karsilik veri-
rim. O hélde (kullarrm da) benim davetime uysunlar ve bana
inansmlar ki dogru yolu bulalar...”

Miithig bir durum! Kur'an-1 Azim, mii'minlere, ebediyen hi¢
sonmeyecek olan bir nuru sunuyor.

“Iste bdylece sana da emrimizden bir ruh vahyettik. Halbuki
sen daha dnce Kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Lakin Biz onu,
kullarmmizdan dilediklerimize, dogru yolu gésteren bir nur kil-
dik. Sen gercekten insanlara dogru yolu gosterirsin. Yani gok-
lerde ve yerde bulunan her geyin sahibi olan Allah'in yolunu
gosterirsin. Iyi bilin ki biitiin isler eninde sonunda Allah’a d6-
ner, kararlar O'ndan ¢ikar.”

Peki, insan nerede?

Nur tecelli etti, baki kalan Tur tzerinde
Tiir-u Sind’daki Kelim® hali orada baki mi®

Hig siiphesiz ki, Kur'an-1 Kerim’in mucize ozellikleri biitiin
dénemlerde, o donemin insanlarinin anlayacag sekilde, kendi-
sini gostermistir. Bu yon, Kur'anin iizerine vurulan Ilahi miih-
riin bir gostergesidir. Ve bu yonii, Resulullah’m (a.s.m.) uyardig
ve icine diigmemeleri icin ikaz ettigi fitne karanhklarimin hiikiim
stirdiigii bu asirda da ortaya qikacaktir. Hatta qikti bile... Kur’-
an’in ’cazmi (mucize olusunu), onu okuyup onun yolunda gi-

TNur: 35

* Bakara: 186

*Sira: 52-53

* Allah-u Teala ile konusma mucizesinden dolay) Hz. Musa'ya verilen unvan
& Muhammed {kbaliin bir siirinden.
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denler, bir kere daha, muhtag olanlara gosterme gayretini sergi-
lemekteler.

Miladi 19. ylizyilin sonlarina dogru, Islam {immetinin nere-
deyse tamamma yakini, somiirge kdbusu altinda, ¢ok agir sart-
lar altinda ezilmekteydi. Adeta zifiri karanhk icinde iyice boca-
layan Miisliimanlar, 20. yiizyihn ilk yanisina dogru baz ideoloji-
lerin yayilmas: merhalesini yasadilar. Bu donemde dini inkar ve
dinin hakikatlerin iizerinde siiphe tohumlarim ekme temeli iize-
rine kurulu felsefi ekoller boy gosterdi. Bu dénem, éneeki do-
nemi neredeyse aratan karanhklarla doluydu. Bu agir sartlar al-
tinda Miisliimanlar, kendilerini nura ulastiracak bir baglantiya
sarilma ihtiyaci duymaktaydilar. Maalesef boyle bir dayanak
noktasimi bulamiyor, géremiyorlardi. Ustelik su dyet-i kerimele-
rin hakikatleri ortada oldugu halde:

“Goklerde ve yerde Allah’'in varhigin, birligini, kudretini gos-
teren nice deliller vardir ki insanlar yammdan gecip gittikleri
halde yiizlerini ¢evirdiklerinden farkina varmazlar.””

“Siz o miigrikleri (veya putlan) dogru yola davet ederseniz
isitmezler. Onlarin sana bakhgni goriirsiin, ama ashnda onlar
gormegzler.”®

Bu iki Ayette gecen “gorme” (basar) fiillinden hareketle, Miis-
limanlara muhta¢ olduklar hakikatleri gosterme gérevini iist-
lenecek bir rehber gerekiyordu. iste bu agir dénemde Bediiizza-
man Said Nursi ortaya ¢ikti. Milac'i 1878-1960 yillarn arasinda
yagsayan Said Nursi, “Allah onunla, rizasim izleyenleri selamet
yollarina iletir, onlar izniyle karanliklardan aydinhiga ¢ikarir ve
onlan dosdogru yola iletir” ayet-i kerimesinde vurgulandig) iize-
re, Kur'an’m i'cazam (mucize olusunu) bir nur olarak ortaya ¢i-
karma gorevini tistlendi.

Islam &leminin matervalist ve dinsizlik karanhklar: icinde
kivrandigy; din alimlerinin ve 1slahatgilanmin asil yapmalar ge-
reken gorevlerinden ziyade ayrntilar iizerindeki tartismalara
odaklandigy; fikii acidan degil de fiili cihadin fizerine yogunlas-
tig1 bir donemde Bediiizzaman, “I’caz-1 Kur’an” sancagini yiik-

" Yusuf; 105
" A'raf: 198
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lendi ve bu sancagn altinda amel etme yontemlerini ortaya koy-
du. Ancak Said Nursi bu fonksiyonu, tipk: eskiden oldugu gibi,
miicerred belagat dersleri seklinde sunmadi. Gerek bireyin ken-
disini gerekse toplumun tamamm Kur’an hakikatleriyle tamsti-
rabilmek; Miisliimanlar: yeniden Kur'an ve Islim’a yonlendire-
bilmek, onlarin igine Kur'an’in ruhunu yeniden filizlendirebil-
mek icin yeni bir metot gelistirdi. insanlarin i¢inde Kur'an ru-
hunu yeniden canlandirabilmek i¢in ele aldig1 en etkili yontem
ise, Kur'an’in mucize olan yonlerini ortaya koyabilmekti.

iste bu yiizden Ustad Beditizzaman, insanlarm basiretini ag-
maya ve Kur’an’in mucizelerini net olarak gostermeye calisti.
Ashnda bu yontem, Bediiizzaman'in dini tecdid etme y6niinde
elde ettigi basarmin en bilyiik amili oldu. En 6nemlisi de, bu ba-
san o vefat edip ahirete gog etmesiyle de sona ermedi. Tam ter-
sine Kur'an'dan aldig: nur, dalga dalga tiim diinyaya yayldi. Ve
bu nur, istikbalde de insanlarin goniillerinde yer etmeyi siirdiir-
dii. Kur’an-1 Kerim'i okurken ve tefsir ederken esine ender rast-
lanan “istibsari,” yani insanlann kalp gozlerini agip iman haki-
katlerini gorebilmelerini saglayan bir metodu hayata gegirdi.
Bdoylelikle onun eserlerini okuyan herkes, nesiller boyunca ora-
da kendi ihtivaclarini buldular ve bulmaya devam ediyorlar. Iste
bu tabloyu goriircesine Beditizzaman, bir eserinde soyle diyor-
du:

“Ey bu sézlerimi dinleyen bu Cami-i Emevi'deki kardesler ve
40-50 sene sonra dlem-i Islim camiindeki thvan-1 miislimin!™®

Kezalik, sen de Risale-i Nur Kiilliyati'm: okudugun takdirde,
bu risalelerin sanki senin yasadigin zaman diliminde yazilmig
gibi diigtiniir yahut bu donemin Miisliiman toplumlarinda ya-
sanan ve bizim de etkisi altinda bulundugumuz, hatta “Cikis yo-
Iu yok mu!” diye feryat ettigimiz hadiselerden hareketle kaleme
almmis yeni bir eser gibi telakki edersin. Oyle ki, Risale-i Nur'u
okudukga, saskinlhik iginde karanhklar ve istiraplarla dolu bir
edayla, feryadi andiran @igliklarla agzimizdan dokiilen bu soru-
muza ¢oktan cevap verildigini goriirsiin. Ardindan vicdamindan
su ikazlari igitirsin:

° Bedilizzaman Said Nursi, Terimli-indeksli-Liigatli Risale-i Nur Kiilliyat (RNK), Is-
tanbul, 1996, Hutbe-i Sadmiye, 5.1969.
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“Kalbinin goziinti, ruhunun kulagim, basiretinin suhidunu
ac! Ta ki, baska vasitalar aramadan, dogrudan kendin Kur'an'in
nuruyla kucaklas! Ta ki bu hakikatleri basiretle gorenlerden ol!”

Bediiizzaman (rahimehullah) diyor ki:

“Arkadas! Su miisevves eserlerimle biiyiik bir seyin etrafim
kaziyorum. Amma bilmiyorum kegfedebildim mi! Veyahut sonra
inkisaf edecektir. Veyahut bilahare zuhur edecek. Kegfine yol
ag1p gosteriyorum.”°

Bediiizzaman, i'caz-1 Kur’an, yani Kuranm mucize olan
yonlerini insanlara beyan yolunu belirlerken, aym zamanda, ge-
rek dini suur acisindan gerekse bir medeniyet ortaya ¢ikarma
acismdan Miisliimanlar en yiice makamlara yiikseltme yolunu
da belirlemigtir. Islim {immetinin arayis icinde oldugu genis ve
siimullii bir toplum yapisimi da belirlemistir. Bunu yaparken,
sadece bazi ciiz't meselelere, fliruattan olan uygulamalara ve ba-
z1 gecicl sikintilara ¢oziimler iiretme yoniine gitmemistir. Bazi
islahatcilarin  tereferruattaki, hatta mevhum olan hususlarla
mesgul olduklar: bir ortamda, o, cok 6nemli ve gerekli bityiik bir
projeyi yiiriirlige koymustur: Bir Kur’an neslinin binas:.

Bu dev projeyi ise “I'caz-1 Kur’an'in beyam” temelleri {izerine
kurmugtur.

Beditizzaman'in diinyaya geldigi ve yasadigi dénem de sira-
dan bir donem degildir. Allah, onun yasadigi dénemde yagayan
Islam iimmetinin imanlarmin kurtulmas: ve istikbale yonelik
imanh bir immetin bina edilmesi i¢in gonderdigi ve gorevlen-
dirdigi bir insandir. Asirlar boyu Islam hilafetinin merkezi olan
bir beldeden ayrilmamis olmas, bir tesadiif ve abes bir tavir de-
gildir. Bilakis, tecdid gorevinin bir gostergesi, bu cihetten ka-
derde takdir edilen bir hiikmiin icrasidir. Su haliyle de Isldm
timmetinin ufkunu aydinlatan bu 1181n istikbalde de yansimala-
n olacaktir, Bizzat kendisinin bir kitabinda aktardigy ve “Riiya-
da” bashkh yazisinda, hayatimin ilk dénemlerinde yasadigr su
hadise, sdylediklerimizi gayet net olarak ortaya koyar:

“Eski Harb-i Umumi’'den evvel ve eviilinde, bir vakia-i sadi-
kada goriiyorum ki, Ararat Dag: denilen meshur Agr Dagi’'min

% RNK, Mesnevi-i Nuriye-Habbe, s, 1333,

13
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altindayim. Birden o dag mithis infilak etti. Daglar gibi parcala-
r1 diinyanin her tarafina dagitti. O dehset icinde baktim ki, mer-
hum wvalidem yammdadir. Dedim: ‘Ana, korkma! Cendb-
Hakk’in emridir; O Rahim’dir ve Hakim'dir.’

“Birden, o hilette iken, baktim ki, miihim bir zat bana ami-
rane diyor ki:

“T'caz-1 Kur'an’ beyan et

“Uyandmm, anlacim ki, bir biiyiik infilak olacak. O infilak ve
inkildptan sonra, Kur’an'in etrafindaki surlar kirilacak. Dogru-
dan dogruya Kur'an kendi kendini miidafaa edecek. Ve Kur'an’a
hiicum edilecek; i'cazi onun celik bir zirhy olacak. Ve su 'cazin
bir nevini su zamanda izharina, haddimin fevkinde olarak, be-

nim gibi bir adam namzet olacak. Ve namzet oldugumu anla-
dml."ll

Bu gelismenin ardindan, kendisini ve hayatim Kur'an haki-
katlerini aragtirmaya adayan, pek ¢ok meslek ve metotlar iginde
lazim olan tarz gelistiren bir dava adamiyla kars: karsiya geliyo-
ruz.

Hayat ¢izgisinin {izerinde gerceklesen bir diger 6nemli gelis-
me ise, yine uzun tefekkiir ve kendi kendisini sorgulamalarin ar-
dindan, kendi ifadesiyle “Yeni Said™*? olarak niteledigi donemle
kendisini gosterir. Resmi laiklik uygulamalarimin hemen her
alana hakim oldugu bu dénemde i’caz-1 Kur'anin kesfine caba-
lamg; Islam {immetinin temelden itibaren, yeniden yapilandi-
rilmasina yonelik eserler viicuda getirmistir. Bir eserinde, bizzat
kendisi, hayatin1 bu agidan style tzetler:

“Simdi bence kat’iyet peyda etmistir ki, ekser hayatim, ihti-
yar ve iktidarmumn, suur ve tedbirimin haricinde, 6yle bir tarzda
gecmis ve dyle garip bir surette ona cereyan verilmis, ta Kur'an-i
Hakim’e hizmet edecek olan bu nevi risaleleri netice versin.
Adeta biitiin hayat-1 ilmiyem, mukaddemat-1 ihzariye hitkmiine

HRNK, Mektubat, 5. 522, _

2 said Nursi, risalelerinde bu hayating iki ana déneme ayinr, “Eski Said” olarak ni-
teledigl donem, siyasi mucadelelerin adirhikta oldugu 40 yasimn Gncesindeki dénem-
dir. “Yeni Said" doneminde |se; toplumda Kur'ani bir metodun ingas: Igin ¢alismis bir
dava adamudir. Bu danemle ilgili kullandigi en carpicr mesaji, "Edzh billdhi mine's-
seytani ve's-siyase” (Seytamin ve siyasetin serminden Allat'a sigimnm) olmustur.
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gecmis ve Sozlerle i'caz-1 Kur'an’in izhari, onun neticesi olacak
bir surette olmugtur. Hatta su yedi sene nefyimde ve gurbetim-
de ve sebepsiz ve arzumun hildfinda tecerriidiim ve mesrebime
mubhalif, yalmz bir kéyde imrar-1 hayat etmekligim; ve eskiden
beri {ilfet ettigim hayat-1 i¢timaiyenin ¢ok rabitalarindan ve kai-
delerinden nefret edip terk etmekligim, dogrudan dogruya bu
hizmet-i Kur'aniyeyi halis, safi bir surette yaptirmak icin bu va-
ziyet verildigine stiphem kalmamustir. Hatta ¢ok defa bana veri-
len sikinti ve zulmen bana karg: olan tazyikat perdesi altinda bir
dest-i inayet tarafindan merhametkirane, Kur'ann esrarina
hasr-1 fikir ettirmek ve nazan dagitmamak i¢in yapilmstir kana-
atindeyim. Hatta eskiden miitalaaya cok miistak oldugum hélde,
biitlin biitiin sair kitaplarin miitalaasindan bir men, bir miica-
nebet ruhuma verilmisti. Boyle gurbette medar-1 teselli ve tin-
siyet olan miitalaayr bana terk ettiren, anladim ki, dogrudan
dogruya ayat-1 Kur'aniyenin fistad-1 mutlak olmalar: i¢indir.

“Hem yazilan eserler, risaleler, ekseriyet-i mutlakasi, harig-
ten hichir sebep gelmeyerek, ruhumdan tevelliit eden bir hacete
binaen, ani ve defi olarak ihsan edilmis. Sonra baz dostlarima
gosterdigim vakit, demisler: ‘Su zamanin yaralarima devadir.”
intisar ettikten sonra ekser kardeslerimden anladim ki, tam su
zamandaki ihtiyaca muvafik ve derde layik bir ila¢ hitkmiine ge-
¢ciyor...

“Iste, ihtiyar ve suurumun dairesi haricinde, mezkiir haletler
ve sergiizest-1 hayatim ve nlumlann envalarindaki hilaf-1 adet,
ihtiyarsiz tetebbuatim, boyle bir netice-1 kudsiyeye miincer ol-
mak igin kuvvetli bir inayet-i Ilahiye ve bir ikram-1 Rabbani ol-
duguna bende stiphe birakmamstir.”

Bu ifadelerden de anlagilacag: gibi, Said Nursinin “Yeni
Said” olarak niteledigi bu donemin en belirgin neticesi “Risale-i
Nur Kiilliyat1”dir.

Buradan hareketle diyebiliriz ki, Nur hareketinin baglama
noktasi, iste bu 6nemli davanmin ve projenin de baslama noktas:
olmugtur. Bu miimtaz iman tecriibesi, Osmanh hilafet beldele-
rinde ve cok 6nemli tarihi hadiselerin besiginde filizlenmistir.

Bu onemli noktadan hareketle, elinizde bulunan bu miitevazi
calismada, Risale-i Nur Kiillivati'nda yer alan temel 1stilahlar ve
kavramlar ele ahnmis; anahtar konumundaki 1stilahlar agisin-
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dan bir kaynak sozliik ortaya koyma maksadiyla hazirlandig
icin ismi “Mefatihu’n-Nfr” (Risale-i Nur'un Anahtar Kavramla-
11) olarak belirlenmistir.

Bilindigi gibi kavramsal ¢ahgma, bizzat metodik bir ilimdir.
Herhangi bir ilim dalinda gerceklestirilen bir arastirma acisin-
dan bu ilim bir cevher, olmazsa olmaz bir temeldir. Kavramlar
fizerinde dnemli ¢caligmalar: olan Dr. Eg-§ahid el-Bfiseyhi soyle
der:

“Bir kavram, her ne olursa olsun, ister olan bir seyi aktarsin,
ister olmakta olan bir seyi vasfetsin, isterse gelecekte olacak bir
seyi viicuda getirme ozelligi bulunsun ¢ok 6nemlidir.™*?

Hal boyle olunca, mefhum ve kavram tizerinde bina edilme-
yen hicbir ilmin olmadigim soyleyebiliriz. Bu durum her alanda
agikca goriilebilir. Buradan hareketle, “Kavram, bir bilimdir”*
diyebiliriz.

Netice itibariyla kavram, ilmi mefhumlardan hareketle yapi-
lan ve alem olan bir isimlendirne neticesinde ortaya ¢ikar. Kisa-
ca bir kavram, ilgili oldugu ilme dair 4lem bir isimdir.

Bu mananin daha kolay anlagilabilmesi icin, ilk insamn ya-
radilisimin ardindan gelisen bir hadiseyi bize aktaran, “Allah,
Adem’e isimlerin hepsini ogretti”> dyet-i kerimesine bakalm.
Bu éyet-i kerimede zikredilen “esmA,” Arap gramerine gore bir
seye mahsus degil, umumi bir siga (kalip) olarak zikredilmistir.
Ayrica biitiin isimler icin gecerlidir. Ayette gecen “kiilleha” ifa-
desinde de ayni durum vardir. Clinkii isimler biitiin varhklan
tanimlamada temel sarttir. Bundan sonra da, harfi ve fiili olmak
tizere iki vazifenin bulundugu isimler arasmda kurulu bir bag-
lantinin disinda bir varhik hakikati kalmaz.

Bu dogrultuda, Bediiizzaman Said Nursi’nin beyan ettigi ince
bir ilm1 igaret vardir. Varliklarin fena ve beka 6zellikleri dikkate
ahnarak taksim edilmesiyle baglantih olarak “mana-y1 harfi” ve
"mana-y1 ismi” seklinde bir ayirim vapar. Bu konuyla ilgili, bir
talebesinin sordugu soruya séyle cevap verir:

3 Dr. es-Sahid el-Blseyhi, Mustalahatii'n-Nakdi'l-Arabi, s. 7.
' Dr. Ferid el-Ensari, el-Mustalahu’l-Usuli Inde’s-Satibi, s. 11.
¥ Bakara: 31
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“Senin ikinci sualin olan, mana-y1 ismi ile mana-y1 harfinin
bahsi ise, ilm-i nahvin umum kitaplar baslarmda o mesele izah
edildigi gibi ilm-i hakikatin Sozler ve Mektubat namindaki risa-
lelerinde temsilatla kéfi beyanat vardir. Senin gibi zeki ve mii-
dakkik bir zata kars: fazla izahat fazla oluyor. Sen aynaya bak-
san, eger aynay gise i¢cin bakarsan gigeyi kasten goriirsiin, icinde
Re’fet’e tebei, dolayisiyla nazar iligir. Eger maksat miibarek si-
maniza bakmak icin aynaya baktin, sevimli Re'fet’e kasten go-

2 akim A E T N e
riirsiin. 1 Gl sl &1 8503 dersin. Ayna sisesi tebed, do-
layisiyla nazarn ilisir.
“Iste birinci surette ayna gigesi mana-y1 ismidir. Re'fet ma-
na-y1 harfi oluyor. Ikinci surette ayna gisesi mana-y1 harfidir,
yani kendi icin ona bakilmiyor, bagska mana i¢in bakilir ki akistir.

Akis, mana-y1 ismidir. Yani ¥ '.a..,,_&j L,ﬂ u"’“ gb J3 olan tarif-i

isme bir cihette dahildir. Ve ayna ise ¢ ¢ ;-9 L.,-’ R ‘)-F JJ olan
harfin tarifine masadak olur. Kiinat nazar-1 Kur’anti ile biitiin

mevcudat: huruftur, mana-y1 harfiyle bagkasinin manasim ifade
ediyorlar. Yani esmasini, sifatimi bildiriyorlar. Ruhsuz felsefe ek-
seriya mana-y1 ismiyle bakiyor, tabiat batakhigina saplamyor.”*®

Buradan hareketle, kayramn diger ilimler ve marifet yolla-
nna gore konumunu mana-y1 ismi, bu alanm disinda gergekle-
sen cihetten ise mana-y1 harfi olarak degerlendirebiliriz. Bu
dogrultuda ilmin erkdnim, yani temel unsurlarim iic kisma ay-
rabiliriz: kavram, kaide ve metot...

Oncelikle, ilimlerin her seyden 6nce 1stilahlanmn, yani kav-
ramlannm neset ettigini soyleyelim. Cuinkii alimlerin, ele aldik-
lar meseleleri ve yaptiklar: yorumlar: belirli mefhumlarin iize-
rine bina etmeleri gerekir. Buradan hareketle kavramlar dogar.
Boylelikle sair mefhumlar ve soylemlerin yani sira o istilahlar
kullanildiklam ilmin alani icinde yer alirlar. Kisaca kavramlar,

18 wyaraticilik mertebelerinin en glizelinde olan Allah'in sani ne yicedirt” Mi‘minan:
23:14.
7 Manasi kend| Igindedir ve kendine isaret eder.
** Tek bagina bir manas! yoktur; ancak bagkasimin manasini gosterir.
% RNK, Lem'alar, s. 641,
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ilimlerin dogmasinda ve gekillenmesinde onemli role sahiptir-
ler. Hangi ilim dalim ele ahirsamz alin, kavramlar o ilmin temel-
lerini olusturmustur. Adeta o ilmin ¢ocukluk dénemini meyda-
na getirmistir. Ardindan genclik ve olgunluk dénemi olarak, o
kavramin iizerine ¢ok 6nemli hiikiimler, yorumlar ve kurallar
bina edilmistir.

Bunun ardindan her bir ilim dalinin temel meselelerinin tize-
rine bina edildigi basamaklara gecilir. Temel meselelerin kisa
ciimlelerle kurallar halinde ifade edildigi nizamnamelere ihtiyag
vardir. Tahlil ve terkiplerin uygulama alamna gecilmesine y6-
nelik kurallarin belirlenmesi gerekir. Bunlara “kavaid-i ulum,”
yani “ilimlerin kaideleri” ach verilir.

Ornegin, ulum-u ser'iyye, yani Islami Ilimlerden olan fikih,
usul, hadis ve nahiv ilimleriyle ilgili kaideler agisindan bu konu-
yu ele alahm. “Zaruretler, haramlar1 mubah.héle getirir” seklin-
de ifade edilen kaide, miikellef bir insanin icinde bulundugu
sartlar, zaman ve mekan agisindan yasanan farkh gelismelere
gore birbirine tamamen zit uygulamalar i¢in esnek bir zemin
olugturur. Burada asil so6z konusu olan, “zaruretler”dir. Belirli
sartlar altinda bu kaideyle, karsilagilan problem ¢oziilmekte ve
zorluklar ortadan kaldirilmaktadir.

Kaidelerin bir diger yonii de, ilgili oldugu ilim dahmin stirekli
tazeliginin korunmasi, eksiklerinin tamamlanmas1 ve tekmil
edilmesi i¢in uygun bir zemin hazirlamasidir. Bu cihetten ilim-
lerin tecdidi ve yenilenmesine yonelik olarak, “istinbat, istikra,
kiyas, istidlal” gibi sebeplerden sonuglara gitmeyi 6ngoren cesit-
li metotlann gelismesine imkan tanmmistir.

Tekrar “Kavram ilimdir” kaziyesine donecek olursak, onii-
miizde sunu buluruz:

Bir tarz ve metot, bir ilmin tamamlanmas: i¢in en gerekli te-
meldir. Bir ilim daliyla ilgili arastirmalarin ortaya cikardig neti-
celer acisindan, o neticelerin belli bir sistematikle ve kaidelere
dayali olarak bir araya getirilmesi yine kavramlarla gerceklese-
cektir. Mesela kiyas, bir arastirma ve istidlal (bir konu hakkinda
deliller ortaya koyma) uygulamasina yonelik olarak, ilmi kaide-
ler mecmuasina belirli gorevler yiikleme fonksiyonuna sahiptir.
Su kaidelerde gortildiigi gibi:
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¢ Hiikiim, viicud ve adem acisindan illet etrafinda déner.
Eger illet bulunursa hiikiim de bulunur. llet ortadan kaldirila-
cak olursa, hiikiim de ortadan kalkacaktir.

e Farkh bir yapiya sahip olan seyler arasinda kiyas olmaz.

» Nasla (ayet ve hadis metinleri) bir baska sey arasimda kiyas
yapilmaz.

Iste bu ve benzeri 6rneklerden hareketle “tahriciil-menat,
tenkih, tahkik” kaideleriyle birlikte illeti ortaya ¢ikarmaya yone-
lik sebr ve taksim kaideleri aym ozelliklere sahiptir. Menfi ve
miisbet biitiin kaideler, arastirma ve istidlale yonelik olarak,
herhangi bir kiyas metodunun uygulamaya ge¢mesinde 6nemli
bir role sahiptirler. Kaideleri uygulama 6zelligi tasimayan bir ki-
yas yontemi tasavvur edilemez. Buradan hareketle, belirli veya
belirsiz herhangi bir metot, o seyin hakikatinin tesekkiil etme-
sinde 6nemli bir yer tutan kaidelerin bir arada toplanmasi ge-
rektigini soyleyebiliriz.

Bir metodun ctizlerinden bir ferdi olan “kaide” mefhumu,
kavramlarn diizen ve uyum i¢inde bir araya getirilmesiyle orta-
va gikar. Daha onceden de zikrettigimiz bir fikih kaidesi olan
“Zaruretler, haramlar: mubah lalar” kaidesi ve benzeri diger ka-
ideler, bir ilmi olusturan kaidelerdir, Bu acidan bir kaide, istid-
lali bir diizenleme acisindan, 1stilahlarin ve kavramlarin birle-
siminden ortaya qikar. Buradan hareketle, son olarak zikretti-
gimiz kaidenin ti¢ 6nemli mefhum {izerine kuruldugunu soyle-
yebiliriz: zaruretler, ibaha ve mahzurlar... Ancak bu mefhumlar
istidlali aggdan bu mefhumlar belli bir sistemde bir araya geti-
rilmislerdir. “Zaruretler, haramlar1 mubah kilar” kaidesini tek-
rar dikkate aldigimizda, kaidenin anlasimasimm, kavram an-
lamanm disinda gerceklesmesinin imkéansiz oldugunu soyleye-
biliriz. Aym sekilde, bir metodun, iizerine kurulu oldugu kaide-
lerin disinda da anlasilmas: imkansizdir.

Buraya kadarki izahlardan hareketle, metodu anlamada kai-
delere, kaideleri anlamada da kavramlara gerek duyuldugunu
soyleyebiliriz. Ayrica kavramin, bir ilim i¢in sadece tek sart ol-
madigim, bir ilmi anlamamn kavramlar anlamakla basladigi,
bir ilmin tekvini (yapilandinimasi) ve tecdidi (yapillanmasi) igin
kavramlara muhta¢ oldugunu agik bir sekilde gordiik. iste bu
gerceklerden dolayidir ki, el-Harezmi, kavramlarin goérevlerini
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adlandirma noktasinda ¢ok derin anlamlar ihtiva edecek sekil-
de, bu alanda yazdig eserinin ismini “Meféatihu’l-Ulum,” yani
“flimlerin Anahtarlan” olarak koymustur.

iste bu gerceklerden hareketle, Ustad Bediiizzaman Said
Nursi'nin diigiincelerini insanlara daha kokli olarak takdim
edebilmek, risalelerinde dikkate aldigi manalariyla bir kavram
sozliigii ortaya koymak ve bu yénde bir ilk olacak gekilde bir
kavram calismas: yapabilmek icin bdyle bir alani sectik. Lakin,
béyle bir galismayr hazirlarken, bazi kavramlarin tagidiklan ma-
nalan lasaca agiklama tarzinda, tipki yaygimn sozliiklere benzer
bir sekilde, siradan bir sozliik cahsmas: ortaya koymay: iste-
medik. Bunun yerine, “Vasfi Metot” iizerine kurulu kavramsal
bir arashirma yapmaya, Said Nursi'nin genis kapsamh bir sekil-
de takdim ettigi kavramlan kiilli tarifler viicuda getirmeye yone-
lik cahismaya girdik.

Beditizzaman'in telif ettigi Risale-i Nur Kiillivatym okumaya
bagladigim sirada, 6zel bir kavramsal sozliige alt yap1 olustura-
cak seviyede bir kavram hazinesini andiran bu eserler iizerinde,
genis caph kavram cahsmas: yapmak akhma gelmemisti. Ilk
basta bu eserlerle ilgili edindigim izlenim, bu eserlerde kul-
lanilan kavramlarin, geleneksel manasiyla birlikte bir sufi liigate
dayanmadig1 yoniindeydi. Bir siire sonra, bendeki bu intiba de-
gismeye basladi. Kiilliyat ummamna dalmaya baslayinca, ¢ok
biiyiik ve yeni bir alemle yiiz yiize oldugumun, asil bir Islami 1s-
tilahlar kiltiiriiyle tanistiginun farkina vardim.

Cok ender bir istilahi servetle ve cok degerli bir mefhumi ha-
zineyle kars: karsiya bulunuyordum. Aym yolu takip eden her-
kes, arastirdikca perdeleri aralayacak ve o perdelerin ardindaki
ince kavramsal yapiy: kesfedecektir.

Risale-i Nur'u ilk olarak okuyan kisi, ilk bagta bu eserlerin,
tipki onceki donemlerde kaleme alinmis pek ¢ok kitap gibi sade-
ce nasihatler ve uyarilarla dolu kitaplardan ibaret oldugunu,
diinya ve din hakkinda edebi ifadeleri barindiran kadgitlardan

2 yiasfi Metot, bir kavramsal calismada bazi sinirl merhalelerle gerceklestirilir. On-
celikle temel Gzellikler ve unsurlar titizlikle ortaya konulur. Genis kapsamli bir tasnif
ve tam bir dederlendirmeyle baslanr. Muayyen bir dlemde yayqin olarak kullanilan is-
tifahlarda ve muayyen bir asirda kaleme alinan kitaplarda bu islem gerceklestirilir. Ar-
dindan 1stilah ailesinde yer alan diger kavramlaria tasnif ediiir.
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miitesekkil bir toplama eser oldugunu tevehhiim edebilir. Ancak
onu derinlemesine ele alan, sabirla en ince ayrintilarina kadar
tahlil eden bir aragtirmacy, belli bir felsefi yaklagimla, 6zellikle
kainati, hayat: ve bu maddi dlemde kendisini gosteren her tiirlii
hadiseyi ele alan bir eser oldugunu kesfedecektir. Burada felse-
feden kastettigimiz anlam, her ne kadar felsefe ilmiyle gerek 1s-
tilahlar gerekse mefhumlar agisindan paralellikler arz etse de,
Kur'an-1 Kerim'den hareketle ortaya konulan felsefedir. Biitiin
bunlardan sonra da, Beditizzaman'in kavramsal derinligi gayet
net olarak goriinecektir.

Said Nursl’ye gore kavramlarmn, giiniimiiz sartlar1 altinda,
geleneksel cercevede tasnif edilmesi ¢ok glictiir. Bu durumda,
kavramlarin ve 1stilahlarmn nasil tasnif edilecegi, en uygun ola-
rak hangi ilimle miinasebet kurulacag;; Kur'an’a mi yoksa on-
dan ¢ikan ilimlere mi, kelam ilmine mi akait ilmine mi, tasavvu-
fa m1 ahlak ilimlerine mi, geleneksel anlamda felsefeye mi ve
* daha pek ¢ok hususlarda muhayyer kalir.

Said Nursi'nin istilahlar agirhkl olarak mahza Kur'ani’dir.
Ancak o, bu kavramlan cesitli agilardan tahkik ve tevil etmistir.
Her kim onun ince bir perdeyi andiran bu yaklasimlarini biraz
aralayacak olursa, Kur'an'm hakikatlerini agikca gorecektir. Iste
bu yoniinden dolayidir ki, Beditizzaman'm yasadig: asir ve do-
nemden itibaren insanlarn iginde ve genis i¢timail yapida bu
hakikatler aksiyona doniismiig, istikbalde de aym 6zellik stirekli
olarak kendisini gostermisir.

Said Nursi'nin eserlerinde kullandig1 kavramlar, bazen sufi
istilahlarla benzerlik arz eder. Ancak yapilacak bir tahkikatla,
Allah’in inayetiyle herkes, Kur'ani mefhum ve kavramlarin, Said
Nursi’nin manevi zevki ve tahlilleriyle sunuldugunu gérecektir.
Bunun haricinde bir s6z sdyleyebilmek ¢ok zordur.

Said Nursi, kelam, felsefe ve tasavvuf alimlerinin takip ettik-
leri yontem ve metotlarn uygulamamus, bunlarin yerine “tarik-i
Kur’an” ve “mirac-1 Kur'’an” metodunu tercih etmistir. Bu metot
farklihgindan hareketle, kullandigi kavramlar ve bu kavramlara
yiikledigi manalarda da farkhlik vardir.

Yine Said Nursi’nin eserlerini okuyan herkes, onun baz y6n-
lerini tenkit ettigi felsefe, kelam ve tasavvuf ilimlerini Adeta yut-
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tugunu gorecektir. Ayni sekilde o, modern asrin ilimlerini de
cok iyi elde etmigtir.

Iste bu yondeki isaret taglarmi takip ettiginiz takdirde, Said
Nursi'nin ¢ok 6zel kavramsal sozligii biitiin ozellikleriyle karsi-
lagirsimiz ve onu takdir etmekten baska yapacagmiz bir sey kal-
maz. Meselenin bir diger yonii, bu biiyiik 4limin, imam kurtar-
ma savagmni verirken, aym daire iginde kavramlar ve mefhumlar
savasim da siirdiirmesidir. Ustelik ilhat (dinsizlik) ve komiiniz-
min felsefesinin bizzat devlet idarecileri tarafindan yayilmasi
icin her geyin yapildign bir iilkede... Biitiin bunlan dikkate aldi-
gmizda da, ister istemez agzimizdan su ciimle dokiilecektir:

Said Nursi, Kur'an sancag altinda dinsizlikle harp etmistir.

Kur’an-1 Kerim, iizerinde aragtirmalar yapildik¢a zevk ve lez-
zet verir. Buradan hareketle, Said Nursi’'nin kullandig1 ve 6zel
manalar ytkledigi kavramlar: biitiin ilim diinyasimin dikkatli
nazarlarimin 6niine koymak fizere bir araya topladim. Bunlar
oyle kavramlardir ki, kesin biirhanlar iizerine bina edilmis, sag-
lam delillerle desteklenmistir. Eger bu kavramlar hazmettiginiz
takdirde, bunlarm 1sik gibi, hava gibi, su gibi hayati oneminin
oldugunu rahathkla anlayabilirsiniz.

Genis kapsamh kavramsal arastirmalara yonelik bir metot
ortaya koymak hic de kolay degildir. Ayrica belli bir tarif kalib
ve bir mefhumu istenen kivama getirecek bir yontem ortaya
koymaya yonelik arastirmalarda bulunan bir kisi, bu islemleri
severek ve isteyerek yapmak zorundadir. Imam- Malik'in de
(rahimehullah) dedigi gibi, “ilmin onda dokuzu, isteyerek ve se-
verek yonelmektir.”

Netice itibariyla, Allah’in inayeti ve yardimyla, kavramsal
bir arastirma iizerine bina ederek, vasiflandirmaya dayali bir
metodu takip ederek, Ustad Beditizzaman Said Nursi’'nin kul-
landigr kavramlarn bir araya getirecek bir liigat hazirlamaya ka-
rar verdik.

Risale-i Nur Kiilliyati'm Arapga’ya terciime eden Thsan Ka-
sim es-Salihi'nin de teklif ve tavsiyeleri dogrultusunda, boliim-
ler seklinde hazirlanmmg bir kavramlar sozligii projesi hazirla-
dik. Bu projeye, “Risale-i Nur Kiilliyat™ ismiyle de insicaml ol-
masi icin, “Mefatihu'n-Nur” (Nur'un Anahtarlar) ismini verdik.
Anahtar rolii iistlenebilecek kavramlari, birbirini takip eden bir
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silsile ve dizi seklinde hazirliklara giristik. Ik etapta alb ana
kavramu (tevhid, insan, kainat, Kur'an, intisap, ahlak) bir kav-
ram sozliigi kapsaminda hazirladik. Bu alti temel kavrami, birer
anahtar rolii tistlenmelerine binaen, ayrica Ustad Said Nursi’nin
fikir manzumesinin temel yapisini kesfetmeye yonelik olarak
béliimler halinde sunduk.

Burada, hemen Beditizzaman Said Nursi’nin diigiincesinde
ver alan, agiklanmas1 mutlaka gerekli olan ve sartlarm biitiin
yonleriyle bilmeyi gerektiren bazi miitesabih mefhumlan arz
etmemiz gerekir. Said Nursi'yi hakkiyla anlamak isteyenlerin bu
hususu ¢ok iyi bilmeleri gerekir. Aksi takdirde bu biiyiik alim,
hi¢ sahip olmadig: vasiflarla nitelenmis olur ve boylece biiyiik
bir zuliim iglenmis olur.

Biitiin bu gerekcelerden hareketle, Said Nursi'nin diigiince
yapisi ve sahsiyetini daha yakindan kavrayabilmek igin su te-
mel unsurlan dikkatle incelemek gerekir:

Said Nursi, Risale-i Nur'da meydan okuma temeline dayal
cesitli iisluplar kullanmistir. Hatta onun eserlerine bu acidan
yaklagan bir kimse, her ne kadar yasadigi donemdeki alimler
arasinda kendisine ve nefsine ¢ok agwr elestiriler yoneltse de,
onun kendisini ve eserlerini ¢cok begendigine dair bir izlenim
edinebilir. Boyle bir iislubu edinmesinin sebebi, yasadifi do-
nemdeki ilhat ve zindika ehlini, yani inkdrciigi ve inangsizhg
yaymaya calisanlar: durdurma gayretidir ve bunun icin eserle-
riyle siirekli meydan okur, Bu inkdrc: kesim, biitiin diinyanin
yam sira Islam alemini tehdit altina alan ve dinsizlik cereyanmin
bazen “felsefe” adiyla bazen de “ihtilal” adiyla yaymaya ¢alisan,
Marksist-Leninist fikirleri hemen her kesime kabul ettirmek i¢in
faaliyetler gerceklestiren bir kesimdir. Dar dairede, Tiirkiye'de
dine ve imana kars: dinsizlige dayah tugyam, baskaldiriy1 ger-
ceklestiren; iilkenin biitiin beldelerinde dinin kaynaklarmi ku-
rutma faaliyetlerini yiiriiten kesimdir.

Bu yonde, iktidan ele geciren kesim, pek c¢ok camiyi kapat-
mig, bunlardan bir kismimi depo, bir kismini miize hiline getir-
mistir. {slim’in bir giar1 olan ezam degistiren, Arap hattini ya-
saklayan, okullarda din egitimini yasaklayan, toplumsal hayatta
dinin en kii¢iik bir goriintiisti ve yansimasim dahi meneden; gi-
yim kusamdan unvanlara varincaya kadar dinle baglantih her
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seyi yasaklayan kanunlar ¢ikarilmistir. Hatta o donemde Miis-
litman halk Kur’an mushaflarim evlerinin duvarlarinda gizli yer-
lere saklamak, digarida dini sayilabilecek her tirli goriintiiyii
sergilemekten kagmmak zorunda kalmiglardir. Disarida, yasak-
lanan sekilde bir elbise giyenler, insanlarin gozii 6niinde asila-
rak ya da agir iskencelerle cezalandirilmistir. fste boylesi agir ve
tehlikelerle dolu sartlar altinda, inkarcilik ve inangsizlik tehlike-
sine kars: uyarmaya ¢aligan bir dlim, o insanlara nasil seslenebi-
lirdi? Iste Bediiizzamanin dniinde, bu kesime karsi davasim
meydan okuma tarzindan baska bir yéntem bulunmuyordu. In-
karcihga karsy, benzeri gorilmemis bir cesaretle fikirlerini ve
delillerini ortaya koydu. Bu yolda, kendi nefsine yonelik soyle-
digi su s6z cok manalidir:

“Said, tam toprak gibi mahviyet ve terk-i enaniyet ve tevazu-
u mutlakta bulunmak sarttir; ta ki Risaletii'n-Nur'u bulandir-
masin, tesirini kirmasin...”*

Iste, Said Nursi, boyle bir tarz, hayata gecirmistir.

Mukaddemeden hemen sonra aktaracak oldugumuz krono-
lojik hadiseler zincirine hizli bir sekilde g6z atilacak olursa, Said
Nursi’nin nasil bir hayat siirdiigii, Risale-i Nur Kiilliyati'nin
hangi sartlar altinda telif edildigi ve neticede onun goriislerinin
Tiirk toplumunda nasil yer buldugu acikca goriilecektir.

Said Nursi, ardinda biraktigy Risale-i Nur eserlerini, zindan-
dan zindana, siirgiinden siirgiine gonderildigi bir hayat gizgisi
tizerinde kaleme almigtir, Bir ilim ve aksiyon adam oldugu Eski
Said doneminden, bir Kur’an ve terbiye adami oldugu Yeni Said
dénemine uzanan zorluklar, gaileler, sikintilar, baskilar ve aci-
larla dolu hayati boyunca, eserlerini bazen Arapca, bazen Tiirk-
ce telif etmistir. Telifinin iizerinden uzun yillar gectikten sonra
da, Thsan Kasim Salihi tarafindan, bu eserlerin tamam Arap-
ca’ya terciime edilmistir. Allah, onun, biiyiilk hayirlara vesile
olan bu amelini, salih ameller arasinda kabul eylesin!

Said Nursi’nin biiyiik hadiseler ve verimli eserlerle dolu 82

senelik 6mrii boyunca, Risale-i Nur'da, gerek konularin gerekse
kavramlarm ele alinig tarzinda baz degisimler yasanmgtir. Oyle

1 RNK, Kastamonu Lahikasi, s. 1576
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ki, baz1 niishalarda yer alan degerlendirmeler kapal kalirken,
bazilarimi da anlamak, ancak bir baska niishayr dikkate alma-
makla gerceklesebilmektedir. Bazen de kiiciik ¢capl bazi kopuk-
luklara gahit olunmakta, o bogluklarm doldurulmas: i¢in eserle-
rin genelinin dikkate alinmas1 gerekmektedir. Bu durum, kav-
ramlara yiiklenen manalar agsindan da gegerlidir. Ustad Bedi-
izzaman'mn kullandig1 baz1 kavramlarla ilgili genel degerlendir-
meler yaparken aym ameliyeyi yapmak durumunda kaldim.
Onun ifadelerine ve yorumlarina, diger eserlerini de goz oniine
alarak ve yer yer tevillerde bulunarak, en giizel manalan yiikle-
meye calistim. Ashnda bu tarzda bir calisma, isldm alimlerinden
Ibni Kayyim el-Cevzi'nin “Medaricii’s-Salikin” isimli dev eseri
lizerinde yapilmigtir. Ayrica bu yonde pek ¢ok alim ve eseri or-
nek olarak verilebilir.

Said Nursi, pek cok risalesinde sufi kavramlar kullanmistir.
Ancak bunlarin pek cogu, asli delaletleri agisindan farkh ko-
numdadir. Cogu zaman mahza Kur’ani manalar kasteder. Adeta
her bir kavramda Kur’an'daki manayr konusturur. Bu agidan
beyan edilebilecek biitiin manalan o kavramda ifade eder. Sufi
gelenegin etkisinden zivade, o kavramm kiiltiirel temellerine
iner. Bu yonii ise, ozellikle kavramsal bir arastirma metodunun
temel hareket noktas: olan derin ve detayh arastirma yontemle-
riyle tammnabilir. Ancak, biitiin bu yontemlere ragmen Risale-i
Nur Kiilliyati'nin tamamindaki mantik silsilesinden ¢ikarilmasi
gerekli bazi hususlar yine hep var olacakhr. Burada asil olan,
okuyucunun bu eserlerin muhkem ve sarsilmaz temellerini;
sirk, hurafeler ve daldletleri tamanmuyla nefyeden, reddeden fikir
alt yapisim ve takip ettigi metodun kaidelerini kavrayabilmektir.
Bu dogrultuda, Said Nursi'nin, marifet yollarimi dort kisma ayir-
dig1 su ifadeleri dikkate alimmalidir:

“y

Marifet-i Sani’ denilen kemalat arsina uzanan miraclarin
usulil dorttiir.

“Birincisi; Tasfiye ve israka miiesses olan muhakkikin-i sufi-
yenin minhacidir,

“Ikincisi: imkan ve hudusa mebni miitekellimin tarikidir.

“Bu iki asil, cendan Kur’an'dan tesaub etmislerdir. Lakin fik-
r-1 beser baska surete ifrag ettigi i¢in uzunlasmis ve miigkilles-
mis. Evhamdan masun kalmamuiglar.
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“Uciinctisii: Siibehat-alid hitkema meslegidir.

“Dordiinciisii ve en birincisi: Belagatw1 Kur’aniyenin ulvi
mertebesini ilan etmekle beraber, cezalet cihetiyle en parlag: ve
istikamet cihetiyle en kisas: ve vuzuh cihetiyle beserin umumu-
na en esmeli olan mirac-1 Kur’ant'dir.”#

Bir bagka risalede ise, dordiincii usulii soyle degerlendirir:

“Hem su tarik daha eslemdir. Ciinkii nefsin satahat ve bala-
pervazane davalar: bulunmaz. Ciinki acz ve fakr ve kusurdan
baska nefsinde bulmuyor ki haddinden fazla gegsin...”*

Said Nursi, yasadig1 sartlarin agirhg sebebiyle, risalelerinin
cogunu, birbirinden farkh ve birbirinden kopuk zaman dilimle-
rinde telif etmis; bu telifat ise kaleme alma ve konular belirli
tasnifler halinde inceleme tarzinda degil, imla, yani yazdirma
seklinde gerceklesmistir. Hatta risalelerinden bazilarnin telifle-
ri arasinda senelerce zaman ayirnm vardir, Bu zaman ayirimin-
dan dolayr da bazi yorum ve izahlar yarida kalabilmistir. Bunun
da en belirgin isaretlerinden birisi, belli bir izahin ardindan bir
hikmete binaen veya siyasi sartlar sebebiyle siikiit edildiginin,
bir konuyla ilgili en dogru izahin susmak oldugunun ifade edil-
mesidir. Bu yondeki 6rneklerden birisi, Sozler isimli risalesinde,
soyle gecer:

“Miitebakisi simdilik vazdiriimadi.”?

Biitiin bu anlatilanlardan hareketle, Risale-i Nur Kiilliya-
ti'nda yer alan kavramlar fizerinde yapilacak ¢alismamn 6nemi
daha fazla anlagilacaktir. Ciinkii risalelerde gecen bir kavramin
veya o kavramn yer aldig: climlenin éncesi ve sonrasindan ba-
gimsiz olarak anlasilmas: ¢ok zordur. Risalelerin herhangi bir
yerinde gecen bir kavram, yeri geldiginde farkli manalar ifade
edebilmekte; yeri geldiginde gecen kavrami agiklar tarzda izah-
lar getirilmekte, yeri geldiginde es anlamh bir baska kavram
kullanilarak aciklanmakta, yeri geldiginde bir baska risaleye atif
vapilarak genis agiklamalarm bulundugu bildirilmekte, yeri gel-

“RNK, Mesnevi-i Nuriye, s, 1370

¥ RNK, Sozler, 5. 212

24 RNK, Sézler, s. 62 (Miellif tarafindan yazilmayan kisim daha sonra telif edilmis-
tir. Bu bolim Emirdag Lahikast (1) - Mektup No; 195 -s. 1789'da “Hive Niikte'nin
ahirinde bu parca yazilacak” bashdi altinda yer almaktadir, Mitercim.)
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diginde ise genis manalar ihtiva eden bir kavram takyit (mana
yonityle sinirlama), tahsis (6zel bir manada kullanma) veya nesh
kavrami sadece bir acidan ele almas1 dogru olmaz. Bu sebeple,
Said Nursi'nin bir kavrama nerede, hangi manalan yiikledigine
iyi bakilmahdir. Bunun igin de, Risale-i Nur eserleri iizerinde
genig ¢apl bir kavram ¢ahsmasimin yapilmasi ¢ok biiyiik bir ih-
tiyac arz eder.

Bu mukaddime boliimiiniin kapisim kapatmadan 6nce, ho-
camiz ve Fas'taki akademisyenler neslinin hocasi olan, ayrica
Fas Kavramlar Arastirma Merkezi'nin miidirii olan Prof. Dr. El-
Biiseyhi'ye tesekkiirii bir gérev ve borg biliyorum. Ciinkii bu ca-
lismamin ortaya ¢ikmasinda kendisinin pay: ¢ok biiyiiktiir. Ri-
sale-i Nur Kiilliyat: tizerinde kavramsal bir calisma gorevini ba-
na vermekle, Kur'ani bir bakis agisini elde etme ve iman haki-
katlerine genis bir ufuktan yaklasma hususunda ¢ok degerli bir
hazineyle tamigmama vesile olmugtur. Allah, kendisinden ebe-
den raz1 olsun ve ecrini en yiiksek derecesiyle ihsan buyursun!

Bu vesileyle Thsan Kasim Salihi’ye de tesekkiirlerimi ve say-
gilarim sunuyorum. Ciinkii kendisi, sadece Risale-i Nur Kiilli-
yat’'m terclime etmemis, hél ve tavirlariyla da bu eserleri uygu-
lamal olarak terciime etmistir. Dolayisiyla boyle bir calismay
viicuda getirirken, bir nasihat¢i, bir miirsit ve bir danmigman ola-
rak her tiirlii destegini ve yardimini esirgememistir. Allah onun
bu gayretlerini miibarek eylesin! Butiin hizmetlerini salih amel-
ler arasinda kabul eylesin!

“Onlardan sonra gelenler: ‘Rabbimiz! Bizi ve bizden once
inanmis olan kardeslerimizi bagisla; kalbimizde mii'minlere
kargi kin birakma! Rabbimiz! Siiphesiz Sen sefkatlisin, merha-
metlisin’ derler.”

Siibhanekellahiimme ve bihamdike, neshedii en 14 ilahe illa
ente, nestagfiruke ve netiibii ileyke.

Ferid bin el-Hasen el-Ensari
Miknésetii’z-Zeyvtiin / Fas

** Hagir: 10



HAZIRLIK

1922-1940 Yillari Arasinda Turkiye'de
Gerceklesen Onemli Olaylar ve Uygulamalar

1-11-1922: Osmanh saltanatimin kaldinlmasa.

29-10-1923: Cumhuriyetin ilani, Mustafa Kemal’in cumhur-
bagkam seg¢ilmesi ve Ankara'nin baskent olarak kabulii.

16-3-1924: Tevhid-i Tedrisat Kanunu'nun kabulii. Bu gelig-
meyle din egitimi ortadan kaldirildy. Biitiin okullar Maarif Ba-
kanhgi'na baglandi. Kur’an-1 Kerim ve isldm diniyle ilgili egitim
yapan medreseler kapatildi.

3-3-1924: Halifelik kaldirildh. Biitiin Osmanh hanedanina
bagh aile fertleri simir dis: edildi.

24-4-1924: Vakiflar ve Din Isleri Bakanlig ve ser’t mahkeme-
ler kapatildu.

13-2-1924: Seyh Said Isyam patlak verdi.

21-2-1924: Dogu vilayetlerinde divan-1 harp mahkemeleri
kuruldu.

6/9-3-1924: istanbul’da yayinlanmakta olan 10 gazete kapa-
tilda.

29-6-1924: Seyh Said ve yakinlarindan 47 kisi idam edildi.
Ardindan biitiin Dogu Anadolu illerinde tekke ve zaviyeler kapa-
tildu

25-7-1924: Kullamilmakta olan Rumi takvim kaldirildi ve bu-
nun yerine Avrupa’da uygulanmakta olan Grogeryen takvimi
kabul edildi.
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24-8-1924: Mustafa Kemal, Kastamonu’da sapkayla halkin
oniine gkt

2-9-1924: Dini kiyafetlerin, din gorevlileri de dahil olmak
lizere, basa takke ve sarik giyvilmesi yasaklandi.

4-9-1924: Istanbul’'un Taksim semtinde tertiplenen dans ya-
rismasina ilk defa Miisliiman kadinlar katildi.

8-12-1924: Kiyafet Kanunu uygulamaya konuldu. Bu kanuna
gore, sapka giyilmesi sart kosuluyordu.

14-12-1924: Biitiin tekke ve zaviyelerin kapatilmasma dair
kanun kabul edildi. Seyh, halife, miirit gibi lakaplarin kullaml-
masi yasaklandi.

17-2-1926: Islami usullerle uygulanan nikdh yasakland,
onun yerine Medeni Kanun’a gore nikih sarti getirildi. Islami
miras kurallari kaldirilda.

4-10-1926: Avrupai Medeni Kanun kabul edildi. isvicre Me-
deni Kanun'u harfi harfine terciime edilererek uygulamaya ko-
nuldu. Biitiin ser’t kanunlar kaldinlda.

20-5-1927: Biitiin resmi dairelerde bulunan Osmanh Devle-
ti'ne ait levhalar, tugralar veya isaretler kaldirildi.

3-2-1928: flk Tiirkce hutbe okutuldu.

10-4-1928: Devlet adamlarnnin yeri goreve baslarlarken yap-
tiklar1 yeminde yer alan Allah lafzi kaldirildi. Anayasa'da yer
alan “Devletin resmi dini Islam’dir” ibaresi cikarildi. Aym sekil-
de, Anayasa’da daha 6nceden yer alan dinle ilgili biitiin kavram-
lar kaldirilda.

24-5-1928: Arap rakamlarimin yerine Avrupai rakamlar kul-
lamilmaya baslandi.

1-11-1928: Kullamilmakta olan Arap harflerinin yerine Latin
alfabesi kabul edildi.

30-12-1928: Istanbul’da 9o cami kapatildi.

1-9-1929: Biitiin okullarda Arap¢a ve Farsca egitimi yasak-
landi. Kur'an-1 Kerim okunmasi, dini kitaplarin bulundurulmasi
yasaklandi ve bu yasak ¢ok siddetli bir sekilde uygulandi.

Aym gekilde Osmanh doéneminde sikga kullamlan pasa,
efendi gibi lakaplarin kullanilmasi yasaklandi.

23-12-1930: Menemen Hadisesi patlak verdi.

3-2-1931: Menemen Hadisesi'yle baglantili olarak 28 kisi
idam edildi.
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22-1-1932: Kur'an-1 Kerim'in Tiirk¢e terctimesinin okutul-
masina baslandi.

6-2-1932: Istanbul’da bulunan Siileymaniye Camii'nde ilk
defa Tiirk¢e hutbe okundu.

18-7-1932: Ezan ve kametin Tiirk¢e okunmasina dair kanun
cikarildr ve Arapea okunmasi yasaklandi. Tiirk¢e mushaf basildi.

1-8-1932: Tiirkiye’den ilk defa giizellik yarismasina katilan
bayan ¢ikt.

26-11-1934: Lakaplarm kaldinlmasina dair kanun ¢ikti.

2-1-1935: Resmi tatil giinii cuma giinii yerine pazar giinii ola-
rak degistirildi.

1-2-1935: Ayasofya Camii bir stire kapal: tutulduktan sonra
miizeye cevrildi.

7-3-1940: Kurulan koy enstitiilerivle dinsizlik tedrisat1 resmi
olarak baslatilnus oldu.

Bu kanunlar, Islam"1 kéklerinden itibaren kesmek i¢in konul-
mus ve uygulanmisti, Alti asir boyunca isldm bayraktarligim
yvikseklerde dalgalandiran bu Miisliiman {immetin kalplerinde-
ki imam sékiip almak i¢in biitiin vollar denenmisti. Biitiin okul-
larda din dersi yasaklandi. Yaz:1 alaninda Arap harfleri ve ra-
kamlar: kaldirilarak yerine Latin harfleri ve rakamlari konuldu.
fslam’mn siarlarindan birisi olan ezann ashyla okunmas: ve hat-
ta namazdaki dualarm ashyla soylenmesi dahi yasaklanmusts. Is-
1ami kitaplarm yazilmas: yasakland. insanlar kendilerine mah-
sus giysiler yerine Avrupai giysileri giymeye sevk edildi. Erkek-
lerin sapka giymeleri, kadinlarin da ortiilerini agmalan istendi.

Anadolu’da yasayan insanlar korkutularak ve terdr estirile-
rek kendi istedikleri yere getirilmek istendi. Bunun igin mah-
kemeler kuruldu. Onde gelen dini sahislar icin daragaclan ku-
ruldu. Hakim olan zihniyete ve yonetime karsi az da olsa bir
muhalefetin dile getirilmesi en agir bicimde cezalandinldi.

Korku ve teror havasi en ticra yerlesim yerlerine kadar yer-
lesti. Bu yiizden dinle uzaktan dahi olsa ilgili olabilecek her sey
saklanmaya, gizlenmeye cahsildi. Belli bir ziimrenin sesi olan
gazetelerde ve dergilerde dinle alay ediliyor, inang¢ ve ahlaki bo-
zan yayinlara yer veriliyordu. Dinsizligi yaymak i¢in kitaplar ya-
zliyor, daha 6nceden “Allah, Rab, Halk, Islim” kelimelerinin ve
bu kelimelerin iginde barmdirdigi manalarin silinmesi igin “ta-
biat, kalkinma, Tiirk milliyvetciligi” gibi kavramlar yerlestirilme-
ye calisihyordu.
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Okullarda gorev yapan égretmenler ve egitimciler heniiz kii-
ciik yasta bulunan 6grencilerin kalplerindeki imani ve bu ima-
mn en kiiciik tesirini dahi silebilmek i¢in ellerinden geleni yapi-
yorlardi. Materyalist felsefeyi ve Allah’in, peygamberlik kuru-
munun, ahiret inancinin inkdr edilmesini saglamaya calisiyor-
lardi. Bu iimmetin diniyle olan baglarini, sevgilerini ve ilgilerini
koparabilmek igin, sahip olduklar biitiin imkénlarini, vasitala-
riny, giiclerini ve mahkemelerini kullaniyorlard:, Bunlarla da ye-
tinmeyip, gizlenen Kur'an mushaflarin ve dini eserleri toplayip
yok ediyorlardi. Bunun da gercek sebebi, biitiin zorlamalarina
ragmen istenilen neticeyi alamadiklarim gordiikleri i¢gin, gelecek
nesilleri bu manevi kaynaklarindan mahrum etmekti.

Edip Ibrahim Debbag, “Said Nursi: Kiifiir ve Tugyan Saldiri-
larina Karsi Koyan Iman Adami” isimli eserinde soyle der:

“Eger Cenab-1 Allah bu iman adamimi bu iimmete bir nimet
olarak ihsan buyurmasaydi, Tiirkiye'vi acaba hangi korkung
akibet bekliyor olacakti? Kandirmaca baltalarinin havalarda sal-
landigy, tahripkar inkar kazmalarimin kalpteki imanlara saplan-
dif1 ve manevi yapiyr derinden sarstigy; biitiin beldelerden ima-
mn ve Islim’in izlerinin silinmesi i¢in akla hayale gelmedik ic-
raatlann hayata gecirildigi bir zeminde, insanlar biitiin iimitle-
rini kaybetmezler miydi? Bu ihtimalin gerceklesmesinin ne ka-
dar kesin oldugunu Endiiliis Emevi Devleti'nin yasadig aci son
gosterecektir. Ciinkii bu biiyiik medeniyet, bir daha geri gelme-
yecek sekilde, bityiik bir hiisranm yasamisti.”

iste bu iilkede yasanan islim’la savasin en bariz drneklerin-
den birisi Bediiizzaman Said Nursi'nin inzivaya cekildigi Van'-
daki Erek Dagi'ndan ahnarak, kus ugmaz kervan gecmez kiigiik
bir koye siirgiin gonderilmesi oldu. Asil maksat, boylesi biiyiik
bir sahsiyetin halk tizerindeki tesirini kirmak, onu unutulmaya
mahkiim etmek, bu feyizli kaynag kurutmakti. Ancak yapilan
bu plan tutmadi. Said Nursi, bu korkung tuzaga diismedi. Zama-
mni bir saniyecik de olsa bosa harcamadi. Biitiin hayatini iman
hakikatlerini biitiin goniillere ulastirabilmeye adadi. Kur'an-i
Kerim’in nurlarindan istifadeyi her kesime yayginlagtirmak i¢in
biiyiik gayret gosterdi. “Risale-i Nur” olarak isimlendirdigi eser-
leri, muhtag goniillere sanki cennet nehirlerinden gelmisgesine
akti. Hasta kalpler, Allah’m izni ve inayetiyle, iman nuruyla sifa
buldu.
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Bediilizzaman Said Nursi'nin Hayatinda Yer Eden
Bazi Onemli Gelismeler

1878 — Bitlis'in Hizan ilgesine bagh Isparit nahiyesinin Nurs
koyiinde diinyaya geldi.

1888 — Normalde 15 y1l siiren klasik medrese egitimini, {i¢ ay
gibi kisa bir siirede tamamladi.

1894 — Van’a giderek orada cografya, matematik, jeoloji, fi-
zik ve kimya gibi miisbet ilimleri 6grenmeye basladi. Kisa siire
sonra da ilim adamlan tarafindan, ilimdeki tistiinliigii sebebiyle
“zamanin emsalsizi, benzersizi” anlaminda Beditizzaman lakab
verildi.

1907 — Egitimle ilgili projelerini padisaha sunmak iizere Is-
tanbul’a geldi.

1909 — 31 Mart Olay: sebebiyle divan-1 harp mahkemesinde
yargilandi ve beraat etti.

1911 — Sam Emeviye Camii'nde biiyiik bir hutbe irat etti. Bu
hutbe daha sonra Hutbe-i Samiye adiyla kitaplastirildi. Miinaza-
rat ve Muhakemat gibi eserlerini telif etti.

1915 — Talebelerinden goniillii bir milis alayr kurarak Birinci
Diinya Savasi'na katildi, Savasirken cephede Isaratii’l-I’caz adl
eserini telif etti.

1916 — Bitlis savunmas: esnasinda yaralanarak Ruslara esir
diigtii.

1918 — ki bucuk y1l siiren esaretten firar etti, Istanbul’a gel-
di. Devrin tek Islam akademisi olan “Darii'l-Hikmeti'l-Islami-
ye”ye liye oldu.

1919 — Mesneyi-i Nuriye adli eserini telife basladi.

1920 — Istanbul’'un Ingilizler tarafindan isgali {izerine Hutu-
vat-1 Sitte adl bir eser yaymlad:. Bu eser yiiziinden iggal kuvvet-
leri tarafindan giyabinda 6liim cezasina mahkiim edildi.

1922 — Zaferden sonra Ankara'va Biiyiik Millet Meclisi'ne
davet edildi. Burada mebuslara hitaben bir beyanname yayla-
du.

1923 — Van'a dondii. Talebelerine ders vermeye basladi. Erek
Dagi'nda iki senesini gegirdi.

1925 — Seyh Said Isyam'yla hicbir ilgisi olmadig: halde, bu
bahaneyle mecburi ikamet i¢in Burdur’a gonderildi ve Burada
“Nur’un flk Kapis1” isimli eserini yazdi.
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1926 — Barla’da zorunlu ikamete memur edildi. Burada Risa-
le-i Nur’u telife bagladi. Sézler ve Mektubatn tamarm, Lem’-
alar’in da biiyiik boliimii burada telif edildi.

1934 — Barla’dan Isparta’ya getirildi.

1935 — “Gizli cemiyet kurmak, rejimin temel diizenini yik-
mak” ithamiyla Eskisehir Agir Ceza Mahkemesi'nde aleyhinde
dava acildi ve mahkeme neticesinde Tesettiir Risalesi'nden do-
layr 11 ay hapse mahkiim edildi. Yiiz yirmi talebesiyle birlikte
Eskisehir Hapishanesi'nde tutuklu kaldi ve orada tecrid-i mut-
lak altinda tutuldu.

1936 — Kastamonu'da zorunlu ikamete memur edildi. Bura-
daki ikameti yedi y1l stirdii. Eserlerini telife burada da devam et-
ti.

1943 — Yiiz yirmi alt1 talebesiyle birlikte tekrar tutuklanarak
Denizli Hapishanesi'ne sevk edildi. Dokuz ay siiren tutukluluk-
tan sonra Denizli Agir Ceza Mahkemesi beraat karar verdi.

1944 — Emirdag’a gotiiriildii ve burada zorunlu ikamete me-
mur edildi.

1948 — Ayni suclamalarla tekrar tutuklanarak 54 talebesiyle
birlikte Afyon Hapishanesine sevk edildi. Yaklasik 20 ay siiren
hapis hayatinda biiyiik sikintilar ¢ektirildi. Mahkemenin verdigi
mahkimiyet karar temyiz edilip esastan bozuldu. Buradan tek-
rar Emirdag’a gotiiriildii.

1952 — Genglik Rehberi mahkemesi miinasebetiyle Istanbul'a
geldi ve bu davadan da beraat etti.

1953 — Emirdag’a dondii. ikinci defa istanbul’a geldi ve 3,5
ay burada kaldi. Bundan sonraki hayati genellikle Emirdag ve
Isparta’da gecti.

23 Mart 1960 — Urfa’da Hakk’in rahmetine kavustu...
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Birinci Bolim

“TEVHID” KAVRAMI

GIRIS

Siiphesiz ki, “tevhid” kavrami fslimi kavramlar icinde en
onemli ve iizerinde en fazla titizlik gosterilmesi gereken ilk kav-
ramdir. Bundan dolayidir ki, gegmisten giiniimiize kadar islam
alimleri bu kavrama c¢ok ciddi seviyede dnem atfetmislerdir. Or-
negin kelami (kelam ilmiyle baglantili) tartisma, miizakere ve
miinazaralarin basladig) ilk donemden itibaren bu kavram, iize-
rinde en fazla durulan ve fikir yiiriitillen konu olmustur. Aym
zamanda ehl-i zithd ve tasavvufun gerek kendi aralaridaki mu-
haverelerde gerekse ibadet yapilan mekanlarinda vine bu kav-
ram hep 6n planda bulunmustur.

Hangi alanda olursa olsun bu mesele iizerinde ittifak eden
gercek manada ittifak etmis, ihtilaf eden de gercek manada ihti-
laf etmistir. Bu meselede istikametini kaybeden inkar ve daldle-
te giriftar olur, gerek itikadi gerekse tasavvufi agidan sapikliga
diiser. Aym sekilde bu kavram iizerinde miiceddid alimler tara-
findan da dikkatle durulmustur. Bu kavramin sadece iman ko-
nusunda temel merci ve baglanti noktas: olmasi sebebiyle degil,
ayrica bir slah edici alimin igtimai hayatta birtakim hurafelere,
vehimlere ve giiphelere karsi ¢oziim iiretmesi, bu sahada kargi-
lasilan yeni gelismelere kars: fikirler ortaya koymas: agisindan
da 6nemli goriilmiigtiir.

Iste bu yiizdendir ki, tevhid konusu Bediiizzaman Said Nursi
tarafindan da ¢ok 6nemli bir hareket noktas olarak degerlendi-
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rilmis ve ortaya koydugu tecdidi (yenilik¢i) projesinde hareket
noktas: olan dort temel maksadin (tevhid, niibiivvet, hasir ve
adalet) basinda yer verilmistir. “Dinin en biiyitk maksatlan” ve
“Makasid-1 Kur'ani'l-Azim” olarak niteledigi bu dort teme] sarta,
asagidaki aciklamalarda da yer verdigimiz gibi, davasim ispat
metotlar i¢inde en 6nde gelen yeri vermistir.

Burada, Risale-i Nur Kiilliyati'na gore “tevhid” kavram iize-
rinde yaptiginuz aragtirmalar cercevesinde 6nemle iizerinde du-
rulmasi gereken nokta sudur:

Beditizzaman, toplum icinde tecdid-i din (din alaninda yeni-
likler ortaya koyma) gayretleriyle baglantih olarak “tevhid” kav-
ramin nasil cok etkin bir sekilde uygulayabilmistir? Tasavvuf ve
kalp ehli arasinda ¢ok sik rastlanan satahat ve daldlete diigme
tehlikesine hi¢ diismeden, tistelik tasavvuf ehlinden daha ileri
seviyede zevki tecriibeleri oldugu hilde, bu kavranu, nasil takip
ettigi hareket metodunun en énemli unsuru olarak belirleyebil-
mistir? Ustelik Kur'an-1 Kerim'de arz edildigi sekilde ¢ok basit
ve ¢ok derinlemesine olarak!

Tevhid kavramiyla baglantih olarak g¢oklarinca sergilenen
yaygin tutumlardan birisi, bu kavramin daha ziyade, sadece zih-
ni bir tasavvura dayah bir akide olarak degerlendirilmesidir. Bu
kavramin viedani ve zevki bir akide olmasi yonii ¢cogu zaman
dikkate alinmaz.

Bediiizzaman Said Nursi, selefin ortaya koydugu akide esas-
larini, genis ¢aph bir incelemenin iiriinii olarak su baghklar al-
tinda toplamagtir:

» Tevhid-i rubtibiyet.

¢ Tevhid-i ultthiyet.

e Tevhid-i esma.

¢ Tevhid-i sifat.

Said Nursi, ¢cok derin Kur'ani terbiye ve egitimiyle, bu ana
bashklar arasida, cok ince bir ustabkla, nakis dokur gibi bag-
lantilar kurmus, ardindan hepsini “tevhid-i hakiki” ana bashg
altinda toplanustir.

Diger yandan bu konuyla baglantih olarak, Islim iimmeti
icinde birbirinden alabildigine uzak iki ¢izgiyi takip eden kesim-
lerin var oldugunu ve bunlarn ifrat ve tefrit yaklagimlarini ser-
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giledikleri gormekteyiz. Bunlardan birincisi, itikadi konularda
akli yaklasima sahip olan ehl-i kelamin (kelam alimleri) takip
ettigi yoldur. Bu kesim, tasavvuf ehlince dile getirilen manevi
zevkler, feyizler ve nurlar konusunda olumsuz bir tavir sergile-
mislerdir. Miicerred (soyut) tasavvurlara, kalbin ve ruhun dev-
reye girdigi alanlarda mesgul olmaksizin giristikleri tetkiklere
alabildigine dalmuglar, neticede itikat alaminda akli yaklagimlar:
benimsemislerdir. Ikinci cizgide ise tasavvuf ehli bulunmakta-
dir. Bunlar da, kelam ilmini tamamen saf dis1 birakmslar, ta-
mamen i¢e kapanarak nefsin hastaliklarini tedavi etme, manevi
zevklere ve mertebelere ulagma hedefini 6ne gkarmiglardir. Bu-
nu yaparken de, ilmi kaideleri ve usulii ihmal etmislerdir. Zik-
rettigimiz bu iki farkh kesim, zaman iginde baz dalélet ve bid’-
alara diigmiigler, hatta bazen —el-iyazi billah— kiifiir ve inkar
derekelerine ynvarlanmslardir.

Beditizzaman Said Nursi gibi, bu iki zit kesimde bulunmayan
ya da bu kesimlerde olduklarn héilde herhangi bir agirhga gir-
meyen Alimler de vardir. Bunlardan birisi, Ibn-i Kayyim el-Cev-
zi'dir. Basta, tasavvuf ehline yonelik kaleme aldig “Medaricii’s-
Salihin” isimli eseri olmak lizere, telif ettigi pek cok eserinde if-
rat ve tefrit yaklasimlardan ¢ok uzak durmustur.

Bediiizzaman Said Nursi, Isldim immetinin 6niine Kur'an
akidesini yeniden ortaya koymus, “tevhid-i rubiibiyet, tevhid-i
ultthiyet, tevhid-i esma, tevhid-i sifat” kavramlarim bir yandan
tasavvuf ehlinin maruz kaldig: satahatlardan, diger yandan ke-
lam ehlinin yiiz yiize geldigi akli siiphelerden salim bir tevhid
anlayisim sunmustur.

Bu ozet giristen sonra, tevhid kavramim daha ayrintili olarak
ele alalim.

A) TEVHIDIN TANIMI

1) Sozliik Manasi

“V-h-d” kokiinden tiireyen kelimenin sézliilk manasi, her ne
kadar aym kokten gelmese de, “infirad,” yani teklik, tek olma
hélidir. Bu yoniiyle “v-h-d” ve “e-h-d” maddeleri hakkinda pek
cok liigatte agiklamalar yer alir. Ancak asil kok olarak ikisinden
ilki, yani “v-h-d” baghg: altinda ele ahmmistir. Bunun temel ge-
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rekgesi ise, basta yer alan “hemze"nin “vav” harfine doniismesi-
dir. Ibn-i Féris, “e-h-d” maddesinde su agiklamaya yer verir:

“Hemze, ha ve dal harflerinden miitegekkildir. Bu kelime asil
degil, fer’dir. Ash ise ‘v-h-d’dir.” Ibn-i Faris, “v-h-d” maddesiyle
ilgili de su agiklamay: yapar:

“Vay-ha-dal. infirada (tek olmaya) delalet eder, Buradan ha-
reketle ‘vahdet’ kelimesi, ‘bir misli ve benzeri olmama manasim
tagir. Bu yoniiyle de ‘vahid’ kelimesinin tam karsiigi, ‘miin-
ferid’dir.”*

Ragib el-Isfahani, su ince bilgiyi aktarir:

“El-Vahde; infirat, hakikat-i hilde tek olan... Oyle bir sey ki,
kendisinden bagska, kendisi gibi hi¢bir sey bulunmayan... Biitiin
varhklarin tizerinde sonsuz vasiflan tasiyan, onun sahip oldugu
sifatlarin hicbirisiyle vasiflandirilamayan... Bu manalarm digin-
da, baz1 varhklar igin de bu kelime kullamlir. Ancak Allah icin
‘el-Vahid’ denildigi zaman, O’'nun hakkinda tecezzi ve tekessiir
(bolinme, cogalma) gibi sifatlar asla kullanilamaz. Bu yoniiyle
‘vahdet’ kelimesinin manasi su ayette séyle buyurulur:

“Allah tek olarak anildifr zaman, ahirete inanmayanlarn
kalpleri nefretle carpar, ama Allah’tan baska putlar amldig: za-
man hemen yiizleri giiler.?-%

Imam Zemahseri ise, Arapca sarf kurallan cercevesinde bu
maddeye farkli bir yaklagim getirmistir. Bazi 6rnek ciimleleri
aktarir: “Hiive vahid (tekiller i¢in ‘o tekdir’) ve hiim vuhdan (co-
gullar icin ‘onlar tekdirler’). Kabirdeki birligi ve korkunc yalniz-
11 unutma. O tek basina geldi. Her bir kisiye ikramda bulun.
Onlar iihade (tek tek) ve mevhade (birer birer sekilde) geldiler.
0O ahadit'n-nastir (insanlarm bir tek olanlarmdandir). O vahid-i
kavmi ve evhadidir (milletinin bir tek ve yegane gahsidir)... Vah-
hedelldhi tevhida (O Allah’1 tevhid ile birligini soyledi). Vahhid
Rabbeke (Rabbini birle. O’nun bir oldugunu sdyle.). Tevehhe-
da’llahe bi'r-Rububiyye (Allaht Rububiyyetiyle tevhid etti). Te-
vehhede fiilaniin bi-re’yihi (Fiilan kisi goriisiiyle tek kisi oldu).

* El-mMakayls, " e-h-d” ve " v-h-d" maddeleri,
¥ Zomer: 45
2 El-Miifredat, “v-h-d" maddesi.
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Tevehhadehu'llahu bi’'l-fazli (Allah ona ihsan ettigi fazh ile biri-
cik eyledi). Fiilaniin vahediin ve vahidiin miinferidiin (Fiilan kisi
bir tek, biricik ve yeginedir). Istevhade: Inferade (Bir tek oldu:
Tek basina oldu).”*

Biitiin bu aciklamalar ve verilen 6rnekler bizi “v-h-d” kokiin-
den tiiretilen “vahid” kelimesinin mana itibariyla teferriit (tek
basmna olma), infirat (bir tek olma) ve tefrit (birleme, bir oldu-
gunu séyleme) anlamlarina getirdigini gosterir.

Ibn-i Manzfir, “tevhid-i imani”yi liigat manasi agisindan soy-
le agiklar:

“Tevhid, tek olan ve higbir ortagi bulunmayan Allah’a iman
etmektir. Allah, Vahid ve Ehad’dir. Vahdaniyet ve tevhid sifatina
sahiptir... Vahid-i Ehaddir... Hz. Nebi'den (a.s.m.) yapilan bir
rivayete gore, birden fazla parmagini isaret ederek Allah’ zikre-
den bir adami goriince bir yandan ‘Ahhid! Ahhid!’ (Birle! Birle!)
buyururken, diger yandan da tek parmagin isaret eder.”®

Pek cok Arapea liigat, “el-Vahid” ve “el-Ehad” kelimelerinin
anlamlarim verme hususunda farkhhklar gosterir. Ozellikle Said
Nursi'nin kullandig istilahlar ve kavramlar konusunda yaptigi-
miz bu caliymamzda mezkir durumu ¢ok agik olarak gordiik.
Baz 6rneklerle bu durumu ele alalim,

Ebti Mansur ve benzeri dlimler bu iki kavram hakkinda séyle
demisglerdir:

“El-Ehad kelimesi, adet ifadesiyle birlikte kullanilir ve genel-
likle olumsuz anlamda kullanilir: ‘M4 cédeni ehadiin (Bana higbir
kimse gelmedi)’ ifadesinde oldugu gibi... EI-Vahid kelimesi ise
yine adet konusuyla yakin baglantilidir, ancak olumlu bir anlam
yiiklenir: ‘Céeni vahidiin mine’n-nas (Bana insanlardan bir kisi
geldi)’ ifadesinde oldugu gibi... Bu ifade ‘Caeni ehadiin (Bana bir
kisi geldi)’ seklinde bir ciimle kurulmaz. El-Vahid kelimesi, bir
seyin misli ve benzeri olmamasiyla gerceklesen infirat (teklik)
manasin tasir. El-Ehad kelimesi ise mana itibariyla miinferid
olmayt ifade eder. Bu hususta soyle denilmistir:

* El-Esas, * v-h-d” maddesi
0 gifatd Saldti'n-Nebi, 171

39



RISALE-I NUR'UN ANAHTAR KAVRAMLARI

“El-Vahid kelimesi tecezzinin (béliinme, parcalalara ayrilma)
ve tesniyenin (ikili héle gelme) olmamas: anlamina gelir. Yani
inkisamin (béliinmeyi) olmamasini, bir benzerinin ve mislinin
bulunmamasim ifade eder. Diger yandan, agikladigimz bu iki
kavram, Allah’in disinda hicbir varlikta bulunmaz.”*

“Ehadiin kelimesi, daha ziyade ciithiid (inkar etme) konusun-
da yapilan aciklamalarda kullamlir. Vahid kelimesi ise ispat ko-
nulariyla baglantili olarak ifade edilir. Bir 6rnek vermek gerekir-
se: ‘Ma etdni minhiim ehad (Onlardan bir kisi dahi gelmedi).’
Bu ciimlenin manasi ne bir kisinin ne de en fazla iki kisinin
gelmedigidir. Sayet ‘Bana onlardan bir kisi geldi’ dersek, birden
fazla olarak iki veya daha fazla kiginin gelmedigi kastedilmis
olur. Bu mana, el-Ehad kelimesinin ifade ettigi manamn en ge-
nel cercevesidir. Bu kelimeyi el-Vahid kelimesiyle baglantih ola-
rak ele almak da miimkiindir, ‘Ehadii’s-selase’ (li¢ seyden biri-
si) denildiginde ‘Vahiden mine’s-seldse (li¢c seyden bir tek sey)’
manasi kastedilmistir.*?

Bu agiklamalarin yam sira “vahid” ve “ehad” kelimeleri, bir
vasif olma agisindan, genel hatlan itibariyla “tevhid” kelimesi-
nin dairesinden disar1 ¢tkmaz. Ibn-1 Manziir soyle der:

“’El-Vahadii’ ve ‘el-Ehadii’ kelimeleri ‘el-Ehadii’ gibidir. Bu
kelimenin basinda bulunan hemze (harekeli elif harfi) vav har-
fine bedel olarak gelmistir. Buradan hareketle el-Ehad kelime-
sinin ilk harfi vavdir.”*

Biitiin bunlarin hepsi de “et-tevhid” kelimesine racidir. Bu

acidan “Vahhedeha tevhiden (onu birleyerek tek oldugunu ifade
etti) ifadesi, kastedilen varhgm tek oldugu manasim tasir.*

2) Bediiizzaman'a Gore “Tevhid” Kavrami

Tevhid kavrami mezkfr iki kiilll mefhumu ele alirken, her bi-
risinin digerini tazammun ettigini (iginde barindirdigini), diger
yandan her ikisinin de tevhid kavram iginde yer aldiklarim soy-

* El-Lisdn, * v-h-d” maddesi
# El-Lisn, " v-h-d” maddesi
* El-Lisén, " v-h-d" maddesi
¥ El-Kamiis, * v-h-d” maddesi
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ler. Buradan hareketle, Said Nursi’ye gore her iki madde, ana
madde olan tevhide dayanir.

Said Nursi, oncelikle tevhidi iki kisma ayirir. Bunlardan bi-
rincisi “tevhid-i &mi ve zahiri”dir. Bu mertebedeki bir kisi “Ce-
nab-1 Hak birdir; seriki, naziri yoktur. Bu kiinat O’nundur” de-
mekle bu tevhid mertebesine ulasms olur. Ikincisi ise “tevhid-i
hakikidir” ki, Bediiizzaman bu yoniiyle tevhid kavramini géyle
agiklar:

“Her bir varhk iizerinde sikke-i kudretini, hatem-i rubi-
biyetini ve naks-1 kalemini gormekle, dogrudan dogruya her
seyden O’nun nuruna kars: bir pencere agip, O’'nun birligine ve
her sey O’'nun dest-i kudretinden ¢iktigia ve uliihiyetinde ve
rubtbiyetinde ve miilkiinde higbir vecihle higbir seriki ve muini
olmadigmna, suhfida yakin bir yakinle tasdik edip iman getir-
mektir ve bir nevi huzur-u daimi elde etmektir.”

Kiilli tevhid anlayisini ana bashklar altinda soyle degerlendi-
rebiliriz:

a) Allah-u Teala’nin bir seriki olmadig: temeli {izerine kurulu
rubiibiyet-i mutlakamn bir ispati olarak tevhid kavrami.

Bu yoniiyle tevhid mefhumu, ozellikle miicerred akli idrak
lizerine kaimdir. Insan, her ne kadar tevhide dayah imana akil
cihetiyle muhatap olsa da, Beditizzaman Said Nursi’ye gore, bu
zaviyeden, gerek temel &zellikleri gerekse insan iizerinde mey-
dana getirdigi tesir bakimindan tevhid manalarimin en alt sevi-
yesini iizerinde tasir. Buradan hareketle Beditizzaman, bu tev-
hid mertebesini, biraz énce zikrettigimiz iizere “ami ve zahiri
tevhid” olarak isimlendirir. Bu seviyedeki tevhid inanci, kisiye
tevhidin kemaline ve cemaline ulagsma noktasinda ¢ok biiyiik
eksikliklerle doludur. Bu dogrultuda soyle der:

“Zahir ile batin arasinda miigabehet varsa da, hakikate baki-
hirsa aralarinda biyiik uzaklik vardir. Mesela, dmiydne olan
tevhid-i zahiri, hicbir seyi Allahin gayrisina isnad etmemekten
ibarettir. Boyle bir nefiy, sehil ve basittir, Ehl-i hakikatin hakiki
tevhidleri ise, her seyi Cendb-1 Hakk’a isnad etmekle beraber,

% RNK, Sozler s. 121.
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her seyin iistiinde bulunan miihriinii, sikkesini goriip okumak-
tan ibarettir, Bu huzuru ispat, gafleti nefyeder.”®

Yukarida da belirttigimiz gibi, “Cenib-1 Hak birdir; seriki,
naziri yoktur. Bu kéinat O’nundur” ifadelerinin kaynag olan
tevhid-i ami ve zahiri, insanlan gaflete, daha da ilerisi dalélete,
inkarcihga ve inangsizhiga kadar stiriikleyebilir. Buradan hare-
ketle, Said Nursi'ye gore bu mefhumu soyle tanimlamak miim-
kiindiir:

“Madem bir rubtibiyet-i mutlaka vardir, elbette sirk ve isti-
raki kabul etmez. Ciinkii o rubfibiyetin, kendi cemalini izhar ve
kemalatin ilan ve kiymetli sanatlarim teghir ve gizli hiinerlerini
gostermek gibi en miithim maksat ve gayeleri, ciiz'iyatta ve ziha-
yatta temerkiiz ve ictima ettiginden, en ciiz' bir seye ve en kii-
¢iik bir zihayata kendi basiyla miidahale eden bir sirk, o gayeleri
bozar ve o maksatlari harap eder. Ve zisuurun yiizlerini o gaye-
lerden ve o gayeleri irade edenden gevirip esbaba saldigindan ve
bu vaziyet rubiibiyetin mahiyetine biitiin biitiin muhalif ve ada-
vet oldugundan, elbette bayle bir rubtibiyet-i mutlaka, hi¢bir ci-
hetle sirke miisaade etmez. Kur'an'in kesretli takdisat1 ve tesbi-
hat1 ve ayati ve kelimaty, belki hurufat: ve hey'atiyla miitemadi-
ven tevhide irsadati bu biiyiik sirdan ileri gelmistir.”*”

Bu mefhum, akli hiiccet ve delilleri én planda tutan biitiin
kelam alimlerinin ulasmak istedikleri temel gayeyi ifade eder.
Ciinkii “miitekellimin ulemasi, ilemi, imkin ve hudiisun unvan-
1 icmalisi i¢inde sarip zihnen iistiine ¢ikar, sonra vahdaniyeti is-
pat ederler.”®

Stiphesiz ki, “ispat” tizerine kurulu “tevhid” kavram sadece
“nefy”e dayanmaz. Ciinki bu, eksik ve dar bir yaklagim olur.
Ciinkii bu gercevedeki bir yaklagim, miimkinat olarak ifade edi-
len varhik alemlerinin ilah olmadiklarim ortaya koyabilmek i¢in
tamamen devre disi birakilmasina dayanan akli bir metodu or-
taya koyar. Hatta rubiibiyetin hi¢bir varliga verilmemesi ve tak-
sim edilmemesi esasindan hareketle, varlik sifatim tasima ag-
sindan “Vacibii'l-Viicud™u tek kabul eder. Bu akli 6nerme ise,

% RNK, Mesnevi-| Nuriye, s. 1353.
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Said Nursi'ye gore, “tevhid” gayesine ulasmak lizere yaratilan
insanda taabbiid, yani kulluk manasim birakmaz. Bu yiizden
“ilm-i kelam vasitasiyla kazamlan marifet-i Ilahiye, marifet-i ka-
mile ve huzur-u tam vermiyor, Kur'an-1 Mucizii'l-Beyan'n tar-
zinda oldugu vakit, hem marifet-i tammeyi verir, hem huzur-u
etemmi kazandirir.”**

Tl

“Tevhid-i A&mji ve zahiri,” her ne kadar aralarinda bir benzer-
lik goriilse de “tevhid-i hakiki”ye muhaliftir. Clinkii hakiki tev-
hid, “her sey iistiinde sikke-i kudretini ve hatem-i rubfibiyetini
ve naks-1 kalemini gérmekle, dogrudan dogruya her seyden
O’nun nuruna kars: bir pencere agip, O'nun birligine ve her sey
O'nun dest-i kudretinden c¢ikbigina ve uliihiyetinde ve rubi-
biyetinde ve miilkiinde higbir vecihle hi¢bir seriki ve muini ol-
madigina, suhtida yakin bir yakinle tasdik edip iman getirmektir
ve bir nevi huzur-u daimi elde etmektir.”* Bu hususla ilgili daha
detayh agiklamalar asagida verilecektir.

Akli mefhumu acisindan tevhid, insam, Allah'in (azze ve cel-
le) rubibiyetiyle biitiin alemlerde tek oldugu neticesine ulasti-
rir. Bu noktadan bakildiginda Allah, biitiin dlemlerin Rabbidir
(Rabbii'l-Alemin). Her tiirlii sirk manasimdain ve geriklerden
miinezzeh ve mukaddestir. Ancak bu cihette elde edilen tevhid
inaney, insani, biitlin varliklarin eksik ve kusurlarla alude ve za-
vif oldugu, Ferd ve Samed olan bir Rabbe muhtag oldugu netice-
sine ulagtirmalidir. Said Nursi’ye gore, bu tevhid yaklasimi, in-
san mutlaka “marifet-i flahiye” olarak ifade edilen cevher-i tev-
hide ulastirmas: gerekir. Bu noktada, biitiin varliklarin ve yara-
tilmaglarin bir yaraticiya mutlak muhtac olmas: cihetinden tev-
hidin zaruri olusuyla, bu yaklasima ilave olarak Zat-1 Ilahi’nin
tekligi ve birligi tizerine kurulu tevhid inanci arasinda biiyiik
fark bulunur. Bu agidan bakildiginda, “tevhid-i 4mi ve zahiri” ile
“tevhid-i hakiki” arasinda, ilk bakista benzerlik goriilse de cok
biiyiik farklar bulunur,

Said Nursi'nin bakis acisina gore, tevhidin tizerine kurulu ol-
dugu diger kiilli mefhumu ve en 6nde gelen manasi ise sudur:

¥ RNK, Mektubat, s, 503.
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b) Biitiin varliklarin her birisinin iizerine vurulan miihiir agi-
sindan, rubtibiyet-i ulyasini ve vahdaniyet-i ulithiyetini yakinen
miisahede etme cihetiyle tevhid kavrami.

Aslinda bu baghikta yer alan tarife pek cok kaynakta rastlaya-
biliriz. Ancak Said Nursi, tevhid mefhumunu serh etmis, bu
kavrami izah etmeye yonelik 6nemli agiklamalar ve misaller or-
taya koymustur. Biz burada, mezkiir tariflerden, merhum Said
Nursi'nin tevhid mefhumuyla ilgili agiklamalari i¢inde en genis
ve en ihatah gordiigimiiz agiklamalarina temas edecegiz.

Said Nursi “tevhid-i hakiki”yi soyle aciklar:

“Her sey iistiinde sikke-i kudretini ve hatem-i rubfibiyetini
ve naks-1 kalemini gormekle, dogrudan dogruya her seyden O’-
nun nuruna karg: bir pencere agip, O’nun birligine ve her sey O’-
nun dest-i kudretinden giktigina ve ul{ihiyetinde ve rubibiyetin-
de ve miilkiinde hicbir vecihle higbir seriki ve muini olmadigina,
suhiida yakn bir yakinle tasdik edip iman getirmektir ve bir ne-
vi huzur-u daimi elde etmektir.”*

Said Nursi'nin tevhid-i hakikiyi tarif ederken kullandig: “Su-
hfida yakin bir yakinle tasdik edip iman getirmektir” ifadesin-
den hareketle, tarifte gecen “suhlid ve miisahede” kelimeleri
tizerinde duracagiz. Gercekten, Said Nursi tevhidin tanimini ha-
kiki ve yakini ifade ve miisahede iizerine kurmustur. Buradan
hareketle, su alemde sayisiz yansimalar: gézlemlenen uliihiyet
ve rubiibiyetin, Allah’in vahdaniyetini ¢ok net olarak ortaya
koymaktadir. Bir risalesinde soyle der:

“Tevhid denizinden bir katre: Bu risalede yazilan hakikatler,
zitlarma bir imkan-1 vehmi kalmayacak derecede yazilmstr.
Uzun bir hakikate, deliliyle beraber bir kayit veya bir sifatla isa-
ret yapiliyor.”*

Said Nursi, bu ifadelerinde oldugu gibi, tevhide dair acikla-
malarina baslamadan ve buna dair delillerini siralamadan 6nce,
ekseriyetle “miisahede ettim, sahit oldum” gibi ifadeleri kulla-
nir.

' RNK, Sozler, s, 121.
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Said Nursi'ye gore “miisahede,” gozle, akilla ve kalple gérme
lizerine kurulu bir mefhumdur. Ciinkii o, biitiin egyaya, biitiin
yaratilmms varhiklara, Esma-y Hiisna'nin onlar tizerindeki tecel-
lilere niifuz ederek bakar. Ciinkii her bir varlik, onun nazarinda,
biitiin Ilahi isimlerin iizerinde aksettigi birer ayna gibidir. Bura-
dan hareketle, kalp gozii ve yakini goriis agisiyla Allah-u Teala’-
nin rubfibiyet ve ulihivet cihetinde tek ve benzersiz oldugu neti-
cesine ulasir. Bu hususla alakal sunlar soyler:

“Tevhid iki cesit olur;

“Birisi amiyane tevhiddir ki, ‘Allah’in seriki yok ve bu kdinat
O’nun miilkiidiir’ der. Bu kisum tevhid sahiplerinin fikirce gaflet
ve dalilete diismeleri korkusu vardir.

“Ikincisi hakiki tevhiddir ki, ‘Allah birdir, miilk O’nundur,
viicud O’nundur, her sey O'nundur’ der, layetezelzel bir itikada
sahiptirler. Bu kisum tevhid sahipleri, her seyin tistiinde Cenédb-1
Hakk’m sikkesini goriir ve her seyin cephesinde bulunan miih-
runii, damgasin okur. Ve bu sayede huzuri bir tevhid melekesi
maliki olurlar ki, dalédlet ve evhamin taarruzundan kurtulur-
lar.”+

Tevhid-i &minin s6zlii ifadesi olan “Allah™in seriki yok ve bu
kainat O’'nun miilkiidiir” climlesiyle ilgili yorumda, dogrudan bu
ibare kastedilmez. Clinkii Islim’da tevhid temelinin ifadesi bu
veya buna benzer ctimlelerdir. Buradaki kasit, zahiri olarak tev-
hid inancinin sadece bu ibareyi dile getirmekle yetinmemek ge-
rektigidir. Yani bu ctimlede ifade edilen manalarin, biitiin var-
Iiklar tizerindeki yansimalarim gorebilmek ve niifuz edebilmek-
fir.

Mesela, “La ilahe illallah” ctimlesini iki ayr1 sahsin soyledigi-
ni diiginelim. Bunlardan birincisi, blitiin varliklar 4leminin,
cliziyat ve kiilliyat: itibariyla, varhk 6zelligini ancak Allah"in var-
higryla baglanti kuruldugunda bir deger tagidigimi diigtiniir ve
kabul eder. Bu yaklasim giizel ve dogru bir yaklasimdir. Ancak,
baz1 cihetlerden yeterli ve kamil degildir. ikinci sahis ise, yine
bu yaklasima sahiptir. ilave olarak da, Allah’m varhgm ispat
eden tecellilere bakar ve bu yolla Allah’t tammaya yonelik

** RNK, Mesnevi-| Nuriye, s. 1279,
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onemli mesafeler kateder. Yani Allahr (c.c.) celal-i rubtibiyeti ve
cemal-i ulthiyetini biitiin varliklar aleminde miisahede eder.
“Bu kisim tevhid sahipleri, her geyin iistiinde Cenéb-1 Hakk’in
sikkesini goériir ve her seyin cephesinde bulunan miihriinii,
damgasm okur. Ve bu sayede huzuri bir tevhid melekesi maliki
olurlar ki, dalalet ve evhanun taarruzundan kurtulurlar.”

“Sikkenin goriilmesi” ve “mithriin okunmas1” ameliyesi, kai-
nattaki biitiin varhklar tizerindeki vansimalari, Allah™ (Azze ve
Celle) tanitan biitiin mesajlan kalple baglantih bir goriis ve akli
bir idrak manasina gelir. “Huzuri tevhidin ispati” ise, gafleti or-
tadan kaldiran suhiid-u kalbi ile gergeklesir. Said Nursi, bu hu-
susta su aciklamay: yapar;

“Ehl-i hakikatin hakiki tevhidleri ise, her seyi Cenab-1 Hakk’a
isnad etmekle beraber, her geyin iistiinde bulunan miihriing,
sikkesini goriip okumaktan ibarettir. Bu huzuru ispat, gafleti
nefyeder.”*

“Ispat” temeli iizerine kurulan miisahede de aym sekildedir.
“Tevhid-i ami”de oldugu gibi, sadece nefyetme iizerine kurulu
bir anlayis ve iman degildir. Ciinkii bu tevhid inancinda, sadece
Allah’n bir serikinin nefyedilmesi, yani reddedilmesi s6z konu-
sudur. Diger yandan “miigsahede” ve benzeri yaklagimlar iizerine
kurulu tevhid inancinda, zaten bu 6zellikler de, 6rnegin Allah’a
bir veya daha fazla serik ve ortaklarin kabul edilmemesi gibi
ozellikler yer almaktadir. Ancak “miisahede” eksenli tevhid an-
layisinda, bu ozellige ilave olarak, vahdaniyet-i rubiibiyet ve
ultihiyetin kabul edilmesi sarti bulunmaktadir. Ancak bu 6zellik,
insam, gozle goriircesine varhklara yaklagsmak, bu yolla akh ikna
etmek, kalbi itminana ulastirmak ve Allah’1 tammimak gibi ¢ok bii-
yiik derecelere yiikseltecektir. Netice itibaryla “tevhid-i hakiki,”
saydigimiz biitiin mertebeleri ve dereceleri icinde barindirir.

Bu a@dan insan tevhidle miikellef ve muhataptir. Bu hedefe
ulasmak i¢in de elinde ii¢ temel unsur, bir arada olmas: gerekir:
akil, kalp ve amel... Tevhid-i hakiki semeresini elde etmek ve
bunun disindaki yan unsurlan terk etmek, bir insan igin en

“* RNK, Mesnevi-l Nuriye, s. 1353.
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onemli gorevdir. Beditizzaman bu husustaki gorevleri soyle sira-
lar:

e Kalbiyle teslim ve inkiyad.

e Akliyla iman ve tevhid.

® Kalibiyla amel ve ibadet.*

Miisahedeye dayal tevhidin asil gayesi, akhn iknasi, kalbin
doyurulmas: ve ibadetin en yiiksek seviyede gerceklestirilmesi-
dir. Iste bu yiice neticeden dolayidir ki, 4lemlerin Halk biitiin
varhklar: bunun i¢in yaratmistir. Said Nursi, bir risalesinde ko-
nuyla ilgili aciklamalarina “Tevhid-i hakikiyi gayet muhtasar
beyan edecegiz” diyerek baslar ve hemen ardindan, akli ve man-
tiki deliller sunarak séyle devam eder:

“Ferd Ism-i Azam’, azami bir tecelli ile, kdinatin heyet-i
mecmuasina ve her bir nevine ve her bir ferdine birer sikke-i
tevhid, birer hatem-i vahdaniyet koydugunu, Yirmi ikinci Soz ile
Otuz Ugiincii Mektup tafsilen gostermislerdir. Burada yalmz ii¢
sikkeye isaret edecegiz.

“Birinci Sikke: Ferdiyet cilvesi, kdinat yiiziinde 6yle bir sik-
ke-i vahdet koymustur ki, kdinat: tecezzi kabul etmez bir kiill
hiikmiine getirmistir. Biitiin kdinata tasarruf edemeyen bir zat,
higbir ciiz'iine hakiki malik olamaz. Iste, kdinatin simasindaki
bu teaviin, tesaniit, tecaviip, teanuk, pek parlak bir sikke-i
kiibra-y1 vahdettir.

“Ikinci Sikke: Zeminin yiiziinde ve bahar simasmda oyle bir
parlak hatem-i ehadiyet ve sikke-i vahdaniyet, ism-i Ferd’in cil-
vesiyle gorlintiyor ki, kiire-i arzin yiiziinde biitiin zthayat: biitiin
efradiyla ve ahval ve suunatiyla idare etmeyen ve umumunu
birden gérmeyen ve bilmeyen ve icad etmeyen bir zat icad cihe-
tinde hicbir seye karismadigini ispat ediyor...

“Ugtincii Sikke: Insanin yiiziinde... Belki insanin yiizii yle
bir sikke-i ehadiyettir ki, Adem zamanindan ta kiyamete kadar
gelmis ve gelecek biitiin efrad-1 insaniye birden nazar-1 miitala-
asinda bulunmayan; ve her birine kars: o tek yiizde birer ala-
met-i farika koymayan ve o kii¢lik ylizde hadsiz alamet-i farika

**ANK, Isaratill-i'caz, s. 1221,
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birakmayan bir sebep, bir tek insanin ytiziindeki hatem-i vah-
daniyete icad cihetiyle el uzatamaz.”*®

Biitiin varliklarin yaraticis1 ve 4lemlerin Rabbi olan Allah’in,
varhklar dleminde miisahede edilen rubfibiyeti, biitiin mahluka-
tin kendisine sevk ve ubtidiyetle intisab seklinde miigahede edi-
len ulfihiyeti, hakiki tevhid noktasinda 6nemli bir tabloyu gozler
ontine serer. Boyle bir bakis agisina sahip olan her bir insan,
gordiigli her bir varhigin ve sanatin altina taklidi imkansiz bir
miihriin vuruldugunu goriir.

Bu orijinal yorum, Said Nursi’ye aittir. Mezkiir konuyla bag-
lantih agiklamalarinda bu tarz agiklamalara yer verir ve énemli
bir bakis acisi saglar. Her bir varhign lizerinde bulunan ve taklit
edilemez olusunun nisanesi olan miihiir, sikke ve tugralar he-
men her firsatta, tabiattan ornekler sunarak gosterir. Tevhidin
kemal derecesi ve essiz giizelligini sunmaya yonelik bu yaklasim
tarz1 Gylesine orijinaldir ki, ge¢gmis dénemlerde yasayan ne bir
kelam alimi boyle bir metodu takip etmis, ne bir filozof boyle bir
yorum ortaya koymus, ne bir mutasavvif manevi ask ve fenasin-
da boyle bir ulvi zevki yasayabilmistir.

Said Nursi'nin tevhid-i hakikiye ulasmada kullandig yontem
gok farkh ve miistesnadir. En basta, dogrudan Kur’an-1 Kerim
meslegini takip eder. Bu meslegin ana 6zelligi ise, kdinattaki bii-
tiin varhklar: ve eserleri, hakikatleri gorebilecek gozlerin, ibret
alabilecek akillarin ve hissedebilecek kalplerin 6niine sunmak-
tir. Boylece, biitiin bu aktérler, biitiin varhiklar tizerinde tecelli
eden Esméa-y1 Hiisnda'min nurlanm tefekkiir ve tedebbiirle mii-
sahede etme imkani bulurlar, Béylece kul, ma'rifet-i Ilahiye’ye
emniyet i¢inde ulasgabilir. Said Nursi’ye gore, bu meslegin ve
yontemin disindaki yollar, siipheler ve vehimler karsisinda cok
korunmasiz kalacaktir. Hatta boylesi savunmasiz bir inanca sa-
hip olanlar, her an inkar ve dalalet ¢ukurlarina diisme tehdidi
altinda kalacaklardir. Tipk ehl-i kelam tarafindan takip edilen
yontemlerde oldugu gibi... Bu noktada, ehl-i tasavvuf ve ehl-i
felsefe de aym konumda bulunurlar.

% RNK, Lem‘alar; 5. B06.
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Said Nursi, Kur'ani yolu, bir diger ifadesiyle tevhid-i hakikiye
ulagtiran mirac-1 Kur'aniyi soyle izah eder:

“Arg-1 kemalat olan marifet-i Siniin miraglarimin usulii dort-
tiir:

“Birincisi: Tasfiye ve israka miiesses olan muhakkikin-i sofi-
yenin minhacidir.

“Ikincisi: Imkan ve hudusa mebni olan miitekelliminin tari-
kidir. Bu iki asil, filvaki Kur’an'dan tesaub etmiglerdir. Lakin
fikr-i beser bagka surete ifrag ettigi icin tavilii’z-zeyl ve miigkil-
lesmistir.

“Ugiinciisii: Hitkeminin meslegidir.

“Ucii de taarruz-u evhamdan masun degildirler.

“Dordiinciisti: Ki belagat-i Kur’aniyenin uliivv-ii riitbesini
ilan eden ve istikamet cihetiyle en kisasi ve vuzuh cihetiyle bege-
rin umumuna en egmeli olan mirac-1 Kur'ani'dir. Iste biz dahi
bunu ihtiyar ettik.”*

Kur’ani yol veya aktardigimiz ifadelerdeki karsihgiyla “mari-
fet-i SAniin miraci”na ulastiran yéntem, insanlarin her bir varlik
fizerine vurulmus olan hatem, sikke ve tugra-y1 flahiyi miisahe-
de etmeyi; diger ifadeyle, marifetullah ve hakiki tevhide pencere
aralayacak sekilde varhiklar iizerinde tecelli eden esma-1 lahiyi
gorebilmeyi saglar. Bu hususla ilgili olarak, Said Nursi, bir tale-
besinin yonelttigi bir soruyu aktardiktan sonra su cevabin: akta-
rir:

“Sual: Miitekellimin ulemasi, alemi, imkan ve hudiisun un-
van-1 icmalisi i¢inde sarip zihnen {istiine ¢ikar, sonra vahdaniye-
ti ispat ederler. Ehl-i tasavvufun bir kismi, tevhid icinde tam
huzuru kazanmak icin, ‘L& meghiide illa H’ deyip kdinat unu-
tur, nisyan perdesini listiine geker, sonra tam huzuru bulur. Ve
diger bir kismy, hakiki tevhidi ve tam huzuru bulmak igin, ‘LA
mevcude illd Hii" diyerek kainat hayale sarar, ademe atar, sonra
huzur-u tam bulur. Halbuki sen, bu ii¢ megrepten harig bir cad-
de-i kiibrayr Kur’an'da gosteriyorsun. Ve onun sian olarak, ‘La

" RNK, Muhakemat, 5. 2022.
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mébide illa HG, La makstde illd HG' diyorsun. Bu caddenin tev-
hide dair bir burhanim ve bir muhtasar yolunu icmalen géster.

“Elcevap: Biitiin Sozler ve biitiin Mektuplar o caddeyi goste-
rir. Simdilik, istediginiz gibi, azim bir hiiccetine ve genis ve uzun
bir burhanina muhtasaran isaret ederiz. Soyle ki:

“Alemde her bir sey, biitiin esyayr kendi hahkina verir. Ve
diinyada her bir eser, biitiin asar1 kendi miiessirinin eserleri ol-
dugunu gosterir. Ve kdinatta her bir fiil-i icadi, biitiin efal-i
icadiyeyi kendi failinin fiilleri oldugunu ispat eder. Ve mevcu-
datta tecelli eden her bir isim, biitiin esmay: kendi miisemmasi-
nimn isimleri ve unvanlan olduguna isaret eder. Demek her bir
sey, dogrudan dogruya bir burhan-1 vahdaniyettir ve marifet-i
Tlahiye’nin bir penceresidir...

“Evet, her bir eser, hususan zihayat olsa, kdinatin kiigiik bir
misal-i Musagganidir ve dlemin bir ¢ekirdegidir ve kiire-i arzin
bir meyvesidir. Oyleyse, o misal-i musaggar, o cekirdegi, o
meyveyi icad eden, herhalde biitiin kdinat icad eden yine O’dur.
Ciinkii meyvenin mucidi, agacinin mucidinden bagkasi olamaz.

Oyleyse her bir eser biitiin asari miiessirine verdigi gibi, her bir
fiil dahi biitiin ef'dli failine isnad eder.

“Ciinkii goriiyoruz ki, her bir fiil-i icadi, ekser mevcudat iha-
ta edecek derecede genis ve zerreden siimusa kadar uzun birer
kanun-u hallakiyetin ucu olarak goriiniiyor. Demek o ciiz1 fiil-i
icadi sahibi kim ise, 0 mevcudat: ihata eden ve zerreden siimusa
kadar uzanan kanun-u killi ile baglanan biitiin efélin faili ol-
mak gerektir. Ciinkii kanun bir silsiledir, efal onunla baghdir.

“Demek, nasil her bir eser, biitiin asarn miiessirine verir ve
her bir fiil-i icadi biitiin efali failine mal eder. Aynen oyle de,
kainattaki tecelli eden her bir isim, biitiin isimleri kendi mii-
semmasina isnad eder ve O’'nun unvanlar oldugunu ispat eder.
Cilinkt kainatta tecelli eden isimler, devair-i miited4hile gibi ve
ziyadaki elvan-1 seb'a gibi birbiri i¢ine giriyor, birbirine yardim
ediyor, birbirinin eserini tekmil ediyor, tezyin ediyor.”*

Esmamn varliklar tizerinde tecelli etmeleri, “hatem, sikke ve
tugra” olarak ifade edilmistir. Bunlardan her birisi marifet-i la-

8 RNK, Mektubat, s. 505.
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hiye'ye, tevhid-i hakikiye gotiiriir. Onceki boliimlerde, tevhidin
tahkiki ve hayata yansiilmas ile alakal olarak Said Nursi'nin
baz goriislerine isaret edilmisti. Burada, ayn1 mesele iizerinde
serdettigi goriiglerine drnekler vererek, biraz daha detayh olarak
temas edecegiz..

Said Nursi, hakiki tevhid inancina sahip olan bir mii'minin
yaklagimim s6yle izah eder:

“Allah birdir, miilk O’nundur, viicud O'nundur, her sey
O’'nundur’ der; layetezelzel bir itikada sahiptirler. Bu kisim tev-
hid sahipleri, her seyin tistiinde Cenab-1 Hakk'm sikkesini goriir
ve her geyin cephesinde bulunan miihriinii, damgasim okur. Ve
bu sayede huzuri bir tevhid melekesi maliki olurlar ki, dalalet ve
evhamn taarruzundan kurtulurlar.”®

Bir baska verde, “ehl-i hakikat” olarak niteledigi insanlarin
tevhid inancim benimsemelerini soyle agiklar:

“Ehl-i hakikatin hakiki tevhidleri ise, her seyi Cendb-1 Hakk’a
isnad etmekle beraber, her seyin istiinde bulunan miihriinii,
sikkesini goriip okumaktan ibarettir. Bu huzuru ispat, gafleti
nefyeder.”?

Sozler isimli eserinde tevhidi goyle tarif eder:

“Tevhid-i hakiki, her gey tistiinde sikke-i kudretini ve hatem-
i rubtibiyetini ve naks-1 kalemini gérmekle, dogrudan dogruya
her seyden O’nun nuruna karsi bir pencere agip, O'nun birligine
ve her sey O'nun dest-i kudretinden ciktigina ve uliihiyetinde ve
rubtibiyetinde ve miilkiinde hicbir vecihle hi¢bir seriki ve muini
olmadigina, suhiida yakin bir yakinle tasdik edip iman getir-
mektir ve bir nevi huzur-u daimi elde etmektir.”

Bu hususla alakal: olarak, Risale-i Nur'un muhtelif yerlerin-
de aktanlan tarif ve agiklamalardan bazilarimi aktaralim:

“Hilkat-i semavat ve arzdan, ta simalardaki tesahhusata ka-
dar hangi seyden sorulduysa, lisan-1 hél ile vahdaniyete sahadet
ve sikke-i tevhidi gosterdi; sen de gordiin. Oyleyse, kainatin
mevcuddtinda bir emare yok ki, bir girk ihtimali ona bina edil-

** RNK, Mesnevi-i Nuriye, 5. 1279,
* RNK, Mesnevi-i Nuriye, s. 1353,
5 RNK, Sozler, s. 121,
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sin... Demek, dava-y1 sirk, sirf tahakkumi ve manasiz soz ve da-
va-y1 miicerred oldugundan, sirki iddia etmek mahz-1 cehalet,
ayn-1 belahettir,"*?

“Sath-1 arzda, alti ay zarfinda, beserin hasrini temsil eden o
sayisiz hasir ve negirlerde goriinen rubfibiyetin o tasarruf-u azi-
minde pek yiiksek, biiyiik ve ince nakigh bir hatemi vardir. Mah-
lukatin icadinda goriinen su intizamlar, suhuletler, siir’atler, im-
tiyazlar hep o hatemin panltisindan meydana geliyorlar.”*

“Hi¢ miimkiin miidiir ki, hadsiz alamet-i farika ile biittin in-
sanlara bakan su insan yuziindeki sikke-i vahdete ve biitlin
meveudat: omuz omuza, el ele, bag basa veren kiinat tstiindeki
hatem-i vahdaniyete Vahid-i Ehad’den baska bir seyin miidaha-
lesi bulunsun?”s*

“Ve boyle bir tasarruf, yalmz ve yalmz Rabbiil-Alemin’e
mahsus bir hatemdir,™>

Biitiin bu tammlardan hareketle, tevhid-i hakikiyi, “biitiin
varhiklar tizerine vurulan her bir miihriin, Allah-u Teala’nin bir
ve benzersiz olan rubfibiyetini, uliihiyetinin vahdaniyetini yaki-
nen miisahede etme” ifadeleriyle tanimlayabiliriz. Iste bu sekil-
de tevhidin, bir miihiir olarak, biitiin varhiklar iizerinde miisa-
hede edilebilmesi, ma'rifet-i llahiye’nin bir sirr1, Kur’ani tevhide
ulastiran bir yoldur.

Biitiin varhklarin izerine vurulan bu mithriin miisahede edi-
lebilmesi, insan kalbini, goziimiiz oniindeki kiinatta yer alan
her sey tizerinde tecelli eden Esma-y1 Hiisna’nin nurlanyla ay-
dinlatir. “Sems-i Sermed’in ve tecelli-i ehadiyetin ihya cihetinde
her bir zihayat iistiinde dyle bir turrasi vardir ki, faraza biitiin
esbap toplansa, yine o turranm taklidini yapamaz.”*

“Zihayatta ve bilhassa insanda, o derece sanat-1 camia icinde,
hadsiz enva-1 nimeti anlayacak, kabul edecek, isteyecek cihazat
ve aletler vardir ki, biitiin kédinatta tecelli eden biitiin esmésinin
cilvesine mazhardir, Adeta bir nokta-i mihrakiye hiikmiinde,

52 RNK, Stzler, s. 277.

* RNK, Mesnevi-i Nuriye, s. 1281.
* RNK, Mektubat, s. 453.

** RNK, Mesnevi-i Nuriye, 5. 1279,
* RNK, Mesnevi-i Nuriye, s. 1397.
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biitiin Esmé-i Hiisnd'y: birden mahiyetinin aynasiyla gosterir ve
onunla ehadiyet-i Tlahiye'yi ilan eder.”’

O hilde, hatem ve miihriin miisahedesinden kastedilen asil
gaye cemal-i flahi'nin miisahedesidir. Biitiin varhklar iizerinde
nakis nakis dokunan ve tecelli eden Esma-y1 Hiisnd'min miisa-
hedesidir. “Bu kéinat... kendini icad ve idare ve tertip eden ve
tasvir ve takdir ve tedbir ile bir saray, bir kitap gibi, bir sergi, bir
temasagéah gibi tasarruf eden Sanii'ne ve katibine ve nakkasina
delalet eder...”®® Bu cihetten hareketle, biitiin varhklan bu zavi-
yveden miisahede eden bir kisinin kalbi Allahin aski ve muhab-
betiyle sekillenir, husu ve huzu i¢inde daima O’nun huzurunda
oldugunu diisiiniir, ibadetin ve kullugun manasim bihakkin id-
rak eder.

Said Nursi (rahimehullah), bu yiice ve erisilmez nimetin ver-
digi zevk ve lezzeti soyle izah eder:

“Tevhid ve vahdette cemal-i flahi ve kemal-i Rabbani tezahiir
eder. Eger vahdet olmazsa, o hazine-i ezeliye gizli kahr.

“Evet, hadsiz cemal ve kemalat-1 Ilahiye ve nihayetsiz meha-
sin ve hiisn-ii Rabbani ve hesapsiz ithsanat ve bahd-i Rahmani ve
gayetsiz kemal-i cemal-i Samedani, ancak vahdet aynasinda ve
vahdet vasitasiyla, secere-i hilkatin nihayatindaki ciiziyatin si-
malarinda temerkiiz eden cilve-i esmada goriintir.”*

“Yani tevhid miihrii, sikkesi veya tugras: iizerinde Allahin
Esma-i Hiisnd's: miisahede edilir. Biitiin mahlukati, Hahk~
Azim’i tamitan birer ayet olarak goriir.

“Bu merhalenin ardindan, tevhid-i rubibiyet tevhid-i uliihi-
yet mertebesine yiikselir. Béyle bir terakkive nail olan insamn
kalbi Allah’a ubiidiyette bulunma ve O’na yonelme sevkiyle at-
maya baglar. Sekinet ve itminana ulagir. “Hem tevhid, en ehem-
miyetli ve en halavetli ve en yiiksek bir vazife-i kudsiye ve bir fa-
riza-i fitriye ve bir ibadet-i imaniyedir. Oyleyse, gel, bir merte-
beyi daha bulmak icin, bu ibrethanenin diger bir menzilinin ka-
pisini daha agmaliyiz. Ciinkii aradigimiz hakiki tevhid, yalmz ta-

*" RNK, Mektubat, s. 455,
%8 RNK, Sualar, s. 1130,
% RNK, Sualar, s. 848,
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sayvurdan ibaret bir marifet degildir. Belki, ilm-i mantikta ta-
savvura mukabil ve marifet-i tasavvuriyeden ¢ok kiymettar ve
burhann neticesi olan ve ‘ilim’ denilen tasdiktir,

“Ve tevhid-i hakiki dyle bir hiikiim ve tasdik ve iz’an ve ka-
buldiir ki, her bir seyle Rabbini bulabilir, Ve her seyde halikina
giden bir yolu goriir. Ve higbir sey huzuruna mani olmaz. Yoksa,
Rabbini bulmak igin her vakit kiinat perdesini yirtmak, agmak
lazim gelir.”®

Hakiki manadaki tevhid inanci, soyut bir zihni tasavyurdan
ve akli bir itikattan ibaret degildir. Bilakis tevhid, iz’an ve ka-
buldiir, Hialik-1 Kerim’e yonelistir. Bu agidan bakildiginda, en
onde gelen, en mukaddes ve derecesi en yiiksek ibadetlerden bi-
risidir.

B) ISTILAHT OLARAK BAGLANTILARI

1) Es Anlaml Kavramlar

a) Iman

Tevhid istilahi, Said Nursi'ye gore, zihni tasavvur cerceve-
sinde imanla esdeger manay: tasir. Muhatap, “Kalbiyle teslim ve
inkiyada, akliyla iman ve tevhide, kahibiyla amel ve ibadete mii-
kelleftir.”®* “Demek bu istikametli ve hikmetli ve her seyden en
kisa ve kolay yolda sevk edilen bu kédinatta, elbette sirk ve kiif-
riin hakikatleri olamaz. Ve iman ve tevhidin hakikatleri, bu kii-
nata giines gibi ldzim ve vaciptir.”® Bu ifadede zikredilen
“yiicub” ser'i manada bir gereklilik degil, akli manada bir gerek-
liliktir. Ciinkii iktibas edilen ctimleden once zikredilen nassin
akli delillerle ve istidlél yollariyla agiklanmasina; kiifiir ve ilhad
ehli tarafindan ileri stiriilen iddialarin iptaline, iman hakikatle-
rinin ispatina matuf olarak bu ifadeler aktarilmistir.

fman kavramnin tevhid kavramiyla esanlaml olugu aymi
zamanda viedani ve zevki yonden de gegerlidir. Bu cihete yone-

S ANK, Sualar, s. 920.
8% RNK, isaratit'l-i'cdz, C.2, s. 1221,
"2 RNK, Sudlar, C. 1, 5. 1124,
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lik Bediiizzaman “Duanin verdigi halis tevhidin genisligine ve
gosterdigi nur-u imanin haldvet ve safiligine bak”® der.

b) Vahdaniyet

Bedilizzaman “vahdaniyet” lafzim1 kullandigi pek cok yerde
mutlak manada “tevhid” kavramim kasteder, Meseld, “Kur'an-1
Mu'cizii'l-Beyan, tevhid ve ferdiyeti pek ¢ok tekrarla, kuvvetli
bir hararetle, yitksek bir halavetle ders”* verdigini soyler. “Hig
miimkiin miidiir ki, hadsiz aldmet-i farika ile biitiin insanlara
bakan su insan ytiziindeki sikke-i vahdete ve biitiin meveudat:
omuz omuza, el ele, bas basa veren kiinat tstiindeki hatem-i
vahdaniyete Vihid-i Ehad’den baska birseyin miidahalesi bu-
lunsun”®* ifadesini kullanr.

c) Vahdet

Bu kavramla da Bedilizzaman ¢ogu yerde “tevhid” ve “vah-
daniyet” kavramlaruu kasteder. Ona gore vahdet, Halik-1
Ziilcelal'in rubibiyetinde ve uliihiyetinde tek olmasidir. Biitiin
hersey sadece O'na baghdir ve O'nun eseridir.

Beditizzaman soyle der:

“Sen bir mevcutsun. Eger Kadir-i Ezeli’ye kendini versen, bir
kibrit cakar gibi, hicten, yoktan, bir emirle, hadsiz kudretiyle,
seni bir anda halk eder. Eger sen kendini O’na vermezsen, belki
esbab-1 maddiyeye ve tabiata isnad etsen, o vakit sen, kdinatin
muntazam bir hiilasasi, meyvesi ve kiigiik bir fihristesi ve listesi
oldugundan; seni yapmak icin kiinati ve anasin ince elekle ele-
yip hassas élciilerle aktir-1 Alemden senin viicudundaki madde-
leri toplamak lazim gelir. Clinkii esbab-1 maddiye yalmz terkip
eder, toplar. Kendilerinde bulunmayam hicten, yoktan yapama-
diklan, btin ehl-i akil yaminda musaddaktir. Oyleyse, kiiciik
bir zihayatin cismini aktar-1 Alemden toplamaya mecbur olurlar.
Iste vahdette ve tevhidde ne kadar kolaylik ve sirkte ve dalalette
ne kadar miiskilat var oldugunu anla.

“Ikincisi: Ilim noktasinda hadsiz bir suhulet vardir. S6yle ki:

%% RNK, Mektubat, C, 1, s. 489,
* RnK, Lemn'alar, C.1, s. 810,
% RNK, Mektubat, C. 1, s. 453.
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“Kader, ilmin bir nev'idir ki, herseyin manevi ve mahsus ka-
hib1 hiikmiinde bir miktar tayin eder. Ve o miktar-1 kaderi, o se-
yin viicuduna bir plan, bir model hiikmiine gecer. Kudret icad
ettigi vakit, gayet suhuletle, o kaderi miktar {istiinde icad eder.
Eger o sey muhit ve hadsiz ve ezeli bir ilmin sahibi olan Kadir-i
Ziilceldle verilmezse, sabikan gectigi gibi, binler miiskilat degil,
belki yiiz muhalat ortaya diiser. Clinkii o miktar-1 kaderi ve mik-
tar-1 ilmi olmazsa, binler harici ve maddi kalplar, kii¢iiciik bir
hayvanin cesedinde istimal edilmek lizim gelir.

“Iste vahdette nihayetsiz kolaylik ve dalélette ve sirkte hadsiz
miigkilatin bir sirrini anla...”%

“Vahdette suhulet-i mutlaka, sirk ve kesrette ise icinden ¢1-
kalmas1 imkansiz bir suubet vardir.”*”

d] Tehlil

Bu kavram, daha 6nceden tevhid kavramimn “zikr” manasini
hususi olarak ifade etmesi noktasinda dile getirdigimiz gibi,
tevhid kelimesiyle miiteradif, yani es anlamhdir. Yine tarif sa-
dedinde beyan edilirken aym durum sézkonusu olmustur.
Bediiizzaman sdyle der:

“... Gayet muhtesem ve miizeyyen bir meclis-i tehlil ve tevhid
ve bir halka-i zikir ve gtikiir tegkil etmisler. Biitiin escar ve neba-
tatin envalari, bil'icma, beraber; L4 ilahe illa Ha diyorlar...”®

2) Zit Anlamli Kavramlar

a) Kiifir

Tevhid kavramina zit kelimeler icinde belki en bariz olam ve
tenakuz teskil edeni “kiifiir” kavramdir. Ciinkii tevhid nasil bir
ispat ise, kiifiir kavramm tam tersine nefiy ve inkérdr.
Bedilizzaman bu noktaya s6yle isaret etmistir:

“Risale-i Nur'da biitiin muvazeneleri ve kiifiir ve iman yolla-
rmin mukayeseleri kat'i gosteriyorlar ki, iman ve tevhid yolu ga-

% RNK, Lem'alar, C. 1, s. 485,
& RNK, Lem'alar, C. 1, s. 762.
& RNK, Sud'lar, C. 1, 5. 902,
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yet kisa ve dogru ve miistakim ve kolaydir ve kiifiir ve inkar yol-
lar1 gayet uzun ve miigkiilath ve tehlikelidir.”®*

b) Sirk, Dalalet, Teaddiid ve Kesret Kavramlari

Biitiin bu kavramlarin tasidiklar1 ortak mana cokluktur.
Vahdet manas: iizerine kdim olan tevhid kavramiyla tezat ve te-
nakuz teskil ederler. Bu yon Bediiizzaman'm su ifadelerinde ve-
ciz bir sekilde yer ahr:

“...Vahdette nihayet derecede suhuletle viicuda gelen binler
mevcut, sirkte ve kesrette birtek mevcuttan daha ziyade kolay
olur,””

¢) Vahdet-i Viicud

Bu ifade Hahk ile mahlitkun, Yaratia ile O’nun tarafindan
yaratilan varhiklarin bir tek sey oldugunu esas alan bir itikaddur.
Bu inanca gore Halik ile mahluk bir tek cevherdir. Beditizzaman
bu goriis sahipleriyle ilgili su tespitte bulunur:

“Mertebe-i rubiibiyetin halldkiyetini azami derecede zihinle-
rine sigistiramadiklarindan ve sirr-1 Ehadiyet ile herseyi bizzat
kabza-i rubtibiyetinde tuttugunu ve hersey kudret ve ihtiyar ve
iradesiyle viicud buldugunu kalplerine tam yerlestiremedikle-
rinden, 'Hersey O’dur' veyahut 'yoktur' veya 'hayaldir' veya
‘tezahiiriyetidir' veya 'cilveleridir' demeye kendilerini mecbur
bilmisler.””

Béyle bir neticeye ulasmalan “...aklin gayet genis ve gayet
yliksek olan baz hakdik-1 imaniyeye yetismediginden ve ihata
edemediginden ve akhin iman noktasinda tamamiyla inkisaf et-
medigindendir,””?

Vahdet-i Viicudu kabul eden Sufiler, bu kavramm tasidig
manay soyle ifade ederler:

Vahdet-i Viicud, Vacibii'l-Viicud'un tevhidinde asikin istig-
rak haline girmesi; kdinatta Allah'tan bagkasim gérmemesidir.

% RNK, Sud'lar, C. 1, 5. 1124.
" RNK, Lem'alar, C. 1, s. 685.
7' RNK, Lem'alar, C. 1, 5. 600.
72 RNK, Lem'alar, C. 1, s. 601.
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Daha 6nceden Said Nursi'nin goriiglerini de aktarirken soy-
ledigimiz gibi, Vahdet-i Viicud ehli sufilerin ifade ettikleri bu
manaya gore, mezkir kayram, insanm flahi askla kendisini bii-
tiin yollardan, biitiin vesilelerden ve sebeplerden kendini tecrid
ederek; sadece ve sadece Vacibii'l-Viicud’u diisiiniip O'nda fani
olmakla, tefrid (biitiinlesme) ile istigrak haletine girmesi tizeri-
ne kuruludur. Bu yolla asigin kalbi Vacibii'l-Viicud ile dolar ve
biitiinlesir. T4 ki O'ndan baskasiyla mesgul olmayacak kiilliyete
vasil olur, Bu mertebeye ulasmanin ardindan kiinattaki her seyi
Esma-i Hiisnd'nin bir tecellisi ve yansimasi olarak goriir. Bu du-
rum onlara gore "nazar-1 fillah"tir. Bu mertebeye ulastiktan son-
ra ise Vahdet-i Suhtid'dan Vahdet-i Viiciid mertebesine intikal
etme soz konusu olacaktir. Bunun manas: Allah ile vahdet-i hu-
zlir-u kalbi, yani kalp vasitasiyla her an Allah ile birlikte olmak;
Allahin diginda hicbir seyle mesgul olmamak, hicbir seye yo-
nelmemektir. Buradan da Allah'in digindaki tiim varhiklan fena-
y1 tdimmede tasavvur etme mertebesine intikal edilir. Bu ise
Vahdet-i Viicud'un bir nevi kapicis: hitkmiindedir.

Beditizzaman bu konuda soyle der:

“Vahdetii'l-viicud ehli, kdinati nefvetmekle idam ediyorlar.
Vahdetii's-sithud halk: ise, biitin meveudat, gorerek, cezahlar
gibi nisyan zindaninda ebedi hapse mahkim ediyorlar.””*

Bu izahlardan da anlasildig iizere Vahdet-i Viicud, halk ara-
sinda satahat olarak tabir edilen bir haldir. Bunun yam sira 4s1-
#in tevhide ulagma yolunda sergiledigi istidraca benzer bir hal-
dir. Zira bu agik, “Tefekkiir-ii fi Halkillah” (Allah'm yarattig
varhiklar iizerinde tefekkiirde bulunma) yerine “Tefekkiir-ii Fil-
lah” (her varlikta dogrudan Allah" tefekkiir etme) yolunu bir
kulluk gorevi olarak gormiiglerdir.

Hubb-u [lahi (flahi muhabbet) olarak degerlendirdigimiz
takdirde bu durum aslen makbul bir zevk olarak kabul edilebilir.
Ancak, liigat yoniiyle belirli ibareleri dikkate aldigimiz zaman,
zihinlerde siipheler doguran bir tablo ile karsilasiriz.

Ornegin Hahk (Yaratic) ile mahluk (yaratilan varhiklar) ara-
sinda karisikliklar ortaya cikacaktir. Oyle ki, Vahdet-i Viicud eh-

3 RNK, Mesnevi-i Nuriye, C. 2, s, 1352,
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li tarafindan dile getirilen bu ifadelerle felsefe yoluyla bir takim
neticelere ulagsmak isteyenlerin ifadeleri arasinda bir paralellik
ortaya ¢ikacaktir. Her ne kadar hareket noktasy, kullamilan me-
totlar ve varlmak istenen neticeler farkl olsa da...

Beditizzaman Said Nursi, kendisine yoneltilen “Vahdetii'l-
Viieud'u nasil goriiyorsun?” sorusunu goyle cevaplandirir:

“Tevhidde istigraktir. Ve nazara sigmayan bir tevhid-i
zevkidir. Esasen tevhid-i rubiibiyet ve tevhid-i ulihiyetten
sonra tevhidde zevken siddet-i istigrak, vahdet-i kudret, yani

P T L o
744 'ﬁl o i i@ 25 Y sonra vahdet-i idare, sonra vahdetii's-

githud, sonra vahdetii'l-viicud, sonra yalmz bir viicudu, sonra
yalmz bir meveudu goriinceye miincer oluyor. Muhakkikin-i
sofiyenin miitesabihat hitkmiinde olan satahatiyla istidlal edil-
mez. Daire-i esbab1 yartip ¢ctkmayan ve tesirinden kurtulmayan
bir ruh, vahdetii'l-viicuddan dem vursa, haddini tecaviiz eder.
Dem vuranlar, Vicibii'l-Viicuda o kadar hasr-1 nazar etmislerdir
ki, miimkinattan tecerriid ederek, yalmz bir viicudu, belki bir
meveudu gérmiigler.

“Evet, delil icinde neticeyi gormek, dlemde Sinii miisahede
etmek, tarik-i istigrakkédrdne cihetiyle cedavil-i ekvanda cere-
yan-1 tecelliyat-1 flahiye’yi ve melekitiyet-i esyada sereyan- fii-
yuzatl ve meraya-y1 meveudatta tecelli-i esmda ve sifati, yalniz
zevken anlasihir birer hakikat iken, dik-1 elfaz sebebiyle uliihi-
yet-i sariye ve hayat-1 sdriye tabir ettiler. Ehl-i fikir, o hakaik-i
zevkiyeyi nazarin mekayisine sikistirdigindan, ¢ok evham-1 bati-
laya menge oldu. Maddeperver hiikkema ve zaifii'l-itikad ehl-i na-
zarn vahdetii'l-viicudu ile evliyanin vahdetii'l-viicudu, tamamen
birbirinin ziddidir.””®

Said Nursi, stfileri ve tasavvuf ehlini filozoflara nisbeten cok
yiiksek derecede gormekle birlikte, onlarin tevhid konusundaki
yaklagimlarim gerek mefhum olarak, gerek takip ettikleri metot
olarak tenkit etmistir. Onlarin meslegini (yontemini) hakiki bir
meslek olarak kabul etmez. Buradan hareketle tevhid mef-

% "Miikevvenatta (varhk dlemlerinde) Allah'tan baska miessir yoktur."
" RNK, Mesnevi-i Nuriye, C. 2, s. 1372,
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humunun tasidigi hususu mana ile bdyle bir anlayisin yiiklendi-
gi mefthum arasinda farklilik ve zithgin olduguna hitkmeder.

Beditizzaman'a, Tbn-i Arabi'nin goriisleriyle ilgili su soru yo-
neltilir:

“Muhyiddin-i Arab, vahdetii'l-viicud meselesini en yiiksek
bir mertebe telakki ettigi gibi, ehl-i agk bir kisim evliya-i azime
dahi ona ittiba etmisler. Bu meslek en yiiksek mertebe olmadi-
gmi, hem hakiki olmadigini, belki bir derecede ehl-i sekir ve is-
tigrakin ve ashab-1 sevk ve askin megrebi oldugunu soyliiyorsun.
Oyle ise, muhtasaran sirr-1 veraset-i Niibiivvetle ve Kur'an'in sa-
rahatiyle gosterilen tevhidin yiiksek mertebesi hangisidir?"7®

Beditizzaman cevabina “Vahdetiil-viicudun mesrebine ve
saplanmasina cok esbab var” ifadesiyle baslar ve iki 6nemli se-
bep zikreder:

“Birinci sebep: Mertebe-i rubfibiyetin hallakiyetini azami de-
recede zihinlerine sifigtiramadiklarindan ve sirr-1 ehadiyet ile
herseyi bizzat kabza-i rubiibiyetinde tuttugunu ve hersey kudret
ve ihtiyar ve iradesiyle viicud buldugunu kalplerine tam yerlesti-
remediklerinden, '"Hersey O’dur' veyahut 'yoktur' veya 'hayaldir’
veya 'tezdhiiriyetidir' veya 'cilveleridir' demeye kendilerini mee-
bur bilmisler.

“Ikinci sebep: Firak: hic istemeyen ve firaktan siddetle kacan
ve ayriliktan titreyen ve bu'diyetten cehennem gibi korkan ve
zevalden gayet derece nefret eden ve visali, ruhu ve cam gibi se-
ven ve kurbiyeti cennet gibi hadsiz bir istiyakla arzulayan agk s1-
fati, herseydeki akrebiyet-i flahiye’nin bir cilvesine yapismakla,
firak ve bu'diyeti hice sayip, lika ve visali daimi zannederek 'La
mevcude illd H{' diye, agkin sekriyle ve o sevk-i beka ve lika ve
visalin muktezasiyla, gayet zevkli bir megreb-i hili vahdetii'l-
viicudda bulundugunu tasavvur ederek, miithis firaklardan kur-
tulmak i¢in, o vahdetii'l-viicud meselesini melce' ittihaz etmis-
ler.

“Demek birinci sebebin mengei, aklin gayet genis ve gayet
yiiksek olan bazi hakiik-1 imaniyeye yetismediginden ve ihata
edemediginden ve aklin iman noktasinda tamamuyla inkisaf et-

S RNK, Lem'alar, C. 1, s. 600.
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medigindendir. Ikinci sebebin mengei, kalbin agk noktasmda
fevkaldde inkisafindan ve harikuldde inbisatindan ve genisligin-
den ileri gelmistir.

“Amma sarahat-i Kur'aniye ile verdset-i Niibiivvetin evliya-i
azimesi ve ehl-i sahv olan asfiyanin gordiikleri mertebe-1 uzma-
y1 Tevhid ise, hem ¢ok yiiksektir, hem rubiibiyet ve hallakiyet-i
Ilahiye’nin mertebe-i uzmésim, hem biitiin esmé-i ilahiye’nin
hakiki olduklarim ifade ediyor. Ve esdsati muhafaza edip, ah-
kam-1 rubiibiyetin muvazenesini bozmuyor. Ciinkii derler ki:

“Cendab-1 Hakk’in ehadiyet-i zatiyesiyle ve mekindan miinez-
zehiyetiyle beraber, hersey biitiin suunitiyla, dogrudan dogruya
ilmiyle ihata ve teshis edilmis ve iradesiyle tercih ve tahsis edil-
mis ve kudretiyle ispat ve icad edilmistir. Biitiin kdinat1 birtek
meveud gibi icad ve tedbir ediyor. Bir cicegi kolayhkla halk ettigi
gibi, koca bahari dahi o suhuletle halk eder. Birgey birseye mani
olmaz. Tevecciihiinde tecezzi yoktur, Aymi anda, her yerde, kud-
ret ve ilmiyle tasarruf noktasinda bulunuyor. Tasarrufunda tevzi
ve inkisam yoktur.”””

Bediiizzaman bu ifadeleriyle birlikte, vahdet-i viicud mef-
humu ve anlayisina yonelik siddetli tenkidlerde bulunmaktan da
cekinmez. Bu goriiste olanlarin tevhid anlayisina dair de muha-
lefette bulunur. Soyle der:

“Mektubu katip zanneden veya kitibi mektup icinde tahay-
yiil eden veya mektubu hayal tevehhiim eden, elbette ask perde-
sinde aklim saklamis, hakikatin hakiki suretini gormemis.

“Vahdetii'l-viicudun mesrebine sebebiyet veren asgkin en-
vamndan en miihim ciheti, ask-1 diinyadir. Mecazi olan agk-i
diinya, ask-1 hakikiye inkilap ettigi zaman, vahdetii'l-viicuda in-
kilap eder.””®

Buradaki diinya agk: ve sevgisi, tabiata, hayata ve kiinata
olan agktir. Mesela kiinata olan agk, Zat-1 flahiye’nin bir tecelli-
si olmas: cihetindedir ve asig1 hakiki sevgiliye giyaben ve gizli
olarak duyulan bir aska yoneltir. Boylece dsik, Esma-i Hiis-
nd'min tecellilerine ilticd ederek muhabbet eder. Hatta bu du-

 RNK, Lem‘alar, C. 1, s. 600-601.
7" RNK, Lem'‘alar, C. 1, 5. 601.
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rum, tecelliye mazhar olan varliklarin ayn-1 hakikat oldugu zan-
mni ortaya ¢ikarir. Bu hususta Bediiizzaman soyle der:

“Nasil ki insandan sahsi bir mahbubu muhabbet-i mecazi ile
seven, sonra zeval ve fendsim kalbine yerlestiremeyen bir asik,
mahbiibuna ask-1 hakiki ile bir beka kazandirmak i¢in ‘Mabud
ve Mahbiib-u Hakiki'nin bir ayine-i cemalidir’ diye kendini te-
selli eder, bir hakikate yapisir. Oyle de, koca diinyay: ve kdinat:
hey'et-i mecmuasiyla mahbub ittihaz eden, sonra o muhabbet-i
acibe daimi zevil ve firak kamcilariyla muhabbet-i hakikiye in-
kilab ettigi vakit, o ¢ok biiylik mahbubunu zeval ve firaktan kur-
tarmak icin vahdetii'l-viicud mesrebine ilticd eder. Eger gayet
yitksek ve kuvvetli iman sahibi ise, Muhyiddin-i Arabin emsali
gibi zatlara zevkli, niirini, makbul bir mertebe olur. Yoksa, var-
talara, maddiyéata girmek, esbapta bogulmak ihtimali var. Vah-
detii's-suhiid ise, o zararsizdir, ehl-i sahvin da yiiksek bir megre-
bidir.””

Said Nursi'ye Gore Vahdet-i Viicud ile Tevhid Mef-
humu Arasindaki Temel Fark

Vahdet-i Viicud mesrebi ile Beditizzaman Said Nursi'min
tevhid yorumunu, yukanda aktarmaya cahstik. Bu bilgiler ve
aciklamalarda gordiik ki, Beditizzaman Vahdet-i Viicud ¢izgisini
takip eden sufilerin mesreplerini kesin hatlariyla ve acgik ifade-
lerle reddetmistir. Tipki baz1 Kelam élimleri ve filozoflarin mes-
replerini reddettigi gibi.

Beditizzaman'm takip ettigi meslek ve metod seckin ve ba-
gimsizdir. Izledigi yol dogrudan Kur'an-1 Kerim olan hakikat-i
tevhidiyye-i uzmadir (biyiikliikkte sinir1 olmayan tevhid hakika-
ti). Kur'an'a dayanmas) demek Kur'an metoduna biitiin incelik-
leriyle birlikte tabi olmak demektir. Tevhid mefhumunu ortaya
koyarken, bu kavramu biitiin yansimalar1 ve mertebeleriyle bir-
likte sunmugtur. Tevhid hakikatini Risale-i Nur'da arzederken,
sufilerin ve tasavvuf ehlinin sundugu Vahdet-i Viicud mefhu-
muyla tamamen farkl, hatta ileri derecede tezat teskil edecek
bir tarz benimsemistir.

® RNK, Lem'alar, C. 1, 5. 602.
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Bu iki farkh yaklasim arasindaki temel fark, yukanda da be-
yan edildigi iizere, Vahdet-i Viicud goriisiintin kdinatin nefy ve
inkar edilmesi, perdelenmesi ve giz ardi edilmesi esas1 iizerine
kurulmus olmasidir. Kainata bakarken ondaki varhiklara yara-
tilmus varhiklar olarak degil, Zat-1 Ilahiye'nin mazharlan ve cil-
veleri olarak bakilmasidir. “Nefy” mefhumu Allah'in digindaki
varhklar icin soz konusudur. Bu yaklagim tarzi Said Nursi'nin
manalandirdigi ve daha dnceden beyan ettigimiz “Isbat” mef-
humu iizerine kurul tevhid mefthumuyla tezad tegkil etmektedir.
Mahlukun (Allah tarafindan yaratilan varhklarn) isbati demek,
o mahlukun Esmaé-i Hiisnd'nin tecellilerine bir fihriste olmasi
demektir. Ayni sekilde Kemal-i Rubiibiyetin ve Cemal-i Uliihiye-
tin isbati1 manasim tagir. Bu yaklasim tarzi su biiyiik alemdeki
biitiin varliklara ve biitiin eserlerine bakarken soz konusudur.
Clinkii diga yansiyan mitkemmel 6zellik ve giizellikler biitiin Es-
ma'nin tecellileridir. Bunlardan her birisi, Bediiizzaman'in tabi-
riyle birer Hatem-i Tevhid, Sikke-i Tevhid veya Tugra-y1 Tev-
hid'dir.

Bazi mutasavviflarin hataya diigmelerinin sebebi Allah'in
hakiki giizelliklerinden alemdeki giizelliklere yonelmeleri, dik-
katlerini o giizelliklere yonlendirmeleri, bu gtizellikleri asil gii-
zellik zannetmeleri olmustur. Beditizzaman Said Nursi, bu zahi-
ri giizelliklere, sadece ve sadece, onlarm hakiki ve bahir olan gii-
zelliklere isaret eden mecazi bir giizellik olarak bakar. Bu yakla-
sim tarzim ise, Kur'an'a siki sikiya baglanmasi sayesinde gercek-
lestirmis; hakikatler umamna dalp her bir hakikati en saglam
ve saghkli bir vaziyette insanlara sunmustur. Bediiizzaman bu
hakikati iki nefis ifadeyle 6z bir gekilde dile getirmistir. Bunlar-
dan ilkinde soyle der:

“Cenab-1 Hakl’a vasil olacak tarikler pek ¢oktur. Biitiin hak
tarikler Kur'an'dan alinmgtir.”®

Bu ifadeden de anlagilacag: gibi Kur'an'a dayanmayan, esas
almayan bir tarikin varacag nokta daléiletten bagkas1 degildir.

Bu tespitinin ardindan Beditizzaman, Kur'ani ve Vahdet-i
Viicud mesrebinde olanlarin esas aldif tevhid anlayis1 arasm-

% RNK, Sozler, C. 1, 5. 210.
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daki ihtilafi ve derin farkhihg: ifade eder. Tarik-i Kur'aniyi nigin
tercih ettigini, tevhid hakikatini ele alirken takip ettigi metodu-
nu soyle dile getirir:

“Su tarik daha eslemdir. Ciinkii nefsin satahat ve balaperva-
zane davdlan bulunmaz. Ciinkii acz ve fakr ve kusurdan bagka
nefsinde bulmuyor ki, haddinden fazla gegsin.

“Hem bu tarik daha umumi ve cadde-i kitbradur. Clinki, kai-
nati, ehl-i vahdetii'l-viicud gibi, huzur-u daimi kazanmak igin
idama mahktim zannedip L4 mevcude illd Hi hitkmetmeye ve-
yahut ehl-i vahdetii's-suhiid gibi, huzur-u daimi i¢in kainat nis-
yan-1 mutlak hapsinde hapse mahkim tahayyiil edip La meshu-
de illa Hi demeye mecbur olmuyor. Belki, idamdan ve hapisten
gayet zahir olarak Kur'an affettiginden, o da sarf-1 nazar edip ve
mevcudati kendileri hesabina hizmetten azlederek Fatir-1 Ziilce-
lal hesabmna istthdam edip Esma-i Hiisnd’simn mazhariyet ve
aynadarlik vazifesinde istimal ederek, mana-y1 harfi nazaryla
onlara bakip, mutlak gafletten kurtulup huzur-u daimiye gir-
mektir; her seyde Cendb-1 Hakk’a bir yol bulmaktir. Elhasil,
mevcudat meveudat hesabina hizmetten azlederek, mana-y1
ismiyle bakmamaktir.”®

Beditizzaman Said Nursi, Nahiv alaminda, ilmi cihetle hususi
bir alanda kullanilan “Méana-y1 Harfi” ve “Mana-y1 Ismi” ibarele-
rini, yeni bir ilmi zeminde ve yeni bir mana yiikleyerek bu mese-
lenin izahinda kullanir. Nahvi aqidan “Harf” kavram kendi nef-
sinde gayr-1 miistakil olan, yani tek basina bir mana ifade etme-
yen, bir mana ifade etmek i¢in bagka bir unsura veya unsurlara
muhtac olan sey olarak tanimlanr. Bu tarifte vargulanan mana-
y1 Nahiveiler “Iftikar” olarak ifade etmislerdir. “Isim” ise, “bir
manaya delaleti i¢in bizzat kendisi yeterli olan” seklinde tarif
edilmistir.

Bu bilgilerden hareketle kdinat Mana-y1 Ismi degil Mana-y
Harfi sahibi bir varhktir. Ciinkil kendi nefsinde miistakil degil-
dir. Var olmak ve varligimi devam ettirebilmek i¢in Yaraticrya
muhtagctir, Bekési i¢in Siibhanehi ve Tedl4d'min iradesine ihtiyac
vardir. Biitin meveudatin varlig: sadece Harfi olusu seklindeki

Bl RNK, Sozler, C. 1, 5. 212.
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bakis acisy, kdinattaki biitiin varhklann Ilahi Esma ve Sifatlarin
tecellilerini aksettiren birer ayna olarak goriilmesini netice ve-
rir. Biitiin varhiklar Béri, Musavvir, Alim ve Habir olan bir Ha-
lik'n yaratmasina muhtagtir. Bu “muhta¢” olma ve “ihtiyac”
duyma ozellikleri sonsuz zenginlik sahibi “Gani’nin sonsuz gii-
zelligine delalet eder. Biitiin yonleriyle Harfi manas: olan kaina-
ta “Isim” olma hakkmi vermek imkéansizdir. Ciinkii her birisi
harf olan varliklar insami Vahid ve A'zam'in ismine gotiiriir.
Boyle bir noktada vahdet-i viicud goriigiinden s6z etmek miim-
kiin degildir. Yukaridaki iktibasta sundugumuz Beditlizzaman'in
su son sozii asil maksadi ifade eder:

“Elhasil, mevcudati meveudat hesabina hizmetten azlederek,
mana-y1 ismiyle bakmamak” gerekir.

Burada, Bediiizzaman'm “Tevhid-i Uzma" olarak isimlendir-
digi bir mertebe séz konusudur. Ustad Bediiizzaman, mezkir
siireti daha vazh hale getirmek i¢in su agiklamayi yapar:

“Amma sardhat-i Kur'aniye ile veraset-i Niibiivvetin evliya-i
azimesi ve ehl-i sahv olan asfiyinin gordiikleri mertebe-i uzma-
y1 tevhid ise, hem ¢ok yiiksektir, hem rubtibiyet ve hallikiyet-i
Iahiye’nin mertebe-i uzmésini, hem biitiin esmé-i ilahiye’nin
hakiki olduklarmm ifade ediyor. Ve esdsati muhéafaza edip, ah-
kdam-1 Rubiibiyetin muvézenesini bozmuyor. Ciinkii derler ki:

“Cenéb-1 Hakk'in ehadiyet-i ztiyesiyle ve mekdndan miinez-
zehiyetiyle beraber, hersey biitiin sulindtiyla, dogrudan dogruya
ilmiyle ihata ve teghis edilmis ve irddesiyle tercih ve tahsis edil-
mis ve kudretiyle ispat ve icad edilmistir. Biitiin kdinati birtek
meveud gibi icad ve tedbir ediyor. Bir cicegi kolayhkla halk ettigi
gibi, koca bahari dahi o suhuletle halk eder. Birsey birseye méni
olmaz. Tevecciihiinde tecezzi yoktur. Ayni anda, her yerde, kud-
ret ve ilmiyle tasarruf noktasimda bulunuyor. Tasarrufunda tevzi
ve inkisam yoktur,”#?

% RNK, Lem'alar, s. 601.
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- 3] Ayni Kékten Tiretilenler ve icinde Barindirdig
Kavramlar

a) Ayni Kokten Turetilenler

Vahdaniyet ve Ehadiyet: Tevhid kavram iizerinde aragtirma-
lar yapilirken Ehadiyet ve Vahidiyet kavramlarnin ele alinmas:
gerekli 6nemli kavramlar oldugunu belirtmemiz gerekir. Bunu
yaparken de sadece Sarf (Arapca gramer) yoniiyle degil,
Mefhtimiyet (kavramsallik) yoniiyle de ele alimmahdir. Said
Nursi Ehadiyet ve Vahidiyet kavramlan arasinda gayet ince ve
dakik bir karsilastirma yapar. Her birisini son derece dikkatli
bir yaklagimla birbirinden ayinr. Bunu yaparken Esma-i Tlahi-
yve’den olan Ehad ve Vahid isimlerinden de ilham almustir.
Tevhid kavramini bina ederken biittin bu bilgilerden istifade
eder.

Yaptigim arastirmalarda liigat limlerinin Ehad ve Vahid ke-
limeleri arasinda bir ayirmma gittiklerini gordiim. Bu ayirim da-
ha ziyade kelimelerin liigat manalan arasindaki farklar tizerine
kuruluydu. Beditizzaman da bu kelimelerin 1stilahi manalarin-
dan istifade etmnis; her iki kavramin delalet ettikleri muhtelif
manalar da dikkate almisti. Bu yondeki agiklamalanm soyle ak-
tarabiliriz:

Vahidiyet: Allah'in kendi Zatinda tek olmasidir. Her bir var-
ligmn Rabbi ve flahi'dir. Rubiibiyeti ve ulithiyetinde tektir.

Ehadiyet: Allah'in Esma-i Hiisna'sinin her bir varhk tizerinde
tecelli etmesidir. Zira Allah her seyin yaraticisidir ve her seyin
varhig1 ancak ve ancak O'na baghdir.

Iki kavram arasindaki farka gelince:
Vahidiyet, Allah-u Teidld'min Vahdaniyet sifatinda kendisini

gosterir. Zatinda tektir. Biitiin varhklar O'nun bu oOzelligine
sehadet eder. Bu mana, tevhid i¢in zihni bir tasavvura racidir.

Ehadiyyet kavrami ise, mezkiir manay: biitiin varhiklar tize-
rinde miisahede etmektir. Yani biitiin varhiklar O'na delalet
eder. Bu dogrultuda Bediiizzaman, varliklar tizerindeni yansuna
ve tecellileri “Hatem-i Tevhid,” “Sikke-i Tevhid,” ve “Tugra-i
Tevhid” ifadeleriyle zikreder. Vahidiyet, itikad ile idrak edilebi-
lirken Ehadiyet sadece miisahede ve gozlemle idrak edilebilir.
Said Nursi'ye gore tevhidin kemdli, daha onceden de takdim
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edildigi iizere, her ikisinin cem'i, yani bir araya getirilmesiyle
gerceklesebilir.
Bediiizzaman goyle der:

“Vihidiyet ise, biitiin o meveudét Birinindir ve Birine bakar
ve Birinin icadidir demektir. Ehadiyet ise, herbir seyde, Halik-1
Kiilli Sey’in ekser esmds) tecelli ediyor demektir. Mesel, giine-
sin ziyas: biitiin zeminin yiiziini ihata ettigi haysiyetiyle, vahidi-
yet misalini gosterir. Ve herbir geffaf clizde ve su katrelerinde,
giinesin ziyasi ve harareti ve ziyasindaki yedi rengi ve bir nevi
golgesi bulunmasi, ehadiyet misalini gosterir. Ve herbir seyde,
hususan zihayatta ve bilhassa herbir insanda, o Saniin ekser
esmasi onda tecelli ettigi cihetle, ehadiyeti gosterir.”®

Bedilizzaman devaminda sunlar: séyler:

“Celél ve hagmet noktasinda vahidiyet goriindiigii gibi, cemal
ve rahmet noktasinda dahi, nimet ve ihsan, ehadiyet-i ilahiye'yi
ilan eder. Ciinkii, zihayatta ve bilhassa insanda, o derece san'at-1
cidmia icinde, hadsiz envd-1 nimeti anlayacak, kabul edecek, is-
tevecek cihazat ve életler vardir ki, biitiin kdinatta tecelli eden
biitiin esmasimin cilvesine mazhardir. Adeta bir nokta-i mihra-
kive hitkmiinde, biitiin Esma-i Hiisnd'y1 birden mahiyetinin ay-
nasiyla gosterir ve onunla ehadiyet-i ilahiye'yi ilan eder.”®

Bu ifadelerden de anlasilacag iizere Ehadiyet, genis dairede
Vahidiyetle baglantili ve i¢ ice bir konumdadir. Kéinattaki her
bir varhk, hal diliyle “Ehad! Ehad!” diye zikreder ve ilan eder.
Her haliyle Ehad, Ferd ve Samed olan bir Halik'tan haber verir,
Insd (varliklan farkl sekillerde yaratma), takdir (her bir varhga
diledigi sekli ve 6zelligi verme), riayet ve tedbir (varliklar goze-
timi ve idaresi altinda tutma) cihetleriyle Rahmet-i Rabbaniye-
nin stimulii i¢inde oldugunu gosterir. Biitiin bu yonleriyle var-
hiklar dlemi ve bu dlemde yer alan her bir varlik bize Allah'y tani-
tir, O'nun (Siibhanehu ve Teald) Vahid oldugunu, O'nun bir se-
riki ve ortagimin bulunmadigini gosterir. Beditizzaman'mn buna
dair goriislerine énceden de yer verdigimiz gibi, bu manalar ih-
tiva eden tarif, biitiin varhklar {izerinde tecelli eden Esméi-i

® RNK, Mektubat, C. 1, s, 455.
8 RNK, Mektubat, C, 1, s. 455.
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Hiisnd'min cemalini ve giizelliklerini miisahede etme ve gozlem-
lemeyi esas alan yonteme dayali bir tariftir.

b] Icinde Barindirdigi Kavramlar

Tevhid-i Ulfihiyet: Bu kavram Vahid-i Ehad'in (Celle ve Al4)
tek oldugunu ifade eder. O, mabudiyete, kendisine ibadet ve
kulluk edilmesine layik olan tek flahtir. O'ndan baskasma kul
olunmaz, ibadet edilmez. Bu manasmdan hareketle Tevhid-i
Ulfihiyet kavram, Said Nursinin kullandigx istilahlar arasinda
yer alan “Tevhid-i Ma'budiyet” kavrammyla es anlamli olarak
kullamilmigtir. Bu iki kavram Bedilizzaman'm su ciimlesinde
zikredilir:

“La ilahe illallahta bir tevhid-i ulihiyet ve mabudiyet var-
dir... Iste, o Vahid-i Ehadi kabul etmeyen, ya nihayetsiz ilahlar
kabul edecek veyahut ahmak sofestéi gibi hem kendini, hem ka-
inatin viicudunu inkar edecek.”85

Tevhid-i Hakiki: Yukarida da beyan edildigi gibi, Said
Nursi'nin “tevhid” kavram cercevesinde kullandig: temel mana-
lar iceren bir ifadedir. Bediiizzaman Tevhid-i Hakikiyi soyle ta-
numnlar:

“Hersey tistiinde sikke-i kudretini ve hatem-i rubtibiyetini ve
naks-1 kalemini gormekle, dogrudan dogruya herseyden Onun
nuruna kars1 bir pencere agip, Onun birligine ve hersey Onun
dest-i kudretinden ¢iktigina ve ulthiyetinde ve rublibiyetinde ve
miilkiinde higbir vecihle hicbir geriki ve muini olmadigina,
suhtida yakin bir yakinle tasdik edip iman getirmektir ve bir ne-
vi huzur-u daimi elde etmektir,"®

Su ifadelerinde de benzer hakikati dile getirir:

“Tevhid-i hakiki dyle bir hitkkiim ve tasdik ve iz'an ve kabul-
diir ki, Herbir seyle Rabbini bulabilir. Ve herseyde Halikina gi-
den bir yolu goriir. Ve higbir sey huzuruna mani olmaz. Yoksa,
Rabbini bulmak i¢in her vakit kdinat perdesini yirtmak, agmak
lazam gelir.”®

55 ANK, Mektubat, C. 1, s, 452,
® RNK, Sozler, C. 1, 5. 121,
57 RNK, Sudlar, C. 1, s. 920,
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Tevhid-i Halis: Bu da Tevhid-i Hakiki'yi ifade eder. “Halis”
ifadesinin kullanilmas, sadece ve sadece Allah i¢in s6z konusu
olmasmdan; O'nun bir ve tek olusunu, bagka hicbir varlikta bu
ozelligin bulunmayigimi, O'mun her tiirli siiphelerden ve
satahattan uzak olusunu ifade etmesinden kaynaklanir.

“Islamiyet, tevhid-i hakiki dinidir ki, vasitalari, esbablari
iskat ediyor, endniyeti kiriyor, ubfidiyet-i hélisa tesis ediyor.
Nefsin rubfibiyetinden tut, ta her nevi rubiibiyet-i batilay1 kat
ediyor, reddediyor.”®®

“Herbir sey Oyle bir pencere-i tevhiddir ki, biitiin egyay: bir
Vahid-i Ehade mal eder.”®®

Tevhid-i Rubiibiyet: Vahid-i Ehad (siibhanehfi) olan Allah,
biitiin varhklarin Halik'i olmas), her geyin Malik-i Hakikisi ola-
rak kabza-i kudretinde bulundurmas: agisindan tektir. Bir ortag

FIeE ) A iy o A BL ) =
ve benzeri yoktur. Bediiizzaman, 4 4 &l ,& ¥ 807 & Y1 at
A 0 LY [ ) el G K 4y L
3;-5-31 4-;'-} }43 ¢‘_5-“u 35 GLG ciimlesini izah ederken soyle der:

“Bir rivayet-i sahihada Ism-i Azam mertebesini tagivan su
climle-i tevhidiyenin on bir kelimesi var. Herbir kelimesinde,
hem birer miijde ve besaret, hem birer mertebe-i tevhid-i
rubiibiyet, hem bir Ism-i Azam noktasinda bir kibriya-i vahdet
ve bir kemal-i vahdaniyet vardir.”*°

Ciinkii, Allah, “sirr-1 Ehadiyet ile herseyi bizzat kabza-i Ru-
bubiyetinde” tutar ve her sey O'nun “kudret ve ihtiyar ve iride-
siyle viicud” bulur.**

Tevhid-i Ami, Tevhid-i Zhiri-i Amf, Tevhid-i Ami-i Zahiri:
Bu tevhid anlayislarindaki en belirgin ozellik Rubiibiyete serik
ve ortak gosterme tesebbiislerini ve goriislerini nefyetme ve

reddetme esasi iizerine kurulu salt akli manalarnn esas alinma-
sidir. Daha onceden de temas ettigimiz gibi, “Allah'in

* RNK, Mektubat, s. 558,

* RNK. Sézler, C. 1, s. 314.

% RNK, Mektubat, C. 1, s. 448,
' RNK, Lem'alar, C. 1, s. 600.
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Rubtbiyet-i Mutlakasim gerikleri reddetmek suretiyle isbat et-
mek” seklinde tarif edilen bu kavramlarla ilgili Beditizzaman,
“tevhid-i 4mi ve zahiri”ye sahip kisilerin “Cendb-1 Hak birdir;
geriki, naziri yoktur. Bu kdinat onundur™®? diyecegini belirtir.

Bir bagka yerde su tespiti yapar:

“AmiyAne olan tevhid-i zhiri, higbirseyi Allah'in gaynsina
isnad etinemekten ibarettir. Boyle bir nefiy sehil ve basittir.”®

Tevhid-i Ma'budiyet: Bu kavram aym zamanda, daha 6nce-
den dile getirdigimiz “Tevhid-i Ullihiyet” kavramiyla ayni mana-
lar tagr,

Hatem-i Tevhid, Hatem-i Vahdaniyet; Hatem, Tugra ve Sik-
ke-i Tevhid: Biitiin bu kavramlar miiteradiftir, yani es anlaml
olarak kullanilmaktadir. Bediilizzaman, eserlerinin farkh yerle-
rinde su ifadeleri aktarir:

“Herbir masntiun yiiziinde oyle bir sikke vardir ki, ancak
herseyi halk eden Halika mahsustur. Ve herbir mahlikun cep-
hesinde Gyle bir hitem vurulmustur ki, herseyi yapan Saniden
maada kimsede o hatem bulunmaz. Ve kudretin negrettigi mek-
tuplarindan herbir mektubun hirinde, taklidi kabil olamayan
Oyle bir turra vardir ki, ancak Sultan-1 Ezel ve Ebede hastir.”*

“Herbir yiiz, yiizer cihetle bir S4ni-i Hakimin viicuduna seha-
det ve vahdetine isaret ettilderi gibi, biitiin yiizlerin heyet-i
meemuasiyla izhar ettikleri o sikke, biitiin esyanin Halikina
mahsus bir hitem oldugunu akil goziine gosterir.”*

“Su biiyiik dlemin kiill ve eczalarinda Onun sikkesi okundugu
gibi, bu kii¢iik alemin cisim ve dzdlarmda da Onun hatemi var-
d!l."’gﬁ

Hatem-i Tevhid, Sikke-i Tevhid veya Tugrid-i Tevhid, yukari-
da da dile getirdigimiz gibi, kdinattalki biitiin varliklar {izerinde
Esmé-i Hiisna'min tecellileridir. Bu varhklar, dogrudan dogruya

% RNK, Sozler, C. 1, 5. 121.

?3 RNK, Mesnevi-i Nuriye, C. 2, s. 1353.
**RNK, Mesnevi-i Muriye, C. 2, 5. 1279,
% RNK, Sdzler, C. 2, s. 300,

% RMK, Mektubat, C. 1, s. 453.
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Allah'n yarattigs, onun disinda higbir yaraticimin olmadigim
gosteren delillerdir.

Bediiizzaman soyle der:

“Zihayatta ve bilhassa insanda, o derece san'at-1 cdmia icin-
de, hadsiz envi-1 nimeti anlayacak, kabul edecek, isteyecek ci-
hazat ve aletler vardir ki, biitiin kainatta tecelli eden biitiin es-
masmn cilvesine mazhardir. Adeta bir nokta-i mihrakiye hiik-
miinde, bitiin Esma-i Hiisna’y1 birden mdhiyetinin aynasiyla
gosterir ve onunla ehadiyet-i flahiye’yi ilan eder.”®”

Bu ifadelerden hareketle Hatem-i Tevhidi “Ehadiyetin ilam”
olarak tammlayabiliriz.

Deldil-i Tevhid: Tevhid mefhumuna delalet eden biirhanlar
kastedilir. Bu yondeki manalar Said Nursi'nin eserlerinde de
kendini gosterir. Buna gore delillerden bir kism “makri,” yani
okunan, bir kasm: “miistanbit,” yani belli neticelere ulasma, bir
kismi akli cihetten muhal olusu da inkar edilecek gsekilde
“ma'kil,” yani akil yoluyla gikarimlarda bulunma ozelligine sa-
hiptir. Aym1 zamanda bu deliller zevkidir. Bir diger ifadeyle ah-
val-i vicdaniye ve letdif-i zevkiyyeden bir zevk olma 6zelligi var-
dir. Bu {i¢ grubu agtklamak gerekirse:

Birincisi makrii, yani okunan delildir. Bunu Bedilizzaman
soyle dile getirir:

“Kur'an-1 Kerim, tevhid ile niibiivveti deldil-i akliye ile ispat
etmigtir.”®®

Ikincisi, ma'kul, yani akl iknaya yonelik delillerdir. Varliklar
tizerinde kendini gosteren fiiller ve tedbirler hakkinda Bediiizza-
man'in dile getirdigi su ifadelerde vurgulandig gibi:

“Herseyi kanun ve nizanmina itaat ettiren hikmet-i Amme; ve
herseyi siislendirip yiiziini giildiiren infyet-i samile; ve herseyi
sevindirip memnun eden rahmet-i vésia; ve zihayat herseyi bes-
lendirip lezzetlendiren rizk-1 umumi-i idge; ve herseyi umum eg-
yaya miinasebettar ve miistefid ve bir derece malik eden hayat
ve ihya gibi, kdinatin yiiziinii giildiiren, 1s1klandiran bedihi ha-
kikatler ve vahdani fiiller, ziya gilinesi gosterdigi gibi, birtek Zat-

7 RNK, Mektubat, C. 1, s. 455,
* RNK, Isaratii'|-I'caz, C. 2, 5. 1242,
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1 Hakim, Kerim, Rahim, Rezzdk, Hayy ve Muhyiyi bilbedihe
gosteriyorlar. Eger herbiri birer burhan-1 béhir-i vahdaniyet
olan o ylizer genis fiillerden tek birisi Vahid-i Ehade verilmezse,
yiizer vecihte muhaller 1azim gelir.

“Meseld, onlardan degil hikmet, inayet, rahmet, iase, ihya gi-
bi bedihi hakikatler ve vahdani deliller, belki yalmz tanzif fiili
Kainat Halikina verilmezse, o vakit ehl-i daldletin o meslek-i
kiifrisinde 1dzim gelir ki, ya tanzifle alakadar zerreden, sinekten
tut, td unsurlara, yildizlara kadar biitiin mahliikatin herbiri, ko-
ca kainatin tezyin ve tevzin ve tanzim ve tanzifini bilecek, diisti-
necek ve ona gore davranacak bir kabiliyette olacak; veyahut
Halik-1 Alemin sifat-1 kudsiyesi kendisinde bulunacak; veyahut
bu kdinatin tezyinat ve tanzifat: ve varidat ve masarifinin muva-
zenelerini tanzim etmek i¢in, kainat biiyiikliigiinde bir meclis-i
megveret bulundurulacak ve hadsiz zerreler, sinekler, yildizlar o
meclisin dzélar olacak. Ve hikeza, bunlar gibi hurafeli, safsatal:
yiizer muhaller bulunacak, ta ki her tarafta goriinen ve miisahe-
de olunan umumi ve ihatali ulvi tezyin ve tathir ve tanzif viicud
bulabilsin. Bu ise, bir muhal degil, belki yiiz bin muhal ortaya
girer.”s?

Uciinciisii, tizerinde akli yollarla arastirma yapmaya kabil
olmayan, maddi ilimlerle derinlesme imkani bulunmayan “De-
lil-i Vicdani ve Zevkidir.

“Baz1 burhanlar suya benziyor; bir kismi da havaya benziyor,
bir kismm da ziya gibidir. Binaenaleyh, bu gibi burhanlan gayet
1atif ve dikkatli ince bir fikirle arayip tutmalidir ki, dékiilmesin,
sbénmesin, ugmasin.”1%

Mir'at-1 Tevhid: Buitiin mahlukat, kiinattaki biitiin varhklar
tevhidin tecelli ettigi, yansidig: birer aynadir. Her bir varlik Es-
ma-i Hiisnd'nin tecellilerine mazhar olmustur.

Bu mana, Said Nursi'nin tevhid mefhumuna yiikledigi ana
manalardan birisi olmustur ve “Miigahede” temeli {izerine ku-
rulmustur. Bediiizzaman soyle der:

“Hadsiz cemal ve kemalat- Ilahiye ve nihayetsiz mehasin ve
hiisn-ii Rabbéni ve hesapsiz ihsanat ve baha-i Rahmani ve ga-
yetsiz keméal-i cemil-i Samedéni, ancak vahdet aynasinda ve

% RNK, Lem'alar, C. 1, 5. 799.
1 oMK, Mesnevi-i Nuriye, C. 2, s. 1302.
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vahdet vasitasiyla, secere-i hilkatin nihdyatindaki ciiz'iyatin si-
malarinda temerkiiz eden cilve-i esméda goriintir. Meseld, ikti-
darsiz ve ihtiyarsiz bir yavrunun imdadina umulmadik bir yer-
den, yani kan ve figki ortasindan beyaz, safi, temiz bir siit gén-
dermek olan ciiz' fiil ise, tevhid nazanyla bakildig1 vakit, bir-
den, biitiin yavrularin pek ¢ok harikulade ve pek cok sefkakta-
rane olan kiilli ve umumi iaseleri ve validelerini onlara musah-
har etmeleriyle rahmet-i Rahman'in cemal-i layezalisi kemal-i
sésaa ile goriiniir. Eger tevhid nazariyla bakilmazsa, o cemal giz-
lenir ve o ciiz'] iage dahi esbaba ve tesadiife ve tabiata havale
edilir, biitiin biitiin kiymetini, belki mahiyetini kaybeder.”®

Bu manay1 ifade sadedinde Bediiizzaman su giizel ornegi ve-
rerek aciklama yapar:

“Nasil ki suyun katrelerinden, gisenin parcalarindan tut, sey-
yar yildizlara kadar seffaf veya seffaf gibi herseyde semsin cilve-
lerinden semse mahsus bir turra, bir cilve bulunur. Kezalik,
Sems-i Ezelinin de biitiin canli mahliikatta 'thya ve nefh-i hayat'
cihetiyle bir tecelli-i ehadiyeti vardir ki, biitiin esbab iktidar ve
ihtiyar sahibi olduklan farz edilse dahi, o sikkenin ne mislini ve
ne taklidini, ne miinferiden ve ne mii¢ctemian yapmaktan aciz-
dirler. Buna binaen, seffaf seylerde goriinen o timsaller semsin
timsali olup, semsten o seffaf seylere in'iks etmis olduklarina
hiikmedilmedigi takdirde, o sayisiz katrelerde ve zerrelerde,
herbirisinde hakiki bir semsin maddesiyle meveut bulunduguna
hitkmetmek ldz1m gelir.”*2

Bu ifadelerden de anlasilacag gibi varhklar, Cemal-i Rubtbi-
yetin miisahedesi i¢in birer aynadan bagka bir sey degildirler.
Bu yo6niiyle her bir varlik tevhidin en yiiksek gayelerine ulagma-
ya birer vesile olacaktir,

“Madem bir rubidbiyet-i mutlaka vardir; elbette girk ve isti-
raki kabul etmez. Ciinkii, o rubtibiyetin, kendi cemalini izhar ve
kemalatim ilan ve kiymetli san'atlanm teshir ve gizli hiinerlerini
gostermek gibi en mithim maksat ve gayeleri, ciiz'iyatta ve ziha-
yatta temerkiiz ve ictima ettiginden, en ctiz'l birseye ve en kiictik
bir zihayata kendi basiyla miidahale eden bir sirk, o gayeleri bo-
zar ve o maksatlar: harap eder. Ve zisuurun yiizlerini o gayeler-

1% RNK, Sudlar, C. 1, s, 848.
12 RNK, Mesnevi-i Nuriye, C.2, 5. 1279.
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den ve o gayeleri irade edenden cevirip esbaba saldigindan ve
bu vaziyet rubtibiyetin mahiyetine biitiin biitiin muhalif ve ada-
vet oldugundan, elbette boyle bir rubiibiyet-i mutlaka, hicbir ci-
hetle sirke miisaade etmez. Kur'an'in kesretli takdisat: ve tes-
bihat: ve ayit1 ve kelimati, belki hurufati ve hey'atiyla miitema-
diyen tevhide irsadat: bu biiytik sirdan ileri gelmigtir.”:%?
Meratib-i Tevhid: Bu ifadenin karsiligi Marifetullah makam-
laridir. Allah"t Rab ve Ilah olarak kabul etmek, O'na yénelmek ve
bunu bir meslek olarak kabul etmek bu mertebeler arasindadir.

Tevhid mertebeleri, makamlar, yonelisler ve mesleklerin
cokluguyla paraleldir. Bu cerceveye, tarif ederken zikrettigimiz
tevhid'e dair diger mefhumlar da dahildir. Bu cerceveden ba-
kanlar Vahdaniyet-i flahiye’deki manalari, varhklar iizerine vu-
rulmus ve her bir varlikta tecelli eden tevhid miihiirlerini gore-
cektir. Bediiizzaman bu konuda séyle der:

“Ehl-i imanmn, hususan ehl-i tarikatin her vakit tekrarla La
ildhe illa Hi{i demeleri, tevhidi yad ve ilan etmeleri gosterir ki,
tevhidin pek gok mertebeleri bulunuyor.”

Bu tespitten hareketle Hz. Peygamber Efendimiz (a.s.m.),
tevhid mertebelerinin tamamin en mitkemmel sekilde agmis ve
ilan etmistir. Aym sekilde Kur'an-1 Kerim, “erkdn-1 imaniyeyi ve
tevhidin mertebelerini gayet kuvvetli ve yiiksek ve i'cazli bir icaz
ile tekrar edip ifade ederek, mebde' ve meadi, Allah" ve ahireti,
degil yalmz bir sayfada, bir dyette, bir ciimlede, bir kelimede,
belki bazan bir harfte ve takdim, tehir ve tarif ve tenkir ve hazf
ve zikir gibi heyetlerde oyle kuvvetli ispat eder ki, ilm-i belagatin
déahi imamlar: hayretle kargilanuglar.”°

Tevhid-i Uzma Mertebesi, Tevhidin Makdm-1 Azami, Ma-
kam-1 Tevhid: Bu ibarelerle “Tevhid-i Hakiki” kavrami aymidir.
Diger ifadeyle Bediiizzaman'in literatiiriinde tevhid kavramimn
kargihgi olarak kullanilan ana ibareler arasinda yer alirlar. Ayri-
ca “Tevhid-i Ami”nin z1ddh olarak belirtilir.

Mertebe-i UzmA veya Makam-1 Azam ifadeleri, biitiin merte-
beler igin s6z konusu olan fazilet ve iistiinliikleri icinde toplar.

193 pNK, Sudlar, C. 1, s, 919,
1% RNK, Sudlar, C.1,5.920.
1% RNK, Sudlar, C.1, s. 974.

74



RISALE-1 NURUN ANAHTAR KAYVRAMLARI

Icine siiphelerden veya satahattan en kiiciik bir parca dahi ka-
rismamishr. Bu noktada Bedilizzaman soyle der:

“Sarahat-i Kur'aniye ile veraset-i Niibiivvetin evliya-i azimesi
ve ehl-i sahv olan asfiyinin gordiikleri mertebe-i uzma-y1 tevhid
ise, hem ¢ok yiiksektir, hem rubtibiyet ve hallakiyet-i [lahiye’nin
mertebe-i uzmasini, hem biitiin esma-i Ilahiye’nin hakiki ol-
duklarint ifade ediyor. Ve esdsati muhafaza edip, ahkdm-1 Rubt-
biyetin muvazenesini bozmuyor. Ciinkii derler ki:

“Cenab-1 Hakkn ehadiyet-i zétiyesiyle ve mekandan miinez-
zehiyetiyle beraber, hersgey biitiin sutinatiyla, dogrudan dogruya
ilmiyle ihata ve teshis edilmis ve iradesiyle tercih ve tahsis edil-
mig ve kudretiyle ispat ve icad edilmistir. Biitiin kainat1 birtek
mevcud gibi icad ve tedbir ediyor. Bir ¢icegi kolaylikia halk ettigi
gibi, koca bahan dahi o suhuletle halk eder. Birsey birseye mani
olmaz. Tevecciihiinde tecezzi yoktur. Ayn: anda, her yerde, kud-
ret ve ilmiyle tasarruf noktasinda bulunuyor. Tasarrufunda tevzi
ve inkisam yoktur, ™

Beditizzaman Tevhid-i Hakiki i¢in “Tevhid-i Uzma Mertebe-
si” ifadesini kullamrken, “Tevhidin Makam-1 Azam Makam”
seklinde bir isimlendirme de yapar. Bu agidan tevhid mertebele-
rinin Makamlar1 ve Menzilleri bulundugunu da belirtir. Kulun
Rabbine ulasabilmesi, en yiiksek mertebe olan Marifetullah'a
vasil olabilmesi i¢in bu mertebeleri agmasi lazimdar.

Said Nursi soyle der:

“Fersten Arsa, seradan Siireyya'ya, zerrattan seyyarata, ezel-
den ebede kadar herbir meveut, seméavat ve arz, diinya ve ahiret,
hersey O’'nun miilkiidiir. Malikiyet mertebe-i uzmasi, tevhid-i
azam suretinde O’nundur.”*%

Bedilizzaman, bu manalarin tamamim “Makam-1 Tevhid”
lafzinda da toplar. Bir diger ifadeyle Tevhid-i Hakiki ile esan-
lamli bir lafizdir. S6yle der:

“Teyemmiin, teberriik ve istiane gibi ¢ok vecihleri havi; ve
tevhid, tenzih, sen4, celil ve cemal ve ithsan gibi ¢cok makamlar:
tazammun; ve tevhid ve niibiivvet, hasir ve adalet gibi makasid-1
erbaaya isaret eden besmele, zikredilen yerlerin herbirisinde bu
vecihlerden, bu makamlardan biri itibaryla zikredilmis ve edil-

% RNK, Lem'alar, C. 1, 5. 601.
" RNK, Mektubat, C, 1, s. 453.
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mektedir. Maahaza, hangi stirede tekerriir varsa, o sfirenin ru-
huyla miinasip olan bir vecih bizzat kasdedilmekle 6teki vecihle-
rin istitradi ve tebei zikirleri, beldgate miinafi degildir.”*%®

HULASA

Bu béliimde Beditizzaman Said Nursinin ciiz'i ve kiilli ola-
rak, “Tevhid Mertebeleri” ve bunun icin kullanilan her mefhum
arasindaki miinasebetler ve tagidiklart manalar1 haklanda bilgi-
ler sunmaya calistik. Bu yolla ayrica, bu biiyiik ilim adaminin
Miifessirlerce ortaya konulan meseleleri nasil en ince detaylari-
na kadar vakif oldugunu; Miitekellimiin (Kelam alimleri) tara-
findan kullanilan delilleri, filozoflarin goriislerini, Mutasavvifla-
rin kesiflerini nasil tahsil ettigini gérmiis olduk. Bu kadar genis
ve derin sahalarda, pek ¢ok ilim ehlinin maruz kaldiklar: siiphe
ve satahatlara diismedigini miisahede ettik. Vahdet-i Viicud'dan
Vahdet-i Suhtid meselelerine kadar pek cok tehlikeli ve mes'uli-
yetli sahalarda herhangi bir sapma gdstermeksizin, tevhid mer-
tebelerinin en yiiksek derecelerine yiikselerek, letaif-i zevkiye-
nin en ince noktalarim bizim 6niimiize sundugunu gordiik. Bii-
tiin bunlarmn iizerinde, tevhid hakikatine ulagmaya yonelik di-
gerlerinden ¢ok farkli bir metot ve yéntem ortaya koydugunu,
bunun Kur'an-1 Kerim'in miraci oldugunu anladik.

Said Nursi'nin “tevhid” kavramina olan yaklasimi hakkindaki
bu caligmamiz aracihifiyla, Beditizzaman'in bu kavrami en ince
hislerine kadar hazmettigini; hem kendisi hem talebeleri i¢in
delaletleri ve mealleri giivenilir olmayan ibare ve 1stilahlar: ten-
kit ettigini; fikir ve diisiince diinyasim tasfiye ederken mefhum
ve 1stilahlar da tasfiye ettikten sonra uygulamaya gecirdigini
tespit ettik.

Muasir Islam diisiincesinin en biiyiik kahramanlarindan bi-
risi olan bu zata Allah rahmet eylesin. Salih amelleri yerine ge-
tirme gibi biiyiik bir nimeti ihsan eyleyen Allah'a hamd ve sii-
kiirler olsun. Hz. Muhammed (a.s.m.) Efendimize, Aline ve As-
habina salit ve selam eylesin.

% RNK, Isaratil'|-I'caz, C. 2, s, 1167.
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ikinci Bolim

“INSAN” KAVRAMI

GIRIS

“Insan” kavrami, Risale-i Nur'da ele alinan anahtar kavram-
larin en 6nemlilerindendir. Bu kavram, Ustad Bediiizzaman
Said Nursi’nin diisiince diinyasma, felsefi/Kur’ani sistematigine
niifuz edebilmemizi saglayacak muazzam bir gikis kapisidir. Be-
dilizzaman, kiinati anlamaya caligirken insam o kainatin bir
parcas) olarak goriir. Kdinat, hayat ve hayatin sonuyla ilgili dii-
stincelerini insann bizzat kendisine dair diisiincelerinin tizerine
oturtur. Bunlar1 da gecerek goklerin ve yerin ufuklarma dogru
tedrici olarak ilerler ve her seyi tefekkiir eder. Bir yandan kendi
icindeki acz ve fakn diisiiniirken diger yandan da bu alemlerde-
ki sonsuz enginlige bakar. Bu gozlemlerinin akabinde bir var-
Iik/viicud sirri, varhik sifresi ve felsefi problem olan yaradihs
kissasina bakar. Haliyle biitiin bu bakislar Kur'an-1 Kerim ek-
senlidir. Ancak onun Kur'an-1 Kerim’e bakisi sade bir okuyucu-
nun bakisryla simirh kalmamistir. Aym zamanda bir gozlemci
goziiyle tahlillerde bulunmustur. Zira Kur'an-1 Kerim'’i bir goz-
lemei olarak okumak, “kitab-1 kebir-i kdinati miitalaa etmek ve
sirlarim alenen gérmek” anlamina gelmektedir.

Said Nursi, insana da bu zaviyeden bakar. insanin kozmik
bir varhik oldugunu soyler.

Bediiizzaman’mn diisiincesinde insan siradan bir varlik olma-
dig1 gibi, sadece yeryiiziine ait bir mahluk degildir. Bunun ¢ok
daha Gtesinde ve ¢ok daha biiyiik olup, kozmik bir varliktir. Yani
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insana ait olan viicudi mahiyvetin bizzat kendisi, kiinata iligkin
mahiyet-i kiibrdmn aymsidir. Yani “insan” denilen bu canlimn,
sadece ikamet yeri olan su yeryiiziine hasredilerek ele alimip
kavramlmasi miimkiin degildir. Insam anlayabilmek icin, onun
varhiginin biitiin varhikla alakal: olarak ele alinmas: gerekir. Zira
insanin mahiyetini anlamaya cahsirken karsilasthigmmz ilk konu,
yaradilis veya var olus illetidir. Temelde insanin var olusuna ve
varadibsina kaynakhk eden illet nedir? Bu ve benzeri sorular
aramizda konusup dururuz. iste bu ve benzeri sorulara cevap
verdigimizde, insamn var olug alam belirginlesecek ve buradan
hareketle insanin kdinata iliskin mahiyeti anlasilabilecektir.

Kur’an-1 Kerim, Said Nursi'nin diigiince sistematiginin temel
ve ana kaynagim olusturmaktadir. Bu yiizden Said Nursi bize,
insanin yaradilis hikdyesinden 6nce insana verilen halifelik ola-
ymndan bahseder. Zira insanin yaradilisi, kdinattaki vazifesi be-
lirlendikten sonra gerceklesmistir. Ciinkii Cendb-1 Allah’in su
sozii: “Ve disiin ki Rabbin meleklere ‘Ben yerde muhakkak bir
halife yapacagim’ dedigi vakit...” (Bakara: 30), Hz. Adem’in
(a.s.) yaradihsindan 6nce vaki olmustur. Zira Kur’an-1 Kerim bu
bildirimin yaradihgtan once oldugunu bizlere anlatmaktadir:
“Rabbin melaikeye dedigi vakit: Haberiniz olsun, ben bir ¢a-
murdan bir beser yaratmaktayim. Onu tesviye ettim de ruhum-
dan ona nefh eyledim mi derhél ona secdeye kapammn!” (Sad: 71-
72) Cendb-1 Allah, yaradihis sebebini agiklarken soyle buyur-
malktadar:

“Hem o odur ki gokleri ve yeri alti giinde yaratti. Argr su lis-
tiinde idi, hanginiz daha giizel amel yapacaksimz diye sizi imti-
han meydanmna gikarmak icin...” (Had: 7)

Said Nursi’ye gore, derinlemesine bir sekilde insanin var olu-
sunu anlayabilmek i¢in, insana “kozmik bir varhk” olarak bak-
mak gerekir. Bu kavram, Bediiizzaman’in, “Insan nedir?” soru-
sunu cevaplamak igin kullandigi, kendisine 0zgii yeni bir kav-
ramdr, Ve bu kavrami Kur'an-1 Kerim’i derinlemesine diisiiniip
tefsir etmek igin anahtar kavram olarak kullanmistir. Buradan
hareketle Bedilizzamanin insana Kur’ani bir mefhum yiikledi-
gini, kdinata, hayata ve nihayete dair biitiin goriislerini bunun
{izerine bina ettigini soyleyebiliriz.
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Bediiizzaman’a gore, “insan” kavramim tahkik eden bir kim-
se, kendisini kevni/kozmik bir mefhum karsisinda bulur. Bu
mefhumun killi bir tammda 6zetlenmesi miimkiindiir. Bunu
Risale-i Nur Kiilliyat: iizerinde arastirma yapmak suretiyle orta-
ya koyabiliriz. Ancak bu tanimi insanmmn biitiin var olus boyutla-
rini en ince noktasina kadar ele almak ve Bediiizzaman’in bakis
acistyla ortaya koymak gerekir. Simdi bu goz kamastiran mef-
hum alemine, ahsageldigimiz kavramsal metotlarla bakalim.

A) TANIM

1) Sézliikte

“E-n-s,” kok itibariyla sozliikte, “agiga ¢itkma, yakinlasma, {il-
fet kurma ve yalnizhik hissetmeme” anlamina gelmektedir. Ter-
cih edilen goriise gore, bu maddenin diger sozliik anlamlar yine
bu kokten tiiremigtir. Sozliiklerin geneline yakini bu goriistedir.
ibn Faris der ki: “E-n-s maddesi tek bir kok olup, “bir seyin agi-
Za cikmasi” anlamina gelir. Aym zamanda, “vahsilige ters diisen
her sey” anlamina da gelir. Insan, ‘cin’in zit anlamhsidir, demis-
lerdir. Insana ‘insan’ denilmesinin sebebi, agikta oldugu icindir.

Bir seyi gordiigiinde ;:5:2-“ &l ifadesini kullandigindan-
dir. Nitekim ayette de bu manayadir: “Onlardan riigd iins eder-

seniz/goriirseniz...” (Nisa: 6). Bir seyi duydugunda da, ot

f-:;-‘-Jl ifadesi kullamilir. Bu anlam birinei kullammdan istiare
edilmistir. El-Haris der ki:

Bir haber isitmisti, ikindi vakti, / Avalar onu iirkiittii ve de
aksamlama yaklasti. (Siir)

Unsiyet, “insanin bir seye {insiyet kurmas), ondan iirkmeme-
si” anlaminadir.**® Ancak “insan” kavraminin koki {izerinde ih-
tilaf edilmigtir: “Uns” kékiinden mi yoksa “nisyan” kokiinden mi
gelmektedir? “ins” lafzinin, tevahhusun z1ddi olan “iins” kokiin-
den geldiginde cogunluk gériis birligi icindedir. Liigat alimleri-
nin ¢ogu da “insan” kelimesinin anlamim buna hamletmistir.

% El-Makayis, (hemze, nun, sin) maddesine bakimz.
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Ancak bazilar1 da “iins” kokinden degil de “nesy” kékiinden
geldigini sdylemistir. Ragib el-Isfahani der ki: “Ins, cin kelime-
sinin zit anlamlisidir. Ins, “nefret” kelimesinin zit anlamlisidar.
Insi, “insana mensup” demektir. Unsiyeti cok olan kimseye ve
tinsiyet kurulabilen her seye bu kelime kullanilir... Insana “in-
san” denilmesinin sebebi, kendi hemcinsleriyle iinsiyeti olmak-
sizin kivam bulmalan imkinsiz bir yaradiligla yaratildiklar
icindir. Be sebepledir ki, ‘Insan tabiat itibariyla medenidir’ de-
nilmistir. Yani hemecinsleri olmaksizin bir hayat siirmesi sz ko-
nusu olamadig gibi, biitiin ihtiyaclarim kendi bagma karsilama-
s1 da miimkiin degildir. Bir goriise gore de, insana “insan” de-
nilmesinin sebebi, iilfet kurdugu her seyle iinsiyet kurabildigi
icindir. Bir goriise gore, insan ifilan kalibindan olup, ash
“insiyan”dir. Kendisine bu ismin verilmesinin sebebi, tizerine
aldigr sorumlulugu unutmasidir. '

Bu son mana Ibn Abbas’tan da rivayet edilmistir. Sahibii’l-
Lisan der ki: “Ibn Abbas’tan (r.a.) rivayet edilmistir, demistir ki:
“Insana insan denilmesinin sebebi, iizerine bir sorumluluk yiik-
lendigi héilde sorumlulugunu unuttugu igindir... Bir goriise gore
de, inse ‘ins' denilmesinin sebebi, iinsiyet edilmeleri, yani gori-
lebilmeleri sebebiyledir. Nitekim cine de cin denilmesinin sebe-
bi, linsiyet edilememeleri, yani goriilememeleri sebebiyledir.”"*

“Insan” kelimesinin sozlitk anlaminda kok mana ne olursa
olsun, insan sosyal bir varlik olarak biitiin bu anlamlan icinde
barindirmaktadir. Hemcinsiyle ayni toplumda yagsamakta, birbi-
riyle yakin iligki kurmakta, tilfet kurmakta ve kendisiyle iilfet
kurulabilmekte, unutmakta ve hatirlamaktadir. Iste biitiin se-
mavi dinler bu noktadan hareketle pespese gelmis, insana de-
vamli olarak var olus hakikatini ve evrendeki gérevini hatirlat-
may1 gaye edinmistir.

2) Istilahta

Bediiizzaman’in 1stilahinda insan, yaradihs agacinm bir se-
meresi, kdinatin cami bir fihristi, Esma-i Hiisnda’min en miikem-
mel bir yansimasi, fitratinda sakh beka arzusunu gerceklestir-

119 El-Mufredat, (hemze, nun, sin) maddesine bakimiz.
U El-Lisan, (hemze, nun, sin) maddesine bakiniz.
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mek icin ¢alisan, yeryiiziinde halife kilinmakla kainatin kullugu-
nu gozlemleyen, Vahid ve Ehad Allah’a kiilliven ibadete memur
bir varhktir.

Bunun ac¢iklamas: asagidaki gibidir:
a) insan Yaradilis Agacinin Bir Meyvesidir

insana, mahiyeti itibariyla bir varhk/viicud kavrami olarak
bakmak, Said Nursi’ye mahsus Kur’ani bir bakistir. Zira Beditiz-
zaman'm bakis agisina gore kiinat ancak Kur'an-1 Kerim eksenli
olarak diistintilebilir. Onun bu tarzi, “Kur’an-1 Kerim'in kavram-
sal tefsiri” diye adlandirilabilecek yeni bir bakis agisini ortaya
cikarmigtir. Insanin yaradilis agacinin meyvesi olmasi, “adde-
moglu” denen varhgmn bu evrenin yaradihgindaki temel gaye
olusundandir. Kur'an’m insas: da bu yondedir. Zira Allah-u Tea-
la yeryliziinii ve gokleri bu essiz misafirin, goklere, yere ve dag-
lara teklif olunan emanetin tasiyicisimn agirlanmasina uygun
bir surette yaratmstir: “Evet, biz o emaneti goklere, yere ve dag-
lara arz ettik; onlar onu yiiklenmeye yanasmadilar, ondan kork-
tular da onu insan yiiklendi. O cidden gok zalim, ¢ok cahil bulu-
nuyor.” (Ahzab: 72). Binaenaleyh bu emanetin tasimmas: isi,
Kur'an’in anlatimina gore, yeryiizii, daglar ve goklerle irtibath
kevni bir hadisedir. Bu bir agidan boyle iken, diger bir agidan
bakildiginda da kainat igindeki biitiin yaratilmislarin hepsi in-
sanin hizmetine verilmistir. Ve insan, fitrat1 geregi hicbir kimse-
ye hizmetle miikellef degildir. insan sadece kutsal bilgiyi ara-
mak, kemal merdivenlerinde yiikselmeye calismak, kiinatin
Rabbi'ni tammmak ve Allah Siibhanehii ve Teala Hazretlerine
ibadete tamamen kendini vermek tizere yaratilmistir.

Bediiizzaman der ki:

“Insan ise, secere-i hilkatin zisuur meyvesidir. Meyve ise, en
cemiyetli ve en uzak ve en ziyade nazar1 &mm ve suuru killi bir
cliz'tidiir,”1?

Yine soyle der:

“Beger, secere-i hilkatin en son ciiz'i olan meyvesidir. Ma-
lumdur ki, bir seyin semeresi en uzak, en cemiyetli, en nazik, en

112 RNK, Sozler, s. 90,
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ehemmiyetli ciiziidiir. iste bunun i¢in, semere-i 4lem olan insan
en cami, en bedi’, en 4ciz, en zayif ve en latif bir mucize-i kud-
rettir.”*3

Bu ifadeler, mefhum-u muhalefet yoluyla dahi, Ilahi yarat-
manmn baz tiirlerde veya bazi mazharlarda noksan oldugu an-
lamim tagimaz. Hasa ki, boyle bir sey s6z konusu olsun.., Mak-
sat irade-i Rabbani’nin insanin kiinatta en mikemmel bir yara-
dilista olmasina hitkmetmis oldugunu gostermektir. Soyle ki,
insan, Esma-i Hiisnd'nin tecelli ettigi en biiyiilk Rabbani maz-
hardir. Bu da Vahid ve Kahhar olan Allah’a boyun biikmesi ve
dayanmasi yoluyla olmaktadir, Boyle olunca da bazi mahlukatin
diger bazilaridan, boyun bitkme ve ibadetteki kemal cihetiyle
daha mitkemmel olmasi miimkiindiir. Buradaki miikemmellik,
yaratma ve muhkem yapma noktasinda degildir. Zira Cenab-1
Allah’m biitiin yarattig: varhklar gayet sanath ve gayet muhkem
olup, tabiatiyla varhigin derecesine ve de yaratilma maksadina
gore de degisebilmektedir. Maksat kullugun tamamen kemal-i
izharidir. Nitekim bu meyanda Kur'an-1 Kerim'in bazi sure ve
ayetleri de diger bazilaria gore daha faziletlidir. Zira bu sure ve
ayetlerde ya birtalam ilahi maksatlar daha yogundur ya da Ism-
i Azam bulunmaktadir. Aynen bu gekilde insan da, hilkati ve fit-
rati ile Allah'm ism-i Azam'inin mazharidir, Hahk Tealanin
vahdaniyetine delalet etmektedir. Said Nursi, bu manay agik-
lama sadedinde, Sualar’da insandan bahsederken soyle der:

“Ve kdinat Kur'an'mn ayet-i kiibras:,
Ve Ism-i Azam1 tastyan ayetii’l-kiirsisi,
Ve kiinat sarayimn en miikerrem misafiri,

Ve o saraydaki sair sekenelerde tasarrufa mezun en faal me-
muru.”**

Sonra, insanin semere olmas: hasebiyle nitelendigi zaafiyet,
olumlu manada kullanilmus olup, negatif anlamda degildir. Be-
seri zaafiyet Kavi ve Azim olan Allah’a kulluk kapisidir. Bu ne-
denledir ki, insan her an ve her dem Rabbine muhtactir. Bir an
O’na dayanmaktan gafil olursa, o zaman yoldan ¢ikmiglardan

3 RNK, Sozler, s. 69.
M8 pNK, Sualar, 5. 960,
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olur. Bunun i¢indir ki, beser hayat1 bidayetinden nihayetine Al-
lah’a kulluktur: “Ve Rabbine kulluk yap, ta sana O yakin gelene
kadar...” (Hier: 99). Insamin nail oldugu takdir ve ikramin kay-
nag: da budur. Binaenaleyh yaradihsin meyvesi olmasi, biitiin
bu kiinatin onun i¢in hazirlanmis olmas) manasiadir; bu kai-
natta yasar, olir, onun ¢liimii ile de biitiin kéinat 6liir. Sonra in-
samin tekrar yaratilmasivla kdinat tekrar yaratilir. Yani kdinatin
tekrar yaratilmasi, tekrardan insamin yaratilmas: maksadiyladir.
Yukarida da gectigi lizere, Cenab-1 Allah buyurur ki: “Evet, biz o
emaneti goklere, yere ve daglara arz ettik; onlar onu yiiklenme-
ye yanagsmadilar, ondan korktular da onu insan yiiklendi. O cid-
den gok zalim, ¢ok cahil bulunuyor.” (Ahzab: 72) Yine soyle bu-
yurur:

“...Evvel bagladigimiz gibi halk: iade edecegiz, uhdemizde bir
va'd, siiphe yok ki biz yapariz.” (Enbiya: 104)

Mizanlar kurulacak, son giin igin hesap iglemi baslayacak. O
son giin (ahiret giinil) ki, o glin cennette kalanlarin cennette,
cehennemde kalanlarin da (Allah muhafaza etsin!) cehennemde
ebediyen kalmas: i¢in ebedi lalinmistir.

insan biitiin bunlan diisiiniip dehsete kapilabilir. Biitiin bu
kevni olaylar, yeryiiziiniin ve gokyliziiniin baskalasmasi su “in-
san” denilen giigsiiz bir mahluk icin nasil olmaktadir? iste Said
Nursi, su soziiyle buna cevap vermektedir:

“Hatira gelmesin ki, bu kiiciiciik insamn ne ehemmiyeti var
ki bu azim diinya onun muhasebe-i a’'mili i¢in kapansm, bagka
bir daire agilsin? Ciinkii bu kiigliciik insan, camiiyet-i fitrat iti-
bariyla su meveudat iginde bir ustabagi ve bir dellal-1 saltanat-1
flahiye ve bir ubfidiyet-i kiilliyeye mazhar oldugundan, biiyiik
ehemmiyeti vardir.”***

Bedilizzaman bir yandan kainata dair tefekkiirde bulunmak-
ta, bir yandan da Kur'an-1 Kerim’i tedebbiir etmektedir. Bu se-
kilde Kur’an naslarindan agikar olarak goriilen, ancak ¢ogu kez
bizlere kapal kalan su biiyiik neticeye ulagmistir:

Insan bu kéinatta hizmet edilendir, hizmetkar degildir! Yer-
yiiziinde veya gokyiiziindeki her sey, dogrudan veya dolayh ola-

15 RNK, Sozler, s. 26.
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rak insana hizmet etmektedir. Meleklerden tutunuz da en basit
varhiklara, hasere ve mikroplara kadar her sey, insana hizmet
icin vardir. Mesela melekler, dlemlerin Rabbi tarafindan gorev-
lendirilmislerdir; Adem’e secde etme gorevinden sonra, cenine
ruh iifleme, dogumundan 6nce ve dogumundan sonra onu ko-
ruma, amelini yazma, ruhunu kabzetme ve daha nice gorevleri
vardir. Sonra biitiin hayvanlar, hagereler, mikroplar, her ey, in-
sanin yemegini, icecegini ve rizkim liretmek icin, cevre saghgim,
yasadig atmosferi korumak vs. geyler icin istihdam edilmekte-
dir. Allah’in izniyle bunlarmn higbiri, yanhs kullamlmadig stirece
insana zarar vermemektedir. Sonra, insana bir bakalim. Insan
hicbir kimseye hizmet etmiyor. Sayet bir hizmet s6z konusu ise
onu da kendi kisisel ¢cikan icin yapiyordur. Mesela bir ¢oban,
koyunlar: giidiiyordur; ama bunu etinden, derisinden ve yii-
niinden istifade icin, kendi rizk i¢in yapiyordur. Biitiin bunlar
gosteriyor ki, insanm yeryliziindeki vazifesi, Vahid ve Kahhar
olan Allah’a ibadete kendini adamasidir.

Beditizzaman der ki;

“Kainat i¢inde bir zerre gibi zayif, kiiciik bir mahluk olan su
insan, ubfidiyetin azameti cihetiyle Halik-1 Arz ve Semavatin
mahbup bir abdi ve arzin halifesi, sultani ve hayvanatin reisi ve
hilkat-i kdinatin neticesi ve gayesi oluyor."®

Dahasi Said Nursi, tedebbiirii ve tefekkiiriiyle insanmn biitiin
bu kiinatin var olusunu tefsir eden hikmetli Rabbani bir illet
oldugunu kegfetmistir! Cenab-1 Allah s6yle buyurmuyor mu:

“Ey insanlar! Sizi ve sizden evvelkileri yaratmig olan Rabbi-
nize kulluk ve ibadet ediniz ki korunur miittakilerden olasimz. O
sizin icin yeri bir dégek yapti, semayi bir bina ve sizin igin se-
madan bir su indirdi de onunla tiirlii mahsullerden size bir rzik
cikardi. Siz de artik bilecek halde iken tutup da Allah’a denkler
tutmaym!” (Bakara: 21-22)

Bir diger kavl-i {lahi'de séyle buyurulur:

“Hem o odur ki gokleri ve yeri alt: giinde yaratt:, Ars su iis-
tiinde idi, hanginiz daha glizel amel yapacaksmiz diye sizi imti-
han meydanina ¢ikarmak icin...” (Hud: 7)

18 pNK, Lemn’alar, s. 650.
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Bu ayet acikca gostermektedir ki, kdinatin yaratilmas: “han-
giniz daha giizel amel yapacaksimz diye,” yani insamn varhg,
imtihami ve yeryiiziine halife olma hikmetine binaendir!

Said Nursi, tedebbiiri tefsirinde bunu goyle yorumlar, der ki:

“Evet, Zat-1 Hayy-1 Kayyim, bu kéinatta insam irade etmis
ve kdinat onun igin yaratmus, denilebilir. Clinkii insan, camii-
yet-i tamme ile biitiin esma-i Ilahiye’yi anlar, zevk eder. Husu-
san nzktaki zevk cihetiyle pek cok Esma-i Hiisnd'yr anlar. Hal-
buki melaikeler, onlar1 o zevkle bilemezler.”**”

Bunu daha acik bir ifadeyle soyle dile getirir:

“Ey insan! Sen, nebati cismaniyetin cihetiyle ve hayvani nef-
sin itibariyla sagir bir ciiz, hakir bir ciiz1, fakir bir mahluk, zayif
bir hayvansm ki, biitiin dehsetli mevcudét-1 seyyalenin dalgalar
icinde calkamp gidiyorsun. Fakat muhabbet-i Ilahiye'nin ziyasi-
m tazammun eden imanin nuruyla miinevver olan Islamiyet’in
terbiyesiyle tekemmiil edip, insaniyet cihetinde, abdiyetin i¢in-
de bir sultansin; ve cliziyetin icinde bir kiillisin; kiiciikligiin
iginde bir alemsin; ve hakaretin icinde 6yle makamin biiyiik ve
daire-i nezaretin genis bir nazirsin ki, diyebilirsin: ‘Benim Rabb-
i Rahimim diinyay1r bana bir hane yapti. Ay ve giinesi o haneme
bir lamba; ve bahan, bir deste giil; ve yaz, bir sofra-i nimet; ve
hayvani bana hizmetkér yapti. Ve nebatati o hanemin ziynetli
levazimat: yapmighr.™**#

b) insan Kainatin Cami Bir Fihristidir

Yukarida da anlatildig iizere, madem insan secere-i hilkatin
bir semeresidir, dyleyse kaginilmaz olarak su engin kainatin da
bir fihristidir. Zira semere/meyve, agacin biitiin genetik/kah-
tumsal 6zelliklerinin tamamen bulundugu bir depodur. Cekirde-
ginde agac: olusturacak biitiin unsurlary, ilk yaprakeiklarindan
koklerine, dallarina, cigeklerine ve meyvelerine kadar her seyi
ihtiva ettigi, bilinen bir gergektir. Biitiin bunlar, ¢ok yogun bir
surette meyvenin ¢ekirdeginde bulunur. O kadar ki, o ¢ekirdegi
ekersen ondan ayni agac meydana gelir. Bedilizzaman bu misali

7 RNK, Lem'alar, 5. 825.
M8 RNK, Sozler, 5. 141.
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istiare ederek, insamn bu engin kdinatta bir merkez mahluk ol-
dugunu bizlere anlatir:

“Her bir sahs-1 insani, mahiyetinin camiiyetiyle ve kiilli suu-
ruyla ve umumi tasavvuratiyla, bir sahis iken bir nev hiikmiine
gecmigtir. Bir neve gelen ve cari olan kanun, o sahs-1 insanide
dahi caridir.”**

Biz burada bu mana karsisinda insana, bu kainat icerisinde
sadece gelip gecici bir misafir, diinyaya dogup gelen, birkag giin
yasgayip sonra Glecek ve ebediyen yok olacak bir mahluk olarak
bakamayiz. Meyve olma mantig1 bunu reddeder. Zira en basit
sekliyle meyve, devamlilifin ve ebediligin sirr1 demek olan ge-
kirdegi tasimaktadir. Insan bu yoniiyle kdinatin 6z maddesine
sahiptir. Said Nursi'nin ifadesivle soylemek gerekirse, kdinatin
fihristesi veya fihristidir, Boyle olunca da insan kdinatin merke-
zidir, kiinatin Rabbi Allah’a delalet etmede de biitiin mahluka-
tin merciidir. Insan cekirdek degil midir? Oyleyse cami olmak
durumundadir. ste bu, insan su kdinatta meveut biitiin haslet-
lerin; meleki olanlarindan seytani olanlarina, nebati olanindan
tirabi olanina kadar her 6zelligin fihristidir, camidir, séziiniin
anlamidir. Bediiizzaman’m risalelerinde bu noktaya birgok atif-
ta bulunmustur. Ancak bu hikmetli anlatimin en yogun islendigi
yer burasidir. Ayrica Beditizzaman’in, “fihrist” veya “fihriste”
kavramim, insann kusaticahigimi ve ahlaki enginligini ifade igin
de cokea kullandg goriillmektedir. Der ki;

“Insan kiiciik bir dlem oldugu gibi, dlem dahi biiyiik bir in-
sandir. Bu kiiciik insan, o biiyiik insanin bir fihristesi ve hulasa-
sidir. Tnsanda bulunan numunelerin biiyiik asillari, insan-1 ek-
berde bizzarure bulunacaktir.”?

“Cendb-1 Hak, insani, kidinata cami bir niisha ve 18 bin alemi
havi su biiyiik dlemin kitabina bir fihrist olarak yaratmistir. Ve
Esma-i Hiisnd'dan her birisinin tecelligahi olan her bir dlemden
bir 6rnek, bir numune, insamn cevherinde vedia birakmigtir.”*2*

19 RNK, Sozler, 5. 232.
1 pNK, Lem’alar, s. 625,
* RNK, Isaratii’l-I'caz, s, 1161.
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“Insan, cismen kiiciik, zayif ve Aciz olmakla beraber, hayva-
nattan addedildigi halde, pek yiiksek bir ruhu tagsiyor. Ve pek
biiyiik bir istidada maliktir. Ve hasredilmeyecek derecede meyil-
leri vardir. Ve gayrimiitenahi emeller sahibidir ve addedilemez
fikirleri vardir. Ve gayrimahdut seheviye ve gadabiye gibi kuvve-
leri vardir. Ve Gyle acayip bir yaradihs1 vardir ki, sanki biitiin
enva ve dlemlere fihriste olarak yaratilmistir,”*#

Bediiizzaman bu ve benzeri ifadeleri cokca kullanmaktadir.
Hatta bizatihi bu ifadeler Risale-i Nur Kiilliyat: icinde biiyiik bir
kisim olugturacak hacimdedir! Buna dair bir misal gérmek is-
tersen kendine bak; icindeki hayata dair derin idrake bak. Bu
asin istekler, hayra kars: muhabbetin, ebedilik sevdan, nimetle-
re olan diigkiinliigiin, egemenlik arzun, sahip olma istegin, her
arzulanilan elde etme dilegin vardir. Ve de fitratinda gizli bulu-
nan kemale doniik meylin, 4dlemlerin Rabbi Allah-u Teala’ya
seyr ile marifet basamaklarinda yiikselme ragbetin, buyiik ak-
rabiyeti ve cennette ebediligi elde etme yolunda kainatta bir ya-
risa girme ragbetin vb. duygularin bulunmaktadir. Biitiin bunlar
insanin kii¢tik cisminin kesinlikle ¢ok iistiinde biiyiik enerjilere
sahip oldugunu gostermektedir.

Oyleyse insan, i¢inde sakli olan fihriste mahiyetindeki enerji-
sini patlatmaktadir. Kainatta bulunan biitiin bu enerjiler hem
yaradilistan insanda vardir ve 4lemlerin Rabbi Allah-u Teala’ya
baghdir, hem de istinat babindan ve biiyiik bir imani intisap**®
agismdan vardir. Buradan hareketle, insan kainatin fihristesi
veya Bedilizzaman’in bir baska tabiriyle, sonunda dlemlerin
Rabbi'ne gotiiren haritasi olma vasfimi kazanmustir. Bir nevi
temsili bir tafsilatla soyle der:

“Evet, su kéinatta insan bir fihriste-1 camia oldugundan, in-
sanin kalbi binler &lemin harita-i maneviyesi hiitkmiindedir.
Evet, insanmin kafasindaki dimagi, hadsiz telsiz telgraf ve telefon-
larn ‘santral’ denilen merkezi misillii, kiinatin bir nevi merkez-i
manevisi oldugunu gosteren hadsiz filnun ve ulum-u begeriye
oldugu gibi, insamin mahiyetindeki kalbi dahi, hadsiz hakaik-i
kdinatin mazhari, medan, cekirdegi oldugunu; hadd ii hesaba

122 pNK, fsarata |-i'caz, 5. 1215,
% “Imanf intisap” kavramina bakimz.
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gelmeyen ehl-i velayetin yazdiklarn milyonlarla nurani kitaplar
gosteriyorlar.”1

Insan, en iist irfani basamak olan Allah’a (azze ve celle) ulas-
ma seyrinde alemlerin Rabbi’ne gotiiren kudsi marifet basamalk-
larim1 adimlamaktadir. Kendinde boyle bir kudret bulmasimin
sirrt da budur. Yani insan boylece viedaniyla biitiin kainati ku-
satabilir. Biitiin kdinat gibi kendini bir seyir memuru olarak gé-
riir. Ve de kevni bir toplulukta bir birliktelik icinde kendini o
sistemin, manzumenin i¢ine kaptirir ve boylelikle Allal'a dellal
olur. Bunun i¢in de hilkat ve fitratindaki cami taabbiid hasletle-
rinden tecelli eden sifatlariyla Vahid ve Ehad olan Allah’a kiilli
bir boyun egme icinde olacaktir. Boylece de kdinattaki biitiin
her seyden daha fazla kevni isaretleri almaya, taabbiidi hitaplar:
kavramaya iktidar kazanacaktir. Ciinkii digerlerine karsi tefek-
kiir ve tedebbiir derinligine sahiptir, (biitiin esmay1) 6grenme
hususiyetini haizdir. Boylelikle de umum ve siimul yolundadir!
Nitekim Said Nursi de, Cenib-1 Allah'in “Ademe biitiin esméy1
talim etti” (Bakara: 30) dyetinin tefsirinde bunu agiklamaktadir.
Boylece insan dgrendi ve Ggretti! Bu gayet mithimdir. Zira 6gre-
tim faaliyeti, insanda bulunan etkilenme ve etkilemeden miirek-
kep bir faaliyettir; 6grenmis ve 6gretmistir: “Ey Adem, bunlara
onlari isimleriyle haber ver buyurdu. Bu emir iizerine Adem, on-
lara isimleriyle onlarn haber veriverince de buyurdu ki, deme-
dim mi size Ben her hilde Semaviit-ii Arzin gaybim bilirim ve
biliyorum ne izhar ediyorsunuz da ne ketmeyliyordunuz.” (Ba-
kara: 32)

c) Insan, Esma-i Hiisna’nin En Milkemmel Yansiticisidir

Insamn fihriste olmasi, beraberinde Allah’in biitiin Esmé-i
Hiisnd’sina da mazhar olmasim gerektirir. Zira kidinat, Esmé-i
Hiisnd nurlarinin aksettigi bir mekédndir. Clinkii insanin varlig
ve devamhligi, Allah-u Teala’nimn sifatlar1 olan bu isimlere bagli-
dir. Rubtibiyetin anlam, kiinata, hayata ve nihayete mutlak an-
lamda malik olmaktir. Kdinatin fihristesi olan insan, bir mahluk
olarak bu isimlerin en mitkemmel bir sekilde ortaya qiktigy, en
belirgin bir hilde gériildiigii bir mazhardir. Insandaki siddetli

122 RNK, Mektubat, s. 561,
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zayiflik ve siddetli ihtiyac héli, Rabbi ile arasindaki giiclii baga
delalet etmektedir. Istese de istemese de sonug degismemekte-
dir. Insan kafir bile olsa, Allah'in yardimindan, kader agsindan
O’na dayanmaktan miistagni kalamaz. Insani yaratan, yediren,
i¢iren O’dur. Hastalandiginda sifasin1 veren O’dur. insanm bu-
nu kabul edip etmemesi baska bir konudur. Burada anlatilmak
istenen, insamn kendi basina kaim olamadig, kendi bagina ka-
im olamayacak en zayif mahluk oldugudur! Insan kainatta, her
isini annesinin gordiigii bir bebek gibidir! Bunun sebebi, mah-
lukat arasindaki en degersiz varlik oldugundan degildir. Haga!
Aksine ihtiya¢larmin cesitliliginden, istek ve arzularimin coklu-
gundan, bitip tiilkenme bilmemesindendir. Insan bir sey isteyip
elde ettiginde hemen digerini elde etmeye kalkismaktadir. Diger
mahluklara baktigimizda ise, onlarn insana gore, hayat ve mai-
set ihtiyaclan azdir. Arzular: ve manevi emelleri de oyledir. in-
sanda nitekim ilme ve marifete kars: fitri bir muhabbet vardir.
Yaradihstan gelen kesfetmeye ve haberdar olmaya diiskiinliigi
soz konusudur. Bu, siradan seyleri bilmekten baglayan yiice
kudsi marifete ulasmaya kadar varan bir muhabbettir. Biitiin bu
isteklerde, diger canlilar smirh duygulara sahipken, insanin
ragbetlerinin ve igtiyaklarinin simin ve sonu yoktur.

insamn mir'at/ayine olusu en mitkemmel manadadir. Zira
Esmé-i Hiisna nurlarim aksettirmekte, onlarin Rabbani cemali-
ni izhar etmektedir. Bunu da Vahid ve Ehad olan Allah’a taab-
biidi bir seyir aracihigiyla i¢ mertebede gergeklestirmektedir. Bu
mertebeleri Bedilizzaman istikra yoluyla ortaya koymus ve ¢esit-
lerini sGyle beyan etmistir:

“Insan 6yle bir niisha-i camiadir ki: Cenab-1 Hak biitiin es-
mésim, insamn nefsiyle insana ihsas ediyor... Insan ii¢ cihetle
esma-i {lahiye’ye bir ayinedir.

“Birinci Vecih: Gecede zuliimat, nasil nuru gosterir. Oyle de,
insan za'f ve aczi ile, fakr u hacatiyla, naks ve kusuruyla bir Ka-
dir-i Ziilcelal’in kudretini, kuvvetini, ginasini, rahmetini bildiri-
yor ve hakeza pek ¢ok evsaf-1 Ilahiye’ye bu suretle ayinedarhk
ediyor...

“Ikinci Vecih ayinedarlik ise: Insana verilen numuneler ne-
vinden ciiz’{ ilim, kudret, basar, sem’, malikiyet, hakimiyet gibi
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ciiziyat ile kéinat Malikinin ilmine ve kudretine, basarina,
sem’ine, hikimiyet-i rubfibiyetin ayinedarlik eder...

“Uciincii Vecih ayinedarhk ise: Insan, iistiinde nakiglar1 go-
riinen esma-i Ilahiye’ye ayinedarlik eder.”*?

Bunlar onun nurlu simasinda goriinen, Allah-u Teala’nin sa-
natimin giizelligine, yaratisinin cemaline delalet eden nakislar-
dir.

Biitiin bu manalar sebebiyledir ki, insan Esma-i Hiisna'nin
en miitkemmel yansiticis: olmustur. Yani zayifken ve giiclii iken,
fakirken ve zenginken, darda iken ve bollukta iken o esmanin
lezzetini en fazla duyan, nurlaridan en fazla istifade eden varhk
olmustur. Insanin fitrattan gelen ihtiyaci, mutlak manada ihti-
yaci, dogasindaki yiiksek maddi ve manevi zevki ihtiyaclan var-
dir. Biittin bunlar harika bir surette, nimetlerde ve rniziklardaki
cemali vicdanen idrak etme imkdnim insana verir. Boylece in-
sanmn ibadeti biitiin bu gsevkleri, biitiin bu vicdani sezgileri tasi-
ma giicii bulur. Iste insan, achk ve fakirligin hararetini bildigi
icindir ki, rizkin ve zenginligin cemalini idrak edebilmektedir.
Aksi halde bunlan nasi hissedebilirdi. Esma-i Hiisnd nurlarina
karg: fitraten bir bag) vardir ki, bu tad: alabilmektedir. Aksi hal-
de bunlardan nasil haberdar olabilirdi!

Bediiizzaman’in su sozleri ¢ok harikadir:

“Enva-1 zihayat i¢inde en ziyade rizkin envaina mubhtag, in-
sandir. Cenib-1 Hak, insani biitiin esmésina cami’ bir ayine ve
biitiin rahmetinin hazinelerinin miiddeharatim tartacak, taniya-
cak cihazata malik bir mucize-i kudret ve biitiin esmésinin cilve-
lerinin ve sanatlarmin inceliklerini mizana ¢ekecek aletleri havi
bir halife-i arz suretinde halk etmistir. Onun i¢in hadsiz bir ihti-
yag verip, maddi ve manevi rizkin hadsiz envaina muhtag etmis-
u‘r.”lzﬁ

Allah-u Teala, varliklar1 o kadar miikemmel yaratmigtir ki,
birbirine zit gibi goriinen seyler arada bir zithik olusmaksizin bir
arada bulunabilmektedir. Boylelikle ilahi kudretin, Rabbani
azametin dyetlerinden bir dyet meydana gelmekte, halikiyyetin

5 pNK, Sozler, 5. 315,
25 RNK, Mektubat, s. 522,
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sualarindan goz kamagtiran bir sua ortaya citkmaktadir: Yani in-
san ne kadar zayif olursa “Nur” ismini o kadar giiclii bir netlikte
yansitacak, sevk ve muhabbetin vicdani duygularim gosterirken
o kadar giizel bir parlakhik verecektir. Oyle ki, hasta iken, ac iken
ve muhta¢ iken insan, herhangi bir seye kars: olan ragbet ve
muhabbetindeki gibi, daha fazla yansihicr ve kéinattaki esmé-i
Rabbaniyenin burhanlarim daha giiclii ibraz edicidir... Iste, “In-
sanin glicl zayifhigindan gelmektedir, kemali noksanhgindadir”
soziiniin manasi budur. Ciinkii noksanhk ve zayiflik hissine ka-
pilmak, kisinin kendinde zillet duygusunu, boyun egme ve tes-
lim olma ragbetini derinlestirmektedir. Bu hél, kuvvet sahibi,
Metin ve Razzak Allah’a seyr yolunda olunca taabbiidiin kemali,
seyrin de cemali olur. Cendb-1 Peygamber Efendimizin “Dua
ibadettir™# soziiniin manas1 da budur. Ciinkii dua, muhtachg,
fakirligi, eksikligi ve de Vahid ve Kahhar olan Allah’a boyun
biikmenin temeli olan biitiin beseri zaafiyet manalarinin en
dogru ifadesidir. Bediiizzaman’in, “Insan, Esm#-i Hiisnad'min
yansimasidir” soziindeki maksadi da budur, der ki:

“Cenédb-1 Hak, insana giydirdigi viicud libasim sanatina maz-
har ediyor. Insam bir model yapmis, o viicud libasim o model
iistiinde keser, biger, tebdil eder, tagyir eder; muhtelif esmasi-
nin cilvesini gosterir. Safi ismi hastalig istedigi gibi, Rezzak is-
mi de achg: iktiza ediyor. Ve hakeza...”**®

Bu mantikla insandaki zaafiyet olumlu bir sifat, Allah’mn in-
sana verdigi paha bicilemez bir nimet olmaktadir. Bu ¢ergevede,
kulun Rabbine tovbe, tevekkiil, fakirlik, acziyet, siikiir, istiyak ve
muhabbet halinde seyri esnasinda biitiin iman dereceleri, ihsan
mengzilleri hem anlagilir, hem de lezzetlerini verir. Said Nursi bu
manayi daha acik bir sekilde soyle izah eder:

“Cenab-1 Hak hadsiz kudret ve nihayetsiz rahmetini goster-
mek i¢in insanda hadsiz bir acz, nihayetsiz bir fakr der¢ eylemis-
tir. Hem hadsiz nukus-u esméasim géstermek i¢in insani 6yle bir
surette halk etmis ki, hadsiz cibetlerle elemler aldig gibi, hadsiz
cihetlerle de lezzetler alabilir bir makine hitkmiinde yaratmms.

** Imam Ahmed ve difer dirdQ rivayet etmistir; Elbani "Sahihi)’l-Camiu‘s-Sagir”
3407'de tashih etmistir,
12 pNK, Lem‘alar, s. 581.
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Ve o makine-i insaniyede yiizer alet var. Her birinin elemi ayri,
lezzeti ayr, vazifesi ayri, miikifati ayridir. Adeta insan-1 ekber
olan alemde tecelli eden biitiin esma-i Ilahiye, bir dlem-i asgar
olan insanda dahi o esmanin umumiyetle cilveleri var. Bunda
sthhat ve afiyet ve lezaiz gibi nafi’ emirler, nasil siikrii dedirtir, o
makineyi cok cihetlerle vazifelerine sevk eder. Insan da bir sii-
kiir fabrikas: gibi olur. Oyle de: Musibetlerle, hastahiklarla, ldm
ile sair miiheyyi¢ ve muharrik arnzalar ile o makinenin diger
carklarimi harekete getirir, tehyic eder. Mahiyet-i insaniyede
miinderic olan acz ve za’f ve fakr madenini islettiriyor. Bir lisan-
la degil, belki her bir 4zinin lisamyla bir iltica, bir istimdat vazi-
yeti verir. Giiya insan o arizalarla ayn ayn binler kalemi tazam-
mun eden miiteharrik bir kalem olur. Sahife-i hayatinda veya-
hut Levh-i Misali'de mukadderat-1 hayatim yazar, esmé-i Ilahi-
ye'ye bir ilanname yapar ve bir kaside-i manzume-i Siibhaniye
hiikmiine gegip vazife-i fitratini ifa eder.”**

Bu itibarla, insanin yaradilis gayesi, bu kevni anlamyla in-
sanin Esma-i Hiisnd’y1 aksettiren en miikemmel mahluk olu-
sundadir.

d] insan, Fitratinda Sakli Beka Arzusunu Gerceklestir-
meye Calisir

Ustad Said Nursi, insana kozmik bir varhk olarak bakar. Bu
meyanda temellerini Kur'an-1 Kerim’de bulan 6nemli bir ciimle
kullamr. Ozetle, “insan ebedi bir mahiyettir” der, Yani insanin
varligi ebedidir, fena bulmak, yokluk cukurlarinda kaybolup
gitmek i¢in yaratiimamigtir. Derunundaki ruh, nefha-i Rabbani
tarafindan gelmistir. Bu da ona bu yiiksek kevni 6zelligi vermis-
tir. Bu sayede mahiyeti ebedilik kazanmis ve de tabiatiyla ibade-
te yatlan hale gelmigtir. Zira ibadet, insanin dogasinda bulunan,
icinden figkimp Baki olan Allah-u Teala’'va dogru cosan beka
sevgisidir. Beditizzaman der ki:

“Simdi ebediyeti isteyen ve ebet icin halk olunan ve ihsana
kars: perestis eden ve firaktan miiteellim olan ruh-u insan, kal-
kip abdest alip su asr vaktinde ikindi namazini kilmak igin Ka-
dim-i Baki ve Kayyiim-u Sermedi'nin dergah-1 samedaniyesine

12 pNK, Lem‘alar, s. 583.
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arz-1 miinacat ederek, zevalsiz ve nihayetsiz rahmetinin iltifati-
na iltica edip, hesapsiz nimetlerine kars: giikiir ve hamd eder.”3¢

insandaki baki kalma tabiat, uhrevi manasiyla Bediiizza-
man'mn tefekkiir ve tedebbiiriintin temelini olusturan en biiyiik
hakikatlerdendir. Bir¢ok yerde bunu dile getirir:

“Insan ibadet i¢in halk olundugunu, fitrat: ve cihazat-1 mane-
viyesi gosteriyor. Zira hayat-1 diinyeviyesine lazim olan amel ve
iktidar cihetinde en edna bir serce kusuna yetismez. Fakat ha-
yat-1 maneviye ve uhreviyesine lazim olan ilim ve iftikar ile ta-
zarru ve ibadet cihetinde hayvanatin sultam1 ve kumandam
hiikmiindedir,”***

Bediiizzaman, insann ebediligini ispat i¢in bircok nakli delil
kullamir, Bunun yami sira ¢ok latif akli istidlallerde de bulunur.
Mesela insan, farkh sekilleriyle ebedilige karst asar1 bir muhab-
bet, yok olmaya kars ise agir bir nefret duygusu tasir. Bunu bir
misalle agiklar. Daha uygun ifadesiyle, farz-1 misal bir izah geti-
rir. Bu oOyle bir izahtir ki, vicdanen o diisiincenin hak oldugunu
sana kabul ettirir. Der ki:

“Insandaki istidat ebede nazirdir. Eger istersen insaniyetin
cevherine ve natikiyetin kiymetine ve istidadin muktezasina te-
emmiil ve tetkik et. Sonra da o cevher-i insaniyetin en kii¢iik ve
en hasis hizmetkar: olan hayale bak, gor, yanina git ve de: ‘Ey
hayal aga, besaret sana! Diinya ve mafihanin saltanati, milyon-
lar sene 6miirle beraber sana verilecektir. Fakat akibetin don-
memeksizin fena ve ademdir.’ Acaba hayal sana nasil mukabele
edecek? Aya, istibgar ve siirur veyahut telehhiif ve tahasstirle ce-
vap verecektir? Ecel, neam, evet, cevher-i insaniyet a’mak-1 vic-
danm dibinde enin ve hanin edip bagiracak: ‘Eyvah, va hasretad
saadet-i ebediyenin fikdamna!’”**?

Bagka bir yerde de sdyle der:

“Mesela aklin bir hizmetkér ve tasvircisi olan kuvve-i hayali-
yeye denilse ki: ‘Sana bir milyon sene Omiir ile saltanat-1 diinya
verilecek, fakat ahirde mutlaka hig olacaksin.” Tevehhiim aldat-

3 pNK, Sozler; s. 17.
¥ pNK, Sozler, s. 8.
132 RNK, Muhakemat, s. 2028,
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mamak, nefis karismamak sartiyla ‘oh’ yerine ‘ah’ diyecek ve te-
essiif edecek. Demek en biiyiik fani, en kiiciik bir alet ve cihazat-
1 insaniyeyi doyuramiyor. Iste bu istidattandir ki, insanin ebede
uzanmg emelleri ve kdinati ihata etmis efkarlam ve ebedi saa-
detlerinin envaina yayilms arzulan gosterir ki, bu insan ebet
icin halk edilmig ve ebede gidecektir. Bu diinya ona bir misafir-
hanedir ve ahiretine bir intizar salonudur!”*3

Said Nursi, dakik bir psikolojik tahlil ve derin bir vicdani
yoklama ile, insan karakterini desifre eder. Ademoglunun vie-
dani deneyimlerini detayli bir sekilde gosterir. Nebevi hadisler-
de vurgulandig gibi, beka ve uzun émiir sevgisi iizere yaratilmg
oldugunu beyan eder. Beser fitrat: ve insan garizasindaki ortak
paydayr oldugu gibi ortaya koyar. Nitekim Peygamber Efendi-
miz de (a.s.m.) soyle buyurmaktadir:

“Ademoglu yaslanir, iki sey de onunla beraber yaslanir: mal
ve uzun 6miur sevgisi.”**

Beditizzaman bu manay1 bizzat arz eder. Ancak Kur'an-1 Ke-
rim’in ve Peygamber Efendimizin insan varligin tefsir eden me-
tinlerini tefsir, glizel bir temsille arz eder. Beditizzaman’in sozii
bir nevi, usulciilerin ifadesiyle vahyin tahkik-i manat: kabilin-
den olup insan nefsini ifade etmektedir. Zira ebediyen siirecek
uzun bir yasam sevgisi insanda fitri bir durumdur. Bu sevginin
doguracag sikintilari ancak ahiret giiniine iman hafifletebilir.
Su dyet-i kerime bu sekilde anlagilmahdir:

“Elbette onlar1 insanlarin hayata en hirsh, en diiskiin olanlan
olarak bulacak, hatta miisriklerden bile daha diiskiin bulacak-
sim. Onlarin her biri bin sene omiir siirmeyi arzular...” (Bakara:
96)

Bu duygular gercekte sadece Yahudilere, Hristiyanlara ve
miigriklere ait degildir. Evet, ahiret giiniine iman etmedikleri
veya bu imanin onlarda cok zayif olmas: sebebiyle onlardaki bu
duygu asin1 ve abartihdir. Ancak bu duygu beser tabiatimin bir
parcasidir. Bu nedenle mii'min insanda da bir dereceye kadar

12 pNK, Sozler, s, 39.
132 Buhari ve Mislim ittifakla rivayet etmistir.
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bulunmaktadir. Bunu ifade eden bir¢ok hadis-i serif vardir. Ni-
tekim bir hadis-i kudside de Allah-u Teala soyle buyurmaktadir:

“Miisliiman kulumun ruhunu kabzetmekte tereddiit ettifim
gibi hicbir seyde tereddiit etmedim. O 6liimii sevimsiz gérmek-
te, Ben ise onun iiziilmesini sevimsiz gormekteyim. Oysa 6liimii
de kacimlmazdir!”**

Yine Miislim’in Sahih’inde Hz. Peygamber’in (a.s.m.) Hz.
Misa’dan (a.s.) haber verdigi su rivayeti de bunu gostermekte-
dir:

Oliim melegi, Hz. Miisd'ya geldiginde Hz. Miisi bir yumruk
atip goziiniin birini gikartt1.”® Bu tiirden rivayetler arasgtirildi-
ginda ¢okea bulunabilir. Biitiin bunlar Bediiizzaman’in goriisii-
nii desteklemektedir: “Insanin ebede uzanmis emelleri ve kéina-
t1 ihata etmis efkarlar: ve ebedi saadetlerinin envaina yayilmms
arzular gosterir ki, bu insan ebet icin halk edilmis ve ebede gi-
decektir. Bu diinya ona bir misafirhanedir ve ahiretine bir inti-
zar salonudur.”37

Said Nursi'ye gore “beka” kelimesinin 6zel bir anlami vardir.
Gergek bekayi, ancak Allah’a kavusma, riza kapisina ulasma sa-
adetine ermis kimseler elde edebilir. Ahiretten 6nce daha diin-
yada iken, kalbini huzurla, Rabbine kars: sevgiyle dolduran, be-
ka lezzetini tadar. Bu da ona Allah-u Teala’ya giden yolda enerji
verir de, hayatin vahgetini, oliimiin {irpertisini duymaz. Rabbine
giden yolu gasiran kimse ise, yokluk/adem ¢ukurlarinda ayag:
kayip diiser, 6liimii kesin bir son, varhk aleminden tamamen bir
kopus olarak goriir de kalbi biisbiitiin {iztintiiyle dolar. Nitekim
Cendb-1 Allah buyuruyor ki: “...Ahiretten timidi kesmigler, ka-
birlerde olan kéfirlerin imit kestikleri gibi {imitsizlige diismiis-
lerdir.” (Miimtehine: 13) Bedilizzaman, birtakim isaret ve niik-
telerle Kur’an-1 Kerim'den bu manay elde eder:

“Insan eger kesrete dalip, kiinat icinde bogulup diinyamn

muhabbetiyle sersem olarak fanilerin tebessiimlerine aldansa,
onlarm kucaklarma atilsa, elbette nihayetsiz bir hasarete diiser.

35 gyuhari rivayet etmistir,

1% Hikdyenin tamarmi icin Sahih-i Muslim’e, Misned-i Ahmed‘e ve diger hadis kitap-
lanna bakiniz.

7 RNK, 7
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Hem fena, hem fani, hem ademe diiser. Hem manen kendini
idam eder. Eger lisan-1 Kur’an’dan kalp kulagiyla iman dersleri-
ni isitip basim kaldirsa, vahdete miiteveccih olsa, ubiidiyetin
miractyla ars-1 kemalata ¢ikabilir. Baki bir insan olur.”**

Stiphe yok ki, insandaki ibadet etme arzusu fitri bir duygu-
dur. Zira insan bekaya karsi muhabbet duyan bir fitratta yara-
tilmigtir. Ancak bu arzular ibadette tecelli etmek yerine bazen
enaniyette tecelli edebilir. Madem bu hal fitri bir durumdur, bir
sekilde ortaya gikmasi kagimlmaz olacak, bir gekilde otomatik
olarak kendini gosterecektir, Bu ya olumlu anlamda, Baki olan
Allah Siibhanehii’yii arama, kudsi marifet yolunda seyir seklin-
de olur ya da olumsuz anlamda, yeryiiziinde zorbahk yapma,
kendini ilah edinme seklinde olur ve bu kimse boylelikle ebedi-
lik ve devamlihk arzularini gerceklestirebilecegini zanneder. Oy-
sa bu olsa olsa ahiretten 6nce diinyada manevi olarak fena bul-
ma ve yok olma demektir.

Kozmik anlamryla insanin gercek mahiyetine ulasmamn tek
yolu, nefsi enaniyetten kurtarmaktir. Boylece o mahiyet-i haki-
kiye, vehmi olan enaniyetini 6ldiirerek Baki olan Allah Siibha-
nehii ile baki kalmaya gayret sarf edebilecektir. Beditizzaman,
enaniyetten kurtulmanin yolunu, onu ismi manas ile degil harfi
manastyla gormekten gectigini soyler. Yani varhg, liigavi mana-
sinda da oldugu gibi, bagimhdir, bizzat kendisinin bir varhg
yoktur, Hak olan isim, &lemlerin Rabbi olan Allah-u Teala'dir.
“Ben” ifadesi ise bu tefekkiir baglaminda, Said Nursi’nin kevni
manadan anladigma gore, ancak bir “harftir. Yani bu “ben” var
olabilmek icin, Baki olan Allah Siibhanehii’ye tabidir.

Gayet bedi’ bir ifadeyle der ki:

“Ilem Eyyiihel-Aziz! Kainatin miftahi;, anahtar, insammn
elindedir. Alemin kapilar agik ise de manen kapalidir. Cenéb-1
Hak biitiin o kapilan ve kenz-i mahfiyi acan ‘ene’ naminda bir
miftah1 insanin eline vermistir. Fakat ene de kapis1 kapali bir
bilmecedir. Bunun kapis: agihyorsa kdinatin da kapilari aciliyor.

8 pNK, Sdzler, s. 130.
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“Evet, Cenab-1 Hak, insana bir benlik, bir nevi hiirriyet ver-
migtir ki, Cenab-1 Hakk'mn rubibiyetine ait evsafi bilmek igin
mevhum, farazi bir vahid-i kiyasi yapsin.

“Mahiyet-i beserde pek ince bir ip, insanin viicudunda suurlu
bir kil, sahsin kitabinda bir elif kiymetinde ve miktarinda olan
‘ene’nin iki vechi vardir. Biri hayra bakar. Bu vecihle yalmz ka-
bil-i feyizdir, fail degildir. Diger vechi ise serre bakar. Bu vecihle
kendisini fail bilir.

“Enenin mahiyeti mevhumedir, rubiibiyeti hayalidir. Viicudu
bir geye hamil olamaz. Ancak mizanii’l-hararet gibi, Vacibii’l-
Viicud’un rubiibiyetine ait sifat-1 mutlaka-i muhitay: bilmek i¢in
bir mizan vazifesini goriiyor.

“Eger insan benligine mizan nazanyla bakarsa, kainattan
zihnine akip gelen afaki malumati kendi malumatiyla tasarrufat
ve sifat- Tlahiye’yi de kendi sifatiyla tasdik eder. Yine merciine
iade eder. Ve bu sayede ‘Nefsini tezkiye eden felaha ermistir’
(Sems: 9) kavl-i Ilahisinin siimuliine d4hil olarak bihakkin ema-
neti ifa etmis olur.

“Fakat kendisine miistakil nazarnyla bakmakla kendisini ma-
lik itikat ederse, ‘Nefsini kirletip gomen de hiisrana ugramistir’
(Sems: 10) kavl-i Ilahisinin siimuliine dahil olmakla emanette
hiyanet etmis olur. Zira semavat ve arzin, hamlinden korkarak
imtina ettikleri cihet, ‘ene’nin bu cihetidir. Clinkii daléletler,
sirkler, serler bu cihetten dogarlar. Eger vaktiyle o ‘ene’nin sid-
detli bir terbiyeyle bas1 kirilmaz ise biiyiir, insanmin viicudunu
yutar.

“Eger milletin de enaniyeti inzimam ederse, Saniin emrine
karg1 miibarezeye gikar. Tam manasiyla bir seytan olur. Sonra
halk: da kendisine kiyas eder, eshabi da o kiyasa dihil eder, bii-
yiik bir girke diiser. —El'iyazii billah...-

“Bu noktada goziinii saliversen, biitiin ufuklar1 agsan, gozii-
niin sana geri dénmesiyle yiiziinde kapanir. Ciinkii her seyi
icindeki ‘ben’den bir renk ile goriirsiin. Bu agidan da haddiza-
tinda onun rengi sirk ve Allahi tammamakhir. Biitiin afak apa-
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cik dyetlerle donatilmis olsa da, ‘ene’de biitiin dyetleri saran ka-
ranlik bir nokta yine kalir.”**

Peygamber’in (a.s.m.) kapidaki kimseye, “Kim 0?” diye sor-
dugunda “Ben” cevabimi vermesine kizmas: bos yere degildir.
Buhari ve Miislim Sahihayn’da Cabir b. Abdullah’dan (r.a.) riva-
yet soyle:

“Peygamber’den (a.s.m.) iceri girmek ic¢in izin istemigtim.
‘Kimdir 0?’ dedi. ‘Ben’ dedim. Peygamber (a.s.m.), ‘Ben! Ben!
dedi.”

Miislim’in rivayetinde “Ben! Ben! diyerek, ¢ikt1” seklindedir.
Miislim bu hadisin zikredildigi biba, “’Kimdir O?’ Sorusuna Ka-
piy1 Calan Kimsenin ‘Ben’ Demesinin Mekruh Oldugunu Anla-
tan Bab” bashgim koymustur. Kapiy ¢alan kimseye Peygam-
ber'in (a.s.m.) “Ben! Ben!” diye cikismasi, bu baglamda bu tiir
bir ifadeyi kullanmanin yasak oldugunu bildirmek i¢indir. Zira
bu ifade, Iblis’in Hz. Adem’e (a.s.) kars: biiyiiklenerek kullandig
bir ifadedir. Bobiirlenmis ve kibirlenmis, secde etmesi emredil-
diginde alemlerin Rabbine karsi bu ifadeyi kullanmis, “Ben on-
dan hayirliyim” demisti. Nitekim su dyet-i kerime bu olay an-
latmaktadir:

“Sana buyurdu: ‘Emrettigim hilde secde etmemene mani ne
oldu?’ ‘Ben’ dedi, ‘ondan hayirhyim. Beni atesten yarattin, onu
ise camurdan yarattin.” Hemen buyurdu: ‘In oradan! Ne haddi-
ne ki orada tekebbiir edesin! Haydi ¢ik, ¢linkii sen alcaklardan-
sm!” (A'raf: 12-13)

Bir hadis-i serifte de Cendb-1 Peygamber’den (a.s.m.) soyle
dedigi rivayet olunmaktadir:

“Miisd zamaninda iki adam soy kiitiiklerini sayiyorlardi. Bi-
risi, ben falan oglu filanim, diye basladi, dokuz batin kadar say-
di. ‘Sen kimlerdensin, anasiz herif!’ dedi. Digeri de, ben filan og-
lu filan Islam ogluyum, dedi. Bunun tizerine Allah-u Teala, Mii-
sd’ya vahyetti: ‘Soy kiitiiklerini sayan o iki kimseye soyle: sen ey
dokuz kisi soy kiitiigiinden sayan kisi, o dokuz kisi cehennemde,

M2 RNK, Mesnevi-| Nuriye, s. 1347,
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sen de onunculari cehennemdesin! Sen soy kiitiigiinden iki kisi
sayan kisi, o iki kisi cennette, sen de ficiinciileri cennettesin.”*4

Yolun sonunda islim potasinda eriyen bu “ben” Islam’da “Is-
lam oglu!” olmustur. Sahibinin suurundaki varhg ise, Said Nur-
sinin de acikladig gibi, harfi anlamyladir, ismi/miistakil anla-
myla degildir. Ancak kendi zatinda bir teselsiil icinde uzayan ve
biitiin enaniyet giiclerini gerceklestirmek i¢in ¢abalayan “ene/-
ben” ise, sahibinin suurunda ismi/miistakil anlamiyladir. Taab-
biidi alanda ene/ben suuru tagimak, Sari-i Hakim'in maksadina
tamamen mubhaliftir. Kur’an-1 Kerim ve stinnette delillerini gos-
terdigimiz insanin kemale ermesi meselesi, insanin fakirligini,
zayifhgin, Vahid ve Kahhir olan Allah’a muhtac oldugunu his-
setmesine baglidir. Aksi bir durum, kulluk mantigina terstir. Bu
aqidan akide/inanc diizeyinde de bir tehlike olusturmaktadir.

Insamn bekay elde etmeye yonelik fitri arzusu, ahlaki olarak
harfi bakis ve ismi bakas olarak ikiye aynldigi gibi, aym gekilde
ekol olarak da bu manada ikiye ayrilabilir. Bat: felsefesinin es-
kiden giintimiize degin gelen problemlerinin kaynag da budur.
Zira eskiden oldugu gibi bugiin de, Bat: felsefesinin hedefi, in-
sam ilahlagtirmak, enesine ismi anlamiyla bakmaktir! Bu da yo-
lun sonunda kaybolmaya ve yokluga gotiirmiistiir. Bu son, eneyi
ilahlashrmanin kacinilmaz bir sonucudur. Beditizzaman der ki:

“Miithim bir mesele: 'Ene’nin iki ve¢hi vardir. Bir vechini nii-
biivvet alnugtir, bir vechini de felsefe almistir.

“Birinci vecth, ubfidiyet-i mahzaya menge’dir. Mahiyeti har-
fiye olup, miistakil degildir. Viicudu tebai olup, asli degildir.
Malikiveti vehmi olup, hakiki degildir. Vazifesi, Halik'in sifatim1
fehmetmek icin bir mizan ve bir mikyas olmaktir. Enbiya (Aley-
himiisseldm), enaniyetin bu vechine bakmakla, miilkii tamamen
Allah’a teslim ederek ne miilkiinde, ne rubibiyetinde, ne ulthi-
vetinde seriki olmadigina hitkmetmiglerdir. Enenin bu vechin-
den Cendb-1 Hak secere-i tuba-i ubfidiyeti inbat edip, dal ve bu-
daklan kdinat bahcesinde enbiya, evliya, siddikin gibi miibarek
semereleri vermistir.

¥ Nesdl, Beyhaki ve Ziya Ubey'den (r.anh) rivayet etmistir. El-Elbani, Sahih-i
camii‘s-Sadir: 1492'da bu hadisi * sahih” diye degerlendirmistir,
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“Ikinci veghi alan felsefe, enenin viicudunu asli ve kendisini
miistakil ve malik-i hakiki oldugunu zu'metmiglerdir. Vazifesi
de yalniz hubb-u zatiyla tekemmiil-ii hayattir. Enenin bu siyah
yiiziinden envaen sirkler, dalaletler cikmistr...

“Kugctik dlemde, yani insanda ene, biiylik insanda yani kai-
natta tabiata benziyor. ikisi de tagutlardandir! “...Artik her kim
Taguta kiifredip Allah’a iman eylerse, o iste en saglam tutamaga
yapismustir; oyle ki onun igin kopmak yok, Allah isidir, bilir’
(Bakara: 256).”%

Insandaki beka arzusu, niibiivvete sifinmazsa, zalimane bir
egemenlik, haksiz yere bagkalarina hikim olma, onlarm hayat
ve var olma haklarina kars: gelme arzusunun dogurdugu netice-
ler sebebiyle serler cehennemine doner. Iste bu tamamen Bati
felsefesinin bugtin vardigl noktadir; parkurun sonunda kustugu
somiirgeci, egoist, despot diigiince hala diinyaya sikintilar cek-
tirmektedir. Biitiin bunlar ahiretteki cezanin, ebedi azabin yiice
Ilahi adaletin 6zii oldugunu desteklemektedir. O Ilahi adalet za-
lim eneye, asil yaradilis gayesini, kainattaki var olus gorevini bi-
rakip sapmasi, Baki olan Allah'm yoluna girerek ebedilik sema-
larinda ugmas: icin insana bahsedilen 0 muazzam enerjiyi dogru
bir hedef icin kullanmayip kaymasi sebebi, ne biiyiik bir ceza
ongormiigtiir.

Said Nursi diyor ki:

“Insammn kendisini sevmesi, sadece kendi cikarim aramasi,
sadece kendi zatini sevmesi, enenin ve enaniyetin en habis sekil-
lerindendir. Bu meylin yammna inat ve gurur da bitisince, insan-
Iigin heniiz adim koymadig: korkung rezillikler dogacaktir. Bu,
cehennemin gerekliligine bir delil oldugu gibi, bunun cehen-
nemden baska bir karsiigimin da olmadiginin bir delilidir!”**2

Buradan hareketle Said Nursi, insandaki bekaya yonelik
kevni arzunun, var olus ifadesinde dogru bir sekilde kendini
buldugunda sadece Kiilliyatta degil, cliziyatta da yararh olacag:
inancindadir. Yani enenin karigtig hicbir hayati konu basariya
ve ebedilige ulagamazken, enenin kalkmasiyla devamhlik kazan-

L RNK, Mesnevi-i Muriye, s. 1347.
12 RNK, Sozler, s. 39.
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maktadir. Biitiin her seyde bu boyledir. Hatta Risale-i Nur’lar-
dan bahsederken sunu séyler:

“Ey Said! Temiz ol! Tamamen kendinden geg ve enaniyeti
terk et, toprak gibi mutlak tevazu goster ki, Risale-i Nur'larn
safiyetine leke gelmesin, insanlar nezdinde onun kiymeti diig-
mesin...”

e) insan Yeryiiziinde Halife Olmakla Kainatin Ubddiye-
tini Mlisahedeye Memurdur

Bedilizzaman’m penceresinden Kur'an-1 Kerim &yetlerine
baktigimizda, insanin yerytiziinde halife olmasinin taabbiidi bir
manast oldugunu goriiriiz. Yani bu, bir tiir gorevlendirmedir.
Biitiin diger varhklara niyabeten kiilli bir gorevdir, yiiceler yiice-
si Allah-u Teala'ya giden stimullii seyirdeki biitiin diger clizl va-
zifeleri de tamamen kusatmaktadir. Kiinat biitiin mahlukat ara-
sindan, ibadet edenlere biiyiik bir mescit olsun diye var edilmis-
tir. Su dyet-i kerimeler de bunu ifade etmektedir:

“Ve ben, cinleri ve insanlar ancak bana kulluk etsinler diye
yarattim.” (Zariyat: 56) “Ve biz, o goklerle yeri ve aralarindakile-
ri oyunculukla yaratmadik. Ikisini de ancak hak sebebiyle yarat-
tik ve lakin pek goklar: bilmezler.” (Duhan: 38-39)

Oyleyse insane, ibadet eden bir kiinatta bulunmaktadir. Al-
lah-u Teala’min enfiiste ve afaktaki dyetlerini okurken, goklerin
ve yerin yaradihgini tedebbiir ederken onun ibadetine biitiin ka-
inat gahitlik etmektedir. Biitiin bunlan vicdaninda hissederek
ibadet eder bir vaziyette Rabbinin yoluna girmektedir. Yani
Vahid ve Kahhar olan Allah’a stimullii ve kiilli bir ibadette bulu-
nacaktir. Said Nursi'den istifadeyle ifade ettigimiz gibi, insanin
yerytiziindeki halifeligi, “kainatin ibadetini miisahede etmektir.”
Bu nedenle de kiilli ve siimullii bir ibadet olmustur. Bu nokta-
dandir ki, Said Nursi insanin ibadetine de kevni bir nazarla ba-
kar, der ki:

“Sani-i Hakim, alem-i ekberi 6yle bedi’ bir surette halk edip
ayat-1 kibriyasini tistiinde nakgetmis ki, kiinati bir mescid-i ke-
bir gekline dondiirmiis ve insami dahi Gyle bir tarzda icad edip

3 El-Meldhik fi fikhi'd-Da’veti'n-Nir, s. 110.
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ona akil vererek, onunla o mucizat-1 sanatina ve o bedi’ kudreti-
ne kars: secde-i hayret ettirerek, ona ayat-1 kibriyayr okutturup,
kemerbeste-i ubtidiyet ettirerek, o mescid-i kebirde bir abd-i
sacid fitrabinda yaratmigtir. Hi¢ miimkiin miidiir ki, su mescid-i
kebirin icindeki sacidlerin, dbidlerin mabud-u hakikileri, o
Sani™-i Vahid-i Ehad’den bagkas: olabilsin?”*4¢

Adem’e biitiin isimlerin 6gretilmesinin sebebi, bu kiilli iba-
deti yerine getirmesi, diger varhklarin da ibadetine kevni anla-
muyla giizel miisahede etmesidir. Iste bu agidan insanoglunun
yeryiiziinde halife olmasi, yukarida da agikladigimiz gibi, temel
olmustur. Beditizzaman der ki:

“Hz. Adem'in melaikelere kars: kabiliyet-i hilafet icin bir
mucizesi olan talim-i esmadir ki, bir hadise-i cliziyedir. S6yle bir
diistur-u kiillinin ucudur ki: '

“Nev'-i begere camiiyet-i istidat cihetiyle talim olunan hadsiz
ulum ve kdinatin envaina muhit pek cok fiinun ve Hahkn
suunat ve evsafina samil kesretli maarifin talimidir ki, nev-i be-
sere degil yalnmz melaikelere, belki semavat ve arz ve daglara
kars1 emanet-i kiibrayr haml davasinda bir riichaniyet vermis-
tir.”4s

Said Nursi’nin soziinii ettigi emanet-i kiibrd'min/biiyiik ema-
netin manasi, taabbtidde/ibadet etmede Allah’a boyun egen ve
delalet edenler cemaatinde kinata imamhk yapmaktir. Oyleyse
bu insan, “kdinat” denilen biiyiik bir mescidin imamidir, burada
ibadet eden, diger varhklarin 6niine gecerek imambk yapmak-
tadir. Biitiin varhklar istesin veya istemesin ibadet etmek duru-
mundadir. Bu demektir ki, biitiin kdinat muntazam bir saf olup
namazda insana, alemlerin Rabbi Allah-u Teala’ya giden yolcu-
lukta imamlarina uymuslardir. Beditizzaman diyor ki:

“Evet, bu kainat1 bu derece in’amat ile dolduran Zat-1 Kerim-
i Ziilcemal, zisuurlardan o nimetlere kars: siikiir istemesi, zaruri
ve bedihidir, Hem bu kiinat: bu kadar mucizat-1 sanatla tezyin
eden o Zat-1 Hakim-i Ziilcelal, elbette bilbedahe zisuurlar icinde
en miimtaz birisini kendine muhatap ve terciiman ve ibadina

1% RNK, Mektubat, s, 453.
3 RNK, Sizler, s. 98.
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miibellig ve imam yapacaktir. Hem bu kidinat hadd i hesaba
gelmez tecelliyat-1 cemal ve kemalatina mazhar eden o Zat-1 Ce-
mil-i Ziilkemal, elbette bilbedahe sevdigi ve izharin istedigi ce-
mal ve kemal ve esma ve sanatinin en cami’ ve en mitkemmel
mikyas ve medar olan bir zata, her hilde en ekmel bir vaziyet-i
ublidiyeti verecek ve onun vaziyetini sairlerine numune-i imtisal
edip herkesi onun ittibamna sevk edecek, ta ki o giizel vaziyeti
bagkalarinda da goriinsiin...”**

Insann Ilahi hitaba, risalete, niibiivvete konu olmasimn kay-
nagi da budur. Ibadeti ifade etme yiikiimliiliigii insana verilmig-
tir. $timullii ibadeti dile getirecek olan, biitiin kdinat1 aragtira-
cak, tafsilatiyla degil ama icmalen ibadet olan biitiin halleri ku-
satacak olan insandir. Yani Vahid olan Allah’a ibadet eden ve
onun vahdaniyetine delalet eden her seyi kusatmak, insanin so-
rumlulugundadir. Insanda var olan insanca konusma kabiliyeti
bu biiyiik gorevi, yeryiiziinde ibadeti iistlenen halife olmasi, sii-
mullii kevni ibadete tamklik etmesi ve Allah’a giden cami’ sey-
rinde ifadesini bulmasi gérevini yerine getirmesi icin ona veril-
mistir. insanmin, Alemlerin Rabbi’nin hitabina mazhar olmasi, Al-
lah’a yemin ederim ki, ¢ok biiyiik bir hadisedir, su zayif yaratik
insana yapilmig pek yiice bir ikramdir. Bunun kargisinda mu-
habbet dolu olan bir kul, Allah’in sundugu bu nimetlere, verdigi
bu ehliyet ve serefe kars: ancak dlemlerin Rabbi Allah’a secdeye
kapanabilir. Stiphesiz tedebbiir dolu bir sahsiyet olan Beditizza-
man, viedaniyla bu biiyiik hakikate ulagmistir:

“Insanin, alemlerin Rabbi’nin hitabina mazhar olmasi!”

Risale-i Nur'da her vesileyle Allah’in nimetleri karsisinda,
Allahin lituflar karsisinda hayretlere kapilmis bir kimsenin
ifadeleri kullanilir.

insam ibadet ve teklifle miikellef kilan Ilahi hitap, kiilli ve
kevni bir hitaptir. Yani insan, Vahid ve Ehad olan Allah’a ait
cami bir kul olmas: hasebiyle muhatap kilindigindan onun ade-
mi varh@inda, baskalarinda parca parca olan hususlar toplu hal-
dedir. Bunlara, insamin kdinatin semeresi olmasi ve de Esma-i
Hiisnd'v1 en miikemmel aksettirici olmasi konularindan bahse-

% RNK, Lem’alar, s. 608,
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derken deginilmigtir. Kur'an, insani, bu kevni, kiilli ve giimullii
vasfindan dolayr muhatap almaktadir. Bedilizzaman, ifadesiyle:

“Cendb-1 Hak ve Mabiid-u Bilhak, insam1 su kdinat icinde
rubfibiyet-i mutlakasina ve umum &lemlere rubiibiyet-i amme-
sine kars) en ehemmiyetli bir abd ve hitabat-1 Siibhaniyesine en
miitefekkir bir muhatap ve mazhariyet-i esméasina en cami bir
ayna ve onu Ism-i Azam’mn tecellisine ve her isimde bulunan
Ism-i Azamlik mertebesinin tecellisine mazhar bir ahsen-i tak-
vimde, en giizel bir mucize-i kudret ve hazain-i rahmetinin miis-
temilatim tartmak, tammak igin, en ziyade mizan ve aletlere
malik bir miidakkik ve nihayetsiz nimetlerine en ziyade muhtag
ve fenadan en ziyade miiteellim ve bekaya en ziyade miistak ve
hayvanat icinde en nazik ve en nazdar ve en fakir ve en muhtag
ve hayat-1 diinyeviyece en miiteellim ve en bedbaht ve istidatca
en ulvi ve en yiiksek surette™* yaratmstir.

Insamin herkesin sozciiliigiinii tistlenmesi, herkesin derdini
dile getirici olmas, her seyle Allal’a ibadet edici olmast bu ytiz-
dendir! Onun kainat iizerindeki fikri gozetimi her seyi kusat-
mustir, §oyle ki, kdinattaki her seyi Vahid olan Allah Siibhanehii
yaratmistir. Boylece bu kusatic: fikri gozetimle insan bir yandan
ibadet etmekte bir yandan da Allah-u Teala’ya seyretmektedir.
Sanki insane, ibadetinde biitiin bu kdinat adina konusmaktadar,
Bu ne harika bir tasvirdir! Said Nursi, insanin beden cihazina
konulmus olan ve siimullii ibadet gorevini yerine getirmesi igin
kendisine verilen “sozciiliik” vasfi nimetinin sirrina dikkat geke-
rek bu tasviri dile getirmekte ve herkes adina demektedir ki:

“Hem nasil ki kainattaki sanati, kemal-i intizanundan kitap
sekline girdi; insandaki sibgati ve naks-1 hikmeti dahi hitap ¢i-
¢egini acti. Yani o sanat, o derece manidar ve hassas ve giizeldir
ki, o makine-i zihayattaki cihazati, fonograf gibi nutka geldi,
soylettirdi. Ve Oyle bir ahsen-i takvim i¢inde bir sibga-i Rabba-
niye vermis ki, o maddi, cismani, camit kafada, manevi, gaybi,
hayattar olan beyan ve hitap cigegi acildi. Ve o insan kafasimdaki
kabiliyet-i nutk u beyana, o derece ulvi cihazat ve istidat verdi
ki, Sultan-1 Ezeli’ye muhatap olacak bir makamda inkisaf ettirdi,

7 ANK, Sozler, 5. 39.
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terakki verdi. Yani fitrat- insaniyedeki sibgat-1 Rabbaniye, hi-
tab-1 Ilahi ¢icegini agtr.”**®

“Hitab-1 flahi ¢icegi” olma 6zelligi, insandaki s6zcii olma vas-
fi sayesindedir. Bu GOylesine acip bir alettir ki, tesbih, tahmit,
tehlil, tekbir, dua ve de Vahid ve Kahhar olan Allah-u Teala’ya
yapilan tiirlii senalar aracilifiyla sifatlarina, esmésimin ve rubii-
biyetinin nurlanna, simirsiz iktidarmnin genisligine ve mutlak
saltanatina delalet eden kelimeler sayesinde yapilan seyr ile, in-
sana kevni ve stimullii ibadetten, tefekkiiri miisahededen bah-
setme imkéam vermektedir. Hz. Peygamber Efendimizin (a.s.m.)
hadisinde de aynen gecmektedir: “Goklerin dolusu, yerlerin ve
arasindakilerin dolusunca, sonrasmda megiet ettigin her seyin
dolusunca... Ey Gvgii ve yiiceltmeye layik Allah’ im!”**. Bu, bii-
tiin kainat: tefekkiir dolu bir okuma degil midir? Biitiin kédinat
adma bir konusma degil midir? Kiinattaki biitiin zerreler sayi-
sinca ibadet degil midir? Biitiin bunlar, Said Nursi'nin “sozeit”
kelimesine yiikledigi manalarin bizzat kendisidir. “Natiki-
yet/sozceiiliik” kelimesi, mantikgilarin igini bosalttiklar, insam
hayvandan ayirmak icin kullandiklar, mekanik bir ayra¢ olarak
kullamilan bir lafiz hiline gelmistir. Mantikgilann meghur ta-
mmlarina gore, “insan hayvan-1 natiktir.” Oysa bu lafiz, Said
Nursi'ye gore biiyiik kevni bir mefhumdur. Said Nursi, insana
hitapla diyor ki:

“Fakat vazife ve mertebe noktasinda, sen su hasmetli kaina-
tin dikkatli bir seyircisi, su hikmetli meveudatin belagath bir li-
san-1 natiki ve su kitab-1 dlemin anlayigh bir miitalaacis1 ve su
tesbih eden mahlukatin hayretli bir nazir1 ve su ibadet eden
masnuatin hitrmetli bir ustabagis1 hitkmiindesin.”**°

Oyleyse insan biitiin kdinatin Vahid ve Kahhar Allah’a ibade-
tini miisahede etmekte, Allah’a giden kafilenin icinde bulun-
maktadir. Hatta sevgililer kervamimin cogkulu nagmecisidir. Bu-
nu hem sozlii hem de umumi ve ahlaki davramslarla yapmakta-
dir. Bir yandan da Allahin kendisine bahgettigi giizel sesle, kafi-
leye Kur’an-1 Kerim’de gegen veya Peygamber’den (a.s.m.) riva-

148 RNK, Mekt(béat, s. 454,
% Miislim rivayet etmistir.
9 RNK, Sozler, s. 141.
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yet olunmus biiyiik kiilli dualari okumaktadir. Ayrica sayiya ve
hesaba gelmeyecek vicdani duyuslarini ve ihtiyaglarinin sgylet-
tigi dualari terenniim etmektedir.

Yukarida da ifade ettigimiz gibi, insamn biitiin kdinatin Al-
lah'a ibadetlerini miisahede etmesi, bir tiir ibadet safinda onlara
imamhgina benzemektedir. Bu yiizdendir ki, kdinat, ibadetini
sanki ancak insanla yerine getirebilmektedir. Bu, cemaatin na-
mazimn imamla kaim olmasi gibidir. Ayni zamanda insanin yer-
yiuiziinde halife olmasinin temel manalarindan da biridir. Be-
ditizzaman der ki:

“Yani nasil ki kiinat sirr-1 kayylimiyetle kaimdir. Oyle de,
ism-i KayyGim'un mazhar-1 ekmeli olan insan ile, bir cihette kai-
nat kiyam bulur; yani kdinatin ekser hikmetleri, maslahatlan,
gayeleri insana baktig icin, gliya insandaki cilve-i kayytmiyet,
kainata bir direktir,”***

Bu anlamiyla insane, mahlukat tizerine bir miisahit/g6z-
lemei, Allah’a giden yolda da bir kumandandir. Insan tefekkiir
ve tedebbiiriiyle kdinatin ibadet ve tesbihatin1 miisahede etmek-
te, vicdan diizeyinde Allah’a ibadetinde biitiin bunlar zihninde
canh tutmaktadir. Zira insan secdesini veya tefekkiiriinii, biitiin
kainatin Allaht secde ve tesbih hélinde oldugunun suurunda
olarak yapmaktadir. Onun bu hakikati miigahedesi sayesinde
kalbine bir tiir {insiyvet dolmaktadir. Ciinkii her seyin Vahid ve
Kahhar Allah’a ait oldugunu gérmekte ve miisahede etmekte,
Allah’a olan seyrinde/yolculugunda da biitiin bunlar ona bir an-
lam katmakta, yeryiiziinde halife olmasimn temelini tegkil et-
mektedir. Kiyamet giiniindeki hesabinin kiilli olmas: da bu yiiz-
dendir! Kendisine verilen imkénlarin buyukligi, yiiklendigi so-
rumluluklarmn yiiceligine goredir. Bediiizzaman der ki:

“Acaba hig kabil midir ki, insan, hilafet ve emanetle miiker-
rem olsun, rubibiyetin kiilliyat<t suununa sahit olarak kesret
dairelerinde, vahdaniyet-i flahiye'nin dellalhigm ilan etmekle,
ekser meveuditin tesbihat ve ibadetlerine miidahale edip zabit-
lik ve miisahitlik derecesine ¢iksin da, sonra kabre gidip rahatla
yatsin ve uyandirilmasin? Kiiciik biiyiik her amellerinden sual

5L RNK, Lem‘alar, 5. 825.
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edilmesin? Mahgere gidip mahkeme-i kiibray: gérmesin? Hayr
veaslal™*=?

Insana yiiklenmis olan ilahi miikellefiyet, kevni bir miikelle-
fiyettir! Yani insan, yukanda adi anilan itibarlarla, fihriste ol-
masl, camiiyeti ve sahitligi itibariyla miikelleftir. Bu sebepledir
ki, ona yiiklenen emanet, goklerin, yerin ve daglarin yiiklenmeyi
kabul etmeyip iirperdikleri kadar biiyiik bir emanettir! Biitiin bu
saylanlar kevni varliklardir! Yukarida da agikladigimiz gibi, bu
emanet, “kadinata imamlik yapma” vazifesidir. Varlik dlemindeki
biitiin diger mahluklara, her seyi kugatan bir ibadet safinda her-
kesin sozciisli olarak imam ve naip olarak bir mahlukun Allah-u
Teala’min huzuruna gikmas: kolay bir olay degildir. “Halifelik”
kavrami temelde naiplik anlam tagir. Bu a¢idan da insanin na-
ipligi iki anlamiyladir: Yukarida izah ettigimiz sekilde kdinattaki
her seye naiplik yapmak, ikineisi ise mahlukat: Allah’a yonlen-
dirme hususunda Allah’a naiplik yapmaktir. Bu sebepledir ki,
insana higbir hizmet yiikii yiiklenmemis, her sey ona hizmetgi
kilinmistir! Boylelikle, gorevini hakkiyla yerine getirebilme im-
kam verilmis, mahlukat icinde Allah’a en fazla ibadet eden ol-
mas1 saglanmstir.

“Hem hic kabil midir ki, Hakim-i Bilhak, Rahim-i Mutlak,
insana Oyle bir istidat verip, yer ile gokler ve daglar tahammii-
liinden ¢ekindigi emanet-i kiibray: tahammiil edip, yani kiigii-
ciik cliz 6lciileriyle, sanat¢iklariyla Halikinin mubhit sifatlarin,
kiilli suunatim, nihayetsiz tecelliyatini élcerek bilip; hem yerde
en nazik, nazenin, nazdar, iciz, zaif yaratip; halbuki biitiin yerin
nebati ve hayvani olan mahlukatina bir nevi tanzimat memuru
yapip, onlarin tarz-1 tesbihat ve ibadetlerine miidahale ettirip,
kéinattaki icraat-1 flahiye’ye kiiciiciik mikyasta bir temsil goste-
rip, rub(biyet-i Siibhaniyeyi fiilen ve kalen kiinatta ilan ettir-
mek, meleklerine tercih edip hilafet riitbesini verdigi halde, ona
biitiin bu vazifelerinin gayesi ve neticesi ve semeresi olan saa-
det-i ebediyeyi vermesin?”*

Insan mademki kdinatin ibadetini miisahede etmektedir, &y-
leyse kendi hizmetine verilen mahlukatin, dogru yéne, tek bir

2 RNK, Sozler, s. 34.
" RNK, Stizler, s. 39.
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kibleye, Vahid ve Ehad olan Allah-u Teala’ya ibadete yonlendi-
rilmesi gorevini de yerine getirmek zorundadir. Beseriyetin ge-
nel medeniyet adina ortaya koydugu biitiin sanatlar ve iiriinler
Allah’a ibadete yonelik olmali, biitiin bunlar1 yaradilis gayesi
icin kullanmalidir. Insami ibadet gayesinden cevirmemelidir.
Aksi halde gok getin ve zorlu bir hesaba maruz kalacaktir. insan
yeryiiziiniin imarindan sorumludur. Kendisini ibadet edenlere
imam olarak halife kilan Allah’'in sultamyla yerytiziinii idareye
memurdur, Madem insan,

“Bu mahiyetteki arzin her tarafina hitkmeden ve ekser mah-
lukatina tasarruf eden ve ekser zihayat meveudatini teshir edip
kendi etrafina toplattiran ve ekser masnuatimi kendi hevesatinin
hendesesiyle ve ihtiyacatimn diisturlanyla oyle giizelce tanzim
ve teshir ve tezyin ve ¢ok antika nevilerini liste gibi birer yerler-
de dyle toplayip stislettirir ki, degil yalniz ins ve cin nazarlarini,
belki semavat ehlinin ve kdinatin nazar-1 dikkatlerini ve takdir-
lerini ve kainat sahibinin nazar-1 istihsanim celp etmekle gayet
biiyiik bir ehemmiyet ve kiymet alan ve bu haysiyetle bu kiina-
tin hikmet-i hilkati ve biiyiik neticesi ve kiymetli meyvesi ve ar-
zin halifesi oldugunu fenleriyle, sanatlariyla gosteren... ve diinya
cihetinde Sani-i Alem'’in mucizeli sanatlarim gayet giizelce tes-
hir ve tanzim ettigi icin, isyan ve kiifriiyle beraber diinyada bi-
rakilan ve azab: tehir edilen ve bu hizmeti i¢in imhal edilip mu-
vaffakiyet goren nev-i beni-Adem var.”5*

Biitiin bunlar sebebiyledir ki, yeryiizii Kur’an-1 Kerim'de zik-
redilen o biiyiik degeri haiz olmugtur. Bu latif manaya Bedilizza-
man ince sezgisi, safiyetini Allah-u Teala’nin kidinattaki ayetleri-
ni miigahededen alan safi nazar ile ulagsmaktadir. Bakmigtir ki,
diinya semasinin fezalarinda ¢ok basit bir nokta kadar olan yer-
yiizii, Kur’an-1 Kerim’de defalarca goklerin bir muadili olarak
zikredilmektedir. Mesela agagidaki ayetler bu kabildendir:

“Ya o kiifredenler gormediler mi ki gokler ile yer bitisik idiy-
di de biz onlar1 ayirdik?” (Enbiya- 30)

“Bir tenzil olarak indirdik o yaradandan ki hem yeri yaratt,
hem o yiiksek yiiksek gokleri...” (Taha: 3)

¥ RNK, Sualar, s. 945.
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“Hem O O’dur ki gokleri ve yeri alti giinde yaratti, Ars, su
iistiinde idi, hanginiz daha giizel amel yapacaksimz diye sizi im-
tihan meydanina gikarmak i¢in.” (Hud:7)

Bu anlamda pek cok ayet vardir.

Yaradilis seriiveninde yeryiiziiniin zikredilmesi —ki, yedi kat
goklere ve icindekilere gore yeryiizii bir zerre mesabesindedir—
yerytiziiniin serefine ve ¢zelligine delalet etmektedir. Bu, yeryii-
ziniin kendisine ait bir durum degil, yeryiiziinde sakin olan in-
sandan, bu miikerrem Rabbani halifeden kaynaklanmaktadir.
Yeryiizii, insanm Allah’a ibadet ettigi vatamdir; Allah-u Teala’ya
dogru, mahlukat iizerindeki miisahedesi ile aiktig siimulli seyri
yeryliziinden baglamaktadir. Bu sebeplerledir ki, yeryiizii insana
ozgl bir yerdir, onun hayatina ve yasamasima uygundur. Hem
kendisini hem de medeniyet ve uygarhk araclarindan icad ettigi
her seyi i¢inde barmdirabilecek bir yapidadir. Aymi zamanda da
ibadet hayati icin elverislidir. Ve de kdinattaki biitiin hakikatleri
ozet bir fihriste, ifadeli bir temsil yoluyla arz edecek bir mazhar-
dir. Bediiizzaman der ki:

“Iste bunun i¢in, semere-i dlem olan insan en cami, en bedi’,
en dciz, en zaif ve en latif bir mucize-i kudret oldugundan, besi-
gi ve meskeni olan zemin, asumana nispeten maddeten kiigiik-
liigiiyle ve hakaretiyle beraber manen ve sanaten biitiin kdinatin
kalbi, merkezi, biitiin mucizat-1 sanatin mesheri, sergisi ve bii-
tiin tecelliyat-1 esmasimin mazhari, nokta-i mihrakiyesi ve niha-
yetsiz faaliyet-i Rabbaniyenin mahseri ve makesi ve hadsiz
Hallakiyet-i flahiye’nin, hususan nebatat ve hayvanatin kesretli
enva-1 sagiresinde, cevvadane icadin medar ve carsisy; ve pek
genis ahiret dlemlerindeki masnuatin kiigiik mikyasta numune-
gahi ve mensucat-1 ebediyenin siir'atle isleyen tezgdhi ve mena-
zir-1 sermediyenin siir'atle degisen taklitgdhi ve besatin-i daime-
nin tohumcuklarina siir’atle siimbiillenen dar ve muvakkat
mezraasi ve terbiyegahi olmustur.”**

Bu imtihan maksadiyla yeryiizii, Peygamber’in (a.s.m.) sozii-
ne denk olarak asaleten insan igin tezyin edilmistir: “Diinya tath
ve tazedir. Kim onu hakkiyla alirsa ona bereketli kilimir. Nice de

%5 RNK, Sozler; 5. 70.
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nefsinin sehvetinin peginden gidenler vardir ki, kiyamet giini
ategten baska bir sey bulamayacaklardir.”**® Buradan hareketle,
insamin yeryiiziinde halife olmasi, Hahk Teala Hazretlerinin
bedi sanatlarim arz etmesini, bu diinyada cezp edici giizel bir se-
kilde onlan tanzim etmesini gerekli kilmistir. Bunun boyle oldu-
gunu bilince, Said Nursi'nin: “Insan yeryiiziinde halife olmakla,
kdinatin kulluguna tamkhk etmektedir” soziinii nasil soyledigini
anlayabilirsin.

f] Vahid ve Ehad Allah-u Teala'ya Kiilliyen ibadet

insamin Allah’a ulasma yolunda bir siis misali yerine getirdi-
i kiilli ibadet, esasen Said Nursi'nin beyan ettigi gibi, Allah’m
insana yerlestirmis oldugu iistiin meziyetlere ve istidadindaki
camiiyetine bakar. Bundan dolayidir ki, insan, kidinattaki varlik-
lar icinde Allah-u Teala’ya yonelik fakirligini ve ihtivaglarini dile
getirmede diger varhiklar arasinda en genis kapsamhs: olmus-
tur. Buradan hareketle, insandaki kemalin, zaaf yonlerindeki
siddetten geldigini séyleyebiliriz. Bu ozellik aslen kullugun da
esasidir. Boylece insan, fitrat ve cami bir hilkat 6zelligini tize-
rinde tasmmakla biitiin varliklardan daha ayricalikh héale gelmis-
tir. Beditizzaman der ki:

“Nev-i begere camiiyet-i istidat cihetiyle talim olunan hadsiz
ulum ve kdinatin envaina muhit pek ¢ok fiinun ve Halik'in suu-
nat ve evsafina samil kesretli maarifin talimidir ki, nev-i besere,
degil yalmiz melaikelere, belki semavat ve arz ve daglara karsi
emanet-i kiilbrayr haml davasinda bir riichaniyet vermis...”*>’

Bu kevni ve kiilli kulluk, insamn {istiin konumuyla ilgili sirn
da ortaya koyar. Beditizzaman der ki:

“Su meveudat icinde su umumi rubiibiyeti biitlin dekaikiyle,
su azim saltanat-1 ulihiyeti biitiin hakaikivle gorecek, insan nevi
vardir.”**®

Biitiin kainat bir tek mescitte, su kdinat mescidinde Allah’a
ibadet etmektedir. Her varhk, iradi veya gayr-i iradi olarak bu

% Taberani rivayet etmistir, EI-Elbani, Sahih-i camii's-Sadir: 3410 bu hadisi ™ sa-
hih” diye dederlendirmistir.

9T RNK, Sozler, s. 98,

% RNK, Sozler, s. 257,
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kiilli namazda safa girmis, el-pence divan durmustur. Bu varhk-
lar i¢inde sadece insan kendi hiline birakilmis ve iradesiyle ha-
reket etme vasfi verilmistir. Kendisi isterse bu kemalat1 irade-
siyle elde edebilir. Ondan sadece, kendi ihtiyariyla sectigi kabul
edilir. Bu durum, ibadette kemal mertebesidir. Oyleyse insana
diisen sadece, sevgililer kafilesine katildigim beyan etmek, kiilli
vuslat yolunda seyretmeye baslamaktir. Gaybin ipleri kdinattaki
her seyi birbirine baglar. Ona diisen gorev, sadece kalbini sag-
lam ve kopmaz baglarla ona en yakin olan Allah’a raptetmesi ve
“...Hatta hicbir sey yoktur ki O'nu hamdiyla tesbih etmesin ve
lakin siz onlarin tesbihlerini iyi anlamazsimz” (Isra: 44) dyetin-
deki hakikate binaen ibadet edenler saffinda imam olarak yerini
almasidir. Beditlizzaman bu dogrultuda séyle der:

“Insan santral gibi, biitiin hilkatin nizamlarina ve fitratin ka-
nunlarina ve kdinattaki nevamis-i Ilahiye’nin sualarina bir mer-
kezdir, Binaenaleyh insamn o kanunlara intisap ve irtibat etme-
si ve o namuslarin eteklerine yapisip temessiik etmesi lazimdir
ki umumi cereyani temin etsin... Ve tabakat-1 dlemde deveran
eden dolaplarin hareketlerine muhalefetle o dolaplarin ¢arklar
altinda ezilmesin... Bu da ancak, o emir ve nevahiden ibaret olan
ibadetle olur,”**

Bedilizzaman'in ifade ettigi “kiilli ibadet” kavram, “kdinat-
taki biitiin unsurlarla irtibata geeme” manasim icinde barmdi-
rir. Bu irtibatin en belirgin gostergesi ise “tefekkiir’diir. Insan
her firsatta, ciddi bir sekilde, Allah’a olan yolculugunda, etra-
findaki sirlar1 ¢6zmeye, yaradihis felegindeki biitiin kevni hare-
ketleri anlamaya cahsir. Boylelikle, varhik 4lemindeki her bir
canlimn fitratinda bulunan ibadet etme miikellefiyeti icinde giz-
li sir1 anlayabilir. Buradan, kendi yaradihsimin sirrni, ibadet
gorevini diisiintir. Diisiincesinin ve bakisimin ulashig noktada,
Ilahi hikmetlerin sirlarim kavradign anda hakiki bir hikmet sa-
hibi olur, bir¢ok hayra ulasir. “Hikmet verilene ¢ok bir hayir ve-
rilmis demektir ve bunu ancak temiz akilhlar anlar.” (Bakara:
269) Ayrnica hakikatleri idrak etmek suretiyle, Allah’a ulasma
yolculugunda biitiin abitlerin efendisi ve 6nderi héline gelir.

5 aNK, isaratill-1'caz, s. 1215,
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Insan béylelikle “gercek insan” sifatin1 kazanmig ve de gor-
miis oldugu izzet-i ikrama sebep olan yerytiziindeki halifelik go-
revine ehil héle gelmis olur. Insan bu ehliyeti insanlik gorevini
verine getirerek kazanir ya da isyan ve azginlik ederek kaybeder.
insan olmaktan ¢ikar; geriye sadece dig1 insana benzeyen bir gé-
riintiisii kalir. Bu ifadeler, Bedilizzaman'in diisiincesinde stk¢a
gecmekte, kiilli bir hil almakta, hatta “insanlik” kavram ona
gore farkh bir boyut kazanmaktadir. Bunun ac¢iklamasi, Allah’in
izniyle ileride gelecektir.*®® Der ki:

“Ahsen-i takvim suretinde yaratlan insan, hayat-1 diinyevi-
yeye hasr-1 fikir etse, yliz derece sermayece hayvandan yiiksek
oldugu halde, yiiz derece serce kusu gibi bir hayvandan asag
diiger.™¢

Insan, “ibadat ve tefekkiiratla hakiki insan olur, ahsen-i tak-
vimde oldugunu gésterir, imanin yiimniiyle emanete layik/emin
bir halife-i arz olur.”®

Insandaki irfani bilgiye kars: olan sevgi ve istiyak, onu, Al-
laht bilenler kervanina katilmaya yoneltir. Bu yonti dikkate
alindiginda, yaratilanlar arasinda Allah insandan daha fazla
taniyan bir varbk soz konusu degildir. Insan, Esmé-i Hiisnad
nurlarmdan en gok istifade eden varhktir. Zira insanda bulunan
ihtiyaclar hicbir mahlukta bulunmayacak kadar ¢oktur:

“Demek ki, insanin vazife-i fitriyesi, taalliimle tekemmiildiir,
dua ile ubtdiyettir... Demek insan bu aleme ilim ve dua vasita-
siyla tekemmiil etmek icin gelmistir... Mahiyet ve istidat itiba-
riyla her sey ilme baglidir. Ve biitiin ulum-u hakikiyenin esasi ve
madeni ve nuru ve ruhu, marifetullahtir ve onun iissii’l-esas: da
iman-1 billahtir.”¢*

Bediiizzaman bir baska yerde, bu durumu “marifet-i kud-
siye” diye adlandirir.

Insan bu sayede kiilli ibadet esasi iizerine kullugunu bina

eder. Insana stimullii irfani kapasite ve istidadin verilmesi, onda
bulunan ve ona marifetullah derecelerinin en tistiine ¢ikma im-

169 By konu aymi bélimde *bu kavramin tiirevieri” bashdi altinda zikredilecektir.
%1 RNK, Sdzler; s. 139.
182 aNK, Sozler, s. 142.
182 RNK, Sozler, 5. 134.
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kam bahgeden siimullii hasletlerin bir neticesidir. Bediiizzaman
soyle der:

“Insan, secere-i hilkatin meyvesi oldugundan, meyve gibi en
uzak ve en cami’ ve umuma bakar ve umumun cihetii’l-vahdeti-
ni iginde saklar bir kalp ¢ekirdegini tagiyan ve yiizii kesrete, fe-
naya, diinyaya bakan bir mahluktur. Ub{idiyet ise, onun yiiziinii
fenadan bekaya, halktan Hakk’a, kesretten vahdete, miinteha-
dan mebde’e geviren bir hayt-1 vuslat yahut mebde’ ve miinteha
ortasinda bir nokta-i ittisaldir.”**

Bedilizzaman, insanin ifa ettigi ibadetteki kiilliyet kavramim
isleterek fikri problemleri de inang gercevesinde ¢oziime kavus-
turur. Bu konu, baz art niyetli insanlar tarafindan Islim’a siip-
he getirmek maksadiyla kullamlan bir konudur. Bediiizzaman
bu siipheleri bertaraf etme ve Kur’ani hakikatleri agiklama gore-
vini iistlenmistir. Tarihte benzerine rastlanmayacak bir gekilde
20. yiizymlmm ilk yarsinda, islam toplumlarinda yayilan agik din-
sizlik dalgasina kars1 durma gérevini uhdesine almistir. Bu siip-
he Allah-u Teala’min diinyada birkag giinliik kisa bir zaman ge-
¢irmis bir kéfire, ebedi ve kaha sonsuz bir azapla azap etmesi-
nin nasil bir adalet oldugu yoniinde ortaya atilmig bir giiphedir.
Bu siipheli soru, “Sayet bir azap olacaksa, bunun diinyada yasa-
digr kadar olmas: adaletin bir geregi degil midir?” seklinde ifade
edilmigtir.

Insamn halifeliginden, ona verilen muazzam imkanlardan ve
sinirsiz firsatlardan s6z ettigimizde, biitiin bunlarn farkh sekil-
lerde Allah-u Teala’ya ibadet i¢in verilmis oldugunu goriiriiz. Bu
durum da tabiatiyla, hemen ardindan insanin kiinata dnderlik
ve imamlik yapma 6zelligini dogurmaktadir. Said Nursi’nin be-
yan ettigi gibi, Allah’a ulagma yolunda kulun giimullii bir ibadet
ve kulluk gbrevini yerine getirme yiikiimliiliigii vardir. Dolay1-
siyla insanin bu yondeki en kiigiik bir ihmali ve isyani, alacag
cezanin da seviyesinin yiikselmesine sebep olacaktir. Bir diger
ifadeyle, kulluktaki en kiigiik bir aksama, cezanin sugla aym ka-
tegoriden olmasim gerektirmektedir. Aym sey miikafat icin de
gegcerlidir. Yani ya ebedi/kiilli bir saadet ya da —Allah korusun!-

184 RNK, Sozler, s. 159.
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kiilli bir azap s6z konusudur. Insamin Rabbine itaatkarhg, kai-
natin imam olmas: hasebiyle, kiilli bir itaatkirhk oldugu gibi,
inkircih da kiilli olmak durumundadsr. Said Nursi (r.a.) bunu
sbyle ifade eder:

“Hem hatira gelmesin ki: Kisacik bir 6miirde nasil ebedi bir
azaba miistehak olur? '

“Zira kiifiir, su mektubat-1 Samedaniye derecesinde ve kiy-
metinde olan kidinati manasiz, gayesiz bir derekeye diisiirdiigii
icin, biitiin kdinata kars: bir tahkir oldugu gibi, bu mevcuditta
cilveleri, nakiglan goriinen biitiin esma-i kudsiye-i Ilahiye’yi in-
kér ile ret ve Cenib-1 Hakkin hakkaniyet ve sidkin1 gosteren
gayrimiitenahi biitiin delillerini tekzip oldugundan nihayetsiz
bir cinayettir. Nihayetsiz cinayet ise, nihayetsiz azab icap
eder...”%5 '

Insan, yerine getirmekte oldugu kiilli ibadet sayesinde kéina-
tin merkezi olma 6zelligini tagir. Bu sebeple, layik oldugu en
yiiksek kevni fitrat seviyesine yiikselebilir. Boylelikle, Vahid ve
Kahhar olan Allah’a olan kullugu ve ibadeti siirekli kemale erme
ozelligine sahiptir. Allah-u Teala’ya olan ibadet ve kulluk yolcu-
lugunda, iizerinde biitiin kdinata ve varhklara imamhk 6zelligi
tecelli etmektedir. Insanin, sahip oldugu kozmik mahiyetinin
farkinda olmasi, vicdamm iinsiyet, emel ve kuvvetle doldurmak-
ta, diger yandan da hayatin faydasimi ve de gaybi boyutunun de-
rinligini hissettirmektedir. Biitiin bu 6nemli 6zellikler ciddiyetle
ve son derece igtiyakh bir sekilde kulluk vazifesini ve kdinata
sahitlik gérevini yerine getirmesini saglar. Ancak biitiin bu dii-
siinceler ve vicdani duyuglar ancak iman yoluyla sezinlenebilir.
Zira netice itibariyla bu mesele, diigiince ve inan¢ meselesidir.
Dogru bir okumayla tiim kiinat bu gézle degerlendirmekle boy-
le bir mertebeye gikacaktir. Ancak imani vicdan, insandaki bu
kusatic1 enerjiyi ortaya gikartmakta, gaybi boyutlaniyla kevni
mahiyeti anlamasina imkan vermekte ve de anlathgimiz gibi, in-
sana 0zel bir iinsiyet, amel ve ibadet i¢in muazzam bir kabiliyet
bahsetmektedir. Iman, insamin kiinati okumasim ehadiyet ve
vahidiyet {izerine oturtmaktadir. Yani sanatta ve yaratmada bir-

185 RNK, Sozler, s. 26.
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ligi, sonra diger varhklarla neticede ve maksatta birligi 6ngor-
mektedir. Bedilizzaman g6yle der:

“Hem cilve-i ehadiyet sirryla, en kiigiik bir zihayat mahluk,
kiinatin bir misal-i musaggaras: ve kiigiik bir fihristesi hiik-
miinde oldugundan, o tek zihayata sahip gikan, biitiin kdinat
kabza-i tasarrufunda tutan zat olabilir. Ve bir cekirdek, hilkatce
bir agactan geri olmadig1 ve bir agac kiiciik bir kdinat hiikmiin-
de oldugu, her bir zihayat dahi kii¢iik bir kdinat ve kiigiik bir
alem hiikmiinde oldugundan, bu sirr-1 ehadiyet cilvesi, girk ve
istiraki muhal derecesine getiriyor.

“Bu kiinat, o sirla, degil yalmz tecezzi kabul etmez bir kiill-
diir; belki mahiyetce, inkisam ve igtiraki ve tecezzisi imkéinsiz ve
miiteaddit elleri kabul etmez bir kiilli hitkmiine gectiginden, on-
daki her ciiz, bir ciiz'l ve bir ferdi hiikmiinde ve o kiill dahi bir
kiilli hiilkmiinde oldugundan, hicbir cihetle igtirakin imkim ol-
muyor.”s¢

Kainat, mahiyeti agisindan, Said Nursi’nin ifadesiyle bir kiil-
lidir. Bir yaraticimin/Allah-u Teala’mn yaratmasiyla ortaya ¢ikan
bir eserdir. Kinattaki her gey, ne kadar kiigiik olursa olsun o
kiilliin (biitiiniin) kii¢iik bir numunesidir. Bu da demek oluyor
ki, Said Nursi’nin ifadesiyle, kdinatin fihristesi olan insan, kai-
nattaki diger varhklarin en cami numunesidir. Béyle olunca da
insan, Allah-u Teala’min 6zel olarak ibadet emrine muhatap olan
en list derecedeki Rabbani varhk ozelligini elde etmistir. Onun
Allah’a ulagma yolunda “kiinata imamh@” unvanina sahip ol-
mas1 da bu sebepledir. Insanin hayat vazifesini yerine getirirken
duydugu tinsiyetin, kevni uhuvvetin ve enerjinin kaynag da bu-
dur. Gorevden, emaneti yiiklenmekten terhis demek olan, aym
zamanda ebedi saadete, beka alemine intikal manasimi tagiyan
oliimle hayatin son buldugu andaki sevincinin kaynag da bu-
dur. Diinya ve ahirette insanin saadetinin temeli budur. Yara-
tilmig her seyle mutlu olmasimn, iinsiyet ve iilfet kurmasinin
temelinde de bu vardir. Biitiin bunlara ragmen inkarcihiga sap-
mak; bu hakikatleri ¢ignemek, zifiri karanhga girmek, insanin
kevni hakikatlere karg1 korelmesi demektir. Béyle olunca da in-
san kéinatta sadece kendisini tehdit eden, iirperten, korkutan

166 RNK, Lem‘alar, s. 810.
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seyleri goriir ve de her seyle, hatta kendisiyle bile bir kavgaya gi-
rerek kaybeder. Bedilizzaman der ki:

“Kiifiir ve dalélet, biitiin kdinat1 ehl-i daldlete binler miithis
diismanlar taifeleri ve silsileleri gosteriyor. K6r kuvvet, serseri
tesadiif, sagir tabiat elleriyle, manzume-i semsiyeden tut, ta
kalpteki verem mikroplarina kadar binler taife diismanlar biga-
re begere hiicum ettiklerini ve insanin cami mahiyeti ve kiilli
istidadat: ve hadsiz ihtiyacat1 ve nihayetsiz arzularina kars: mii-
temadiyen korku vermektedir. (...)

“Iste, kdinat icinde maddi ve manevi biitiin bu silsileler,
imansiz ehl-i daldlete hiicum ediyor, tehdit ediyor, korku veri-
yor, kuvve-i maneviyesini zir i zeber ediyor. Ehl-i imana degil
tehdit ve korkutmak, belki seving ve saadet, iinsiyet ve iimit ve
kuvvet veriyor. Clinkii ehl-i iman, imanla g6riiyor ki, o hadsiz
silsileleri, maddi ve manevi simendiferleri, seyyar kiinatlan
miikemmel intizam ve hikmet dairesinde birer vazifeye sevk
eden bir Sini-i Hakim onlan ¢alistiriyor. Zerre miktar vazife-
lerinde sagirmiyorlar, birbirine tecaviiz edemiyorlar. Ve kiinat-
taki kemalat-1 sanata ve tecelliyat-1 cemaliyeye mazhar oldukla-
rim goriip kuvve-i maneviyeyi tamamiyla eline verip, saadet-i
ebediyenin bir numunesini iman gosteriyor.”*’

Bu miisbet kevni uhuvvet, yaradihg uyumu ve ibadetteki he-
def birlikteligi yoluyla her seyi kusatabilen bakis acisin1 giyaben
dahi olsa elde edebilmek, kevni ve begeri irtibatin imana dayah
olan tabiatim sanat ve hilkat birlikteligiyle idrak edebilmekten
gecmektedir. Yani kiinat ile beger arasindaki iligkinin tabiati
ehadiyete, suur ve maksadin birligine, yani vahidiyete dayan-
maktadir veya bir kelimeyle ifade etmek gerekirse, kdinatin tek-
ligine iman etmeye baghdir. Yani kiinat sadece bir Hahk’in ya-
ratag bir mahluktur. Hésa vahdet-i viicuddan/panteizmden s6z
etmiyoruz! Kiinattaki baz1 unsurlarin birbirine kanstigina, sii-
rekli ve kesintisiz birliktelik gosterdigine, gériinen veya goriin-
meyen/gaybi alemlere inanmak gerekir. Iste bu noktada, her
y6nden inkirciligy esas alanlarin géremedigi bir geyi goriir, in-
sanin kevni mahiyetini miisahede edersin. Insanin komutasinda
ve ibadet agisindan liderlifinde bu muazzam ve gérkemli kevni

167 RNK, Hutbe-i Samiye, s. 1972,
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kafilede, Allah’a giden yolda ve hayatta inkircimin bulamadig
tad1 alir ve giizelligi gozlemlersin.

Bediiizzaman der ki:

“Semavat memleketi, payitaht ve merkez itibariyla gayet
uzak oldugu hilde, arz memleketinde insanlarin kalplerine
uzanmig manevi telefonlar1 oldugu gibi, semavat ilemi, yalmz
alem-i cismaniye bakmiyor; belki 4lem-i ervahi ve alem-i mele-
kutu tazammun ettiginden, bir cihette perde altinda dlem-i sa-
hadeti ihata etmistir. (...)

“Sani’-i Hakim-i Ziilcelalin hikmetiyle, kudretiyle, nasil ki
insanin baginda yerlegtirdigi duygularinin merkezleri ayn ayn
oldugu hélde her biri umum o viicuda, o cisme hitkmediyor ve
daire-i tasarrufuna alabiliyor. Oyle de, bu insan-1 ekber olan ka-
inat dahi, miitedahil ve birbiri i¢inde bulunan daireler gibi, bin-
ler dlemleri ihtiva ediyor.”¢®

Sozlerine goyle devam eder:

“Bu alem-i fini ve alem-i gahadet ise, 4lem-i gayba ve dir-
bekaya bir perdedir. Cennetin merkez-i kiibrasi uzakta olmakla
beraber, dlem-i misal ayinesi vasitasiyla her tarafta goriinmesi
miimkiin oldugu gibi, hakkalyakin derecesindeki imanlar vasi-
tasiyla, cennetin bu 4lem-i finide —temsilde hata olmasin— bir
nevi miistemlekeleri ve daireleri bulunabilir ve kalp telefonuyla
yiiksek ruhlarla muhabereleri olabilir, hediyeleri gelebilir.”*¢

Vahid ve Ehad olan Allah’a kiilli ibadet insanin yeryiiziindeki
vazifesidir ve bu sayede insan kiinattaki biitiin varhklarla ileti-
sim kurabilmekte, onlar1 Vahid ve Ehad olan Allah ile bulustu-
rabilmektedir. Boylece insan, her seyi cemal-i lahi’ye bir ayna
olarak goriir ve ondaki Esmi-i Hiisnd’sindan yansimalar miiga-
hede eder. Boylece yeryiizii boyunca gayb dleminden olan kevn
ve melekuta dair Kur’an-1 Kerim’in diger haberlerini tetkik eder,
kendisini Allah’a ulaghiracak tefekkiir yollarini bulur. Bunlar ay-
m zamanda onun igin yakin menzillerine yiikselebilecegi mirag
gecitleridir. Kdinattaki muntazam kesret ve ¢okluk, insan1 Vahid
ve Ehad olan Allah-u Teala’ya gétiiriir.

168 RNK, Lem‘alar, s. 744.
% RNK, Lem’alar, s. 744.
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B} TUREVLERI VE KAPSAMI

1) Tiirevleri

a) insaniyet

Kevni ve siimullii boyutu, imanin zevkine dair tefekkiir kabi-
liyetleri ile insandaki kulluk etme fitratidur.

Bediiizzaman “insaniyet” kavramini, insanin yaradiligtan sa-
hip oldugu dine baghhk istidadiyla birlikte kabul eder. Inkarci-
higan yok ettigi, yrkici kiiltiirlerin etkileri ile fitraten var olan du-
yarlihi1 kaybeden kimse, Said Nursi’ye gore, gergekte insanhgim
da kaybetmigtir. Hayatinda dindarhgmn zevkini tatmakta olan
kimse insaniyete sahiptir, bagkalar1 asla degildir. Bediiizza-
man’a gore insanhk, onun zikrettigi gibi, “insan” kavramina ai-
diyet iizerine oturmaktadir. Oyleyse bu kavram iginde yeryiizii-
niin halifesi olma manas1 da bulunmalidir. Herhangi bir kiside
bu manaya sahibiyet bulunursa onda insanhk var demektir. Ya-
ni vicdani ve diigiincesi ile bir insan, insan olarak yeryiiziindeki
gorevi/asli yaradilig gayesi olan halifeligi yerine getirmeyi arzu-
luyorsa insaniyet tagiyordur.

Said Nursi’nin Kur’an-1 Kerim’de bulup gikardig istilahi hu-
susiyetlerin en giizeli bu manada yiikliidiir. Bu 1stilah1 bu mana-
siyla bir bagka miiellifte géremeyebilirsiniz. Bediiizzaman der
ki:

“Ve ‘insanhk’ denilen, biitiin esm4-i kudsiye-i Ilahiye’nin cil-
velerini giizelce ilan eden bir kaside-i manzume-i hikmet ve bir
secere-i bakiyenin cihazatim cami’ ¢ekirdek-misal bir mucize-i
kudret-i bahire ve emanet-i kiibrayr uhdesine almakla, yer, gok,
daga tefevvuk eden ve melaikeye kars: riighaniyet kazanan bir
sahib-i mertebe-i hilafet-i arziyeyi; en zelil bir hayvan-1 fani-i
zailden daha zelil, daha zaif, daha 4ciz, daha fakir bir derekeye
atar. Ve manasiz, karmakarigik, ¢gabuk bozulur bir adi levha de-
rekesine indirir.”?

Insanhk nimeti, tarifte de agikladigimiz gibi, insandaki hali-
felik gorevini yerine getirme maksadina yonelik olarak, var olug
manasini zevk edebilme imkim veren fitri bir giictiir. Bediiizza-
man der ki:

170 RNK, Sozler, s. 136.
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“Imanin bir nuru olan muhabbeti sana vermekle, gayrimiite-
nahi bir sofra-i nimet ve saadet ve lezzet sana ihsan etmistir.”171

Bu mananin bir tamamlayicis1 mahiyetinde de s6yle der:

" Insanin gorevi, “dleme tecelli eden esmi-i kudsiye-i Ilahi-
ye’nin biitiin tecelliyatinin aksarmim, birer birer, size o cihazat
vasitasiyla bildirip tattirmaktir.”*?

Bunun suurunda olmamak, aslinda “insanhik” sifatm kay-
betmek oldugundan “iman niteli§ini de kaybetmek” demektir.
Inkdrcihgin imana perde olmasi, ancak iman kabiliyetini perde-
ledikten sonra miimkiin olur! Bu kabiliyet ise “insanlik” sifati-
dir. “Insanlarin iman ettigi gibi iman edin, denildigi zaman...”
(Bakara: 13) ayetinin tefsirinde Bedilizzaman bu manaya degi-
nir:

“Insanlar i¢inden kimisi de vardir ki, Allab’a ve son giine
iman ettik, derler de mii’'min degillerdir” (Bakara: 8) dyetinin
tefsirinde de sunu séyler:

“Ve keza, ‘nis’ gibi umumi bir sifatin nifaka miinafi olmasi,
hususi sifatlarin daha ziyade miinafi olmasina delalet eder. Zira
insan miikerremdir. Bu gibi rezaleti iglemek insaniyetin sanmin-
dan degildir.

“Ve keza, ‘nds’ tabiri, nifakin bir taife veya bir tabakaya mah-
sus olmayip, hangi taife olursa olsun insan nevinde bulunmasi-
dir.

“Ve keza, ‘nas’ tabiri, nifak biitiin insanlarin haysiyet ve se-
reflerini ihlédl eden bir rezalet oldugundan, enzar-1 ammeyi nifa-
kin aleyhine gevirtmekle izale ve adem-i intisarina gahgmalan
liizamuna igarettir,”*?3

Binaenaleyh mii’'min bir kiginin, yeryiiziiniin halifesi olarak
kevni boyutunu idrak etmesi sebebiyle, ger¢ekte kevni kimligine
iliskin bir tiir bozulma, insanhk tabiatindan ve var olugsunun da-
yandig) fitratinda bir diigiis yagayan bir kéfirin hissedemeyecegi
seyleri hissetmesi gayet dogaldir. Yukanda da degindigimiz gibi,
Bediiizzaman Said Nursi'nin diisiincesinde insanlik, kevni boyu-
tu, stimullii bir var olug gayesini kavramasi sayesinde insandaki
kulluk fitratidir. Said Nursi diyor ki:

71 RNK, Sozler, s. 158.
172 RNK, Sozler, s. 42.
173 RNK, Isaratiil-i‘caz, s. 1190.
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“Allah —celle celaliihii~ (insana) insaniyet bahsetmigtir. Bu
insaniyetle de var olus nimetini, inkisafiyla da, maddi ve manevi
alemlerde kurulmug genis sofralardan, insana has duygularla is-
tifade yolunu agmigtir.”*’*

Insan kendisine verilmis olan kulluk eylemini kevni idrakle
anlama kabiliyetinde yaratlmgtr. Iste bu itibarla insaniyet, in-
sana verilmis en biiyiik nimetlerdendir. Insan su 4leme bir nu-
mune, su kiinata bir fihriste olmustur. islam, insana bu kiilli
manalan yiikleyen tek din olduguna gore, Islim en belirgin su-
retiyle insaniyetin kendisidir. Bu itibarla Bediiizzaman, 1stilah-
lar manzumesinden “hakiki insaniyet” veya “insaniyet-i kiibra”
kavramlarini bunu ifade etmek i¢in kullanmaktadir. Agiklamasi
ilerleyen boliimde yapilacaktir...

b) insaniyet-i Kiibra veya Hakiki insaniyet

Bediiizzaman’in aym manada kullandig: iki farkh ishlahtir.
Manasi, bir inang ve hukuk sistemi olarak 6zellikle Isldm dini-
dir. Bedilizzaman bu manada sGyle der:

“Asil insaniyet-i kiibrd olan Islimiyet, sema-i miistakbelde
ve Asya’min cinam iizerinde bulutsuz giines gibi pertev-efsan
olacaktir.”*’s

Kavramin kevni boyutlarim tafsilatiyla vererek devam edi-
. yor. Bu kavramin karsisinda da, “insaniyet-i sugra” dedigi, me-
deniyeti, yani esyanin yalmz maddi boyutuna esir olmus begeri
uygarhg zikretmektedir;

“Dehre ve tabayi-i begere, dimen-i kiyamete kadar hikim
olacak, yalmz dlem-i kevnde adalet-i ezeliyenin tecelli ve timsali
olan hakikat-i Islimiyet'tir ki, asil ‘insaniyet-i kiibra’ denilen sey
odur. ‘Insaniyet-i sugrd’ denilen mehasin-i medeniyet, onun
mukaddemesidir.”?7¢

Bu nitelemenin sebebi, Isldimiyet’in kevni mahiyetine iligkin
insanin suur ve idrakini derinlemesine ¢ahistirmaya daha muk-
tedir olmasindandir. Zira Islimiyet’in inang esaslari, Allah-u
Teala’mn kevni kitabi olan, her geyin tafsilatimin verildigi, kii-
natta bir varlik olmasi hasebiyle insana dair temel olan her ge-

174 RNK, Sozler, s. 77.
17§ RNK, Muhamekat, s. 1994,
176 RNK, Muhamekat, s. 1994,
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yin agiklandig1 Kur’an-1 Kerim iizerine kuruludur. insan bu kai-
natin semeresi olarak mahlukatin 6nde gelenidir.

Yukanda da degindigimiz gibi, Bediiizzaman, “insaniyet-i
Kiibrda” yerine “insaniyet-i hakk” (ger¢ek insanhk) ifadesini de
kullanmugtar:

“Dar-1 ahiretin bir mahzeni diinyadir; ve cennetin bir tarlasi
ve deposu, bu dlemdeki hiisiinleri ve hasenatlar ve nurlart mah-
sul veren alem-i Isldmiyet ve hakikatli insaniyettir!””’

“Iman, insam insan eder, belki insam sultan eder. Oyleyse
insanin vazife-i asliyesi, iman ve duadir. Kiifiir, insan gayet aciz
bir canavar hayvan eder... Evet, insaniyet, iman ile insaniyet ol-
dugunu, insan ile hayvanin diinyaya gelisindeki farklar gosterir.
Ciinkii hayvan, diinyaya geldigi vakit, 4deta bagka bir dlemde
tekemmiil etmis gibi, istidadina goére miikemmel olarak gelir,
yani gonderilir. Ya iki saatte, ya iki giinde veya iki ayda biitiin
serait-i hayatiyesini ve kiinatla olan miinasebetini ve kavanin-i
hayatim: 6grenir, meleke sahibi olur.”7®

2) Kapsami

a) Hakiki Insan

Hakiki insan, dinini bir inan¢ ve hukuk sistemi olarak tam
yasayan, iistlendigi emanetin hakkim veren sadik Miisliiman’-
dir. Bu kavramin mahiyetini aciklayan ifadeler, yukandaki bo-
liimde (Hakikatli insan) ifadesinde ge¢misti. Burada Said Nur-
si’'nin sadece su soziine atifta bulunacagz:

“Iste bu gesit ibadat ve tefekkiiratla hakiki insan olur, ahsen-
i takvimde oldugunu gosterir. Imanin yiimniiyle emanete layik,
emin bir halife-i arz olur.”*”

b) Kamil insan

Tahkiki iman iizerine kurulu kudsi marifet denizine dalmak-
la velayet makamina balig olan Miisliiman’dar.

Said Nursi’nin “kdmil insan” tamimini, onun birgok ifadesini
bir araya getirerek olusturmaya ¢aligtik. Bediiizzaman diyor ki:

377 RNK, Sualar, s. 1119.
178 RNK, Sézler, s. 134.
7% RNK, Sozler, s. 142.
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“Seyr-i siiluk-u kalbi ile ve miicahede-i ruhi ile ve terakkiyat-
1 maneviye ile, insan-1 kimil olmak i¢in ¢ahsmak; yani hakiki
mii’min ve tam bir Miisliiman olmak; yani yalniz suri degil, bel-
ki hakikat-i imam ve hakikat-i Isldm" kazanmak; yani su kdinat
iginde ve bir cihette kdinat miimessili olarak, dogrudan dogruya
kidinatin Hahk-1 Ziilcelal'ine abd olmak ve muhatap olmak ve
dost olmak ve halil olmak ve ayine olmak ve ahsen-i takvimde
oldugunu gostermekle, beni-Adem’in melaikeye riichaniyetini
ispat etmek ve seriatin imani ve ameli cenahlariyla makamat-1
iliyede ugmak ve bu diinyada saadet-i ebediyeye bakmak, belki
de o saadete girmektir.”®

Biitiin bunlar, “tahkiki iman” {izerine kurulu kudsi marifeti
kazanmak-yoluyla gerceklesir. Iste bu sebepledir ki, insan-i ka-
mil biitiin fitr enerjisini, fikri kabiliyetlerini Allah’a seyr igin
harcar. Kudsi irfani bilginin neticesi olan marifetullah men-
zillerinden de giiciiniin yettigi kadar elde etmeye ¢alisir. insan-1
kémil, ruhi ve nefsi biitiin latifelerini bu yolda kullanir. Sahabe-i
kiram bu agidan evliyanmn en kdmilleri olmuglardir. Biitiin ener-
jilerini fiili olarak, Vahid ve Ehad olan Allah igin tiiketmisler ve
insan-i kdmile hakiki bir numune olmuslardir. Bedilizzaman der
ki:

“Insanin akil/ruh/sir/nefis gibi pek cok vazifedar letaifi ve
hassalar1 vardir. Insan-1 kdmil odur ki, biitiin o letaifi, kendile-
rine mahsus ayr1 ayr tarik-1 ubiidiyette, hakikat canibine sevk
etmek ile sahabe gibi genis bir dairede, zengin bir surette, kalp
bir kumandan gibi, letaif askerleriyle kahramanane maksada
yiiriisiin...”28

c) insanin Manevi Mahiyetinin Simasi

Insanin manevi simas) veya insamin manevi mahiyetinin si-
mast/cehresi, insan karakterinin, {istiin fitri kabiliyetlerinin
manevi 6zelliklerinin yaradihsindaki flahi i’cazin tecellilerin-
dendir. Bediiizzaman der ki:

“Evet, zeminin yiiziinde Gyle bir hatem-i rahmet ve sikke-i
ehadiyet bulundugu gibi, insamin mahiyet-i maneviyesinin si-
masinda dahi gyle bir sikke-i rahmet vardir. (...) Ey insan, hig
miimkiin miidiir ki, sana bu simay1 veren ve o simada béyle bir

80 PNK, Mektubat, s. 569.
81 pNK, Sozler, s. 220.
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sikke-i rahmeti ve bir hatem-i ehadiyeti vazeden zat seni bagibosg
biraksin, sana ehemmiyet vermesin?...”8?

Said Nursi, devamla, bu kavramdan manevi maksadin ne ol-
dugunu ac¢iklamaya girer. Harici ve gekli 6zelliklere, maddi yone
dalmaz. Zira burada asil maksat, Allah-u Teala’min her insanin
fitratina koymus oldugu o 6zel karakterdir. insan bu karakter
sayesinde 6zel bir sahsiyet kazanmgtir. Der ki:

“Rontgen suaryla rahm-1 maderdeki ¢ocugun erkek ve disisi-
ni bilmek ile “...rahimlerde ne var, O bilir...” (Lokman: 34) ayeti-
nin meal-i gaybisine miinafi olamaz. Ciinkii ayet yalniz ziikiiret
ve tiniset keyfiyetine degil, belki o ¢gocugun acip istidad-1 husu-
sisi ve istikbalde kesp edecegi vaziyetine medar olan mukad-
derat-1 hayatiyesinin mebadileri, hatta simasindaki gayet acip
olan sikke-i Samediyet murattir. (...) Nerede kald: ki sima-y1
vechisinden yiiz defa daha héarika olan istidadindaki sima-y1
maneviyi kesfedebilsin!®3

Bediiizzaman bu bakig agisiyla tasavvufculara da yiiklenmis,
bu manaya delalet eden dini metinleri harfi/literal anlamyla
anlamalarini tenkit etmis, psikolojik delaletlerini agiklamigtir.
Diyor ki:

“Bir hadis-i serifte varit olmus ki: ‘Allah, Adem’i Rahman su-
retinde yaratmigtir.”** Ev kema kal- Bu hadisi, bir kistm ehl-i
tarikat, akaid-i imaniyeye miinasip diigmeyen acip bir tarzda
tefsir etmigler. Hatta onlardan bir kisim ehl-i agk, insanin sima-
y1 manevisine bir suret-i Rahman nazariyla bakmiglar. (...) Su
mezkfr hadis-i serifin ¢ok makasidindan birisi sudur ki: insan,
ism-1 Rahman’ tamamiyla gosterir bir surettedir.”8s

HULASA

Said Nursi'ye gore insanin kevni kimligi, insanin zatini anla-
yabilmek i¢in temel bir gecittir. Zatim1 anlaymnca da, en biiyii-
giinden en kiigiigiine biitiin varliklarin varhk vazifelerini anla-

182 pNK, Lem‘alar, 633.

183 pNK, Lem‘alar, 640.

'8 Taberani, el-Kebir'de rivayet etmistir: 12/430. ibn Hacer, hadisin ricali sikadir-
lar, demektedir. Fethii’l-Bari, 5/185. Ancak el-Heysemi, hadis zayiftir, _‘demektedir.
Mecmau’z-Zevaid 8/106. Kaynaklarda gegen sekliyle asil hadis: “Allah, Adem’i kendi
suretinde yaratmistir” seklinde olup, Buhari ve Mislim rivayet etmiglerdir.

185 RNK, Lem‘alar, s. 634. '
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mak kolaylasacaktir. Bu bakig agisinmn olugmasinda Kur’an-1 Ke-
rim temeldir. Kur’an-1 Kerim, Alemlerin Rabbi’nin kelarmdir.
Kevni bir kitaptir... Ayrica Kur'an-1 Kerim, insam kevni bir akig
icinde takdim etmektedir. Buradan hareketle, insanin kevni-
ligi/evrenselligi, Kur'an-1 Kerim’in kevniligidir.

Kur’an’in kevniligi, Kur’an-1 Kerim’in 4lemlerin Rabbi Allah-
u Teala’nin kelami olmasindan kaynaklanmaktadir. Rabb ol-
mak, biitiin kugatma, malik olma ve iktidar sahibi olma manala-
rnnmn iistiinde bir durumdur. Kur’an-1 Kerim, 4lemlerin Rab-
bi'nin kelami olmakla, kiinattaki her bir seyi zorla ve iktidarla
cemeden rablig: da iginde tagiyor, demektir. Nitekim biitiin kai-
nat da o paralelde bu mana etrafinda donmekte, yaraticilan Al-
lah-u Teala’ya yonelmekte, Allah-u Teala’nin nuruna dogru akip
gitmektedir. Biitiin kdinatin baginda da kevni, gtimullii, cami ve
Nahi teklifin ilk muhatab: insan gelmektedir. “Secere-i hilkatin
meyvesi olan insana ve kendi aga¢inin programmn ve fihristesini
tagilyan meyveye igarettir. Zira kalem-i kudret, dlemin kitab-1
kebirinde ne yazmigsa, icmalini mahiyet-i insaniyede yazmig-
tir.”186 Bu itibarla, Kur’an-1 Kerim’'de “her ey ifadesi” gegmekte
ve “her seyden” bahsedilmektedir. Zira Kur’an-1 Kerim, insana
kevni bir hitapla hitap etmektedir. Bediiizzaman’n ifadesiyle,
“kdinat mescid-i kebirinde Kur’an kiinati okuyor, onu dinleye-
lim. O nurla nurlanalim. Hidayetiyle amel edelim. Ve onu vird-i
zeban edelim...”*®

Ozetle, mahiyetlere kevni bir nazarla bakabilmek icin
Kur’an’a bakmak zorunludur. Béyle bir bakis ise, Allah’in (azze
ve celle) kitabim: tedebbiir dolu vicdani tecriibelerle okumaksi-
zin miimkiin degildir. iste Ustad Bediiizzaman Said Nursi'nin
kendine diistur edindigi yol bu yoldur. Boyle yapmakla da, bu
cagda Kur'an-1 Kerim’e en hayirhh hizmeti yapmigtir. Kur’an-1
Kerim var oldukga, gece giindiiz salihler tarafindan okundukga
ve zikredenlerin hangerelerinde tilavet edildik¢e, Allah-u Teala

" ona ¢okga rahmet etsin!

Allah-u Teala, Efendimiz Muhammed’e (a.s.m.) sal4t etsin!

18 RNK, Sozler, s. 116.
18 RNK, Sézler, s. 12.
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Uclincii Bolim

“KEVN / KAINAT” KAVRAMI

GIRIS

“Kainat” kavram, Ustad Bediiizzaman Said Nursi’ye gore,
Cenab-1 Allah’in biitiin insanhga hitap ederken kullandig iig ka-
rineden biridir. Vahiy olan Kur’an’dan ve de ahlaki Kur’an olan
Peygamber’in (a.s.m.) sahsiyetinden sonra gelir. Oyleyse kiinat,
Allah-u Teala’nin dlemlere bir hitabidir. Bu nedenledir ki, kii-
nattaki her sey muzhir bir dyet, Esma-i Hiisna’nin giizelliklerini
yansitan bir nurdur. Goklerinden yerlerine, arasinda dolasan
gezegenlere, Samanyolu’na kadar her sey, her maddenin tagidig:
hayat ve guur, bildigimiz bilmedigimiz biitiin mahlukatin varh-
g1, biitiin bunlar kiinat kitabimin harfleridir. Iste bu harflerle
dlemlerin Rabbi, mahlukatina hitap etmektedir. Bu muazzam
manay1 Kur’an-1 Kerim birgok ayette ve birgok surede beyan et-
mektedir: “Siiphesiz goklerin ve yerin yaradiliginda, gece ile
glindiiziin birbiri ardinca geliginde, insanlara yarar seylerle de-
nizde akip giden gemide, Allah’in yukaridan bir su indirip de
onunla yeri 6liimiinden sonra diriltmesinde, diriltip de lizerinde
deprenen hayvanlann yaymasinda, riizgirlan degistirmesinde,
gok ile yer arasinda emre hazir olan bulutta, siiphesiz akilh olan
bir topluluk i¢in elbette Allah’in birligine deliller vardir.” (Baka-
ra: 164), “Biz onlara hem ufuklarda hem kendi nefislerinde de-
lillerimizi gosterecegiz ki, Kur'an’m hak oldugu kendilerine
agikca belli olsun... Senin Rabbinin her geye sahit olmasi kafi
degil mi?” (Fussilet: 53) ve benzeri birgok dyet vardir.
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Durum béyle olunca, yani kdinat var olug manasiyla bir hitap
olduguna gore, bu hitap maksatsiz olamaz. Hatta liigat acisin-
dan bir hitabin hitap olabilmesi i¢in, s6ziin bir mesaj icermesi
ve de bir maksada mebni teblig ediliyor olmas gerekir. Bu se-
bepledir ki, Said Nursi'nin tecdid projesinde “kdinat” kavrami
onemli bir yer tutar. Bu yonii ve dahiyane zekas ile Ustad, kéi-
nat kitabim okuyabilen ender sahsiyetlerden biri olmugtur. Zira
pek cok 4limin kesfedemedigi bircok mana ve isaretleri Ustad
ortaya ¢ikarmigtir. Hatta sunu agikca ifade etmeliyim ki, Said
Nursi'ye gore “kdinat” kavramim tam kavrayamamig bir kimse
Said Nursi’'nin diiglince sistemini anlayamaz. Tam ve kimil an-
lamiyla onun etrafinda veya fezasinda dolagamaz... Bediiizza-
man Said Nursi, s6zligiinii hazirlarken bu kavrami énemine bi-
naen ozellikle se¢migtir.

A) TANIM
1) Stzliikte

“Kevn” maddesi soézliikte, “meydana gelme” ve “var olma”
anlamina gelmektedir. “Kevn” kelimesi sozliikte iki delalet tagir;
biri mastar biri de isimdir. Isim manas1 da mastar manasindan
gelmektedir. Mastar olmasi, tam fiil manas: tagiyan (0‘5) fiili-
nin mastar1 olmasi hasebiyledir. Nakis fiil manasina olan (0‘5)
fillinin manasindan degjildir. Yani “var oldu” manasinadir.

s P
Buna gdre, &uiﬁ\ O\ ciimlesi, “var oldu,” “meydana geldi,”

yani “mevcut ve hadis olmus oldu” manasinadir. “Kane” keli-
mesinin diger tiirevleri de bu manadan alinmigtir. Nevasih’ten
olan nakis fiil “kne”nin delaleti de bu manadan intikal etmigtir.
Biitiin bunlarin anlami, “meydana gelmek, ortaya cikmak”tir.

Ikinci delaleti olan isim manasiyla ise, “kdinat” demektir,
“sair mahlukattan meydana gelen varhk” anlamindir. ibn Men-
zur, bunlan el-Lisan’da tafsilatiyla anlatmmgtir. Ozetleyecek
olursak goyle demektedir:

“Kevn; ‘hades, meydana gelme’ demektir. ‘Kéne’ fiilinin mas-
tar1 ‘kevn’ ve ‘keynfinet’tir. (...) ‘Keyniinet’ kelimesinin ‘kdne
yekinii’ fiilinin mastari olmasi giizel olandir. (...) el-Kiinetii; el-
Hadisetii, ‘meydana gelmis' anlammnadir. ibn Sibeyh hikiye
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eder ki: ‘Kdin oldugundan beri seni taniyorum, ciimlesinin an-
lam, yaratildifindan beri demektir. Her iki mana birbirine ya-
" kindir.’ Ibn A’rabi der ki: ‘Tekevviin, hareketlenme demektir.

Araplar kizdiklan birine Oajﬁ Yy o8 Y derler, yani, yara-

tilmasaydin ve harekeﬂenmeseydin, yani, Olseydin, manasim
kastederler. El-Kiinetii, meydana gelmis bir olay, demektir.

Arapga’da d‘)g'-% :\535 denir; meydana getirdi de olustu, anla-
minda kullanilir. Hadis-i gerifte gGyle geger:

“Riiyasinda beni gbren beni gérmiistiir; zira seytan benim
seklimi alamaz.”188 (...)

Bir seyi kevn etti, yani ihdas etti, meydana getirdi, demektir.
Allah egyay: tekvin edendir, demek, esyayr ademden/yokluktan
viicuda/varhiga getirdi, demektir. Mekin; yer anlaminadir. Co-
gulu emkine ve emékin seklinde gelir. Kelimedeki mim harfinin
kok harflerden oldugunu sanarak mekin kelimesinin ‘temekke-
ne’ kokiinden geldigini vehmedenler olmustur. (...) Kane Yekii-
nii ismini ref eden, haberini nasbeden fiillerdendir.

Mesela Laf gped 050 e W3 O ciimlesinde boyle-
dir. Mastarl,’ kevn ve keyin seklindedir. (...) Kéne fiili isim ve

haber alir. Bazen bir ismi olur, kendisi haber olur; 433:)!\ o

Ladl) CJ@} orneginde oldugu gibi, ‘olay oldu ve hikdye vuku
buldu’ demektir. Buna ‘kendisiyle iktifa eden tam fiil’ denir. (...)

Ed Al ES

whe N C ..
1,386 V4i& &1 O “Allah afuvv ve gafur oldu’ ve benzeri ifade-
lerle ilgili Ebu Ishak ez-Zeccac soyle der:
“Kéne fiiliyle ilgili Alimler ihtilaf etmigtir: Hasan Basri der ki:
Bunun manasi, Allah kullarini yaratmazdan 6nce de kullarina
bagislayicr ve kullarimi affedici idi... Basrali nahivciler der ki:

Sanki insanlar Allah’in rahmetini gordiiler de onlara bunun ha-
dis, sonradan olma olmadig, Allah eskiden de béyleydi, simdi

188 Byhari rivayet etmistir.
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de boyledir, seklinde bir bilgilendirme yapildi. Bir grup nahivci
ise soyle der:

Kane ve faale fiilleri, Allah-u Teala hakkinda kullamildiginda
hal ciimlesindeki ma gibidir. Buna gore, manasi da, —Allah-ii
a'lem—~ Allah afuvvdiir, gafurdur, demektir. Ebu Ishak der ki:
Hasan Basri’nin ve digerlerinin goriisii Arapga’ya daha yatkin ve
Araplarin knllammina daha uygundur. (...) Ibn A’rab¥’nin ‘Siz
insanlar icin ¢ikartilmig en hayirh iimmet idiniz/kiintiim’ ayeti-
ni ‘en hayrr immetsiniz’ geklinde tefsir ettigi rivayet edilmistir.
Der ki: manasinin su oldugu da s6ylenebilir: ‘Siz Allah’in ilmin-
de en hayirh immettiniz.” Hadis-i serifte “Kevn’den sonra havr’-
dan Sana sigiinm” gegmektedir'® (Kevn, kevr olarak ra ile de
rivayet edilmis olup sahihtir). ibn Esir der ki: Hadiste gegen
kevn, tam fiil olan kine anlamnadir.%

Bediiizzaman’in 1stilahina gére “kevn” kelimesinin anlami ise
agagidaki gibidir: _

Kevn, hilkatin secere-i kiilliyesidir. Allah’in nazar olunan ki-
tabidir. Esma-i Hiisnd'nin yansimasidir. Muhabbet hareketiyle
Yaradan’ina akip gitmektedir. Ve de hayat dolu bir seyirdir.

Bu ifade, Bediiizzaman’in Kur’an-1 Kerim ayetlerini tedebbiir
ederek kevne/kiinata iligkin kiilli anlayisinin siimullii bir tan-
midir. Bu terkibi, kiilli veya ciiz’i olarak bu manay: ifade eden
Risale-i Nur metinlerini aragtirarak ortaya koymusuzdur. Simdi
ise tanimda gecen unsurlamn; fasillan, hasseleri ve arazlan tafsi-
latiyla teker teker agagida agiklamaya ¢alisacagz.

a) Hilkatin Secere-i Kiilliyesi

Hilkatin secere-i kiilliyesi olmasi, varhik aleminin, unsurlan
birbirine bagl, dallarn tamamen birbirini kucaklayan bir agag
gibi birbirini kucaklayan bir kiitle olmasindandir. Kéinat bina-
sinda ortaya ¢ikan teselsiil, sebeplere ve gayelere dayanan bir
teselsiildiir. $6yle ki, her bir dal, gévdenin izerine oturmakta-
dir. Ve sonra da biitiin unsurlan, dallarin fezaya uzandig gibi
uzanir ve malum bir hedefe varmaya galigir.

189 M{islim rivayet etmigtir.
150 £1-| jsan, * kevn” maddesine bakiniz.
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Bediiizzaman’in bu diigiincesi ashnda onun insam “kdinatin
en cami bir semeresi” gormesinde temellenir. Bu konuyu ilgili
- boliimde*** agiklamigtik. Der ki: ‘

“Su kainatin Hahk-1 Hakim’i kdinat: bir agac hiikmiinde halk
edip, en miikemmel meyvesini ziguur ve zisuurun icinde en ca-
mi’ meyvesini insan yapmigtir. Ve insanin en ehemmiyetli, belki
insamn netice-i hilkati ve gaye-i fitrati ve semere-i hayat1 olan
siikiir ve ibadeti; o Hakim-i Mutlak ve Amir-i Miistakil, kendini
sevdirmek ve tamttirmak i¢in kiinat halk eden o Vahid-i Ehad,
biitiin kdinatin meyvesi olan insan1 ve insanin en yiiksek meyve-
si olan giikiir ve ibadetini bagka ellere verir mi? Biitiin biitiin
hikmetine zit olarak, netice-i hilkati ve semere-i kdinat: abes
eder mi? Hasa ve kell4..."”2%

Istersen Ustad Said Nursi’nin resmetmis oldugu agacin sure-
tini zihninde canlandir, diyor ki:

“Su secere-i kdinatin semeresi olan beser, kdinatin viicudun-
dan ve icadindan maksut odur ve icad-1 mevcuditin gayesi de
odur. Ve o meyvenin ¢ekirdegi olan insamin kalbi dahi, Sani-i
Kéinatin en miinevver ve en cami bir aynasidir.”*%?

Ustad’in yaninda bu tasavvur veya tasvir o kadar genistir ki,
her seyi o perdeden gérmektedir... Mesela su sozlerine bak: “Ya
eyyiithennas! Fezada u¢an meczup ve misafir ve miiteharrik olan
kiire-i zemine ve cereyamyla beraber miistakarrinda istikrar
eden semse ve ecram-1 ulviyeyi birbiriyle baglayan cazibe-i
umumiyeye ve feza-y1 gayrimiitenahide dal ve budaklar miinte-
sir olan gecere-i hilkatten, anasir-1 kesireden olan miinasebat-1
kimyeviyeye nazar ve tedebbiir ediniz-ti Sani-i Alem’in azame-
tini tasavvur edesiniz...” veyahut “O kadar kiigiikliigiiyle beraber
bir alem-i hayvanat-1 hurdebiniyeyi istiap eden bir katre suya,
akhn hurdebiniyle temasa ediniz-td Sani-i Kiinat'n her seye
kadir oldugunu tasdik edesiniz...”**

191 By s$2lGdiin “insan” kavrami bolimiine bakiniz.
192 RNK, Lem'‘alar, 683.

193 oK, Sozler, s. 280.

134 RNK, Muhamekat, s. 1987.
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Kéinat bir agac gibi tasavvur etmek, Bediiizzaman’a iki te-
mel din esasim ispat etmek imkim vermis oldu. Bunlar “tevhid”
ve “ba’s/yeniden dirilme” inanaidur.

Agacin tevhide delaleti, kevni yaradihsin tek bir kiilli olusuna
dayanmaktadir. Soyle ki, meyveler ve tohumlar ne kadar gok
olursa olsun hepsi tek bir “cift¢i”nin eseridir. O da, biitiin evreni
yaratan Allah-u Teala Hazretleri’dir. Said Nursi der ki:

“Hayat bir seye girdigi vakit, o cesedi bir alem hiikmiine geti-
rir; ciiz ise kiill gibi, ciiziye dahi kiilli gibi bir camiiyet verir.
Evet, hayatin 6yle bir camiiyeti var; 4deta umum kéiinata tecelli
eden ekser Esma-i Hiisnd’y1 kendinde gosteren bir cami ayine-i
ehadiyettir. Bir cisme hayat girdigi vakit kiigiik bir dlem hiik-
miine getirir; 4deta kiinat geceresinin bir nevi fihristesini tasi-
yan bir nevi ¢ekirdegi hiikkmiine gegiyor. Nasil ki bir ¢ekirdek,
onun agacim yapabilen bir kudretin eseri olabilir; 6yle de, en
kiigiik bir zthayath halk eden, elbette umum kiinatin Hahk-
dir.**> Bu yiizden de, “secere-i hilkatin en miintehasindaki en
ciiz’l ahval ve semerat, iki cihetle tevhide ve vahdete isaret ve
sahadet ederler.”*¢

Bediiizzaman’in kdinat1 bir agag gibi tasavvur etmesi, su var-
hik dlemindeki hayat durumlarim aragtirmasi temeline oturur.
Tipki agag yapraklarnin diisiip yenilenmesi gibi, bu beser nesil-
leri de diismekte ve yenilenmektedir. Bu gokler ve yerler, diger
yildizlar ve gezegenler, galaksideki her sey, biitiin bunlar birbi-
rinin hareketlerine dayali, miithis bir giizellikte i¢ ice ge¢mis sis-
temlerden ibarettir. Bunlardaki hayat ¢ekirdegi, gayet kiigiil-
tiilmiis bir 6zet mahiyetindedir. Ancak biitiin kdinatin fihristini
tizerinde tasimaktadir. Soyle ki:

“Her bir agacin evveli, 6yle bir sanduk¢a ve program... ve
ahiri, 6yle bir tarifename ve numune... ve zahiri, 6yle bir M{isin-
na hulle ve bir miinakkas libas... ve batim, Gyle bir fabrika ve
tezgahtir ki, bu dort cihet 6yle birbirine bakiyorlar ve dérdiin
mecmuundan Syle bir sikke-i azam, belki bir ism-i azam tezahiir

195 RNK, Lem’alar, 816.
1% RNK, Sualar, s. 856.
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eder ki, bilbedahe biitiin kiinat1 idare eden bir Sani’-i Vahid-i
Ehad’den bagkasi o isleri yapamaz.”*%’

Ba’s’i/yeniden dirilisi agag tasavvuruyla izah etmek ne muaz-
zam bir benzetmedir... Vahid ve Ehad olan Allah-u Teala’ya ba’s,
nesir ve de hagir olacagimiz inancina yapilabilecek ne muazzam
bir isarettir... Zira bitkiler dlemi genelde ba’s ilkesi iizerine ka-
imdir. Toprag kurumus olan bir agag, mesela, yillarca dallar1
kurumus ve 6ldiigi kesinlesmigken birden bir yillik bir yagmur-
la yeniden canlanmakta ve topragindan yeniden dirilmektedir.
Sanki yeni dikilmis gibi taptaze durmaktadir. Bunun sebebi, bir
tohumun yillarca toprakta gizlenebilmesi ve hayat sartlar olus-
tugunda her anda yeniden nesre kabiliyetinin olmasidir. Bu
yiizdendir ki, Kur’an-1 Kerim ¢ogunlukta ba’s ve niisur akidesini
agac ve bitki alemiyle 6rneklendirmektedir. Asagidaki ayetler
buna birkag 6rnektir:

“Bir de gokten bereketli bir su indirip de onunla baglar, bah-
celer ve bigilecek taneler bitirmekteyiz. Tomurcuklari birbiri
tizerine dizilmis uzun boylu hurma agaclan yetigtirdik. Bunlar
kullara rizik olmasi icin (yetistirmekteyiz). O suyla 6lii bir topra-
ga can verdik. Iste hayata cikis da boyledir...” (K4f: 9-11)

Bediiizzaman’in Hagir Risalesi'ni yazmas1 Rum Siresi’ndeki
su ayetleri okuduktan sonradir:

“Allah O’dur ki, riizgirlar génderir de bir bulut savururlar.
Derken onu gokyiiziinde nasil dilerse dyle serer, parca par¢a da
eder. Derken yagmuru goriirsiin, aralarindan ¢ikar. Derken onu
kullarindan kimlere diliyorsa dokiiverdi mi derhal yiizleri giiler.
Halbuki onlar, daha 6nce lizerlerine yagmur indirilmeden evvel
timidi kesmiglerdi. Simdi bak Allah’in rahmetinin eserlerine!
Yerytiziinii 6liimiinden sonra nasil diriltiyor... Siiphe yok ki O,
mutlaka 6liileri diriltir. O her geye kadirdir.” (Rum: 48-50)

Ustad’in talebesi Mustafa Sungur su hatiray1 nakleder:

“Ankara’da Maarif Sirasi toplanmis, dinden soyutlanmig
programlarindaki dinsiz goériigleri talebelere nasil kabul ettire-
ceklerine dair yaptiklan istigsari toplantida, felsefe dersleriyle
oldiikten sonra dirilme olmayacaginin talebelere anlatilmasina

97 RNK, Sualar, s. 861.
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karar vermigler. Bu kararnn alindig1 giinlerde Ustadimiz, hagir
dyetini (‘Simdi bak Allahn rahmetinin eserlerine! Yeryiiziinti
oliimiinden sonra nasil diriltiyor... Siiphe yok ki O, mutlaka 6lii-
leri diriltir. O her geye kidirdir.” (Rum: 50)) Barla Denizi (Egri-
dir Golii) kenarinda 40 defa okur ve Barla’ya déndiigiinde Hagir
Risalesi’ni kaleme alir.”*%

Buradan hareketle, Said Nursi, Kur’an-1 Kerim’den kainata
dair agac tasavvurunu alir. Zira gu varhk dleminin agag olmas,
nihayet bulduktan sonra tekrar dirilme kabiliyetine sahip olma-
sindandir. Ustad der ki:

“Evet, madem bu kdinatin en miihim neticesi ve mayesi ve
hikmet-i hilkat-i hayattir; elbette o hakikat-i liye, bu fani, kisa-
a1k, noksan, elemli hayat-1 diinyeviyeye miinhasir degildir. Belki
hayatin yirmidokuz hassasiyla mahiyetinin azameti anlagilan
secere-i hayatin gayesi, neticesi ve o gecerenin azametine lay1k
meyvesi, hayat-1 ebediyedir ve hayat-1 uhreviyedir; tasiyla ve
agaciyla, topragiyla hayattar olan dar-1 saadetteki hayattir. Yok-
sa bu hadsiz cihazat-1 miihimme ile techiz edilen hayat seceresi,
zisuur hakkinda, hususan insan hakkinda meyvesiz, faidesiz,
hakikatsiz olmak lazim gelecek.”***

Ayrica Yasin Stresi'nden ayetleri, tefsirinde de buna iligkin
misaller irat eder:

“Nasil oluyor ki, nege-i uhray inkar ediyorsunuz! O, onun
misli, belki daha ehvenidir. Hem Cenab-1 Hak, insana kars etti-
gi ihsanat-1 azimeyi! ‘O’dur ki, yemyesil agactan size ates gikarir’
(Yasin: 88) kelimesiyle igaret edip der:’”Size bdyle nimet eden
zat, sizi bagibos birakmaz ki, kabre girip kalkmamak iizere yata-
siniz..” Hem remzen der: ‘Olmiis agaclarin dirilip yesillenmesini
goriiyorsunuz. Odun gibi kemiklerin hayat bulmasim kiyas ede-
meyip istibat ediyorsunuz. Hem semavat ve arz1 halk eden, se-
mavat ve arzin meyvesi olan insanin hayat ve mematindan aciz
kalir m1? Koca agaci idare eden, o agacin meyvesine ehemmiyet
vermeyip bagkasina mal eder mi? Biitiin agacin neticesini terk
etmekle, biitiin eczasiyla hikmetle yogrulmug hilkat geceresini

%8 bk., Son Sahitler, 4. cllt, s. 150.
1% RNK, Lem‘alar, 814.
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abes ve beyhude yapar mi1 zannedersiniz?’ Der: ‘Hagirde sizi ih-
ya edecek zat Gyle bir zattir ki, biitiin kdinat ona emirber nefer
hiikmiindedir. Emr-i kiin feyekiin’e kars1 kemal-i inkiyad ile ser-
fiiru eder. Bir bahan halk etmek bir ¢igek kadar O’na ehven ge-
lir. Biitiin hayvanati icad etmek, bir sinek icad: kadar kudretine
kolay gelir bir zattir. Oyle bir zata karsi, ¢iiriimiis kemikleri kim
diriltir, deyip kudretine kars tacizle meydan okunmaz.””2%

Kainati bir agag gibi tasavvur etmenin sebebi, pargalanmay:
kabul etmeyen bir biitiin/kiil olmasindandir. Ancak illa da bir
boliinme s6z konusu olacaksa, bu;, birbirini tamamlayan bir bii-
tiiniin parcalanmn ayrilmasi gibi olabilir. Zira bir agacin agag
olabilmesi igin, ¢ekirdeginden kékiine, govdesine, dallarna, ¢i-
ceklerine ve meyvelerine kadar her seyin agacta bulunmas la-
zim gelir. Bu yiizden de kiinattaki her sey digerinin varhgimi
gosterir. Zira bir ciiz kiil olmaksizin ayakta duramaz. Kiil ise
icinde bir intizamla duran ciizlerin toplarm demektir. Bediiiz-
zaman der ki:

“Bir geyin viicudu, biitiin eczasimn viicuduna vabestedir.
Ademi ise, bir ciiz'iiniin ademiyle oldugundan, zayif adam, ikti-
darim gostermek igin tahrip taraftann oluyor, miisbet yerine
menfice hareket ediyor.”**

Beditizzaman’in ifadesiyle bu, “ehadiyet sikkesi” veya “tevhid
miihrii”diir. Yani biitiin kiinat bir biitiin olarak tek bir yaratici-
ya delalet etmektedir. Zira biitiinliik/kiilliyet, toplayici/kiilli bir
intizam esas1 tizerine kaimdir. Madem her sey digerine delalet
ediyor ve de her seyde sikke birlikteligini gésteriyor, Oyleyse her
sey tek olana, el-Vahid’e delalet ediyor, demektir. Béyle olunca
da, kiinattaki her sey el-Vahid’e delalet edici olmakta ve de
kevni kiilliyet tevhid lizerine oturmaktadir. Bedilizzaman diyor
ki:

“Ferd ism-i azami, azami bir tecelli ile kdinatin heyet-i mec-
muasina ve her bir nevine ve her bir ferdine birer sikke-i tevhid,
birer hatem-i vahdaniyet koymaktadir.”22

2% pNK, Sozler, s. 192.
20! RNK, Mektubat, s. 572.
202 pNK, Lem’‘alar, 806.
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“Kainattaki kiillilik/biitiinliik, béliinmeyi kabul etmez” clim-
lesi, “farkh kaynaklari kabul etmez” anlamindadir. Ciinkii Be-
diiizzaman’a goére, boliinebilirligin s6z konusu olmasi hilinde
yaradilisa birden fazla elin miiddhil olmas1 kaginilmaz olur ve
bu durumda da her yaratilmig farazi Yaradan’ina déner. Bu da
héliyle her birinin bagka bir Yaradan’a delalet eden digerinden
farkh kendine has bir sikkesi olmasim1 dogurur. Bu ise kiinatta
bir boliinmedir. Ne var ki, biitiinciil/kiilli bir kudsiyet iginde in-
tizam hélinde bulunan yaratilmiglarin birligi gésteriyor ki, yara-
tan da tek birdir. Anlagiliyor ki, kevni tecellileriyle “ehadiyet,”
“vahidiyet”in®* agik bir delilidir. Bu ayn1 zamanda, yaratilmigla-
rin tamamindan olugma “kevni kiilliligin” de kesin bir delilidir.
Said Nursi diyor ki:

“Bu kiinat, o (ehadiyet) sirla, degil yalmz tecezzi kabul etmez
bir kiilldiir, belki mahiyetge, inkisam ve igtiraki ve tecezzisi im-
kénsiz ve miiteaddit elleri kabul etmez bir kiilli hiikmiine gegti-
ginden, ondaki her bir ciiz’, bir ciiz ve bir ferdi hitkkmiinde ve o
kiill dahi, bir kiilli hilkmiinde oldugundan, hicbir cihetle istira-
kin imkan olmuyor.”2%4

b) Kainat, Allah-u Teala'nin Nazar Olunan Kitabidir

Siiphesiz kit veya yaprak iizerine yazilan bir kitap, yani bil-
digimiz manada kitap, iki kisi arasinda lisan yoluyla bir sey soy-
leme maksadina mebnidir ve bir iletisim kurma hedefi giider.
Boylelikle s¢zlii mesaj olugur; bir tarafta mesaj1 génderen, diger
tarafta da hitaba konu olan ve o mesaj alan kigi vardir. Biitiin
sozler bu temel unsurlari tasimak durumundadir. Hiliyle bos
sozler bunun digindadir. Akilh kimselerin sézleri de, isleri gibi,
bos islerden uzaktir. Bu béyle bilinince bilmek gerekir ki, biitiin
maddi ve manevi unsurlariyla kdinat nazar olunan bir kitaptir;
cgiinkii okunan kitapta bulunan bir hitaba mebni olmak ve de
manevi bir mesaj tasimak gibi biitiin 6zellikleri i¢inde barindir-
maktadir:

“Dikkat edilse, su kdinatin umumunda bir nizam-1 ekmel, bir
intizam-1 kasti vardir. Her cihette resehat-1 ihtiyar ve lemaat-1

203 By bahsin igindeki tevhid boliminiin tirevleri “ehadiyet” ve “vahidiyet”
baglijina bakiniz.
24 RNK, Lem‘alar, 810.
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kast goriiniir. Hatta her seyde bir nur-u kast, her se’nde bir ziya-
y1 irade, her harekette bir lem’a-i ihtiyar, her terkipte bir su’le-i
hikmet, semeratinmin sahadetiyle nazar-1 dikkate ¢arpiyor.”2%

“Kainat” kavrami, var olusga ait bir remizler mecmuasidir. Bu
itibarla, Allah-u Teala’nin insana bir hitabidir. Boylece Allah-u
Teala, vahdaniyetini, zatimn cemalini ve sifatlarim, celalini teb-
lig ve insam1 kendisine hidayet etmek ve kendisine vuslat yolunu
gostermek istemistir. Oyleyse su varlik dlemindeki her sey kai-
natm harfleridir, Rabbani kelimeler samadani ctimlelerdir. Bili-
nen sabik bir kast ile el-Hakim ve el-Habir olan Allah katindan
gelmisgtir. Said Nursi diyor ki:

“Ism-i Hakem’in tecelli-i azami su kiinat1 6yle bir kitap hiik-
miine getirmig ki, her sahifesinde yiizer kitap yazilmis... Ve her
satirinda yiizer sahife derc edilmis... Ve her kelimesinde yiizer
satir mevcuttur... Ve her harfinde yiizer kelime var... Ve her
noktasinda kitabin muhtasar bir fihristecigi bulunur bir tarza
getirmigtir. O kitabin sahifeleri, satirlari, ta noktalarina kadar
yiizer cihette nakkagini, kitibini 6yle vuzuhla gésteriyor ki, o ki-
tab-1 kdiinatin miigahedesi, kendi viicudundan yiiz derece daha
ziyade katibinin viicudunu ve vahdetini ispat eder.”*®

Kainattaki varliklarin gaye boyutu, kendilerine yiiklenen var
olug vazifesi ve benzeri biitiin hususlar, Said Nursi’nin kiinat,
bir hitap/sylem tagiyan delalet dolu remizler biitiinii olarak
gormesine yol agmis ve kiinata bir kitap olarak bakmasina se-
bep olmustur. Zira nihayetinde harf, sozliik delaleti tasiyan bir
remizdir. Bu acidan kainat, kitaba denk olmustur. Bediiizzaman
bunu “miicessem/somut Kur’an” olarak dillendirir. Okunan
Kur’an, Allah’in kullarina bir hitabidir, kulu Muhammed iizeri-
ne indirilmigtir, insanlara bir hidayet ve irsattir. Kdinat da bu
acidan Kur’an’a benzemektedir; yani o da, Allah-u Teala’nin akil
sahiplerine remiz yollu hitabidir, insanlara bir hidayet ve irsat-
tir. Beditizzaman der ki:

“Evet, Muhammed’in (a.s.m.) getirdigi nurla kiinatin mahi-
yeti, kiymeti, kemalat1 ve igindeki mevcudatin vazifeleri ve neti-

25 ANK, Sozler, s. 232.
206 RNK, Lem‘alar, 802.
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celeri ve memuriyetleri ve kiymetleri bilinir, tahakkuk eder. Ve
kainat bagtan basa gayet manidar mektubat-1 ilahiye ve miices-
sem bir Kur’an-1 Rabbani ve muhtegem bir megher-i asar-1 Siib-
haniye olur.””

Bu agidan Kur’an’in hiikiimleri kéinatla irtibath olmustur;
zira her ikisine de derinlemesine bakildiginda aym hitap olduk-
lan goriiliir. Ciinkii hitap eden, tek bir zattir:

“Iste, hakaik-i Kur’aniyeden ve desatir-i Islimiye’den olan
‘adalet, iktisad, nezafet’ hayat-1 beseriyede ne derece esasl birer
diistur oldugunu anla. Ve ahkdm-1 Kur’aniye ne derece kiinatla
alakadar ve kiinat igine kok salmis ve sarmig bulundugunu ve o
hakaiki bozmak, kiinati bozmak ve suretini degistirmek gibi
miimkiin olmadigim bil!”2%

Bediiizzaman, kdinatt Kur’an olarak goriir. Ve de bu, kiina-
tin sabit vasfidir, der. Béyle bir ifade kullanmasi, kiinata yiikle-
nen gayeye hayran olugundandir. O derin diisiincesiyle, su kai-
nattaki Rabbani delaletleri, remizlerindeki hitap dolu manalan
kavramis ve su ince ve girift kiinat nizaminin sadece kor bir te-
sadiif sonucu var olmasim reddetmigtir. Bu da ona, kiinat: bir
Kur’an olarak gorme imkini vermistir. Allah rahmet etsin, der
ki:

“Evet, bu Kur’an-1 Azim-i Kdinatin her bir 4yet-i tekviniyesi,
o dyetin noktalar1 ve hurufu adedince mucizeler gosterdikle-
rinden, elbette serseri tesadiif, kér kuvvet, gayesiz/mizansiz/su-
ursuz tabiat hicbir cihetle o hakimane, basirane olan has mizana
ve gayet ince intizama karisamazlar. Eger karigsaydilar, elbette
kanisik eseri goriinecekti. Hilbuki higbir cihette intizamsizlik
miisahede olunmuyor.”?*

Bu agidan kainat, tipk: Kur'an gibi, goriilen varlik sahifele-
rinde Allah-u Teala’min cemalini arz etmektedir. Bu cemal, Es-
ma-i Hiisnd cemalinin bir yansimasindan bagka bir sey degildir.
Ileride bu konuya da ingallah deginilecektir.

297 RNK, Sualar, s. 1131,
208 PNK, Lemn’alar, 801.
29 pNK, Lem‘alar, 801.
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Insan, okunan Kur’an hitab aracihgiyla Allah-u Teala’y: ta-
niyabilmektedir. Aym sekilde, nazar olunan kevni hitap vasita-
siyla da Mevla’sim1 tamiyabilecektir. Her sey yaraticisini hamd
ederek tesbih etmekte, soyle demektedir:

“Bu, gahit olarak kulak veren ve kalbi olana aittir.”

Bak, iste biz Halik Teala’min cemalini yansitiyoruz. Goziinii
kaldir ve bak. Bak ki, Hakk Teala’nin cemali, varlik dlemini gii-
zelliklerle donatiyor.

Bu ifadeler, Bediiizzaman’in kudsi ve nazar olunan bir kitap
olarak kiinatin giizelliklerini vasfederken kullandig) ifadelerdir:

“Bu kitab-1 kebir-i kdinatin Nakkasg-1 Ezelisi, bu kiinatla ve
bu kdinatin her bir sahifesiyle ve her bir satiriyla, hatta harfleri
ve noktalan ile kendini tamittirmak ve kemalatim bildirmek ve
cemalini gostermek ve kendisini sevdirmek igin en ciiziden en
kiilliye kadar her bir mevcudun miiteaddit lisanlariyla cemal-i
kemalini ve kemal-i cemalini tamittiriyor ve sevdiriyor.”'

Sayet kiinat kitabinin igine niifuz edersen goriirsiin ki, o ki-
tap, kiinattaki biitiin varliklarin tafsilatim ve imkén alemindeki
biitiin sair olgiileri i¢ine almg bir sicildir. Soyle ki:

“Hem higbir cihette imkan1 var mr ki, bu kéinati oyle bir ki-
tap tarzinda yazar ki, her bir agacin biitiin tarih¢e-i hayatim bii-
tiin gekirdeklerinde kaydeden ve her bir otun ve ¢icegin biitiin
vazife-i hayatiyesini biitiin tohumlarinda yazan ve her bir
ziguurun biitiin sergiizeste-i hayatiyesini hardal gibi kiigiik kuv-
ve-i hafizasinda gayet miikemmel yazdiran ve biitiin miilkiinde
ve devair-i saltanatinda her ameli ve her hadiseyi miiteaddit fo-
tograflarla alarak muhafaza eden ve rubiibiyetin en ehemmiyetli
bir esas1 olan adalet, hikmet ve rahmetin tecellileri ve tahakkuk-
lan icin koca cennet ve cehennemi ve sirat ve mizan-1 ekberi ya-
ratan bir Hikim-i Hakim ve bir Alim-i Rahim, insanlarin kiinat1
alakadar eden amellerini yazdirmasin ve miicazat ve miikafat
icin fiillerini kaydettirmesin ve seyyiat ve hasenatlarin1 kaderin
levhalarinda yazmasin? Hés4, kaderin levh-i mahfuzunda yazi-
lan harfleri adedince haga!”"

21° RNK, Lem‘aiar, 801.
21 RNK, Sualar, s. 971.
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¢) Kainat, Esm3&-i Hiisn&d’dan Yansimadir

Bediiizzaman’a gore, kdinat tarifinin hasselerinden biri,
onun “Esmé-i Hiisnd’dan yansima olmasidir.” Yani cemal isim-
leriyle adlandinlmig, kemal sifatlariyla sifatlanmig yiice rub-
{ibiyetin mefulii olmasidir. Bu da gu varhk dleminde her yana
sagilmis olan kesreti bir kez daha vahdete gotiiriir. Bu ise “ya-
ratmak, gozetmek ve de rahmet etmek” seklinde kdinata 1s1klar:
sagilan Esmi-i Hiisn4’s1 aracilig ile tek bir Rabbe donmek sure-
tiyle gerceklesir. Zira Allah Siibhanehii ve Teala Hazretleri, kai-
natta yaratan ve var edendir, tasarruf sahibidir. O, yaratandir,
tasvir edendir, essiz yapandir; dirilten, 6ldiiren, riztk veren,
egemen olan, rahman olan, rahim olandir. Oyleyse bu rubfibiyet
dairesi diginda bir seyi diisiinmek nasil miimkiin olabilir? Bina-
enaleyh egyamn gergek varhig1 esm4 ile kaimdir, O esyanin ken-
di zatiyla kaim degildir. Said Nursi bunu goyle ifade eder:

“Rubibiyetin kdinattaki maksatlan, onlarda tecemmu ve ga-
yeleri onlarda temerkiiz ve ekser Esma-i Hiisnd’nin cilveleri ve
zuhurlar ve taayyiinleri ve hilkat-i mevcuditin neticeleri ve fay-
dalan onlarda igtima ettiginden, onlarin her birisi bu temerkiiz
noktasindan der: ‘Ben biitiin kiinat: halk eden zatin mahyim, fi-
iliyim, eseriyim.””#2

Bediiizzaman’in bu diigiincesi, “ayna nazariyesi” veya kainati
bir ayna gibi tasavvur etmesinden kaynaklanmaktadir. Biitiin
kéinat ona gore, lizerine yansiyan bir nuru aksettirme yetenegi-
ne sahip bir ayna hiikmiindedir. Der ki: '

“Hem birbiri arkasinda daim gelen, gegen aynalar mecmu-
asidir. Oyleyse onlarda tecelli edeni bil, envarim gor ve onlarda
tezahiir eden esmimin tecelliyatim1 anla ve miisemmalarini
sev.”3

Aynanmn maksadt, 15181 yansitmaktir. Nur ise, celal ve cemal
sahibi kerim olan Allah’in nurudur. O ki kdinata hayat verendir.
Esma-i Hiisna’sinin giizelligi, yarathg her seye sirayet etmigtir.
Mahlukattaki cemal suretleri, Halik Teala Hazretleri’nin teces-
siim ve tagahhustan miinezzeh mutlak cemaline igaret etmekte-

22 pNK, Sualar, s. 856.
23 RNK, Sozler, s. 78.
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dir: “Benzeri gibi higbir sey yoktur. O semi’dir, basirdir.” (Sfira:
11) Bediiizzaman der ki:

“Evet bu kainat, nihayetsiz bir hiisn @i cemal-i sermedinin
ayinesi ve cilveleri ve kéinattaki biitiin cemal ve kemal ve giizel-
likler, o sermedi hiisiinden gelir ve ona intisapla giizellesir, kiy-
meti yiikselir. Yoksa karmakarigik bir virane, bir hiiziingdh
olur.”#*

Biitiin uzantilar1 ve boyutlariyla kiinata bakan bir diisiiniir,
sayet tefekkiir nuruyla bakiyorsa, Esmi-i Hiisnid’dan yansiyan
nurlardan bagka bir sey géremez. Nasil bunlar géremez, yaradi-
hs ve egsiz icadin sirlar Allah yoluna girmis her diisiineni biiyii-
lerken nasil olur da géremez? Bak her seyin seni Mevla Teala’-
nin isimlerinden bir isme, sifatlarindan bir sifata gotiirdiigiinii
goreceksin! Herhangi bir kayaya, herhangi bir damlaya veya da
bir ¢icege bak!

“Eger bir cicekte esmiyr okuyamiyorsan ve vazih goremi-
yorsan, cennete bak, bahara dikkat et, zeminin yiiziinii temaga
et. Rahmetin su biiyiik ¢icekleri olan cennet ve bahar ve zemin-
de yazilan esmiy1 vazihan okuyabilirsin, cilvelerini ve nakiglan-
n1 anlar, goriirsiin.”?'*

Bediiizzaman, tefekkiire dayah biitiin tasavvurlarini, tefsiri
nazariyelerini Esma-i Hiisn4 agac iizerine kurmustur. Ona gore
biitiin bu kiinat, Allah’in Esma-i Hiisnd’sinin cemallerinin yan-
simasindan bagka bir sey degildir. Cendb-1 Allah’in isimleriyle
nurlanan yiice sifatlarimin varlikta bir eserinin olmasi lazim ge-
lir. Iste bu eser kiinatin kendisidir. Yani “halikiyet” sifat1, bir
mahluku iktiza eder, malikiyet sifat1 miilk edinilen bir geyi iktiza
eder, razikiyet sifahh rzik verilen bir seyi iktiza eder. Rahmet,
adalet, magfiret vb. sifatlar da boyledir. Kdinattaki her sey, Al-
lah-u Teala’nin rahmetinin ve Esmi-i Hiisnd’sinin eserlerinden
bir eserdir. Iste, boylece, diger biitiin var olug tecellilerinde de
kiinat o isimlere yonelir, onlarin cemalini ve celalilini yansitir.
Tipk: bir aynanin, giinegin nurunu yansitmasi gibi... En giizel

24 RNK, Sualar, s. 1137.
215 RNK, Sozler, s. 288.
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misaller Allah’indir. Bediiizzaman, ibn Arabi diisiincesini red-
dederken der ki:

“Ayine-i mevcudatta kudret ve irade-i flahiye ile viicud bulan
nakiglar O’nun eserleridir. “Her sey O’'ndandir;” “Her sey O de-
gildir.” Esyanin bir viicudu vardir ve o viicud bir derece sabittir.
Cendan o viicud, viicud-u Vicib’e nispeten vehmi ve hayali hiik-
miinde zayiftir; fakat Kadir-i Ezeli’nin icad ve irade ve kudretiy-
le vardir.

“Nasil ki, temsilde, ayna igindeki giinegin hakiki viicud-u ha-
ricisinden bagka bir viicud-u misalisi var. Ve aynay1 ziynetli bo-
yalayan miinbasit aksinin dahi arazi ve ayn bir viicud-u haricisi
var. Ve aynanin arkasindaki fotografin resim kigidina intikag
eden suret-i semsiyenin dahi ayr ve arazi bir viicud-u haricisi
vardir, hem bir derece sabit bir viicuddur. Oyle de, kiinat ayna-
sinda ve mahiyat-1 esya aynalarinda esma-i kudsiye-i {lahiye’nin
irade ve ihtiyar ve kudret ile hisil olan cilveleriyle tezahiir eden
nukus-u masnuatin, Viicud-u Vacip’ten ayri, hadis bir viicudu
var,”26 )

Bediiizzaman’in irfani bir metotla ar1 duru bir tevhid akide-
sini, ehl-i siinnet ve’l-cemaat akidesinden sapmadan yerlegtir-
mesinde bu mantik etkin olmugtur. Bunun ana sebebi de, arag-
tirma kaynag), tedebbiir alani ve irfan metodu olarak Kur’an-
Kerim’le olan giiglii bagidir. Kur’an-1 Kerim hiikiimlerinin k&i-
natla olan bagin1 nasil ortaya koydugunu ve de kiinati nazar
olunan bir Kur’an olarak nasil takdim ettigini gormiigsiindiir.
Buradan hareketle, halik ile mahluk arasindaki farki gayet net
bir gekilde ortaya koymus, irfan ehlinin bocalamas: ve gatahata
diiserek vahdet-i viicudu savunup dogru yoldan ¢ikmalan gibi
handikaplara diismemistir. Bazilarinin anlamakta zorlandig,
kesretin vahdete gotiirmesi, yani ¢ogun tekten ¢ikmasi gibi ko-
nularda da meseleleri gayet kolayca ¢ozmiistiir. Iste bu, Said
Nursi’nin hayati pahasmna yerlegtirmeye ve savunimaya ¢alighg:
tevhid akidesinin 6ziidiir. Bu akidenin yerlesmedigi kimseler ya
vahdet-i viicuda kayarlar ya da birden fazla ilahin oldugunu soy-
lemeye kalkigirlar; ki, her ikisi de agik bir inkdrdir. Oyleyse Be-

26 pNK, Lem’alar, 598.
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dilizzaman’'mn yolu en emniyetli yoldur; zira biitiin varlik &lemi-
nin eserlerinden bir par¢asim tegkil etmekte oldugu Esmi-i
Hiisni nurlarindan istifade ederek vicdani tefekkiirii, aklani te-
debbiiriiyle girdigi bu yol, Kur’an yoludur. Bu isimler de Vahid
ve Ehad, Ferd ve Samed olan Allah-u Teala'nin degismez sifatla-
rindan bagka bir gey degildir. Allah Siibhanehii, mahlukatindan
cok mu ¢ok yiicedir. Biitiin bu hakikatleri Said Nursi’nin su 6zli
soziinde bulmaktayiz:

“Kiinatta goériinen binlerle efal-i umumiyenin ve cilveleri
goriinen yiizer esma-i {lahiye’nin her birinin hem hakimiyeti,
hem kibriyasi, hem kemali, hem ihatasi, hem 1tlaki, hem niha-
yetsizligi, vahdetin ve tevhidin gayet kuvvetli birer biirham-
dirlar.”?

Bunun beyan s6yledir:

“Hayat bir seye girdigi vakit, o cesedi bir dlem hitkmiine geti-
rir; ciiz’ ise kiill gibi, ciiziye dahi kiilli gibi bir camiiyet verir.
Evet, hayatin 6yle bir camiiyeti var; 4deta umum kainata tecelli
eden ekser Esma-i Hiisnd'yr kendinde gdsteren bir cami’ ayine-i
ehadiyettir. Bir cisme hayat girdigi vakit, kiiglik bir dlem hiik-
miine getirir; 4deta kiinat geceresinin bir nevi fihristesini tagi-
yan bir nevi gekirdegi hitkmiine gegiyor. Nasil ki bir ¢ekirdek,
onun agacim yapabilen bir kudretin eseri olabilir; dyle de, en
kiiciik bir zthayati halk eden, elbette umum kainatin halki-
dir.”28

Boylece, kdinatin tamaminda rubiibiyet maksatlan ortaya
cikms olmakta, her bir zerre el-Malik ve el-Vahid olan Allah’a
intisaplarin ilan etmektedir:

“Rubiibiyetin kiinattaki maksatlarn onlarda tecemmu’ ve ga-
yeleri onlarda temerkiiz ve ekser Esmi-i Hiisnd'nin cilveleri ve
zuhurlan ve taayyiinleri ve hilkat-1 mevcudatin neticeleri ve
faideleri onlarda igtima ettiginden, onlarin her birisi, bu temer-
kiiz noktasindan der: ‘Ben biitiin kiinat1 halk eden zatin mali-
yrm, fiiliyim, eseriyim.’”%'?

7 RNK, Sualar, s. 855.
8 RNK, Sualar, s. 816.
9 RNK, Sualar, s. 856.
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Biitiin bunlar, Hahk Teala’nmin birligine delalet etmektedir.
Zira rubiibiyet/rab olmak, hem miilkiyeti hem de kuyyumiyeti
beraber iktiza eder. Yani hem yaratma hem de gézetme beraber
olmalidir. Buna gore de, diger Esmé-i Hiisni bu ikisi arasinda
tasarruf eder. Yani bir yanda yaratma ile egsiz icad, diger yanda
da nzik verme, koruma, iage ve imate gibi Vahid ve Ehad olan
Allah-u Teala’nin kiinat iizerindeéki kayy(imiyetine ait diger
isimlerinde de gézetme/riayet ve de kontrol altinda tutma ma-
nalar vardir. Her gsey O’nun tek olduguna sahitlik etmektedir.
Yine her sey O’nun yaratma ve tedbire yonelik baz1 esméisindan
kiilli olarak istifade etmektedir. Séziin 6zii, Cenidb-1 Allah’in
Esméi-i Hiisni’s1 nihayetinde Ferd ve Samed olan Allah-u Tea-
la’mn sifatlandir. Bediiizzaman der ki:

“Evet, kdinatin idaresi bir ve tedbiri bir ve saltanat1 bir ve
sikkesi bir, bir bir bir, ta bin bir bir birler kadar... Hem bu kii-
nati ¢eviren isimler ve fiiller bir iken, her biri kdinat1 veya ekse-
rini ihata eder. Yani i¢inde igleyen hikmeti bir ve inayeti bir ve
tanzimat1 bir ve iagesi bir ve muhtaclarinin imdatlarina kosan
rahmet bir ve o rahmetin bir gerbetgisi olan yagmur bir ve hake-
za bir bir bir, ta binler bir birler...”?%

~ Ancak bir tektir, isimler ¢ogalsa da O ferttir, tektir.

Bdylelikle kdinatta veya insanda goriinen herhangi bir cema-
le veya kemale delalet eden biitiin tecelliler ve maharetler, ger-
¢ekte Esmi-i Hiisnd'nin tecellileridir. Hatta herhangi bir ih-
tiyaca veya zaafiyete delalet eden gostergeler de bu kabildendir.
Mesela hastalik insamn es-Safi/sifa veren Allah’a, fakirlik el-Ga-
niy/zengin olan Allah’a, aglhik Rezzik olan Allah’a ihtiyaca dela-
let etmez mi? Boylece her gey kiinata egemen olan esméaya raci-
dir. Burada acilan yollarla kullar, 4lemlerin Rabbi’ne yol bulma
imkam elde ederler. Bediiizzaman der ki:

“’Hicbir sey yok ki, O’'nu hamd ile tesbih etmesin’ sirrinca,
her seyden Cenab-1 Hakk’a kars1 pencereler hiikmiinde gok ve-
cihler var. Biitiin meveudatin hakaiki, biitiin kdinatin hakikati,
esmi-i ilahiye’ye istinat eder. Her bir seyin hakikati, bir isme
veyahut ¢ok esmiya istinat eder. Egyadaki sifatlar, sanatlar da-

22 RNK, Sualar, s. 858.
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hi, her biri birer isme dayaniyor. Hatta hakiki fenn-i hikmet,
Hakim ismine ve hakikatli fenn-i tip $afi ismine ve fenn-i hen-
dese Mukaddir ismine ve hakeza her bir fen bir isme dayandig:
ve onda nihayet buldugu gibi, biitiin fiinun ve kemalat-1 begeriye
ve tabakat-1 kiimmelin-i insaniyenin hakikatleri, esma-i Ilahi-
ye’ye istinat eder.”?!

Aym zamanda Bediiizzaman katinda Esmi-i Hiisni agaci,
Hahk Teala Hazretleri’'ni zatinda ve sifatlarinda tevhid etme
meyvesini vermis, yeniden dirilig inancini/ba’s ve de ahiret gii-
niinii ispat noktasinda tiriiniinii ¢itkarmigtir.

- Allah-u Teala’nin Esméa-i Hiisna’s1 ve de sifat-1 ulyasi, Allah-
u Teala’nin kiinattaki yaratan, icad eden ve gozeten tasarruflar-
na delalet etmektedir. Sunu da biliyoruz ki, enfiiste ve afakta ce-
reyan eden biitiin degisimler ve de doniisiimler, tasarrufat- ila-
hiye’ye ve suun-i Rabbaniyeye raci esmanin tesirinden ibarettir.
Said Nursi bunu goyle ifade eder:

“Ve 0 esmi ve unvanlarinin miikemmeliyeti, o ustanin sa-
natina dair sifatlarinin miikemmeliyetini gosterir ve o sanat ve
sifatlarimin miitkemmeliyeti, o sanat sahibinin, ‘suun-u zatiye’
denilen kabiliyet ve istidad-1 zatiyesinin mitkemmeliyetini gos-
terir ve o suun ve kabiliyet-i zatiyenin miikemmeliyeti, o ustanin
mabhiyet-i zatiyesinin miikemmeliyetini gosterdigi misillii...”?2

“Suun” kavram “O, her giin bir se’ndedir” (Rahman: 29)
dyetinden alinmigtir. Bu 4yetin tefsirini dlimler, Allah-u Teala’-
nin rubiibiyetine ve kayytimiyetine dayal: kdinattaki biitiin Rab-
bani tasarruf manalarina delalet eder, diye yorumlarlar. Oliim
ve hayat arasinda cereyan eden her tiirlii degigimler, Allah-u
Teala’nin suunatina yoneliktir. Diriltmek ve 6ldiirmek yeryiizii-
ne akis araciligiyla diinyada her giin cereyan eden olaylardir.
Mesela ilkbahar ile sonbahar arasinda Allah’in isimlerinin te-
cevviilleri, sonra nebatat dleminde 6liime delalet eden kig mev-
siminden sonra tekrar ilkbaharin gelmesi buna birer misaldir.
Biitiin kainat Allah-u Teala’nin el-Muhyi/dirilten, el-Miimit/ol-
diiren, el-Hakem, el-Adl, el-Basit, el-Kidbiz, er-Rahman, er-Ra-

21 RNK, Sozler, s. 286,
222 RNK, Sdzler, s. 128,
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him gibi isimlerin hiikmii altindadir. Allah-u Teala’nin her seyi
kusatan rahmeti, O’nun hikmetli ve adil olmasini iktiza etmek-
tedir. Bunun tamamn ise, insanlar kiyamet giinii diriltilip tam
olarak amellerinin karsihgim gordiikleri giinde ortaya gikacak-
tir. Iste bu nedenle bir Miisliiman her giin en az 17 kere “Malik-i
yevmi’d-din” yetini okur. Kiinatin var olusunun kendisine bag-
I oldugu Allah-u Teala’nmin Esmi-i Hiisné’s1, kigiyi ahiret gii-
niinde ikinci var olusuna gotiirecek olan yoldur. “Evvel bagladi-
gimiz gibi halki/yaratmay: iade edecegiz.” (Enbiya: 104) Said
Nursi der ki:

“Biz de deriz: Evet, kdinat hadistir. Ciinkii goériiyoruz: Her
asirda, belki her senede, belki her mevsimde bir kéinat, bir 4lem
gider, biri gelir. Demek bir Kadir-i Ziilcelal var ki, bu kiinati
higten icad ederek her senede belki her mevsimde, belki her
giinde birisini icad eder, ehl-i guura gosterir ve sonra onu alir,
bagkasim getirir... Birbiri arkasina takip zincirleme bir surette
zamanin seridine asiyor.”??

Kiinatta tasarruf eden su Rabbani suunlar, nurlari Esméi-i
Hiisni semasindaki kandilden sagilan Allah-u Teala’nin rahme-
tinin eserleridir. iste bunlar Bediiizzaman’a, yukanda da belirt-
tigimiz gibi, o biiyiik risalesini, Risale-i Nur Kiilliyat1 igindeki
hasir boliimiinii yazdirmigtir. Bu risaleyi yazmasina gu dyetin et-
kisi biiyiik olmustur:

“Simdi bak Allah’in rahmetinin eserlerine! Yeryiiziinii olii-
miinden sonra nasil diriltiyor... Siiphe yok ki O, mutlaka o6liileri
diriltir. O her seye kiddirdir.” (Rum: 50)

d) Kainat, Muhabbet Hareketiyle Yaradan'ina Cekil-
mektedir

Bediiizzaman Said Nursi’ye gore “kdinat” mefthumunun 6zel-
liklerinden birisi de, daima hareket hilinde olmasidir. Ancak
onun hareketleri gelisigiizel, rastgele degil, bilingli ve hatta de-
rin hisli ve suurlu hareketlerdir. Zira vicdani bir harekettir. Kai-
nattaki varhiklar arasinda en suurlu derin hareket sahibi, mutlak
manada vicdani bir ragbetten kaynaklanandir. Vecd, muhab-
betin 6ziinden ve ziibdesinden bagka bir sey degildir. Oyleyse

23 RNK, Stzler, s. 314.
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kiinat, sevendir/muhiptir. Ve de muhabbet yollarinda mahbu-
buna, dlemlerin Rabbi’ne dogru yol almaktadir. O Allah’a ki, in-
san higbir sey degilken yaratmig, ibadetine yatkin olarak var
etmig, severek veya korkarak O’na itaate hazir bir karakterle be-
zemistir.

Kéinatin hareketi, varhga damgasim vuran zaman ve mekan
degisimlerinde gayet aciktir. Kdinattaki her sey, felekler, geze-
genler, yollar ve giizergdhlar hep Allah’in takdir ettigi sekilde
hedefine yiiriimektedir: “Giineg de kendi yolunda akip gidiyor.
Iste bu, gok giiclii ve her seyi bilen Allah’in takdiridir. Ay’a ge-
lince, ona menziller tayin ettik. Nihayet o eski hurma salkimimin
¢opii gibi (yay hiline) d6nmiigtiir. Ne giinesin aya ¢atmasi yara-
sir, ne de gece giindiizii gegebilir; onlarin her biri kendi yoriin-
gesinde yiizerler.” (Yasin: 38-40) Bu hareketin muhabbet iizeri-
ne kaim olmas, insandaki ashin muhabbetle Rabbine ibadet et-
mesi olmasindandir. {badet de muhabbetin 6zii ve ruhundan
bagka bir sey degildir. Bu héliyle insan, kiinat agacinin bir se-
meresi ve de 6zlii/cami bir fihristidir. Bu ¢alismanin ilgili bolii-
miinde bu konuyu agikladik?**. Kiinattaki diger varhklar bu
noktada insana baghdir. Insan kiilli ve siimullii “ibadet” emane-
tini yiiklenmis olan halifedir, bu noktada kainattaki diger varlik-
lar ona tabidir. Bediiizzaman der ki:

“Evet, agacin mahiyetinde olmayan bir ey, esash bir surette
meyvesinde bulunmadig1 delaletiyle, secere-i kdinatin hassas
meyvesi olan nev-i insandaki ciddi agk-1 lahuti gésterir ki; biitiin
kéinatta —fakat bagka gekillerde— hakiki agk ve muhabbet bulu-
nuyor. Oyleyse kalb-i kdinattaki su hakiki muhabbet ve agk, bir
Mahbub-u Ezeli’yi gosterir.”25

Iste bu itibarla, kiinattaki her sey Allah’ zikretmekle meg-
guldiir: “O’nu hamd ile tesbih etmeyen hicbir varlik yoktur. Fa-
kat siz, onlarin tesbihlerini iyi anlamazsimz.” (Isra: 44) Said
Nursi’ye gore, cisimleri feleklerine ve yoriingelerine baglayan
cazibiyet/cekim kanunlar, Esméi-i Hiisnd’'nin cemaline vurul-
mus ve de Esmé-i Hiisnd’min sahibi mahbubun rizasim1 kazan-

229 gy bahsin igindeki “insan” bélimiine bakiniz.
25 RNK, Sozler, s. 312.
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mak icin ebediyen harekete gegmis muhabbet vecdlerinden bag-
ka bir sey degildir. Der ki:

“Bin bir esmé-i Ilahiye’nin her birinde pek ¢ok tabakat-1 hii-
siin ve cemal ve fazl ve kemal bulundugu gibi, pek ¢ok meratib-i
muhabbet ve iftihar ve izzet ve kibriya vardir. Iste bundandir ki,
Vedud ismine mazhar olan muhakkikin-i evliya, ‘Biitiin kdinatin
mayesi, muhabbettir. Biitiin mevcuditin harekati, muhabbetle-
dir. Biitiin mevcudattaki incizap ve cezbe ve cazibe kanunlari,
muhabbettendir’ demisler.”%

Kainattaki sozii edilen cazibiyet/¢ekim giicii, yaptigimiz alhin-
tidan da anlasilacag tizere, Said Nursi'ye gére Esma-i Hiisna
nurunun cazibeyetidir. Kinattaki varliklarin o nura dogru ce-
kilmeleri, varhk kaynagini o esmanm tegkil ediyor olmasin-
dandir. O nurlar, Vahid ve Ehad olan Allah-u Teala’dan sadir
olan cemal nurlarnidir. Bu da hiliyle, saibesiz bir tevhid inancina
gotiirmektedir. Bu hikmete binaen de biitiin varliklar biitiin es-
maya karg1 bir muhabbet besler:

“Biitiin esmanin muhabbeti de Allah-u Teala’nin zatina mu-
habbete gétiiriir. Zira o esmi, Allah-u Teala’nin zatinin unvan
ve tecellileridir.”??

Binaenaleyh kiinattaki her sey O’nun cemalinin bir yansi-
masidir. Bu sebeple de, kdinattaki varliklar nurun kaynagina bir
sevk duymakta, zifiri karanlik bir gecede kelebeklerin kandilin
cemaline dogru y6neldikleri gibi de O’na yonelmektedirler. Zira
varligin ashna ulagmak, Vahid ve Kahhar olan Allah-u Teala’min
esmésinin kemalini, sifatlarimin yiiceligini bilmek suretiyle ken-
di varhiklan orada gergeklesmektedir. Kainatin kalbindeki, vie-
dani duyuglarindaki sakli muhabbet, O’nun varlik sebebidir. Bii-
tiin kiinat, Allah’in cemaline ve celaline cezp olunmak i¢in yara-
tilmistir. Cenib-1 Allah buyuruyor ki: “O, yerin iistiinde sabit
daglar yaratt1. Orada bereketler meydana getirdi. Orada aragh-
rip soranlar icin riziklar tam dort giinde belli bir seviyede takdir
edip diizene koydu.” (Fussilet: 10) Bu noktada Said Nursi, tefsir
ve istinbat yollu s6yle der:

26 RNK, Sozler, s. 285.
27 RNK, ?
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“Bu kéinat bir cami-i kebir hiikmiinde, basta semavat ve arz
olarak umum mahlukati hayattarane zikir ve tesbihte ve vazife
baginda cug u hurugla mesudane ve memnunane bir vaziyette
bulunduruyor.”*

Ibadetin 6zii “muhabbet”ten bagka bir sey degildir. Bu ise
biitiin mahlukatin gayesi, Yaratic’min yaratma maksadidir.
Bediiizzaman der ki:

“Muhabbet, su kiinatin varlik sebebidir. Ciizlerini birbirine
baglayan rabitasidir. Kéinattaki her seyin nuru ve hayatidir.”??®

Madem kiinattaki her sey Rabbini hamd ile tesbih ediyor,
Vahid ve Ehad Allah-u Teala’ya ibadet ediyor, dyleyse “varhk
dlemindeki her zerre bir muhabbet negesi i¢indedir.”#*

Her sey Cenib-1 Allah’in emrine arzu duyarak ve korkarak
icabet etmektedir. Zira Mevla’sina yaklagan kiinattaki her var-
lik, vicdaninda zevk dolu bir rahathk hisseder. Yakinlagmak,
ona, esmi nurlarindan istifade ettigi i¢in varligimi hissettirir.
Uzaklasmak ise, ademe/yokluga gotiiren karanlhk labirentlerde
onu itlaf eder. Oysa bir kez var olug nimetini tatmig bir kimse
icin mutlak fena/yok olma héline geri dsnme takati yoktur. Oy-
leyse burada nura olan muhabbet, varhgin kendi varhgina ve
hayat1 hissetmesine karg1 bir muhabbettir. Hayat kaynag olan
nurun kaynagiyla ebedi vuslata bir ragbettir. Ger¢ekten gorebi-
len kiinat varhklarimin Allah’a yapilan ibadet dolu yolculuktan
lezzet alamamalar nasil miimkiin olabilir? Bediiizzaman der ki:

“Cendb-1 Hak, kemal-i kereminden, hizmetin miik&fatini,
hizmet i¢inde der¢ etmigtir. Amelin iicretini, nefs-i amel icine
koymustur. Iste bu sir icindir ki, mevcudat hatta bir nokta-i na-
zarda camidat dahi, ‘evamir-i tekviniye’ tabir edilen hususi vazi-
felerinde, kemal-i sevkle ve bir gesit lezzetle evamir-i Rabbani-
yeyi imtisal ederler. Aridan, sinekten, tavuktan tut, ta sems ve
kamere kadar her gey kemal-i lezzetle vazifesine ¢aligiyorlar. De-
mek hizmetlerinde bir lezzet var ki, akillar1 olmadigindan aki-

28 RNK, Sualar, s. 912.
29 RNK, ?
BORNK, ?
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beti ve neticeleri diigiinmeden, miikemmel vazifelerini ifa edi-
yorlar.”?3 :

Kainattaki her sey, hayatin ve var olusun kaynagina siirekli
bir sekilde muhtagtir. Bir kimse bu ihtiyacinin ne kadar farkinda
olursa o kadar muhtag oldugu seye sahip olan zata karsi arzu ve
" igtiyak duyacaktr. Bu istiyak da bir muhabbet cazibesi dogura-
caktir. Goriildiigii iizere, kiinat 6ncelikle var olmaya muhtagtir.
Buna malik olan ise yalmzca “Kiin feyekiin” diyerek bunu ona
hibe edendir. Bu yiice tekvini emrin diginda higbir geyin viicuda
gelmesi diisiiniilemez. Oyleyse “kiin” emri disinda ona bu hazz
ne tattrabilir? Hangi seye daha fazla ragbet edebilir? Istiyak du-
yabilir ve her kim olursa olsun kalbini daha huzurlu kilan ne
olabilir? Bu tekvini emir ve biitiin Rabbani emirler nihayetinde
muhabbetin kaynag ve sevkin tetikleyicisidir. Su latif temsiliyle
Bediiizzaman ne de giizel bunu dile getirmektedir:

“Bir ordu kumandaninin ‘fleri ahlin’ emriyle bir asker ileri
atildig gibi, biitiin bir ordu da ileri attlir. Bu durum da béyledir.
‘ftaat’ sirnmin hakikati, kdinattaki her seyin, tecriibeyle goriil-
diigii iizere, bir kemal noktasi1 vardir ve o noktaya meyleder.
Cazibiyete kapilma, sevk, ihtiyag ve meyil... Biitiin bunlar, egya-
nin mahiyeti agisindan Rabbani, tekvini emirlere uymanin ge-
kirdegi ve tohumudur.”?*

e) Kainat Hayat Doludur

Su kdinat muhabbetle hareket, vicdanla ibadet, suurla Allah-
u Teala’ya seyir ediyor ise canlidir demektir. Zira amlan husus-
lardan higbirisi, bir 6lii i¢in diigiiniilemez. Gerg¢i kiinattaki bir-
¢ok unsuru “cemat” kategorisi altinda tasnif ediyor isek de, her
tiirlii goriiniisi, biitiin tecelliyat: ile diridirler. Cenib-1 Allah’in
Kur’an-1 Kerim’indeki kelam ne bos ne de sagma bir sozdiir.
Yukanda gectigi lizere, Cenab-1 Allah buyuruyor ki: “O’nu hamd
ile tesbih etmeyen hicbir varlk yoktur. Fakat siz, onlarin tesbih-
lerini iyi anlamazsiniz.” (fsra: 44) Buradan hareketle Said Nursi,
kainattaki her seyin canh oldugunu su 6zlii s6zleriyle kesin ola-
rak belirtmektedir:

31 RNK, Lemn‘alar, 648.
Z2RNK, ?
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“Hakikat-i hayat (...) Kdinatin biitiiniinden siiziilen en safi
hulasadir. Ve kezalik kiinattaki makasid-i Ilahiye’nin en miihi-
mi ve dlemin yaradihginin en mithim neticesi olan giikiir, ibadet,
hamd ve muhabbeti doguran en muazzam bir sirdir.”*

Kiinatta goriilen biitiin maddi tezahiirler, canli bir nabiz,
varliginin bilincinde olan suurlu bir idrak tasimaktadir. Bu da,
var oldugu hakikatini tescil etmektedir. Goriilen o tezahiirler
ise, var olusta ona tabi olan karaltilardan baska bir sey degildir.
Beditizzaman der ki:

“Hayat, var olugun esasi ve ashdir. Madde ona tabi ve onunla
kaimdir.”2*

Oyleyse gercek var olus, hayatin var olusudur. Bu nedenle
“hayat, var olusun kemalidir.”?*

Binaenaleyh hayat, var olus iginde 151k sagan bir nur olarak
tecelli eder ve hakikatine canlhlik verir, Hayy ve Kayy{im -olan
Allah’in emriyle onu adem karanliklarindan gikartir:

“Oyleyse kiinat, icindeki her bir 4lemle, o tecelliyle diridir,
151k vermekte ve parildamaktadir.”2%

Risale-i Nurlann bir¢ok yerinde Beditizzaman, kiinatin bii-
yiik bir insan, insanin da kiigiik bir kdinat ve onun cami bir fih-
ristesi oldugunu séyler.?” “Fihrist olmak” demek, her seyde bii-
yiik kitaba atifta bulunmaktir. Insandaki fihrist diizeyindeki var
olugun atifta bulunmasi gereken bir husus da, iginde sakh ve
varhginda bilfiil tecelli eden “hayat” vasfidir. Oyleyse, atifta bu-
lunulan kitabin detaylarinda da hayat vasfinin bulunmasi gere-
kir. Aksi héalde insandaki “fihristlik” kavrami kaybolmug olur.
Bunun i¢in Said Nursi der ki:

“Oyle de, bu insan-1 ekber olan kiinat dahi, miitedahil ve
birbiri i¢cinde bulunan daireler gibi, binler 4lemleri ihtiva ediyor.
Onlarda cereyan eden ahvalin ve hadiselerin kiilli ve ciiziyeti ve
hususiyeti ve azameti cihetiyle medar-1 nazar olur.”?*

23RNK, ?

Z4RNK, ?

25 RNK, ?

€ RNK, ?

7 gy syzlugiin “insan” kavrami bélimiine bakimz
238 RNK, Lem‘alar, 744.
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Insan varhiginmn hakikati, “hayat™tir. Oyleyse sunu séyleyebi-
liriz:

“Evet, nasil ki hayat, bu kiinattan siiziilmiig bir hiilasadir...
ve suur ve his dahi hayattan siiziilmiis, hayatin bir hiilasasidir...
akil dahi suurdan ve histen siiziilmiis, suurun bir hiildsasidir...
ve ruh dahi, hayatin halis ve safi bir cevheri ve sabit ve miistakil
zatidir.”?*

Ruh —(Rabbimin emrindendir)- her seye hayat verendir. Bir
seyde ruh yoksa hayat da yok demektir. Bu, Bedilizzaman’a gore
mutlak bir hakikattir:

“Bittecriibe, madde asil degil ki viicud ona musahhar kalsin
ve tabi olsun... Belki madde, bir mana ile kaimdir. iste 0 mana,
hayattir, ruhtur.”?4

Bu da gosteriyor ki, hayat, kdinattaki en miithim hakikattir.
Ve gercek var olus i¢in en biiyiik tecelli, Vacibii’l-Viicud Teala
Hazretleri’nin varhigidir. Biitiin bunlar, “hayat” sifatinin derinli-
gine ve gayb alemindeki mutlak uzantisina delalet eder. Kiinat-
taki her sey, Hakk Teala’nin, hayat veren ve bahgeden Allah-u
Teala’nin varhifina delalet etmektedir. Hatta karinc: bile hayat
dolu bir varlik degil midir? Oyleyse onun bile hakikati, akillar-
mizin ve hatta su yeryiiziiniin alamayacag kadar biiyliktiir. Zira
sen “bir karincay: viicud terazisiyle tartacak olsan, bilesin ki,
hayat sirriyla, o karincamin tagimakta oldugu varlik, su iginde
bulundugumuz yeryiiziiniin igine alamayacag kadar biiyiik-
tir,”%

Bediiizzaman, kainatin mahiyetindeki hakikat-i hayatin yan
sira aralarinda giigli baglar bulunan, birbirine delalet eden ve
tek bir halka gibi birbirine ¢ikan bagka hakikatleri de zikreder
ki, bunlar “viicud, nur, rahmet ve hayat”tir. Bu dért manevi un-
sur, insanin mahiyetinin tabiatini tegkil eder. Soyle der:

“Kéinatta en miihim hakikat ve en kiymettar mahiyet, “nur,

viicud ve hayat ve rahmet”tir ki, bu dort sey perdesiz, vasitasiz,
dogrudan dogruya kudret-i Ilahiye ve mesiet-i hissa-i Ilahiye’ye

3% RNK, Lem’alar, B16.
2% pNK, Sézler, s. 227.
BLRNK, ?
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bakar. Sair masnuatta zahiri esbap, kudretin tasarrufuna perde
oluyorlar. Ve muttarit kanunlar ve kaideler, bir derece irade ve
megiete hicap oluyor. Fakat viicud, hayat ve nur ve rahmette o
perdeler konulmamis. Ciinkii perdelerin sirr-1 hikmeti o iste ce-
reyan etmiyor.”2%

Burada “viicud”dan maksat, mastar manasi olan “var olug’-
tur. Bu bedihi bir hakikat olup, su kdinat gercekten mevcuttur,
ancak sozliik manasiyladir, séziine istinat eder. Bu goriis,
sofestai sGylemlerin tamamini reddetmektir. Onlar her seye,
hatta bedihi olan geylere bile slipheyle bakmaktadirlar. Sonra
Bediiizzaman’a gore, viicud/var olusun manasi, kdinata bahse-
dilen bir hakikat-i kiibrd ve bir nimet-i uzmadir. Kdinat bir
adem/yokluk olamaz miydi? Evet! Oyleyse Allah-u Teala’nin
onu var etmesi, rahmetindendir. Bu da gdsteriyor ki, rahmet,
Rahman ve Rahim Allah-u Teala’nin isimleri muktezasinca bii-
tiin var olusta sari bir tabiattir. Var olugtaki her gey biitiin un-
surlari ile rahmet {izerine kaimdir. Aksi diistiniilemez.

Nur ise... Nursuz hayat olabilir mi? Karanlik, yoklugun egi-
dir. Iste hayat, bu anlamiyla nur iizerine kaimdir ve varhgmin
sart1 ve de kaynagidir. iste bu nedenle Allah-u Teala gercek en-
Nur’dur. Allah-u Teala buyuruyor ki: “Allah goklerin ve yerin
nurudur.” (Nur: 35)

Ancak Bediiizzaman, viicud/var olusun mahiyetine delalet
eden en cami lafzin “hayat” oldugunu séyler. Hayat biitiin bu
unsurlari, yani “viicud, nur, rahmet” unsurlarini cami bir vasif-
tir. Bedifizzaman “hayat” kelimesini tek basina kullandiginda
biitliin bu manalar kasteder. Bu yiizdendir ki, digerleri degil de
“hayat” tanimin hasselerinden bir hasse olarak ele alinmigtir.
Kainat hayat tagidigina gore, bizzarure mevcuttur ve de hayat
151gtyla aydinlanmaktadir. Ve de kiilll rahmet hikmetini tag-
maktadir. Bu yonii ile diisiindiigii i¢in Bediiizzaman, bir¢ok risa-
lesinde kiinatin canh oldugunu sdylemistir. Kdinatin canhlig-
nin mahiyetine ve var olug tabiatina delalet ettigini gormugtur
Bu noktada gayet 6zlii bir ifadeyle s6yle der:

242 ANK, Lem’alar, s. 640.
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“Viicudun kemali, hayat iledir. Belki viicudun hakiki viicudu,
hayat iledir. Hayat, viicudun nurudur. Suur, hayatin ziyasidir.
Hayat, her seyin basidir ve esasidir. Hayat, her seyi her bir ziha-
yat olan seye mal eder. Bir seyi, biitiin esyaya malik hiikmiine
gecirir. Hayatla bir gey-i zthayat diyebilir ki: ‘Su biitiin egya, ma-
limdir. Diinya, hanemdir. Kéinat, malikim tarafindan verilmig
bir miilkiimdiir.” Nasil ki ziya ecsamin goriilmesine sebeptir ve
renklerin —bir kavle gére— sebeb-i viicududur. Oyle de, hayat
dahi mevcuditin kegsafidir. Keyfiyatin tahakkukuna sebeptir.
Hem ciiz1 bir ciiz'ti, kiill ve kiillf hiikmiine getirir. Ve kiilli seyle-
ri bir ciiz’e sigistirmaya sebeptir. Ve hadsiz egyayi, istirak ve it-
tihat ettirip bir vahdete medar, bir ruha mazhar yapmak gibi,
kemalat-1 viicudun umumuna sebeptir. Hatta hayat, kesret taba-
katinda bir cesit tecelli-i vahdettir ve kesrette ehadiyetin bir
ayinesidir.”*

Bu hayat dolu anlayisin diginda bir anlayigla kiinata bak-
mak, var olma diisiincesini korkutucu bir tilsim héline getirir ve
su fani yasantimizi vahget, korku, endige ve dalilet ile doldurur.
Bediiizzaman ne giizel ifade eder:

“Evet, hayat-1 ezeliye giinesinin ziyas1 olan bu cilve-i hayat,
elbette yalmiz bu 4lem-i sahadete ve bu zaman-1 hazira ve bu
viicud-u hariciye miinhasir olamaz; belki her bir alem, kabiliye-
tine gore o ziyanin cilvesine mazhardir; ve kiinat biitiin alemle-
riyle o cilveyle hayattar ve ziyadardir. Yoksa nazar-1 daliletin
gordiigii gibi muvakkat ve zahiri bir hayat altinda her bir dlem,
biiyiik ve miithig birer cenaze ve karanlikli birer virane dlem
olacakt1.”?*

Hayat, Allah-u Teala'nin Esma-i Hiisna’sina ancak intisap
etmekle nurunu elde edebilir. Ki bu esméilar her canlimin kandil-
leri ve hayat kaynaklar1 hitkmiindedir. Zira esm4, onun hayat
takviyesi yaptig1 kanallar, onu 151k sagan kaynaga baglayan nok-
talandir. Oyleyse hayat, yukarida da izah edildigi iizere, onun
var olus destegidir. Bu yiizden de onun iizerinde parlayan esma
nurlan onun hayat damarlaridir, eserleri de iizerindeki ruh te-
cellisinin sirlaridir. Bediiizzaman bunu goyle ifade eder:

23 RNK, Sozler, s. 225.
244 RNK, Lem’alar, s. 816.
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“Nasil ki ceset ruha dayanir, ayakta durur, hayatlanir ve lafiz
manaya bakar, ona gore nurlamr ve suret hakikate istinat eder,
ondan kiymet alir. Aynen Gyle de, bu maddi ve cismani olan
4lem-i sahadet dahi bir cesettir, bir lafizdir, bir surettir; 4lem-i
gaybin perdesi arkasindaki esmé-i ilahiye’ye dayamir, hayatla-
nir, istinat eder, can alir, ona bakar, giizellesir.”**

Durum bayle olunca, yani var olugun gayb dleminden saha-
det/goriinen 4lemine uzanan bir hayat olmaksizin hareket et-
mesi miimkiin olmadigina gore, insanin bu hakikati bilmesi ge-
rekir. Aksi hilde bu manay kavrayamaz, hayatin hakikatini an-
layamams olur. Aym zamanda bu hayatim gayb dleminden uza-
y1p gelen, hem insan hem de kiinat icin gercek hayat olan ahiret
yurduyla birlestirememis olur. Iste bu sebeple gayb haberlerini
getiren peygamberler génderilmis, o haberlerin de insan idraki-
ne hayat bilincini vermesi ve onu Allah-u Teala’ya ve ebediyete
kadar uzanan ahirete baglamas iktiza etmistir: “Ahiret yurduna
gelince, iste asil hayat odur. Keske bilmis olsalardi!” (Ankebut:
64) Yani 6liimiin ve yok olusun olmadigs, biitiiniiyle hayat olan
var olus, ahirettedir. O zaman biitiin kiinat, insanin hayatiyla
hayat bulacaktir. Zira insan i¢in, yaradilis tekrar iade edilecek,
Rabbinin insana vaat ettigi ebedi cennette kalma veya —Allah
muhafaza etsin— ebedi cehennemde cezalandirilma gerceklese-
cektir. Binaenaleyh kiinat, insan gibi yagamak iizere yaratilmig-
tir. Bediiizzaman der ki:

“Evet, madem kéinat hayat igin yaratilmis ve hayat dahi
Hayy-1 Kayylim-u Ezeli’nin bir cilve-i azamidir, bir nakg-1 ekme-
lidir, bir sanat-1 ecmelidir. Madem hayat-1 sermediye, resullerin
gonderilmesiyle ve kitaplarin indirilmesiyle kendini gosterir.
Evet, eger kitaplar ve peygamberler olmazsa, o hayat-1 ezeliye
bilinmez. Nasil ki bir adamin s6ylemesiyle, diri ve hayattar ol-
dugu anlagilir; 6yle de, bu kilinatin perdesi altinda olan dlem-i
gaybin arkasinda soyleyen, konusan, emir ve nehyedip hitap
eden bir zatin kelimatini, hitabatim1 gosterecek, peygamberler ve
ellerinde nizil olan kitaplardir.”2+

5 RNK, Sualar, s. 880.
2% RNK, Lem‘alar, s. 815.
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ki, lisan-1 tasavvufta ‘hayat-1 sariye’ tesmiye ederler.”>

Ruhun neticesi ve gayesi, her seyin raci oldugu o kiilli kaynak
ve mercidir. Bdylece hayatin 6zii olan ruh, Vahid ve Ehad olan
Allah-u Teala’ya delalet yoluna kuvvetle cezp eder hile gelmek-
tedir.

B) iLiSKiLI KAVRAMLAR

1) Es anlamb Kavramlar

a) Viicud/Varlik

Genel kavramsal boyutlariyla “kevn” kavramiyla paralel ma-
na tastyan en énemli kavram, “viicud/var olug” kavramdir. Be-
ditizzaman séyle der:

“Bu kelime oyle miibarek bir definedir ki, senin nihayetsiz
aczin ve fakrin, seni nihayetsiz kudrete, rahmete raptedip Kadir-
i Rahim’in dergdhinda aczi, fakn en makbul bir sefaatci yapar.:
Evet, bu kelimeyle hareket eden, o adama benzer ki, askere kay-
dolur, devlet namina hareket eder, hicbir kimseden pervasi
kalmaz. Kanun namina, devlet namina der, her isi yapar, her se-
ye kars1 dayanir.”# “Insan, varhk 4lemindeki biitiin dzellikleri
\taslyan 6yle bir niisha-i camiadir ki, Cenab-1 Hak biitiin esmasi-
n1, insann nefsi ile insana ihsas ediyor.”**

“Varlik” ile “kevn” kavramlari, iclerinde aym manalar1 barin-
dirir. Ancak Bediiizzaman’in kullamminda “varlik/var olus” ge-
nelde kevne sifat olarak goriilmektedir. Yani “var olmus,” yani
“ademe/yokluga ters olan” anlamindadir.

“Var olma” sifatiyla kevnden s6z etmek istenirse —ki, Bediiiz-
zaman buna viicud/var olus adim vermigtir— Bediiizzaman’n gu
sozlerine dikkat etmek gerekir:

248 RNK, Siinuhat, s. 2042,
29 pNK, Sozler, s. 3.
%0 RNK, Sozler, s. 315.
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Netice itibaryla, kdinat tevhidin esasidir, kesret daginikhikla-
rim vahdette toplayan cizgidir. Yani tefekkiir eden akh, kesret-
lerle kainat varhiklar: arasimdan, hepsinin tek bir nokta-1 istina-
dina gotiiriir. Oyle bir nokta-i istinattir ki, her geleni istisnasiz
hayatla takviye eder. Kainattaki diger varhklarda, insanda, hay-
vanda, bitkide, hulasa her tiirlii canhda tecelli eden hayat kat-
manlanm biitiin farklihklariyla O takviye eder. Biitiin bunlar tek
bir hakikate gotiiriir. O da biitiin mahlukata bir varlik veren, bir
anlam ylikleyen, hem kendisini hem de etrafim idrak ede-
bilecegi bir hayat bahseden Allah-u Teala’dir. Oyleyse hayat,
Hayy ve Kayy{im olan, hayat bahgeden Allah-u Teala’nin vahda-
niyetine kesin bir delildir:

“Viicudun kemali, hayat iledir. Belki viicudun hakiki viicudu,
hayat iledir. Hayat, viicudun nurudur. $uur, hayatin ziyasidir.
Hayat, her seyin basidir ve esasidir. Hayat, her seyi her bir ziha-
yat olan seye mal eder. (...) Hatta hayat, kesret tabakatinda bir
cesit tecelli-i vahdettir ve kesrette ehadiyetin bir ayinesidir.”?*

Kainatin her bir zerresinde sakli bulunan cazibe kanunu, kéi-
nattaki var olusu/viicudu biitiiniiyle tek bir hakikate baglayan
genel ve stimullii bir bagdir. O hakikat ise, kdinatta goriinen
kesretin teke raci olmasi, ne kadar farkl sekillerde ¢ogalirsa ¢o-
galsin biitiin esyanmm tek bir emre boyun egdigi gercegidir. Kai-
natta gegerli olan bu cazibiyet, ondaki hayatin bir eseridir. Bina-
enaleyh hayatin hafi latifesi, yani ondaki sakh ruh, kainattaki
her seyi tevhide ceker. Bediiizzaman der ki:

“Kesretin mebdei vahdettir, miintehas: da vahdettir. Bu bir
diistur-u fitrattir.

“Kudret-i ezeliyenin feyz-i tecellisi ve eser-i ibdai olan kai-
nattaki kuvvetten umum zerrata, her bir zerreye birer zerre-i ca-
zibe halk ve ihsan ederek ve ondan kédinatin rabitas: olan miitte-
hit, miistakil, muhassal cazibe-i umumiyeyi insa ve icad etmis-
tir. Nasil ki, zerratta resahat-1 kuvvet olan cazibelerin muhassa-
las1 bir cazibe-i umumiye vardir; o da kuvvetin ziyasidir, Izabe-
sinden neset eden bir istihale-i latifesidir...

RISALE-I NUR'UN ANAHTAR KAVRAMLARI

“Ruh-u beser, hatta en basit tabakat-1 meveudat dahi fena
icin yaratilmamiglar, bir nevi bekaya mazhardirlar. Hatta ruh-
suz, ehemmiyetsiz bir ¢icek dahi, viicud-u zahiriden gitse, bin
vecihle bir nevi bekaya mazhardir.”® “Viieud hayr-1 mahz,
adem gerr-i mahz olduguna, biitiin mehasin ve kemalatin viicu-

da riicuu ve biitiin maasi ve mesaib ve nekaisin esas; adem oldu-
gu, delildir.”>>?

2) it Anlaml Kavramlar
a) Adem/Yokluk

Said Nursi'ye gore adem/yokluk, “viicud” demek olan
“kevn”in zit anlamhsidir. “Kevn”e “kevn” denilmesinin sebebi,
kdin oldugu icindir. Adem ise bunun ziddidir, tersidir. Yukarida
viicuda miiradif olarak irat edilen ifadeler ademin zithgima dela-
let ettiklerinden tekrarina gerek yoktur.

Buraya kadar “adem” kavramini hakikat ve kavram boyutuy-
la ele aldik. Simdi ise Said Nursi'nin “kevn” ve “viicud” kavram-
larina mukabil “adem” kavramini miisahede etmesinden de ha-
reketle, iki kavram arasmdaki zithk iligkisini ortaya koymaya ¢a-
hisacagiz. Said Nursi'nin bu hususta 6zel bir tefekkiirii ve essiz
bir gozlemi vardir! Ustad Beditizzaman, bu konuda bizleri beger
aklinin idrak edebilecegi en derin noktalara kadar gotiirmekte-
dir. Bu da gostermektedir ki, Said Nursi aklen diisiinmenin, vie-
dani ve zevki gézlemin derinliklerine inmistir. Nihai dikkatle
derin gézlemlere ulasmistir ki, zihnen onun ulastigi noktalan
takip etmekten bile Aciz kalmaktayiz. Said Nursi bu derinleme-
sine bakisiyla bizi mutlak ilm-i Hahi okyanusunun sahiline ka-
dar getirmekte, ddeta “Buraya bakm!” diyerek dikkatimizi bu
hakikatlere teksif etmektedir. Ancak o harika nuru gérmeye
kimlerin g6z kapaklar: gii¢ yettirebilir! Tipk: su ayet-i kerimede
buyuruldugu gibi:

“G6z dciz ve bitkin halde sana dénecektir.” (Miilk: 4)

Bizim genelde bu kavramla tamimladigimz adem, “viicud”
kavraminm basit bir nakizidir, Veya “viicudun yoklugu”dur da

1 RNK, Sozler, s. 231,
2 RNK, Sozler, s. 208,
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diyebilirsiniz. Zira katigiks1iz ademin tasavvur ve idraki imkan-
sizdir! Evet, sadece zihin diizeyinde bile bdyle bir sey tasavvur
olunamaz. Peki, bu durumda bir mefhum ve mana tasimasi na-
sil miimkiin olabilmektedir? Beger diisiincesinin konu edindigi
kadariyla adem alelade bir mana degil midir? Degilse ortada bir
celiski var demektir!

Iste bu sebepledir ki, Said Nursi ademin iki manasini temyiz

etmis, birine “adem-i harici,” digerine ise “adem-i mutlak” veya
“fena-i mutlak” adin1 vermistir. Bu sonuncusu, ad1 konulan an-
cak kendisi bulunmayan bir geydir. Zira ne zihin ne de tasavvur
diizeyinde boyle bir hakikatinin bulunmas1 miimkiin degildir.
Adem-i harici ise, bilfiil viicud 4leminden ¢ikmis ve bilkuvve
viicud dlemine girmis olmas: itibariyla fenaya/yok olmaya veri-
len addir. Veya Said Nursi’nin ifadesiyle, dlem-i suhtiddaki kud-
ret-i Ilahiye’nin tecelliyat dairesinden qikmig gayblar okya-
nusunda ilm-i Ilahi’nin sirlar dairesine girmistir. Aciklayici
izahlarda da gorecegimiz iizere, bu kavramin mana ve viicud
diizeyinde bir hakikati vardir. Said Nursi “O’nun zatindan bagka
her sey helak olacaktir” (Kasas: 88) yet-i kerimesinden hare-
ketle yoneltilen “Bu iyetin ahirete, cennete, cehenneme ve ehil-
lerine siimulii var m, yok mu?” seklindeki soruya soyle cevap
verir: :
“Su mesele, pek ¢ok ehl-i tahkik ve ehl-i kesif ve ehl-i vela-
yetin medar-1 bahsi olmus. Su meselede s6z onlanndir. Hem de
su ayetin ¢ok genisligi ve ¢ok meratibi var. Ehl-i tahkikin bir
kism-1 ekseri demigler ki: Alem-i bekaya siimulii yok. Diger
kismi ise: Ani olarak onlar da az bir zamanda, bir nevi helakete
mazhar olurlar. O kadar az bir zamanda oluyor ki, fenaya gidip
gelmis, hissetmeyecekler. Amma bazi miifrit fikirli ehl-i kegfin
hiikkmettikleri fena-y1 mutlak ise, hakikat degildir. Ciinkii Zat-1
Akdes-i flahi madem sermedi ve daimidir, elbette sifati ve es-
maés1 dahi sermedi ve daimidirler. Madem sifat1 ve esméasi daimi
ve sermedidirler, elbette onlarn ayineleri ve cilveleri ve nakigla-
rn ve mazharlan olan 4lem-i bekadaki bakiyat ve ehl-i beka, fe-
na-y1 mutlaka bizzarure gidemez.

“Kur’an-1 Hakim’in feyzinden simdilik iki nokta hatira gel-
mis, icmalen yazacagiz:
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“Birincisi: Cenab-1 Hak dyle bir Kadir-i Mutlak’tir ki, adem
ve viicud, kudretine ve iradesine nispeten iki menzil gibi, gayet
kolay bir surette oraya génderir ve getirir. Isterse bir giinde, is-
terse bir anda oradan gevirir. Hem adem-i mutlak zaten yoktur,
¢linkii bir ilm-i muhit var. Hem daire-i ilm-i Ilahi’nin harici yok
ki bir sey ona atilsin... Daire-i ilim i¢inde bulunan adem ise,
adem-i haricidir ve viicud-u ilmiye perde olmusg bir unvandir.
Hatta bu mevcudéat-1 ilmiyeye bazi ehl-i tahkik ‘a’yin-1 sabite’
tabir etmigler. Oyleyse fenaya gitmek, muvakkaten harici libasi-
ni1 ¢ikarip, viicud-u maneviye ve ilmiye girmektir. Yani hélik ve
fani olanlar viicud-u hariclyi birakip, mahiyetleri bir viicud-u
manevi giyer, daire-i kudretten ¢ikip daire-i ilme girer.”?*

Burada zikredilen “daire-i kudret”ten maksat, fiiller 4lemin-
de kudret-i [lahiye’nin tecellileridir. Yoksa Cenib-1 Allah’in kud-
ret alanindan bir seyin gikmasi s6z konusu degildir. Hagi ki,
béyle bir sey varit olsun! Anlatilmak istenen ilahi irade, bir seyi
var etme yoniinde bir kesintinin olmamas: hélinde o seyin der-
hal yok olacagin beyan etmektir. Zira her seyin gergek varhgi
Allah ile kaimdir. Binaenaleyh bu durumda o sey kudret alanin-
dan gikmuis, ilim alanina girmistir; yani o sey bizatihi yok olsa da
Allah-u Teala’min ilminde bakidir. Bu gayet latif bir manadur.
tevhidin cemal ve celalini miisahededen dogan gayet safiyane ve
gayet yiice imani hakikatleri barindirmaktadr.

Bu ifadeleri bir bagka yerde daha agik bir gekilde izah eder:

“Esya zeval ve ademe gitmiyor, belki daire-i kudretten daire-i
ilme geciyor; dlem-i sahadetten alem-i gayba gidiyor, dlem-i te-
gayyir ve fenadan dlem-i nura/bekaya miiteveccih oluyor. Ha-
kikat nokta-i nazarinda egyadaki cemal ve kemal, esm4-i Ilahi-
ye’ye aittir ve onlarin nukusg ve cilveleridir.”?*

Buna 6ncesinde s6yle harika bir misal verir:

“Yeryiiziiniin saksisinda giizel masnuatla miinakkag olan ba-
har mevsimi, bir gigektir; zahiten zeval bulur, ademe gider; fa-

kat onun tohumlar1 adedince ifade ettikleri hakaik-i gaybiye ve
gicekleri adedince negrettigi hiiviyet-i misaliye ve mevcudati

253 RNK, Mektubat, s. 373.
254 RNK, Mektubat, s. 481.
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adedince gosterdikleri hikmet-i Rabbaniyeyi kendine bedel ola-
rak viicudda birakip sonra bizden saklanir.”25

Oyleyse bu sadece maddi bir fena ve zevaldir. Ancak manevi
ve ebedi anlamda bir bekadur.

Bu konuyu bir bagka yerde, “viicud” ve “adem” kelimelerine
kendi yiikledigi 1stilahi izafi kavramlari, mana-y1 ismi ile viicud,
mana-y1 harfi ile viicud kavramlarini kullanarak soyle izah eder:

“Cok Soz’lerde izah ettigimiz gibi, her sey, mana-y1 ismiyle ve
kendine bakan vecihte hictir. Kendi zatinda miistakil ve bizatihi
sabit bir viicudu yok. Ve yalniz kendi bagiyla kaim bir hakikati
yok. Fakat Cen&b-1 Hakk’a bakan vecihte ise, yani mana-y1 har-
fiyle olsa, hi¢ degil. Ciinkii onda cilvesi goriinen esma-i bakiye
var. Madum degil; ¢iinkii sermedi bir viicudun golgesini tasiyor.
Hakikati vardir, sabittir, hem yiiksektir. Ciinkii mazhar oldugu
baki bir ismin sabit bir nevi golgesidir.”2®

“Hem O’nun zatindan bagka her sey helak olacaktir” (Kasas:
88) ayeti insanin elini masivadan kesmek i¢in bir kilinctir ki, o
da Cenéb-1 Hakk'in hesabina olmayan fini diinyada fini geylere
kars1 alakalar1 kesmek igin, hitkkmii diinyadaki finiyata bakar.
Demek Allah hesabina olsa, mana-y1 harfiyle olsa, livechillah ol-
sa masivaya girmez ki ‘O’'nun zatindan bagka her sey helak ola-
caktr’ (Kasas: 88) kilinciyla bagi kesilsin.

“Elhdsil: Eger Allah icin olsa, Allah bulsa, gayr kalmaz ki,
basi kesilsin... Eger Allah’s bulmazsa ve hesabiyla bakmazsa, her
sey gayrdir. ‘O’nun zatindan bagka her sey helak olacaktir’ (Ka-

sas: 88) kilincim istimal etmeli, perdeyi yirtmah, ta Onu bulma-
Lh1”%7

Boylece insan sadece Allah-u Teala’yr bulur, bagkasini degil!
Hakikatlerini birakip, karanlik golgelere takihp kalmaz ve de
hiisrana ugrayanlardan olmaz! Zira Allah-u Teala diginda higbir
seyin hakikati yoktur, her seyin hakikati ancak O’nunla kaimdir.
Varlik 4leminde O’ndan bagkasiyla kaim olan ne vardir? O

255 RNK, Mektubat, s. 485.

% “Mana-i ismi ile viicud” ve de “mana-i harfi ile viicud” istilahlar icin bu bahsin
icindeki tevhid bélimdne bakiniz.
27 RNK, Mektubat, s. 373.
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Hayy’dir ve her gey iizerine Kayyim’dur: “Allah her geyin yarati-
cisidir. Her gey iizerine vekil de O’dur.” (Ziimer: 62)

Bediiizzaman’in bu ifadeleri gergekten ¢ok latif manalar ta-
simaktadir. Allah’in ilmine ve kudretine nispetle “adem” ve “fe-
na” kavramlarin hakikatini beyan hususunda gayet zarif ve in-
ce bir anlatimdir. Bunlar Kur’an-1 Kerim’in manevi i’cazini azim
miigahededen kaynaklanan ifadeler olup, ilm-i ilahi, azim kud-
ret-i Rahmani okyanusunun sahilinde Allah-u Teala’nin huzu-
runda bizi elleri bagh tutmaktadir! Bu ctimleler Bediiizzaman'in
olamaz, ancak Kur’an-1 Kerim nurundan alinma bir ilham gulesi
olabilir. Iste bu giizelliklere ulagmak igin insan yollara diigse ye-
ridir!

C) KAPSAM ALANI
1) Tekvinf Ayetler

Tekvini dyetler; her biri, mana-y1 harfi ile bir mana tagiyan
ve her bir harfin celal sahibi sanatkira delalet ettigi kainattaki
viicudi delillerdir.

Bediiizzaman der ki:

“Evet, o Furkan’dir ki, gu kiinatin sahifelerinde ve zamanla-
rin yapraklarinda kalem-i kudretle yazilan ayat-1 tekviniyeyi cin
ve inse ders verir. Hem her biri birer harf-i manidar olan mev-
cudita mana-y1 harfi nazariyla, yani onlara Sani’ hesabina ba-
kar, ‘Ne kadar giizel yapilmig, ne kadar giizel bir surette Sa-
niinin cemaline delalet ediyor...’ der. Ve bununla kiinatin hakiki
giizelligini gosteriyor.”2%®

Kainatin Semeresi: insandir. Bediiizzaman goyle der:

“Her taife-1 insaniyede bulunan ve kdinatin meyvesi olan in-
sanmin cekirdegi hiikmiinde bulunan ve kiiciikliigiiyle beraber
manen kiinat kadar inbisat edebilen miistakim ve miinevver
akillarin, selim ve nurani kalplerin kapis: agild1.”2%°

Said Nurst’nin “insan kavrami” baghg altinda zikrettigimiz
degerlendirmelerini tekrar edelim:

8 RNK, Stzler, s. 49.
2 RNK, Sualar, s. 905.
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“Insan, yaradihs agacinin bir semeresi, kdinatin cami bir fih-
risti, Esma-i Hiisnd’'min en miikemmel bir yansimas, fitratinda
meknun beka arzusunu gergeklestirmek igin ¢aligan, yeryiiziin-
de halife kihnmakla kdinatin kullugunu gézlemleyen, Vahid ve
Ehad Allah’a kiilliyen ibadete memur bir varhktir.”26°

Insan bu manayla kiinatin semeresi olmugtur. Der ki:

“Semere-i 4lem olan insan en cami, en bedi', en iciz, en zayf
ve en latif bir mucize-i kudrettir.”25!

2) Tekvini Hakikatler

Kur’an-1 Kerim’in kiinata konulmus olan tabii esrardan or-
taya gikardig hakikatlerdir.

Bediiizzaman, Hz. Muhammed’in (a.s.m.) peygamberliginin
dogrulugundan bahsederken dikkatleri su noktaya ¢eker:

“Hakaik-i Ilahiye’ye ve hakaik-i kevniyeye ve umiir-u uhrevi-
yeye dair ihbarat-1 gaybiyesidir.”2¢2

Yine ayn1 baglamda sunlan séyler:

“Begerin en dahi hiikemalan o mesailin en kiiciigiine akilla-
nyla yetismedigi malumdur. Hem Kur’an, gosterdigi o hakaik-i
Ilahiye ve o hakaik-i kevniyeyi beyandan sonra ve safa-y1 kalp ve
tezkiye-i nefisten sonra ve ruhun terakkiyatindan ve akhn te-
kemmiiliinden sonra begerin ukulii ‘Sadakte’ deyip o hakaiki
kabul eder. Kur’an’a ‘Barekallah’ der.”*?

3) Tekvini Hadiseler

Yaradihg giinliinden yikim giiniine, varliklarin yoktan var
edildigi andan kiyamet vaktine ve tekrar iade giiniine kadar ki-
nattaki yaratma ve yok etme hadiseleridir.

Ayet-i kerimelerde yaradilisin baslangic soyle ifade edilir:

“De ki: ‘Siz yeri iki giinde yaratam gergekten inkir edip dura-
cak misimiz? Bir de O’na egler kosuyorsunuz ha! O biitiin dlem-
lerin Rabbidir.” O, yerin iistiinde sabit daglar yaratt1. Orada be-

20 By galismanin “insan” kavrami bdlimine bakinsz.
261 RNK, Sézeler, s. 70.

22 RNK, Mektubat, s. 389.

3 RNK, Sézler, s. 182.
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reketler meydana getirdi. Orada aragtirip soranlar icin nziklan
tam dort giinde belli bir seviyede takdir edip diizene koydu.
Sonra duman hélinde bulunan goge yoneldi. Ona ve yerkiireye:
‘Isteyerek veya istemeyerek buyruguma gelin’ dedi. Her ikisi de:
‘Isteyerek geldik’ dediler.” (Fussilet: 9-11).

Tekrar iadeyle ilgili olarak da s6yle buyrulur:

“Gogii, kitap diirer gibi diirdiigiimiiz zaman, yaratmaya ilk
basladigimiz gibi, katimizdan verilmig bir s6z olarak onu tekrar
var edecegiz. Dogrusu biz bunlan yapariz.” (Enbiya: 104).

Biitiin bunlar ve benzerlerini Bedilizzaman “Tekvini hadi-
seler” olarak adlandirir. Ve bunlarin dogrulugunun da Peygam-
ber'in (a.s.m.) sidkina delalet ettigini dile getirir. Kur’an-1 Ke-
rim’in ve Hz. Muhammed'in (a.s.m.) peygamberliginin dogrulu-
gunu beyan ederken delil olarak sunlan sGyler:

“Isldmiyet’in menbar ve Kur'anin terciimani olan zatin
(a.s.m.) herkesten ziyade ona itikat ve ihtirami ve niizulii zama-
ninda uyku gibi bir vaziyet-i naimanede bulunmasi ve sair ke-
lamlan ona yetigememesi ve bir derece benzememesi ve immi-
yetiyle beraber gitmis ve gelecek hakiki hadisat-1 kevniyeyi, gay-
biyane Kur’an’la tereddiitsiiz ve itminanla beyan etmesi ve gok
dikkatli gozlerin nazan altinda hicbir hile, hi¢bir yanhs vaziyeti
goriilmeyen o terciimanin, biitiin kuvvetiyle Kur'an’in her bir
hitkmiine iman edip tasdik etmesi ve hicbir sey onu sarsma-
masi; Kur'an semavi, hakkaniyetli ve kendi Halik-1 Rahim’inin
miibarek kelam oldugunu imza ediyor.”2*

4) Tekvini Siinnetler

Cenab-1 Allah’'in tabiat kanunlarna ve onlarin teshirinde giz-
li sirlara yonelik iradesidir, yani sebep ile miisebbebi birbirine
baglayan siiregelen adetlerdir.

Bediiizzaman der ki:

“Insikak-1 kamer, kendi kendine baz1 esbaba binaen vuku

bulmus, tesadiifi, tabii bir hadise degil ki; adi ve tabii kanunla-
rina tatbik edilsin. Belki sems ve kamerin Halik-1 Hakim’i, Re-

4 QNK, Sualar, s. 912,
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suliiniin risaletini tasdik ve davasim tenvir i¢in harikulade ola-
rak o hadiseyi ika etmigtir,”2%

" Bunu agiklama ve serh etme sadedinde ise goyle der:

“O Zat-1 Ziilcelal’in iki vasf-1 kemalden iki ser’i tecelli, vasf-1
iradeden gelen mesietle takdirdir, O da ser’-i tekvini... Vasf-1 Ke-
lam’dan gelen seriat-1 meshure... Tesrii evamire kars itaat, is-
yan...”266

iste bu yiizden, yani tekvini siinnetler/adetullah, kiinatin
teshirinin sirlar1 ve tabiatin genel gecer kurallar1 oldugu igin
Bedilizzaman bunlara gayet 6zel bir ihtimam g6stermistir. Zira
maddi kalkinma ve diinyevi alanda medeniyet yarigim kaza-
nabilmek ancak bunlarla miimkiindiir. Bu sebeple Miisliimanla-
rin hayatinda gayet miihim bir hadisedir. Diger milletlerle soz
konusu olabilecek bir medeniyetler ¢atigmas: iddiasina kargi, su
diinyanin ahiretin ekin tarlasi olma vasfi lizerinde durur ve soy-
le der:

“Nasil olur, 6yle de tekvini evamire itaat ve isyan olur. Birin-
cisi galiba dar-1 uhrada goriir,

“Miicazaty, sevabu. Ikincisi agleben dér-1 diinyada ceker, mii-
kéifat ve ikabi.”26”

Bu yiizden yiiksek sesle isldm {immetine seslenmis, bu gayet
miihim hadiseye dikkatlerini ¢ekmis ve intibaha getirmeye ¢a-
hsmisgtir.

Bir risalesinde su ilging ve sagirtic1 dersi verir:

“Sani’-i Ziilcelal, Kadir-i Kiilli Sey’, esbab1 halk etmis, mii-
sebbebat: da halk ediyor. Hikmetiyle, miisebbebat: esbaba bag-
Iryor. Kéinatin harekdtinin tanzimine dair kavanin-i 4detullah-
tan ibaret olan seriat-1 fitriye-i kiibra-y1 ilahiye’nin bir cilvesini
ve esyadaki o cilvesine, yalmz bir ayine ve bir makes olan tabiat-
1 esyayl, iradesiyle tayin etmistir. Ve o tabiatin viicud-u hariciye
mazhar olan vechini kudretiyle icad etmis ve egyay: o tabiat iize-
rinde halk etmis, birbirine mezcetmis.”?®

5 RNK, Sozler, s. 267.
266 RNK, Sozler, s. 333,
267 RNK, Sozler, s. 333,
%8 RNK, Lem’alar, s, 683.
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Kanunlar, Allah-u Teala’nin kdinata koymus oldugu genel
gecer siinnetler/Adetler, Ilahf iradenin nevamisine unvandirlar.
Bu kanunlardan birisine begeriyet ‘elektrik’ adim1 vermigtir.2*®
Soyle ki: '

“Tabiat, ‘dlem-i gahadet’ denilen cesed-i hilkatin anasir ve
azasmin ef’alini intizam ve rabt altina alan bir seriat-1 kiibra-y1
Ilahiye’dir. iste su seriat-1 fitriyedir ki, stinnetullah ve tabiatla
miisemmadir. Hilkat-1 kdinatta cari olan kavanin-i itibariyesinin
mecmu ve muhassalasindan ibarettir.”?”® -

Oyleyse bu, “sifat-1 iradeden gelen ve ‘evamir-i tekviniye’ tes-
miye edilen seriat-1 fitriyedir ki, biitiin kiinatta cari olan kava-
nin-i 4detullahin muhassalasindan ibarettir.”?*

Bu kanunlar, ayrimcilik gézetmeyen kanunlardir; bunlar ye-
rine getiren, basan ve muvaffakiyetin sebeplerine sarilmig olur.
Bunlan terk eden, diinyada geri kalir ve geligmis milletler ker-
vanim ancak arkalarindan seyreder.

5} Kainat Agaci

Kainat nizaminin tamamina Bediiizzaman’in aga¢ benzetme-
sinde bulunmasi, birbiri iizerine oturan, birbirinden ¢ikan, bir
nevi dalin govdeye dayanmasim andiran bir yapida olmasindan-
dir. Insan ise su kdinatin en 6zlii meyvesi ve yukarida da acik-
landig) tizere en cami’ semeresidir. Der ki:

“Insan 4deta kdinatin bir misal-i musaggar, secere-i hilkatin
bir semeresi ve su dlemin bir ¢ekirdegi gibi ki enva-1 dlemin ek-
ser numunelerini camidir.”??

Bir bagka yerde de, insanin Allah tarafindan “secere-i kdina-
tin en cami ve en nazik ve en nazenin, en nazdar, en niyazdar bir
meyvesi yaratip kendine muhatap ittihaz ederek her seyi ona
musahhar kilmakla, insana bu kadar ehemmiyet verdigini gos-
teren” bir varlik olarak yaratildigim dile getirir.?”

269 RNK, Muthak-1 Emirdag, s. 413
279 RNK, Muhamekat, s. 2024.

1 RNK, Muhamekat, s. 2024,

72 RNK, Sbzler, s. 122.

73 RNK, Stzler, s. 35.
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6) Tekvin? Seriat

Kiinattaki siinnetlerin/kanunlarin toplami ve de kiilli niza-
mudir. Der ki:

“Bir adam miistaid ve kabil oldugu seyi terk ve ehil olmayan
seye tesebbiis etmek, geriat-1 hilkate biiyiik bir itaatsizliktir. Zira
san1 odur ki, istidady, sanatta intigar ve tedahiil; ve sanatin me-
kayisine ihtiram ve muhabbet; ve nevamisine temessiil ve imti-
sal, elhisil fena fi’s-sanat olmaktir,”?’¢

7) Kainat Tilsimi

Thlsim, “gizli kapali bir gizem” manasina gelir. Kdinat tilsimi,
viicud 6zelligi ¢cercevesindeki manasiyla kdinatin gizemidir.

Tilsim, “Kainatin varligmin/viicudunun manas: nedir?” so-
) 4
rusudur. Yani felsefecilerin y6nelttikleri: “Nereden? Nereye?,
Nasil ve Ni¢in?” sorusudur.

Kiinat, insan, hayat ve nihayetten bahsedilirken bunlara
benzer pek ¢ok soruyla karsilagiriz. Hakikatte ise bu tilsimi sa-
dece Kur’an ¢ozebilir ve yoneltilen sorulara sadece Kur’an cevap
verebilir. Bedilizzaman ehl-i tahkik olan biiyiik zatlarin “niha-
yet-i tahkikinde, Kur'an'in tasvirine ‘Magaallah, barekillah’ de-
yip, ‘Tilsim-1 kdinati ve muamma-y1 hilkati kesif ve fetheden yal-
niz sensin, ey Kur’an-1 Hakim!'”#’> dediklerini dile getirir.

Bir bagka yerde, insanlardaki enenin mahiyetini agiklarken
sOyle der:

“Ene, kiinfiz-u mahfiye olan esmi-i Ilahiye’nin anahtan ol-
dugu gibi, kdinatin tilsim-~1 muglakinin dahi anahtan olarak bir
muamma-y1 miiskilkiigadir, bir tilsim-1 hayretfezadir.”?’¢ '

Bir diger eserinde su ifadeleri aktarir:

“Cehl-i miirekkebin mensei olan adiyat perdelerini keskin
beyanatiyla yirtmak, 4det perdeleri altinda gizli olan harikulade-

leri ¢ikarip gostermek ve daldletin menbai olan tabiat tagutunu,
biirhanin elmas kilinciyla par¢alamak ve gaflet uykusunun kalin

% RNK, Muhamekat, s. 2000.
5 RNK, Sézler, s. 54.
6 RNK, Sozier, s. 241,
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tabakalarim ra’d-misal sayhalariyla dagitmak ve felsefe-i begeri-
yeyi ve hikmet-i insaniyeyi aciz birakan kiinatin tilstm-1 mugla-
kini ve hilkat-i 4lemin muamma-y1 acibesini feth ve kesfetmek,
elbette hakikat-bin ve gayb-agina ve hidayet-bahg ve hak-niima
olan Kur’an gibi bir mucizekarn harikulade igleridir.” 2’

8) Kainatin Fihristesi
Yukarida da gectigi iizere, insan “kdinatin meyvesidir.” “Be-

diiizzaman’a Gére Insan Kavrami” adl b6liimde insamn fihriste
veya fihrist olmas), onun varligin/viicudun meyvesi olmasina
raci oldugunu kaydetmistik: “Yukarida anlatilan insanin, secere-
i hilkatin bir semeresi olmasindan onun bu engin kiinatin bir
fihristi olmasim da zorunlu olarak anlagilmaktadir. Zira seme-
re/meyve, agacin biitiin genetik kalitimsal 6zelliklerinin tama-
men bulundugu bir depodur. Cekirdeginde agaci olusturacak
biitiin unsurlan; ilk yaprak¢iklarindan kéklerine, dallarina, ¢i-
ceklerine ve meyvelerine kadar her geyi ihtiva etmektedir. Biitiin
bunlar ¢ok yogun bir surette meyvenin ¢ekirdeginde bulunur. O
kadar ki, o gekirdegi ekersen ondan aym aga¢ meydana gelir.
Bedilizzaman bu misali istiare ederek, insanin bu engin kiinatta
bir merkez mahluk oldugunu bizlere anlatir.” 78

Bediiizzaman hayata iligkin sunlarr sGyler:

“Hayat, su kiinatin en ehemmiyetli gayesi... hem en biiyiik
neticesi.. hem en parlak nuru... hem en latif mayesi... hem gayet
stiziilmiig bir hiildsasi... hem en miikemmel meyvesi... hem en
yiiksek kemali.. hem en giizel cemali... hem en giizel ziyneti...
hem sirr-1 vahdeti... hem rabita-i ittihadi... hem kemalatinin
mengei... hem sanat ve mahiyetce en hérika bir ziruhu.. hem en
kii¢iik bir mahluku bir kdinat hilkmiine getiren mucizekar bir
hakikati... hem giiya kiinatin kii¢iik bir zihayatta yerlesmesine
vesile oluyor gibi; koca kiinatin bir nevi fihristesini o zihayatta
g6stermekle beraber, o zihayati ekser mevcudatla miinasebettar
ve kiigiik bir kdinat hiikmiine getiren en hérika bir mucize-i
kudrettir. Hem en biiyiik bir kiill kadar —hayat ile— kiigiik bir
ciiz'{i biiyiilten ve bir ferdi dahi kiilli gibi bir dlem hiikmiine ge-

277 RNK, Sbzler, s. 181,
278 “nsan” kavrami bdliimiine bakiniz.

166



RISALE-i NUR'UN ANAHTAR KAVRAMLARI

tiren ve rubiibiyet cihetinde kdinati tecezzi ve istiraki ve inkisa-
mu kabul etmez bir kiill ve bir kiilli hitkmiinde gosteren fevkala-
de harika bir sanat-1 ilahiye’dir.”

Bir bagka yerde de s6yle der:

“Yiiziimdeki mucizat-1 kudreti, mahiyetimizdeki havarik-1
fitrat1 gérmiiyorsun. Eger gérsen anlarsin ki: Benim Saniim Gyle
bir zattir ki hicbir sey ondan gizlenemez, hicbir sey ona nazlanip
agir gelemez. Yildizlar, zerreler kadar ona kolay gelir. Bir bahar:
bir ¢gicek kadar siihuletle icad eder. Koca kiinatin fihristesini,
kemal-i intizamla benim mahiyetimde der¢ eden bir zattir.”?*

Lem’alar’daki agik ifadelerinin kaynag da budur:

“Insan kiiciik bir 4lem oldugu gibi, 4lem dahi biiyiik bir in-
sandir. Bu kiigiik insan, o bilyiik insamn bir fihristesi ve hulasa-
sidir. Iinsanda bulunan numunelerin biiyiik asillar, insan-1 ek-
berde bizzarure bulunacaktir.”%!

9) Kainatin Kalbi

Bediiizzaman’in 1stilahinda kainatin kalbi, yeryiiziidiir. Ciin-
kii yeryiizii, kiinat agacinin meyvesi olmasi itibariyla insanmn
vatamidir. Buradan hareketle yeryiizii, kdinatin kalbi olmug olur:

“Yeryiizil, acaib-i sanata bir mesher ve garaib-i mahlukata
bir mahger ve kafile-i mevcudata bir memer ve sufiif-u ibadina
bir mescit ve makarr olan zemin; biitiin kdinatin kalbi hiikmiin-
de oldugundan, kiinat kadar nur-u vahdaniyeti gosterir.2s?

Bir bagka yerde de sunlan soyler:

“Hem madem bu arz, kesret-i mahlukat cihetiyle ve miitema-
diyen degisen yiiz binler gesit gesit enva-1 zevil-hayat ve zevil-
ervahin meskeni, mengei, fabrikasi, mesheri, mahgeri olmasi
haysiyetiyle bu kédinatin kalbi, merkezi, hiildsasi, neticesi, sebeb-
1 hilkati olarak gayet biiyiik 6yle bir ehemmiyeti var ki, kii¢iiklii-
gliyle beraber koca semavata kars1 denk tutulmus... Semavi fer-
manlarda daima ‘goklerin ve yerin Rabbi’ deniliyor.”?®?

9 RNK, Lem‘alar, s. 812.
280 RNK, Sézler, s. 271.
2! pNK, Lem‘alar, s. 625.
282 RNK, Sézler, s. 309.
283 RNK, Sualar, s. 946.
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Bu so6zlerini daha detayh bir gsekilde Sozler isimli eserinde
sOyle acar:

“i$te bunun i¢in semere-i alem olan insan, en cami’, en bedi’,
en 4ciz, en zaif ve en latif bir mucize-i kudret oldugundan, besigi
ve meskeni olan zemin, asumana nispeten maddeten kiiciiklii-
giiyle ve hakaretiyle beraber manen ve sanaten biitiin kdinatin
kalbi, merkezi, biitiin mucizat-1 sanatin megheri, sergisi ve bii-
tiin tecelliyat-1 esmisinin mazhar, nokta-i mihrakiyesi ve niha-
yetsiz faaliyet-i Rabbaniyenin mahgeri ve makesi ve hadsiz hal-
lakiyet-i llahiye’nin, hususan nebatat ve hayvanatin kesretli en-
va-1sagiresinde, cevvadane icadin medar ve carsisi; ve pek genis
ahiret alemlerindeki masnuatin kiigiik mikyasta numunegihi ve
mensucat-1 ebediyenin siir'atle igleyen tezgihi ve menazir-1
sermediyenin siir’atle degigen taklitgdhi ve besatin-i daimenin
tohumcuklarina siir’atle stimbiillenen dar ve muvakkat mezraasi
ve terbiyegahi olmugtur.”2*

10) Kainat Kitabi

Allah’in varhigim ve birligini, tevhidi dile getiren ve O’na de-
lalet eden viicudi dyetler olmas: itibariyla diger mahlukatla be-
raber kiinattaki varliklarin tamamidir. Bu tamamen Kur’an-1
Kerim ayetleri gibidir. Bu yiizden Bediiizzaman buna “kainat ki-
tab1” demigtir:

“Amma ‘ilm-i hikmet’ dedikleri felsefe ise, huruf-u mevcudi-
tin tezyinatinda ve miinasebatinda dalmig ve sersemlesmis, ha-
kikatin yolunu sagirmus. Su kitab-1 kebirin hurufatina mana-yr
harfi ile, yani Allah hesabina bakmak lazim gelirken, Gyle etme-
yip mana-y1 ismi ile, yani mevcuddta mevcudat hesabina bakar,
dyle bahseder. ‘Ne giizel yapilmig’a bedel, ‘Ne giizeldir’ der, ¢ir-
kinlegtirir.”2

Bagka bir yerde goyle der:

“Felsefe ve hikmet-i insaniye, diinyaya sabit bakar, mevcuda-
tin mahiyetlerinden/hasiyetlerinden tafsilen bahseder. Saniine
kars1 vazifelerinden bahsetse de, icmalen bahseder. Adeta kai-

284 RNK, Sézler, s. 70.
285 RNK, Sézler, s. 50.
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nat kitabimn yalmz nakis ve huruflarindan bahseder, manasina
ehemmiyet vermez.”2%¢

Bu yiizden, isaret ettifimiz iizere, kiinati “Kur’an” diye ad-
landirmustir. Zira kdinat da, okunan Kur’an’in vazifesini, Allah-u
Teala’ya delalet ve hidayet etme vazifesini gormektedir.

HULASA

Kur’an, kiinatin ve hayatin tefsiridir. Bedilizzaman, kiinat
tizerinde diisiiniirken ve tefekkiirde bulunurken gayet miikem-
mel bir surette iki tiirlii okuma yapmaya muvaffak olmustur.
Hem okunan Kur’an1 hem de nazar olunan Kur’an okumus ve
bdylece “Risale-i Nur Kiilliyat” ad: altinda, insanlhiga sunulmak
iizere bir tefsir ve anlayisin kumagini dokuma imkani1 bulmus-
tur. Onun Kur’an-1 Kerim’e “kdinatin en biiyiik tefsiri” olarak
bakig1, Allah-u Teala’nin kelam ile melekut arasindaki iliskiyi
anlamasina da yardimei olmugtur. Bu yiizden der ki:

“Kur’an-1 Hakim, su Kur’an-1 Azim-i Kéinat’in en ali bir mii-
fessiridir ve en belig bir terciimamdir.”?®’

Bu da ona ibadet kapisindan hayata girme imkani vermistir.
Sanki su kiinat biiyiik bir mescittir, 4lemlerin Rabbi’ne ibadet
asli gorev olarak kendisine verilmistir. Oyleyse insan nereye gi-
derse gitsin o mescittedir, Buradan hareketle Said Nursi sunlar1
soyler:

“Evet, o Furkan’dir ki, su kéinatin sayfalarinda ve zamanla-
nn yapraklarinda kalem-i kudretle yazilan ayat-1 tekviniyeyi cin
ve inse ders verir.”2®

Bu aciklamalarda da goriilecegi gibi, Said Nursi, iki Kur’an’
birbirine raptetmis olmaktadir. Bu yiizden risaleleri zevkle
okunmakta ve agtig1 qgir da etkileyici olmaktadir.

Allah-u Teala, Efendimiz Muhammed’e (a.s.m.), onun iline
ve ashabina salit ve selam etsin!

6 RNK, Sozler, s. 199,
27 RNK, Sdzler, s. 49.
2 RNK, Sdzler, s. 49.
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Dordincd Bolim

“"KUR'AN” KAVRAMI

GiRIS
“Kur’an” kavrami, Bediiizzaman’in Tiirkiye sinirlar1 dahilin-
de atesini yaktig1 ve daha sonra Risale-i Nur kanaliyla biitiin

diinyaya 151k sacan Nur hareketini anlamanin ilk ve en temel
anahtandir.

Bediiizzaman’in dehalik 6zelligi, Kur’an-1 Kerim’in resaha-
tindan bir reshanin, ebediyen &lemler iizerine cogkuyla akan su-
alarindan bir parlti diginda bir sey degildir. Kur’an, ¢ok yiice
Rabbani bir nurdur: “Ey insanlar! Bakin size Rabbinizden bur-
han geldi, size agik bir nur indirdik.” (Nisa: 174)

Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed’e (a.s.m.) indirildigi giinden
itibaren begeriyet {izerine yiikseklerden cosarak akip gelmekte
olana bir nurdur. Son asir islam sairi Muhammed fkbal’in dedi-

g gibi:

Tiir tizerinde Nur'un tecellileri hild bakidir
Acaba Kelim Tiir-i Sina'da kalmig midir?

Iste bu yiice Kur’an-1 Kerim, Allah tarafindan génderilen agi-
kir bir nurdur. Bu mukaddes kitabi ancak saf ve temiz kalpler
tagiyabilir. Sadece kalpler arindiklan oranda Kur’an’in gualarini
aksettirebilir ve bu sayede ufuklardaki y:ldizlar gibi parildar! Is-
tersen su ilahi kelama bir kulak ver:
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“Allah, goklerin ve yerin nurudur. O’'nun nurunun temsili,
icinde lamba bulunan bir kandillik gibidir. O lamba kristal bir
fanus igindedir; o fanus da sanki inciye benzer bir yildiz gibidir
ki doguya da, batiya da nispet edilemeyen miibarek bir agactan,
yani zeytinden (gikan yagdan) tutugturulur, Onun yagi, nere-
deyse, kendisine ates degmese dahi 151k verir. (Bu,) nur iistiine
nurdur. Allah diledigi kimseyi nuruna erigtirir. Allah insanlara
(iste boyle) temsiller getirir. Allah her seyi bilir.” (Nur: 35)

Bediiizzaman’in vicdani duyuslann buradan, bu nur kay-
naklarindan tutugmus ve ortaya Risale-i Nur eserleri ¢ikmigtir.
Keskin bakisiyla ¢ok acik olarak gérmiigtiir ki, bu ¢etin asirda
dine ve iman hakikatlerine yoneltilen amansiz saldinlara,
Kur’an-1 Kerim’in keskin kilic1 diginda bir seyle mukavemet et-
me imkan1 yoktur! Buradan hareketle, Said Nursi, Kur’an-1 Ke-
rim digindaki biitiin vasitalan bir kenara birakmigtir. Yeni bir
dil, yeni bir tslup ile, yine Kur’an-1 Kerim’in bizzat kendisinden
ilham aldig bir yontemle, onun mucizeligini ilan etme vazifesini
tistlenmistir. Daha sonraki giinler, onun bu yéndeki muvaffaki-
yetini alenen ortaya koymustur. O en yiiksek sesi ve en giiglii
ifadeleri biitiin 4leme ilan eden Said Nursi’nin Kur’an-1 Kerim’e
dayal1 hareketi, dalalet ve inkircilik karanhiklarini yarmay: ba-
sarmugtir. Biitiin fitne gesitlerine meydan okuyan egsiz bir nesil
yetistirmeye muvaffak olmustur. Iman hakikatleri, yeni zindika
cereyanlarnin yakip kil ettigi ve hayir adina var olan biitiin
mahsulati kasip kavurdugu topraklarda yesil fidanlar boy gos-
termistir. Ancak sunu bilmek gerekir ki, bu asirda Risale-i Nur
vasitasiyla iman hakikatlerini ortaya koymak ve Kur’an-1 Ke-
rim’in i'cazim1 4lemlere gostermek de, Hz. Muhammed’in
(a.s.m.) ebedi mucizesinin yansimalarindan bir yansimadir. O
mucizeden Kur'an-1 Kerim gbyle bahsetmekte, onun ebedi ve
daimi hususiyetleri haiz kevni bir hakikat oldugunu dile getir-
mektedir:

“Allah’in nurunu agizlaryla (iifleyip) séndiirmek istiyorlar.
Halbuki kéfirler hoglanmasalar da Allah nurunu tamamlamak-
tan asla vazgecmez. O (Allah), miisrikler hoslanmasalar da
(kendi) dinini biitiin dinlere tistiin kilmak i¢in Resuliinii hidayet
ve hak dinle génderendir.” (Tevbe: 32-33).
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Bu hakikat, Kur'an-1 Kerim’in esranndan bir sirdir. Simdi,
Beditizzaman’in bizzat kendisinin gergeklestirdigi Kur’an-1 Ke-
rim miigahedeleri ve bu miigahedeler ¢ercevesinde sundugu ha-
kikatlerden bir boliimiine birlikte bakalim!

A) TANIM
1) Sézliikte
Neredeyse biitiin liigatler, ( T}j) ile (653) kelimelerinin kok

harfleri itibariyla ayn1 manaya; toplamak, toplanmak ve de bun-
lan tiirevleri manalarina delalet ettikleri noktasinda hemfikir-
dirler. Kelimenin sonunda hemze bulunup bulunmamasinin
miisavi oldugunu soylerler. Kur’an’a “Kur’an” denilmesi de,
icinde mubhtelif hiikiimlerin, kissalarin ve ibretlerin cemedildigi,
dyet ve sureleri bir araya toplandig i¢indir. Ibn Faris der ki:
“Kaf, ra ve illetli harf; sahih bir kdk olup, ‘toplamak’ ve ‘toplan-
mak’ manalarina delalet eder. Karyeye ‘karye’ denilmesinin se-
bebi de budur; yani insanlar karyede toplandiklan i¢indir.

Araplarn kullandig (37,a 3 A @}5) ifadede gecen fiil,

‘tuluma su doldurdum, topladim’ manasini tasir... Bu bab, sayet
hemzeyle kullamilirsa, o ve oncekiler miisavi olur... Liigatgiler
der ki: Kur'an’a ‘Kur’an’ denilmesi bu sebepledir; yani iginde
hiikiimleri, kissalar1 ve bagka pek ¢ok unstiru cemettigi/topla-
dig1 i¢indir.”2*

Muhtaru’s-Sihah miiellifi séyle der:
“(\:\ Js 3 u\ Jﬁ u\-g\ f Jﬁ) denilir, zamme ile Kur’an olarak

okunur; ‘kitab1 kiraat etti’ manasmadir. Kur'an’a ‘Kur'an’ de-
nilmesinin sebebi, sureleri cemetmesi, bir araya getirmesidir.”?*°

Bircok kullammmi vermekle beraber, ibn Manzur da aym

seyleri soyler: “(\5\35 9 s A9 ‘933 3};&; 9 3_’5}:7; 3?}5)

269 El-Makayis, * kaf, rd ve y3” maddesine bakiniz,
2% Muhtaru’s-Sihah, * kaf, r§ ve hemze” maddesine bakiniz.

173



RISALE-I NUR'UN ANAHTAR KAVRAMLARI

Kur'an, Allah Teala’nin peygamberi Muhammed’e (a.s.m.)
Kitap, Kur’an ve Furkan olarak indirdigi kelamina verilen isim-
dir. Kur'an’in manasi, ‘toplamak’tir. Kur’an’a bu adin verilmesi-
nin sebebi, sureleri topladigi ve dahil etti§i icindir. Nitekim
dyet-i kerimede ‘Siiphesiz onu, toplamak (senin kalbine yerles-
tirmek) ve onu okutmak bize aittir’ (KiyAmet: 17) buyurulur. ‘O
halde, biz onu okudugumuz zaman, sen onun okunugunu takip
et’ (Kiydmet: 18) dyetinde de bu mana vurgulanir. Baz liigatgile-
re gore, kiraat ettim’ demek, ‘fikhettim/iyice kavradim’ demek-
tir.

o, X ) . 20", “
Arapca’da (add! 3 < B) ‘siire nazire yaptim’ ve 231 1
”, -, -, ) 4

Jasdt i £ ‘}3) ‘bu siir su siirin iislup ve tarzindadir’ deni-

lir... Ayrica (s:i‘\) el-kar’u ‘vakit’ demektir. Nitekim su giirde bu

manada kullanilmigtir:

Gokyiiziiniin bulutsuz oldugunda bir de gelirse
Peginden Siireyya ani, iste yagmur zamam

“Bu beyitte Siireyya yildizinin goriinme ani kastedilmektedir.

“El-Kar’u ve el-Kur’u, ‘hayiz/adet dénemi’ ve zidd1 olan ‘te-
mizlik dénemi’ anlamina da gelmektedir. Zira el-Kur'u, ‘va-
kit/donem’ anlamina geldiginden, hem temizlik hem de &ddet
doénemi olabilmektedir.”*

Liigatteki kargilig1 acisindan (kaf, ra ve hemze) harfleri kok
itibariyla “toplama” anlamina gelmektedir. Buna gére de kiraat,
“harfleri tilavet etmek” demek olup, o kokiin subelerindendir.
Zira kari/okuyucu, tilavet esnasinda harfleri cemetmekte ve bir-
birine katmaktadir. Ne var ki, buradaki problem, “Kur’an” keli-
mesi sayet toplama anlamindan geliyorsa bu ilk vad’ ile midir,
yoksa fer’ bir kullanim olan kiraat ve tilavet manasina midir?

21 fl-Lisan, * kaf, rd ve hemze” maddesine bakimz.
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Gorebildigim kadariyla, genelde liigat kitaplan ilk goriii
tercih ediyorlarsa da, Ebu Ca'fer et-Tabari (H. 310), aynm1 za-
manda bir liigat kaynag olan tefsirinde ikinci goriisii tercih et-
migtir. Yani Kur’ann bu ismi almasinin sebebi “kiraat ediliyor,”
yani “okunuyor” olmasidir, “cem ediyor/topluyor” olmasi degil-
dir. Der ki: “Kur’an’a gelince, tefsirciler tevili hususunda ihtilaf
etmiglerdir. Vacip olan tevilinin ibn Abbas’in gériisii iizere, tila-
vet ve kiraatten geldigi ve mastar oldugudur. Nitekim ‘Kur’anen
kiraat etti,” ‘hiisranen perisan oldu’ veya ‘gufranen Allah mag-
firet etti’ seklinde ifadeler vardir...”

Katade’ye gore, “Kur’an” lafzimin mastar olmasi lazim gelir.
Araplarn, “Bir geyi topladim ve birbirine kathm” manasim ifade

‘e - s, Lz
etmek i¢in kullandiklan s_¢2J! &V ifadesinden alinmadir. Bu

manadan olmak tizere, “Bu deve higbir nesil kiraat etmedi, yani
rahminde higbir yavru bulunmadi” denilir...

Her iki goriigiin de, yani Ibni Abbas’in ve Katide'nin gérii-
siinlin de Arapga agisindan tutarh dayanaklari vardir. Ancak
“Stiphesiz onu toplamak (senin kalbine yerlestirmek) ve onu
okutmak bize aittir. O hilde, biz onu okudugumuz zaman, sen
onun okunusunu takip et” (Kiydmet: 17,18) ayetlerinin teviline
en uygun olan, Ibn Abbas’in goriisiidiir. Zira Cenab-1 Allah, bir-
¢ok ayette peygamberine, “Sana vahiy edilene tabi ol” diye em-
retmistir. Ve aym1 zamanda, Kur’an’in bir araya getirilmesi sira-
sinda, hangi bir emrine tabi olmay1 birakmasina da ruhsat ver-
memigtir! "%

Liigat delaleti agisindan —~Allah Teala bilir— her iki mananin
da kastedildigi kanaatindeyiz. Haliyle, Ebu Ca’fer’in (r.a.) dile
getirdigi Kiydmet Stresindeki &yetin Gzel delaletinden ayn ola-
rak buna bakiyoruz. Bir yerde ciiz’i bir mananin ge¢mis olmas,
ondan daha glimullii olan kiilli mananin da maksut olmadigin:
gostermez. Binaenaleyh, Kur’anin bu adi almasi, zikredilen bii-
tiin manalan cemettigi icin oldugu séylenebilir. Bu gayet uygun
bir tevcih de olur.

Cendb-1 Allah buyuruyor ki: “Biz o kitapta higbir seyi eksik
birakmadik.” (En’am: 38) Ayrica Kur’an-1 Kerim, gayet uygun

2 Camiu’l-Beyan, 1/42-43.
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bir gekilde bir araya cemedilmig ve toplanmigtir. Sonra Kur’an-1
Kerim, okunmak ve tilavet olmak iizere indirilmistir. Biitiin bu
anlamlar, Kur'anin liigat manasi acisindan gayet giizel mana-
lardir. Biitiin bu anlamlarda birbirini iten ve birbiriyle celisen
bir y6n yoktur.

Bu s6ylediklerimiz, Ragib el-Isfehani’nin (H. 502) el-Miifre-
dat fi Garibi'l-Kur'an adh eserinde, 6nceden dile getirdiklerin-
den de anlagilmaktadir: “Kiraat, harfleri ve kelimeleri okurken
birbirine katmaktr... Baz: 4limlere gére; diger kitaplarinin aksi-
ne, Cendb-1 Allahin bu kitabina ‘Kur’an’ denilmesinin sebebi,
diger kitaplarinin da meyvesini topladif, hatta biitiin ilimlerin
semeresini cemetmesi igindir. Nitekim su ayetler de buna igaret
etmektedir:

“...Her seyin tafsilidir.” (Yusuf: 111), “...Her seyin aciklamasi-
dir.” (Nahl: 89)*

Kanaatimce bu iki liigat delaletine uzlagirmac: bir bakis agi-
siyla bakmak, Bediiizzamanin “Kur’an-1 Kerim” mefhumunu
tefsirine, bir 1stilah olarak daha uygundur. Nitekim devam eden
boéliimde, Allah’in izniyle bunu goreceksiniz.

2] Bedilizzaman Said Nursi'nin G6ziiyle “Kur’an”
Kavrami

Said Nursi’ye gére, Kur’an-1 Kerim bir dlem isimdir ve bir
kavram olarak tanimi goyledir:

“Alemlerin Rabbi Allah Teala’nin, resiilii Abdullah oglu Mu-

hammed’e (a.s.m.) indirdigi, tilaveti ibadet say1lan, mushaflarda
yazil olan ve bizlere tevatiirle nakledilmis olan kelammdir.”

Bu tamim, Kur’an-1 Kerim ilimlerine gore bir tamim ise de,
siyakati 6zel bir letafet tagimaktadir. Mamafih, viedani bir sikin-
1 ve tefekkiiri bir tecriibe siizgecinden gegtigi de muhakkaktir.

Said Nursi, hiliyle Kur’an-1 Kerim ve tefsir dlimlerinin ta-
nimlanna 6nem atfetmektedir. Ancak “Kur’an-1 Kerim” kavra-
mim aciklarken, mantik¢ilarin yontemlerine gore, haddi veya
resmi bir tanim yapma cihetine gitmemis, akillarda Kur’an-1 Ke-

293 o|-Miifredat, * kaf, rd ve hemze” maddesine bakiniz.
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rim’in manasm, “tilavet olunan mushaf” olarak yerlestirmek is-
temis, boylelikle Kur'an-1 Kerim’le bir bagka seyin kanstirilma-
sina veya fazlahk ve eksiklik cihetiyle tahrifine mahal birakma-
mustir. Bu hususiyet, Allah Siibhanehii’'niin tekeffiil ettigi bir
hedeftir.

Ayette soyle buyurulur:

“Kur'an kesinlikle biz indirdik, elbette onu yine biz koruya-
cagiz.” (Hier: 9)

Kur’an-1 Kerim ve tefsir limleri, onlarin ardindan immetin
hafizlan ve alimleri Cenab-1 Allah tarafindan, bu biiyiik gorevi
ifa etmek tizere istihdam edilmektedirler. Bediiizzaman isin bu
yoniine, emanetin tasiyicist insana yonelik bir mesaj olan, dlem-
lerin Rabbi'nin kelami olan Kur’an-1 Kerim’i tanimlamaya cali-
sir. Bedilizzaman, Kur’an-1 Kerim’i tanimlama gahismas), onun
muhteva ve hedeflerine yonelik olmus, harfleri ve sekillerine
yonelik olmamistir. Yani o, Kur'an-1 Kerim’i, beseriyetin kiinat-
taki var olus maksadini belirleyen, Rabbine giden yolda takip
etmesi gereken yoriingesini insanhigin 6niine ¢izen Rabbani bir
mesaj olarak tammmlamaya gayret etmistir.

Isin ne kadar cetin oldugunu gdsteren (maceramn da diye-
bilirsiniz!) yon iste budur. Bunun sebebi de, bir yandan bu isti-
lahm Allah’in —celle celaliithii— kelam: olmasi, diger yandan da
Kur’an-1 Kerim'i miisahede ve vicdani teferriikle tammlama gay-
retidir. Iste, imkansiz degilse de gayet zor olan uygulama, biitiin
bu manalarin niteleyiei bir liigat yoluyla aktarilmasidir!

Beditizzaman, Kur’an-1 Kerim'i tanimlarken, istilah ve kav-
ramlarm tamminda kullanilan geleneksel mantik yontemleriyle
gayet smirhl ve kaliplasmms bir yol takip etmemistir. Kavramlarn
tamamen kusatmay1 hedeflemeyen, zevki bir tamim yapmistir.
Ciinkii Allah’in kelimelerini hicbir kimsenin kusatmas: diisiinii-
lemez. Onun gabasi, zevk alma duyusuna sahip olanlara, “Kur’-
an nedir?” ciimlesinin zevkini aktarabilmektir. “Zevk” denilen
sey, genelde bir ciiz’'den alimir. Bu ciiz, biitiin hakkinda dogru bir
kanaat verebilir; gorillmese de kiilli anlamina iliskin kanaat sa-
hibi kilar. Kalan kistmdan da lezzet almak igin insanlarn ig
dleminde arzular uyandirir. Iste bu gayelerle Said Nursi, “Kur’-
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an” kavramina yaptig: tamimlarin bashg olarak “Kur’an nedir?
Tarifi nasildir?” ifadesine yer vermistir,**

Beditizzaman, adim “lem’a” olarak koysa da, hasseleri ve fa-
sillar1 tayin etme iizerine kurulu mantiki tammlarda yapildig
gibi, tek bir ciimleden veya kisa ciimlelerden olusan bir tanim
yapmamustie. Ciinkii Said Nursi, “Allah’in kelami”ndan bahset-
tiginin farkindadir, hatta i¢ derinliklerinde bunu hissetmekte-
dir. Kur’an-1 Kerim'in azametini anlatirken, ancak remizle bah-
sedilmesi yeterli olacaktir, Hangi dil, Kur'an-1 Kerim cemaline
ve celaline karst duyulan sevk atesini, nurlarin miisahedesini
ihata imkanmna sahiptir ki! Said Nursi, bunun suurundadir. Yap-
t1g1 tamimda da bu ozelligi dikkate almaktadir.

Soyle der:

“Allah Stibhanehii'niin kelamimin, Kehf Stiresi 109. dyetin
‘Eger Rabbimin kelimat: i¢in deniz miirekkep olsaydi, her halde
Rabbimin kelimat: titkenmeden deniz tiikenirdi!” sirriyla sabit-
tir ki, nihayeti yoktur..."?

Biz burada, Allahin izniyle 6nce Kur'an-1 Kerim’in tanimmm
yapacagiz. Sonra da o tahlili irdeleyecegiz. Boylelikle, Kur'an-1
Kerim’in ihtiva ettigi egitime yonelik, manevi zevk dolu mak-
satlan, ylizmekte oldugu viedani fezalan agiklama imkam bula-
cagiz. Biitiin bunlarin neticeleri, Said Nursi'nin bu tanmmdaki
hedef ve maksatlarindan anlagilabilmektedir.

Said Nursi, Kur'an tanim soyledir;

“Kur’an;

» Su kitab-1 kebir-i kdinatin bir terciime-i ezeliyesi,

« ve ayat-1 tekviniveyi okuyan miitenevvi dillerinin tercii-
man-1 ebedisi,

o ve su alem-i gayb ve sahadet kitabinin miifessiri,

» ve zeminde ve gokte gizli esma-i {lahiye'nin manevi hazine-
lerinin kessafi,

« ve sutur-u hadisatin alinda muzmer hakaikin miftahi,

% pNK, Isarati’l-icaz, s. 22.
5 RNK, Sualar, s. 907.
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e ve dlem-i sahadette dlem-i gaybin lisanu,

e ve su dlem-i sahadet perdesi arkasinda olan ve dlem-i gayb
cihetinden gelen iltifatat- ebediye-i Rahmaniye ve hitabat-1 eze-
liye-i Stibhaniyenin hazinesi,

o ve su Isldmiyet 4lem-i manevisinin giinesi, temeli, hende-
sesl,

» ve avalim-i uhreviyenin mukaddes haritasi,

» ve zat ve sifat ve esma ve suun-u lahiye’nin kavl-i garihi,
tefsir-i vazihy, biirhan-1 katu, terctiman-i sitn,

e ve su alem-i insaniyetin miirebbisi; ve insaniyet-i kiibra
olan Islamiyet’in ma ve ziyas:.

» ve nev-i begerin hikmet-i hakikiyesi,

» ve insaniyeti saadete sevk eden hakiki miirsidi ve hadisi,

» ve insanlara

— hem bir kitab-1 geriat,

— hem bir kitab-1 dua,

— hem bir kitab-1 hikmet,

— hem bir kitab-1 ubiidiyet,

— hem bir kitab-1 emir ve davet,

— hem bir kitab-1 zikir,

— hem bir kitab-1 fikir,

— hem insanin biitiin hacat-1 maneviyesine merci olacak ¢ok
kitaplar: tazammun eden tek, cami bir kitab-1 mukaddes,

— hem biitiin evliya ve siddikinin ve urefa ve muhakkikinin
mubhtelif megreplerine ve aym ayn mesleklerine, her birindeki
mesrebin mezakima layik ve o mesrebi tenvir edecek ve her bir
meslegin mesakina muvafik ve onu tasvir edecek birer risale ib-
raz eden mukaddes bir kiitiiphane hitkmiinde bir kitab-1 sema-
vidir,”?%®

Bu 6nemli tamim, ii¢ biiyiik manevi boliimu icermektedir.
Her bir boliim, tamm ozelligi tagiyan muhtelif isaretlerden mey-
dana gelir. Ote yandan —biitiin bir boliimiin i¢inde— tamam iti-

% RNK, Isaratiifl-lcaz, s. 1158,
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bariyla gayet miitekamil bir konu biitiinliigii arz etmektedir. Bu
ti¢ boliim sunlardir;

Kur’an-1 Kerim’in kevniligi/evrenselligi. “Bu kitab-1 kebir-i
kédinatin bir terciime-i ezeliyesi” ciimlesi ile baslayan ve “Zat ve
sifat ve suun-u Iahiye'nin kavl-i sarihi, tefsir-i vazahi, biirhan-1
natiks, terctiman-1 sati...” etimlesi ile son bulmaktadir.

Kur'an-1 Kerim’in mesaji kulluk gayesine yoneliktir. “Su
alem-i insaniyetin miirebbisi” ctimlesiyle baslamakta, “hem bir
kitab- zikir” ciimlesiyle bitmektedir.

Vahdet goziinde kesreti arz etmektedir., “Hem bir kitab-1
hikmet ve seriat” soziiyle baslamakta, “birer risale ibraz eden bir
kiitiiphane-i Mukaddesedir” ciimlesiyle bitmektedir.

Biitiin bu ii¢ béliim tek bir ciimleyle dile getirilmekte ve tani-
min 6ztini tesvik etmektedir, O ciimleden iste biitiin bu nitele-
me ortaya ¢ikmistir. O da “Kur’an-1 Kerim, alemlerin Rabbi'nin
kelammdir” ciimlesidir. Bu manevi degeri ve derecesi biiyiik ke-
lam, diger {i¢ boliimiin temelini tegkil eder. Said Nursi'nin dile
getirdigi tanimdaki tarif edilmez lezzetteki ifadeler, bu biyiik
var olug hakikatinin cazibesine kapilmig olmanin birer tezahii-
riidiir. Risale-i Nur Kiilliyati'min pek ¢ok yerinde de, Allah'm iz-
niyle gorebileceginiz gibi, bu hakikat dile getirilmigtir. Buradan
hareketle, yukarida zikri gecen ii¢ boliime ildve olarak, mezkir
kavramin 6ziinii ele alacagimiz bir boliime yer verecegiz. Bu bo-
lim, tiplka miicevherler ve inciler arasina saklanmis bir yliziik
tasim andinir. Bu kisa agiklamanin ardindan, Bediiizzaman'm
sozlerinde gecen ve vicdani duyuslar halinde kendisini gosteren
yansima ve akislere yer verelim.

a) Kur'an, Allah Kelamidir

Burada, Said Nursi'yi tesir altina alan, duygularim harekete
geciren hususun azamet ve hagmet boyutu daha iyi anlasilacak-
tir. Oyle ki, beser kalbi bu vicdani hislere tahammiil etme ve ta-
sima giiciine sahip degildir. Bu hisler ve duyular, su u¢suz bu-
caksiz kainata tefekkiir nazariyla bakmakla baglar. Ne goziin, ne
tasavvurun ve ne de hayalin sinirlarina sigmayan ugsuz bucaksiz
ufuklara dogru uzar gider! Milyonlarca 151k y1ih uzakhktaki dola-
sip duran sayisiz yildizlar, gezegenler ve galaksiler; onlar cevre-
leyen iist tiste gokler; oralar senlendiren nurani varhiklar ve da-
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ha nice varliklar, kiinhti idrak edilemeyen, tasavvur olunamayan
varhklar zincirini meydana getirir. Sonra biitiin bunlar arasin-
daki farkh zaman tabakalar; sayiyla, takdirle, giinlere veya yil-
lara nispetle amilan zaman dilimleri fikren bilinebilecek, ihata
edilebilecek seyler degildir. Bazen oradaki bir giin “Sizin saya
durdugunuz bin sene”den (Secde: 5) tutun da “elli bin sene’ye
(Medric: 4) kadar uzayip gider. Biitiin bu alemlerin Rabbi,
Hélik, hepsini zaman ve mekénlanyla kusatan, ezelden ebede
kadar uzanan kayyQmiyetiyle hepsinin hayat memat ve rizk is-
lerini tedbir eden, Esma-i Hiisnd's1 ve Sifat-1 Ulyés: ile hepsinin
dizginlerine malik olan Allah Siibhénehii ve Teala Hazretleri’dir.
Bu Rahman ve Rahim olan Allah, her seyin Rabbidir; en yiice
olan Sultandir. Yiiceliginde, bityiikliigiinde, celalinde ve azame-
tinde her seyden miinezzehtir. Rahmaniyeti ve rahmetiyle insa-
na, su aciz ve cihiz mahluka ikramda bulunmay takdir etmistir.
insan ki, yerkiirede; dalga dalga gok taslan ve gok cisimleri ile
dolu su muazzam feza bahrinde ylizmekte olan diinya gezege-
ninde neredeyse hi¢c mesabesinde olan son derece kiiciik, son
derece giicsiiz ve son derece savunmasiz bir varliktir. iste bu
yiizdendir ki, boylesi sifatlan iizerinde yasayan beserin, su yiice
Tlahi kelam ile Kur’an-1 Kerim’le muhatap olmas: en yiiksek ik-
ram makamlarindandir.

Fani bir varhk olan insamin viedani duyular, mutlak Baki
olan Allah’in kelamin nasil yiiklenebilir? Zaman ve mekén dai-
resinde sikigip kalmug bir kalbin sayih atiglar, sayih nefesleriyle
zaman ve mekam delen kelamm agirhgim nasil kavrayabilir?

Iste, insanin varligiyla ilgili akil ve idrak simrlarim asan nok-
ta burasidir. Beditizzaman Said Nursi, o egsiz manevi tat ve lez-
zetleri alabilecek seviyede gelismis, kalbinin biitiin kavrimlarin-
da nesviinema bulmus his ve latifeleriyle bu derin manalara, Al-
lah’m izniyle niifuz etmis; Risale-i Nur Kiilliyati’'nda, birer mii-
zik nagmesini ve ritmini andiran anlatimiyla takdim etmigtir.
Biitiin bu cihetlerden hareketle, “Kur’an-1 Kerim” kavramimin
her yoniiyle cami bir tarifini veya detayl bir resmini, “Bedilizza-
man” unvanim hakkiyla tasiyan bir zattan baska kim yapabilir?

Diger yandan Said Nursi, mantik dlimlerinin kullandig “ef-
radim1 cami, agyarini mani” bir mahiyette Kur’an-1 Kerim'i ta-
nimladig iddiasim tagimaz. Onun ortaya koymus oldugu tarif,
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kalp nurlarindan siiziilen feyiz dolu bir tanmimdir. Kalbi, Esma-i
Hiisna sualarm yansitan bir kameri andirir. Arif siddiklarn
makamu, ne giizel bir makamdir!

Allah’in kitabin hicbir tarif kusatamaz ve resmedemez. An-
cak, Said Nursi’nin de soyledigi gibi, kendi yériingesinde ytirii-
yen kamerlerin, aylann ve uydularnn hedefi, nurlanim baskalari-
mn istifadesine sunmaktir. Buradan hareketle o, yapmis oldugu
tarifin ancak hakiki “tammmin bir lem’as1” olabilecegini ifade
eder.

Bedilizzaman, ynkarnidaki tammm 0Ozeti mahiyetinde, aym
zamanda Allah kelam olan Yiice Kur'anin her tiirli tanim ve
tasvirin listiinde oldugunu beyan ederek soyle der:

“Simdi su nihayetsiz kelimat i¢inde en biiyiik makam, Kur-
an’a verilmesinin sebebi sudur ki: Kur’an, ism-i azamdan ve her
ismin azamlik mertebesinden gelmis. Hem biitiin alemlerin
Rabbi itibariyla Allah’in kelamidir. Hem biitiin meveudatin ilahi
unvamyla Allah’in fermamdir. Hem semavat ve arzin Hahki
haysiyetiyle bir hitaptir. Hem rubfibiyet-i mutlaka cihetinde bir
miikilemedir. Hem saltanat-1 amme-i siibhaniye hesabma bir
hutbe-i ezeliyedir. Hem rahmet-i vasia-i muhita noktasinda bir
defter-i iltifatat-1 Rahmaniyedir. Hem uliihiyetin azamet-i has-
meti haysiyetiyle, baslarinda bazen sifre bulunan bir muhabere
mecmuasidir. Hem ism-i azanun muhitinden niizul ile ars-
azamn biitlin muhatina bakan, teftis eden hikmetfesan bir ki-
tab-1 mukaddestir. Iste bu sirdandir ki, Kelamullah unvani ke-
mal-i liyakatla Kur’an’a verilmis."?”7

Kur'an-1 Kerim'in “Rabbii’l-Alemin olan Allah'in kelam ol-
mas1” hakikati, Kur’an-1 Kerim’i okurken, tilavet ederken, diisii-
niir ve ¢ahsirken mii'min kisinin kendisini Esma-i Hiisna’nin
nurlarina intisap etmesi; rubfibiyetinin nurlarina kendisini rab-
tetmesi neticesine ulagtinr. Beditizzaman'in kalbini kusatan sev-
ginin, essiz bir muhabbetle sekillenmis mimarisini kaliba déken
en muazzam unsur iste budur! Bediiizzaman’ kendisinden gegi-
ren ve adeta biiyiileyen sey, Kur'an-1 Kerim’in Rabbani bir hitap
olmasidir. Buradan hareketle, i¢ dleminde onu anlamaya ve tef-

27 RNK, Sozler, s, 51.
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sir etmeye yonelik biitiin hisleri ve latifeleri biiyiik bir cogku ha-
line ge¢mistir. Bu cogku, takatin kifayet etmeyecegi bu muazzam
hakikati diigiinmesi ve tefekkiir etmesinden hasil olmustur. Bu
halet, yukarida iktibas ettigimiz ifadelerinde de temas etmistir.
Bikmadan usanmadan aym hakikatleri dile getirmis, aym: ciim-
leleri ve aymi hakikatleri her firsatta sdylemistir. Tipki 4sik bir
kimsenin, sevgilisinin adim siirekli anmas) misali, istek ve irade
dist bir tarzda ve halette dile getirmistir. Bir nevi ask ve muhab-
bet vurgunu olma haletini ifade eden su sozleri, buna gayet gii-
zel misaldir:

“Kur’an, Ism-i Azam’dan ve her ismin azamlik mertebesin-
den gelmis. Hem biitiin dlemlerin Rabbi itibariyla Allahin ke-
lamudar.”?®

Bu kisa, ama 6z ifadeyle ilgili olarak, “Bu gayet acik bir ma-
nadir, Kur'an-1 Kerim’in dlemlerin Rabbi olan Allah’in kelam
oldugunu herkes bilir” diyebilir. Hayir! Ciinkii Said Nursi ibare-
lerle degil, delalet ve manalarla konusmaktadir. Bu husus haki-
katen ¢ok sasirticr ve farkh bir hakikattir. Said Nursi'nin “Eli-
mizdeki Kur'an-1 Kerim, Rabbiil-Alemin’in kelamidir” ifadesi,
dikkatleri su iki hususa gayet acik bir sekilde ¢ekmektedir:

Insanlar ¢cogu zaman ellerindeki 0 muazzam ve essiz nimet-
ten habersizdirler, Kur'an-1 Kerim her tarafa negredilmis ve ya-
yilmis mushaflarda yazihdir. Herkesin elinde bulunmaktadir.
Ancak aliskanhk haline getirmek ddeta onlar igin bir afet olmus,
insanlardaki tefekkiir ve tedebbiir melekesini 6ldtirmiistiir. Goz-
ler, ellerinde olmasina ragmen Kur’an-1 Kerim'in kevni hakikat-
lerini ve Rabbani manalarim goremeyecek kadar korlesmistir!

Bu az ve 0z tamimla Bedilizzaman, sayan-1 dikkat olan asil
hususun, Kur'an-1 Kerim'de 6ncelikle dlemlerin Rabbi olan Al-
lah’t miisahede etmek oldugunu vurgular. Yani Kur’an-1 Kerim
vasitasiyla konusan O’dur, Bu diisiince ve yaklagim, ne yazik ki
insanlardaki iilfetin ve cehaletinin unutturdugu bir hakikattir.
Said Nursi bu hususu izah ederken, eline aldig: tagin altin oldu-
gunu bilmeyen ve fark edemeyen bir adamu ornek verir. Kendi-
sini de, o kor insam goren adam yerine koyar. Kargisindaki o ki-

= ANK, Sozler, 5. 51.
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gi altimin degerine yakismayacak tarzda muamele etmekte, “de-
gersiz tas” zanmyla hareket etmektedir. Siiphesiz boyle bir du-
rum en fazla, altinin degerini bilen ve ona degersiz bir tag parca-
s1 gibi muamele gosterilmesini hazmedemeyen sarrafi menfi
olarak etkiler. Bu durum kargisinda iiziiliir ve icten ice kendini
yer. Adamun elindeki degerli mah bilmeyerek ayaklar altina alis:
kargisinda esef eder. Bu tablo kargisinda Said Nursi adeta qighk
¢ighga seslenerek, elimizdekinin azametine dikkat ceker ve
“Elimizdeki, Kur’an-1 Kerim'dir...” der.

Said Nursi’ye Kur’an-1 Kerim, bu tanimni yaptiran vicdan,
Rabbiilalemin olan Allah’in azameti kargisinda kendinden gecen
bir viedandir. Evet, biitiin Miisliimanlar “Kur’an-1 Kerim, Allah
kelamidir” diye bilir ve s6ylerler. Ancak ¢ok az kisi bu sozii s6y-
lerken, Rabbiildlemin olan Allah-u Teala’min Kur’an-1 Kerim'le
konustugunun suurundadir. Yukarida da soyledigimiz gibi, bu
alhigkanlik ve iilfet hastahg, insandaki tefekkiir ve tedebbiir hu-
susiyetini adeta 6ldiirmiigtiir. Netice olarak kalpler, koca koca
daglann gii¢ yetiremedigi Kur'an-1 Kerim'in tesiriyle titreme ve
tiim hisleriyle onun azametini tatma o6zelligini kaybetmislerdir:
“Biz bu Kur’an1 bir dagin iizerine indirseydik her hélde sen onu
Allah korkusundan basmi egmis catlanms goriirdiin...” (Hasr:
21)

Burada, Bedilizzaman’in tammindaki hususi maksadi anla-
maya yonelik cok 6nemli bir hakikate dikkat cekmemiz gerekir.
insanlara Kur'an-1 Kerim'i tamtmammn temel hedefi, onlara Al-
lah-u Tealay: tanitmaktir. Iste bu gercekten hareketle Said Nur-
si, rubiibiyet kapisindan giris yapar. Ona gore rubfibiyet,
hallakiyet ve kayylimiyet cihetinden biitiin kdinat tizerine Esma-
1 Hiisnd'min tecelli etmesi, bunlara bagh olarak Rabbani sifat ve
isimlerin alakalari seklinde agiklanabilir. Kainattaki her bir ciiz,
her bir zerre O Rabbe bagh, onunla alakahdir. Ciinkii O, “her se-
yin yaraticisidir.” (En’am; 102) Bu durum, biitiin varliklarin
Ism-i Azam’a ve saltanatinin celalini ve stimuliinii haykiran Es-
mé-i Hiisnd’sina taalluk etmesini ifade eder. Bediiizzaman’a go-
re Kur'an-1 Kerim, tamma konu olan bir mana olarak, iste bu
biiyiik hakikate, Rabbiildlemin olan Allah Siibhanehii ve Teala’yx
tamimaya ve bilmeye gotiiriir.

184



RISALE-| NUR'UN ANAHTAR KAVRAMLARI

Said Nursi'nin tecdide dayal islah projesinin tizerine otur-
dugu zemin ve gaye, belirledigi hedef, iste bu hakiki 1slahtir, in-
sanbk dleminde imanimn kurtarilmas: ve yenilenmesi projesidir.
Bu 1slah projesinde Said Nursi, yukarida da zikrettigimiz hedef
niteliklerle, 6zellikle Kur'an-1 Kerim’in idrakine yonelik takip
edilmesi gerekli yontemlerin venilenmesini temel edinmistir.
Bediiizzaman Said Nursi gayet acik bir sekilde bu hakikati goyle
dile getirir:

“Zira Kur’an’in vazife-i asliyesi: Daire-i rubfibiyetin kemalat
ve suunatini ve daire-i ubtdiyetin vezaif ve ahvalini talim et-
mektir.”?*°

Iste bu sebeple Kur’an-1 Kerim’e bu kadar siki ve bu kadar
yiiksek ehemmiyet vermistir. Bu sebeple Kur’anin anlasilmas:
ve idrakine yonelik belirledigi ¢izgiye bu kadar ¢cok ehemmiyet
vermistir.

Said Nursi bir bagka eserinde, Kur’an-1 Kerim'i tarif ederken,
rubtibiyetin cemal ve celaline daha fazla vurgu yapar:

“Kur’an-1 Kerim hem biitiin dlemlerin Rabbi itibariyla, hem
biittin meveudétin ilahi unvaniyla, hem semavat ve arzin Haliki
haysiyetiyle, hem rubtibiyet-i mutlaka cihetinde, hem saltanat-1
amme-i stibhaniye hesabina, hem rahmet-i vasia-i muhita nok-
tasinda, hem ulithiyetin azamet-i hagmeti haysiyetiyle, ism-i
azamn muhitinden niizul ile arg-1 azamn biitiin muhatina ba-
kan Allah’in kelamidar.”3

Bir baska eserinde ise, Kur'an’dan bahsederken, idrak ve an-
layislar1 onun Rabbani kaynagina yoneltir:

“Kur’an, ism-i azamdan ve her ismin azamlik mertebesinden
gelmis. Hem biitiin alemlerin Rabbi itibariyla Allah’in kelami-
dir. Hem biitiin meveudéatin ilah1 unvaniyla Allah’in fermamdir.
Hem Semavat ve Arz'm Hiliki haysiyetiyle bir hitaptir. Hem
rubtibiyet-i mutlaka cihetinde bir miikdlemedir. Hem saltanat-1
amme-i siibh@niye hesabina bir hutbe-i ezeliyedir. Hem rahmet-
i vasia-i muhita noktasinda, bir defter-i iltifatat-1 Rahmaniyedir.
Hem uliihiyetin azamet-i hasmeti haysiyetiyle, baslarinda bazen

¥ RNK, Sozler, 5. 108.
¥ RNK, Mektubat, s. 463; benzeri ifadeler icin bk., RNK, Mektubat, s. 346.
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sifre bulunan bir muhabere mecmuasidir. Hem ism-i azamin
muhitinden niizul ile arg-1 azamin biitiin muhatina bakan, teftis
eden hikmetfesan bir kitab-1 mukaddestir. iste bu sirdandir ki,
Kelamullah unvani kemal-i liyakatle Kur’an’a verilmis.™®

Bu essiz ifadeler, bir baska agidan, Said Nursi'nin gercek bir
edebiyat¢r oldugunu da teyit eder. Dahasi, coskulu bir nesir iis-
lubuyla birlikte, gercek bir sairdir, Kur’an-1 Kerim’e, onun yiice
menzillerini zihninde canlandirarak kulak verir. Vahiy hakikati-
ni, su biiyiik kainat kitabini agan; biitiin semavat tabakalarim
diiriip, mekén ve zamam nurlarima gark eden cihetleriyle nazara
alir. Bir baska yonden vahyi, beser tarihinde uzayip gidecek,
Kur’an okundukea ve tefekkiir edildik¢e her daim yenilenecek
bir medeniyetin insasinda temel tasi olarak degerlendirir.

Bu manasiyla Kur'anin hakikati biitiin kainat1 asip gitmekte,
Ism-i Azam'm nurundan baslayip yeryiiziinde insanlik tarihinin
insasina, ilk tekvinden son tekvine veya diinyadan ahirete kadar
gitmektedir. Oyleyse “Rabbiildlemin’in kelam1” olan Kur'an'in,
beserin mahdut kapasitesiyle tanimlanmasi asla mimkin de-
gildir. Ancak “Kur’an-1 Kerim'in tanimindan bir lem’a” ortaya
konabilir, Zira “Kur’an, Kur’an’dir” demekten baska tanim yapi-
lamayacaktir. Bu sebepledir ki Said Nursi, daldlete sapms felse-
fe ehlinin “bagimsiz/objektif” olarak niteledigi yontemlerle
Kur’an-1 Kerim bahsini ele almay1 reddeder. Zira ona “Kur’an”
kavrami, mutlak {istiinltige sahip bir kavramdir. Bir baska seyle
mukareneti s6z konusu dahi edilemez. Kur’an-1 Kerim’in bir va-
sat noktada farz edilmesi dogru degildir. Bu yondeki her tiirlii
caba, gercek ilim metodunun digina ¢itkmaktir!

Bu hususla paralel olarak, bir eserinde, kendi i¢ diinyasinda
yasadigi bir muhavere ve miinazaray: aktarir. Tartismanin taraf-
lan1 kendisi ve seytandir. Soyle ki: Mel'un Iblis, Kur'an-1 Kerim
arastirmalarinda objektif bir metot veya en azindan orta bir yol
kullanmas i¢in onu ikna etmeye calisir. Ancak Bediiizzaman,
ortaya koydugu kesin delil ve hiiccetlerle bunu reddeder. Ona
gore, Kur'an-1 Kerim’i ancak ona iman etmis bir kimse tedebbiir
edebilir. Halik ile mahluk, Yaratic: ile yaratilmig arasinda vasat

B pNK, Sézler, 5. 51,
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olmadig: gibi, Kur'an-1 Kerim ile bir bagka sey arasinda da vasat
olamaz. Var olan ya Yaraticaidir ya da O’nun tarafindan yaratil-
mus bir varliktir. Arada ve ortada bir bagka ihtimal yoktur!

Kavram calismas: mahiyetindeki konumuzu aydinlatmasi
agismdan, mezkir hadiseyi 6nemine binaen aktarmak istiyoruz.
Boylelikle Bedilizzaman’a gére “Kur’an kavrami” veya “Kur'an
nedir?” konusunu daha da agmus olacagiz:

“Istanbul’da Bayezid Cami-i Serifinde hafizlar: dinliyordum.
Birden sahsim gérmedim, fakat manevi bir ses igittim gibi bana
geldi. Zihnimi kendine ¢evirdi. Hayalen dinledim, baktim ki ba-
na der: ‘Sen Kur’ani pek ali, ¢cok parlak goriiyorsun. Bitarafane
muhakeme et, Gyle bak. Yani bir beger kelami farz et, bak. Acaba
o meziyetleri, o ziynetleri gorecek misin?’

“Hakikaten ben de ona aldandim! Beser kelami farz edip oyle
baktim. Gordiim ki: Nasil Bayezid’in elektrik diigmesi cevrilip
sondiiriiliince ortahk karanhga diiser. Oyle de, o farz ile
Kur’anin parlak isiklam gizlenmeye bagladi. O vakit anladmm ki,
benimle konusan seytandir! Beni vartaya yuvarlandiriyor.
Kur'an’dan istimdat ettim. Birden bir nur kalbime geldi. Miida-
faaya kat’i bir kuvvet verdi. O vakit soylece seytana kars: miina-
zara bagladi.

“Dedim: ‘Ey seytan! Bitarafane muhakeme, iki taraf ortasin-
da bir vaziyettir, Halbuki hem senin hem insandaki senin gakirt-
lerin, dediginiz bitarafane muhakeme ise, taraf-1 muhalifi ilti-
zamdir, bitarafhk degildir. Muvakkaten bir dinsizliktir. Cinki
Kur'an’a kelam-1 beger dive bakmak ve 6yle muhakeme etmek,
sikk-1 muhalifi esas tutmaktir. Batih iltizamdir, bitarafane de-
gildir, belki batila tarafgirliktir.’

“Seytan dedi kit ‘Oyleyse ne Allah’m kelamui ne de begerin ke-
lamu deme, Ortada farz et, bak.’

“Ben dedim: ‘O da olamaz.... Iste, Kur'an kiymettar bir mal-
dir. Beser kelami Ceniab-1 Hakk'in kelamindan ne kadar uzaksa,
o iki taraf o kadar, belki hadsiz birbirinden uzaktir... Hem ortas:
yoktur. Ciinkii viicud ve adem gibi ve nakizeyn gibi iki zittirlar.
Ortast olamaz. Oyleyse, Kuran i¢in sahib-iil yed, taraf-1 {lahidir.
Oyleyse, onun elinde kabul edilip, dylece deldil-i ispata balkila-
cak. Eger oteki taraf onun Kelamullah olduguna dair biitiin
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biirhanlan birer birer ciiriitse, elini ona uzatabilir. Yoksa uzata-
maz!”302

Beditizzaman’in bu sozleri gosteriyor ki, Kur’an hakiki bir
sekilde kavramak icin iman sarttir. iman ise ancak goriinmeye-
ne iman etmektir. Goriilen ve hissedilen geyler, duyu organlar
ve tecriibeler yolu ile bilinir. Akliyat ise akil ve istidlal yoluyla
bilinir. Oysa gaybiyat, yani goriinmeyen hakikatler, kalbi tesli-
miyete ve kabule dayanan bir imanla idrak edilebilir. Bunun
manasi, Kur'an-1 Kerim'in aklen ispatinim miimkiin olmadig
degildir. Asla! Aksine, anlatilmak istenen, Kur’an-1 Kerim'in
azametli bir glicli, muazzam bir mesnedi ve harikulade bir nuru
olusudur. Ancak biitiin bunlan anlamak, ona aidiyet duyanlar
icindir. Bu aidiyetin de, kendisine has ozelliklerle gerceklesmesi
gerekir.

Kur’an-1 Kerim’e iman ve intisap etmis kimse, istikametli bir
akla sahiptir. Bu akla sahip olanlar ise, miicerred akil sahibi bir
kimsenin goremediklerini goriir. Bu sebepledir ki, Kur’an-1 Ke-
rim’in Rabbani yoniinii ispat etmek mii'min bir kimse icin gayet
kolaydir. Zira goziinii sadece maddiyata ve basit akliyata hasre-
den bir kimsenin géremeyecegi hakikatler, iman nuruyla hadi-
selere ve esyaya bakan insanlar i¢in son derece kolay ve ihatal-
dar.

Bu sebepledir ki, Kur'an-1 Kerim’e intisap eden bir mii'min,
onlarca kat akil kuvvetine sahip kigilerle kolayca miicadele ve
miinakasa edebilir, onlari ilzam edebilir. Aksi takdirde, Kur'an'a
ve onun Rabbani kaynaktan geldigine iman etmedigini farz ede-
cek olursak, kalbinin hak nurunun etrafinda dénen yoriingesin-
den giktigin, hidayet giinesinden aldig: daimi ziyay1 kaybettigi-
ni goriirtiz. O anda aynasindan dalalet karanliklarn yansimaya
baslar. Boyle birinin etrafindaki nihayetsiz ayet ve delilleri gor-
mesi miimkiin degildir.

“Kur’an” kavranm gaybi bir kavramdir. Gayb 4lemi sahadet
dleminin tistiindedir ve onu kusatir. Kusatilan bir seyin kusa-
tandan daha giiglii olmas: miimkiin degildir. Kur’an-1 Kerim’in
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cemalini gormek isteyenlerde “kalp selameti” olmasi gerektigini
sOyleyen Said Nursi, bu hususta sunlan soyler:

“Makam-1 irsatta beyanat-1 Kur'aniye o derece miiessir ve ra-
kiktir ve o derece munis ve sefiktir ki, sevk ile ruhu, zevk ile kal-
bi, akli merakla ve gozii yasla doldurur.”

b) Kur'an-1 Kerim'in Kevniligi

Kur’an-1 Kerim mefhumuyla ilgili dikkate ahnmasi gereken
ikinci husus, Kur’an-1 Kerim'deki kevnilik ozelligidir.

Bunun tammi, yukanda zikredilen “Su kitab-1 kebir-i kai-
natin bir terctime-i ezeliyesi” climlesiyle baglar ve “Zat ve sifat
ve suun-u ilahiye’nin kavl-i sarihi, tefsir-1 vazhi, biirhan-
natiki, terctiman-i satn...” ciimlesiyle tamamlanir.

Kur'an-1 Kerim'in kevni olusu, tamimdaki ilk ifadeyle siki bir
iliski i¢indedir. Zira Kur'an-1 Kerim’in “alemlerin Rabbi olmasi
itibariyla Allah kelami” olusu bunu gerektirmektedir. Rabb ol-
mak, biitiin ihata edici olma, malikiyet ve iktidar sahibi olma
manalarinin iistiinde bir hususiyettir. Kur’an-1 Kerim, Rabbii’l-
dleminin kelam olmakla, kéinattaki her bir seyi teshir ve iktida-
r cemeden Rab olma vasfim da icinde tasiyor demektir. Nite-
kim biitiin bir kdinat o paralelde bu mana etrafinda dénmekte,
yaratict olan Allah Teala’'yva yonelmekte, O’'nun nuruna dogru
cekilmektedir. Bu itibarla da, insana hitap eden Kur’an-1 Kerim
kevni bir hitap olmustur. Allah insam: yaratnug ve onu kainatin
bir niisha-i camiasi, alem kitabinin bir fihristesi yapmstr.

Bir kavram olarak Kur'an-1 Kerim'in kevniligini soyle izah
edebiliriz:
Kur’an, kéinat kitabim1 okumak, sirlarini degifre etmektir:

Bedilizzaman’a gore, Peygamber’e (a.s.m.) nazil olan Kur’an-
1 Kerim, kdinat kitabim1 okumaktadir.

Kur’an-1 Kerim, hayatin perdelerini basit bir surette acan bir
kitaptir. O, girift ve cetrefilli konulan gayet kolay bir iislupla
takdim etmektedir. Bu yiizdendir ki biitiin avam, hatta okur ya-
zar olmayanlar bile, Kur’an-1 Kerim’in kevni boyutlar: agisindan
maksatlarini kolayca okuyabilirler. Zira Kur’an-1 Kerim her goz
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sahibinin gorebilecegi kiinat gerceklerine dikkatleri gekmekte,
goklerin ve yerin yaradihisum tefekkiire cagirmaktadir. Herkes
giicii nispetinde/anlayis1 oraminda miikelleftir. Binaenaleyh
Kur’an-1 Kerim bu kevni yontiyle, dilleri ve irklar: farkl, kiiltiirel
diizeyleri degisik biitiin insanhga hitap etmektedir. Bu da Kur'-
an-1 Kerim’in mucize yonlerinden biridir. Beditizzaman der ki:

“Bil ki: Kur'an-1 Mucizi’l-Beyan'in ifadesinde gok sefkat ve
merhamet var. Clinkii muhataplarin ekserisi, cumhur-u avam-
dir. Onlann zihinleri basittir. Nazarlan dahi dakik seyleri gor-
mediginden, onlarn besatet-i efkarim oksamak icin tekrarla,
semavat ve arzin yiizlerine yazilan dyetleri tekrar ediyor. O bii-
yiik harfleri kolaylikla okutturuyor. Mesela: Semavat ve arzin
hilkati ve semadan yagmurun yagdinlmas: ve arzin dirilmesi gi-
bi, bilbedahe okunan ve goriinen ayetleri ders veriyor. O huruf-
u kebire icinde kiiciik harflerle yazilan ince ayata nazar nadiren
cevirir, ta zahmet ¢ekmesinler... Hem tislub-u Kur'ani'de oyle
bir cezalet ve selaset ve fitrilik var ki: Giiya Kur’an bir hafizdir,
kudret kalemiyle kdinat sahifelerinde yazilan ayati okuyor. Giiya
Kur'an, kiinat kitabimin kiraatidir ve nizamatinin tilavetidir ve
Nakkas-1 Ezelisinin suunatim okuyor ve fiillerini yaziyor. Bu
cezalet-i beyaniyeyi gormek istersen, hiigyar ve miidakkik bir
kalp ile, Stire-i Amme ve “De ki: Ey miilkiin hakiki sahibi olan
Allah’'im..." (Al-i Imran: 26) dyetleri gibi fermanlar dinle!”304

Said Nursi'nin de ifade ettigi gibi, bu yoniiyle Kur'an-1 Ke-
rim, “Kur'an kainatin bir terciime-i ezelivesidir. Ve kiinatin
kendi lisanlariyla okuduklan ayat-1 tekviniyenin terciimamdir.
Ve su kitab-1 8lemin tefsiri oldugu gibi, arz, semavat sayfalarm-
da miistetir Esma-i Hiisna'nin definelerini kessaftir.”3*

Alimleri ve cahilleri, Arap olam ve olmayam ile biitiin millet-
ler, biitiin toplumlar i¢in bir hiiccettir. Zira kainat kitabini oku-
mak icin Arap dili sart degildir. Biitiin hasmetiyle gozler niinde
serili olan bu dlem, biiyiik bir kitaptan baska bir sey degildir.

B BNK, Lem‘alar, s. 651
5 RNK, Mesnevi-i Nuriye, s. 1361,
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Kur’an, kdinat hayatimm ruhudur:

Yukarida anlattigimiz manasiyla, Kur’an-1 Kerim’le konusan,
alemlerin Rabbi Allah Teala'dir ve O, her seyin yaraticisidhr. Oy-
leyse varhik dlemindeki her sey, var olus hakikati acisindan
Kur'an-1 Kerim'in kevni hakikatleriyle alakalidir. Kur'an-1 Ke-
rim, o Yiice Rab’den gelen bir nurdur. “O Allah ki, goklerin ve
yerin nurudur.” (Nur: 35) Oyleyse O'nun nurunun diginda her
sey karanhktir. Onun varhig disindaki her sey ademdir/yok-
luktur. Mahlukatin hakikati onun ismiyle, yani Bismillahir-
rahmanirrahim ile ayakta durmaktadir. Mahlukatin varhg: Al-
lah Teala’mn varligina baghdir. Tecellileri O'nun nurunun tecel-
lisine baghdir. Binaenaleyh kdinatm bizatihi varhg, su kdinatin
bir yiice Rabbi oldugunun varhgini zorunlu kilmaktadir.

Biitiin bunlar, alemlerin Rabbi'nin, her seyin yaraticis: Allah
Teala'min kelamn Kur'an-1 Kerim’den 6grenmekteyiz. Oyleyse
Kur'an-1 Kerim, kendi hakikatlerinin yam sira biitiin kevni haki-
katleri de temsil etmektedir. Tk yaradihstan kayamette tekrar
diriltilmeye kadar vaki olacak her hakikati dile getirmektedir:
“Ilk basladigimiz gibi yaratmay: iade edecegiz...” (Enbiya: 104)

Sonra yeniden dirilis, nesr olus ve son durak gelir. Farz-1
mubhal olarak Kur’'an hakikatlerinin olmadig: diistiniildiigiinde,
biitiin bu kdinatin varhigim tasavvur etmek imkéansiz hile gele-
cektir. Sonra kiinat nizamimn saglam bir tefsiri olan Kur'an-
Kerim’'deki hakikatler, bu kiinat nizamini, istikametli bir sekil-
de aklen kavramay: gerektirir. Bu hakikatlerin disinda bulunan
cihetlerle yaklagildiginda, akli tasavvurlarda olusacak bir anarsi
her tarafi sarar. Diiglince dengeleri alt iist olur. Neticede ortaya
son derece mantiksiz ve bozuk tasavvurlar ortaya cikar. Hatta
goz oniindeki egsiz mitkemmellikteki nizam ve intizamin redde-
dilmesi ve kaosun ortaya gitkmasma kadar varilir. Oysa kainat
diizeninde fesadin ve bozuklugun olmasi imkansizdir. Iste bu
zaviveden Said Nursi, Kuran-1 Kerim’i kdinat hayatimn ruhu
olarak goriir. Der ki:

“Evet, madem kdinat, hayat icin yaratilmis ve hayat dahi
Hayy-1 Kayylim-u Ezeli'nin bir cilve-i azamidir, bir nakg-1 ekme-
lidir, bir sanat-1 ecmelidir. Madem hayat-1 sermediye, resullerin
gonderilmesiyle ve kitaplarin indirilmesiyle kendini gosterir...
Elbette kainattaki hayat kat'i bir surette Hayy-1 Ezeli’'nin viicub-
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u viicuduna kat’i sahadet ettigi gibi, o hayat-1 ezeliyenin sua-
at1/celevati/miinasebat olan ‘irsal-i rusiil’ ve ‘inzal-i kiitiib’ rii-
kiinlerine bakar, remzen ispat eder. Ve bilhassa risalet-i
Muhammediye (a.s.m.) ve vahy-i Kur'ani, hayatin ruhu ve akli
hiikmiinde oldugundan, bu hayatin viicudu gibi, hakkaniyetleri
kat'idir denilebilir... Vahy-i Kur'an dahi hayattar hakaikinin sa-
hadetiyle hayat-1 kdinatin ruhudur ve suur-u kdinatin akhdar.

“Evet, evet, evet... Eger kainattan risalet-i Muhammediye'nin
(a.s.m.) nuru ¢iksa, gitse, kiinat vefat edecek... Eger Kur'an git-
se, kdinat divane olacak ve kiire-i arz kafasini, aklini kaybe-
decek, belki suursuz kalms olan bagim bir seyyareye carpacak,
bir kiyameti koparacak.”*

“Eger Kur'an gitse” ifadesi, “Kur’an hakikatleri kaybolsa” an-
lamina gelir ki, bu hakikatler gercekte kevni hakikatlerdir. Zira
yukarida da gordiigtimiiz iizere, Kur'an-1 Kerim, kiinat kitabini
bir okumadar.

Kur’an-1 Kerim, kevni zaman mefhumunu kusaticidir:

Kur’'an-1 Kerim, alemlerin Rabbi olan Allah’in kelamidir, ya-
ni Allah Teala’nin “kelam” sifatinin bir tecellisidir. Zira kelam,
miitekellimin sifatidir. Allah Siibhdnehii’niin zamani ve mekam
kusathigim biliyoruz. Zaman ve mekan, Allah’a hiikmedemez.
Allah Teala, zaman ve mekéana hakimdir; O her seyin fevkinde-
dir ve her seyi kusatmistir. Zira O, her seyin yaraticisidir. Bura-
dan yola giktigimizda, Kur’an-1 Kerim'in de kainattaki zamani,
gecmisi, bugiinii ve gelecegi kusatmistir. Hatta tarihi ve oOmiirle-
ri saymakta kullandigimiz begerin diinyevi olarak kullandig
zaman olan yer zamanim ve de agagidaki dyetlerde isaret edilen
mira¢ zamamm da kugatmaktadir: “Semadan zemine (yukari-
dan asagiya) emri tedbir eder, sonra da o ona uriic eyler: bir
glinde, ki miktan sizin sayinizdan bin sene eder” (Secde: 5); “Ki
O’na Melaike ve Ruh uruc eder, bir giinde, ki miktar1 50 bin se-
ne tutar” (Meéric: 4). “Rabbin katinda bir giin, sizin sayacakla-
rninizdan bin sene gibidir” (Hac: 45) dyetinde gecen Allah katin-
daki zamam da kusatir. Kiyamet giiniinii, tekrar yaradilisla bas-
layan, ebedi olan, sonu bulunmayan; yeniden dirilisin, hasrin,

3% RNK, Lem’alar, s. 815,
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hesabin, cennetin ve cehennemin oldugu ahiret zamanini da ku-
satir. Kur’an-1 Kerim biitiin bunlardan tek bir zaman dilimi ola-
rak bahseder. Iste bu agdan da Kuran-1 Kerim, ister
gayb/goriinmeyen éleme, ister sahadet/goriinen aleme ait ol-
sun, biitiin zamanlan kusatir ve Kur'an-1 Kerim’e gore hepsi
esittir. Bunun icin Said Nursi der ki:

“Demek Kur'an oyle bir zatin kelarmdir ki, biitiin zamanlan
ve icindeki biitiin esyay: bir anda goriiyor.”"

Kur’an-1 Kerim, goriildiigii tizere, kiinat kitabim okumasinin
yani sira, bu kdinatin bizzat kendisinin ahirete delaleti kagimil-
mazdir. Bediiizzaman soyle der:

“Iste hakaik-i Kur'aniyeden ve desatir-i islimiye’den olan
‘adalet, iktisat, nezafet’ hayat-1 begeriyede ne derece esash birer
diistur oldugunu anla. Ve ahkdm-1 Kur'aniye ne derece kiinatla
alakadar ve kdinat igine kok salmis ve sarmig bulundugunu ve o
hakaiki bozmak, kdinati bozmak ve suretini degistirmek gibi
miimkiin olmadigim bil!, (...) Ve bu ii¢ ziya-y1 azam gibi, ‘rah-
met, inayet, hafiziyet’ misilli yiizer ihatali hakikatler hasri,
ahireti iktiza ve istilzam ettikleri hilde, hi¢ miimkiin miidiir ki
kéinatta ve umum mevcudétta hitkiimferma olan rahmet, ina-
vet, adalet, hikmet, iktisat ve nezafet gibi pek kuvvetli ihatah
hakikatler, hasrin ademiyle ve ahiretin gelmemesiyle merha-
metsizlige, zulme, hikmetsizlige, israfa, nezafetsizlige, abesiyete
inkilap etsinler? Hasa!"¢®

c) Kur'an-1 Kerim'in Mesaji ve Kulluk Hedefi
Burada soziinii edecegimiz husus, tamimin tigiincii ayagdir.

Bunun tammu, yukanda gegen “su dlem-i insaniyetin miireb-
bisi” climlesiyle baglamakta ve “hem bir kitab-1 fikir” ciimlesiyle
son bulmaktadir.

Kur’an-1 Kerim, biitiin begeriyet dlemine, kdinatin Rabbi'nin
bir mesajidir.

Sadece bu ciimle, Kur'an-1 Kerim'in muazzam kavramsal de-
laletini ortaya koymak icin yeterlidir. Zira Allah Teala Haz-

*7 RNK, Sozler, s. 109,
% ANK, Lem'alar, s. 801.
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retleri, Kur'an-1 Kerim'le sadece kelam edip yetinmemistir.
Herhangi bir muhatapla da konugmanustir. insana hitap etmis-
tir. Bu muazzam hakikati maalesef Alemdeki bircok biiyiik haki-
kate kars: kor kalan beserdeki gaflet ve iilfet 6ldiirmiistiir. Said
Nursi, tefekkiir ve tedebbiir sayesinde bu biiyiik hakikate kars:
harekete gecmis ve de viedani cihetten gelen tazyikatla kendisini
Kur'an-1 Kerim’e hizmete adanustir, Yukarida da aktarildig gi-
bi, Kur'an-1 Kerim'i tamimlarken de bu noktadan hareket etmis
ve soyle demistir:

“Su alem-i insaniyetin miirebbisi.. Ve insaniyet-i kiibra olan
Islamiyet’in m4’ ve ziyasi... Ve nev-i beserin hikmet-i hakikiye-
si... Ve insaniyeti saadete sevk eden hakiki miirsidi ve hadisi...
Ve insanlara hem bir kitab-1 seriat, hem bir kitab-1 dua, hem bir
kitab-1 hikmet, hem bir kitab-1 ubtidiyet, hem bir kitab-1 emr 11
davet, hem bir kitab-1 zikir, hem bir kitab- fikir...”

Beditizzaman Said Nursi, Kur'an-1 Kerim’e tesri cihetiyle,
usul ve fikih aragstirmalarinda bahsedildigi gibi, Kur’an-1 Kerim
tesri kaynaldanndan bir kaynaktir veya tesriin temel kaynagidir,
diye bakip birakmyor. Aksine bu tesrii hiikiimlere insaniyet
alemini terbiye edici, karanhklar aleminde 151k sagici, hayir ve
giizellik kaynaklarina gotiiriicii olarak bakmaktadir. Nihayet in-
san bu sayede gayelerin gayesi, “Allah’a vuslat”a varabilcektir!
Bu nedenle Kur'an-1 Kerim’e “mii’minlerin mirac1” olarak bak-
maktadir.

Said Nursi, Kur'an-1 Kerim'in mesaj boyutunun farkinda ol-
makla, lezzetleri ebediyen son bulmayacak vicadani duyus nur-
larmn kapisim aralamis oldu. Allah Resiilii Abdullah oglu Mu-
hammed’e (a.s.m.) de, “Kur’an-1 Kerim'i getiren peygamber”
olarak bakti! Bunun i¢in ne muazzam bir peygamber! Kalknug
bu muazzam kainat kitabini, kiinatin Rabbi'nin bir mesaj ola-
rak beseriyete getirmigtir. Bediiizzaman bu a¢idan Peygamber’i
(a.s.m.) soyle vasfeder:

“Hem Rabbii'l-Alemin, meyve-i 4lem olan insana, alemi icine
alacak bir viisat-i istidat verdiginden ve bir ubldiyet-i kiilliyeye
miiheyya ettiginden ve hissiyatca kesrete ve diinyaya miiptela
oldugundan, bir rehber vasitasiyla, yiizlerini kesretten vahdete,
faniden bakiye cevirmek istemesine mukabil, en azami bir dere-
cede, en eblag bir surette, Kur’an vasitasiyla en ahsen bir tarzda
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rehberlik eden ve risaletin vazifesini en ekmel bir tarzda ifa
eden, yine bilbedahe o zattir,”3%

Hangi mesaj olursa olsun bir mesajin kiymeti oncelikle,
kimden geldigiyle dogrudan alakahidir. Yani o mesaji gonderen
kimdir? Bu nedenledir ki, eline bir mektup/mesaj alan her in-
san, dofas: geregi zarfin iistiine bakar, kendisine mektup gon-
deren zati bilmek ve tanimak ister. Buna binaen de o mektuba
gosterecegi 6zen degisecektir. Kimden geldigini bildigi zaman
ona gore mektuba gosterecegi dzen, atfedecegi deger farkhilik
arz edecektir. Bedilizzaman muazzam bir sekilde Kur'an- Ke-
rim’in bilyiisiine kapilmigtir. Zira Kur'an-1 Kerim'’in, alemlerin
Rabbi Allah katindan geldigini gérmiistiir! Bu nedenle Risale-i
Nur'lann hemen hemen her bahsinde bu azim manaya atif
yapmaktan kendini alamaz. Tamimun ilk biriminden bahseder-
ken buna iliskin 6rnekleri verdigimiz i¢in burada tekrarlamaya
gerek gormiiyoruz.

Mesajin unsurlarn tamamlandiginda olayin ehemmiyeti daha
da artar ve biiytilenmiglik hali zirvesine ulagir. Artik 1slah ve
tecdid yolunda, insanlarin himmetlerini uyandirma noktasinda
Allah’a giden seyre/yolculuga ve hizmete soyunmugtur. Sanki
ileri atilip insanhiga soyle sesleniyor:

Ey insanlar, bu Kur’an-1 Kerim, dlemlerin Rabbi'nden size
gonderilmis bir mesajdir!

Bediiizzaman mesajin unsurlarnm iyi kavramigtir. Bir mesaj-
da dort unsur bulunmaktadir: gonderen, gonderilen, gonderile-
nin/mektubun icerigi veya maksad, bir de mesajin sartlarim ta-
styan konum... Kur’an-1 Kerim, dlemlerin Rabbi’nin kelamidur.
Allah Teala bizatihi Kur’an-1 Kerim’'le kelam etmektedir. Kur’an-
1 Kerim, yeryliziinde sagkin sagkin dolasan insanogluna Allah
Teala’nim bir mesajidir, Oyleyse Kur'an-1 Kerim'le muhatap, in-
sanogludur. Iste bu nedenledir ki, Kur'an-1 Kerim'de, ey saskin-
lar, kurtulug yolu budur, denilmektedir. Bu, muazzam bir kevni
sifrenin ¢éziillmesidir. insanhg cevreleyen endisenin, yok olma
ve fena bulma korkusunun sifasidir. Baslangicin, tekrar var olu-
sun ve son duragm aciklamasidir. Ozet bir sekilde, yaradilis hi-

¥ RNK, Sozler, s. 262.
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kayesidir. Siipheye, hayrete ve tereddiide ihtimal birakmayacak
bir sekilde, yaratan ve sonra hidayet eden rahman ve rahim olan
bu Rabbe seyri/yoleulugu bildirmektedir! Mesajin icerigi bun-
lardir. Konuma gelince, yeryiiziinde beseriyetin i¢cinde bulundu-
gu bu hayat sartlanidir. Hayat bilmecesinin karanhigmdan bir
kurtulus arayan, kdinatin varhgmin tilsimim bulmaya calisan
insanoglu, her yone, biitiin celigkili ekol ve felsefelere dogru yo-
gun bir akis icindedir,

Biitiin bu olumsuz ortamda Kur'an-i Kerim, insanlara hida-
yet mesajim getirir. Bediiizzaman, Kur'an-1 Kerim'in mucizevi
boyutundan bahseder, gayet veciz ama gayet hikimane bir ciim-
le soyler:

“Evet, kelamin ulviyetine, kuvvetine, hiisniine, cemaline kuv-
vet veren miitekellim, muhatap, maksat, makam olmak iizere
dort seydir. Ediplerin zannettikleri gibi yalmiz makam degildir.
Demek, bir kelamin derece-i kuvvetini anlamak istedigin za-
man, failine, muhatabina, gayesine, mevzuuna bak. Bunlarin
dereceleri nispetinde kelamin derecesi anlasilir,

“Evet, mesela: O kelam emir veya nehiy olursa, irade ve kud-
reti tazammun ettiginden derecesine gore tezauf ediyor.”!

Kur'an-1 Kerim’'in mesaj olusu, igeriginin insanlara teblig
edilmesi esasina dayanir. Bu icerigi Bediiizzaman, Risale-i Nur’-
larin birgok yerinde “Kur'an'in maksatlan” diye adlandinr ki,
tevhid, niibtivvet, hagir ve adalettir. Ifadeler degigebilir, bazen
birlegebilir; 6nemli olan, 6ziin tek olmasidir. Der ki:

“Kur’an’daki anasir-1 esasiye ve Kur’an'in takip ettigi maksat-
lar, ‘tevhid, niibiivvet, hasir, adalet ile ibadet’ olmak tizere dort-
313 et

Bir baska yerde de soyle soyler:

“Kur’an-1 Kerim’de takip edilen maksad-1 asli, ispat-1 Sani’,
niibiivvet, hasir, adalet ile ibadet esaslarina cumhur-u nisi irsad
ve isal etmektir.”*?

30 aNK, Mesnevi-i Nuriye, s. 1363
3 pNK, Emirdad Lahikasi, s. 1848.
32 ANK, Muhamekat, s. 2036
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Bu tiir ifadeler, Risale-i Nur'larda ¢okca ge¢cmektedir. Kur'an
mesaji bu maksatlan ispata dayanir. Bu, Kur’an-1 Kerim’in indi-
rilis gayesi olan ilk vazifesidir. Yani Kur'an-1 Kerim’in mesaj yo-
niinii temsil eden en ulu hedefidir. Zira bu dért maksadn ispat,
bunlarm bizzat kendilerini ispat i¢in degildir. Zira bunlar Allah
katinda zaten sabit hakikatlerdir. Bunlarin ispatindan maksat,
insamn Vahid ve Kahhar olan Allah Teala’ya kars: kulluk gore-
vini yerine getirmesi ve bu kéinatta kendisine verilmis olan hiz-
meti ifa etmesi i¢indir. Bu gorev ve hizmet ise Esmé-i Hiisnd
nurlarina taallukla kulluk dairesi aracih@iyla rubibiyet dairesi-
ne intisap etmektir. Boylelikle, Kur’an-1 Kerim’in mesaji insan-
lara her iki dairenin islerini 6gretmek demektir. Bediiizzaman
der ki:

“Kur’an-1 Kerim'in vazife-i esasiyesi, hem daire-i rubiibiyetin
suunat ve kemalatini hem de daire-1 ubtidiyetin vezaif ve ahva-
lini talim etmektir.”**?

Bu anlamiyla Kur'an-1 Kerim Allah’a seyreden kul igin bir
kulluk miracidir.

d) Kur'an-1 Kerim, Kesretteki Vahdeti G6z Oniine Serer

Kur’an-1 Kerim’in kevni mefhumu tevhid ilkesi iizerine otur-
maktadir. Tevhid ise kdinattaki kesreti vahdete irca etme roliinii
tistlenmigtir. Madem Allah Teala “her seyin yaraticisidir,” (En’-
am: 141) Oyleyse her sey isteyerek veya istemeyerek ona boyun
egmekte, vahdaniyetine sahitlik etmektedir. Var olan her seyin
hayati, bekasi ve de varhg ancak Esmi-1 Hiisnd'nmin nurlarimin
akisleri miktarinca sz konusudur.

Bu mefhumun anlam sudur:

Biitlin semavi dinler, biitiin peygamberler tek bir vazife ve
tek bir mesaj getirmislerdir ve Kur’an-1 Kerim biitiin bunlan bir
tislup da hulasa etmigtir.

Said Nursi'nin Kur'an-1 Kerim’e yaptig1 tamimda da ge¢misti:
“Hem insanin biitiin hacat-1 maneviyesine merci’ olacak ¢ok

kitaplar1 tazammun eden tek, cami’ bir kitab-1 mukaddes... hem
bitiin evliya ve siddikinin ve urefa ve muhakkikinin muhtelif

I pNK, Sozler, s. 108.
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mesreplerine ve ayri ayr1 mesleklerine, her birindeki mesrebin
mezakina layik ve o mesrebi tenvir edecek ve her bir meslegin
mesakina muvafik ve onu tasvir edecek birer risale ibraz eden
mukaddes bir kiitiiphane hitkmiinde bir kitab-1 semavidir”.

Bu ifadeler gosteriyor ki, Kur'an-1 Kerim ge¢mis biitiin se-
mavi kitaplarin ihtiva ettigi faziletleri tasimakta ve ilaveleri bu-
lunmaktadir. Kur'an-1 Kerim biitiin o kitaplan cemetmekte ve
orada gegmeyen baskaca faydalar: da ihtiva etmektedir. Bu yo-
niiyle de sanki tek kitap degil de kitaplar mecmuasidir... Bu, Al-
lah Teala'nin bu immete bir ikrarmidir. Ta ki her insan, ftratin-
daki kabiliyetleri ve dogasindaki yetenekleriyle Rabbine yol bu-
labilsin... Baz1 sahislarm fitrati zahitlik ve azla yetinmeye uy-
gundur. Bazilam akli deliller isterler. Bazilan tefekkiir ve tedeb-
biire meyyaldir. Diger bir kismu 6grenmeye ve anlamaya, i’caz
yonlerini kesfetmeye yatkindir. Biitiin bunlar Kur’an-1 Kerim
aracih ile Allah’a gétiiren yollardir. Bu nedenledir ki, Kur’an-1
Kerim, insamn Allah’a giden yolda ihtiyag duyacag) biitiin im-
kanlar1 cemetmistir. Said Nursi bunu gayet tath bir ifadeyle s6y-
le dile getirir:

“Kur’an-1 Mucizii'l-Beyan'in alti ciheti parlaktir ve nurludur.
Evham ve giibehat i¢ine giremez.

“Ciinkii arkas1 Arg’a dayaniyor; o cihette nur-u vahiy var.

“Oniinde ve hedefinde saadet-i direyn var. Ebede, ahirete el
atmusg; cennet ve saadet nuru var,

“Ustiinde sikke-i i'caz parhyor.

“Altinda biirhan ve delil direkleri var. ici halis hidayet... Sag
‘Akletmiyorlar m1?’ dyetleriyle ukulii istintakla ‘Sadakte’ dedir-
tiyor.

“Solunda, kalplere ezvak-1 ruhani vermekle, viedanlar: is-
tishat ederek ‘Barekallah’ dedirten Kur’an-1 Mucizii'l-Beyan’a
hangi koseden, hangi cihetten evham ve giibehatin hirsizlan gi-
rebilir?”s4

Bir bagka yerde de soyle der:

4 RNK, Mektubat, s. 444,
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“Hadsiz, nihayetsiz hazine-i ezeliye-i kelam-1 flahi’den alinan
ve dlem-i gayb hesabina dlem-i sehddete miiteveccih olup, cin,
ins, ruh, melekle konusan ve her ferdin kulaginda taninendaz
olan Kur’an'n menbar bulunan Kelam-1 Ezeli'nin kelimatim
saymak icin denizler miirekkep olsa, zisuurlar katip, nebatatlar
kalem, belki zerratlar kalem ucu olsalar, yine bitiremezler. Ciin-
kii bunlar miitenahi, o ise nihayetsizdir."5

Bizzat Kur’an-1 Kerim, gegmis biitiin semavi kitaplari biinye-
sinde topladigimi haber verir: “Siiphe yoktur ki, bu, 6nceki sahi-
felerde/kitaplarda ve Ibrahim ile Musi'mn sahifelerinde de var-
dir.” (A'la: 18-19); “Haberiniz olsun ki, bu Kur'an, Beni Israile
ihtilaf edip durduklan seylerin ekserisini anlatti. Ve hakikat, o
dogruyu gosterir kat’i bir hidayet ve mii’minler i¢cin mahz-
rahmettir.” (Neml: 76-77) Bu giizel manamn tafsilatini, ugruna
seferlere katlanacak kadar Onmemli bir hadis-i nebevide de
Cenab-1 Peygamber (a.s.m.) soyle buyuruyor:

“Tevrat'in yerine bana yedi biiyiik stire, Zebur'un yerine yiiz-
lii siireler, Incil’in yerine de el-Mesani verildi. Bunlara ilaveten
de fazilet cihetinden bana el-Mufassal verildi.”**®

Said Nursi bu itibarla, Kur’an-1 Kerim'i “ge¢mis kitaplarin bir
hulasas1” olarak goriir. Bir duasinda s6yle yakarista bulunur:

“Kur’an-1 Mucizii'l-Beyan'mn, biitiin kdinattaki adiyat namiyla
yad olunan, harikuldde ve birer mucize-i kudret olan mevcudat
iistiindeki adet ve iilfet perdesini keskin beyanatiyla yirtip, o
hakaik-1 acibeyi zisuura agip, nazar-1 ibretlerini celp edip, ukule
titkenmez bir hazine-i ulum agar.”™*

Yine Kur’an-1 Kerim'in vahdet perdesinde kesret-i arzina do-
necek olursak goriiriiz ki, Kur’an-1 Kerim sadece bircok kitab,
bir¢ok risaleyi cemeden bir kitap olmakla kalmiyor, bunun da
otesinde yaradilis birlikteligi/vahdeti zaviyesinden kéinattaki
kesreti de arz ediyor. Bu agidan da Kur’an-1 Kerim'in mefhumu
tek iken coktur. Veya bir baska ifadeyle cok iken tektir.

5 RNK, Lem‘alar, s. 731.

*% Taberani ve Beyhaki rivayet etmistir. El-Elbdni, Sahih-1 Camii's-Sagir: 1059 bu
hadisi " sahih” diye degerlendirmistir.

7 RNK, Sézler, s. 52.
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Soyle ki, muhtelif unsurlan temyiz eden cesitlilige ve kainata
damgasmm vuran kesrete bakan bir kimse bunlan takip etmekte
hayrete diiser, hakikati bulamaz, saprtir. Zira kesrete bogulmus
oldugundan taaddiidii kabil olmayan, mutlak tek hakikate yol
bulamaz. Bu yiizden de bazen sirke diisiiyor, esyay: ilah edini-
yor. Bazen de Allah’in ayetlerini inkara kalkisiyor. Oysa iman
etmis olan biri Kur'an-1 Kerim’i okurken aym1 zamanda Allah
Teala’'min kainattaki Ayetlerini de okumaktadir. Kur’an-1 Ke-
rim’in kiiciik harfleri, kdinatin biiyiik harflerini bir ockumadar.
Bedilizzaman buna isaret eder, Kur'an-1 Kerim, insam diin-
yadaki tek istinat noktasma hidayet etmektedir. O nokta da sa-
dece Halik Teala Hazretlerinin o tek tugraya, biitiin mahlukat
lizerine dokiilmiis tugraya sahip olmasidir. Bunu hakkiyla an-
cak, biitiin o kesreti bu tek tugra perdesinden arz eden Kur’an-
Kerim yoluna girmig olanlar anlayabilir.

Bediiizzaman der ki:

“Kur’an ve ehl-i iman, hadsiz masnuat1 bir Sani'-i Vahid’e ve-
rir. Dogrudan dogruya her isi ona isnad eder. Viicup derece-
sinde siithuletli bir yolda gider, sevk eder.”*®

Bunu yapmak, Said Nursi'nin anlayisindaki iki biiyiik tevhid
mefhumunu, Vahidiyeti ve Ehadiyeti cemederek miimkiindiir.

Kur'an-1 Kerim vahidiyet ve ehadiyet mefhumunu cemettigi
icin insanoglunu kesretten vahdete sevk ediyor, sanatinin giizel-
ligi ve yaratmasinin miikemmelliginde Halik Teala Hazretleri'ni
miisahede etme imkénini insana veriyor. Said Nursi'ye gore
“tevhid” kavramm etiit ederken vahidiyet ile ehadiyet arasinda-
ki farka isaret etmistik: “Vahidiyet, Allah Teala’nin vahdaniyet
sifatidir, zatinda tek olmasidir. Mahlukatin onu miisahedesine
bakilmaz. Bu mana, tevhidi zihnen tasavvur etmeye dayanir.

Ehadiyet ise, biitiin bunlar mahlukatinda miisahede etmek-
tir. Yani mahlukatin Allah Siibhinehii’ye delalet etmesidir. Said
Nursi buna “tevhid miihrii” veya “tevhid sikkesi” veya “tugrasi”
adim verir, Vahidiyet itikatla bilinirken, ehadiyet ancak miisa-

T8 ANK, Mektubat, s. 467,
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hedeyle bilinir.**® Bu bizzat kdinat diizeyinde “Kur’an-1 Kerim'in
vahdet goziinde kesreti arz etmesi” olayidir.

Said Nursi gayet giizel ifadelerle canli hayattan buna érnek-
ler verir:

“Hadsiz kesret i¢inde vahidiyet tecellisi, hitab-1 ‘Ancak sana
ibadet ederiz’ demekle herkese kafi gelmiyor. Fikir dagliyor.
Mecmuundaki vahdet arkasinda Zat-1 Ehadivet’i miilahaza edip
‘Ancak sana ibadet ederiz ve ancak senden yardim dileriz’ de-
meye kiire-i arz viisatinde bir kalp bulunmak lazim geliyor. Ve
bu sirra binaen ciiziyatta zahir bir surette sikke-i ehadiyeti gos-
terdigi gibi, her bir nevide sikke-i ehadiyeti gdstermek ve Zat-1
Ehad’i miilahaza ettirmek i¢in hatem-i rahmaniyet icinde bir
sikke-i ehadiyeti gosteriyor; ta kiilfetsiz herkes her mertebede
‘Ancak sana ibadet ederiz ve ancak senden yardim dileriz’ deyip
dogrudan dogruya Zat-1 Akdes’e hitap ederek miiteveccih ol-
sun... Iste, Kur'an-1 Hakim bu sirr-1 azimi ifade icindir ki, kdina-
tin daire-1 azamindan, mesela semavat ve arzin hilkatinden bah-
settigi vakit birden en kiigiik bir daireden ve en dakik bir ciizi-
den bahseder; ta ki, zahir bir surette hatem-i ehadiyeti goster-
sin... Mesela: Hilkat-1 semavat ve arzdan bahsi icinde hilkat-1 in-
sandan ve insanin sesinden ve simasmdaki dekaik-1 nimet ve
hikmetten bahis acar. ta ki, fikir dagilmasin, kalp bogulmasin,
ruh mabudunu dogrudan dogruya bulsun... Mesela: ‘Goklerin ve
yerlerin yaradilis1 ile dillerinizin ve renklerinizin farklihg: da
O'nun Ayetlerindendir’ (Rum: 22) ayeti, mezkir hakikati
mucizane bir surette gosteriyor,”#

Biitiin bunlar, Kur'an-1 Kerim’in ince isaret manalarina y6-
nelik muazzam bir iltifathir. Allah Teala, insanin kapsaml idra-
kinden gayet uzak olan gokyiizii ve arz gibi biiyiik delaletler ile
beser toplumunun 6ziine dahil olan dil ve ik farkliliklan gibi
ince delaletleri bir arada zikretmektedir. Zira su u¢suz bucaksiz
dlemi yaratan zat, ayni zamanda insamn bedeninde ve deresin-
deki kiiciiciik hiicreleri de yaratmistir. Zaten yukarida Beditizza-
man'm ifade ettigi gibi, su insan o ugsuz bucaksiz evrenin bir

AW Tevhid kavrami ve tirevieri” béllimiine bakiniz.
30 RNK, Lem’alar; s. 634.
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fihristesidir. Boylelikle tevhid miihrii her yerde kendini gdsterir
ve mii’min kisi her seyde Allah’a giden bir yol bulur.

Bu kavram Kur’an-1 Kerim'in gercekten biitiin kainat kesre-
tini cemeden, bir kaliba, Yiice Yaratici'min miihriine doktiigiine
delalet eden bir kavramdir. Bu 6yle bir miihiirdiir ki, Allah Tea-
la’min cemalini ve celalini miisahede etmesi icin mii’minin kal-
bini acar, boylelikle de Kur'an-1 Kerim'in yiice hedefi; her seyi
Vahid ve Ehad, Ferd ve Samed olan Allah Teala'mn tevhidi icin
seferber etme gayesi gerceklesmis olur. Her sey gibi Kur'an-1
Kerim'i de okurken goriirsiin ki, her sey ‘Onun misli gibi yoktur’
(Sura: 11) hakikatine delalet eder. Oyleyse Kur'an-1 Kerim diir-
biiniiyle goriilen biitiin yollar Allah Teala'ya cikmaktadir. Iste
bu ylizden Kur’an-1 Kerim en garanti yol, en saghkl giizergahtir.
Beditizzaman der ki:

“Belki idamdan ve hapisten gayet zahir olarak Kur’an affet-
tiginden, o da sarf-1 nazar edip ve mevcudat: kendileri hesabina
hizmetten azlederek Fatir-1 Ziilcelal hesabina istihdam edip,
Esma-i Hiisnd'sinin mazhariyet ve ayinedarhik vazifesinde isti-
mal ederek mana-y1 harfi nazariyla onlara bakip, mutlak gaflet-
ten kurtulup huzur-u daimiye girmektir, her seyde Cenfb-
Hakk’a bir yol bulmaktir,”%

B] KUR'AN-I KERIM'IN KAVRAMSAL DEGERI

“Kur’an” kelimesi Arapca kelimeler arasinda 1stilahi mana
agisindan delaleti en acik/en koklii kelimelerden biridir, Yani
6zel bir manaya delalet eden alem bir isim olup, Allah Teala’nin,
peygamberi Abdullah oglu Muhammed’e (a.s.m.) indirdigi kita-
bidir. Kur'an-1 Kerim'in bu gekilde tarifini herkes gayet iyi bil-
mektedir. Sadece Miislimanlar degil, biitiin insanoglu bunu
bilmektedir. Bugiin Arapea sekliyle “Kur’an” diye soylediginizde
Miisliiman olmayan Acem bir kimse dahi bunun manasini anlar.
Veya en azindan aklina ilk gelen delaletlerden birisi, bu kelime-
nin Kur'an-1 Kerim i¢in kullanilan bir dlem ismi oldugudur.
Gayrimiislimler boyleyse, ya Miisliiman Araplar ve Acemler na-
sildur!

L RNK, Sozler, s. 212,
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“Kur'an” kavram Islami kavramlar icerisinde diger Islami
ilimler arasindaki en temel kavramdir. Diger Islami kavramlar,
“tefsir, hadis, fikih, usul, kelam, tasavvuf” vs. ilimlere ait kav-
ramlar, Kur'an-1 Kerim lafizlarindan, kelimelerinden ya nakil,
va igtikak ya da istinbat yoluyla alinmig kavramlardir. Binaena-
leyh Kur'an-1 Kerim biitiin islimi kavramlarn kaynag duru-
mundadir. Bu yiizden de delalet agisindan en biiyiik ve en kokli
kavram “Kur’an” kavramidir. O kadar ki, diger diinya dillerine
Arapca’dan yapilan gevirisi bile aym harflerle olmus, Kur'an laf-
z1 Alem isim olarak diger dillere de gecmistir. Mesala Ingilizce
terciimesi “Quran,” Fransizca terclimesi ise “Coran” seklindedir.

C) “KUR’AN-| KERIM” KAVRAMININ KAPSAMI

1) Kur'an=1 Kerim'in Esrari

Kur'an-1 Kerim’in esrari, gizli hakikatleri, ilk donem alimle-
rimizin Kur'an- Kerim’den ¢ikardiklarm manalar tamamlayic
ve ikmal edici mahiyette naslarindan gikarilan latif niiktelerdir.
Said Nursi'nin bu tammmindan anlagildigina gore, “Kur’an-1 Ke-
rim’in sirlar” ifadesi biitiin batini ve maksath tevillerden uzak
bir mana tasimaktadir. Dil mantigina uymayan, Sahabe-i kira-
min anlayisiyla celisen, sézlitk anlamlarndan uzak bir yakla-
simdir. Oyleyse Kur'an-1 Kerim'in esrari, liigat kitaplarimin isa-
ret ettigi veya en azindan inkar etmedigi latif manalar olup, bir-
¢oklan ilk anda bu manalarin farkinda olmasa da kafa yordu-
gunda ve iyi diisiindiigiinde veya tabiat ve hayat alanindaki yeni
bir bilimsel bulus sayesinde bunu anlayabilmektedir. Bu mana-
lar Kur’an-1 Kerim’deki muhtemel manalar olup selefin anlay:-
siyla celismeyen, Kur'an-1 Kerim'in nassindaki liigat anlaminin
disina ¢itkmayan manalardir, Bu yoniiyle her asirda Kur’an-1 Ke-
rim tizerine ¢absan ve kafa yoran kimseler Kur'an-1 Kerim’in es-
rarindan paylarim alirlar. Beditizzaman der ki:

“Kur’an-1 Hakim'in esrari bilinmiyor, miifessirler hakikatini
anlamamiglar’ diye beyan olunan fikrin iki yiizii var ve onu di-
yen, iki taifedir.

“Birincisi: Ehl-i hak ve ehl-i tetkiktir. Derler ki: ‘Kur’an, bit-
mez ve tilkenmez bir hazinedir. Her asir nusus ve muhkematini
teslim ve kabulle beraber, tetimmat kabilinden hakaik-i hafiye-
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sinden dahi hissesini alir, bagkasimin gizli kalmig hissesine ilis-
mez. Evet, zaman gectikce, Kur’an-1 Hakim'in daha ziyade ha-
kaiki inkisaf eder, demektir. Yoksa hasa ve kella, selef-i salihinin
beyan ettikleri hakaik-i zahiriye-i Kur'aniyeye siiphe getirmek
degil. Ciinkii onlara iman lazimdir. Onlar nastir, kat'idir, esas-
tirlar, temeldirler. Kur'an ‘Bu Kur’anin lisan1 apacik bir Arap-
¢a’dir’ (Nahl: 103) fermamyla, manas: vazih oldugunu bildirir.
Bastan basa hitab-1 {lahi, 0 manalar iizerine déner, takviye eder,
bedahet derecesine getirir. O mensus manalar: kabul etmemek-
ten, hasd siimme hasa, Cendb-1 Hakk tekzip ve Hz. Risalet’in
fehmini tezyif etmek ¢ikar. Demek madni-i mensusa, miitesel-
silen menba’-1 risaletten almmgtir. Hatta Ibn-i Cerir-i Taberd,
biitiin maini-i Kur’an1 muan’an senetle miiteselsilen menba’-1
risalete isal etmis ve o tarzda, mithim ve biiyiik tefsirini yazmus.

“Ikinci Taife: Ya akilsiz bir dosttur, kas yapayim derken goz
¢ikariyor veya seytan akilli bir diismandir ki, ahkdm-1 Islamiye
ve hakaik-i imaniyeye kars: gelmek istiyor.™#

2) Kur'an-1 Kerim'in i’cazi

Kur'an-1 Kerim’in {'caz, kudret-i bedia harikalarim oOrten
aliskanlik ortiisiinii kaldirmak ve de dyetlerindeki her bir keli-
mesinin, her bir harfinin hakikatler hazinesi mesabesinde oldu-
gunu beyan etmektir,

Bu tamim, Said Nursi'nin muhtelif yerlerde gecen ve Kur'an-i
Kerim'in i’cazim anlatan ifadelerinden secilmis veya terkip
edilmis bir tanimdir. Ona gore, Kur'an-1 Kerim’in i’caz iki esas
tizerine oturur: kevni i'caz1 ve de belagat agisindan i'cazi... Her
iki durum da Said Nursi’ye gore i'caz kaidesi altindadir. Bu kai-
de Kur’an-1 Kerim’in mesaj olarak anlasilmasini da temin et-
mektedir. Yukarida yaptigimiz alintida da der ki:

“Evet, kelamin ulviyetine, kuvvetine, hiisniine, cemaline kuv-
vet veren ‘miitekellim, muhatap, maksat, makam’ olmak iizere
doért seydir. Ediplerin zannettikleri gibi yalmz makam degildir.
Demek, bir kelasmn derece-i kuvvetini anlamak istedigin za-

3 RNK, Mektubat, s, 533.
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man, ‘failine, muhatabina, gayesine, mevzuuna' bak. Bunlarnn
dereceleri nispetinde kelamin derecesi anlagilir.

“Evet, mesela: O kelam emir veya nehiy olursa, irade ve kud-
reti tazammun ettiginden derecesine gore tezauf ediyor.”*

Bu Rabbani diirbiinle bakildiginda, Kur’an-1 Kerim'in dlem-
lerin Rabbi'nin insanliga yénelik bir mesaj olarak indirdigi ke-
lam1 oldugu goriiliir. Yukanda da ifade ettigimiz iizere, yeryii-
ziindeki yasam sartlarinda saskin bir vaziyette ortada dolasan
insanoglu bu mesajin muhatabidir, Bu acidan da Kur’an-1 Kerim
iki yonlii, hem kevni hem de belagat yonlii i’caz ihtiva etmekte-
dir. Bu, Said Nursinin ifade ve sozlerinden olugan miirekkep
tanimda goriilmektedir. Kanaatimee de Said Nursi, “’caz” kav-
ramina yeni bir anlayi§ getirmis, edebiyat kitaplarimn yaptig
gibi, ki Kur’an ilimleri kitaplar da onlarn tesirinde kalmistir,
Kur’an-1 Kerim'in sadece edebi yonden i'caziyla yetinmemistir.
Birinci yone, yani i’cazin kevni boyutuna bakacak olursak, Kur*-
an-1 Kerim'de bunun “ahgkanlik kabugunu kirmak” veya “adet
edinme perdesi’ni agmak temelini iizerine oturdugunu gorii-
yoruz. Boylece ilging hakikatleri, esrarengiz sirlan ortaya ¢ik-
maktadir. Oysa insanoglu giinliik ahskanliklarmm tesiri, tefek-
kiir ve tedebbiir melekelerinin ataleti sebebiyle bu hakikatleri
goremiyordu. Iste bu hakikatlere Bediiizzaman dikkat kesilmis,
bunun oniindeki engelleri yikmak icin ¢alismustir. Bir sey ger-
cekten ilging olabilir. Aneak dikkatsizce baktigi siirece, ne kadar
¢ok bakarsa baksin insan onun ilgingligini goremez ve kesinlikle
dikkatini cekmez. Mesela giiniimiizde ucaga ilk defa binen bir
kimse, ilk binisinde bir korku hisseder. Bu sadece ugagmn diise-
ceginden kaynaklanan bir korku da degildir. Ayni zamanda ilk
defa binmis olmanin, gokyliziinde bir demir yiZimmn ucuyor
olmasimin da ayni zamanda verdigi bir tirpertidir. Ne var ki
ikinciye liciinciiye uc¢aga binen bir kimse bu manzaraya karsi
ahgkanlik kazanir ve de artik bir garipseme yasamaz. Bu biitiin
olaylar igin diisiinebilecegimiz psikolojik bir hadisedir. Anne
karninda yaratilan insandan tutun da onu dogumuna, siit em-
mesine, gelisimine kadar gecen biitiin siire¢ boyle dikkat ¢ekici
manzaralarla doludur. Insamn yaslanmasi, 6liimii, sonra su ka-

322 pNK, Mesnevi-i Nuriye, s. 1363
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inattaki gezegenler/galaksiler hep boyle biiyiik hadiselerdir. Sir-
lan bitmek tiilkenmek bilmeyen hazineler gibidir. Yeter ki tefek-
kiir ve tedebbiir dolu bakislar var olsun!

Biiyiik kiigiik her seyin yaraticis: olan Allah Teala’nin kelami
olan Kur’an-1 Kerim de iste boylece Cendb-1 Allah’in sanatinin
ve yaratisimn olaganiistii yonlerine dikkatleri ceker, ahsagel-
digimiz ve ahgmadigumiz manzaralardan ahskanhk oOrtiisiini
cekip cikartir, diiglinceyi oldiiren kaniksama perdesini acar. Ta
ki insan bundan sonra esyaya baktiginda o muazzam giizelligin
biiyiisiine kapilir. Allah Siibhdneh{'niin azametini idrak eder.
Boylece Kur’an-1 Kerim'’in i’cazi aqik ve net olarak goriilebilir.

Beditizzaman der ki:

“Iste Kur'ans1 Muciz-iil Beyan'm biitiin kiinattaki adiyat
namiyla yad olunan, harikulade ve birer mucize-i kudret olan
meveudat iistiindeki adet ve iilfet perdesini keskin beyanatiyla
yirtip, o hakaik-i acibeyi zisuura acip, nazar-1 ibretlerini celp
edip, ukule tiikenmez bir hazine-i ulum agar.”**

Beditizzaman bunu ilging bir misalle agiklar. Guntimiizde
Kur'an-1 Kerim’le tanisan bir kimse, farz edelim ki Kur’an-1 Ke-
ri’in indigi ilk asirda, Asr-1 Saadet’te yasivor, o zamanin ve
mekéanm sartlarim zihninde canlandiriyor olsun. Bu gozle ba-
kinea, Kur'an-1 Kerim’in Araplarda meydana getirdigi viedan ve
tasavvur diizeyindeki degisimin genisligini goriir. Onceden sa-
dece maddi geyleri gorebilen, maddi varliklar: hissedebilen, dii-
giince ve tedebbiirden mahrum olan bir toplum, Kur'an-1 Ke-
rim'in gelmesiyle birden goriis derinligi kazaniyor, gocebe bede-
vi hayatindan engin kevni bir seviyeye ulasiyor. Ustelik giinii-
miizde de cagdas bilimsel yolculuga engin ufuklar aciyor.

Bugiin her ne kadar biiyiik gelismeler kaydedilmisse de, o
zamanin idrakine gore tefsir ve idrakinde hala kaymalar goriil-
mektedir, Kainatin kendisine gore ise insamn idrak diizeyi hala
olabildigince zayiftir. Olaylar1 tamamen kavramakta olabildigin-
ce kiiciiktiir. Birakin baskasimi, bir insandaki veya bir hayvan-
daki tireme sistemindeki ince yaradilis hiicresinin sirlarim ¢oz-
mekten de dcizdir!

% RNK, Sozler, s. 52.
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Oyleyse bedevilik Alemine bak, Kur'an-1 Kerim’e kulak ver,
onun daha diine kadar cahiliyet i¢inde olan Arap insamm nasil
terbiye ettigine, neredeyse imkénsiz denecek bir egitimi nasil
basardigina bak! Onun kainat tasavvurunun, yaratilmig dleme
bakisinin nasil yiikseldigine, bugiiniin insann seviyesine ¢iktigi-
na ve hatta onu da astigina bak! Tafsilat diizeyinde degil, ama
genel idrak diizeyinde ulastigi seviveye bak! Gergek mucize,
Arap insanmin bu terbiyeyi kabul etmis, idrak ve kabiliyeti si-
nirh olmakla beraber fiilen gostermis oldugu bu terakkidir! Bir
anda Kur'an-1 Kerim sebebiyle kevni/evrensel bir insan héline
gelmistir. Beditizzaman’a gore bu yoniiyle Kur'an-1 Kerim haki-
katen mucizeligini tamamlamistir. Der ki:

“Kur’an’in her bir ayeti, birer necm-i sakib gibi, i’caz ve hida-
yet nurunu negr ile kiifriin zuliimatin1 nasil dagitigini gérmek,
zevk etmek istersen; kendini o Asr-1 Cahiliyet'te ve o sahra-y1
bedeviyette farz et ki, her sey zulmet-i cehil ve gaflet altinda
perde-i ciimud u tabiata sarlmis oldugu bir anda, birden Kur’-
an’m lisan-1 ulviyesinden ‘Goklerde ne var, yerde ne varsa, her
sevin hakiki sahibi olan, her tiirli noksandan miinezzeh bulu-
nan, kudreti her seye galip olan ve hikmeti her seyi kusatan Al-
lah’1 tesbih eder’ (Cum’a: 1) gibi ayetleri isit, bak. O 6lmiis veya
yatmis meveudat-1 4lem ‘teshih ediyor’ sedasiyla isitenlerin zih-
ninde nasil diriliyorlar, hiigyar oluyorlar, kiyam edip zikrediyor-
lar. Hem o karanhk gokyiiziinde birer camit atespare olan yil-
dizlar ve yerdeki perisan mahlukat, ‘Yedi gok ve yer ve onlarmn
icindekiler O’nu tesbih eder’ (fsra: 44) sayhasiyla isitenlerin na-
zarinda; gokylizii bir agiz, biitiin yildizlar birer kelime-i hikmet-
niima, birer nur-u hakikat-eda; ve arz bir kafa; berr ve bahr bi-
rer lisan; ve biitiin hayvanat ve nebatat birer kelime-i tesbih-
fesan suretinde arz-1 didar eder. Yoksa bu zamandan ta o zama-
na bakmakla, mezkiir zevkin dekaikim goremezsin.”*?°

Kur’an-1 Kerim'in i'caz yoniiniin diger yiiziine, edebi i’cazina
gelelim. Said Nursi'ye gore, Kur'an’m iislubu ve lafizlaryla ilis-
kili olmasinin yaninda i’cazin diger yonii, kevni yoniiyle de giic-
lit bir iligkisi vardir. Soyle ki, Said Nursi'ye gére Kur'an-1 Kerim
kelimelerinin edebi azameti, kainat sirlarim esi benzeri goriil-

3 pNK, Sozler, 5. 53.
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memis ve de Kur'an-1 Kerim disinda miimkiin olmayan bir se-
kilde 6zet ve akici bir tislup ile ifade etmesindedir. Kur’an-1 Ke-
rim’le konusan &lemlerin Rabbi Allah Teala olunca, onun harfle-
ri ve kelimeleri de belagat ve i'caz yoniinden kelam sahibinin
azameti oranmindadir. Bu da gosteriyor ki, Kur’an-1 Kerim lafizla-
nmn tasidig ilim ve hikmet, beser hayalinin alamayacag tarz-
dadir. “Lafizlar” derken lafiz manasmn tasidigx her seyi, Kur’-
an-1 Kerim'den telaffuz edilen her seyi, ciimleleri/kelimele-
ri/harfleri kastediyoruz. Said Nursi'ye gore biitiin bunlar, ister
terkip icinde olsun isterse de tek basina olsun i'caz ozelligi tasir-
lar. Der ki:

“Kur’an’in degil ayetleri, kelimeleri, belki Nun-u Na’biidii gi-
bi bazi harfleri dahi miithim hakikatlerin nurlu anahtarlari-
dar.”326

Bediiizzaman'n ne kadar 6zenli diisiindiigiini, Kur’an-1 Ke-
rim’i ne denli derin tefekkiir ettigini, Kur’an-1 Kerim'in i'caz an-
layisima ne derece giizel niifuz ettigini gostermesi acisindan bu
“nun”un hos bir hikdyesini 6zet olarak anlatalim. Yalmz sunu da
soylemek gerekir ki, Said Nursi (rahimehiillah) harfleri tefsir
ederken batmilerin girdigi yola asla girmemistir. Arap dili kai-
delerinin izin verdigi smurlar icinde kalmaya 6zen gostermis,
sonra da dil kurallarindan, tefsir usullerinden hareketle kelime-
ler ve harfler vasitasiyla Kur'an fezasinda seyahat etmesi i¢in
viedanimni serbest birakmstir.

Said Nursi (rahimehiillah) Kur'an-1 Kerim'in terctimesinin
imkansizhigindan bahsederken soyle der:

“Acaba o cami’ ve i’cazdarane olan lisan-1 nahvi ile mucizeka-
rane bir surette ve her ciheti birden bilir, irade eder bir ilm-i
muhit i¢inde zuhur eden kelimat-1 Kur'aniye, sair elsine-i terki-
biye ve tasrifiye vasitasiyla, zihni ciiz'i, suuru kisa, fikri miigev-
ves, kalbi karanhikli baz insanlarin kelimat-1 terciimiyesi nasil o
mukaddes kelimat yerini tutabilir? Hatta diyebilirim ve belki is-
pat edebilirim ki: Her bir harf-i Kur'an, bir hakaik hazinesi
hiikmiine gecer; bazen bir tek harf, bir sahife kadar hakikatleri
ders verir...

26 RNK, Mektubat, s. 536.
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A Jop

“Bir vakit onied S0 5 15 86| deki nun-u miitekellim-i

maalgayn diisiindiim ve miitekellim-i vahde sigasindan ‘Na’bii-
dii’ sigasina intikalin sebebini kalbim aradi. Birden, namazdaki
cemaatin fazileti ve sirr1, o ‘nun’dan inkisaf etti... Birden bir va-
ziyet daha acildi. Gérdiim ki, dahil oldugum cemaat ii¢ daireye
ayrildi:

“Birinci Daire: Riy-i zeminde mii’'minler ve muvahhidindeki
cemaat-i uzma.

“Ikinci Daire: Baktim umum mevcudét, bir salat-1 kiibrada,
bir tesbihat-1 uzmada, her taife kendine mahsus salavat ve tes-
bihatla mesgul bir cemaat icindeyim. ‘Vezaif-i Esya’ tabir edilen
hidemat-1 meghude, onlarin ubfidiyetlerinin unvanlandir. O
hélde ‘Allahii Ekber’ deyip hayretten basimu egdim, nefsime
baktim:

“Uclincii bir daire icinde, hayretengiz zahiren ve keyfiyeten
kiiciik, hakikaten ve vazifeten ve kemmiyeten biiyiik, bir kiigiik
alemi gordiim ki, zerrat-1 viicudiyemden ta havass-1 zahiriyeme
kadar, taife taife vazife-i ubfidiyetle ve siikraniye ile meggul bir
cemaat gérdiim. Bu dairede, kalbimdeki latife-i Rabbaniyem,

:J.W;*J’ 1“51 9 -1:'0 3G o cemaat namina diyor. Nasil, evvelki iki
cemaatte de lisanim, o iki cemaat-1 uzmay niyet ederek demisti.

“Elhdsil: ‘Na’biidii’ nun’u, su ii¢ cemaate isaret ediyor. Iste
bu hélette iken birden Kur'an-1 Hakim’in terciimam ve miibelli-
gi olan Resul-i Ekrem’in (a.s.m.), ‘Medine-i Miinevvere’ denilen
manevi minberinde, sahsiyet-i maneviyesi, hasmetiyle temessiil
ederek, ‘Ey insanlar, Rabbinize kulluk edin’ hitabimi, manen
herkes gibi ben de isitip; o ii¢ cemaatte herkes benim gibi fyyake
na’budu ile mukabele ediyor tahayyviil ettim. ‘Bir sey sabit oldu-
gunda biitiin levazaimatiyla sabit olur’ kaidesince, soyle bir haki-
kat fikre goriindii ki:

“Madem biitiin dlemlerin Rabbi, insanlar1 muhatap ittihaz
edip umum meveudétla konusur ve su Resul-i Ekrem (a.s.m.), o
hitab-1 izzeti, nev-i besere, belki umum ziruha ve zisuura teblig
ediyor. Iste biitiin mazi ve miistakbel, zaman-1 hazir hiikmiine
gecti; biitiin nev-i beser bir mecliste, saflari muhtelif bir cemaat
seklinde olarak; o hitap, o suretle onlara ediliyor.
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“0 vakit her bir ayat-1 Kur'aniye, gayet hagmetli ve viisatli bir
makamdan, gayet kesretli ve muhtelif ve ehemmiyetli muhata-
bindan, nihayetsiz azamet ve celal sahibi Miitekellim-i Ezeli’den
ve makam-1 mahbubiyet-i uzma sahibi Terciiman-1 Alisan'indan
aldig bir kuvvet-i ulviyet, cezalet ve belagat icinde; parlak, hem
pek parlak bir nur-u i’caz1 iginde gordiim.”*

Bediiizzamanin Kur'an-1 Kerim’in i'cazina bakisi, Rabbani
kelimelerin kevni boyuta ve varlik sahnesine delaletine vurul-
mus bir dg181n zevkinden kaynaklanmaktaydi. Bu yonii ile de be-
lagat, yukarida giddetle tenkit ettigi belagatcilerin tammmladigy;
“soziin duruma uygun diigmesi” veya “yerine gore konusma
yapma” manasin asip, kelam edenden baglayip muhatapla son
bulunan séziin biitiin riikiinlerine riayet etme manasina tagnus-
tar!

3) Kur'an-1 Kerim’in Manevi i'cazi

Kur’an-1 Kerim’in manevi i'cazi, Kur'an hizmetine halisane
bir sekilde kendini adamis bir Kur'an hadiminin aldig ilham,
kalbine gelen iman hakikatlerinin miisahedesidir.

Zira Kur'an-1 Kerim i'cazimin Rabbani nurlan, hizmetkar-
larinin elleriyle yayilir ve her yana sirayet eder. Bu durumda da
Said Nursi’nin ifadesi, manevi i'caz olan iman hakikatleri miisa-
hede edilir. Said Nursi'ye gore bu hakikatler, gayet akici bir se-
kilde, tekelliif ve zorlama olmaksizin Risale-i Nur Kiilliyati'nda
ortaya koydugu kendi miisahedesine dayanan hakikatler gibidir.
Biitiin bunlar Kur'an-1 Kerim giinesinden yansiyan nurlardir.
Boylece Kur'an-1 Kerim gayet yiiksek bir seviyeden inkarcilifa
ve dinsizlige meydan okumus, giiniimiiz maddeci ve liberal fel-
sefeyi susturmustur.

Kur'an-1 Kerim inutlak olarak manasi ve kurulus diizeniyle
fiilen metin olarak bir i'caz, enfiis ve afakta takdim ettigi dyet-
lerle bir i’caz ihtiva ettigi gibi, hizmetkarlarina akitmis oldugu
suhiidi latifeler ve Rabbani uyumlar yoluyla da manevi bir i'caz
arz etmektedir. Bunu ifade etmek tizere Beditizzaman der ki:

327 pNK, Mektubat, s. 535-536.
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“Hakaik-i imaniye ve Kur'aniye'de yle bir geniglik var ki, en
biiylik zekd-y1 begeri ihata edemedigi héilde, benim gibi zihni
miisevves, vaziyeti perisan, miiracaat edilecek kitap yokken, si-
kintil ve siir'atle yazan bir adamda, o hakaikin ekseriyet-i mut-
lakas: dekaikiyle zuhuru, dogrudan dogruya Kur'an-1 Hakim'in
i’caz-1 manevisinin eseri ve inayet-i Rabbaniye’nin bir cilvesi ve
kuyvetli bir isaret-i gaybiyedir.”*?

4) Kur'an-1 Kerim'in Tilmizi/Ogrencisi

Kur'an tilmizi; Kur'an terbivesine girmis, kevni kardes-
ligi/ruh yiicelifini ve genisligini elde etmis, tefekkiir ve tedeb-
biirle Allah’a kul ve zakir olmus, biylece de viedam ile biitiin ka-
inati kusatms ve artik ehadiyet zaviyesi disinda hicbir sey gor-
mez olmuyg kisidir.

Bu manasiyla Kur'an gakirdi ile felsefe 6grencisi birbirine
terstir. Zira felsefe 6grencisi her ne kadar kéinat haklkinda dii-
siiniip teemmiil etse de, varhig: ehadiyet delaletinden kopardig:
icin, her seyi kendi bagma ve kendi i¢in var zanneder. Bediiizza-
man der ki:

“Amma Kur’an'm halis ve tam sakirdi ise, bir abddir. Fakat
azam-1 mahlukata kars1 da ubidiyete tenezziil etmez... Fesle-
fenin sakirdi, kendi nefsi icin kardesinden kacar, onun aley-
hinde dava agar. Kur'an’in gakirdi ise, semavat ve arzdaki umum
salih ibadi kendine kardes telakki eder... Hem en biiyiik sey olan
Ars ve semsi, musahhar birer memur ve kendi gibi bir abd, bir
mahluk telakki eder.

“Hem iki sakirdin ulviyet ve inbisat-1 ruhlarim bundan kiyas
et ki:

“Kur’an, kendi sakirtlerinin ruhuna 6yle bir inbisat ve ulviyet
verir ki; 99 taneli tesbihe bedel, 99 esmé-i Ilahiye’nin cilvelerini
gosteren 99 dlemlerin zerratini, birer tesbih taneleri olarak sa-
kirtlerinin ellerine verir, ‘Evratlarinizi bununla okuyunuz’ der.
Iste Kur'an'm tilmizlerinden Sah-1 Geylani, Rufai, Sazeli (r.a.)
gibi gakirtleri, virtlerini okuduklarr vakit dinle, bak! Ellerinde
silsile-i zerrati, katarat adetlerini, mahlukatin aded-i enfasini

8 RNK, Mektubat, s. 525.
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tutmuslar, onunla evratlarim okuyorlar. Cenab-1 Hakk’s zikir ve
tesbih ediyorlar. Iste Kur'an-1 Mucizii’l-Beyan'in mucizane ter-
biyesine bak ki: Nasil edna bir kederle ve kiigiik bir gamla bag1
doniip sersemlesen ve kiigiik bir mikroba maglup olan bu kiiglik
insan, terbiye-i Kur'an'la ne kadar teali ediyor. Ve ne derece le-
taifi inbisat eder.”*

“iste Kur'an'in tilmizlerinden Sah-1 Geylani, Rufai, Sazeli
(r.a.) gibi sakirtleri, virtlerini okuduklar: vakit dinle, bak! Elle-
rinde silsile-i zerraty, katarat adetlerini, mahlukatin aded-i enfa-
si1 tutmuglar, onunla evratlarim okuyorlar. Cenab-1 Hakk’ zi-
kir ve tesbih ediyorlar.” Metindeki bu sdzleri “ehadiyet” diye ta-
bir ediyor ve, ancak miisahede ile idrak olunabilir, diyor. Bu
noktalar ilgili bahiste islenmigtir.”**°

Kur’an gakirdinin Kur’an'dan alacag en énemli ders, diisii-
niip tefekkiir etmesi i¢in halk dlemine ve Rabbani melekut ale-
mine yonelmesidir. Bu yol sadik imana ve hakiki tevhide gotii-
ren Kur'an yoludur. Kur'an’n iistathgindan bahsederken bu
manadan soz eder: “Cendb-1 Hakk’'in rahmetiyle kalbime geldi
ki: Bu muhtelif turuklarin bas: ve bu cetvellerin menbai ve su
seyyarelerin giinesi, Kur'an-1 Hakim'dir. Hakiki tevhid-i kible
bunda olur. Oyleyse, en ald miirsit de ve en mukaddes iistat da
odur.”**

5] Kur'an-i Kerim'in Hakikatleri veya Hakaik-i
Kur'aniye

Kur’an-1 Kerim’in hakikatleri, biiyiik iman konular, kiilli
kevni prensipleri olup dort maksadi ispat etmektir: tevhid, nii-
biivvet, hasir ve adalet...

Bediiizzaman der ki:

“Sozler giizeldirler, hakikattirler; fakat benim degildirler,
Kur’an-1 Kerim’in hakaikinden telemmu’ etmis sualardir.”332

9 pNK, Leralar, s. 645.
0 gy sezligiin * tevhid” kavrami béltimiine bakiniz.
1 RNK, Mektubat, 5. 516.
32 RNK, Mektubat, s. 523,
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Metinde gecen “Kur'an-1 Kerim'in hakaikinden” maksat,
ozellikle imani meselelerdir. Said Nursi bir bagka yerde Kur’an
hakikatlerini iman hakikatlerine atfederek ikisinin aym sey ol-
dugunu beyan etmektedir:

“Risale-i Nur eczalari, biitiin miihim hakaik-i imaniye ve
Kur’aniyeyi, hatta en muannide kars: dahi parlak bir surette is-
pati, ¢ok kuvvetli bir isaret-i gaybiye ve bir inayet-i flahiye’dir.
Ciinkii hakaik-i imaniye ve Kur'aniye icinde Oyleleri var ki, en
biiyiik bir dahi telakki edilen Ibni Sina, fehminde aczini itiraf
etmis, ‘Akal buna yol bulamaz’ demis.”333

Risale-i Nurlarin, Kur’an’a getirdigi yeni bir tefsir ve i’cazam
kesfederek iman esaslarim, biiyiik ilkelerini ispat etme gayesini
glittiigii, bilinen bir gercektir.

Bu sebepledir ki, siyasi meseleler, toplumsal ihtilaflar Kur’an
hakikatlerinden sayilmamistir. Beditizzaman sdyle der:

“Biitiin siyaset cereyanlarimin ve tarafgirliklerin cok fevkinde
ve onlarin garazkarane telakkiyatlarindan miiberra ve safi olan
bir makamda verilen ders-i Kur'an ve gosterilen envar-1 Kur'ani-
yeden higbir taraf ve higbir kisim cekinmemek ve ittiham etme-
mek gerektir... Elhamdiilillah, siyasetten tecerriit sebebiyle,
Kur’an'm elmas gibi hakikatlerini propaganda-i siyaset ittiham
altinda cam parcalannin kiymetine indirmedim. Belki gittik¢e o
elmaslar kiymetlerini her taifenin nazarinda parlak bir tarzda
ziyadelestiriyor,”334

6) Kur'an-1 Kerim'in Hikmeti

Kur'an-1 Kerim'in hikmeti, Cendb-1 Allah’'m “el-Hakim” is-
minin varhklar dzerindeki tedbir, terbiye ve inayet, muazzam
tecellilerinin gériinmesini orten aligkanlik perdesini kaldirmak-
tir.

Bir bagka ifadeyle, Kur'an-1 Kerim'i tedebbiir ederek kdinatin
yaradilis gayesini, inceliklerini ve biiytikliiklerini gorme, kes-
retten vahdete ¢tkmak icin her seyi Ehad ve Samed Allah’a isnad
etme misyonunun gerc¢eklestirilmesidir.

32 RNK, Mektubat, s. 525.
3 RNK, Mektubat, s. 368.
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Bu acidan Kur'an'in hikmeti ile felsefenin hikmeti birbirin-
den ayrilmaktadir. Zira felsefe kesrete bogulmakta, oradan ¢ika-
mamakta, yani mahlukat: yaraticisina isnad etmemekte, varhk
dleminde ehadiyeti ortaya cikarmamaktadir. Bediiizzaman diyor
ki:

“Kur'an-1 Hakim ile felsefe ulumunun mahsul-ii hikmetle-
rini, ders-i ibretlerini, derece-i ilimlerini muvazene etmek ister-
sen su gelecek sozlere dikkat et!

“Iste Kur'an-1 Mueizii'l-Beyan'in biitiin kdinattaki adiyat na-
muyla yad olunan, harikulade ve birer mucize-i kudret olan
meveudat {istiindeki ddet ve iilfet perdesini keskin beyanatyla
yirtip, o hakaik-i acibeyi zisuura acip, nazar-1 ibretlerini celp
edip, ukule titkenmez bir hazine-i ulum acar.

“Felsefe hikmeti ise, harikulade olan biitin mucizat-1 kud-
reti, adet perdesi iginde saklayip, cahilane ve lakaydane iistiin-
den geger... Iste Kur'an-1 Kerim'in ilim ve hikmet ve marifet-i
flahiye cihetiyle servet ve ginasi; ve felsefenin ilim ve ibret ve
marifet-i Sani’ cihetindeki fakr ve iflasim gor, ibret al!”33s

Bu sebepledir ki, Kur’an’in hikmeti, ilimlerin veya Said Nur-
si’nin adlandirmasma gore esyamin hikmetinden farkhdir. Der
ki:

“Hakikat-i meveudattan bahseden Hikmetii’l-Esya, Cenab-1
Hakkin (c.c.) ism-i Hakim'inin tecelliyat-1 kiibrasini miidebbi-
rane, miirebbiyane; esyada, menfaatlerinde ve maslahatlarinda
gormekle ve o isme yetismekle ve ona dayanmakla su hikmet
hikmet olabilir. Yoksa, ya hurafata inkilap eder ve malayaniyat
olur veya felsefe-i tabiiye misillii dalalete yol agar.”**®

7) Kur'an-1 Kerim’e Hizmet veya Hizmet-i Kur'aniye

Hizmet-i Kur’aniye, dlemlerin Rabbi'nin mesaj olmasi hase-
biyle, “Kur’an’a cagirma, yiice maksatlarina delalet etme” vazi-
fesidir. Said Nursi’ye gore Kur'an-1 Kerim’e davet dort maksada,
“tevhid, niibiivvet, adalet ve hasir” maksatlarina davet demektir.
Ancak bu davet Kur'an metoduyla, tedebbiir ve tefekkiir tizerine

% RNK, Stzler, s. 52.
5 RNK, Sozler, s. 106,
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kurulu Kur'ann kendine mahsus sunumuyla olmalidir. Said
Nursiye gore bunun araci da, kevni anlamiyla Kur’an'in i’cazani

agiklamaktir, Bu proje Risale-i Nur'un da temelini olusturmak-
tadur.

Said Nursi kendisiyle ilgili soyle der:

“Kur’an-1 Hakim'in hazine-i alisinin dellah cihetindeki mu-
vakkat, sirf Kur’an’a ait bir gahsiyetim var. O dellalhfm iktiza et-
tigi pek yiiksek ahlak var ki, o ahlak benim degil, ben sahip degi-
lim. Belki o makamin ve o vazifenin iktiza ettigi seciyelerdir.
Bende bu nevden ne gorseniz benim degil, onunla bana bakma-
yimiz, o makamndir,”337

Yine kendisinden bahsederken soyle der:

“Cendb-1 Hak, merhametkirane, kudretini benim hakkimda
bdéyle gostermis ki, en edna bir nefer gibi bu sahsiyetimi, en ala
bir makam-1 miigiriyet hitkmiinde olan hizmet-i esrar-1 Kur’ani-
yede istihdam ediyor. Yiiz binler stikiir olsun! Nefis ciimleden
stifll, vazife ciimleden &la. Elhamdiilillah, haza min fadli Rab-
bi, 338

8) Kur'an Hizmetkari veya Hademe-i Kur'an

Kur’an hizmetkarlar, Risale-i Nurllarin nesrine ¢alisan Nur
talebeleridir. Ciinki Risale-i Nur'lar, Kur'anin 'cazim ve dort
temel maksadim agiklama ve ortaya koyma vazifesini ifa etmek-
tedir.

Bediiizzaman der ki:

“Bununla beraber etrafina toplandigimiz hizmet-i Kur’aniye,
eneyi kabul etmiyor. ‘Nahnii’ istiyor. ‘Ben demeyiniz, biz deyi-
niz’ diyor. Elbette kanaatiniz gelmis ki, bu fakir kardesiniz eney-
le meydana ¢ikmanisg. Sizi enesine hadim yapmiyor. Belki, ene-
siz bir hadim-i Kur'ani olarak kendini size gostermis.”339

9) Kur’an Yolu
(bk. Kur’an Miraci)

337 RNK, Mektubat, s. 497,
8 pNK, Mektubat, s. 498,
3% RNK, Mektubat, s. 552,
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10) Kur'an Lafizlari veya Elfaz-1 Kur'aniye

Kur'an lafizlari, Ilahi kelamin sigalari, zarurat-1 diniyenin
sembolleri, esrar-1 Rabbaniyenin muhafizlari, kevni hakikatlerin
kaynaklandir.

Bunun manasi, Kur’an-1 Kerim lafizlarini ayricalikh kilan en
onemli husus, bu lafizlarin, Cendb-1 Allah'in peygamberi Hz.
Muhammed’le (a.s.m.) vahiy olarak konustugu kelaminmn liigat
sigalar1 olmasidir. Bu aym zamanda Kur'an-1 Kerim'in mucize-
viliginin de sirmdir. Nitekim yukarida da acgikladigimiz gibi,
Kur’an-1 Kerim, “alemlerin Rabbi’nden,” “her geyin yaraticisin-
dan” gelmistir. Said Nurs?’yi derinden etkileyen ve Kur’an-1 Ke-
rim'le harekete gecmesini saglayan hakikat da budur. Bu neden-
le Kur’an-1 Kerim'in tam manasiyla terctimesi miimkiin degildir.
Kelimelerinin miiradifleriyle degistirilmesi imkansizdir.

Kainatta hangi sozciik Allah Teala'nin konustugu bir sézciige
denk olabilir ve ona sifat olabilir ki? Agdh olunuz ki, Allah
Teala’nin kelimelerinin bir benzeri olamaz!

Kur’an lafizlarimin tamamu, her bir harf mukaddestir, yiice-
dir. Said Nursi'nin ifadelerinden alinan tanimmn ilk hakikati bu-
dur. Der ki:

“Ve bilhassa o Arabi lafizlarla, kelamullah ve tekelliim-ii flahi
oldugunu tahattur etmekle, daimi bir feyze medardir. (...) Bahu-
sus tekelliim-ii flahi haysiyetiyle aldig1 kudsiyet ve o kudsiyetten
gelen feyizler ve nurlar, ¢ok ehemmiyetlidir! Elhdsil: Zaruriyat-1
diniye mahfazalar olan elfaz-1 kudsiye-i flahiye'nin yerine hic-
bir sey ikame edilemez ve yerlerini tutamaz ve vazifelerini go-
remez. Ve muvakkat ifade etseler de, ‘daimi, ulvi, kudsi’ ifade
edemezler.

“Elhasil: Lisan-1 nahvi olan lisan-1 Arabi’nin camiiyeti ve
elfaz-1 Kur’aniyenin i’caz1 dyle bir tarzdadir ki, kabil-i terciime
degildir! Belki ‘muhaldir’ diyebilirim.”**

Kur’an lafizlar, Rabbani ve kudsi olmamm yani sira taabbiidi
dini kavramlara ilem isim olmus mesabesindedir. Ism-i 4lem
ise mefhumuna delalet-i mutabakayla delalet eder. Bu acidan da

9 RNK, Mektubat, s. 508,
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hicbir dilde bu tiir &dlem isimlerin terciimesi caiz goriilmez. Bu
hususiyetine riayet agisindan Allah kelamina daha da 6zen gos-
terilmesi gerekir. Ustad der ki:

“Elfaz-1 Kur'aniye ve tesbihat-1 nebeviyenin lafizlar1 camit li-
bas degil, cesedin hayattar cildi gibidir, belki miirur-u zamanla
cilt olmustur. Libas degistirilir, fakat cild degisse viicuda za-
rardir. Belki namazda ve ezandaki gibi elfaz-1 miibarekeler, ma-
nay1 oOrfilerine alem ve nam olmuslar. Alem ve isim ise degisti-
rilmez.”34:

Yukarida da beyan edildigi iizere, Kur'an lafizlar1 aym za-
manda Rabbani sirlara ve kevni hakikatlere “muhafiz” veya
“kaynak” olmaktadir. Alim ve Habir olan Allah Teala sadece ger-
cek yoniiyle, kelimelerinin tamam ve kemal iizere, rubiibiyete,
yaradilisa, goriinen ve gortiinmeyen dleme yonelik ne tiir mak-
satlar tagidigin, ne tiir sirlara ve hakikatlere muhafizlik ettigini
bilir. Bu yiizden bu kelimelerin beser lafizlanndan herhangi bi-
riyle degistirilebilir olduguna yonelik diistinceler kesinlikle
sacma ve faydasizdir. Cendb-1 Allah biitiin bunlardan ¢ok yiice-
dir. Beditizzaman der ki:

“Kur’an, biitiin mucizatiyla bir mucize-i Ahmediye (a.s.m.)
olur ve biitiin mucizat-1 Ahmediye (a.s.m.) dahi Kur'anin bir
mueizesidir ki, Kur'an'm Cenab-1 Hakk’a kars: nispetini goste-
rir; ve o nispetin zuhuruyla her bir kelimesi bir mucize olur.
Clinkii o vakit bir tek kelime, bir cekirdek gibi, bir secere-i ha-
kaiki ménen tazammun edebilir. Hem merkez-i kalp gibi, haki-
kat-i uzmanimn biitiin Azdsina miinasebettar olabilir, Hem bir
ilm-i mubhite ve nihayetsiz bir iradeye istinat ettigi i¢in, hurufuy-
la, heyetiyle, vaziyetiyle, mevkiiyle hadsiz esyaya bakabilir. iste
su sirdandir ki, ulema-i ilm-i huruf, Kur’an'in bir harfinden bir
sayfa kadar esrar bulduklarim iddia ederler ve davalarim o fen-
nin ehline ispat ediyorlar.”**?

Bu durum Kur'an-1 Kerim’deki Arapga isim ve fiillere has bir
durum da degildir. Harfleri de dahil olmak iizere biitiin Kur’an

1 pNK, Mektubat, s. 508.
2 RNK, Sozler, s. 202,
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lafizlarimi kapsayan bir durumdur. Said Nursi’nin yukanda da
gecen ifadesiyle:

“Hatta diyebilirim ve belki ispat edebilirim ki: Her bir harf-i
Kur’an, bir hakaik hazinesi hitkmiine gecer; bazen bir tek harf,
bir sahife kadar hakikatleri ders verir.”343

Yine diyor ki: “Kur’an’in degil ayetleri, kelimeleri, belki Nun-
u Na’biidii gibi bazi harfleri dahi mithim hakikatlerin nurlu
anahtarlaridir.”344

Bu konunun tafsilat, “nun” harfinin delalet ettigi beseri ve
kevni topluluklar beyan ederken anlatilmistir.

11) Kur'an Miraci

Mirac-1 Kur'ani veya Kur'an yolu, Kur’an-1 Kerim’in tedebbiir
etmek ve arz etmekte oldugu kevni ayetleri tefekkiir ederek
kemalat arsina, marifetullaha vasil olmaktir.

Bu yolun yolcusu, Said Nursi'nin yukarida ifade ettigi Kur’an
tilmizidir. Okunan kitab: tedebbiir etmek bizzarure nazar olu-
nan kitabr tefekkiire gétiiriir. Bu tefekkiirtin de iki yolu vardir:
Birinci; Allah Teala’nmin hikmetsiz higbir sey yaratmadigini an-
lamaktir. Buna Said Nursi inayet delili, delil-i inayet” der. Ikin-
cisi de; Allah Teala her seye 6zel bir varlik vermistir. Said Nursi
buna “icad delili, delil-i ihtira” der. Birinci ve ikinci yolla tefek-
kiir mutlak ehadiyete gotiiriir ki, bu, kdmil anlamda marifetul-
lahtir. Said Nursi bunu géyle dile getirir:

“Marifet-i Sani’ denilen kemalat arsina uzanan miraclarin
usulii dorttiir.

“Birincisi: Tasfiye ve israka miiesses olan muhakkikin-i sufi-
yenin minhaadir.

“Ikineisi: imkén ve hudiisa mebni miitekellimin tarikidir.

“Uctinciisii: Siibehat-alid hitkema meslegidir.

“Bu ticii stiphe ve vehimlerden salim degildir!

“Dérdiineiisii ve en birincisi: Belagat-1 Kur'aniyenin ulvi
mertebesini ilan etmekle beraber, cezalet cihetiyle en parlag ve

¥ RNK, Mektubat, s. 535.
* RNK, Mektubat, s. 536.
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istikamet cihetiyle en kisasi ve vuzuh cihetiyle beserin umumu-
na en esmeli olan mirac-1 Kur'ani'dir. Biz bu tariki ihtiyar ettik!
“Tarik-i Kur’ani iki nevidir.
“Birincisi: Delil-i inayet ve gayedir. Bu delilin ziibdesi, kdina-
tin nizam-1 ekmelinde itkan-1 sanat ve riayet-i mesalih ve hi-
kemdir.

“Ikinei delil-i Kur'ani: Delil-i ihtiradir. HiilAsasi: Mahlukatin
her nevine, her ferdine ve o neve ve o ferde miirettep olan asar-1
mahsusasim miinti¢ ve istidad-1 kemaline miinasip bir viicudun
verilmesidir.”34s

Kur'an-1 Kerim tarikiyle Allah’a mirag/yiikselmek, Said
Nursi'ye gore su dort asamayla gerceklesir:
Acz, fakr, sefkat ve tefekkiir...

Kul, Vahid ve Kahhar olan Allal’a ibadeti esnasinda bunlari
icinde hisseder. Boyle bir ibadetin genelde Miisliimanlarin bildi-
gi sekli ibadetten veya fakihlerin ifadesiyle (dinin bir pargas: ol-
dugu zarureten bilinen ibadetten) ne sekil ne say1 ne de sartlan
cihetinden bir fark: yoktur. Bu viizden Said Nursi, bu metodu-
nun, sufilerin yolundan daha cok seriatin hakikatine yakin ol-
dugunu kabul eder. Ustad (rahmetullahi aleyh), Kur'an yolu ile

aska dayal sufilerin yolunu karsilastirirken goyle der:

“Cendb-1 Hakl’a vasil olacak tarikler pek ¢oktur. Biitiin hak
tarikler Kur'an’dan ahnmstir. O tarikler icinde, kasir fehmimle
Kur’an'dan istifade ettigim, ‘acz ve fakr ve sefkat ve tefekkiir ta-
rikidir. Evet, acz dahi, ask gibi, belki daha eslem bir tariktir ki,
ubtdiyet tarikiyla mahbubiyete kadar gider. Fakr dahi, Rahman
ismine isal eder. Hem sefkat dahi ask gibi, belki daha keskin ve
daha genis bir tariktir ki, Rahim ismine isal eder. Hem tefekkiir
dahi ask gibi, belki daha zengin, daha parlak, daha genis bir ta-
riktir ki, Hakim ismine isal eder. Su tarik, hafi tarikler misillii,
‘Letaif-i Agere’ gibi 10 hatve degil ve tarik-1 cehriye gibi ‘Niifus-u
Seb’a’ yedi mertebeye atilan adimlar degil, belki ‘Dort Hatve’den
ibarettir. Tarikattan ziyade hakikattir, seriattir... Su kisa tarikin
evrady: Ittiba-1 siinnettir, feraizi islemek, kebairi terk etmektir.

5 RNK, Mesnevi-i Muriye, 5. 1370.
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Ve bilhassa namazi tadil-i erkén ile kilmak, namazin arkasinda-
ki tesbihati yapmalktir.”346

12) Kur’an’'in Maksatlari

Kur'an’mn maksatlan, Kur'ann ispat etmek ve biiyiik ilkesel
unsurlarimi tespit etmek fizere indirildigi hakikatler olup, tev-
hid, niibiivvet, hasir ve adalettir. Bunlar: Kur’an-1 Kerim'in me-
saj olusu, iceriginin insanlara teblig edilmesi esasima dayamr.
Beditizzaman bunlar1 Risale-i Nur’larin birgok yerinde zikreder.
Esasen Risale-i Nur'lar1 da bu hakikatleri ispat i¢in telif etmistir.
Bu da Kur’an'm i’cazam beyanla olur, Der ki:

“Kur'an’daki anasir-1 esasiye ve Kur'ann takip ettigi mak-
satlar, ‘tevhid, niibiivvet, hagir, adalet ile ibadet’ olmak iizere
dorttiir.”347

13) Kur’an'in Vazifesi
Kur’'an’m vazifesi, Said Nursi'nin ifadesiyle sudur:

“Kur'an'in vazife-i asliyesi, daire-i rubibiyetin kemalat ve
suunatim ve daire-i ubfidiyetin vezaif ve ahvalini talim etmek-
tir. 7348

Allah’r bilmek demek, O'nu “4dlemlerin Rabbi” olarak ve “her
seyin yaraticis1” olarak bilmek demektir. Yani Allah’i kevni bo-
yutuyla bilmek, vechinin celaline ve saltanatinin azametine ya-
rasir bir sekilde tevhidle bilmektir. Bu yoniiyle marifetul-
lah/Allah’ bilmek, sair varliklar ve biitiin hareketler iizerine
in‘ikas eden Esma-i Hiisnd nurlarm miisahede temeli {izerine
kaimdir. Bu yoniiyle kainat da Kur’an gibi tefekkiir yoluyla Al-
lah’a delalet etmektedir. Nitekim Kur'an-1 Kerim de tedebbiir
yoluyla Allah’a delalet etmektedir. Peygamber (a.s.m.) de, tabi
olunma ve ornek almma yoluyla Allah’a delalet etmektedir. Be-
ditizzaman diyor ki:

“Halk-1 Alem’i bize tarif ve ilan eden deliller ve biirhanlar,
layiiadd ve layuhsadir. O delillerin en biiyiikleri ti¢tiir:

& RNK, Stzler, 5. 210.
* ANK, Muhakemat, s. 1986.
& pNK, Sozler, s. 108.
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“Birincisi: Baz dyetlerini gordiigiin, isittifin su ‘kitab-1 kebir-
i kdinat'tir.

“Ikincisi: Bu kitabin Ayetii’l-kiibrds1 ve divan-1 niibiivvetin
hatemi ve kiinuz-u mahfiyenin miftahn olan Hz. Muhammed'dir
(a.s.m.).

“Ugiinciisti: Kitab-1 4lemin tefsiri ve mahlukata kars1 Allah’ i
hiicceti olan Kur’an’dir.”249

Bir yerde de soyle diyor:

“Rabbimizi bize tarif eden ti¢ biiyiik, kiilli muarrif var, Birisi:
Su kitab-1 kéinattir. (...) Birisi: Su kitab-1 kebirin ayet-i kiibrasi
olan Hatemii’'l-Enbiya'dir (a.s.m.). Birisi de Kur'an-1 Azimiis-
san’dir,”350

Boyle olunca, Rab ve Hahk olarak Allah Teala tammlaninca
ve her seyde nurlar tecelli eder bir sekilde Esma-i Hiisna miisa-
hede olununca, Kur'an’ i vazifesi olan talim ve terbiyenin birin-
ci sikki tamamlanmis olur. Said Nursi bunu tamminda “daire-i
rubfibiyetin kemalat ve suunatim talim etmek” diye belirtir.
fkinci sikk ise kulun iizerine diisen rubiibiyet ve halikiyet hak-
lanm eda etme yikiimliiliigiidiir. Yukanda agklamas: gecen
“Kur’an yolu™na ve “dort adim”a tabi olmasidir. Yol adabinda
takinmasi gerekli olan esaslan ise “daire-i ubtidiyetin vezaif ve
ahvalini talim etmek” diye belirtir.

HULASA

Ustad Beditizzaman Said Nursi’nin, yasams oldugu ve halen
giiniimiizde de gecerli olan zor sartlara ragmen yenileme hare-
ketindeki basansimin sirr, Kur'an-1 Kerim'dir. Tasavvufun rah-
minden bir egitimei olarak ¢ikan bu adam, zamani ve insam ba-
siretli bir sekilde tamidiktan sonra biitiin diinyaya haykiriyor,
var glicilyle biitiin davetgilere ve egitimcilere sesleniyor:

“Su zaman tarikat zamam degildir, iman kurtarma zamani-
dar!”3st

3 RNK, Mesnevi-i Nuriye, s. 1283,
39 RINK, Mesnevi-I Nuriye, 5. 1400.
¥ ANK, Barla Lahikas), 5. 1416.
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Ve ona gore, imani kurtarma projesi, Kur'an yoluna girmek
ve bunu biitin Miisliimanlara anlatmaktir. Metodunu anlat-
maya baglamadan once soyle der:

“Belagat-1 Kur’aniyenin uliivv-ii riitbesini ilan eden ve istika-
met cihetiyle en kisasi ve vuzuh cihetiyle beserin umumuna en
esmeli olan, mirac1 Kur'ani'dir. Iste biz dahi bunu ihtiyar et-
ik "as2

Bunun manasi, gelecek nesillerin egitimini yenilemektir, in-
san yetigtirmede Kur’an programim esas almaktir ve de insam
hayatin her alaminda yaradilis gayesi olan gorevini, Vahid ve
Kahhér olan Allah’a kulluk g6revini iistlenecek sekilde hazirla-
maktir. Aynen Muhammed bin Abdullah’n (a.s.m.), kendisine
inen ilk Kur'an-1 Kerim damlalari inmeye basladiktan sonra
yaptig: gibi yapmaktir, insanlar arasina miijdeleyici ve uyarict
olarak ayetlerle girdigi gibi girmektir. Bu acidan Bediiizzaman
Said Nursi’'ye gore Kur'an-1 Kerim'i yenileme hareketinin 6zii ve
temel diregidir. Bu hareket Kur’an'la olusmakta ve Kur'an igin
varlik gostermektedir, Kaynak da odur, metot da odur, program
da odur. Said Nursi'ye gore her sey, kainatin tefsiri, hayatin tef-
siri ve tekrardan insasi Kur'an-1 Kerim’den alinmadir ve yine
Kur’an-1 Kerim’e racidir. Binaenaleyh ona gore ve bizzat kendi-
sinin de tatbik ettigi gibi, Kur'an, Risale-i Nur Kiilliyati'm1 anla-
manin temel anahtandir.

2 pNK, Muhakemat, s. 2022,
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Besinci Bélim

“INTISAB-I IMANI” KAVRAMI

GIRIS

Said Nursi'ye gore “imani intisap” kavram, vicdani mana-
lar, yenilikei ve 1slahgr maksatlanyla “iman” mefhumunu ortaya
koymas: agisindan en distiin bir konuma sahiptir. Bu intisapla
insanmin 6niinde genis ufuklar agilir. Baghlig sonsuzluga dogru
uzanir. Insana kazandirdigi hususi zevklerle birlikte kulluk yo-
lunun en genisini kulun éniine serer. Bu zevkli yol her an taze-
lenen lezzetler ve manalarla alabildigine uzanir.

Said Nursi'ye gore —Abdullah olarak— onunla kendisine ses-
lenilen siradan alem bir isim olarak kalmaz. Yani Abdullah veya
Abdurrahman ismi verilmekle bu manalar tasidigima hiikme-
dilmez. Gergek kul, kendi vazifesinin gizli tefekkiir oldugunu bi-
lir. Bir kigiye “Abdullah” denildiginde bunu sadece “alem bir
isim” olarak degil, ayn1 zamanda “bir gorev ifade eden isim” ola-
rak algilamak gerekir. Ve bu isim biitiin Miisliimanlar i¢in hak-
tir. Bu isimde Nahvi bir izafet vardir ve biiyiik bir manaya dela-
let eder. Hem belagat hem de imani kasit aym1 anda bu ismin
manasida bulunur. Yani imtilak (bir seyi bagka bir seye bagla-
ma) yoluyla muzafiin ileyhin muzéfa tahsis edilmesi, teferriit
(bir seyi sadece tek maksat i¢in yapma) ifadesi vardir. Aym se-
kilde isnad yoluyla muzdfin muzifun ileyhe tahsis edilmesinde
de aym durum s6z konusudur,

Burada “intisap” kavramiyla ilgili hatirda tutulmas: gerekli
bir nokta vardir. Nispi olarak mutlak bir alakanin tasviri, bu
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kavram hakkinda séz konusudur. Buna ilave olarak, tezat mana-
lar tastyip da mantikta bir araya gelmesi mimkiin olmayan iki
mefhumun arasindaki ince iliski s6z konusudur. Burada Islami
manasiyla bir araya gelmektedir. Ibadetle iligkili olarak giizel ve
istifadeli bir mana tasir. Ruhi siik{ineti pesi sira getiren bir du-
rumu ifade eder. Biitiin bunlara ilave olarak, insani inceliklerin
en derin bir sekilde ders verildigi bir istilahtir. Rabbani iltifata,
Rahmani ikramlara ehil hale getiren imani derecelere yiikselten
bir kavramdir.,

Bu cercevede Said Nursi, “iman” manasim 1slah¢ ve yenilikei
bir ¢ercevede ele alir. Miismiiman’, Islim’a baglihga tesvik
eder. “Intisap” mefhumu temeli iizerine kurulu olarak Rabbine
baghligim yenilemesini ister. Bu gayretlerinin en biiyiik neticesi
ise, cagdas Islami diisiinceyi miisahhas héle getiren Nur medre-
selerinin tegkil edilmesidir.

Kanaatime gore, Islim toplumunda dine baghhgm yenilen-
mesi eger “kulluk” manasimin gerceklestirilmesi esasi iizerine
kurulur ve bu dogrultuda caligilirsa bir netice alinabilir. Clinkd
bu durumda dayanak noktasi olarak Rahman’a baglanma so6z
konusudur. Bu hareket tarzimin kazandirdign bir diger ozellik,
kulun kuvvet, inayet ve hayatin manalarina rahathkla ulasmasi-
dir. Su ayet-i kerimede buyuruldugu gibi:

“Benim kullarim iizerinde senin hicbir agirhgm olmayacak-
tir. Onlara koruyucu olarak Rahbin yeter.”?*

Bu Ayette gecen (ibadi) ya zamiri, (muzafiin ileyh) Zata fla-
hi'ye delalet eder. Muzéf olan “ibad” kelimesi abdin (kulun) Ma-
lik-i Azim, Goklerin ve Yerin Rabbi olan Allah’a intisap serefini
kazandiran intisap ozelligiyle tahsis edilmistir. Buradan ha-
reketle Said Nursi, bu bag: bazen “intisap,” bazen de “intisab-1
imani” olarak ifade eder. Su sézlerinde oldugu gibi:

“Nur-u iman ile bu mensubiyetin ve memliikiyetin inkisafi
suretinde, bir karmnea bir firavunu o mensubiyet kuvvetiyle
magliip ettigi gibi, o mensubiyet serefiyle dahi, gafil ve kendi
kendine malik ve basibos kendini zanneden ve ecdadiyla ve
miilk-i Misir ile iftihar eden ve kabir kapisinda o iftihari sénen

35 fora; Sozler, s. 65.
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bin firavun kadar iftihar edebilir. Ve sinek dahi, Nemrud’un se-
kerat vaktinde azaba ve hicaba inkilap eden iftiharina kars: ken-
di mensubiyetinin serefini irde edip, onunkini hice indirebi-
lir.”** “Intisab-1 imani tezkeresiyle, kadir-i mutlak dyle bir sul-
tana istinat edersin ki, zemin yiiziinde her baharda 400 bin mil-
letten miirekkep nebatat ve hayvanat ordularmin biitiin cihazat-
lanm kemal-i intizamla vermekle beraber, her sene ‘egcar’ ve
‘tuyur’ denilen o iki muazzam ordusunun elbiselerini tazelendi-
rerek yeni libaslar giydirir, urbalarm ve formalarim degistirir;
ve tavugun ve kugun fistanlarim ve carsaflanm tazelendirdigi
gibi, dagin libasim ve sahranin yiiz ortiisiinii degistirir.”***

Burada kolayhkla anlayamayacaginmz, zevkine varamaya-
cagimiz baz tecellilerin kendini géstermesi igin kapi aralaniyor.
Istilahi bir arashirmayla, su gelen neticeler ortaya ¢ikmis ve be-
yan edilmistir:

A) SOZLUKTE INTISAB-I IMANIT

Arapca’da “ne-si-be” fiili, “ittisal,” yani “baglanti” manasma
gelir. “Nun, sin ve ba” harflerinden olugur ve bu kékten tiiretilen
biitiin kelimelerde aym manaya atif vardir. Buradan hareketle,
bu liigat manas: itibariyla tek noktada birlesirler. Bu yiizdendir
ki, aym1 kokten tiiretilen her bir kelimenin manas: miistak olsun
olmasin, hakiki ya da mecazi olsun hep “ittisal” manasini nazara

verir. “El-Makayis” isimli liigatinde Ahmed bin Faris soyle der:

“Nfin, sin ve ba harflerinden olusan bu kelime, ‘bir seyin bir
baska seyle baglanmasi’ anlamina gelir. Bu kokten tiiretilen
‘neseb’ kelimesi, insanlarin birbirine olan baglarmdan dolay
kullamilir. Bu manay ifade igin ‘nesebtii (nispet ettim), ensiibii
(nispet ederim), hiive nesibiin fiilan (o falan kimseye baghdir)
sekillerinde ifadeler kullanilir. Aymi sekilde ‘nesib’ kelimesi,
miistakim yol demektir. Ciinkii istikametli yol, insanlar hedefi-
ne ulagtirir.”3%¢

Ragib el-Isfahani séyle der:

% Kaynakl)/Indeksli/Lugatli, Risale-I Nur Killiyat: (RNK), s. 850.
% ANK, Sualar, s. 875.
58 El-Makayis, ™ nesibe” maddesi
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£

Nispet’ kelimesi, birbiriyle ayni cinsten olan ve biri digerine
mahsus bulunan iki sey arasindaki baglant: icin kullamhr.™*
Aym kavram hakkinda Ibn Manzur goyle der:

“Neseb, bazen gegmis atalara, bazen bir beldeye, bazen de bir
sanata baglihk icin kullanilir... ‘Intesebe’ veya ‘istensebe’ keli-
meleri de, yine bir seyin digerine baglihgim ifade igin zikredi-
lir.”3%8

Buradan hareketle intisap, miintesibi, yani intisap edeni tarif
icin kullamilir, Bir babaya, bir cihete, bir mekana veya bir sanata
intisap bu konuda esittir. Ciinkii bir seyin bunlardan birisine in-
tisab1, onun baz 6zelliklerini bizlere tarif eder. ibn Manzur $0y-
le der:

_ "Bir adanmn herhangi bir geye intisap etmesi istendiginde
‘Intesib lena’ (bize katil) veya ‘Intesib lena hatta na’rifiike’(bize
katil ki seni taniyalim) ifadelerinden birisi kallamilir.”%

Sonug olarak, “intisap” kelimesinin liigat manasi, kisinin ba-
z1 6zelliklerini tarif icin bazi yonleriyle alakasini beyan etmektir.

B) BEDIUZZAMAN'A GORE INTISAB-1 IMANI

Intisap, imanen ve amelen Allah’a kulluk yolunda tesis edi-
len viedani bir bagdir.

Goreve taalluk eden manasiyla hizmet dairesine girmenin bir
turii olarak intisap sayesinde kul, imani 6zelligi kazanir. Bu yol-
la kul, Melik-i Azim’e kars olan vazifesiyle mesgul olur. Bu yiiz-
den Bediiizzaman, Risale-i Nur Kiilliyab'min pek cok yerinde
“hizmet-i sultaniye” manasini on plana ¢ikarmaya c¢ahsir. Soyle
der:

*Nasil ki, gorsen, bir tek adam geldi, biitiin sehir ahalisini
cebren bir yere sevk etti ve cebren islerde caligtirdi. Yakinen bi-
lirsin, o adam kendi namiyla, kendi kuvvetiyle hareket etmiyor.
Belki o bir askerdir, devlet namma hareket eder, bir padisah
kuvvetine istinat eder.”**"

7 El-Mufredat, " nesibe” maddes.
e El-Lisan, " nesibe” Maddesi.

2 El-Lisan, " nesibe” maddesi.

*% RNK, Sézler, s. 3.

226



RISALE-I NURUN ANAHTAR KAVRAMLARI

Bir baska yerde ise sunlar: soyler:

“Evet, bu kelimelle hareket eden, o adama benzer ki, askere
kaydolur, devlet namina hareket eder, hicbir kimseden pervasi
kalmaz. Kanun namina, devlet namma der, her isi yapar, her se-
ye kars: dayanr.”®

Bu belig tesbit, vazifenin biitiin boyutlarimi ortaya koyuyor.
Kulluk hizmetini yerine getirmek suretiyle Miisliiman, imani in-
tisap serefine nail olur. Said Nursi, bu noktaya soyle isaret eder:

“Kiictikliigii, hicligi, kimsesizligiyle beraber, Ezel ve Ebed
Sultani olan Malik-i Yevmiddine intisabiyla su kdinatta nazdar
bir misafir ve ehemmiyetli bir vazifedar makamina”® girmek...

Buradan hareketle, kisideki iman, intisap makamna ulagir.
Said Nursi de talebelerine, Islim’a baghlk zevkini hissettirme
hedefine yonelik olarak bir gérev yiikler. Bu durum ayrica top-
lumsal adetlerle ic ice girmis, laik diinya goriisiiyle golgelenmis
islami 6zellik mefhumunun yenilenmesi anlamini tasir.

Bu yolla Ustad Bediiizzaman, insanlarin iclerindeki viedan,
mefhumlarin yenilenmesi, istilahlarin yeniden yorumlanmasi
yollaryla harekete gecirmeyi saglamigtir. Bu noktada viedani
ozelligi tammlarken “intisap” ibaresini belli bir gercevede ta-
mmlamamiz gerekir. Ta ki, Said Nursi'nin iman tecellilerinden
birisi olarak kastettigi manaya tam delalet etmis olsun... O héilde
asil mesele, Islami isimler veya dini tabirlik kullanmak suretiyle
sadece belirli isaret ve alametlerden ibaret olan gekli bir intisap
degildir. Kastedilen mana bundan ¢ok daha derindir. Bu, hakiki
anlamda bir suur, his ve zevktir ki, kul bunlar vasitasiyla Hakk’a
sidk ile yonelme ve koklii bir intisap 6zelliklerini kazamr. ilk
donem egitmenlerinin isimlendirdikleri “Uns Makami’na yiik-
selirler. Bu makamda insan, Allah’a olan yoleulugunda biiyiik
bir itminan ve sekinete ulagsmistir. Said Nursi kendi nefsine hi-
taben soyle der:

“Intisab-1 imani vesikasiyla, kadir-i mutlak 6yle bir sultana
intisap edersin ki, zemin yiiziinde, her baharda dort yiiz bin mil-
letten miirekkep nebatat ve hayvanat ordularimin biitiin cihazat-

* pNK, Sozler, 5. 3.
2 RNK, Sozler, s, 18,
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larini kemal-i intizamla vermekle beraber, basta insan olarak,
hayvanatin muazzam ordusunun biitiin erzaklarim, degil mede-
ni insanlarin son zamanlarda kegfettikleri et ve seker ve sair ta-
amlarmn hiilasalan gibi, belki yiiz derece o medenti hiilasalardan
daha miikemmel ve biitlin taamlarm her nevinden ‘tohum’ ve
‘cekirdek’ denilen Rahmani hiildsalara koyup ve o hiildsalan da-
hi, onlarin pisirmelerine ve inbisatlarina dair kaderi tarifeler
icinde sarip, muhafaza i¢in kiigik sandukcalara koyup tevdi
eder. O sandukcalarm icadi, ‘kiin’ emrinde bulunan ‘kaf-nun’
fabrikasindan o kadar ¢abuk ve kolay ve coklukla olur ki, Kur’an
der; ‘Halik emreder, meydana gelir.” Madem sen intisab-1 imani
tezkeresiyle boyle bir nokta-i istinat bulabildiginden hadsiz bir
kuvvete ve kudrete dayanabilirsin, ben de dyetten bu dersimi al-
dikca Gyle bir kuyve-i maneviyeyi buldum ki, degil simdiki diis-
manlarima, belki diinyaya meydan okuyablhr bir 1kt1dar -1 imani

L ~3a -

hissederek, biitiin ruhumla beraber JS ‘}“ ) & L de-
dim,

Ayni manalar bir bagka eserinde soyle ifade eder:

“s }“ p—”} 41“ LZ2u5 geldi, perdeyi kaldirdr. Gordiim ve

hissettim ve hakkalyakin zevk ettim ki, bekanin lezzet ve saade-
ti, aynen ve daha mitkemmel bir tarzda Bak-i Ziilkemal'in beka-
sina ve benim Rabbim ve ilahim olduguna imammada ve iz’anim-
da ve tkamimda vardir, Giinkii O’'nun bekasiyla benim igin laye-
mut bir hakikat tahakkuk eder. Zira ‘Benim mahiyetim hem ba-
ki hem sermedi bir ismin gdélgesi olur; daha 6lmez’ diye suur-u
imani ile takarrur eder.

“Hem o suur-u imanla mahbub-u mutlak olan Kemal-i Mut-
lak’in varhig bilinmekle, sedit ve fitri olan muhabbet-i Zati tat-
min edilir. Hem Baki-i Sermedi'nin bekasina ve varligina ait o
suur-u imani ile kainatin ve nev-i insamn kemalat: bilinir ve bu-
lunur. Ve kemalata kars: fitri meftuniyet, hadsiz elemlerden
kurtulup zevk ve lezzetini alir.

“Hem o guur-u imani ile o Baki-i Sermedi’ye bir intisap ve o
intisabin imaniyla umum miilkiine bir miinasebet peyda olur.

33 RNK, Lem’alar, s, 739,
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Ve o miinasebet-i intisabi ile, hadsiz bir miilke bir nevi malikiyet
gibi iman goziiyle bakar, méinen istifade eder.

“Hem suur-u imani ile ve intisap ve miinasebetle umum
mevcudata bir alaka, bir nevi ittisal peyda olur. Ve o hilde, ikin-
ci derecede viicud-u sahsisinden bagka hadsiz bir viicud, o suur-
u imani ve intisap ve miinasebet ve alaka ve ittisal cihetinde gii-
ya onun bir nevi varligidir gibi var olur; varhga karsi fitri ask
teskin edilir.”%

Kulluk yolunda gergeklesen viedani baghilik ise, imanen ve
amelen kendisini gosterir. Bunlar, manevi zevkleri ve kulluga ait
lezzetleri pesinden getirir. Bunlarin elde edilmesi ise gu iki sar-
tin bir arada bulunmasim gerekli kilar:

Iman ve amel...

Bunlarin bir araya gelmesi ise oncelikle “tefekkiir” lezzetini,
ikinci olarak da “hizmet” zevkini meyve verir. Buradan da, ya-
landan uzak bir sidk ile intisap giizelligi ortaya ¢ikar. Bu nokta-
daki insan ise pek cok tecellinin tizerinde yansimasina ehil héle
gelir,

“Intisab-1 imani” konusunda anlatacagtmiz hususlar ézetle
bunlardan ibaretti. Biraz daha tafsiline girdigimizde asagdaki
bilgilerle karsilaginz.

1) intisab-1 imani ve Tevhid

Bediiizzaman’a gore “intisap” mefhumu “tevhid” manasiyla
da iligkilidir. Istilahi olarak bu kavram, “intisap” kavramiyla bir-
likte kullanilir. Hatta buna ek olarak, aym manay: tagiyan “isti-
nat” kelimesi de kullamihir. Ancak esas delalet edilen mana,
Vahid-i Ehad’e yoneliktir. intisabin sadece Allah’a yonelik olma-
s1 gerekir. Intisabin biitiin yonleri tevhid ve vahdaniyet etrafin-
da doner. Biitiin yardimin, destegin ve inayetin sadece Allah’tan
beklenilmesi éngoriiliir. Said Nursi soyle der:

“Bu istinat ve intisap ise, o sey i¢in hadsiz bir kuvvet, bir
kudret hitkmiine gegebilir. O vakit kiigiik bir sey, o intisap ve is-
tinat kuvvetiyle, binler derece kuvvet-i sahsiyesinin fevkinde is-
ler gorebilir, neticeler verebilir. Ve cok kuvvetli olan, Ferd ve

34 ANK, Sualar, 5. 873.
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Ehad’e istinat ve intisap etmeyen bir sey, kendi sahsi kuvvetine
gore kiiciik isler gorebilir ve neticesi ona gore kiigiiliir. "%

Bu tevhid inanes, tevhide inanan kula bir Vahid-i Ehad’e inti-
sabi sebebiyle sonsuz bir giic kazandirir. Bu agidan bakildiginda,
sirk, tevhidi degil, tefrikay1 dogurur. “Zaaf” ve “parcalanmishk”
manalanmn tamamn ifade eder.?®®

Bu manasiyla intisab-1 imani, Beditizzaman’a gore “tevhid”
mefhumu iizerine kurulmustur. Intisap eden herkes zaruri ola-
rak tevhide inamr. intisab-1 imanisi olmayan her bir kisi ise,
tasavvuren veya vicdanen yahut her iki aggdan misriktir.

Tasavvuri yaklasimla diigiinme, Said Nursi'min “intisap”
mefhumunu {iizerine bina ettigi bir diisiincedir. Buna gore, bi-
tiin kdinat, say1s1z mahlukattan olugur. En genis alandan en ince
alana kadar her sey Kayylim olan Allah’in her an var olmasiyla
ayakta durur. O halde bu bir intisab-1 kevnidir. Bu diisiinceden
hareketle kul, kalbinde tevhide dair bir tasavyur gelistirir. Sirke
gotiiren biitiin saibe ve giiphelerden kurtulur, Hatta ihlash bir
intisab-1 imani ile, vicdanen Vahid ve Kahhar olan Allah’a bag-
lanma seviyesine ulagir.

Said Nursi bu konuda soyle der:

“Bu kdinatin Halik-1 Ziilcelal'i Kayytim’dur, yani bizatihi ka-
imdir, daimdir, bakidir. Biitiin esya O’nunla kaimdir, devam
eder ve viicudda kahr, beka bulur. Eger kdinattan bir dakikacik
olsun o nispet-i kayylimiyet kesilse, kdinat mahvolur!”3¢’

Bu tasavvur, kulu ihlash bir sekilde tevhide ulastiran bir arag
olur. Her bir seyi bagka bir merciye degil, sadece Allah’a isnad
eder. Bu asamalarin ardindan o, biitiin islerinde Vahid-i Ehad’e
miintesip, yani miistenit bir kul olur. Bu hususu Bediiizzaman
soyle ifade eder:

“Zerreler, her bir geyin her bir hil ve vaziyetini bilen ve her
seye, ona layik viicudu ve viicudun levAzimatini vermeye kadir
ve kudretine nispeten her sey kemal-i suhuletle Musahhar olan
bir zatin memuru ve emirber bir vazifedar: olmazlarsa, o topra-

% RNK, Lem'alar, s. B0O7.
#& gh, 5, dp. 15.
7 RNK, Lem‘alar, 5. 818,
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gmn her bir zerresinde, ya biitiin cicekli ve meyvedarlarin ade-
dince manevi fabrikalar ve matbaalar, iginde bulunmasi lazim
gelir ki, o cihazatlan ve egkélleri birbirinden uzak ve birbirinden
ayrt meveudat-1 muhtelifeye mense olabilsin veya biitiin o mev-
cudata muhit bir ilim ve biitiin onlann teskilatina muktedir ola-
cak bir kudret vermek lazimdir —ti biitiin onlarn teskildtina
medar olsun... Demek, Cenab-1 Hak’tan nispet kesilse, topragin
zerrati adedince ilahlar kabul edilmesi lazim gelir. Bu ise, bin
defa muhal icinde muhal bir hurafedir.”¢¢

Fakat memur olduklan vakit ¢ok kolaydir. Nasil bir sultan-1
azimin bir adi neferi, o padisahin namiyla ve onun kuvvetiyle bir
memleketi hicret ettirebilir, iki denizi birlegtirebilir, bir gahi esir
edebilir. Oyle de, Ezel ve Ebed Sultani’min emriyle, bir sinek bir
Nemrud'u yere serer; bir karmea bir firavunun saraym harap
eder, yere atar; bir incir ¢ekirdegi bir incir agacini yiiklenir”

Said Nursi “tasavvur” konusunu degerlendirirken 6ncelikle
sirkten, hurafelerden, imkénsiz zithklardan uzak bir intisabi 6n-
goriir. Ciinkd boyle bir sart olmaksizin kul icin intisab-1 imani
istikametli olmaz. Bunun yam sira miiellif, insan ic¢in intisab-1
imaninin etkin héle gelmesine yonelik tevhid akidesine dayah
bir tefsir yapar. Bu yolla zaafin nasil kavvete, ctiz’l yardim dile-
menin nasil kiilli yardim dilemeye doniigtiigti, intisap edenin
maddi olarak kiiciik olmasma ragmen nasil biiyiikliik ve deger
kazandig agiklanir. iste bu sekilde Bediiizzaman’a gore tevhid
cevheri intisab-1 imani ile kendisini gosterir.

2) intisab-1 imani ve Kulluk

Yukanida “intisab-1 imani’nin tarifini yaparken, bunun Al-
lah’a kulluk yolunda viedani bir baghlik oldugunu séylemistik.
“Ublidiyet” mefhumu hakkindaki Bediiizzaman’in tefekkiire da-
yali tespitlerini inceledigimizde su neticeye ulasabiliriz:

“Intisap” kelimesi, tasidig1 manalan itibartyla “ubfidiyet” ke-
limesinin manasiyla paralellik arz eder. Zira intisap eden kul, bu
intisabiyla Vahid-i Kahhar olan Allah’a kulluk yapmis olmakta-

% RNK, Sozler, s, 124,
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dir. Bu ise yaradihgtan kaynaklanan gorevlerin en biiyiik gaye-
sidir. Tipk su dyet-i kerimede buyuruldugu gibi:

“Ben cinleri ve insanlan ancak bana kulluk etsinler diye ya-
rattim,”%®

“Kulluk” konusunda “intisap” manas: ayn: bir zevk kaynag-
dir, Giizellikleri siirekli tazelendirir. Imani bagla daimi bir suur
kazandirir. Hizmet temeli fizerine kuruludur. Bu yolla kul sabah
aksam Rabbiyle irtibat kurar. Zevki bag hissetme durumu, ku-
lun kalbinde boylece gerceklesir. Ustelik bu durum herkese na-
sip olmaz. Bilakis, “imani intisap” manasimin tahakkukuyla or-
taya cikan bir giizellik dalgasidir. Sadece Allah’in hususi kullar-
na mahsustur. Bu agdan Allah'in kulu (Abdullah) olma,
miicerred bir isim olmaktan oteye, isnadi bir mananin gercek-
lesmesi demektir. Bu da ancak insanmn “varlik” sifatimi siirekli
olarak tasiyabilmek icin, kendisini yaratana siirekli dua etmesiy-
le gerceklesir. Boylece su ayetteki hedef kendisini gosterir:

“Cinleri ve insanlar1 ancak Bana ibadet etsinler diye yarat-
tim.”

Goriildiigii gibi, bu dyette fiili bir sart ileri siiriilmektedir.

Beditizzaman’m, mefhumi manasiyla Abdullah olan insam
muhatap alarak soyledigi su sozler ne giizeldir;

“Her bir zihayat, 6yle bir Malik-i Ziilcelal’e mensubiyeti ve
memlikiyeti cihetiyle, nazarimda binler derece bir ehemmiyet,
bir kiymet kesb ettiler,”?"

Bu, uyanmaya dair yapilan bir ¢agridir. Bu yolla kisi, kendi
mahiyetinde gaflet ve zulmet sebebiyle gaib olan hakikatini id-
rak eder. Bu oyle bir idraktir ki, darhiktan genislige dogru gikar
ve kisi kendisini bityiik bir cosku iginde bulur. Clinkii artik iman
nurunu elde etmistir. “Sirr-1 tevhid ile, Rahman ve Rahim olan
Zat-1 Ziilcelal'in, umumi kanunlann tazyikatlan ve hadisatin
tehactimat altinda aglayan ve sizlayan o sevimli memliiklerine,
kanunlarin fevkinde olarak, ihsanat-1 hususiyesi ve imdadat-1
hassas: ve dogrudan dogruya her seye karsi rubiibiyet-i hususi-
yesi ve her seyin tedbirini bizzat kendisi gormesi ve her seyin

% Zariyat: 56.
¢ RNK, Sualar, s. 850,
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derdini bizzat dinlemesi ve her seyin hakiki maliki, sahibi, hai-
misi oldugunu, sirr-1 Kur'an ve nur-u iman ile bildim.”#* O hal-
de kulluk, vicdani bir suurdur. Intisapla kul, bu suuru elde eder.
Bu ise su ifadelerdeki sonucu ortaya gikanr:

“Hem &% 2V hitabina terakki etmek, yani kiiciikliigii, hicli-

g, kimsesizligiylé beraber, Ezel ve Ebet Sultam olan Malik-i
Yevmiddine intisabiyla su kainatta nazdar bir misafir ve ehem-

miyetli bir vazifedar makamina girip, e SUly A S de-
mekle biitiin mahlukat namina, kiinatin cemaat-i kiitbris: ve
cemiyet-i uzmasindaki ibadit ve istiinatt O’na takdim et-

mek..,"*”2

Bu noktadan hareketle, namazlarda Fatiha Sfiresi'nin okun-
masinin farz oluguyla ilgili olarak tesri-i Rabbani’nin hikmeti de
anlasilabilir.

Gergekten Fatiha Stiresi, namazin 6nemli bir riikkniidiir. Bu
yiizdendir ki, her giin namaz i¢inde 40 defa tekrar edilir. Fati-
ha’nin da merkezinde “Iyyéke na’biidii” ifadesi vardir.

“Iyyake na’biidii”niin tekrann —hakikatte tekrar séz konusu
degildir. Her bir zikir ve tilavet esnasinda yeniden bir tesis ve
baslangi¢ soz konusudur— gafil olan kulun kalbine siirekli uya-
nlar birakir. “Sen Allah’a kulluktan sakin ayrilma!” der. Aym
sekilde, stirekli olarak Allah’t hatirinda tutan kulun kalbine de
uyarilarda bulunur. Gaflete ve uykuya dalmaktan sakindirir.
Kulluk kasesinden icilen suyun lezzeti boylece siirekli yenilenir.
Bu hil ise Rahman-1 Rahim, Malik-i Yevmiddin olan Allah’mm o
kula verecegi sonsuz hediyelerin bir baglangicidur.

Bu siirekli yenilenen deveran, kulluk yoriingesinin sagmadan
devamini saglar. Bu yolla kul, kullugun giizelliginin devamh su-
urundadir. Bu gerefli sifat, Rahmanin sadece kendisine intisap
edenlere ihsan ettigi bir 6zelliktir. Bu giizelligin degerini ¢ogu
insan bilmez. Sadece tadanlar bilir.

Burada, tasavvur ve tatbik 6zellikleri kulun kalbinde bir ara-
ya gelmektedir. Onun intisabi hem suuruna hem hareketlerine

7L RNK, Sualar, s. 850,
72 RNK, Sézler, s. 18.
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Adeta nakig nakis islenir. Bunlarm tamam ise onun ahlakim
olusturur, Hz. Aise (r.anha), Resulullah’m (a.s.m.) ahlakim so-
ranlara su cevabi vermisti:

“Onun ahlak: Kur’an’dy.”?”

Yani Kur’anin bir terclimesi, vicdani ve igtimai gidisatini en
iyi sekilde gosteren kullugu, onun ahlakini olusturuyordu. Al-
lah’a olan itaati, riza ve muhabbete ulasmasina vesile olmustu.
Bu ozelligi, Beditizzaman'in tabiriyle, onun intisabinin giizel bir
gistergesi olan kulluguydu. Tipki gu sozlerle vurgulandig gibi:
“Kur’an-1 Hakim’de yiiz yerde ‘er-Rahmanii’r-Rahim’ s:ifatlariyla
kendini bizlere takdim eden ve daima zeminin yliziinde merha-
met isteyen zihayatlarin imdadina rahmetini génderen ve gayb-
dan her sene bahary hadsiz nimet ve hediyeleriyle doldurup nz-
ka muhtag bizlere yetistiren ve zaaf ve acz derecesi nispetinde
rahmetinin cilvesini ziyade gosteren bir Halik-1 Rahimimizin
rahmeti, bu ihtiyarhgmzda en biiyiik bir rica ve en kuvvetli bir
ziyadir. Bu rahmeti bulmak, imanla o Rahman’a intisap etmek
ve ferdizi kilmakla O’na itaat etmektir.”?”*

Kisi, “hadsiz kiilli vazifelerini Halikimn izniyle ve kuvvetiyle
ve Halik’a intisap ve istinat ile ve Saniinin cilve-i kudretiyle ve
bir anda, simsek siir'atinde ve Hiive telaffuzu ve havanin temey-
viicii suhuletinde yapar.™”*

Bediiizzaman'in ifade ettigi gibi, bu idrak, insanin “intisap”
manasindaki zevki almaya baslamasinda en 6nemli merhaledir.
insanlarin ¢ogu Allah’a ibadet ederler. Ancak bu manen degil,
seklen olur. Batinen degil, zahiren gerceklesir. Hakikaten degil,
mecazendir. Tipk: pek cok Miisliiman'n “Abdullah, Abdiilmelik,
Abdiilkudd{s” isimlerini tasidiklar: hdlde bu isimlerin manala-
rimi tagimamalan gibi... Pek azi ise ismindeki hakikate uygun bir
yagayls icindedir. Bunlarin disindakiler ise halleri, fiilleri ve
ozellikleriyle, tagidiklar: ismin tam tersine hareket ederler.

Abdiyyet (kulluk), tahkiki manada “vazife” ve gaye itibariyla
“lizerine diigen yiikiimliiliigiin idraki” demektir. Bu ise intisap

73 Muslim
4 RNK, Lem‘alar, s. 702.
5 RNK, Sozler, s. 61.
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makamina ulagmanm ilk basamagmi olusturur. “Sen eger bir
kul isen, sen o zaman memliiksiin” manasim dikkate alir. Her
kim memliik ise, elinde kendisine ait hicbir sey yok demektir.
Ondaki her sey Vahid, Kahhar ve her seyin hakiki maliki olan
Allah’a aittir. Abdiyyet (kulluk) bag: ise, miintesibi kendisine in-
tisap edilene, yani Allah’a baglayan cok giizel bir bagdir. Bu
bagda, yani intisabin gerceklesmesinde ¢ok 6nemli bir mana
vardir. Liigati aggdan kokleri iizerinde yaptiginiz arastirmalar
ve Bedilizzaman'm kullandigi 1stilahi manalar bizi bu sonuca
ulagtirmaktadir. Abdiyyet bag ancak Allah’a ulagtiracak yolda
gitmekle olur. Bu ise sumullii bir taat, mutlak bir huzu ile derece
derece gerceklesir. Abdin (kulun) durumu efendisinin 6niinde
her an emir veya yasak bekleyen bir hizmetkirin durumundan
farksizdir. Ciinkil insan kulluk i¢in yaratilmistir. O hilde yap-
masi gereken tek sey, intisaptir.

3) intisab-1 imanf ve Tecelli-i Rabbani
Tecelli-yi Rabbani'nin manas: séyle agiklanabilir:

“Bir abd, muvahhit (tevhide inanan) ve her seyi Allah’a isnad
ederek O'na intisap eden bir kul, kalbinde imanin aydinhgiyla
tasaffi eder. Bu aydinhk, digina da yansir. Esma-i Hiisna'mn,
Rabbani sanat nakiglarmm yansimalarim fizerinde tasunaya
baglar.

Her seyde Vahid-i Ehad olan Allah’in vahdaniyetini miisahe-
de eder. Kalbi ve vicdamyla, kendisine sunulan ihsanlardaki her
tiirlii giizelligi kesfeder. Hakiki manadaki intisab-1 iman ile ha-
sil olan safi tevhid inancyla kul, Kur'ani anlamda bir velayet
mertebesine terakki eder. Bir hadis-i kudside buyuruldugu gibi:
“Bir kulum nafilelerle bana yaklasir; ta ki Ben onu seveyim...
Onu sevdigim zaman onun isiten kulag, goren gozi, tutan eli,
yiirtiyen aya@ olurum. Benden ne isterse onu veririm. Neyden
sakimirsa ona karst korurum.”™”® Q hélde, béyle bir durum bir
tecelli-yi nuranidir ki, kulun kalbi bu nurla dolmusg ve tasmstir.
Bu yolla Rahmani velayetin en hususi makamlarina ulagir. Bu

¥ guhari
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ise kulluk ve tevhid agilarindan Vahid-i Ehad’e ihlash bir sekilde
intisab-1 imani ile baglanmak demektir.

Bu mana, Said Nursi'nin de iizerinde durdugu manadir.
Uzun bir tefekkiir ve tedebbiiriin ardindan zevkine vardigi bir
noktadir. Soyle der:

“Evet, baginda suur ve yiiziinde gozii bulunana, su kdinat ve
su mevcudattaki nizam ve mizan ve tanzim ve tevzin, bir tek,
yektd, Vahid, Ehad, Kadir, Miirid, Alim, Hakim bir Zati, vahda-
niyet mertebesinde gosterir. Evet, her seyde bir birlik var. Birlik
ise biri gosterir. Mesela, diinyanin lambas: olan giines birdir;
oyleyse diinyanin maliki dahi birdir. Mesela, zemin yiiztindeki
zihayatlarin hizmetcileri olan hava, ates, su birdir; dyleyse onla-
r1 istihdam eden ve bizlere musahhar eden dahi birdir.”””

Bu ifadeler, mii'minin vicdaninda intisabin meydana getirdi-
i glizel hasletleri beyan etmektedir. Bu giizel hasletler ise nur-
larn ve sirlarin yansidigi bir ayna oldugunu gosterir. “Insan,
nur-u iman ile dla-y1 illiyyine ¢ikar, cennete layik bir kiymet alr.
Ve zulmet-i kiifiir ile esfel-i safiline diiger, cehenneme ehil ola-
cak bir vaziyete girer. Ciinkii iman, insam S&ni-i Zilcelal'ine
nispet ediyor. Iman bir intisaptir. Oyleyse, insan, iman ile in-
sanda tezahiir eden sanat-1 Ilahiye ve nukus-u esma-i Rabbani-
ye itibariyla bir kaymet ahr. Kiifiir o nispeti kateder. O kat'dan,
sanat-1 Rabbaniye gizlenir. Kiymeti dahi yalmz madde itibariyla
olur. Madde ise, hem faniye, hem zaile, hem muvakkat bir ha-
yat-1 hayvani oldugundan, kiymeti hi¢ hitkmiindedir.”*”®

Insan sayfasinda ilahi sanatlarin zuhuru, yine insan ayna-
sinda Esma-i Hiisna'min giizelliklerinin ve yiice nakislarimin
yansimasi, ancak o sayfamin ve aynamin safligi ve temizligi ile
gerceklesebilir. Bu safliga ulasmak ise ancak hizmet, ihlés, Allah
yolunda fani olmakla gerceklesebilir. Daha 6nceden de ifade et-
tigimiz gibi, intisap, “hizmete dort elle sarilmak,” yani “hakiki
kullugu gerceklestirmek icin biitiin iglerini, davramislarini ve ta-
virlarim 6zenle gerceklestirmek” demektir. Yani “hukukullaha

317 RNK, Mektubat, s. 453.
78 RNK, Sozler, 5. 132.
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riayet etmek”tir. Tipki Héaris b. Esed el-Muhasibi’nin yorum-
ladagr gibi...

Iman, insanin bizzat kendi iizerinde tecellilerin izharna ve
glizelliklerin yansimasina kefildir.

Stiphesiz ki bu, halis bir imandir ve Allah’a intisab1 pesinden
getirir. Hakiki manada kullugun gerceklesmesine imkén tanir.
Insanin i¢ dlemi tasaffi eder. Basiret aynas) cilalanir. Bu 6zellik-
leri tagiyan bir kul, Allah’in nuruyla gériir. Rahmani velayet te-
cellilerine mazhar olur. Bu konuda Bediiizzaman séyle der:

“Saniine intisaptan ibaret olan iman, insandaki biitiin asar-1
sanatt izhar eder. Insanin kiymeti, o sanat-1 Rabbaniyeye gore
olur; ve ayine-i Samedaniye itibariyladir. O halde, su ehemmi-
yetsiz olan insan, su itibarla biitiin mahlukat {istiinde bir muha-
tab-1 {lahi ve cennete layik bir misafir-i Rabbani olur.

“Eger kat-1 intisaptan ibaret olan kiifiir insanin i¢ine girse, o
vakit biitiin o manidar nukus-u esma-i lahiye karanhga diiser,
okunmaz. Zira Sani unutulsa, Sanie miiteveccih manevi cihetler
de anlasilmaz, ddeta bas asag diiser. O manidar ali sanatlarn
ve manevi ali nakislarin ¢ogu gizlenir. Baki kalan ve gozle gorii-
len bir kismu ise, siifli esbaba ve tabiata ve tesadiife verilip niha-
yet sukut eder.”*"?

hélde intisab-1 imani, kalbin cilasi, kalp aynasimin lambasi-
dir. Bu yolla onun tizerinde Rabbani tecelliler, nurani giizellikler
kendisini gosterir. Oyle bir noktaya gelir ki, artik bir seye baktig:
zaman Allah’in nuruyla gérmeye, isittigi zaman Allahin nuruyla
igitmeye baslar. Bu ise en yiiksek velayet mertebelerindendir.
Muhabbet yoluna siiluk edenlerin hedefledikleri en iistiin ma-
kamdir.

4) intisab-1 imani ve Harika Bir Kuvvete Dayanma

Kul intisap yoluyla manevi mertebeler katedip kalben tasaffi
ettiginde, Rabbani tecellilere mahal olur. Kalp aynasinda Esma-
i Hiisnd’nin nurlan yansir. Bu durumda biiyiik bir ilahi yardima
vasil olunur. Allah’in hifzi altinda her tiirlii tehlikeden emin héle
gelinir. Allah’in izniyle, karsilastigy biitiin zorluklarin tistesinden

3% RNK, Sozler, 5. 132,
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gelinebilir. intisapla gerceklesen kulluk, insana ¢ok biiyiik feyiz-
ler saglar. Biiyiik bereketler hisil olur. Esma-i Hiisnd'nin ve yii-
ce sifatlanimin golgesi altinda yasamaya baslar. Her bir hareketi
bu aydinlik dogrultusunda gerceklesir. O’'nun hidayeti ve ismiyle
tasarruf eder. Boyle bir insan1 géren herkes, onun lahi bir des-
tek ve yardim altinda oldugunu seksiz siiphesiz goriir.

Bu tecelliler kulun 6ntine flahi kuvvetin hazinelerinin kapila-
nm aralar. O'nun azim saltanatindan medet bekler. Boylelikle o
kul, efendisinin ismiyle tasarruf eden bir hizmetkir konumunda
bulunur. Kendi kuvvetinden ¢ok, efendisinin kuvvetine dayanir.
Bu yaklagim ise tevekkiil makamimn cevheri ve asil giizelligin
sirridir, Beditizzaman der ki: “imam elde eden ruh-u beser, ma-
nisiz, miidahalesiz, hailsiz, miimanaatsiz, her hélinde, her arzu-
sunda, her anda, her yerde o ezel ve ebet ve hazdin-i rahmet ma-
liki ve defiin-i saadet sahibi olan Cemil-i Ziilcelal, Kadir-i
Ziilkemal'in huzuruna girip hacatini arz edebilir. Ve rahmetini
bulup kudretine istinat ederek kemal-i ferah ve siiruru kazana-
bilir.”3#°

“Intisap” sirri, intisap eden kulun fiilini farkli bir konuma
yerlestirir. Artik bu fiil, kulun kendi zatma ve ismine bagh de-
gildir. Intisap ettigi efendisinin ismiyle gerceklestirilmis bir fiil-
dir. Bu yiizden kul, efendisinin sahip oldugu kuvvet, azamet,
heybet ve celal gibi 6zellikleri temsil eder konumdadir. Kalbinin
tasaffi etmesi oraminda da Melik-1 Azim’in nurlarm aksettirir.
Bu durum ise su hadis-i kudside varit olan velayetin bir baska
suretini teskil eder:

“O kulumu sevdigimde isiten kulagi, gbren gozii, tutan eli,
yiirtiyen ayag olurum.”***

Beditizzaman bu konuyu séyle agiklar:

“Madem o kudret-i ezeliyeye istinaden hareket ediyorlar ve o
ilm-i ezelinin diisturuyla calisiyorlar; iste o eserler, o kudrete
gore vilieuda gelir. Yoksa o kii¢lik, ehemmiyetsiz sahsiyetlerine
bakmakla o eserler kii¢iilmez. O kudrete intisap kuvvetiyle bir
sinek, bir Nemrud'u gebertir. Karinca, Firavun’un saraymi ha-

0 pNK, Mektubat, 5. 449.
1 guhari
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rap eder. Zerre gibi kiiciik cam tohumu, dag gibi koca bir cam
agacimin yiikiinli omuzunda tagiyor. Bu hakikati ¢ok risalelerde
ispat ettigimiz gibi, nasil ki bir nefer, askerlik vesikasiyla padi-
saha intisap noktasinda, 100 bin defa kendi kuvvetinden fazla,
bir sah1 esir etmek gibi eserlere mazhar olur. Oyle de, her sey, o
kudret-i ezeliyeye intisabiyla, 100 bin defa esbab-1 tabiiyenin
fevkinde mucizat-1 sanata mazhar olabilir.”*?

Rabbani kuvvetten medet istemek, cok degerli hazinelerin
kapisim aralayan bir anahtar olur. Tefekkiir, tedebbiir, zikir ve
dua, bu hazinelerden istifadeyi daha da ziyadelestirir. Boylece
yiiksek bir kulluk zevki vicdanlarda héasil olur. Rabb-i Azim’in
yiice makamima istinat etmekle biiyiik bir emniyet gerceklesir.
Said Nursi, gurbette yasadig: bir 6rnek olayr bir eserinde akta-
rir. Hayati boyunca maruz kaldigi sayisiz bela ve musibetlere,
diigmanlarinin tasallutlarina, kendine reva gordiikleri baski ve
zuliimlere kars: yaklasimim soyle dile getirir:

“Iste, ihtiyarhgimin sezgiizestliginden gelen agnlara ve me-
yusiyetlere, imandan ve Kur'an'dan imdada yetisen kudsi tesel-
lilerle bu ihtivarhigimin en sikintilt bir senesini, gencligimin en
ferahh 10 senesine degistirmem. Hususan hapiste farz namazim
kilan ve tévbe edenin her bir saati 10 saat ibadet hiitkmiine gec-
mesiyle ve hastalikta ve mazlumiyette dahi her bir fani giin, se-
vap cihetinde 10 giin baki bir omrii kazandirmasiyla, benim gibi
kabir kapisinda nébetini bekleyen bir adama ne kadar medar-1
sitkrandir, 0 manevi ihtardan bildim, ‘Hadsiz stikiir Rabbime!”
dedim, ihtiyarh§ima sevindim ve hapsime razi oldum. Ciinkii
omiir durmuyor, ¢abuk gidiyor. Lezzetle, ferahla gitse, lezzetin
zevali elem olmasindan, hem teessiif hem siikiirsiizliikle, gaflet-
le, bazi giinahlan yerinde birakir, fani olur, gider. Eger hapis ve
zahmetli gitse, zeval-i elem bir manevi lezzet olmasindan, hem
bir nevi ibadet sayildifindan, bir cihette baki kalir ve hayirh
meyveleriyle baki bir 6mrii kazandirir. Gegmis giinahlara ve
hapse sebebiyet veren hatalara kefaret olur, onlar1 temizler.”**

2 RNK, Mektubat, s. 712.
33 RNK, Mektubat, s. 724.
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Rabbani kuvveti talep etme ancak intisab-1 imaniyle gercek-
legir. Said Nursi'ye gore intisap, tevhid-i rubfibiyet konusunda
yakin tahakkuk etmesiyle tamam olur.

Said Nursi bu meseleyi agklamak icin bir temsili hikayecik
anlatir. Bu hikayecik, Risale-i Nur'un ¢esitli yerlerinde aktarlir.
farkli zevkleri beraberinde getirir, Hemen biitiin risalelerinde
oldugu gibi, 6ncelikle kendi nefsine seslenir ve kendi nefsiyle
birlikte hisse almak isteyenleri dinlemeye davet eder:

“Bismilldh ne biiyiik, tiilkenmez bir kuvvet, ne ¢ok, bitmez bir
bereket oldugunu anlamak istersen, su temsili hikayecige bak,
dinle. Soyle ki:

“Bedevi Arap ¢ollerinde seyahat eden adama gerektir ki, bir
kabile reisinin ismini alsin ve himayesine girsin —ta sakilerin
serrinden kurtulup hacatini tedarik edebilsin... Yoksa, tek basiy-
la, hadsiz diigman ve ihtiyacatina kars: perisan olacaktir. Iste,
boyle bir seyahat i¢in, iki adam sahraya cikip gidiyorlar. Onlar-
dan birisi miitevaziydi, digeri magrur... Miitevazii bir reisin is-
mini aldi, magrur almadi. Alam her yerde seldmetle gezdi. Bir
kati’t-tarike rast gelse, der: ‘Ben filan reisin ismiyle gezerim.’
Saki def olur, ilisemez. Bir cadira girse o namla hiirmet goriir.
Oteki magrur, biitiin seyahatinde dyle belalar ceker ki tarif edil-
mez! Daima titrer, daima dilencilik ederdi. Hem zelil hem rezil
oldu.

“Iste, ey magrur nefsim, sen o seyyahsin. Su diinya ise bir
¢oldiir. Aczin ve fakrin hadsizdir. Diigmanmn, hacatin nihayet-
sizdir. Madem oyledir, su sahranin Malik-i Ebedisi ve Hakim-i
Ezelisinin ismini al. Ta biitiin kdinatin dilenciliginden ve her
hadisatin kargisinda titremeden kurtulasin.

“Evet, bu kelime oyle miibarek bir definedir ki, senin niha-
yetsiz aczin ve faknn, seni nihayetsiz kudrete, rahmete raptedip
Kadir-i Rahim'in dergihinda aczi, fakrn en makbul bir sefaatci
yapar. Evet, bu kelimeyle hareket eden, o adama benzer ki, as-
kere kaydolur, devlet namma hareket eder, hicbir kimseden
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pervasi kalmaz. Kanun namina, devlet namina der, her isi ya-
par, her seye kars1 dayanir. "

5) intisab-1 imani ve “Zaman” Kavrami

Insandaki hususi latifeler, yiiksek sirlar, benzersiz giizellik
zevkleri, intisap eden kul i¢in kolayca erisilebilecek nimetlerdir.
Boyle bir kul, Rabbine olan yolculugunda, “zaman” mefhumuyla
ilgili cok acip kalbi gozlemler yapar. intisabm verdigi yiiksek
hazlarla biitiin hisleri ve suuru devamh uyan altindadir. Son de-
rece saf ve cilalanmuig olan kalp aynasinda binlerce mana tecelli
etmeye baglar. “Zaman” kavramimn ifade ettigi mana bu zevkle-
ri ifade icin yetmiez olur. Yani kul, elde ettigi manevi zevklerle
ebedi hayatin lezzetlerini almaya baglar. Esmé-i Hiisnd'min te-
cellilerine mazhar olur. Bu ise insam beka ve sermediyetle bag-
lantih hile getirir. Bu [lahi isimlerden bazilar sunlardir:

Hayy, Kayy{im, Baki, Emel, Ahir, Varis...

Intisab-1 imaninin fani olan kul ile BAKi olan Rabbi arasinda
ortaya cikardig: ittisal (baglant1), intisap eden mii'minin kalbini
beka nurlarimn aydihgiyla doldurur. Bu kulluk intisabiyla,
nispi olan bir sey mutlak (simirsiz) olana izafe edilmis olur. Bu
izafetle bir mana kazamir. Diinyevi bir zaman diliminde yasar-
ken aynm: anda uhrevi ve ebedi bir hayat stirer. Esma-i Hiisna'-
daki beka giizelligine sahit olan vicdamnda o kisinin 6mrii ebe-
diyete déniisiir. Oliim vaki oldugunda bagka giizelliklerin kapisi
aralanmis olur. Boylelikle diinyadayken ebediyeti gozlemleyen
insan, ebediyeti yagamaya baslamstir. Ebediyete intikali ise,
hakkalyakin olan bir hakikat, aynelyakine doniisiir. Boyle bir
zevki tadan insanlar icin intisap makamindan daha f{istiin ne
olabilir! Bedilizzaman soyle der:

“Intisab-1 imani sirriyla bir dakikalik viicud, intisab-1 imani-
den mahrum binlerce seneye mukabil gelir. Hatta o bir dakika,
meratib-i viicud itibariyla diger binler seneden daha etem ve
daha genigtir.”?®

4 RNK, Sézler, 5. 3.
35 RNK, Mektubat, s. 787.
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Bu 6zellik ancak Hayy ve Biki olan Allah’a ebedi bir intisapla
gerceklesen “kulluk” mefhumuyla ortaya gikar. Cinkii “bekanin
lezzet ve saadeti, aynen ve daha miikemmel bir tarzda Béak-i
Ziilkemal'in bekasina ve benim Rabbim ve ilahim olduguna
imanimda ve iz’ammda ve ikanimda vardir, Ciinkii onun beka-
siyla benim i¢in layemut bir hakikat tahakkuk eder. Zira ‘Benim
mahiyetim hem baki, hem sermedi bir ismin golgesi olur; daha
olmez’ diye suur-u imaniyle takarrur eder.”*®

Bu mana, daha o6nceden de ifade edildigi gibi, “Allah’a inti-
sapla baglantil bekaya mazhar olma” demektir. Kul arzi zaman
perdesini yirtar. Rahman’a yonelerek yaptigi miinacatla kopmaz
bir bag kurar. “Sizden biriniz namaz kildiginda Rabbine miina-
catta bulunsun”® emrini yerine getirir. Artik zaman ekseninin
disinda yasamaya baglamustir. Beka ziyafetinden doyasiya isti-
fade eder. “An” kelimesi, ebediyeti ifade etmeye baslamistir. Ba-
ki isminin bir tek lem’asina mazhar olmustur. Kul artik bu ismin
golgesinde yasamakta, onun ebedi meyvelerinin tadina bakmak-
ta, kalbi sermedi nimetlerin lezzetleriyle dolmaktadir.

Boyle bir kulun oniine 6liim olay: ¢iksa dahi onun icin 6liim
artik alem-i bakiye gecis icin latif bir tezkere haline gelmistir. Bu
sekilde intisap eden mii'min, diinya hayatim ahiret hayatimin
mukaddimesi olarak yasar. Gaflet i¢ine dalanlar, fanilikte bogu-
lanlar ve fani diinyanm giinlerine bagiml olan insanlar ise sii-
rekli olarak 6liim korkusuyla yasarlar. Oliim oragimn hasat
mevsimini bekler dururlar. Bunlara karsilik emniyet icinde mut-
main olarak yasayanlar ise, Baki'nin sarsilmaz kelesine intisapla
siginanlardir. Bunlar beka lezzetini iki yonden tadarlar:

“Hem 4% U\ hitabina terakki etmek, yani kiiciikliigii, hic-

ligi, kimsesizligi ile beraber, Ezel ve Ebet Sultam olan Malik-i
Yevmiddin’e intisabiyla su kdinatta nazdar bir misafir ve ehem-

miyetli bir vazifedar makamma girip, (i ﬂ\:'lj i Ul
demekle biitiin mahlukat nanmuna, kdinatin cemaat-i kiibrés: ve

% RMK, Sualar, 5. 873,
3 Buhari
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cemiyet-i uzmasindaki ibidit ve istidniti O'ma takdim et-
mek..,"8

6) intisab-1 imani ve Varliklarla Kardeslik

Intisabin zamanla baglantis1 konusunda gériislerini aktar-
digimiz Said Nursi'nin ortaya koydugu bir diger mefhum ise
“varhklarla kardeglik tir.

Pek cok miiellif ve Islam diisiiniirii bu manay1 farkh sekiller-
de ifade eden yorumlar yapmiglardir, Insanlarin diger varhklar-
la olan kardeslik baglarindan bahsetmiglerdir. Clinkii biitiin var-
liklar Allah’a kullukta bulunmakta ve O'na hamd ederek tesbih
etmektedirler. Bu hakikatin kaynag ise su dyettir:

“Higbir gey yoktur ki O'nu hamd ederek tesbih etmiyor ol-
sun...” %

Resulullah (a.s.m.) Uhud Dag icin sdyle buyurur:
“Bu dag bizi sever, biz de onu severiz."*¢

Bu konuda goriis beyan eden alimlerin aktardigimiz ayet,
hadis ve benzeri naslar hakkindaki degerlendirmeleri, aym1 ma-
buda ibadet etmelerinden hareketle, Miisliimanlar gibi aym
imana ve Islim’a bagh insanlar arasindaki kardeslige benzer bir
kardesligin insanlarla diger varhklar arasinda da bulundugu yo6-
niindedir. (Ornegin Muhammed Kutup'un Menhecii’l-Fenni'l-
islam isimli eserine bakabilirsiniz.)

Bedilizzaman'in bu naslara yaklasim diger dlimlerden fark-
lidir. Bu konudaki degerlendirmeleri, “zamanla baglantih inti-
sap” mefhumuyla baglantilidir. Buna gore, intisap eden bir kul,
sadece Allah’a kulluk noktasinda diger varhklarla kardes olma-
nin Gtesinde, varlik aleminde olmakla da ortak bir payday: pay-
lastiklar icin kardestirler. Bundan kastedilen mana sudur:

Béki'yle intisap halinde bulunan sair varhklarla 6miir baki-
mindan bir bag kurulur. Allah’a intisap eden kul, sair varhklarla
arasmda bir kardeslik hisseder. Ciinkii o, kullugu agisindan var-
liginin devamn edecegini diisiiniir. Su fani bedeni ve viicudu yok

8 RNK, Sozler, s. 18,
% fsra: 44,
0 Miittefekun Aleyh
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olsa da, kullugu stireklidir. Bu durumda kulluga dayah kardeslik
ve biitiin varhiklarm Vahid-i Ehad’in yarattig eserler olusu esasi
tizerine kurulu muhabbet baglar1 o kulun kalbinde yer eder.
Ebediyeti bu dlemde hissettigi i¢in, kendi fani viicudu bu alem-
den ayrilsa da, varhk &lemindeki mevcudat var oldukca onlarla
olan kardegligi de devam edecektir. Bu manevi ve zevki suur,
kulun kalbine sekinet ve itminan doldurur. Tipki, kendi eliyle
yetistirdigi cocugunun gelisip bilyiimesiyle émriiniin uzadigin
hisseden baba gibi kalbi huzurla dolar.

Intisap eden mii’min, biitiin varhiklarm Allah’a kulluk nokta-
sinda kendisiyle ortak oldugunu, Esmé-i Hiisnd'ya intisapta on-
larla yan yana bulundugunu hisseder. Boylece her bir varhkla
aralarinda bag olusur. Bu bag sayesinde kendisi gibi kullukta
bulunan varliklarin oldugu siirece kendi kullugunun ve ibadeti-
nin devam edecegini diigiiniir. Bedilizzaman bu noktay: soyle
aciklar:

“Ben de baktim ve iman goziiyle gordiim ki, bu zerrecik vii-
cudum, her mii’'minin viicudu gibi, hadsiz bir viicudun aynasi ve
nihayetsiz bir inbisatla hadsiz viicudlan kazanmasina bir vesile
ve kendinden daha kiymettar, baki, miiteaddit viicudlar: meyve
veren bir kelime-i hikmet bulundugunu ve mensubiyet cihetiyle
bir an yasamasi, ebedi bir viicud kadar kiymettar oldugunu il-
melyakinle bildim. Ciinkii suur-u imanla bu viicudum Vacibii’l-
Viicudun eseri ve sanati ve cilvesi oldugunu anlamakla, vahsi
evhamdan ve hadsiz firaklardan ve hadsiz mufarakat ve firakla-
nn elemlerinden kurtulup, meveudata, hususan zihayatlara ta-
alliik eden ef’dl ve esmé-i flahiye adedince uhuvvet rabitalariyla
miinasebet peyda eyledigim, biitiin sevdigim mevcudata, mu-
vakkat bir firak icinde daimi bir visal var oldugunu bildim. Iste,
imanla ve imandaki intisap ile, her mii’min gibi, bu viicudum
dahi hadsiz viicudlarin firaksiz envarimi kazanir. Kendi gitse de
onlar arkada kaldigindan, kendisi kalmig gibi memnun olur.

“Hulasa, oliim firak degil, visaldir, tebdil-i mekédndir, baki bir
meyveyi siimbiil vermektir."#*!

* pNK, Lemalar, s. 720.
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Iste, varliga dayah bu bagm 6limden sonra da varhgim de-
vam ettirmesi s6z konusudur. Elbette bu bag, bazi dinsizlerin
iddia ettikleri gibi tenasuh inancindan cok farkhdir. Vahid-i
Ehad olan Allahn birligine dair derin tefekkiir ve tedebbiirle
ulasilabilecek yiiksek bir mana tagir. Miisliman'in tstlendigi
kulluk vazifesi, onu, tipki O’na ibadeti sevdigi gibi O’nu sevmeyi
de gerektirir. Boylece mabuda olan sevgi, O’na ibadet eden her
seyi sevmeyi gerektirir. Buradan hareketle, Vahid-i Kahhar olan
Allah’a ibadet, kulun vicdaninda itminan meydana getirir. Ciin-
kii oldiikten sonra da severek yaptigi kulluk vazifesini eda ede-
cek say1s1z kardeglere kavugur.

Mabuda ibadette bulunmayi ifrat derecesinde sevme ozelligi,
dogrudan diger varhiklarin omiirleriyle birlikte, kalan omriinii
de uzatms olur. Varhk gérevi kaim oldugu siirece, Allah’a iba-
det de devam edecektir. Omiir stiresinin bitimi ise mii’mine gére
bir kulluk konumundan bir baska kulluk konumuna gegcis de-
mek olacaktir. Bunlardan ilki dlem-i sahadette, digeri &lem-i
gaybda olsa da kulluk stirekli devam edecektir.

Birineisi vazife dleminde, digeri ziyafet dleminde olsa da,
hicbir sey degismeyecektir. O halde, varhga dayali kardeslik ba-
kidir. Kulluk siirdiikce devam edecektir. Ister bu ilemde, ister
diger dlemde olsun... Bu bakis ags ise insanin Vahid-i Kahhar,
Rabbii’l-Alemin olan Allah'in huzurunda mutlak bir huzu hali-
nin gerceklesmesini netice verir. Boyle bir kul, bu dlemde Ula-
hiyet-i Sermedi agisindan Allah’in esi ve benzeri olmadigina dair
kesin bir inanc elde eder.

Kevni kulluk, hakiki varhkla Allah’a kullukta bulunmay1 ge-
rektirir. Beditizzaman bu konuda soyle der:

“Hem o suur-u imanla mahbub-u mutlak olan Kemal-i Mut-
lak’in varhig: bilinmekle, sedit ve fitri olan muhabbet-i Zati tat-
min edilir. Hem Béki-i Sermedi'nin bekasina ve varhigina ait o
suur-u imani ile kdinatin ve nev-i insamin kemalat1 bilinir ve bu-
lanur. Ve kemalata kars: fitri meftuniyet, hadsiz elemlerden
kurtulup zevk ve lezzetini alir.”*2

2 RNK, Sualar, 5. 873,
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Sair varhklarla kardesligi hissetme agisindan varhk &lemi si-
mirsizdir. Bunu hisseden insan, her bir varhkla Rahmani bir in-
siyet kurar. Intisap eden kul, Rabbine olan yolculugunda bu
kardeslerinin yardimini yambasinda hisseder.

HULASA

Boyle Fatiha makaminda sozii hitama erdirirken, bu ¢alisma-
ya Bedilizzaman'in “intisap” makamuyla ilgili goriislerine de bir
girig yapmus olduk. Bediiizzaman gibi Rabbani bir zatin ele aldi-
&1 bir konuya giris yapmaktan aslen aciz ve fakiriz! Sozii yine
kendisine birakalim:

“Ey kimsesiz, garip, bicare hasta! Hastahigmla beraber kim-
sesizlik ve gurbet, sana kars: en kati kalpleri rikkate getirirse ve
nazar-1 sefkati celp ederse, acaba Kur'an’m biitiin surelerinin
baglarinda kendini ‘Rahmanii’r-Rahim’ sifatiyla bize takdim
eden ve bir lem’a-i sefkatiyle umum yavrulara karsi umum vali-
deleri, o harika sefkatiyle terbiye ettiren ve her baharda bir cil-
ve-i rahmetiyle zemin yiiziinii nimetlerle dolduran ve ebedi bir
hayattaki cennet, biitiin mehasiniyle bir cilve-i rahmeti olan se-
nin Hahk-1 Rahim’ine imanla intisabin ve O’nu taniyip hastali-
gin lisan-1 acziyle niyazin, elbette senin bu gurbetteki kimsesiz-
lik hastaligm, her seye bedel O'nun nazar-1 rahmetini sana celp
eder.

“Madem Q var, sana bakar; sana her sey var. Asil gurbette,
kimsesizlikte kalan odur ki, iman ve teslimiyetle O’na intisap
etmesin veya intisabina ehemmiyet vermesin...”**?

iste, Bediiizzaman’m “intisab-1 imani” konusunda Nur tale-
belerine sundugu miisahedeleri 6zetle bundan ibarettir. Boyle
sinirh bir caligmayla bu konudaki yaklasimlarini tam olarak ak-
tarmak imkansizdir. Bu konuda daha ayrintih arastirma yap-
mak ve bu zevki daha fazla tatmak ise sizlerin elindedir.

I pNK, Lem‘alar, s. 700.
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Altinci Bolim

“AHLAK” KAVRAMI

GIRIS

Risale-i Nur'un fezasina girmek, yani “gorenler’den (mubsi-
rin) biri olmak... Ne biiytik bir iddia! Kim bu iddiaya cesaret
edebilir? Bunun agirhgini tasimaya kimin giicii yeter? Nasil yet-
sin ki? iki goziiyle “bakan” herkesin “gorenler’den sayilmadig
sabittir. Rabbimiz, “Sana baktiklarim goriirsiin, oysa onlar gor-
mezler” (A'rdf: 7/198) buyurmuyor mu? Bilinmektedir ki Ustad
Beditizzaman Said Nursi, gérme makamlarinin en yiicesine ve
en dakik olanna yiikselmistir! Oyleyse gercekten géren biri ol-
madike¢a aragtirmacinin onun miisahedelerine eslik etmesi nasil
miimkiin olabilir? Her hiikmiin bir gart1 oldugundan bunun da
Ustad’in sart1 oldugu sabit olmustur! O séyle demiyor mu:

“Kendilerini dinleyici yerine koyan sair konusmacilarin ak-
sine ben kendi namima konusacagim. Boylece yiizii bana doniik
bir kitap olur. Ondan aksedenler ve de kalbedilenler dinleyiciye
doniik durur. Sanki aynadan bir sey okuyormus gibi kendini
hisseder, zorlanir. Binaenaleyh ben onun makamina gitmeyece-
gim. O hayalini benden tarafa gondersin de onu goziime basima
kataymm. Benim gordiigiim gibi o da gorsiin.”***

3% Masnevi-f Niriye.
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Oyleyse mesele budur! Onun sart da icmali olarak bundan
ibarettir!

O halde bu icmalin tafsili, “ahlak” mefhumu gibi, delaletleri
bakimindan ¢ok yogun bir mefhumun arastinlmas: olursa hal
nice olur? Risale-i Nur Kiilliyati’min en miihim anahtar istilahla-
rindan biri olarak gériilen bu kevni [kozmik] istilah, bizi onun
(risalelerin) tiim var olus/kozmik boyutlarma havale eden bir 1s-
tilahtir. Oyleyse bizim konuya yaklasma ve yakmlastirmadan
basgka bir iddiada bulunma hakkimiz yoktur. Derinliklere dal-
maya gelince, iste Oniiniizde Risale-i Nur'lar! Hicbir sey onun
yerini tutmaz!

Evet, Ustad Beditizzaman Said Nursimin (rahimehullah)
Kur’an i¢in yazdiga tefekkiiri tefsiri aracihgiyla sundugu “ahlak”
anlayisi, bir yandan risalelerin sistemini anlamanin, 6te yandan
bizzat din hakkimda kiilli bir anlayisa yaklastirmanin en mithim
anahtarlardan biri olarak kabul edilir. Risale-i Nur Kiilliyati son
tahlilde Kur’anin sualarini ve bugiin kérliikte yol alan bu miite-
merrit insaniyet icin tecellisini yansitan saf bir aynadan bagka
bir sey degildir.

Islam dlemine zulmetlerini tifleyen eski ve yeni kiiresellesme
ve somiirgelestirme anlayis), sadece kiainatin Rabbi'ne kars: be-
seri temerriidiin merhalelerinden bir merhaleden ibarettir. Ah-
laka dair Nur anlayisina bir bakig dahi, kiiresellesmenin ahlak
manzumesine dair begeri yapinin kirilganhgimn beyanina yeter-
lidir. Ciinkii bu manzume, en ¢ok, diinyadaki biiyiik kentleri ku-
satan keyfi yapiya benzer. Bu manzume, Miisliimanlar katindaki
ahlak biinyesinin miitekdmil nizamina hiicum tesebbiisiidiir;
Kur’ani asillar icindeki ahlak anlayisinin kevni [kozmik] boyu-
tunun giizel sistemini bozma ve karigtirmadir.

Beditizzaman’m bu mevzu hakkinda istibsari (hakikatleri
gorme gayeli) bir metotla “gelecegin ilimleri"nden bahsetmesi,
Bati —ve onun etkisinde kalan Dogu— ahlakinm déniip varacag
ilging iflasa dair tespitleri gayet dikkat gekicidir. Basta Sovyetler
Birligi'min yikihsindan sonraki merhale olmak iizere pek ¢ok ge-
lismeyi yasiyor ve goriiyormuscasma birtakim gelismelerden
bahsetmesi sagkinlik vericidir.

Antik Yunan diisiincesinin neslinden olan ve tahrif edilmis
sureti i¢inde olsa dahi Hristiyanhigim inkéir eden Bati felsefesi,
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son kiiresellesme boyutu i¢inde kapitalizm sistemiyle sekillendi.
Bu, Bedilizzaman’in, risalelerinde beger diisiincesinin iflas ve in-
tihannin alameti olarak uyardig ve Kur'an manzumesinin zafe-
rinin baglangia oldugunu acikladigy noktadir. Bu aymi zamanda,
Risale-i Nur'un her mekinda okunacag ve tiim diinyaya yayila-
cag yolundaki haber ve miijdelerin de odaklandig noktadir.>*
Bu 6zellik ve gelismeler aym zamanda, Kur'an’in diinya hayatim
sekillendiren hiikiim ve esaslarinin ne derecede cihansiimul ol-
dugunun da gostergesidir.

Taabbiid ile temerriit, yani Allah’a kullukta bulunma veya
kulluktan inatla kacma arasindaki fark, beka ile fena arasindaki
fark gibidir. Ayni zamanda bu iki durum, anlam ile anlamsizhk
arasindaki farka benzer.

Ahlak anlayisiyla ilgili gerekli aragtirma ve ¢ahigmalara iste
bu noktadan baslanmas: lazimdir. Nitekim Risale-i Nur Kiilliya-
ti'nda bu husus tiim evrensel ve kiiresel cergevesiyle ortaya ko-
nulmustur. Boyle bir ¢izginin takip edilmesi, bu istilahin, Nur-
si'nin Kur'an’dan aldig sekliyle, insan tasavyurunun yapisinda
edindigi delalet yogunlugu boyutunu anlamamiz agisindan ge-
reklidir ve yine ahlak felsefesinin, Bediiizzaman’m tabiriyle ma-
na-y1 “ismi”siyle “ene”ye tutunan —Allah’in izniyle bunu asagida
agiklayacagiz— miitemerrit rasyonel diistincenin iflasinin boyu-
tunu beyan i¢indir.>*®

Insamin dlemsiimul bir ahlaki yapiyla sekillenmesi gereklidir;
fakat by, iki anlamda ve iki metotla gerceklesebilir. {lki Kur'an’-
1, ikincisi felsefenin metodudur. Bu iki hareket noktasindan or-
taya cikan ictimai, siyasi ve ahlaki ilimler, kendi temel esaslar
cercevesinde hayata aktanlmis ve yayilmustir,

Kur'an'daki ahlaki kevnilik, insanin “ene”sini ismiliginden
tecrit etmis, onu tecrit ve tefrit bakimindan “Allah” ismine muh-
tac olan mana-y1 “harfi”si i¢ine yerlegtirmistir. Boylece insanin

5 RNK, Kastamonu Lahikasi, s. 1571,

¥ Bedilizzaman‘in mutlak olarak felsefeye hicum etmedigine isaret etmek gerekir.
0, beseri toplum icin zararl olan bir felsefe anlayisina hilcum etmektedir. O (rha.)
style der: “Risale-i Nur'un siddetli tokat vurdudu ve hilcum ettigi felsefe ise mutlak
degildir. Belki, muzw ismmadir. Ciinki felsefenin hayat-i Ictimaiye-i beseriyeye ve ah-
lak ve kemaldt- insaniyeye ve sanatin terakkiyatina hizmet eden felsefe ve hikmet
kismi ise, Kur'an'la bansiktir. Belki Kur'an'in hikmetine hadimdir, muaraza edemez. Bu
kisma Risale-i Nur ilismiyor.” bk. RNK, s: 1754,
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ahlak ciheti tiim kainati kusatip dbidlere imame ve Oncii olacak,
tim kiinatin Rabbi olan Allah’a taabbiid feleginde seyredecek
sekilde genisler. Ote yandan felsefi diigiincedeki ahlaki kevnilik,
“ene”nin ismiligini koklestirmis ve insanin edindigi bilgilere
olan giivenini biiyiiterek kanserli bir ura ¢evirmigtir. Hatta bu
durum, Allah’tan gelecek her tiirlii yardimdan istigna, hatta Al-
lah Teala'mn varhgmdan istigna goriisiine varmistir. Vehim ve
tevehhiimle tugyan etmis, kendi zatina ibadet eden/onu ilahlas-
tiran bir puta dontismiistiir! Bu sebeple bir dyette soyle denilir:

“Gercek su ki, insan kendini miistagni gorerek tugyan eder.”
(Alak: 96/6-7)

Beditizzaman Said Nursi, Kur'an'dan istinbat ettigi ahlak na-
zariyesini islemis ve onu ¢ok dikkat ¢ekici bir mukayeseli metot-
la sunmustur. Onun alemsiimul varhk ufuklamni ve terbiyevi
onceligini agiklamistir. Bunu, ¢ikis noktas: ve vuslat icin muhta-
sar bir yol olarak Kur'an’a dayanmayan gecmisteki ve modern
donemdeki ahlak felsefesi nazariyelerinin nihayette vardig) ne-
ticeyle mukayese icinde yapmustir. Biz de bu ¢alismada onun ah-
lak anlayisini sunarken, bizzat onun dayandigi bu metodu mu-
hafaza edecegiz ve buna yazh ifadeleri istikra ve onun parcala-
rin bir araya toplamaya dayal 1shilahi aragtirma metodunu ek-
leyecegiz. Boylece Bediiizzamanin “ahlak” mefhumuna verdigi
ve risalelerin ¢esitli pargalar arasinda miicmel ve mufassal ola-
rak dagittigy kiilli manaya ulagmay1 umuyoruz.

A) AHLAKIN SOZLUK ANLAMI

“H-1-k” maddesi, sozliikte “takdir (6lgme/dlcti koyma), inga,
tab’ ve tekvin” anlamlarina racidir. Bu lafzin daha sonra kulla-
mldig1 diger anlamlara delaleti de bu kikten tiiremistir. Bu se-
beple kelime, asaleten mahluklar: yaratma (tekvin) ve onlar sa-
bik bir misal olmaksizin insa etmede Allah’in fiiline delalet eder;
bu cihetle de mahlukatin duyular bakimindan zahiri suretlerin-
deki tiim cibilli sifatlara samildir. Ragib el-Isfahédni soyle der:

“El-halk’ kelimesinin ash, ‘mistakim takdir’ demektir; ‘bir
seyi, bir asla dayanip taklit etmeksizin yaratmak (ibda)’ anla-
minda da kullamlir. Nitekim ‘Gokleri ve yeri halk etti,’ (En’am:
6/1) yani ‘ibda’ etti’ denilmistir. Buna ‘goklerin ve yerin miibdii’
(Bakara: 2/117) ayeti delalet eder, Kelime yine ‘bir seyi baska bir
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seyden viicuda getirmek (icad) ( anlaminda da kullanilir. Nite-
kim ‘Sizi bir tek nefisten halk etti’ (Nisa: 4/1) dyetinde bu an-
lamdadir. ‘Halk’ lafz1, ‘mahluk’ anlaminda da kullanilir, Halk ve
huluk aslen aymdir. Ancak ‘halk’ kelimesi, basar (goz) ile idrak
olunan heyetler, sekiller ve suretlere; ‘huluk’ kelimesi ise basi-
retle idrak olunan kuvvetlere ve seciyelere tahsis olunmustur.
Nitekim ayette goyle buyurulmugtur:

“Siiphesiz sen biiyiik bir ahlak [huluk] tizerindesin.” (Niin:
68/4)"*”

Mubhtaru’s-sthah miiellifi de soyle der:

“El-halk, ‘takdir’ demektir. Kisi deriyi kesmeden once olctii-
gii zaman ‘halaka’l-edim’ (deriyi Glctii) denilir. Kelime, ‘nasara’
babmndandir. Halika ise ‘tabiat’ anlanundadir ve cemi haldik ge-
lir. Yine ‘halika’ kelimesi, ‘halaik’ anlamindadir. Mesela “Hum
haldikullah; hum halkullah’ (Onlar Allah’'m mahluklaridir) deni-
lir. O, aslen mastardir. ‘Hilkat’ kelimesi, fitrat anlamina gelir.
‘Falan buna haliktir, yani layiktir' denilir. Mudga muhallaka,
‘tamme’ manasindadir. ‘LAm’in sikinu ve zammuyla hulk/hu-
luk, ‘seciye’ anlamina gelir. Falan hulkunun disinda bir hulk
edinmeye ¢ahsir (yetehallaku bigayri hulkih); yani tekelliife gi-
rer denilir, "¢

Lisénti'l-Arab’da ise soyle denilir:

“Hilkat, ‘“Otrat’ demektir. Hulk ve huluk, ‘seciye’ demektir.
Hadis-i serifte, ‘Mizanda giizel ahlaktan (hiisnii’l-huluk) daha
agir bir sey yoktur’ denilmistir.”* “Lam’mn stikiinu ve zammuyla
‘hulk/huluk, din, tab’, seciye’ demektir. Onun hakikati, insanin
batini suretidir; yani nefsi, nefsin sifatlari ve ona has manalar-
dir. Halk da insanmn zahiri suret, evsaf ve manalari icin kullani-
hr"MUU

Kamus'ta ise soyle denilir:

7 Ragib el-Isfahani, Mafreddt, ® h-1-k” md.

2 Muhtdru’s-sihdh, * h-1-k” md.

% Ahmed, Ebu'd-derdd’dan merfi olarak rivayet eder. Elbani, Sahihut-camii’s-
sagirde (5390) bu rivayeti sahih olarak nitelemistir,

A0y isdnu-arab, * h-1-k" md,
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“Hélekahum, ‘Onlarla giizel bir ahlak lizere muaserette bu-
lundu’ demektir.”**

Demek ki sozlitkte ahlak, insanmn nefsinin sifatlarmdan ve
batini seciyelerinden kaynaklanan tasarruflaridir. Bir bagka ifa-
deyle o, nefsin simasi ve batini suretidir.

B) FELSEFENIN AHLAK TARIFI

Felsefi diistincede “ahlak” mefhumuna gelince, bu anlayis,
Ustad Bediiizzaman'in ifadesiyle “ene®nin oviilmesi cercevesi
disina gkamamistir ve bunun delili asagida gelecektir. Yunan
felsefi diisiincesinden baslayip modern Bati felsefesine gelinceye
kadar “ene,” tarihi ilerleyisi boyunca felsefenin bilincaltina yer-
lesmistir. Bu, putperest diisiineenin icinde felsefe-i filainin sekil-
lendigi kiiltiivel ¢erceveyi olusturdugu antik donemden beri, an-
tik Yunan filozoflamyla birlikte felsefi diigiincenin billurlagma-
sindan beri boyledir. Bunun, felsefi diisiincenin putlastirilma-
sida biiytik bir rolii vardir. Ciinkii hakikatte Yunan filozofu, ka-
inat tizerinde hakimiyet kurma noktasinda ilahlarla miicadele ve
¢ekisme hélindeydi. Homeros bunu biiyiik harplerinde kaydet-
mistir. Yunan felsefi vicdamina damgasim vuran miicadele dii-
siincesi, ona (felsefeye) ismi kimligiyle ve insani ilelebet ilahlas-
tirma istegiyle hitkmetmistir. Bu sebeple s6z konusu felsefe,
uzun tarihi boyunca “ene”nin putlastirilmas: mihveri etrafinda
donmiistiir ve Islam messai felsefesi sureti icinde ve Hristiyani
sureti icinde dahi bu durumdan kurtulamamigtir, yani Miislii-
man messai filozoflar ve Hristiyan Orta Cag filozoflaryla aym
durum devam etmistir.

Antik donemde Eflatun, kendi ahlak nazariyesinde “en yiice
hayr” ya da “hayr bizatihi” anlayisindan hareket etmistir. Bu,
hevadan tecrit edilmis mutlak idealizmi ¢agnstinir; ancak o, bu-
nu ideal cumhuriyetine —ya da eski Arapca terciimelerdeki ifa-
desiyle medine-i fazilaya— tatbik etmek istediginde “felsefi ya-
lan” olarak adlandinlabilecek olan seye siginmistir. Yoneticile-
rin ve filozoflarn, asag tabakadan vatandaglan kandirmak ve
onlarm kendi ictimai durumlarimi degistirme emellerini tama-

O ol-KEmsu T-muhit, * h-1-k" md.
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men kesmek tizere bazen agik¢a yalana bagvurmalarinda bir be-
is gérmemistir. Ote yandan bu vatandaslarin, yoneticilerini al-
datmalari ise caiz goriilmez. Bu “zaruri yalan” anlayis, her sim-
fin farkh bir asildan (madenden) yaratildig: goriistinii savunmak
anlamina gelir.*** Boylece, Eflatun’un “ahlak” nazariyesi, yoneti-
ciler ve filozoflar sinifi ile varhklilar sinifinin sinifsal “ene”sinin
oviilmesi neticesine varmigtir,

Bu putperest “ene,” Islim filozoflarma da intikal etmistir.
Burada o, Miisliiman ahlak filozofu Ibn Miskeveyh’te farkli bir
suret icinde tecelli etmistir. O, seriat ile s6z konusu felsefe ara-
sinda diger Islam filozoflarmm yolunu takiben bir uyum sagla-
maya ¢abalamasma ragmen Yunan filozoflar1 katindaki ahlak
felsefesi anlayisimin tesirinden kurtulamanugtir. O, ahlakin ga-
yesini, “saadetin gerceklestirilmesi” olarak goriir; saadet ise, Al-
lah’ta ve meleklerde oldugu tizere viicud (varlik) diizeyinde bir
tiir zati yeterliligin gerceklestirilmesinden ibarettir! Bu, Fara-
bi'nin de benimsedigi goriistiir. Nitekim o, saadetin gayesinin,
“zati kemalin elde edilmesi” oldugunu soyler.*® Bu anlays, te-
fekkiirde aklin kullanilmasmim insani ilahlarin hayatina ortak
edecegi goriisiinii benimseyen Yunan medeniyetinin 6zellikle-
rinden biridir.

Felsefi uyanig Bat: iilkelerine intikal ettiginde Avrupa filozof-
larmin ahlak diisiincesinde “ene”de derinlesme artmistir. Bura-
da, Eflatun ve Aristo’dan tevariis edilen anlayistan yola gikalnug
ve Hristiyan Orta Cag filozoflar: elinde ilahlasan bir narsizme
varmgtir; s6z konusu filozoflar, felsefelerini, putperest Yunan
filozoflarmin tamidif) iizere, “ene”nin meyil ve istekleriyle ve
mutlak saadet talebiyle boyamuglardir. Ancak buna, Orta Cag’-
daki idealist filozof Tomas Akinas’ta®® ve daha sonra modern
cagda felsefenin tistadi Immanuel Kant’ta®® oldugu tizere Hris-
tivani bir giysi giydirilmistir. Bati felsefesinde “ahlak” diisiince-
sinin temeli, hdld “enenin saadetinin ger¢eklestirilmesi arzusu”
olmaya devam etmektedir. Hatta ahlak, 18. ylizyildan baglaya-

% Efigtdn siretuhu ve felsefetuhu, hzr, Ahmed Semseddin, s, 142,
3 Eby Reyyan, Tdrihul-fikeii-felsefi fi1-isldm, s. 268-9.

“ bk, Kdmil Muhammed ‘Aviza, T0mds el-Akuyini.

405 bk, Kamil Muhammed *Aviza, Imménuel Kant.
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rak meydana gelen endiistriyel gelismelere uygun olarak Avru-
pa’min sahit oldugu derin ictimai degisimlerin etkisiyle maddeci
sureti icindeki faydacilik ekolii haline ilerlemistir.*s Nitekim In-
giliz asilli Bat: felsefesi tarihcisi Bertrand Russell soyle der:

“Faydacilik ekolii, 6zellikle Hutcheson'a raci olan ahlak naza-
riyesinden gelismistir. O, bu nazariyeyi 1725 yihinda ortaya
koymustur. Nazariye Gzetle, iyinin lezzetten, kotiiniin de elem-
den ibaret oldugunu ileri siirer.”’

Durum bu gekilde —ister Marksist ister liberal sureti icinde
olsun— modern faydaciliga gelinceye kadar devam etmistir. Ah-
lak felsefesi nazariyeleri bu sekilde, —cumhuriyetini halklan is-
tismar etmek {izere yalam kullanma iizerine kuran Eflatun’un
felsefesi misalinde oldugu tizere— baglangicta ¢iktigi noktaya
dogru gelisim gdstermistir. Yeni sureti i¢indeki kiireselligin 6zii
de tam olarak budur.

C) RISALE-i NUR'DAKI AHLAK TARIFi

Bediiizzaman Said Nursi'nin anlayisina gelince, bu anlayisa
gore ahlak, insani rulun suretine onun mahiyetiyle birlikte
damgasmi vuran ve kevni [kozmik] anlamim kazanmasi igin
onu terbiye ve miicahede yollarna sevk eden Kur'an nizarmdir.

Bediiizzaman'mn vazettigi sekilde Risale-i Nur'daki ifadelerin
istikrasindan elde ettigimiz bu tarifin siimullii tasavvurunu or-
taya koymak icin, madde madde onun unsurlarini incelememiz
gerekir; ki boylece, onun kendi tefekkiir metoduyla Kur'an-1 Ke-
rim’den istinbat ettigi anlayisin 6ziinii agiga cikarmarmiz mim-
kiin olsun...

1) Ahlak Kur’an Nizamidir

Bedilizzamanin tasidifi davet/mesaj kaygis1 ve Risale-i
Nur'un telifi sirasinda biitiin benliginde bulunan islah gayesi,
onun Kur'an’i tedebbiir etmesine nefsin ve toplumun ahvalini
diisiinmesine yol agnus, bu da onu, Kur’an’daki ahlakin hakika-
tinin kesfine sevk etmistir. Nitekim bunu daha sonra risalelerde

%€ Bertrand Russell, HikmetuT-gdarb, 2/207 vd.
1 Hikmetul-gark, 2/213.
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Kur’an nizammin tiimii ya da Kur’an’m killi sistemi olarak sun-
mustur.

Kur'anin mesaji, killi anlamda ahlak temeline dayali bir
toplum olusturmak {izere gelmistir. Beserin, kdinatin geri kalan
kismiyla olan nefsi, ictimai ve vicdani iligkilerindeki tasarruflan
ahlaktan ibarettir. Bu, “ahlak” kelimesinin tasidigl manaya dair
hususi bir anlayistir. Bazilan onu sirf igtimai anlamiyla “fazilet-
ler” sahasiyla simrh goriirler. Fikhi istimalden etkilenmis olan
bu yaygin anlamiyla fazilet anlayisi, insanin goniillii olarak yap-
tig1 bir tiir nafileyi ima eder. Bu, kelimenin fer'i anlamidir. Oysa
Said Nursi'nin “ahlak” tasavvuru, asagida kendi ifadesiyle gele-
cegi tizere, furit’ degil, usule dayalidir. Yani ahlak, muttarit bir
nizam ve kiilli bir sistem anlaminda bir kanundur; hudtisu veya
arz oldugu seyden tahalliifii [geri kalmay] kabul eden [kelam
ilmindeki] ahval degildir. O, “zavabit” anlaminda kavéid [kaide-
ler] oldugundan, insanin davramsimi diizenlemek tlizere sevk
edilmistir; bu sevk, beseri tasarrufu, kendisinde abes bulunma-
yacak ve kargasa tarafindan bozulamayacak bir sekilde, muay-
yen ve sabit bir mizan uyarca terbiyevi olarak diizenlemek
tizere yapilmistir. Ahlakin nafile bir fazilet oldugu seklindeki ta-
savvur, ciiz'i bir anlayigtir. Onunla yetinmek, ahlak 1stilahi hak-
kinda stimullii ve derin bir boyuta sahip olan Kur'ani delaletin
tahrifine yol acar. Kanaatimee, “ahlak” anlayisinin tahkiki, Risa-
le-i Nur'larda Kur’an hakikatlerini sunup Batih diigiince ve ah-
lak anlayisimin hiicumuna meydan okurken Bediilizzaman'in
yapmay: diisiindiigi bir tiir tecdiddir. Said Nursi’'nin Kur’an’dan
istinbat ettigi bu manayla ilgili tasavvuru, tamamen bagka bir
delalete dayahdir. O, Said Nursi'ye gére, insamn nefsindeki ve
toplumdaki tiim hareketlerine delalet eder. Insanin, bunun dte-
sinde ahlak istilahimin giimulinde olmayan hichir tasarrufu
kalmaz. Buradan yola ¢ikarak, Kur'anin —Kur’an’m tiimiiniin—
bu genis stimullii anlamiyla sadece ahlak: ingsa etmek iizere gel-
mis olmasi sahih olur. Bu, Hz. Aise hadisinin ihtiva ettigi mana-
mn yansunasidir. Nitekim kendisine Hz. Peygamber’in ahlakin-
dan soruldugunda Hz. Aise, “Onun ahlaki Kur'an'd1™ seklinde-
ki meshur soziinii dile getirmistir. Bu, Kur’anin tiimiine samil

=% Miislim rivayet etmistir.
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ve istigrak ifade eden bir sozdiir. Bu, Hz. Peygamber’in de su
meshur hadisteki soztidiir:

“Ancak giizel ahlaki tamamlamak iizere gonderildim.”**

Buradaki “hasr” ifadesi, Muhammedi bi’setin (niibiivvet go-
revinin) tiim maksatlarimi kapsar. Oyleyse Kur'an'in tiimii —
Allah’in insanlarin taabbiidi, nefsi ve ictimai hayatlarini tanzim
icin indirdigi Rabbani bir nizam olmasi itibartyla— ancak bir ah-
lak nizamidir. Bu sebeple Beditizzaman Said Nursi, bu anlamda
Kur’an ahlakinin 6neeki tiim semavi kitaplann getirdigi her seyi
ve fazlasini icerdigini ifade eder:

“Kur’an’daki ahlak esaslari, tiim diger dinlerin kitaplarinda
gelenlerin yiiceligine sahiptir. Ona boyun egen milletlerin ahla-
ki, zamanlarin ve wklanin degisimiyle degisiklik arz eder. Istin-
bat edilebilecek en miithim netice, Kur'an-1 azim'in onun ah-
kdmina boyun egen milletlerdeki tesiridir. Islim'in goniillerde
sahip oldugu saltanata sahip dinler gercekten ¢ok azdir. Hatta
islam’in sahip oldugu daimi etkiye sahip bir dini bulamazsimn.
Kur’an, Sark’ta hayatin kutbudur ve hayat umfirunun en énem-
sizinde dahi eserini goriiriiz.”°

Bu sebeple, Kur'an’in, ona boyun egen toplumlarda meydana
getirdigi degisim, radikal ve derin olmustur. Onun ahlaka verdi-
gi bu anlamda, o, ona intisap eden tiim wklarm kiiltiirel ve vic-
dani biinyesini degistirmis ve onlari tek bir sistem ve tek bir ni-
zam ic¢inde kaynastirmistir; bu da Kur’an ahlakadir. Dil, tarih,
soy, ddet, gelenek vb. bakimindan birbirinden farkl, hatta birbi-
rine zit irklan ve kavimleri nabzi aym sekilde atan tek bir viedan
halinde kaynastirmak, kesinlikle en garip muhallerden biridir!
Fakat muhal smaati degilse mucize baska nedir? Kur'an eger
tartismasiz en basta gelen i’caz kitabi degilse baska nedir? Baz
yazarlanin adeten ahlak anlayis1 disinda bir yere yerlestirdikleri
dini hiikiimlerin ve Kur'ani yasamalarin bir¢cogunu Beditizza-
man bizzat ahlakin kendisi ve usulii olarak gormiigtiir. Séri-i
Hakim, Islom’in tesrii kanunlarinin tiimiinii, miicerred baglayic:
kanun, geriat ve ceza olarak degil, ahlaki davranig gekli olarak

* ibn Sa'd ve Hakim Ebu Hireyre’den (r.a.) rivayet etmiglerdir. Elbani Sahihu -
camii’s-sagdir'de (2349) bu rivayeti ,sahih" olarak nitelemistir.
9 RNK, Isaratiil-1'caz, s. 285.
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indirmistir. Insanlarm isldm’in tesrii kanunlarma baghhgimn
sirr1 ancak onun yiice ahlaki derinligine racidir. Bu ikisi arasin-
daki birlik ve uyum, Kur'an’n insan ingasinda ¢alistig seydir.

“Kur’an tiim sorunlar i¢in ¢oziimler bulur ve dini kanun ile
ahlak kanununu birbirine baglar; bir nizam ve ictimai vahdet
kurmaya, kotiiliikleri/kasveti/hurafeleri azaltmaya caligir. Mus-
tazaflarnn elinden tutmaya ¢abalar; iyiligi tavsiye eder, merha-
meti emreder. Yasama konusunda da giindelik yardimlasma,
akit ve miras nizam i¢in en ince tafsilat1 koyar. Aile sahasinda
her ferdin ¢ocuklar, kéleler, hayvanlar, sihhat, giysi vb. ile mu-
amelesindeki davramsiyla ilgili kaideler koyar.”*"

Mesela ictimai tesri’ konusunda Kur'an'm ctiz’f hiikiimlerinin
en dakik olani dahi, ister mezkir ifadede goriildiigii iizere miras
hiikiimleri, isterse akitlerle ilgili hiikiimler vb. olsun sadece ah-
lak nizaminin unsurlarindan biridir. Tiim bunlar ve —Kur’an'in
tabiatindan haberdar olmayan kisinin ahlaki bir boyuta sahip
oldugunu géremedigi— benzer manadaki hususlar, Islam’daki
“taabbiid” [kulluk] anlayisina racidir. Kulluk anlayisi1 da muhab-
bet temeline dayanir. Bu, dindeki ahlakin ziidiir. Muhabbet, Is-
lam tegriinin esasidir. Insan davramisindaki giizel/salih ahlakin
hangisi muhabbet manasinin diginda kaln? Kur'an’da muhab-
bet zevkinin dizenlenmedigi hangi ayet vardir? Seriat ile felsefe
arasinda —Said Nursi’'nin zikrettigi— farklarm en mihimlerin-
den birinin, felsefenin hedefinin menfaat olmasi, buna karsihk
seriatin hedefinin ise “menfaat yerine fazilet” olmasidir ve fazi-
letin “se’ni, muhabbet ve tecaziiptiir.”**

Beditizzaman buradan yola gikarak, ulemanin —esas olarak
fazilet icin sevk edilmis olup, manas: sevginin tiim anlamlarim
ifade etme bakimindan zahir olan— fezail ayetleri olarak tasnif
ettikleri dyetler bir yana, Kur'an’daki tiim 4vetlerin muhabbet
nurunu yaydigim gormiigtiir.

“Kur’an’da hicbir dyet yoktur ki, Allah’a siddetli bir muhab-
beti ilham etmesin... ve onda ahlaki davranisa has kaideler di-
sinda da fazilete biiyiik bir tegvik vardir. Yine onda duygularnn,

“11 ANK, Isarati’l-I'caz, s. 266.
2 RNK, Lem’alar, s. 573,
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giizel maksatlarm tebadiiliine ve kotiilemelerden yiiz ¢evirmeye
biiyiik bir davet yapilir. Yine onda kibir ve 6fkeye kars: 6fke var-
dir. Onda giinahin fikir ve nazar ile de olabilecegine isaret var-
dir. Yine onda Kkéfirlerle bile olsa ahitlere vefa gostermeye tesvik
vardir; tevazu ve algak goniilliiliige, insanlarin kendilerine kétii-
likk edenler igin istigfar etmelerine tegvik vardir. Hikmet ve riisd
dolu bu cami’ sozlerin tiimt, Kur'an'daki ahlak kaidelerinin sa-
fiyetini ispata yeter.”**

O, cemal ve muhabbetin birbiriyle baglantili iki husus oldu-
gunu gdrmiistii. Sahih hadiste “Allah giizeldir, giizelligi se-
ver”#4 ifadesinde gectigi lizere kiinat, Esma-i Hiisna'min cema-
linden kaynaklanan muhabbet sualariyla siralanmistir. Allah’a
hak fizere ibadet eden herkes bu nura intisap eder ve bu kiilli sa-
mil hulukla, yani muhabbetle ahlaklanir. islam ahlakinin, Es-
ma-i Hilsnd’'mn nurlu bir yansimasim temsil etmesi itibariyla
varlik nizamiyla, varhgmn hakikatlerini ifade etmesi ve ona kul-
luk yolunda nizam vermesi itibariyla Kur'an nizamiyla ve bu
yansima ve imtisalin en yiiksek numunesi olmas: itibariyla nii-
biivvetin hidayetiyle irtibati da buradan kaynaklanir. Kevni
uzantis: icindeki Kur'an ahlak nizamina benzeyen ve kainatta
birbirini takip eden bu nurani iliskiler hakkinda Bedilizzaman’in
muhtesem bir ifadesi vardir: “...Kendi cemalini sevmesiyle, o
cemalin aynasi olan Habib'ini sever. Ve kendi esméisim sevme-
siyle, 0 esmamn mazhar-1 camii ve zisuuru olan o Habib'ini ve
ihvamini sever. Ve sanatim sevmesiyle, o sanatin dellal ve teshir-
cisi olan o Habib’ini ve emsalini sever. Ve masnuatini sevmesiy-
le, o masnuata karsi ‘Maséallah, barekallah, ne kadar giizel
yapmuslar!” diyen ve takdir eden ve istihsan eden o Habib’ini ve
onun arkasmda olanlari sever. Ve mahlukfitinin mehasinini sev-
mesiyle, o mehasin-i ahlakin umumunu cami olan o Habib-i Ek-
rem’ini ve onun etba ve thvamni sever, muhabbet eder.”®

Ciinkii Muhammed (s.a.v.) muhabbet ahlakinin ya da bir
bagka deyisle Kur'an ahlakimin giizelligini temsil eden en mii-
kemmel kuldur. Bu sebeple o (s.a.v.), kullarin ahlak¢a en cami’

M3 RNK, Tsaratlii-i'caz; 5. 272.
4 Maslim rivayet etmistir.
“5 RNK, Sozler, s. 283; ayrica bk, RNK, Mektubat, s. 490.
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olaniydi. Ciinkil o, onlar icinde, tatbik ve imtisal bakimindan
Kur’an en cami olamydi. Nitekim yukarida zikredilen Hz. Aise
hadisinin mantuku da bunu ifade eder. Bediiizzaman, bu mana
lizerinde hususi olarak durmus ve onun siinnetinin Kur'an ahia-
ki olduguna ve ondan bagka bir sey olmadigina dair ondaki de-
lalete isaret etmigtir. Bu anlami kavrayamayan kimse, siinnete
ittibadan mahrum kalir. Yine burada, Kur'an ile stinneti birbi-
rinden ayiran ve onlardan biriyle iktifay: caiz gorenlere belig bir
ders vardir. Onlar, Bediiizzaman'n kendisi vasitasiyla islam’da-
ki ahlaki kiillileri gordiigii bu cami’ bakis agisimi gozden kagir-
muglardir. Aym sebeple, Siinnet’e baghliga ¢agiran bircok kimse,
ittibd” ve maksat bakimindan ondan en uzaga diisebilmektedir.
Bu, bugiin dini tecdid hareketlerinin diisiince ve davet bakimin-
dan idrake en ¢ok ihtiya¢ duyduklar biiyiik bir derstir. Beditiz-
zaman s0yle der:

“Rivayat-1 sahiha ile Hz. Aige-i Siddika (r.anha) gibi Sahabe-i
Giizin, Hz, Peygamber’i (a.s.m.) tarif ettikleri zaman, ‘Hulukuo-
hu'l-Kur’an® diye tarif ediyorlardi. Yani Kur'anin beyan ettigi
mehasin-i ahlakin misali, Hz. Muhammed’dir (a.s.m.). Ve o me-
hasini en ziyade imtisal eden ve fitraten o mehasin tistiinde ya-
ratilan odur. iste boyle bir zatin efal, ahval, akval ve harekitimn
her birisi, nev-i besere birer model hitkmiine ge¢meye layik
iken, ona iman eden ve iimmetinden olan gafillerin (siinnetine
ehemmiyet vermeyen veyahut tagyir etmek isteyen) ne kadar
bedbaht oldugunu divaneler de anlar,”*®

Hatta siinnete ittibain olgiisii, “Resulullah’in ahlakiyla ahlak-
lanma” derecesine baghdir. Ciinkii Allah Teala, “kendi mahluka-
tinin mehasin-i ahlakiyelerini sevdigi icin, mehasin-i ahlakiyede
bilittifak en yiitksek mertebede bulunan Muhammed-i Arabi'yi
(a.s.m.) sever ve derecata gore ona benzeyenleri dahi sever.”’

Buradan, Said Nursi’nin, “*Onun ahlak: Kur'an'di” seklindeki
bu ilging hadis lizerinde durmasmm sirrimi anlamaktayiz. Hz.
Peygamber’in ahlakinin Kur'an’a havale edilmesinin anlam, bi-
zim Him varhga yoneltilmemizdi! Nitekim Isldm ahlaki ona gére
kevni bir nizam edinmistir. Nitekim tarifte soyle demistik:

= RNK, Lem‘alar, s. 612,
“7 RNK, Mektubat, s. 490,
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“Ahlak, insani ruhun suretine onun mabhiyetiyle birlikte
damgasm vuran ve kevni [kozmik] anlamim kazanmasi igin
onu terbiye ve miicahede yollarina sevk eden Kur’an nizamdir.
Clinkii Beditizzamanin tefekkir anlayisina gore Kur’an, biiyiik
kdinat kitabimin kessafidir. Kur’an ahlakiyla ahlaklanmak da,
varhgin derinlifine girmek ve tiim kainatla kardeslik irtibati
kurmaktir. Bu, s6z konusu ahlaki hasletlerin, Kur’an felegi aya-
rindaki kdinat nizamindaki benzersiz gezegenler olmalan baki-
mindandir. Nitekim yukanda bu konuya temas etmistik.*®
Onun (rahimehullah) Kur'an tarifi, Risale-i Nur'lardaki en derin
tefsir inceliklerinden biridir. Burada sadece maksudumuzun bir
kismina delalet eden ifadeleri alinhlayacagiz; bu, onun ahlak
anlayigiyla ilgili aragtirmamizda bize yardimer olacaktir. O (ra-
himehullah) soyle der:

“Kur’an nedir?’ dersen, Kur’an, su kitab-1 kebir-i kdinatin bir
terciime-i ezeliyesi ve ayat-1 tekviniyeyl okuyan miitenevvi dille-
rinin terciiman-1 ebedisi ve su dlem-i gayb ve sehadet kitabinin
miifessiri ve zeminde ve gokte gizli esmé-i Ilahiye’nin manevi
hazinelerinin kegsafi ve sutur-u hadisatin altinda muzmer ha-
kaikin miftah1 ve alem-i sahadette alem-i gaybin lisan1... ve su
islamiyet dlem-i manevisinin giinesi, temeli, hendesesi ve ava-
lim-i uhreviyenin mukaddes haritas: ve zat ve sifat ve esmi ve
suun-u flahiye’nin kavl-i garihi, tefsir-i vazihy, burhan- katn,
terciiman-1 sitn ve gu dlem-i insaniyetin miirebbisi...dir.”#**

Bundan dolayr Resulullah’in (s.a.v.) Kur'an ahlakiyla ahlak-
lanmis olmasi biiyiik bir kemaldi ve Kitabullah’ta bu durumu
ifade eden bir dyetin gelmis olmasi abes degildi: “Siiphesiz sen
pe ve varhgim Rabbinden gelen kémil bir sahitliktir; ve onun
Kur’an-1 Azim mucizesine ilave olarak kendi basina bir mucize-
dir. Bedilizzaman soyle der:

“Resul-i Ekrem'’in (a.s.m.) Kur’an'dan sonra en biiyitk muci-
zesi, kendi zatidir. Yani onda ictima etmis ahlak- aliyedir ki, her

A8 bk, Risale-| Nur sozlGgi “Mu’cemu Resalli'n-nlr" projesinde gecen “Kur'an™ isti-
lahi.
9 aNK, Sozler, s, 95,
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bir haslette en yliksek tabakada olduguna, dost ve diisman itti-
fak ediyorlar.”#°

Tabiatiyla bu, ancak onun ahlakimin Kur’an olmas: itibariyla
olmusgtur. Onun “insanlar arasinda yiiriiyen Kur’an” oldugu sek-
linde tavsif edilmesinin anlami da budur. Kur’an, Allah’'in ezeli
kelam1 olmas: itibariyla, kendi ahlaks iizere insam terbiye eder-
ken, onu Esma-i Hiisnd ve yiice sifatlarin nurlarnindan gecerek
Allah’a gétiiren kulluk yoluna sokmaktadir. Bu, Islim’m insan
toplumunu onun paralelinde kurmak ve onun nizam ve 6lgiisii
iizere insa etmek i¢in geldigi biiyiik kevni ahlaktir. Bediiizzaman
soyle der: :

“Evet, ben, Hiilasatu'l-Hiildsd'yr okudugum zaman, koca ka-
inat, nazarimda bir halka-i zikir oluyor. Fakat her nevin lisam
ok genis olmasindan, fikir yoluyla sifat ve esma-i Ilahiye’yi
ilmelyakin ile iz'dn etmek icin akil ¢ok ¢abaliyor, sonra tam go-
riir. Hakikat-i insaniyeye baktig1 vakit, o cami mikyasta, o kiiciik
haritacikta, o dogru numunecikte, o hassas mizancikta, o ena-
niyet hassasiyetinde dyle kat’i ve suhfidi ve iz’ani bir vicdan, bir
itmi'nédn, bir iman ile o sifat ve esmay: tasdik eder, iman-1 tahki-
kiyi kazamr ve ‘Allah, insan1 Rahman sureti tizere yaratmstir'
hadis-i serifinin hakiki bir manasim anlar. Ciinkii Cenab-1 Hak
hakkinda suret muhal olmasindan suretten murat, sirettir, ah-
lak ve sifattir.”##

Bu ilging pasaj bizi, Ustad Nursi'deki kdinat anlayisina y&-
neltir. Kiinatin tarifindeki 6zelliklerinden birinin, onun “Esma-i
Hiisnd'dan inikés etmesi” oldugunu goriiriiz; bu, kemal sifatla-
riyla muttasif ve cemal isimleriyle miisemma olan yiice rubii-
biyetin fiilinin eseri olmasi anlamindadir. Bir kez daha varlikta-
ki dagimk kesret vahdete kavusur ve bu, sualan icat, ridye ve
rahmet bakimindan kéinata yayilan Esméa-i Hiisnd’s1 aracihgyla
tek Rabbe riicu yoluyla olur. Her sey, varhg bakimindan Al-
lah'in Esma-i Hiisna’sindan biriyle irtibathdir. Ciinkii Allah

% RNK, Mektubat, s. 439,

‘! Taberani, el-Kebirde rivayet etmistir: 12/430. ibn Hacer, ravilerinin sika
oldugunu sdyler, bk. Fethu?-68ri, 5/183. Ancak Heysemi, Mecmauz-zevdidde bunu
wzayif* olarak niteler, bk. 8/106. Mahf(iz olan, “innalldhe haldka ddem ‘ald suretihi”
kavlidir ve bu mittefekun aleyhtir.

3 RNK, Emirdag Lahikasi, s, 1738,
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Siibhanehu ve Teala, Halik, Miséavvir, Bedi, Muhyi, Mumit,
Rézk, Muheymin, Rahman, Rahim... olmas: bakimindan kai-
natta halk ve icat ile tasarrufta bulunmaktadir. Oyleyse bu Rab-
bani dairelerin haricinde kalan bir sey diisiiniilebilir mi? Bun-
dan dolayy, varhiklarin hakiki viieudu (varligi) onlarin kendi zat-
lariyla degil, ancak Esma-i Ilahiye iledir.® Oyleyse insanin vii-
cudu, sadece, halk, riaye ve tekrim bakimindan Esméa-i Hiis-
na'nin reghalarindan biridir. Tiim bunlarin gayesi de, bu miiker-
rem mahlukun, bu muazzam felek etrafinda donerek ragbet ve
rehbetle kullugu tahkike calismasidir. Bediiizzamanin “ahlak-1
Ilahiye ile ahlaklanmak” ya da “Allah’m ahlakiyla ahlaklanmak”®
ifadesiyle kastettigi de budur. O, eserinde birgok yerde bu ifade-
vi kullanir; mesela séyle der:

“Gaye-i insaniyet ve vazife-i beseriyet, ahlak-1 lahiye ile se-
caya-y1 haseneyle tahalluk etmekle beraber, aczini bilip kudret-i
ilahiye've iltica, zaafini goriip kuvvet-i Ilahiye'ye istinat, fakrim
goriip rahmet-i flahiye’ve itimat, ihtiyacim goriip gina-y1 ilahi-
ye'den istimdat, kusurunu goriip aff-1 Iahiye istigfar, naksim
goriip kemal-i Ilahiye teshihhan olmaktir.”#%

Yani Allah’a kulluk ve davranig olarak intisap etmek, ragbet
ve rehbet hilinde O'nun Esmé-i Hiisnd's1i ve yiice sifatlarinin
nurlan ile aydimlanmak demektir. “Allah insam1 Rahman sureti
tizere yaratti” seklindeki mezkir hadisin delaleti de bu manaya
hamledilir. Beseri acz ve zaafin itirafi, kavvet ve azamete intisap
etme ve onlarin golgesinde korunma talebine yol acar. Bunun
kemali ve hakikati, Alemlerin Rabbi Allah’in zatinda temessiil
eder. Huzu [algalma] fiiliyle yiicelme talebi, kullugun ta kendi-
sidir, Allahin ahlakiyla ahlaklanmanin ta kendisidir. Clinki Al-
lah'm ahlakiyla ahlaklanmak, yani ‘Ahlak-1 Ilahiye ile muttasif
olup Cenéab-1 Hakk’a miitezelliline tevecciih edip acz, fakr, ku-
surunuzu bilip dergahma abd olunuz’ kaidesi, ‘niibiivvetin ha-
yat-1 sahsiyedeki diisturi neticelerinden’dir.”*

Beditizzaman, ahlaka verdigi bu stimullii anlamla, fiilen,
Kur’an nizanum diinyaya i¢timai bir sekilde, toplumu da kevni

3 k. “kevn” istilahy, “Mu'cemu Resalli'n-nlr” projesi Iginde,
“% RNK, Sozler, s. 243,
“ pNK, Sozler, 5. 244.
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bir sunusla sunar. Bununla o, Kur'an-1 Azim’in metoduyla insan
toplumunun insas1 sadedinde meydan okumanin zirvesine ula-
sir. Ciinkii 4yetler onun elinde, Islam ahlakim kiiciimseyen ve —
hars ve nesli helak eden, Islami kimligin kendi medeniyet husu-
siyetini, Kur'an'a intisabim ve kiinata imtidadim kaybettiren—
ibahiyecilige ve laiklige cagiran 6n yargih kimselerin hiicumla-
rmma karst koydugu bir silah haline doniisiir. O, bu fiiliyle Bat1
felsefesinin ahlak anlayisini hayvéni sehvetleri ve behimi egilim-
lerinin batakhg agisindan kusatir. Ote yandan insan, Kur’an ah-
lakiyla kainatin genis ufuklanna yiikselir, sermedi viicud yolun-
da Miisliiman insamn davramsglarm diizenler. Ciinkii onun vic-
danma Allah’in Esma-i Hiisnd’simin nurlariyla ulasir ve bununla
onun viicudi mahiyetinin hakikatini bulur. Ondan ser veya eza
sadir olmaz. Bundan dolayr Miisliiman, dlemde giivenligin ve
baris;m mastaridir, kaynagidir.

Burada, Ustad Dr. Muhsin Abdulhamid’in Isaratii’l-I’caz ki-
tabina yazdig) takdimden alinti yapmak istiyoruz. Bu alinti, Ba-
ti'min Miisliimanlar aleyhine yiiriittiigli ahlak harbinin tehlikesi
konusunda Said Nursi'nin suurunun boyutunu ve Kur'an niza-
mimn Isldm ahlakindan ibaret olmasi itibariyla bunun tiim
Kur'an nizamina tesirinin boyutunu ortaya koymaktadir: “Risa-
le-i Nur'larin tislubu, tereddiit birakmayan vuzuhu, hayret verici
ilmi siik@ineti, yiiksek zevki beyani ve susturucu akli hiiccetleriy-
le, nazm nazariyesiyle Kur'an’mn ligavi, beyani, akli i’cazinin is-
pat usuliiniin cagdas zeki bir seklidir. Ciinkii diismanlar, Kur’-
an’in belagatina dil uzatamaz, onun i'caziyla veya onun sure,
ayet ve kelimelerinin tenasiibiiyle alakali miinakagaya nzana-
maz. Sadece, iman esaslarma, ser'i hitkkiimlerin hikmetlerine
yonelik umumi kapsaml bir hiicum yapmaya yogunlasir; Kur'-
an-1 Kerim'in getirdigi ahlak nizamim pargalamaya ¢abalar. Us-
tad Said Nursi, yeni miicadelenin meydana getirdigi korkung
degisimlerin suuruna varns ve buna, akli, fitri mantigin esasla-
1 ve ¢aginin ilim ve marifetleri yoluyla sundugu Kur'an hakikat-
leriyle kars: koymustur.”#®

Gergekten Bedilizzaman, ahlak meselesini garip bir basiret
ve Gnsezi metoduyla ele almistir! Niifuzlu basireti ve Kur'an nu-

%5 Muhsin Abdulhamid'in fsarati’-I'caza yazdigi mukaddimeden, s. 8.
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ruyla aydinlanms firasetiyle perdeleri acmis ve gelecekteki 50
sene sonra olmasim umdugu timmetin hiline hitap etmistir. Bu,
bugiin, tiglineii bin yilin baslangicinda tamamen miisahede etti-
gimiz hallerdir. O (rahimehullah), kendi zamaninin ahvali ve
daha sonrasi ile ilgili beklentileri haklkinda goyle der:

“(...) Simdiki vaziyette de 50 sene sonra bu dindar, namus-
kar, kahraman seciyeli milletin nesl-i atisi, seciye-i diniye ve ah-
lak-1 ictimaiye cihetinde ne gekle girecek elbette anliyorsu-
nuz.”*¥’

Ondan sonra gelecek olan nesle yonelir ve ilging bir sekilde
sOyle seslenir:

“Ey kardeglerim ve ey 50 sene sonra bu sozleri isiten arka-
daglarim!”+#

Bediiizzaman Said Nursi'nin (rahimehullah) ahlak meselesi-
ni ele alirken teshis, tedavi ve tavsif bakimindan nefsin batini
derinliklerine niifuz etmesinde ona yardime: olan sey, faydalan-
dig1 bu kesfedici, basiretli hadsdir. Miistakbeli gormek iizere
zaman perdelerini agmaya calistify gibi, —nefsi tecrit ve tehzip,
ahlakim diizeltme kastiyla— nefsin mahiyetini gérmek iizere de
beden perdelerini izale etmeye ¢ahisir. Bunun izahi su gekilde-
dir:

2) Ahlak, Mahiyetiyle Birlikte insani Ruhun Sire-
tini Damgalar

Kur'ani tefekkiirlerinden sizip aktig: lizere, Bedilizzaman’in
ahlak anlayisi, hususi bir egitim anlamina racidir. Cinki bu egi-
tim, “insanin mahiyeti’nin viicudi enaniyet saibelerinden ve ya-
lanci putperest stislerinden ayiklama faaliyetidir, Bu da ruhtaki
insani boyutun aqga ¢ikartilmasi ve arindirilmasiyla miimkiin-
diir. Boylelikle de o ruh aynasinda en parlak hakikatler 1s1ldama
imkam bulur ki bu, kullugun en miikemmel remzidir. Kur’an
ahlaky, bu noktada insanin hakikati ve mahiyetine yalanci per-
deler ¢eken, onu Vahid ve Kahhar Allah’tan bagka bir ilah olarak
vehmeden felsefenin ahlakindan ayrilir. Felsefe, kadim devir-

“¥ RNK, Sbzler, s. 1683.
% RNK, Hutbe-i Samiye, 5. 1972,
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lerden beri bilgi kwilermmm “bilgi ilahindan ¢ekilip alinmas:”
efsanesinden yola ¢ikar; o, ilahlarla insan arasimndaki miicadele-
nin neslinden gelir, Bu sebeple o, aralarinda ideal insani deger-
ler de bulunmak {izere her seye kars: temerriit, tagkinlikta bu-
lunma tabiatina sahip olan Bati felsefi diigiincesini inta¢ etmis-
tir. Felsefenin talebesi, kendi nefsine kulluga ve onu dvmeye
kosturur. Beditizzaman bu noktada, yukarida gecen “Allah’in
ahlakiyla ahlaklanma” anlayisi ile s6z konusu felsefi diigiincenin
ahlak nazariyesindeki hedefi olan “Allah’a tesebbiih/benzeme”
anlayisim birbirinden aymnir. Ilki “ene”nin nefyedilmesi [olum-
suzlanmasi] iken, ikincisi onun koklestirilmesi ve putlastirilma-
sidir. O (rahimehullah), Allah'm ahlakiyla ahlaklanma konu-
sunda gecen ilgili pasajin tetimmesinde goyle der:

“Niibiivvetin hayat-1 sahsiyedeki diisturi neticelerinden ‘ta-
hallakd bi-ahlakillah® kaidesiyle, ‘Ahlak-1 Ilahiye ile muttasif
olup Cenab-1 Hakk’a miitezellilane tevecciih edip acz, fakr, ku-
surunuzu bilip dergAhina abd olunuz’ diisturu nerede? Felsefe-
nin ‘Tesebbiih-ii bi'l-Védcib insaniyetin gayet-i kemalidir’ kaide-
sivle, ‘Vécibii’l-viicuda benzemeye ¢alisimiz’ hodfurusane diistu-
ru nerede? Evet, nihayetsiz acz, zaaf, fakr, ihtiyacla yogrulmus
olan mahiyet-i insaniye nerede? Nihayetsiz Kadir, Kavi, Gani ve
Miistagni olan VAcibii'l-Viicud'un mahiyeti nerede?”**

Oyleyse Said Nursi’ye gore ahlak, baghikta ifade ettigimiz
iizere mahiyetiyle birlikte insani ruhun suretini damgalar. Oyle
ki, fena ve beka balomindan Halikiyla iliski kuruncaya, varligi-
nin kulluk maksatlarina hizmette fena buluncaya ve bununla
anlammm kazamp mahiyetini gerceklestirinceye kadar istinadi
tabiatimy ve harfi varhgim ortaya qikarir. Beditizzaman bundan
dolayr da cismin sureti yerine ruhun suretine ihtimam goster-
mektedir; sadece insandaki fenanin mazharlarindan biri olan
“toprak”li mahiyeti pahasina, bekanin sirm olan onun ruhi ma-
hiyetinin tecellisine ragbet eder. Bu sebeple o (rahimehullah),
latif isaretlerle Miisliiman kadina ortiinmenin farz kilimmasinin
sirnm agiklar, Ciinkii 6rtiinmeyi sadece, sapkinhiga ve fitneye
diismeden korunmamn bir tiirii olarak gormez; aym zamanda
insamin ruhi mahiyetine delalet eden derin bir sembol olarak da

¥ RNK, Sozler, 5. 244,
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goriir. Adeta o, seni hakiki surete iletmek iizere yalanci sureti
gizlemektedir. Bu izah, Kur'an naslarini tedebbiir ve yiiksek ide-
al héli icinde Miisliiman toplumun i¢timai tabiatim tefekkiir ba-
kimindan son derece latif ve dakik bir seviyedir. Said Nursi (ra-
himehullah) soyle der:

“Hem Kur'an, merhameten, kadinlarim hiirmetini muhafaza
icin, hayd perdesini takmasm emreder; ta hevesat-1 rezilenin
ayag altinda, o sefkat madenleri zillet cekmesinler; alet-i heve-
sat, ehemmiyetsiz bir meta hitkmiine ge¢mesinler... Medeniyet
ise kadinlan yuvalarindan ¢ikarp, perdelerini yirtip, beseri de
bastan ¢ikarmustir. Hélbuki aile hayati, kadin-erkek mabeynin-
de miitekabil hiirmet ve muhabbetle devam eder. Hilbuki agik
saciklik, samimi hiirmet ve muhabbeti izale edip ailevi hayat
zehirlemistir. Hususan suretperestlik, ahlaki fena hélde sarstigi
ve sukut-u ruha sebebiyet verdigi, sununla anlagilir.”#¢

Stiret, ruhun ziddidir; suur ve ihsas bakimindan onu 6ldiri-
ciidiir. Yani kendisine suretperestligin hakim oldugu kimse, ger-
cek cemali goremez; kadimn insanlig, rikkati ve kemal ve giizel-
lik olarak akan sefkatinde tecelli eden ruhun gizli suretine kars:
korlesir. Ahlak ancak bunun tizerine terbiyeden, insani ragbeti
tecrit ve tehzip bakimindan ruhun giizelligine bakma ve onun
kemalatim kesfetme sevgisi tizerine yonlendirmekten ibarettir.
Bu sebeple, mesela kadinin cismine bakmak, 6liiniin cesedine
bakmak gibidir. Onda hangi cemal ve hangi ihtisam vardir?
“Nasil ki merhume ve rahmete muhtag bir giizel kadin cenazesi-
ne nazar-1 gehvet ve hevesle bakmak ne kadar ahlaki tahrip
eder. Oyle de, 6lmiis kadinlarin suretlerine veyahut sag kadinla-
rin kiiciik cenazeleri hitkmiinde olan suretlerine hevesperveréne
bakmak, derinden derine hissivat-1 ulviye-i insaniyeyi sarsar,
tahrip eder.”*** Bu, ailelerin basariyla devami veya yikimindaki
en mithim sirlardan biridir. Kalbin nazar ruha taalluk ettiginde,
bu, ailenin devamina sebep olur; ciinki ruhun giizelligi bakidir,
fena bulmaz. Ote yandan cesedin suretine taalluk ettiginde, ne-
ticede kesin olarak, taalluk ettigi seyin, yani fini cismani suretin
solup ciiriimesiyle fena ve solup ciiriimeye varir. Sonra, bizzat

0 ANK, Stzler, s. 185,
“IL RNK, Sozler, s. 185.
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cismani suretin glizelligi, —yalmzca sekli degil, onun cevherini
gorenler katinda— sadece ruhun giizelliginin yansimasidir. Kim
ruha ve onun cemaline bakarsa, bagkasinin cismani suretinin
giizelliginde bulamadigi seyi goriir. Ote yandan bakis1 sadece
zahiri hislerle olan ise hiisrana ugrar; onun bakis, cildin sinir
Otesine gecmez ve feyezan eden ruhéni cemali géremez. Zevce-
sinin varligindaki ruhu seven koca, onun hakikatini goriir ve bu
sebeple onu hakiki olarak tanir. Fakat zeveesinin sadece gekil ve
karaltisini goren ise onu tanimaz. Bu sebeple, o kadim kendisine
baglayan maddi diirtiilerin her azalip hafiflemesinde onunla ¢a-
tisir, kavga eder. Allah Teala’mmn Kur'an-1 Azim’de zikrettigi hu-
sus sebebiyle, evlilik, bedenlerin degil, nefislerin evliligidir; ni-
tekim bu hususa su ayette ¢ok ilging, latif bir isaret bulunmak-
tadar:

“Ey o biitiin insan kiimeleri! Sakimin o Rabbinize kars: gel-
mekten ki sizleri bir tek nefisten yaratti; ondan esini yaratti da
ikisinden birgok erkek ve disi iiretti.” (Nisa: 4/1)

Buradan hakiki muhabbetle tutusmus duygular fiskirir ve
koca, zevcesinde kendi nefsinde gormedigi faziletleri bulur. Bu
yolla fslam’'da kadinin haklar1 viedani bir korumayla korunur;
adeta her hatirlamisinda ihlal edilen yalaner kanuni bir koru-
mayla degil. Nitekim, kendilerinin gerceklestirmekte biiyiik bir
basamsizliga ugradig seyi Miislitman toplumlara dikte eden Bati
iilkelerinin bugiinkii héli budur. Bediiizzaman Said Nursi, yasa-
digr caga (19. yiizy1l sonlarmdan 20. ylizyihn ilk yarisina kadar)
dair dakik gozlemlerde bulunmustu. O donemde s6z konusu
soylemler, heniiz isin baslangicindayds; fakat o, dakik firaseti ile
bunlarin akibetini gérmiis ve tehlikeleri konusunda uyarida bu-
lunmustur. Latif isaretlerle ve derin tefekkiiriiyle bunlara reddi-
yeler yapmus ve bu baglamda islam’daki ahlakin hakikatini agik-
layip valanci bedenin sureti pahasma rubun suretini ortaya ¢i-
karmmstir. O (rha.), kisinin hamimina yonelik sevgisi hakkinda
soyle der:

“Hem refika-i hayatmi, rahmet-i flahiye’nin munis, latif bir
hediyesi oldugu cihetiyle sev ve muhabbet et. Fakat ¢cabuk bozu-
lan hiisn-ii suretine muhabbetini baglama. Belki kadinin en ca-
zibedar, en tath giizelligi, kadinhga mahsus bir letéifet ve nezi-
ket icindeki hiisn-ii siretidir. Ve en kiymettar ve en sirin cemali
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ise, ulvi, ciddi, samimi, nuréni sefkatidir. Su cemal-i sefkat ve
hiisn-u siret, ahir hayata kadar devam eder, ziyadelesir. Ve o
zaife, latife mahlukun hukuk-u hiirmeti o muhabbetle muhafaza
edilir. Yoksa, hiisn-ii suretin zevaliyle, en muhtac oldugu bir
zamanda bicare hakkin: kaybeder."#*?

Beditizzaman’im bakis acilarma damgasini vuran “viicudi
[varolugsal] gelecekgilik” ve “i¢timai gelecekgilik,” onun tarihi
hareketin derinliklerine niifuz etmesini ve hazirdaki ahvalin ile-
rideki akibetinin ne olabilecegini gormesini saglamistir. Bu yolla
0, ahlak meselesini gercekten etkili ve nadir bir sezgi metoduyla
ele almgtir. Bu baglamda onun (rahimehullah) en latif isaretle-
rinden biri, Sualar kitabinda hikéye ettigi kissadir. O, bir vakit
Eskisehir hapsinde pencereden bakip cumhuriyet bayrami se-
bebiyle oynayip eglenen kii¢itk kizlar g6rmiis ve siddetli bir se-
kilde aglamaya baslamistt. Bu durum, hapis arkadaslarinin inti-
bahina yol agmis ve ondan bu aglamasimin sebebini sormuslar-
di. O (rahimehullah) goyle cevap verdi:

“Bir zaman Eskisehir Hapishanesi'nin penceresinde bir cum-
huriyet bayraminda oturmugtum. Karsisindaki lise mektebinin
biiyiik kizlarn, onun avlusunda giilerek raksediyorlardi. Birden,
manevi bir sinemayla 50 sene sonraki vaziyetleri bana goriindii.
Ve gordiim ki, 0 50-60 kizlardan ve talebelerden 40-50'si, ka-
birde toprak oluyorlar, azap ¢ekiyorlar. Ve 10 tanesi, 70-80 ya-
sinda cirkinlesmis, gengliginde iffetini muhafaza etmediginden
sevmek bekledigi nazarlardan nefret goriiyorlar kat'i miigahede
ettim. Onlarin o acinacak héllerine agladim. Hapishanedeki bir
kasim arkadaglar agladigim isittiler. Geldiler, sordular.”#*

Bediiizzaman'in aglamasi, onun, insamn hakiki suretini gor-
mesine racidir: Ruhun suretini... O, bedenin suretinden gecerek
dahilde batini hakikatlerden neyin —nefs-i zekiyyenin mi, yoksa
nefs-i sakiyyenin mi— bulundugu hususuna niifuz etmekte, bu-
nun 1;1ginda gelecekteki akibetleri gormekte ve gordiigii seyin
korkunclugu sebebiyle aglamaktaydi. Onun hadsi, tefekkiiri me-
todu, kiinatta ve toplumda cari siinnetler ve ilim kaideleri vasi-
taswyla, gelecekte doniip varacag hal itibariyla tarihin hareketi-

“32 pNK, Sozler, s, 292.
33 aNK, Sualar, s. 950.
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nin okunmasia dayaniyordu. Bu sebeple onun su ilging soziin-
de soyle bir ibare varit olmustur:

“Eger mazi, yani ge¢mis zamann hadisatim sinemayla hali-
hazirda gosterdikleri gibi istikbaldeki ahval dahi, mesela 50 se-
ne sonraki halleri bir sinemayla gosterilseydi, ehl-i sefahet sim-
diki giildiiklerine yiiz binlerce nefrin ve nefret edip aglayacak-
lardy,”**

Sapkinhga diismenin sebeplerinden biri, insanin, siislii sure-
tine esir olup i¢inde bulundugu an icinde yasamasidir. O, miis-
takbel hakkinda diisiinse dahi, siifli hayvani yasantisi icinde
nefsin engellerini yirtip akibetleri ve bunlarn icerdigi ihtimalle-
ri ve siirprizleri diisiinme ¢abasinda adeta zaaf gosterir. Bu, nef-
sin tabiat1 geregi hoslanmadig bir durumdur. Bundan dolay
Said Nursi’nin iislubu, nefsi ac1 ama gergek olan bu mesakkate
sevk etmek olmustur. Kendisinden kagisin olmadig kesin bir
husus: Thtiyarhk ve 6liim! Ondan sonra? Insanin sureti nerede?
Mabhiyeti nerede? Iste esas mesele budur! Lemeat’ta, genclerin
suretlerinin gelecekteki akibetlerini gordiikten sonra soyle der:

“Elli sene sonra, bu kemal-i neseyle giilen ve eglenen zavalh-
lardan 50’den besi, beli biikiilmiis, 70 yash ihtiyarlar gibi; 457,
mezaristanda ciiriimiis bulunacaklar.”3

Bu faal metot, Ustad Said Nursi’nin ruhun suretine niifuz
icin kullandif ilging anahtardir; ki ruh, ayrintih olarak zikretti-
gimiz husus sebebiyle insanin mahiyetinin agiga ¢ikarilmasi i¢in
tahallukun [ahlaklanmanin] menit: durumundadir. Tahalluk ile
ruhun sureti {izerine tabedilmek istenen mahiyetin bedenin su-
retini ge¢cmesi gerekir. Bu, ancak “ene”nin tehzibi icin terbiyevi
araclarla, nefsin derinliklerine sezgiye dayah bir sekilde niifuz
etmekle miimkiin olur. Taabbiidi tahallukun esas: budur. Bu
esas, asagida agiklanmaktadir.

“¥ RNK, Sozler, 5. 56.
4 RNK, Lem‘alar, s. 741.
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3] Ahlak, insani Ruhu Terbiye ve Miicahede Yolla-
rina Sevk Eder

Ustad Said Nursi’'nin Kur’an’m nizamr olmas: itibanyla ahla-
kin hakikatine ulasmak icin kendisine dayandig metot, bizzat
Kur’an’in metodudur. O, risalelerde bircok yerde bunu “Kur’an’-
i yolu” veya “Kur’ani mirac¢” olarak adlandinr. Bu, daha once
zikrettigimiz husus sebebiyle, Allah’a ve O'nun ahlakiyla ah-
laklanmaya ulagtiran yollarin en kisa olamidir. O (rahimehullah)
soyle der:

“Belagat-i Kur'aniyenin uluvv-u riitbesini ilan eden ve isti-
kamet cihetiyle en kisasi ve vuzuh cihetiyle beserin umumuna
en esmeli olan, mirac-1 Kur'an'dir. Iste biz dahi bunu ihtiyar et-
ﬁk.”436

Ruhu, ahlaki mahiyetiyle damgalamayr amaglayan Kur'ani
metot, delaleti bakimindan ‘terbiye ve miicahede’ manasina
racidir. Bu sebeple terbiye ve miicahede, Beditizzaman’in ahlak
anlayisinda asli bir unsurdur. Cinkii ahlak, kazanilan bir sifat-
tir, glindelik terbiyevi usul ile insani rubun sureti iizerine dam-
gasini vurur, Bu usul, su dyette zikredilen Rabbani esas tizerine,
ilmin biiyiiklerinden once kiigtikleriyle nefsi terbiye eder:

“Kitap talim etmekte oldugunuz ve ders alip vermekte bu-
lundugunuz igin Rabbaniler olunuz!” (Al-i imrén, 3/79)

Oyleyse Hz, Peygamber'in, “Ilim ancak taalliimle, hilm tahal-
liim iledir; kim hayr ararsa kendisine verilir, kim serden saki-
mirsa ondan korunur”®” hadisine muvafik olarak “Ahlak, tahal-
luk [ahlaklanma] iledir” diyebiliriz,

Tahalluk, ancak ve ancak terbiye ve miicahededir. Bu sebeple
Beditizzaman, cami’ mani’ bir soziinde soyle der:

“Meslegimiz ise, ahlak-1 Ahmediye ile (a.s.m.) tahalluk ve
siinnet-i Peygamber?’yi ihya etmektir.”#*

Miicahedesiz tahalluk yoktur. Bu, onun su soziinde acikea
ifade edilir:

*2¥ ANK, Mubakemat, 5. 2022,

*7 Darekutni, hasen bir isnatla rivayet etmigtir. Ayrica bk, Elbani, Sahihu-camii’s-
sadir, (2328).

% RNK, Divan-1 Harb-1 Orfi, s. 1930.
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“Yiiksek hissiyat ile giizel ahlakin negviinemasi, ancak miica-
hede ve ictihatla olur,”**

Bu ifadede, miicahede ile, ahlaki bozulmanin yayilmasima
karst azimle mukabele eden Miisliman’in nefsi miidafaasiyla il-
gili manalardan kastettigi hususa da isaret bulunmaktadir. Miis-
liiman, bununla, nefsini kiskirtan ve Kur’an nizann tizere miis-
takim halde ilerledigi yoriingesinden saptirmaya c¢alisan hayvani
sehvetlerle miicadeleye girigir. S6z konusu yoriinge, ahlaki ke-
mal balkimindan niimfine-i imtisal olan Hz. Peygamber mihve-
rinde dénmektedir. Ustad (rahimehullah), kendi zamamnda ku-
rulan ve ‘IttihAd- Mubammedi Cemiyeti’ diye adlandirilan ce-
miyetin temelinin ve mesleginin ne ohmas1 gerektigi hususunda
sOyle der:

“Boyle cemiyetin reisi, Fahr-i Alem’dir. Ve meslegi, herkes
kendi nefsiyle miicahede, yani ahlak-1 Ahmediye (s.a.v.) ile
tahalluk ve siinnet-i nebeviyeyi ihya ve baskalara da muhabbet
—ve eger zarar etmezse— nasihat etmektir.”*°

Bu zamanda miicahede, batini ve nefsi diizeyde harp mesa-
besindedir; insan, kendi serli egilimleriyle harbe girer. Said
Nursi, diisiincelerini sunmada adeti oldugu iizere ibretler ¢ika-
nirken, Birinci Diinya Harbi'nden alinma temsili bir hikaye geti-
rir ve mecdzi bir sekilde onunla ilgili hakikatleri, insanin nefsi
ve seytan ile olan harbine indirger: “Ve o harp ise, nefis ve heva,
cin ve ins seytanlarina kars: miicahede edip glinahlardan ve ah-
lak-1 rezileden kalp ve ruhunu helaket-i ebediyeden kurtarmak-

t]._[‘ Na441

Bu miicahede, beger tabiatim ddetlerin ¢camurundan ibadet-
lerin suyuna nakleden viedani bir ameliye oldugu oranda bir is-
tirahat gezintisi degildir. Higbir sey bu muhtesem cibilli degisi-
me ve bu derin terbivevi sinaata Kur'an’dan daha muktedir de-
gildir. Bundan delayi Bediiizzaman, Resulullah’in (s.a.v.) Kur'an
sancag altinda yiirtittiigii bu terbiye ameliyesinden géziinii ayir-
mamigtir. Hz. Peygamber, Arap kabilelerinin ahlakimi, bedevilik
ve vahgilik ahlalindan yoneticilik ve egemenlik ahlakina doniis-

M RNK, Isaratiil-1'caz, s. 1251.
“IRNK, Divan-i Harb-i Orfi, s. 1922,
“aNK, Sozler, s. 8,
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tiilrmiig ve boylece onlar, fazilet ve en ulvi manalar bakimindan
tarihteki en asil toplumlardan biri hiline gelmislerdir. Nitekim
o, bir keresinde Hz. Peygamber hakkinda soyle der:

“Iste bak: Su cezire-i visiada vahsi ve Adetlerine mutaassip
ve inat¢t muhtelif akvami, ne cabuk adat ve ahlak-1 seyyie-i vah-
sivanelerini defaten kal’ ve ref’ ederek, biitiin ahlak-1 hasene ile
techiz edip biitiin dleme muallim ve medeni timeme iistat eyle-
di. e

Bir bagka yerde de, bu iimmi nebinin (s.a.v.) nasil “gayet ha-
tarl mevakide kemal-i viistik ile tesebbiis ederek efkara galebe”
ettigini tefekkiir eder ve soyle der:

“Ervaha tahabbiip ve tabdyia tasallut, gayet kesire ve miiste-
mirre ve rasiha ve me’life olan adat ve ahlak-1 vahsiyaneyi esa-
siyla hedmederek, onlarin yerine ahlak-1 aliyeyi gayet metin bir
esasla, lahm ve demlerine karigmis gibi tesis etmekle beraber,
zaviye-i vahgette hamit olan bir kavimdeki kasavet-i vahsiyeyi
ihmat ve hissiyat-1 dakikay: tehyig, evet hissiyat-1 aliyeyi ikaz ve
cevher-i insaniyetlerini izhar etmekle beraber eve-i medeniyete
bir zaman-1 kasirde is’ad ederek, Sark ve Garp’ta oturmus bir
devlet-i cesimeyi bir zaman- kalilde teskil edip ates-i cevvil gi-
bi, belki nur-u nevvér gibi veyahut asa-y1 Miisa gibi sair devlet-
leri bel’ ve imha derecesine getirdiginden, basar-1 basireti kor
olmayanlara sidkim ve niibiivvetini ve hakla temesstikiinti gos-
termistir.™*

Iste bu, Ustad Said Nursiyi Kur’an'in insanlarm ahlakinda
meydana getirdigi degisimlerin anahtarlarini ve doniisiimlerin
esrarim arastirmaya sevk eden husustur. Boylece o, hadis-i se-
rifte vaat edildigi tizere, dinde tecdid esas: lizerine ¢agdas Miis-
liman toplumun olusturulmasinda ve terkibinin iadesinde kul-
lanacag ipin ucunu yakalamay: timit etmistir. Buradan yola ¢i-
karak, Kur'an'm insanda meydana getirdigi degisimin sirrinin,
Miisliiman’, —viicudi [varolussal] anlamiyla “ene”nin reddine
dayali— cevheri mahiyetinin hakikatiyle irtibatlandirmak oldugu
neticesine ulasmigtir. O, bunu ifade etmek tizere Kur’an terbi-

42 ANK, Sozler, 5. 92.
43 RNK, Muhakemat, 5. 2033.
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yesinin tilmizi ile felsefenin tilmizi arasinda latif bir mukayese

yapar. Burada bu mukayeseyi 6zet olarak verecegiz. O (rahime-
hullah) goyle der:

“Kur’an-1 Hakim’in hikmeti, hayat-1 sahsiyeye verdigi terbi-
ve-i ahlakiye ve hikmet-i felsefenin verdigi dersin muvazenesi:
Felsefenin halis bir tilmizi, bir firavundur. Fakat menfaati i¢in
en hasis seye ibadet eden bir firavun-u zelildir. Her menfaatli
seyi kendine rab tamir. Amma hikmet-i Kur’an'm halis tilmizi
ise, bir abddir. Fakat a’zim mahlukata da ibadete tenezziil et-
mez. Hem cennet gibi a’zdm menfaat olan bir seyi gaye-i ibadet
kabul etmez bir abd-i azizdir. Hem tilmizi miitevazidir, selim
halimdir. Fakat Fitinnin gayrina, daire-i izni haricinde ihtiya-
riyla tezelliile tenezziil etmez.”***

Islam’daki ser’i anlamiyla ubfidiyet, ahlalki terbiyenin esas:-
dir. Isin ilging yam sudur ki, bu, iki zddi, izzet ve zilleti
cemeder. Ciinkii Vahid ve Kahhar olan Allah’a kars: zillet, kulda
izzeti meydana getirir; bu, Said Nursi’nin gortisiinde oldugu
tizere,** intisap babimdandir. Soyle ki, Allah’in kulu, O’'nun Es-
ma-i Hiisnd’simin nurlarindan istifade eder ve kuvvet, azamet,
celal ve izzet gibi Allah’in yiice sifatlan onu destekler; hoylece
kul, Allah Teala'va intisap yoluyla izzet bulur. Beseri toplum agi-
sindan bakildiginda o, yeryiiziinde salah ahlakiyla ahlaklamir.
Soyle ki:

0, insanlara muamelesiyle ve islah ve salah bakimindan on-
larm ihtiyaglarina kogturmasiyla Rabbine ibadet etmis olmakta-
dir. Bu durum, Miisliiman’m ahlakini idel bir tarzda dogruluk
ve vefa ile damgalar ve bu manalar, abitler toplumu disinda bu-
lunmaz. IslAm ahlakini karakterize eden kullugun kendiligin-
denligi [goniilden olusu], Kur'an'in nezaretindeki egitimin basa-
nsmin swridir. Bunun felsefi egitimde diigtiniilmesi imkansiz-
dir. Felsefi akla miiracaat, iltizam (kiginin kendisinin baglanma-
s1) ve ilzam (bagkalarini baglayier hitkiimler ortaya konulmasi)
neticesini dogurmaz. Kalp, insandaki ahlaki dontisiimlerin sum
olan muhabbet/sevgi duygusuna viedani bir gekilde yonelme-
dikge durum baoyledir. Nitekim, Arap kabileleri vahsiyane bede-

¥4 RNK, Sozler, s, 50.
5% bk, “intisap” istilahy, "Mu‘cernu Resaili‘n-n0r" projesi iginde.
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vilikten ahlak dersinde dleme listathk seviyesine dontismiisler-
dir. Bediiizzaman, bu anlaysla, felsefeye ve filozoflara, sosyoloji
ve siyaset bilginlerine meydan okur ve sesini soyle yiikseltir:

“Nev-i beserin hayat-1 ictimaiyesiyle alakadar olan ictimaiy-
ytn ve ahlakiyyunlarin kulaklar ¢inlasin!™#4

Kur'an terbiyesi, Miisliman toplumu, kolay itaat eden, ida-
resi kolay bir toplum kilar. Ciinkii onda kulluk kabiliyeti vardir
ve ahlaki kayitlarla ve Allah’m hududuna kendiliginden baglihk
gostererek Allah’a yaklagma istegi vardir. “Hatta benim gibi
koylii bir adam, Siireyya kadar ulvi olan idare-1 umumiyi nazara
alacak, amal ve muyulatin filizlerini orada baglayacak. Ve her
bir fiil ve tavrimin orada bir ihtizaz ile ziimedhal bulunacagmm-
dan, himmet Stireyya kadar teili ve ahlaki o derece tekemmiil ve
efkdri memalik-i Osmaniye kadar tevessii edeceginden, Efla-
tun’lary, Ibn Sind’lan ve Bismarklar, Dekart’lan ve Taftazani’le-
ri insallah geri birakacak. ™

Bir yandan Kur'ani hakikati, 6te yandan tarihi hakikati bil-
meyenler i¢in imkinsiz goriinebilecek olan bu Gncelik/takad-
diim, mesnetsiz olmadig gibi, fikri bir liks de degildir. Bilakis,
miicahede ve 1stiraptan kaynaklanir. Terbiyevi miicahede, fimmi
bedevide imani marifetin sirlarnim ortaya ¢ikaric ve bu marifet,
besere liderlikte takaddiimiin sartidir. Iste rasit halifeler, bu
muhtesem terbiye metodu sayesinde Mekke vadisindeki deve
cobanlar ohmaktan cikip farkl irklara mensup, farkl kiiltiirler
olan ve cesitli dilleri konugan toplumlar sevk ve idare fenninde
tistatlar haline doniismiislerdir. Bu, tek bir ip sayesinde, hadis-i
serifte gectigi tizere “gokten yere uzatilmig Allah’m ipi,”**® yani
Rur’'an-1 Azim sayesinde olmustur.

Islam’da tahallukun temeli olan terbiyevi miicahede, insam
kendisi i¢in yaratildign ve —iblis'in 4lemde sebep oldugu telbis
olmasaydi— onun varhk [viieudi] hakikatini temsil eden kevni
gayesine ulastinr. Bundan dolayi, Islim’da ahlak anlayisi —Be-
difizzaman Said Nursi'nin kendi tefekkiiratindan gikardig {ize-

5 RNK, Sualar, 5. 964,

7 RNK, Divan-i Harb-i Orfi, s. 1934.

% Taberi, bunu tefsirinde rivayet eder, bk. 4/31 (Darul-fikr yayin, Beyrut, 1405).
Elbani, bu rivayeti Sahihu-camil’s-sagirde ¥ sahih” olarak niteler (4473},
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re~ tiim felsefi fikri, onun ufuklarina yaklagmaktan ve onun
miintehasin hayal etmekten aciz birakan kevni bir boyuta sa-
hiptir. Clinkii Yunan felsefesindeki faziletli sehir, irk esasina da-
yah smifli yapis: bir yana, tarih boyunca kagit iistiindeki miirek-
kep olarak kalmistir. Bati disuncesindeki demokrasi de, somiir-
geci pencelerini gosterdikten ve yeni kiiresel derisi i¢inde kibirle
ortaya ¢iktiktan sonra dlemsiimul bir rezalete déniismiistiir.
Islam’daki ahlaki kevnilik, insani, bu genis kiinatta ibadet
feleginde donmekte olan tiim hayat sahibi, zahir ve batin suur
sahibi varhklarla viicudi [varolussal] kardeslik alakasiyla bag-
lamak iizere muhabbet miraciyla yiikseltir, Bu sebeple, —Kur’an
mefhumlarinin kevni [kozmik] boyutlarim agiklamaya yogun-
lasmig olan— Ustad Bediiizzaman, Risale-i Nur Kiilliyat aracih-
giyla tahalluk sahasinda hakiki kevniligi bize yakalamaya ve Nur
talebeleri igin onun terbivevi asamalarmi adim adim resmetme-
ye muktedir olmustur. Boylece geriye “Nur ahlak tasavvuru”
olarak adlandirlabilecek seyin nazari ve tatbiki agidan insasiyla
tamamlanmas: kalmistir. Bu, asagida ele alinmaktadir:

4) Ahlak, insan? Ruha Kevni Anlamini Kazandirir

Ustad Said Nursi’nin “insan” anlayis), yerinde inceledigimiz
lizere,** kevni [kozmik] hilafet anlayisindan kaynaklamr. Soyle
ki insan, onun ifadesiyle “kiinat seceresinin semeresi” ve “fih-
rist-i lem”dir. Bu ifadeler, risalelerde bir¢cok yerde varit olmus-
tur. Bu, ahlakla ilgili bu arastirmamizda miihim bir husustur;
ciinkii bu olmaksizin, ona gére “ahlak ve tahalluk”un hakikatini
tam olarak tasavvur edebilmemiz miimkiin degildir. Insanin
kevni boyutu ve yine bu baglamda kendisi igin yaratildig) taab-
biidi gayesi, bunlarin her ikisi de, —kelimenin dar anlaminda ic-
timai bir istilah olmayip kevni bir 1stilah olmas: bakimmdan—
“ahlak” mefhumunu karakterize eden hasiyetin, mahiyetin bilin-
mesinin sartlanindan biridir,

Bediiizzaman, cami bir ifadede soyle der:

% pk. Minsan stilahy, "Mucemu Resdlln-nir" projes! icinda,
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“Bu kiigticik insan, camiiyet-i fitrat itibartyla su mevcudat
icinde bir ustabas: ve bir dellal-1 saltanat-1 Ilahiye ve bir ubtdi-
vet-i kiilliyeye mazhar oldugundan biiyiik ehemmiyeti vardir.”*°

Bunun anlam, insanin biiyiik kevni vazifeye, yani taabbiidi
imamete ehil cldugudur. Ciinkii Allah onu abitlere ve ibadet yo-
riingesinde donen tiim diger mahlukata imam klmstir. Nite-
kim buna emanet ayetinde isaret edilmektedir: “Evet, biz o
emaneti goklere, yere ve daglara arz ettik; onlar onu yiiklen-
meye yanasmadilar, ondan korktular da onu insan yiiklendi. O
cidden ¢ok zalim, ¢ok cahil bulunuyor!” (Ahzib: 33/72) Allah
onu arza yerlestirmis ve arzi zikredilen anlam itibariyla buna el-
verigli ve Allahin halifeligini misafir etmeye salih kilmstir.
Onu, tefekkiiri ve ameli tiim insani ibadet tiirleri icin hazirlanng
ve bunlari, kullar Allah’a gétiiren yollar kilmistir. insan bunun-
la, fillen degil ama bilkuvve olarak kadinatin tiim taabbiidi
ahlakini cami olmustur. Terbiyevi miicahede yoluna girdiginde
bu sifatlar bilfiil hale getirir; zaaf gosterir ve sehvetlerine uyar-
sa, bu sifatlar kuvve kabrinde kalir ve onun yerine —Allah koru-
sun— ser ahlak: ortaya ¢ikar. Bundan dolayi arz, her tiirlii namaz
icin miistait olan killi bir mescit olmustur. Nitekim Beditizza-
man goyle der:

“Semere-i dlem olan insan eén cami, ... oldugundan, besigi ve
meskeni olan zemin, asumana nispeten maddeten kiigiikliigiiyle
ve hakaretiyle beraber, manen ve sanaten biitiin kdinatin kalbi,
merkezi, biitiin tecellivat-1 esmasinin mazhari, nokta-i mihraki-
yesi ve nihayetsiz faaliyet-i Rabbaniyenin mahseri ve makesi ve
hadsiz hallakiyet-i Ilahiye’nin, hususan nebatat ve hayvanatin
kesretli enva-1 sagiresinde cevadane icadin medar ve garsisi ve
pek genis ahiret dlemlerindeki masnuatin kiiciik mikyasta nii-
miinegdhi ve mensucat-1 ebediyenin stir’atle isleyen tezgihi ve
menazir-1 sermediyenin siiratle degigen taklitgdhi ve besatin-i
daimenin tohumcuklarina siiratle siimbiillenen dar ve muvakkat
mezraasi ve terbiyegahi olmustur,”*

O halde tiim bunlar, ancak Allah Teala’min insan nefsinde,
onun huluk ve tahalluk bakimindan takva kemalatina ulagsmasi

0 pNK, Sozler, s 26.
1 RNK, Sézler, s. 70.
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icin koydugu fitri istidatlarin 6niine firsatlar konulmas: icindir.
Bu kemalat, Kur'an'in ayetlerindeki seriatin ziibdesi, dinin gaye-
si ve iki denizin mecmaidir. Bu konuda daha 6nce Hz. Peygam-
ber’in su sozii zikredilmisti:

“Ben ancak giizel ahlaki [salihu’l-ahlak] tamamlamak icin
gonderildim.”*?

Ey Ademoglu! Gayen bu olduguna gore, bu gayeye gidis nasil
olacaktir? Bu, basindan itibaren Kur'an'daki ahlaki kevnilik hi-
kayesinin kendisidir. Peki onun tahkik-i menati nasil olacaktir?

Bunlar, Said Nursi’nin ilgili goriisiin mazmununun bir par-
¢ast Jaldigr sorulardir, Bunlann aciklanmasi asagida gelmek-
tedir:

5] ismi Arinma ve Harfi Siislenme Arasinda
Ene Miicahedesi

Ustad Said Nursi, ahlaki miicahede yolunu tasvirde, tiim ah-
laki hastaliklarin ashim teshiste istikrai tefekkiiri bir mebdeden
yola ¢ikmigtir. Bu hastaliklarin tamami, insamin, kendisinde
ikamet eden zati [siibjektif] “ene’nin miisahedesine dalmasin-
dan kaynaklanir. Oyle ki bu miisahede, kendisi disindaki her sey
konusunda insam korlestirir ve ancak kendi aracihgiyla onlan
miisahedeye izin verir. Insamn icinden, beseri toplumun tiim
maslahatlarim kendi ¢ikan i¢in kullanma seklinde giinahkér bir
arzu uyanir. Bunu yaptiktan sonra o, bagkalarimin helak olmasi-
na ehemmiyet vermez. Said Nursi (rahimehullah) soyle der:

“Biitiin ihtilatat ve fesadin asil madeni ve biitiin ahlak-1 rezi-
lenin muharrik ve menbai, tek iki kelimedir. Birinei kelime:
‘Ben tok olsam, bagkast achktan dlse bana ne?’ ikinci kelime:
‘Istirahatim icin zahmet cek, sen cahs, ben yiyeyim !

Birinei kelime, “ene”nin Gviilmesindeki ve kendi zatiyla ve
sadece kendisi i¢in lezzetlenmesindeki giinahkar arzuya racidir.
0, gordiigii her seydeki hedefidir. Ikinci kelime, ilkinin gercek-
lestirilmesi icin her seyin kullamlmasidir. ikineisi, birincisinin
aracidir.

*# Tahrici daha tnce gecti.
97 RNK, Mektubat, 5. 572.
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Bediiizzaman buradan yola ¢ikarak bu zorlu ahlaki hastalig
tedaviye cahsmug, “ene’nin insan iizerindeki hakimiyetinden
kurtulus yolunu ve fitri dengeyi ve vehmi degil hakiki kemali
gerceklestirecek sekilde ahlaki salah asamalarinda yiikselme yo-
lunu belirlemek tizere begeri varhgmn tabiatini aciklamistir. $6y-
le ki:

Insanin varhg, Halik Teala'min varhfna nispetle diger mev-
cudat gibidir. Yani insan, diger mahluklardan biridir ve tiim
mahlukatta oldugu gibi o da halikiyet sifatina boyun eger. On-
lardan aynldigi husus, onun tim mahlukét iginde Allahin rah-
metine en muhtac mahluk olmas: bakimindandir. Clinkii o, kii-
nat agacinin semeresidir ve agacin semeresi, ondaki en zayif, fa-
kat onun 6zellilderini en eami olan kisimdir. Yerinde aciklandigi
{izere, onun imametinin sirr1 da budur.*** Mahza varhik agisin-
dan ele alindiginda ise, tiim mahlukat, harfi viicuda [varhigal
boyun eger; ismi mananin iginde sadece her seyvi yaratan Allah
ism-i Celal'i vardir. Bu temel lizerine, kevni tahalluk yollar ara-
ciigiyla terbiyevi miicahede imkam bina edilir. Ciinkii harfi ma-
na ile meveut olmasi bakimindan insanin, harfiligin gerceklesti-
rilmesi yoluna girmesi gerekir. Insan bunu, —~Héahk Teala’mn
yiicudu [varhig] olan— Hak ismindeki (ismi viicud) ismiyete da-
yandigim miigahede etmekle yapar. insan kendi nefsindeki zati
harfiyeti miisahede etme yoluyla kidinattaki tiim mahluklarm
kendisini tasdik ettigini, onun da onlar: tasdik ettigini miisahe-
de eder. Clinkii onlarin tamami Ism-i A’zam feleginde dénmekte
olan mahza harflerden ibarettir. Béylece onlarin hepsinin seda-
sini kendi nefsinde bulur ve hakiki varhigimin suuruna varir; hat-
ta sumullii kevni bir ahlak ile ahlaklanir. Bu, tiim Esma-i Hiis-
na’nin ve ism-i A’zdm'm kendisine ait oldugu Allah'a seyr ile
olur. Yerinde inceledigimiz izere,™ “imani intisab”m anlami da
budur.

Bediiizzaman, icader bir tefekkiiri tarzda kullanmak tizere
nahiveilerin “ismiyet” ve “harfiyet” istilahlanni 6diing almistir.
O bunlarla viteud [varhk] hakikatlerinin en dakik ve latif olanla-
rim ifade etmig; Kur'an'in enfuste ve atiktaki i'cazim ve isaretle-

“* bk, “insan” istilahy, “Mu‘cemu Resailin-nir” prajesi lcinde.
“= bk. “intlsap™ 1stilain, "Mu‘cemu Resalli'n-nin" projesi iginde:

3
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rini beyan etmis ve Kur'an ayetleri aracih@iyla kevni tahalluk
icin ameli/pratik bir yol tasvir etmistir. Nahivde “harf’in delale-
tinin ash, kendi bagina miistakil olmamasi ve daima kendi digin-
da bir seye muhtag olmasidir. Bu, nahiveilerin “iftikar” diye ad-
landirdiklar seydir. “Isim”e gelince, o, manaya delalette kendi
basgina yeterlidir.**®

Buradan yola cikarak, kdinatin ismi degil, harfi anlamda
meveut oldugu, yani kendi basina kaim, miistakil olmayip aksi-
ne daima Halik'ma muhtag ve bekasi i¢in O’nun iradesine ba-
gZimh oldugu ifade edilir. Mevcudata sadece “harfi” varhg ag-
sindan bakmak, meveudat: Bari, Miisdvvir, Alim ve Habir olan
HahKklarina muhtag olmalar: hasebiyle, Ilahi esma ve sifatlarin
tecellilerini yansitan mazharlardan ibaret kilar. Ciinki “ihtiyaci”
teemmiil, el-Gani'nin cemaline delalet eder. Buradan, harfi kai-
natin, ismin hakikatini tagimasinin muhal oldugu anlagilir. Ciin-
kii tiim harfler, tek bir Ism-i A’zim’a sevk eder. Ustad (rahime-
hullah), bazi nur talebelerinin sorularina cevaben séyle der:

“Senin ikinei sualin olan, mana-y1 ismi ile mana-y1 harfinin
bahsi ise, ilm-i nahvin wmum kitaplan baslarmda o mesele izah
edildigi gibi, ilm-i hakikatin Sozler ve Mektubat namindaki risa-
lelerinde temsilatla kafi beyanat vardir. Senin gibi zeki ve
mildakkik bir zata kars: fazla izahat fazla oluyor. Sen aynaya
baksan, eger aynaya sise iginden bakarsan siseyi kasten goriir-
siin, icinde Re'fet’e tebei, dolayisiyla nazar ilisir. Eger maksat,
miibarek simaniza bakmak icin aynaya baktin, sevimli Re'fet’e
kasten goriirsiin, ‘fetebarekallahu ahsene’l-halikin® (Mu'miniin:
23/14) dersin. Ayna sisesi tebel, dolayisiyla nazann iligir. Iste
birinci surette ayna sisesi mana-y1 ismidir. Re’fet mana-y1 harfi
oluyor. Ikinci surette ayna sisesi mana-yr harfidir; yani kendi
icin ona bakalmiyor, baska mana icin bakilir ki akistir. Akis, ma-
na-y1 ismidir. Yani ‘delle ald ma'nen fi nefsih’ (manas1 kendi
icindedir ve kendine isaret eder) olan tarif-i isme bir cihette da-
hildir. Ve ayna ise ‘delle ald ma'nen fi gayrih’ (tek basina manasi
yoktur; ancak bagkasinin manasini gosterir) olan harfin tarifine
masadak olur. Kiinat, nazar-1 Kor'ani ile biitiin mevcudah
hurtftur; mana-y1 harfiyle baskasinin manasim ifade ediyorlar.

B bk, Elfivety ibn Malik: “ve ke'ftikarin aslen” Ibarest.

279



RISALE-| NUR'UN ANAHTAR KAVRAMLARI

Yani esmésini, sifatini bildiriyorlar. Ruhsuz felsefe ekseriya ma-
na-y1 ismiyle bakiyor, tabiat batakligina saplantyor.”’

Bedilizzaman, tiim kevni zevahiri, olgular: bu bakis agsiyla
inceliyor ve tefekkiir ediyordu. O, soyle der:

“(...) Idamdan ve hapisten gayet zahir olarak Kur'an affetti-
ginden, o da sarf-1 nazar edip ve mevcudati kendileri hesabina
hizmetten azlederek Fatir-1 Ziilcelal hesabina istihdam edip
Esmé-i Hiisnd’simin mazhariyet ve aynadarhk vazifesinde isti-
mal ederek, mana-y1 harfi nazariyla onlara bakip, mutlak gaflet-
ten kurtulup huzur-u daimiye girmektir, her seyde Cendb-1
Hakk’a bir yol bulmaktir.”#

Onun “Her seyde Cendb-1 Hakk’a bir yol bulmaktir” seklin-
deki ifadesi, mii’'min insanin kendi nefsinde itikat, ibadet ve te-
fekkiir bakimindan manay-1 harfiyi gerceklestirmesine delalet
eder. Bu, onun Vahid ve Ehad olan Allah’a kamil ubtidiyeti ger-
ceklestirme derecesine onu iletmeye kefildir. Yine o, Hakk varh-
ga intisabinin gerceklestirilmesine de kefildir. Ote yandan nefis-
te “ismiyet”i amaclamak, bizatihi ademi/yoklugu amaclamaktir.

Biitiin bunlar ancak “ahlak” ve “tahalluk”tur. Clinkii harfiye-
tin gerceklestirilmesinde ¢ikig noktasi, benligin inkéari, sehvet-
lerden tecerriit ve her tiirli belinin sebebi olan “ene” ile miica-
hede temeline dayanir. Bu konuda Said Nursi'nin sézii ne kadar
inceliklidir: “Ene hakkinda manay-1 harfi ile diisiinfirsen o, sana
bir goz olur, onunla kainattaki her seyi anlar ve goriirsiin; ¢linkii
afaki malumatlar geldiginde enede onlan tasdik eden seye rast-
gelirler. Ene onlan anladiginda onun vazifesi, mevhum ruba-
biyeti ve mefruz malikiyeti sona erer. Ene, bahkliktan kabarcik-
higa [hakiki varliktan mevhum varliga] donsiin. Fakat eneye
mana-y1 ismi ile bakar ve onu malik itikat edersen, emanete iha-
net etmis olursun ve ‘ziyan etmistir onu kirletip gomen’ (Sems:
91/10) kavline dahil olursun, Zira semavat ve arzin, hamlinden
korkarak imtina ettikleri cihet, enenin bu cihetidir. Ciinkii dala-
letler, sirkler, serler bu cihetten dogarlar. Eger vaktiyle o enenin
siddetli bir terbiyeyle basi kirlmazsa biiyiir, insanin viicudunu

T RNK, Lem‘alar, 5. 641,
%8 RNK, Sozler, 5. 212.
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yutar. Eger milletin de enéniyeti inzimam ederse, Sdniin emrine
kars1 miibarezeye gikar. Tam manasiyla geytan olur. Sonra, hal-
ki da kendisine kiyas eder, esbabi da o kiyasa dahil eder, biiyiik
bir sirke diiger. El-iyAzu billah! Iste bu vecihten géziinii acsan ve
tiim afik acilsa, goziiniin nefsine riicuu sebebiyle hepsi senin
yiiziine kapanir; ¢linkii her seyi, nefsindeki enenin rengiyle go-
ritrsiin. Ve onun rengi, kendi zat1 itibariyla bu cihetten sirk ve
ta’tildir; tiim afék, ayat-1 bahira ile dolu olsa ve enede karanlik
bir nokta kalsa, o, tiim ayat1 bogar, siler!”**

Bu ifadeler, gercekten Ustad Bedifizzaman Said Nursi’nin
(rahimehullah) en latif, en incelikli sozlerindendir. Bu sozlere
ubtidiyet manalarimin 6ziinii ve tevhid asillarinm cevherini yer-
lestirmigtir. Goriildiigii tizere bu, yiiksek bir isari tislupla yapil-
migtir. Oyleyse tiim kevni uzantilariyla birlikte “ahlak”in bag-
langig noktast ancak “ene’dir. Kaziyye budur! Bunu en giizel
ifade eden, su ifade olsa gerek:

“Ene, bahikhktan kabarcikhi§a donsiin.”

Aksi durum, kilicr kimindan gikartir, insanin boynunu vurdu-
rur!

Benim yarali bir ci¢erim var; kim alir?
Yarali olmayan bir ciger karsiliginda...
Insanlar satin almiyorlar onu.

Saglamz verip kim alir hastalikliy:?

“Balikhk”tan maksat, manay-1 ismidir; “kabarcikhik”tan mak-
sat ise manay-1 harfidir. Ciinkii suda yiizen balik bir “zat™tr
(benlik); ote yandan kabareik (baloncuk), suyun nefesleri ve ko-
ptikleridir; arkasmnda havadan bagka bir sey yoktur; varlig:
tebeidir, zati degildir. Bahigin kabarciga doniismesi, “benligin
inkdn ve varlik bakimindan suya intisap etmesi” anlamina gelir.
Egyayi tecrit ve tefrit bakimindan ancak onun aracihigiyla goriir.
Bu, tevhidin ta kendisidir. Ote yandan ismiyeti iizerinde israr
etmesi, onu korlestirir, denize intisabin1 gérmekten alikoyar, es-

T RANK, Mesnevi-i Nuriye, s. 1347.
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yayi ancak kendi zati araciligiyla goriir. Bu da biiyiik girkin ta
kendisidir.

0O hilde “Balikliktan kabarcikhga donsiin” misali, Bediiizza-
man’m ahlakin viicudi hakikatini ve kevni boyutunu aciklamak
tizere verdigi en latif misallerdendir —ve misallerde tartisma
olmaz.

Oyleyse “ene,” ahlaki kevnilige ulagmak lizere tahallukun
mevzuu, terbiyenin kapisi ve miicahedenin yoludur. Felsefe ta-
lebesinin ayag, tefekkiiriin hareket noktasinda ve ilk mebdein-
de, yani her hayrm ve serrin hareket noktas: olan “ene”de, ona

yiikledigi “ismiyet” veya “harfiyet” bakimimndan kaymistir. Ustad
(rahimehullah) goyle der:

“Enenin iki vechi vardir. Bir vechini niibiivvet almistir, bir
vechini de felsefe almugtir. Birinci vecih, ubtidiyet-i mahzaya
mensedir. Mahiyeti, harfiye olup miistakil degildir. Viicudu
tebel olup asli degildir. Malikiyeti vehmi olup hakiki degildir.
Vazifesi, Halik'm sifatim fehmetmek icin bir mizan ve bir mik-
yas olmaktir. Enbiya (aleyhimiisseldm), enfiniyetin bu vechine
bakmakla, miilkii tamamen Allah’a teslim ederek ne miilkiinde,
ne rubiibiyetinde, ne ultihiyetinde seriki olmadigima hiikmet-
mislerdir. Enenin bu vechinden, Cenab-1 Hak secere-i tuba-i
ubfidiyeti inbat edip dal ve budaklan kdinat bahgesinde enbiya,
evliya, siddikin gibi miibarek semereleri vermigtir. fkinci vechi
alan felsefe, eneye manay-1 ismiyle bakmis, onun viicudunu asli
ve kendisini miistakil ve malik-i hakiki oldugunu zu'metmis-
lerdir. Vazifesi de yalmz hubb-u zatiyla tekemmiil-ii hayattir.
Enenin bu siyah yiiziinden envaen sirkler, daldletler cikmistir.
Kiiciik dlemde yani insanda ene, biiyiik insanda yani kiinatta
tabiata benziyor; ikisi de tagutlardandir.”#s

Buradan hareketle biiyiik kevni [kozmik] emanetin durumu,
mevlaf ve siiluk bakimindan tek bir kaziyeye varip dayanms
demektir. O da enedir. Kur'an ahlakiyla ahlaklanabilmesi i¢in
onu nasil terbiye etmeli? Onun dar beseri ciiziyetten kiilli halife-
lige ve genis kevni emanete cikariimasi nasil miimkiin olur? Hz.

50 ANK, Mesnevi-1 Nuriye, s, 1348,



RISALE-I'NUR'UN ANAHTAR KAVRAMLARI

Peygamber’in ahlakini “Onun ahlak: Kur’an'di"*** seklinde tavsif
eden Hz. Aise'nin hadisi, bizi Allah’a ibadet eden ve O’nun otori-
tesine boyun egen kainata yoneltmektedir. Bedilizzaman’m risa-
lelerde bircok yerde ifade ettigi tizere Kur'an, kiinatin terciima-
m degil midir? Onun sirlarimn burhani ve kegsafi degil midir?
Sonra, kiinat, Allah'in goriilen, miisahede olunan kitabr degil
midir? A¢ihp yayilmis burhani degil midir?*? Oyleyse Kur’an
ahlakiyla tahalluk, —ibadet felekleri aracihgiyla arzulayarak ve
korkarak Allalb’a dogru ilerleyen— kainatin ahlakiyla tahal-
luktur. Nitekim dyette séyle buyurulur:

“Onu yedi sema ile arz ve biitiin bunlardaki zevi’'l-ukul tesbih
eder ve hatta higbir sey yoktur ki O'nu hamd ile tesbih etmesin
ve lakin siz onlarin tesbihlerini iyi anlamazsimz! O cidden halim
gafiir bulunuyor.” (Isra: 17/44)

Yine canhilardan suur sahiplerinden haber veren bir ayette
sOyle buyurulur:

“Hem yerde debelenen higbir hayvan ve iki kanadiyla ugan
hi¢bir kus yoktur ki sizin gibi birer immet olmasinlar! Biz kitap-
ta hicbir tefrit yapmamsizdir; sonra hepsi toplanir, rablerine
hasrolunurlar. iyetlerimize ‘yalan’ diyenler, birtakim sagirlar ve
dilsizlerdir, zulmetler icindedirler. Kimi dilerse Allah sasirtir,
kimi de dilerse bir tarik-i miistakim iizerinde bulundurur.” (En’-
am: 38-9)

“Ene’nin fani suslii tiniyetinden c¢ikarilmasi, onu, vehmi
ismiyetinden Baki Hak Siibhanehu ve Teala’ya istinat eden har-
filigine qikarir. Bu sebeple o, en yiiksek varolus mertebesine
yiikselinceye ve en yiiksek ubtidiyet derecesine yerlesinceye ka-
dar tehzip ve arindirmaya muhtactir. Bu, onun harfiligine dair
her burhan getirilisinde sadece Allah ile baki kalincaya kadar,
kendi zatindan tecerriit edip ondan fena bulmas: yoluyla olur.
Digerlerinden farkh olarak sadece Hak ismi, tiim kdinatta mev-
cuttur, Ciinkii o, kendisiyle Allah'm vahdaniyetine davranis ve
ibadet bakimindan burhan getirmesi icin insana verilmis olan
ilimdir. Iste bu, yiice ahlaktir; daha dogrusu, tiim ahlakin anah-

&1 Miislim rivayet etmistir,
*2 bl “Kur'an® istilahi, "Mu’cernu Resdili'n-niir* projesl icinde.
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tari, onun sirlarin sirndir. Diisiin, Allah (e.c.) nasil her miite-
kebbire kars: siddetli bir sekilde gazap eder... Ciinkii tekebbiir,
“ene’nin tagkimbginin ve vehmi ismiyeti lizerindeki 1srarmin sir-
ndir. Onun fitrd harfiligine intikali ancak her tiirlii kibirden ta-
mamen tecerriit etmesi ve tevazu ve huzu ahlakina girmesiyle
miimkiindiir. Hz. Peygamber’'in (s.a.v.) bir hadis-i kudside riva-
yet ettigi lizere, Rahman’m kullarina yaptig su inzar bosuna de-
gildir:
“Allah Teala soyle buyurur:

“Kibriya benim ridamdir ve azamet izanmdir; kim bunlar-
dan biri hususunda benimle cekisirse onu atege atarim!”“¢?

HATIME: AHLAK, ISLAHIN ANAHTARIDIR

Bu miitevazi arastirmamizla, bugiin islim {immetinin uyani-
sim kostekleyen meveut krizden cikig yoluyla alakali bir neticeye
—insallah— ulasabiliriz. Bu netice de, Risale-i Nur Kiilliyat'm
inceleyen kisinin, kolaylikla su tesbitte bulunabilecegidir:

Ustad Beditizzaman Said Nursi, cagdas isldm diisiincesinde
davet ve 1slah élimleri arasmdaki meshur ihtilaf konusunda bir
goriise sahiptir. S0z konusu ihtilaf, iki sorun etrafinda doner:

— Krizin tabiati nedir?
— Bundan ¢ikis yolu nedir?

Bilindigi iizere, bu konuyla ilgili cevaplar birbirinden farkh
ve birbiriyle celigkilidir. Baz1 davetgiler, krizin fikri bir kriz ol-
dugunu, bazilart ruhi bir kriz oldugunu ya da kiiltiirel veya ikti-
sadi veya siyasi veya askeri... vs. oldugunu soylerler. Bu ilk ko-
nudaki ihtilaftan sonra bu krizden ¢ikis yolu noktasinda da ihti-
laf ederler: Bu yol, parti esash siyasi pratik midir? Yoksa ilmi
kiiltiirel calisma mdir? Yoksa tasavvufi ruhi pratik midir? Bazi-
larimin goriisleri, krizle ilgili muayyen bir tasvirde birlesir, ama
cikis yolunu tarif konusunda ihtilaf ederler.

Bediiizzaman, siipheye yer birakmayacak sekilde bugiin kri-
zin bir emanet krizi oldugunu ispat eder. Ancak bu, kelimenin

%3 By rivayeti Ahmed, Ebl David, 1bn Méace rivayet etmis, Elbani de Sahihu ca-
mii’s-sagir'de “sahih” olarak nitelemistir (4311).
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fikhi anlaminda bir emanet degildir. Bilakis, insamin Kur’an’da
ifade edilen varhik [wviicudi] vazifesine raci olan ve Rabbani
istihlafin (halife tayininin) ach olan ekzistansiyel anlamiyla ema-
nettir. Ayette séyle buyurulur:

“Evet, biz o emaneti goklere, yere ve daglara arz ettik; onlar
onu yiiklenmeye yanasmadilar, ondan korktular da onu insan
yiiklendi. O cidden ¢ok zalim, gok cahil bulunuyor!” (Ahzab:
33/72)

Sonra Bediiizzaman'in ahlaka verdigi bu siimullii anlam,
onun ahlak: salah ve 1slah bakimindan krizden ¢ikis yolu olarak
gormesini saglamistir. Ciinkii ahlakin salih olmasiyla insanlar
emaneti yiiklenirler ve onun fesadiyla emanete ihanet ederler ve
temerriit ederler. O ayni anda hem gaye hem vesiledir ve egiti-
min mevzuu ve maksadidir.

Ustad Said Nursi, dar anlamiyla siyasi pratigin 1slah ameli-
yesindeki onemini azaltmus ve onu, dini tecdid projesinde bas-
langi¢ noktas: ve usulden degil, tali neme sahip fiiruattan bir
mesele lalmistir. Burada bir yandan {slam’mn tesrii tabiatindan,
bir yandan da i¢timail hadiselerin akibetlerini dikkate alan cag-
das siyasi vakia (realite) fikhindan yola ¢ikmustir. O (rahimehul-
lah) soyle der:

“Seriatta yiizde 99 ahlak, ibadet, ahiret ve fazilete aittir. Yiiz-
de 1 nispetinde siyasete miitealliktir.”#*

Burada, Islami pratigi kevni gayesine gotiirmeyen arag esash
[instrumental] bir bakig agisina hapseden ciizl siyasi tasav-
vurlara yonelik agik, sarih bir tenkit bulunmaktadir.

Risale-i Nur Kiilliyati'nda ahlak, dini amelin (pratigin) ozii-
diir. Ustad Said Nursi, onun aracihgiyla kendi nesli ve zamanin-
dan sonraki nesillere hitap etmistir ve tedeyyiiniin gelecege
uzanmasim saglamstir; hatta tiim gekilleri ve sdylemleri icinde
tiim kiiresellesme manzumelerine karsi muzaffer olmasim te-
min etmigtir.

44 RNK, Divan-i Harb-i Orfi, s. 1933,
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Bu aragtirmamzi onun esir-i viicudda kevni bir nida olarak
biraktigi ve ebediyete kadar dlemin kulaginda cinlamaya devam
edecek olan su soziiyle bitirmek istiyoruz:

“Ey ebna-y1 vatan! Hiirriyeti su-i tefsir etmeyiniz; ta elimiz-
den kacmasin ve miiteaffin olan eski esareti bagka kapta bize
icirmekle bogmasin... Zira hiirriyet, miiraat-1 ahkdm ve adab-
seriat ve ahlak-1 hasene ile tahakkuk ve negviinema bulur.”*

Bu, onun Kur'an besairi yoluyla gelecek hayati gordiigii basi-
retidir. Risale-i Nur'lar, gérmeyenler icin, korlerden olmasmlar
diye yazilmig bir tabsirdir [gosterme/gordiirmedir]. Allah Teala
soyle buyurmustur:

“Hakikat, Rabbinizden size bircok basiret [deliller, ayetler]
geldi; artik kim goziinii acar gortirse kendi lehine, kim de korlitk
ederse kendi aleyhinedir ve o hilde ben size kargi muhafiz degi-
lim.” (En’am: 6/104)

Miiellifi: Rabbinin kulu, O’nun afv ve magfiretini uman,
Miknaset-1 Zeytin'da Risale-i Nur'larm hadimi, Magrib-1 Aksé
sikinlerinden: Ferid b. el-Hasen el-Enséri el-Hazreci es-Sicil-
masi. Yazilmas: ve tashihi, 10 Safer 1423/22 Nisan 2002 Pazar-
tesi giinii tamamlandi.

“6% RNK, Divan-i Harb-i Orfi, s. 1933,
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e Kur'an-1 Kerim.

e Ebu Abdullah, Muhammed b. Ismail el-Buhéri, Sahihu’l-
Buhéri, thk. ve serh: Kasim eg-Semai er-Rifai, Daru’l-kalem,
Beyrut, 1. tab’, 1407/1987.

¢ Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. Haccdc en-Nisabtiri, thk. Mu-
hammed Fuad Abdulbaki, Daru'l-hadis, Kahire, 1. tab’,
1412/1991.

¢ Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Sahihu’l-camii’s-sagir
ve ziyadatihi, nsr. el-Mektebu’l-islami, Beyrut/Dimask, 3. tab’,
1408/1988.

e Bediiizzaman Said Nursi, Kulliyyatu resailin-ntr, tre. Th-
san Kasim es-Salihi, ngr. Sozler Yaymevi Kahire subesi, 2. tab’,
Misir, 1412/1992. Bu kiilliyatta su eserler bulunmaktadir;

cilt: el-Kelimat.

cilt: el-Mektiibat.

cilt: el-Lemeit.

cilt: eg-Suadt.

cilt: Isaratu’l-i'caz fi mezanni'l-iciz.
cilt: el-Mesnevi el-arabi en-nfiri.
cilt: el-Melahik.

cilt: Saykalu’l-Islam.

cilt: Sire zatiyye.
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* Bediiizzaman Said Nursi, Terimli-indeksli-Liigatli Risale-i
Nur Kiillivat1 (RNK), Nesil Yayinlar, Istanbul, 1996. (Eserin
Tiirkge terciimesinde bu ¢alisma esas alinmigtir.)

o Ibn Hacer Askalani, Fethu’l-bari serhu sahihi’l-buhéri, thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki ve Muhibbuddin Hatib, nsr.
Daru’l-ma'rife, Beyrut, 1379.

® Mecduddin Firfizabadi, el-Kamitisu'l-muhit.

¢ Cemaluddin Muhammed b. Manziir, Lisdnu’l-arab, Daru
sadir, Beyrut, ty.

¢ Ebu Bekr er-Razi, Muhtaru’s-sthah, nsr. el-Mektebetu’l-
emeviyye, Beyrut, 1391.

e Rigib el-TIsfahdni, Ebu'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed, el-
Mufredat fi garibi'l-Kur'an, thk. Muhammed Seyyid Keylini,
nsr. Seriketu Mustafa el-Biibu’l-halebi ve evladuhu, Misrr,
1381/1961.

o Eflathin siretuhu ve felsefetuhu, hazirlayan: Ahmed Sem-
seddin, ngr. Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyriit, 1. tab’, 1411/1990.

e Muhammed Ali Ebu Reyyan, Tarihu’l-fikri'l-felsefi, Daru’n-
nahzati’l-arabiyye, Beyrut, 2. tab’, 1973.

e Kamil Muhammed ‘Aviza, Ttmés el-Akuyini el-feylestf el-
misali fi'l-’ustiri’l-vusta, nsr. Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1.
tab’, 1413/1993.

¢ Kimil Muhammed ‘Aviza, ‘Tmmanuel Kant Seyhu'l-felsefe
fi'l-’asri’l-hadis, nsr. Daru’l-kutubil-ilmiyye, Beyrut, 1. tab’,
1413/1993.

e Bertrand Russell, Hikmetu’'l-garb, trc. Fuad Zekeriyya, Sil-
siletu alemi’l-ma’rife, ngr. el-Meclisu’l-vatani li's-sekife ve’l-
funfin ve’l-4dab, Kuveyt, say1 72, Safer/Rebiulevvel 1404/1983.
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Bediiizzamann diinyaya geldigi ve yasadigi dénem siradan bir donem degildir.
Allah, onun yasadigi donemde yasayan Islam iimmetinin imantarinin kurtulmas
ve istikbale yonelik imanb bir immetin bina edilmesi igin gonderdigi ve
gorevlendirdigi bir insandir. Asirlar boyu Islam hilafetinin merkezi olan bir
beldeden ayrilmamis olmasi, bir tesadiif ve abes bir tavir degildir. Bilakis,
tecdid gorevinin bir gostergesi, bu cihetten kaderde takdir edilen bir hikmtin
icrasidir. Su héliyle de Islam timmetinin ufkunu aydinlatan bu 1s18in istikbalde
de yansimalar olacaktir.

ke

Risale-i Nur'u ilk olarak okuyan kisi, ilk basta bu eserlerin, tipki onceki
donemlerde kaleme alinmis pek cok kitap gibi sadece nasihatler ve uyanlarla
dolu kitaplardan ibaret oldugunu, diinya ve din hakkinda edebi ifadeleri
banndiran kagitlardan miitesekkil bir toplama eser oldugunu tevehhiim
edebilir. Ancak onu derinlemesine ele alan, sabirla en ince ayrintilanina
kadar tahlil eden bir arastirmaci, Kur'an-1 Kerim merkezli bir yaklasimla,
ozellikle kainati, hayaty ve bu maddi alemde kendisini gosteren her tirlii
hadiseyi ele alan bir eser oldugunu kesfedecektir.

Said Nurst'nin 1stilahlan agirlikli olarak mahza Kur'ani'dir. Ancak o, bu
kavramlan cesitli acilardan tahkik ve tevil etmistir. Her kim onun ince bir
perdeyi andiran bu yaklagimlarnini biraz aralayacak olursa, Kur'anin hakikatlerini
acikca gorecektir. Iste bu yondeki isaret taslarim takip ettiginiz takdirde,
Said Nursi'nin gok 6zel kavramsal sozliigl biitiin ozellikleriyle karsilasirsiniz
ve onu takdir etmekten baska yapacaginiz bir sey kalmaz.

Elinizde bulunan bu miitevazi ¢alismada, Risale-i Nur Kiilliyati'nda yer alan
temelastilahlar ve kavramlar ele alimyor; anahtar konumundaki 1stilahlar
acisindan bir kaynak sozliik ortaya konutuyor.

www.nesilyayinlari.com
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