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Yazarın Önsözü

Rahmân ve Rahim olan Allah’ın Adıyla
Bu eserde kozmosun araştırılmasıyla ilgili 
disiplinleri kapsayacak şekilde ele alınmış olan 
İslâm ilmi, “bitkilerin incelenmesi”nden 
“cebir”e kadar geniş bir aklî faaliyet yelpazesini 
kucaklar. Bu faaliyet, İspanya ve Fas'tan Doğu 
Asya'ya kadar, yeryüzünün orta kuşağında yaşayan 
çok çeşitli ırk ve halklar tarafından bin yıldan fazla 
zamandır icrâ edilmekteydi. Sözkonusu ilim, 
geleneksel karakterinden dolayı, aynı adı taşıyan 
modem disiplinlerdeki bakış açısı ve anlamla 
hiçbir zaman sınırlı olmamıştır. İslâm ilimleri, 
burada ele alındığı gibi, dinî ve felsefî ilimlerin bir 
çoğunu hariçte bırakan oldukça sınırlı şekliyle bile, 
aynı anda hem tabiatla, hem ruh âlemiyle, hem de 
matematikle yakından ilgilidir. Sembolik nitelikleri 
yüzünden metafizik, irfan ve sanatla içten 
bağlantılıdır; pratik yönü nedeniyle de ümmetin 
sosyal ve ekonomik hayatıyla ve İslâm toplumunu 
yöneten İlâhî Hukuk'la münasebet hâlindedir. Bu 
faktörler gözönüne alındığında, İslâm ilimleri 
araştırıcısının ne kadar geniş bir konu karşısında 
olduğu ve niye hâlâ konuyla ilgili eksiksiz bir 
araştırmanın yapıl(a)madığı daha iyi ortaya çıkar. 

Bu ilmin Latin ve Rönesans Batı'sına olan yaygın 
etkisi, onsekizinci yüzyıldan bu yana, Avrupa 
dillerinda İslâm ilimlerinin çeşitli yönlerine 
hasredilmiş çok sayıda araştırmanın yapılmasına 
yol açtı. Bu araştırmaların eksiksiz bir 
bibliyografyası ise ilk kez geçtiğimiz yıllarda 
yayınlandı (W. Chittick'in katkılarıyla S.H. Nasr, 
“An Annotated Bibliography of Islamic 
Science”). Buna, bizzat Müslüman dillerinde 
yazılmış olan, hiç de azımsanmayacak sayıdaki 
diğer metinleri de ilâve etmek gerekiyor. Fakat yine 
de, konunun büyük bir kısmı hakkında hâlâ çok 
cahiliz ve dünyanın her yerindeki kütüphanelerde 
İslâm ilimleriyle ilgili henüz göz bile atılmamış 
çok sayıda risale bulunmaktadır.

Kendilerine kadar yapılmış araştırmaların 
ulaşılabilir sonuçlarına dayanan bazı bilginler, 
İslâm ilmi hakkında tarihler yazmaya teşebbüs 
etmişlerdir; nitekim, eseri klasik bir başvuru 
kaynağı olmuş G. Sarton'un “An Introduction to 
the History of Sdence”ı, Aldo Milli'nin “La 
Science arabe et son role dans I'evolution 
scientifique mondiale” adlı eseri, yanısın F. 
Sezgin ile M. Ulmann'ın yakın geçmişte 
yayımladığı eserler bunlardandır. Aynca tarafımdan 
kaleme alınan “Selence and Civilization in 
İslam” adlı eser de yine İslâm ilmine ait olup, 
İngilizceye çevrilmiş metinlerden seçmeler 

yaparak İslâm ilminin tarihi ve moıjolojik 
araştırmasını bünyesinde birleştirmektedir. 

Elinizdeki kitap ise bu metinlerin inceleme ve 
tahlilini İslâm dünyasının her yerinden derlenmiş 
resimlerle kendinde birleştiren, konuyla ilgili 
olarak yazılmış ilk eserdir. Bu kitap Londra'daki 
büyük “Dünya İslâm Festivali” vesilesiyle 
kaleme alınmıştır. Bu Festivalin başlıca 
özelliklerinden biri, İslâm ilmi hakkında şimdiye 
kadar açılan ilk sergi olması ve Londra Bilim 
Müzesi'nde tertiplenmiş bulunmasıdır.

Elinizdeki eser, yalnızca İslâm ilminin -uygun 
illüstrasyonların desteğinde- mümkün olduğunca 
geniş plândan eksiksiz bir resmini sunmak için 
yazılmamış; aynı zamanda düzenlenişiyle 
yakından ilgilendiğimiz bu sergiyi tamamlaması da 
istenmiştir.

Diğer bütün yazılarımızda olduğu gibi bu 
eserin perspektifi de İslâm geleneğinin 
perspektifidir. Amacımız İslâm ilimlerini, İslâmî 
Evren de yaşayan, nefes alan, nihayetinde ölen ve 
dünyadan böyle geçip gitmeyi sürdüren, hem 
kalpleri hem de kafalarıyla bu Evren'e ait olan 
kimseler tarafından büyük ölçüde görülmüş ve 
görülmeye devam eden şekli ile takdim etmektir. 
Dolayısıyla bu eser bir çok bakımdan, aynı 
perspektifle yazılmış olan fakat yazılışında görsel 
malzemeden ziyade yazılı malzemeye başvurulmuş 
olan “Science and Civilization in Islam”ın bir 
tamamlayıcısıdır.

Bu kitapta yer alan fotoğrafların çoğunu çekmiş 
olan hünerli ve yetenekli Fransız fotoğrafçısı Bay 
Roland Michaud'a, kitapta kullanılan görsel 
malzemenin sağlanmasında bize yardıma olan 
tanınmış ve tecrübeli İngiliz fotoğrafçı Bay Robert 
Hardinge teşekkür etmek isteriz. Aynca bir çok el 
yazmasının teshilinde bize yardımcı olan Bay 
Haddad-Adel'e, metni okuyup yararlı tavsiyelerde 
bulunan Dr. William Chittkk ve Bay Peter 
VVilson’a, kitabın mizanpajını kabiliyetine borçlu 
olduğumuz Colin Larkin'e, bu eserin bir çok 
safhasında yardımcı olan Bay John Knight- 
Smitb'e, kitabı yayına hazırlayan Bayan Daphne 
Buckmaster'a ve temiz daktilo nüshalannı yazan 
Bayan I. Hakemi'ye de teşekkür etmek istiyoruz. 

Son olarak bu kitabı ve onu tamamlayan diğer 
kitapları “Dünya İslam Festivali Dizisi” içinde 
plânlayan Festival yöneticisi Bay Paul Keeler'i de 
anmak gerekiyor. Onun yardımı olmaksızın bu 
eserin yayımı gerçekleştirilemezdi.

Prof. Dr. Seyyid Hüseyin Nasr
vn
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Birinci Bölüm 
İslam ve İslam İlimlerinin Doğuşu

Ürünlerinden birini ilimlerin oluşturduğu ge­
niş bir medeniyete hayat veren güç olarak, İslam'ın 
kendisini anlamaksızın, İslam ilimlerini anlamak 
mümkün değildir. Bu ilimler rasgele müslümaiı ol­
muş kimseler arasında tesadüfen ortaya çıkmamış, 
belli bir form içinde ortaya konmuşlardı; çünkü onla­
rı vücuda getirenler müslüman idiler ve islamı bir ev­
ren içinde nefes alıyorlardı.

İlahî kelamın tüm büyük tezahürleri gibi İs­
lam vahyi de ahlakî ve sosyal bir düştür anlamıyla 
yalnızca bir din (religion) vaz'etmekle kalmadı, aynı 
zamanda dünyanın bir kesimini ve bu kesim içinde 
yaşayanların zihinlerini de değiştirdi. İslam ilimleri­
nin konusunu teşkil eden fenomenler, tıpkı bu feno­
menleri araştıran kimselerin zihinleri gibi, daima 
özel bir manevî 'stil* tarafından belirlenmiş ve doğru­
dan doğruya Kur’an vahyinden neşet eden bereketin 
özel bir şekli tarafından dönüştürülmüştür. > Dolayı-

1. İslam ile İslam ilimleri, özellikle de tabiî ilimler arasındaki organik 

ilişki hakkında bir çok yazımızda bol miktarda kanıl arzettik, ancak 
elinizdeki gibi resimli bir eserde bu kanıtlan tekrarlamak uygun gö­
rünmüyor. özellikle bkz. bizim. An Introduction to İslamic Cosmoio- 

gical Doctrlnes, Cambridge (U.S. A), 1964 (yeni baskısı, Londra'da) 
(Türkçe neşri için bkz. İslam KozmolojiöğretUerineGirij. trc. N .Şiş­
man, insan Yay, IsL, 1985/ çn.), ayr. bkz. Science andCMlization in 
İslam. Cambridge (U.S.A.), 1968 ve New York, 1970.

sıyla İslam ilimleri hakkmdaki hiç bir araştırma, kı­
saca da olsa İslam'ın ilkelerine ve ilimlerin gelişmesi 
için zaman ve mekan içinde meydana getirilmiş şart­
lara bazı göndermelerde bulunmaksızın yürütüle­
mez.*

İslam yani ezelî ve Biricik Hakikatin, insan­
lık tarihinin halihazır çevrimindeki bu son vahyedil- 
miş şekli, beşerî hayatın, insan tarafından hem işle­
nen hem yapılan bütün yönlerini kuşatan bir mesaj 
getirdi. Fakat ne işlediği ve ne yapağından önce İs­
lam, ne olduğu yahut daha doğrusu en temelli ve en 
köklü tabiatı (fıtrat), yanı bütün cemâl ve celâl sıfat­
larıyla İlahî olanı yansıtacak şekilde yaratılmış te- 
momorfik (tanrı suretinde/çn.) mahiyeti içinde, insa­
nın gerçekten ne olduğuyla ilgilenir. Bu hedefi ger­
çekleştirmek için İslam, en yüce nizamın ve 
Kur'an'ın batınî boyutunda ihtiva edilmiş yüksek rci- 
entia sacra (kutsal ilim/çn.) ile kopmaz bağlan bulu-

2. İslam'ın temel unsurları, özelikle onların ilimlerle ilgisi hakkında da­
ha kapsamlı bir inceleme için bkz. F.Schoun, Understanding İslam, 
ing. trc. D.M.Maiheson, London, 1961 ve Baltimore, 1972 (Türkçesi 
için bkz. İslam'ı Anlamak, trc. M.Kanık, İklim Yay., İst, 1988/çn.); 
F.Schuon, Dimensions of İslam, Ing. trc. P.Townsend, London, 1970; 
T.Burchardt,A/>/nrroducfto7i to Sufi Doctrine. İng. Trc. D.M.Maıhe- 

son, Lahore, 1959 (Türkçesi için bkz. Tasavvuf Doktrinine Giriş, trc. 
F.Arelan, Ribai Yay., İst, 1982/çn.); S.H.Nasr, idealsandRealitiesoj 
İslam, London, 1967 (Türkçesi için blçz. İslam'da İdealler ve Gerçek­
ler, trc. A.özel, Akabe Yay., İst., 1985Jçn.)
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nan çeşitli ilimlerin metafizik doktrinini getirdi ve yi­
ne kutsal mahiyetle ilgili olan ve doğrudan vahiyden 
türeyen çeşitli merasim ve şekiller aracılığıyla bu 
doktrini ulaşılabilir kıldı. Sözkonusupıetafızik dokt­
rin tikenin Birliğine (et-Tevhid) ve yaratma eylemi 
(Kur'an'daki kün emri)3 tarafından mevcud kılınmış 
her şeyin birbiriyle olan karşılıklı münasebetine da­
yanmaktadır. Bu doktrinin İnsanî tümleci, kendisin­
de beşerî durumun tamamıyla kavrandığı ve kendi­
siyle çokluğun vahdet'e döndüğü İnsan-ı Kâmil dokt­
rinidir.4

Saf doktrinde yansıdığı şekilde nihaî hakika­
tin mahiyetini esas alan îslam, Şeriat adı verilen ve 
gayesi insanın bu hakikatle uyum içinde yaşayabil­
mesi olan beşer hayatım düzenleyici kanunlar vaz'et- 
miştir. Bunun yanışım îslam, gayesi dünya seyahati 
esnasında insanı çevreleyen alemdeki hakikati yan­
sıtmak olan kutsal bir sanatın da oluşmasını sağla­
mıştır. Dolayısı ile İslam, bütün mükemmel gelenek­
ler gibi, insana, tabiatını ezelde Îlahî Huzur da bulun­
duğu hale dönebilecek şekilde yeniden kalıba dök­
meyi ve insanın yapıp etme tarzını, onun Allah'ın 
yeryüzündeki halifesi olarak üslendiği rolle* ve ölüm­
süzlük üzere yaratılmış olmasının nihaî kaderiyle 
uyumlu hale getirmeyi amaçlayan topyekün bir hayat 
tarzıdır.

îslamın birleştirici perspektifi çeşitli bilgi şe­
killerinin birbirinden bağımsız olarak geliştirilmesi­
ne asla izin vermemektedir. Buna mukabil, bünyesin­
de maddî cevherin bilgisinden en yüksek seviyedeki 
metafiziğe kadar her türlü bilginin, bizzat hakikatin 
yapısını yansıtacak şekilde birbiriyle organik olarak 
ilişkide olduğu bir bilgi hiyerarşisi daima olmuştur. 
Dahası, İslam maneviyatı mahiyet itibariyle daima 
İlmî(sapiential) ve irfanî (gnostic)5 olmuştur; zira bil­
gi talebi, ortalama müslümanlar arasında bile, öteki 
geleneklerde bu ölçüde pek nadir rastlanan özel bir 
dinî manaya sahiptir. îslam ilimlerinin doğuşu ve on­
ların sonraki gelişmesi, îslam vahyinin ruhu ve onun 
insanların zihinlerini, eylemlerini ve çevresini, bun­

ların yamsıra ilimlerin oluşup gelişmelerini sağlayan 
medeniyetleri kalıba sokma tarzı kavranmaksızın 
anlaşılamaz.

Daha zahiri düzlemde, İslam'ın kendine özgü 
yayılış tarzı ve tarihinin bütün açılımı da, hiç kuşku 
yok ki, îslam ilimlerinin doğuşu ve sonraki gelişme­
sini anlamak için yüksek bir önemi haizdir. Allah Ra- 
sulü Muhammed (s.a.v.) yirmi Üç yıl süren risaleti sü­
resince Arabistan'ı birleştirdi. Daha sonraki -hulefâ-i 
râşidîn, yani, 'doğru yola ermiş halifeler' olarak anı­
lan- Hz. Ebu Bekr, Ömer, Osman ve Ali'den müteşek­
kil dört halife, temelleri yeni atılan îslam yurdunu 
(dâr el-İslam) pekiştirdiler ve sınırlarını bir taraftan 
Orta Asya'ya, öte taraftan Kuzey Afrika'ya kadar ge­
nişlettiler. Fakat sosyal ve siyasî hayatın Allah Resu­
lü tarafından tesis edilen mükemmel şekli, Arap top- 
lumundaki gizli merkezkaç kuvvetlerin ve insanların 
ihtiras ve ihmallerinin etkisiyle büyük bir gerilemeye 
maruz kaldı; zeten bu gerilimi bir süre için engelle­
yen şey İslam'la yapılan göz kamaştırıcı İlahî müda­
haleydi. Kudsiyet ile siyasî otoritenin birtdşik olduğu 
bu ilk yoğun dinî mücahede döneminden düşüş, Hz. 
Ali’nin ölümüyle başladı. Bundan sonra hilafet, İs­
lam'da sekülarizmin olmamasından ötürü karakte­
rinde hala tamamen dînî bir mahiyet taşımasına rağ­
men daha az 'peygamberâne' ve daha fazla 'siyasî* bir 
özelliğe büründü. Ali'nin bir Haricînin6 suikastiyle 
katledilmesinden sonra başa geçen Emevî halifeleri 
yaklaşık bir yüzyıl yönetimi ellerinde tuttular. Onları 
Abbasîler, Endülüs Emevîleri, Fatımîler ve neredey­
se Batı Asya'nın tamamında hükümran olan güçlü 
Selçuklulardan, sayması uzun sürecek mahallî hane­
danlara kadar uzanan sultanlar ve emirler silsilesi iz­
leyecekti. Iran ve Kuzey Afrika siyasi bakımdan ted­
ricî olarak, teoride olması bile, vakıâda bağımsız ha­
le geldi. Nitekim Moğol istilasına kadar olan bu süreç 
içinde Abbasî Hilafeti tarafından teorik olarak dahi 
olsa sembolize edilen siyasî birlik sona erecek ve îs­
lam dünyası OsmanlIlar, Safevîler ve Moğollardan 
oluşan üç büyük imparatorluğa bölünecekti. Fakat bu

3. 'Bir şeyi dilediği zaman, Onun buyruğu sadece o şey "ol" (kün) de­
mektir, hemen olur.’ (Kufan. XXXVI, 82).

4. İslâmî doktrinin bu iki sütunu hakta oda. bkz. Nasr.Scieneea/ulCivUi- 
zation in İslam, böl. 13; ayr. el-Cîlî, De l'homme üniversel, Pr. trc. 
T.Burckhardt, Lyon, 1953.

5. Biı, İslam maneviyatının aşk unsurunu dışanda bıraktığı anlamına

gelmez. Bu sadece bir vurgu meselesidir, çünkü hiç bir mükümmel 
manevî yol şu Qç unsuru dışanda bırakmaz: Korku, aşk ve bilgi.

6. Haricîler (havârie) Siftin savaşında hem Ali'ye hem de Muaviye'ye 
muhalif idi ve yüzyıllar boyunca hem sümülere hem de jiHere karşı 
mücadele eden ihtilalci bir güç olarak varlıklarını sürdürdüler. Bkz. 
EAdib Salem, PoUticalTheoryandlnstüuaons afthe Khanârİj, 1957; 
ve H. Laoust, LesSehismes dansHslom, Paris, 1965.
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apaçık siyasî karışıklık ve istikrarsızlık İslam üm­
metinin vahdet ve muvazenesini bozmadı, zira üm­
met, şeriat ve kutsal bir sanat ile dirliğini koruyor ve 
bu iki faktör sayesinde müslümanlar, ufukları, gele­
nek aleyhtarı bir dünyada zor kavranabilecek bir sü­
rekliliği koruyan İslâmî bir evrende soluk alabiliyor­
lardı.

Bütün bunlar olurken İslam coğrafyası sürekli 
olarak genişliyor ve üç safhada şimdiki hudutlarına 
ulaşıyordu. Abbasilerin ilk dönemlerine kadarki ilk 
safhada İslam dünyasının Ispanya'dan Orta Asya'ya 
uzanan yurdu fethedilmiş ve pekiştirilmişti. Yaklaşık 
7./13. yüzyıldan 10./16. yüzyıla7 kadarki ikinci saf­
hada, İslam bu kez tamamıyla barışçı yollarla ve ço­
ğunlukla da tasavvuf kanalıyla Hint kıtasından En­
donezya takım adalarına kadar yayıldı ve son yüzyıl­
dan beridir de Afrika'da hızla yayılmaktadır. Vâkıa, 
tarih boyunca çeşitli siyasî iniş ve çıkışlara rağmen 
İslam coğrafyası, sekiz yüzyıllık İslâmî yönetimden 
sonra hristiy anlara terkedilen îber Y anmadası dışın­
da hiç bir yerden çekilmeksizin hızla genişlemiştir. 
Fakat İslâmî ilimlerin gelişip serpildiği asıl arena da­
ha ziyade dâru'l-İslâm'm Orta Asya ve İran’dan İs- 
panya'ya uzanan ilk yayılış sahasıydı. Bu saha, özel­
likle merkezî bölgeleriyle sürekli İslam dünyasının 
fikri ve coğrafî anayurdu olarak kalmış, başka bir 
yerden önce bu sahada İslam vahyinin mesajı, toplu­
ma yön veren form ve müesseseler şeklinde somutla­
şarak pekişmiştir.

* ★ ★

İslam vahyinin, kendisinden hem ilim hem de 
amelin prensiplerinin çıkarıldığı aslî tecellisi 
Kur'an-ı Kerim'dir, buna Hz. Rasul'ün, Allah'ın Ki­
tabındaki talimatın tefsir ve şerhi8 demek olan Ha- 
dis'i9 de eklemek gerekmektedir. Kur'an ve hadis bir­
likte, hangi alanla ilgili olursa olsun İslâmî olan her 
şeyin ana kaynağıdır. Daha özel bir plânda bu kay­
naklar ilimlerin ortaya konup gelişmesinde çifte bir 
rol oynamıştır. Her şeyden önce müslümanlar tüm 
ilimlerin hiç şüphesiz ayrıntıları değil, prensibinin 
Kur'an’da ihtiva edildiği düşüncesindedirler ve 
Kur'an-ı Kerim’in kendi sırlarını keşfetme ve içinde 
tüm ilimlere ait prensiplerin yattığı10 iç anlamına sız­
ma imkanı veren batını bir tefsiri vardır, ikinci olarak 
Kur'an ve Hadis, İlahî Vahdet'in o veya bu alanda tas­
diki demek olan ilim peşjnde koşmanın faziletini 
vurgulamak suretiyle ilimlerin gelişmesi için bir at­
mosfer oluşturmuştur. Bu yüzden bütün bir metafizik 
ve kozmoloji, Kur'an ve Hadis'in bağrından çıkmış 
ve bütün İslam ilimlerinin üzerinde kurulduğu bir te­
mel olmuştur ,u Bu temel aynı zamanda, Kur’an ve 
Hadis'te ifade edildiği şekliyle İslam'ın ruhuyla 
uyum içinde olan bütün fikrî faaliyetleri teşvik edip 
geliştirici özel bir atmosfer oluşturmuştur. İslam'ın 
bu iki temel kaynağında ihtiva edilen direktiflerin İs­
lam ilimlerinin İslam dini ve bu dinin yarattığı mede-

7. Eser boyunca soldaki tarihler hicri, sağdakiler miladî yılı gösterecek­
tir.

8. Rasulullah'a vefatından sonra kendisinin nasıl anılması gerekliği so­
rulduğunda şöyle dedi: "Kur’an okuyun." Allah'ın Kelâmı olan ve 
hem çekil hem manası ilahi olarak vahyedibnş bulunan Kur'an metni 
RasuluUah'ın ruhunun izinden bazı şeyler ihtiva eder. Bu yüzden 
Hadis en dolaylı anlamıyla Kur’an'la sınırlıdır. Nitekim hadis olmak­
sızın KuHsn'ın büyük bir kısmı anlaşılamazdı.

9. Hndtı Arapça'daki lügat anlamıyla 'söz' demektin fakat dînî bağlamda 
kullanıldığında, genellikle, BÛnnî İslam'da RasuluUah'ın sözleri, Şti 
İslam'da ise RasuluUah'ın ve imamların sözleri anlamına gelir. Bkz. 
Nasr, Ideais and Reaiiıies of İslam, böl. 3.

10. Şunun vurgulanması gerekir ki, bu gerçek, bir ayetin aioraun yapısı­
nı, öbürünün mikropların nasıl açıkladığını göstermeye çalışmak su­

retiyle Allah'ın Kitabını 'modem bilim* ile uzlaştırma gayreti yolun­
da hiç bir yönlendirmede bulunmaz. Kitab-ı Mukaddesle ilgili ola­
rak 19. yüzyılda İngiltere ve Amerika'da hristiyanlar arasıda yaygın 

olan ve bu yüzyılda Kur'an araştırmalarıyla ilgili olarak müslüman- 
lar arasında da taraftar bulan bu kısır faaliyet, güçsüz düşmüş bir fikri 
durumun uzantısından İbarettir ve moda olmaktan hızla çıkması bu­
nun yüzeyselliğini göstermektedir. Bkz. B.H.Nasr, İslam and the 
Plighl af Modern Man, London, 1976, böL 11, (Türkçesi için bkz. İs­
lam ve Modem İnsanın Çıkması, trc. A.0naI, insan Yay., IsL, 

1984/çn.)

11. Bu yalnızca elinizdeki kitapta pek ele alamayacağımız ’naklî ilimler* 
(el-ulûm en-nakliyye) için değil, bu eserin asıl konusunu teşkil eden 
'aklî ilimler' (el-ıdûm el-aJdiyye) için de doğrudur. İslam ilimlerinin 
bu kategorilere ayrılması hakkında bkz. Nasr. ScienceandCiviliıaii- 
on in İslam, s&. 59 vd. Bu konuya elinizdeki kitabın gelecek bölümün­
de de değineceğiz.
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Şekil 1. Kur'ân-ı Kerimde bilgi ile ilgili fiyct-i kerîmeler.

« TûY a T » »

i \ it* f - J » J. X

Lj |*V* * CHÛ dS3 b İH d JÛ>£*â-İj Jû H S

t ' > J l>/ XX’A ' “ * • A *> ' /

Jjb-J 14^uJİ^İJ f- Cu» Lp D I 4_Ux (2>* gF^Î İl J Ç^V"0"

Şekli la. Allah, Ondan başka tanrı olmayan, kendisini uyuklama ve uyku tutmayan, diri, her an yaratıklarını gözetip durandır. Göklerde olan ve yerde olan ancak Onurdur. O’nun 
izni olmadan katından şefaat edecek kimdir? Onların işlediklerini ve işleyeceklerini bilir, dilediğinden başka ilminden hiç bir şeyi kavra yamazlar. O'nun kürsisi gökleri ve yeri 
kaplamıştır, onların gözetilmesi O na ağır gelmez. O yücedir, büyüktür.

Şekil 1b. Allah göklerin ve yerin Nurudur. Onun nûru, içinde ışık bulunan bir kandil yuvasına benzer. O ışık bircam içindedir, cam ise sanki inci gibi parlayan bir yıldızdır, bu, ne 

yâlnız doğuda ve ne de yalnız batıda bulunan bereketli zeytin ağacından yakılır. Ateş değmese bile, iterdeyse yağın kendisi aydınlatacak! Nûr üstüne nûrdur. Allah dilediğini 
nûruna kavuşturur.
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Şekil lc. Bitenlerle bilmeyenler bir olur mu hiç? Ancak akıl sahipleri düşünürler.

C»uıp*>

Şekil İd. Kendilerine onun hak olduğu apaçık oluncaya kadar ayetlerimizi onlara ufuklarda ve kendi içlerinde göstereceğiz.
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Şekil 2. Allah Rasûlü’nün bilgiye dair hadîs-i şerifleri.

Şekil 2a. Allah Raafllll şöyle buyurdu: İlim peşinde koşmak her mllslUmamn Üzerine farzdır.

Şekil 2b. Allah RasölU şöyle buyurdu: Kuşkusuz ki, ilim adamları peygamberlerin mirasçısıdır.

Şekil 2c. Allah Rasûla şöyle buyurdu: Beşikten mezara kadar İlmi isteyin.
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niyet ile olan organik bağlarını anlamak açı 
sından önemi üzerinde aşın durmak anlamsız olur­
du; çünkü bu sözler çağlar boyu ilim öğrenme konu­
sunda müslümanlann zihnî yapısını şekillendirmiş 
ve onlar için hem bilgi hem de ilham kaynağı olmuş­
tur.

★ ★ ★

İslam ilmi Kur'an vahyinden neş'et eden ruh 
ile İslam’ın tevarüs ettiği ve kendi manevî gücüyle es­
kiden bulunduğu halin farklı bir devamı şeklinde de­
ğiştirdiği çeşitli medeniyetlere ait mevcut ilimlerin 
izdivacından doğdu. İslam medeniyetinin, Kur’an 
vahyinin evrensel karakterinden türeyen ve İslam 
yurdunun (dâr el-İslam) coğrafî yayılımından yansı­
yan, uluslararası ve kozmopolit karakteri, onun in­
sanlık tarihinde ilk defa gerçekten uluslararası mahi­
yette olan İlmî bir faaliyet meydana getirmesine im­
kan verdi.

İslam Uzak Doğu dışında kalan bütün büyük 
medeniyetlerin fikrî mirasını devraldı ve her ne ka­
dar yeni bir manevî evren içinde değişikliğe uğradı- 
larsa da, çeşitli fikrî akımların içinde yeniden hayata 
döndükleri bir sığınak haline geldi. Özellikle Ba­
tıdaki bir çok kimsenin hatalı olarak İslam’ın, Anti­
kite ile Ortaçağ Avrupası arasındaki basit bir köpril 
görevi gördüğü zannında olması yüzünden, bu nokta 
tekrar edilmelidir. İşin doğrusu şu ki, hiç bir şey haki­
katten bağımsız değildi, çünkü hiç bir fikir, teori ve 
doktrin önce İslâmlaştırılmadan ve İslam’ın bütüncül 
dünya görüşüyle kaynaştırılmadan İslam'ın sınırla­
rından içeri girmedi. İslam'la barış {selâm) yapama­
yan her ne varsa er veya geç İslâmî fikir hayatından 
kovuldu ya da bütünüyle İslam ilimler tasnifinin ke­
narlarına itildi.12

İslam ilimlerinin doğuşundan önce çok sayıda 

medeniyet gelip gitmiş ve realitenin çeşitli alanları 
konusunda ve farklı mükemmellik seviyelerinde 
ilimler ortaya koymuştu. İnsanlık tarihinin en derin 
sırlarına götüren ve her yeni keşifte hayret uyandırı­
cı başarılan ortaya çıkaran ilmin başlangıç tarihini 
burada ete almamıza gerek yok.13

Biz İslam ilminin bir önceki seleflerinden söz 
etmeliyiz. İki önemli nehir medeniyeti olan Mısır ve 
Mezepotamya, Grek filozof ve ilim adamlarının sah­
neye çıkıp teorilerini kurmadan ve onları daha da ge­
liştirmeden Önce olağanüstü bir nitelikte tıp ve mate­
matiğin temellerini atmıştı. Yeryüzünü olduğu kadar 
gökleri de araştıran bu uzun geleneği temel alan 
Grekler, İlmî faaliyet merkezleri İskenderiye'ye kay­
madan önceki yaklaşık üçyüzyıl gibi nisbeten kısa 
bir süre içinde şuasıyla Thales, Pythagoras, Platon 
ve Aristo'yu çıkardılar.

Grek gücünün alacakaranlığı ile eski Mısır 
medeniyetinin son nefesleri esnasındaki Mısır ülke­
sinde Grek, Mısır ve Doğu ilimlerinin yeni bir sente­
zine ulaşıldı; bu sentez ilim tarihinin Öklides, Bat- 
lamyus ve dolaylı olarak Calinus gibi İslam medeni­
yetine adeta müslüman öğretmen ve üstadlarmış gi­
bi14 girmiş isimler yetiştiren en verimli dönemlerin­
den birine yol açacaktı.İslam ilmini anlamak için şu­
nu kavramak önemlidir ki, Grek-Hellenistik miras İs­
lam'a doğrudan Atina'dan değil, İskenderiye'den 
ulaşmışa; böylece Platon, çoğunlukla yeni-Platon- 
culann fikirleri çerçevesinde, Aristo ise AffodisiasTı 
İskender veThemistius aracılığıyla tanınmış olmak­
taydı. Mistik unsurlarla titiz bir mantığı bir araya ge­
tiren, çeşitli ilim geleneklerinin sentezini yapan, tüm 
ilimleri "bilgi türif'ne göre ve başka birçok bakımlar­
dan sınıflandıran İskenderiye ilmi İslam'ın beklediği 
tarihî konuktu ve nitekim yine aynı tarzda İslam ilmi 
haline getirilerek Batlamyus ve Orijen'in îskenderi-

12. Bkz. Ntsr, ag.e., ss. 21 vd.

13. Yalan geçmişteki araştırmalar Paleolitik çağa kadar geri giden şaşır­
tıcı fikri ve daha da özeli, ihnt, başarılan ortaya çıkarmıştır. Bkz. 
J.Servier, L/hotrvne et L'invisibU, Paris, 1964 ve ODi SantiUana ile 
E.von Dechend, Hamlet's Mili, New York, 1967.

14. lalam! perspektifle uyum içinde olan ve İslâmî fikir evreniyle kay­

naştırılan bu hellenik ve Helenistik Ostadlar, öylesine islamDeştiril- 
mışlerdi ki, bu gün bile İslam aleminde isimleri bir çok çocuğa veril­
mektedir. Mesela Tahran gibi herhangi bir İslam şehrinde bir Angk»- 
Saaon keminde olduğundan daha fazla Ariatn, öklides ve Calinus is­
mine rastlanır. (Tatâanyla modem Örekler bu konunun dışında­
dır).
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İSLÂMÎ

ŞeU 3. Islan dünyasını katlan medeniyctienfcn ilimlerin Intikıl edişini g&eren şema.

yesi, Ibn Atâullah el-îskendeıânî gibi şeyhlerin ye­
tişeceği müslüman Mısır'ın incisi haline geldi.

Fakat Grek-HeUenisük geleneğin İslam dün­
yasına intikali doğrudan olmamıştı Hristiyan tarihi­
nin bir kaç yüzyılı İskenderiye'nin altın çağı ile İs­
lam'ın doğuşu arasında uzanır. İskenderiye Hristi- 
yanlığın başlangıç döneminde büyük bir fikir merke­
zi haline gelecek, daha sonra başta İstanbul ve Antak­
ya olmak üzere öteki hristiyan merkezleriyle şiddetli 
rekabetlere girişecek ve sonunda da Bizans impara­
torlarının baskısıyla ilmî faaliyetinin, Heron*un kızı 
Hypatia’nm kentin meydanlarından birinde asılması 
ve efsanevî kütüphanelerinin yakılmasıyla çarpıcı 
şekilde sembolize edilen Ölümüne tanık olacaktır.15

Fakat bu trajik sondan önce İskenderiye'nin temel 
fikrî faaliyeti, bir yandan Doğu’daki Monofizit ve 
Nasturî kiliseleri öte yandan Bizans kilisesi amamda­
ki şiddetli rekabet sayesinde16 Antakya'ya taşınmıştı. 
Dahası, tabiî olarak Bizans aleyhtarı ayrılıkçı akım­
lan da besleyen Bizans ve Sâsânî rekabeti Doğu kili­
selerine ait Öğretim merkezlerini daha Doğuya, Urfa 
(Edessa), Nisıbis ve nihayet Fars imparatorluğunun 
kendi sınırlarına kadar itti.

Fakat Grekçe ve Süryânîce'nin ilim ve öğre­
nim dili olarak kullanıldığı Yakın Doğu'daki hristi­
yan merkezleri Antikite'nin fikrî hayatını İslam'la te­
masa geçiren yegane kanal değildi. Harran ahalisi

15. Son bir kaç onyıkfar yapılan arajtnmalnr İskenderiye kütüphane­
lerinin büyük bir kısmının, MıaAn müslümanlar tarafından fet­
hinden önce tahrip edildiğini; IJ7. yüzyılda müslümanlan yakmak 
ya da muhafaza etmek İçin çok az bir bölümünün kaklığım göster­
miştir,

16. Çeşitli hristiyan kiliseleri anandaki iç teolojik tartışmaların antik

dünyanın İlmî miramın İslam dünyasına intikaline nasıl yanfrmcı 

olduğu ilgi çekicidir. Bkz. L. De Lacy O*Leay, Greek Sdenct 
Passtd to Ar Arabs, Loodou, 1964; ve M. Meyertof ’Von Alo- 
ıandrien nach Bagbdad* Sitnuıgsbericfae der Pmasiecchen Aka- 
damie der Wissensdwften, Phil. Hin. Klasse, 1930 (23), a. 389- 
429. Ayr. bkz. R_Waher, Grtekfnta Arabic, Ozfoni, 1962; lercûme 

ve intikal süreci bu kitaptaki bir kaç makalede ele ainanaktndrr.
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arasında, sonradan müslümanlann Sabitlik17 şeklin­
de tanıyacağı dinî bir kült gelişmişti. Bu kült, Babil 
dinlerine ait unsurları Grek geleneğinin daha ziyade 
batını yönleriyle birleştirmişti. Bu yüzden Haıranıler 
yeni-Pisagorculuk ve Hermetizmin olduğu gibi Babil 
kültürünün astronomik ve astrolojik öğretilerinin de 
mirasçısı durumundaydı. Hristiyan öğrenim mer­
kezlerinden bağımsız olarak müslUmanlara Grek- 
Hellenistik mirasın çeşitli yönlerini intikal ettiren 
Hananîler, Grek dünyasından bağımsız olarak da, 
İslam kaynaklarında yansıyan fakat Grek kaynakla­
rında bulunmayan Babil matematik ve astronomisi­
nin belirli yönlerini de İslam dünyasına aktardılar.

Fars dünyasına gelince, o da bir kısmı kendi­
sine ait olan bir kısmı da nihaî olarak Grek ve Hint 
menşe'li olan bir çok ilmi İslam medeniyetine aktar­
dı. Sâsânîler döneminde Farslar şimdiki Ahvaz kenti­
nin yanında Cündişapur'u geliştirdiler, burası ger­
çekte Antakya ve Ürfa (Edessa)nın mirasçısı olun­
caya kadar hızla gelişmesini sürdürmüş bir üniversite 
merkeziydi.

Her yerdeki ilim ve fikir adamlarına sığmak­
lık eden bu üniversite, Sâsânılerin çöküş döneminde 
Özellikle tıp alanında olmak üzere Batı Asya'nın hiç 
kuşkusuz en önemli öğrenim merkeziydi. Cündişa- 
pur içinde İranlı, Grek ve Hintli hocaların bir araya 
gelip birlikte çalıştığı toplama bir kozmopolit mer­
kezdi. Başta tıp olmak üzere bir çok alanlarda bu okul 
İslam ilmi ile antik dünya arasında başka herhangi bir 
okuldan daha faal bir irtibat hattı oluşturmuştu. Bu 
arada bizzat İranlılar bir yandan astronomiye Öte 
yandan eczacılığa Özel bir ilgi duyup önemli keşifler­
de bulunurlarken aynı zamanda Grek ve Hint ilimle­
rini büyük bir ilgiyle geliştirmişlerdi. İslam medeni­
yetinin hemen Jıer alanına büyük katkılarda bulun­
muş olan İran bu medeniyetin büyük merkezlerinden 
biri haline gelip, gelişmesinde Önemli bir rol oynadı. 
Ancak aktarma faaliyeti sözkonusu olduğunda İran, 
ilim alanında üç misli önemli bir rol üstlendi: Şahlık 
Astronomi Cetveli (Zîc-i şehriyâr} örneğinde görül­

düğü gibi kendi İlmî geleneğini İslam'a aktardı; Peh- 
levîce yahut Süryanîce'ye tercüme edilmiş olup Cün- 
dişapur gibi öğrenim merkezlerinde öğretilen belirli 
Grek metinlerini Müslümanların istifadesine sundu; 
son olarak da başta tıp, astronomi ve tabiat tarihi ol­
mak üzere Sasanîler tarafından sonradan geliştirilmiş 
olan Hint ilimlerinin çoğunun İslam dünyasına geçişi 
için köprü görevi yaptı. Bu son zikredilen rolüne özel 
bir örnek olarak Kelile ve Dimme gösterilebilir, önce 
Sanskritçe'den Pehlevî diline çevrilen bu metin, daha 
sonra îbn el-Mukaffa tarafından Arapça'ya çevrile­
rek hızla Arap edebiyatının şaheserlerinden biri hali­
ne geldi ve aym zamanda müslüman tabiat tarihi için 
bir kaynak olma özelliği kazandı.18

Bizzat Hind'e gelince; Hint İlmî geleneği, 
özellikle (astronomi dahil olmak üzere) matematik 
ve tıpta şekillendirdiği gelenek, İslam'a yalnızca 
Sâsânî İran'ı kanalıyla geçmedi, bunu aynı zamanda 
Bağdat ve diğer İslâmî fikir merkezlerine davet edi­
len Hintli alimlere de borçluydu. Hiç şüphesiz Hint 
ilimleri İslam dünyasına 5./11. yüzyılda Bîrûnî'nin 
yazılarıyla ve bir süre sonra da Emir Husrev'in çeşitli 
eserleriyle tekrar girecekti. Ancak İslam ilminin do­
ğuşuyla ilgili olarak daha çok belirli temel matematik 
metinlerinin, Brahmagupta'nın Brahmasphutasidd- 
hanta’sı gibi astronomi eserlerinin, özellikle ilaç ve 
zehirlerle ilgili birkaç tıp kitabının tercümesi saye­
sinde Hint ilmi İslam ilmi üzerinde görünür bir etkide 
bulundu ve onun doğuşuna katkıda bulunan belirli 
unsurlardan biri oldu.

Son olarak Uzakdoğu hakkında bir şeyler 
söylemek gerekir. Çin ilim geleneğine ait hiç bir ize, 
İslâm ilimlerinin kuruluş aşamasında rastlanmadığı
ve Çin İlmî metinlerinin Farsça ve Arapça'ya yapılan 
tercümeleriyle resmen intikali için Moğol istilası 
sonrasına kadar beklememiz gerektiği bir gerçektir. 
Fakat Çin'le bile bazı erken temasların olduğunda 
kuşku yoktur. Kağıt imali gibi Çin'in önemli teknolo­
jik icatlarının müslümanlara geçişi ve ilk İslam sim­
yasında Ming-Tang gibi belirgin olarak Çin'e ait olan

17. Bu. Yarlığını bu güne kadar sürdüren Irak ve Oüney İran’daki Sabfi
ve mandeî kilitlerle kanpınlmama!ıdır. Hamm «abfileri hakkında D. 
Chwolson'un J)io Ssabizr unddorSsabismuı adlı klasik eseri halâ de­
ğerlidir, 2. cilL Sl Peteraburg. 1856. Ayrıca bkz. E Drower, The 
Mandaeans of Irak and Iran. Oaford, 1937.

18. Bkz. S.H.Nasr. ’Namral History', A Hutory of Müslim Philo- 
sophy, np. M-M-Sharif, cJ, Wiesbaden. 1966, u.1316-1332.
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belirli unsurlara rastlanması kara ve deniz yoluyla 
sağlanan temasların yalnızca ticaretle sınırlı olma­
yıp fikrî ve İlmî bir veçheye de sahip olduğuna tanık­
lık etmektedir. Fakat hiç kuşku yok ki, İslam ilimleri­
nin kuruluşundaki Uzak Doğu unsuru hiç bir şekilde 
Grek, Hint ve Fars unsurlarıyla kıyaslanamaz; zira 
bu unsurlar büyük ölçüde İslam'ın yeni bir fikrî ve 
manevî şekil verdiği materia primayı (İlk mad- 
de/çn.) teşkil etmiş ve bu izdivaçtan İslam ilimleri 
doğmuştur.

★ ★ ★

Grekçe, Süryanîce, Sanskritçe ve Pehlevîce 
gibi dillerden Arapça'ya antik medeniyetlere ait ilim­
lerin fiilen aktırılma süreci, insanlık tarihindeki kül­
tür intikallerinin en kayda değerlerinden biridir ve 
Budist sutralannm Çince’ye Arapça eserlerin Latin­
ce'ye çevrilmeleri türünden diğer büyük tercüme ve 
intikal süreçleriyle mukayese edilebilir. Fakat hem 
nicelik hem nitelik bakımından Arapça’ya tercüme 
edilen eserler, belki de aynı mahiyetteki bütün diğer 
faaliyet hasılasından fazladır. Hiç bir dış zorlama ol­
maksızın, yalnızca içerden gelen bir bilme ihtiyacı­
nın sonucu olarak ve İslâmî medeniyetin "irfanf' ma­
hiyetiyle uygunluk içinde 19 genç ve alabildiğine ci­
vanmert İslam medeniyeti, enerjisini bu geniş tercü­
me girişimine yönlendirdi ve bu amaçla Me'mun'un 
Beytel-hikme'sı gibi ünlü akademiler kunıldu. Dâr el- 
İslarrida bulunan ve bilginleri bu tür bir tercüme faa­
liyeti için uygun vasıflarda olan dinî azınlıklar bu sü­
reci kolaylaştırdı. Zira bir çok İlmî eser Arapça’nın 
hemşiresi olan bir semitik dile yani Süryanîce'ye he­

nüz yeni çevrilmişti..
Bununla birlikte Antikite'ye ait önemli İlmî 

eserlerin çoğunluğunun, 2./8. yüzyıldan 4./10. yüz­
yıla kadar uzanan 150 yıl içinde Arapça'ya tercüme 
edilmiş olması hiç de külfetli olmamıştı. Huneyn îbn 
îshak20 gibi tercüme üstadlan ve halife, emir ve vezir­
lerin sistemli gayretleri sayesinde Hipokrat, Aristo, 
Theofrastus, Öklides, Batlamyus, Dioscorides, 
Câlinûs gibi yazarların ve diğer birçoğunun başlıca 
eserleri, mükemmel şekilde Arapça'ya çevrildi. Da­
hası bu, tercümelerin Grekçe, Süryanice ve Öteki dil­
lerdeki aşıtlarına modem tercümelerden daha fazla 
uygun olmalarına imkan veren sözlü geleneğin yar­
dımıyla olmuştu. Bu faaliyet sayesinde Arapça, yüz­
yıllarca dünyanın en önemli İlmî dili haline .geldi.21 
Zemin, kelimenin tam anlamıyla İslâmî ilimlerin hız­
la gelişmesi için artık hazırdı.

Tercümeler, ıtaüslüman aklının, üzerine aba­
nıp da İslam ilimlerinin alt yapısı için kalıp çıkaraca­
ğı materiaprima'yı tedarik etti; nitekim kısa bir süre 
sonra, İslam ilimleri, tevarüs ettiği ve İslâm vahyinin 
terkib edici ve bütünleştirici gücüyle tasarruf edip be­
nimsendiği eski fikrî geleneklerle hem ilişki hem de
aynın içindeki bir bilgi hamulesi haline gelecekti. 
Dolayısıyla bu ilim, tarihî kökenlerine ait özellikleri 
de açığa çıkadursun, başka herhangi bir İlmî faaliyet­
ten öte bir anlam kazanmış. Kuran ve hadislerde en 
ön plânda yansıdığı üzere, kainat ve onu teşkil eden 
parçaların İslâmî perspektif uy annca incelenmesinin 
billurlaşmış bir şeklini oluşturmuştur.

19. Bu tercüme faaliyetinin çeşitli sebepleri hakkında tarihçi ve bilginle­
rin fikirlerine ait bir Özet için bkz. S.H.Nasr, Maârtf-i İslâmî der

cihân-ı muasır. Tahran, 1953 (h.şemsî) giriş.

20. Bkz. O.Bergstresser, Hunain Ibn Is haJc und Stbu Setinle, Leiden, 
1931.

21. Ancak Farsça’nın lalam tarihinin geç dönemleri için Önemi unutul­

mamalıdır.
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ikinci Bölüm 
İslam Eğitim Sistemi

İslam ilimlerinin gelişmesi, hem resmi hem 
gaynresmî eğitimi kapsayan ve bütün bilgi şekilleri 
için teşvik unsuru ve nakil vasıtası olan geniş bir eği­
tim sistemine dayanıyordu. Hiç kuşkusuz eğitim sis­
temi de geleneksel İslâmî bilgi ve öğrenim anlayışına 
dayanmaktaydı. Bu anlayış dînî ilimlerin hemen 
hepsi üzerinde duruyor, ancak teodiseden eczacılığa 
kadar neredeyse bütün diğer bilgi şekillerini de ihtiva 
ediyordu. İslam, bilgiyi (ilm) kutsal görmekteydi. 
Çünkü netice olarak bütün bilgiler Allah’ın bir tecel­
lisini konu edinmekteydi. Bilginin böyle kutsal sayıl­
ması cami, tekke ve vakıf eserleri (evkâf)1 gibi özel 
dinî teşkilat ve müesseselerden ayrılmaz şekilde bu 
güne uzanan bütün İslam eğitim sisteminin özünü 
teşkil etmiştir. Bu görüş geleneksel okullarda öğret- 
men-öğrenci ilişkilerini çok candan ve ruhanî kılmış 
öğretmenler modem toplumlar için hayali zor bir 

saygıya mazhar olmuşlardır. Gerçekten de Ali İbn 
EbîTâlib'e -Kerremallâhü vecheh- nisbet edilen ünlü 
bir söz vardır "Bana tek bir kelime öğretenin kölesi 
olurum." 2 Bütün bir eğitim işi, temel direklerinden 
biri sıfatıyla daima İslam medeniyetinin başlıca 
meselesi olmuştur, çünkü eğitim hiç bir şekilde İslam 
medeniyetinin omurga ve iliğini teşkil eden gelenek­
ten ayrı olmamıştır.

Bu kopmaz bağ yüzünden İslâmî bilgi kavra­
mı, iki temel eksen üzerine oturmaktadır: Birlik ve 
hiyerarşi. Netice olarak bilgiyle özdeş olan3 varlığın 
kendisi gibi, ilimler veya bilgi şekilleri de nihaî ola­
rak birdir ve aynı zamanda hiyerarşik bir düzene bağ­
lıdır. Bilgi günümüzün artık insanın çeşitli tavırla­
rıyla bilme yollan arasındaki organik bağı kaybet­
miş dindışı bilgisinin müsrifliğinde görüldüğü gibi

1. Evkâf müessesi geleneksel Islâm toplum unun neredeyse bütün yön­
lerini kuşatacak genişliktedir, fakat onun okul, kütüphane ve diğer 
özellikli eğitim müesseseleriyle ilgisi daha güçlüdür. Evkâf müesse- 
sesi için bkz. M.Gaudefroy-Demombynes, Les Insıitutions musul- 
mants. Paris, 1950.

2. Men allament harf en fa kad seyyeranî abdan'Açıktır ki, buradaki

kelime' (ash Tıarf/çu.) nin çoğu kullanışsız olan ve bilginin tamamen 
kudsiyetinden sıyrıldığı bir atmosfer içinde bugünün insanını bom­
bardıman eden muazzam bilgi akışıyla pek ilgisi yoktur.

3. Bu temel doktrin daha sonraki yüzyıllarda iki farklı perapeko ften, tbn 

Arabi ve Molla SadriTnın büyük doktrinlerinde kesin ifadesine kavuş­
turuldu.
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tesadüfi değildir. İslam'da gelişen ilimler ve fikrî 
perspektifler daima bir hiyerarşi içinde4 değerlendi­
rilmişlerdir, bu hiyerarşi netice itibariyle Bir*in yani 
yüce Öz’ün bilgisine götürür ve başka bir bakış açı­
sıyla bu Öz bütün bilgilerin esasmı teşkil eder3 Başka 
medeniyetlerce geliştirilmiş ilimlerle karşılaşıldı­
ğında müslüman entellektüel otoritelerin onları bilgi 
hiyerarşisinin İslâmî şemasıyla bütünleştirme gayre­
tinin nedeni budur ve Kindi, Fârâbî ve îbn Sînâ'dan 
Gazzâlî, Nasireddin Tûsî ve Molla Sadra'ya kadar, en 
büyük müslüman arif ve ilim adamlarının ilimlerin 
tasnifi meselesiyle uğraşmalarının nedeni de aynı­
dır.

Müslümanlar formel bilgiyi elde etmek için 
önlerinde iki ana kanalın açık olduğunu gördüler, 
vahyedildikten sonra müslümanlarm "naklî ilimler" 
(el-ulûm en-nakliyye) adım verdikleri şekliyle bir ku­
şaktan öbürüne aktarılan vahyedilmiş hakikat yolu 
ve insanın Allah vergisi olan zekâ ile hem akıl (intel- 
lect) hem de mantık (reason)6 seviyesinde elde ettiği 
ve müslümanlarm "aklî ilimler” (el-ulûm el-akliyye) 
adını vereceği bilgi. Ekseriya topluca "elde edilmiş 
bilgi" (el-ilm el husûlî) denilen bu iki formel bilgi çe­
şidine Latince'deki sapere/tatmak fiilinden türeyen 
"sapiental" hikmeti, yani müslümanlarm ekseriya 
"bağışlanmış doğrudan bilgi" (el-ilm el-hudurî) de­
dikleri hakikatin tadılması (zevk) ve doğrudan idra­
kinden (keşf) doğan irfanı eklemek lazımdır.

Kur'an vahyinin sonsuz okyanusunda çağla­
yan geniş zahiri ve batinı ilimler ırmağı yanısıra, ter­
cümeler kanalıyla ulaşılmış tslam-öncesi çeşitli 
ilimlerin şa'şaasıyla yüzyüze gelen müslüman entel­
lektüel otoriteler, ilimlere ait hiyerarşiye açıklık ge­
tirme ve akıl-vahiy, yahut din-ilim arasındaki uyum 
problemine katkıda bulunma umuduyla ilimleri tas­
nif etmeye koyuldular. Kindî, Fî aksâm el-ulûm 
(İlimlerin Çeşitlerine Dair) adlı eseriyle bu proble­

me belki de ük. kez yönelen -entellektüeldi. Fakat 
müslüman hatta Batı üniversitelerinin ders halkala­
rında çok daha geniş bir tesir uyandıran bir başka 
eser, "ikinci Muallim" olarak tanınan ve Meşşaî ekol 
içinde Kindînin halefi olan Ebu Nasr el-Fârâbî tara­
fından kaleme alınmıştı. Kitab ihsâ el-ulûm (İlimle­
rin Sayımı) başlığını taşıyan bu eserde, öncelikle 
Porfiryus'un Isagoge adlı eserine John Philoponos 
(Yahya en-Nahvı/çn.) tarafından yazılmış şerh aracı­
lığıyla İslam dünyasına intikal etmiş olan Aristocu 
ilimler tasnifi ile bu anlayışı Kıır'andan ve özellikle 
Şeriat'tan türetilen anlayışla uzlaştırma arzusu yansı­
maktadır. Bu eser yalnızca kendinden sonraki müsj 
lüman yazarları etkilemekle kalmamış, aynı zaman­
da Dominicus Gundisalvi'nin tercümesiyle de Ba- 
tı'da geniş ölçüde tanınmış ve Abano'lu Peter gibi bir 
çok Latin yazar tarafından kendisinden iktibaslarda 
bulunulmuştur.7

İslam ilimlerinin sürekli gelişmesiyle yeni 
ilim şekil ve dalları meydana geldi; aynı zamanda Is- 
lam-öncesi medeniyetlerden tevarüs edilen ilimler 
daha da islamileştirilerek İslâmî bilgi hiyerarşisiyle 
bütünleştirildi. Her iki eğilim de, îbn Sînâ, İhvân-ı 
Safâ, Gazzâlî, îbn Rüşd ve hatta tarihin genel incele­
mesine "Mukaddime" (Giriş) adlı eserinde olgunlaş­
ma dönemi sonrası İslam ilimlerinin ayrıntılı bir tas­
nifini yapan îbn Haldun8 gibi üstadlarca düzinelerce 
risale yahut makalenin tahsis edildiği daha sonraki 
şemalarda ifadesini bulacaktır.

îbn Haldun döneminden itibaren gerek Arap­
ça gerekse Farsça'da ve daha sonraları Türkçe'de 
ilimler tasnifinin tartışıldığı felsefî ve İlmî ansiklo­
pediler hazırlandı. Bu eserlerden Kutbeddin eş- 
ŞîrâzTnin Durret et-Tâc gibi bazıları felsefeyle daha 
çok ilgilenirken, Dâvûd el-Antakî*nin Tezkire'si gibi 
olan diğerleri, daha çok ilimleri konu edindiler. Bu 
ansiklopediler içinde İslam medeniyetinde gelişmiş

4. İslam'da çeşidi fikrî ve İlmî psspektiflerin hiyerarşisi hakkında bkz.
S.H.Nasr. Three Müslim Sages, Cambridge (USA) 1964, giriş. 
(Törkçeâ için bkz. Üç Müslüman Bilge, çev. A. Onai, insan Yay.. 
1«.. 1985).

5. Nitekim F.Schuon bunu böyle vurguluyor 'Bilginin özü, özün bil- 

gisidir...“’Aımâ-Mâyâ'.5n«iresûıCompararîve/?eÜg»on, Yaz, 1973.
. S. 130.

6. Bilginin bu iki aleti arasındaki fark İslam düşüncesinde esas ur. Tıp*

ki Antikçağ ve Ortaçağ felsefesinin geleneksel okullarındaki ıntellec- 
Uis ve ratio arasındaki fark gibi.

7. Bkz. D.NLDuulop, AroöicSde/ıce ûı l/tf Wesi. Karachi, 1958, ss. 88- 
89.

8. Bkz. îbn Haldûn, The Muçaddimah; An Introduciion to History, Ing. 
trc. F.Rpsenihal. 3 cilt, New York. 1958, cJ, ss. 436 vd. Bu tasnifin 
bir özeti Nasr tarafından yapıldı; Selence and&viliuuion in İslam, ss. 

62 vd.
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lisan ilmi ve bölümleri

mantık İlmi ve bölümleri

İlimler -

talîmi İlimler ve bölümleri -

Kategoriler (el-Mekûlât) 
Peri Hermenlas (el-lbâre) 
Birind AnaHtiktef (el-Kıyâs) 
İkinci Analitikler (el-Burhân) 
Topikler(el-Cedel) 
Sofistike (es-Sûflstâl - Safsata) 
Retorika (el-Hitâbe)
Poetika (eş-ŞI’r)

aritmetik 
geometri 
optik 
astronomi 
müzik
ağıriıklarilmi 
hryel ilmi

/* 
tabiî ilimler

tabiiyyât ve ilahiyyât

medenî ilim ve bölümleri

tabiat felsefesinin prensipleri 
basit cisimlerin incelenmesi 
okış ve bozuluş 
unsurlann keyfiyetleri 
unsurlardan mürekkep cisimler 
madenler
bitkiler 
hayvanlar

ilimlerin prensibi olarak 
variıkllml 
gayridsmânî varlıklar tartışması

Şekil 4a. FftıâbFnin Ihsâ d-ulûm\a» göre ilimler tasrifi.

neredeyse tüm ilimleri zikreden en eksiksiz ve kap­
samlı olan Şemsuddîn el-Âmultnin 9715. yüzyılda 
kaleme aldığı Nefâis eljunûn (İlimlerin Değerli Un­
surları) adlı eseridir. Amultnin tasnifinde yer alan 
çeşitli ilimler ve eserin temel aldığı sınıflama tslam 
ilimlerinin yüzyılların ardından son gelişmiş şekli­
nin hiyerarşisi ve yelpazesini yansıtmaktadır.

Müslümanlar 13./19. yüzyılda bir kez daha 
Batı ilminin saldırısıyla yüzyüze geldi; o dönemden 
beri bu saldın hem İslâmî bilgi hiyerarşisini hem de 

9. Bkz. S.H.Nasr. 'Çirfl Fârtbî-râ mu'allim-i sini hwlndehend' 
FârâbI Commemoratiou Volüme, Tehran, Tchran Univenity (basta­
da).

eğitim sistemindeki uygunluğu tehdit etmekte ve on­
larda tslam tarihinde misli görülmemiş Ölçüde tah­
ribat yapmaktadır. Fârâbı "İkinci Muallim" (el-mual- 
lim es-sânî) olarak tanınmıştı; çünkü ilimleri tertip 
ve tasnif etmişti. Safevî îrnnında Mîr DÛmât daha sı­
nırlı bir ölçüde de olsa aynı fonksiyonu görmüş ve 
"Üçüncü Muallim" Unvanını kazanmıştı. Bugün İs­
lam, bir "Dördüncü Muallimce gerçek anlamda ihti­
yaç hissetmektedir,9 bu muallim, bilgi hiyerarşisini 
İslâmî perspektifi esas alarak yeniden kuracak ve 
ilimleri bir kez daha öyle bir tasnif edecek ki, kutsal 
olanın profan olan tarafından boğulmasını önleye­
cek ve bütün bilgilerin nihai gayesini, küllî vücud da­
iresinin merkezine herhangi bir şekilde yaklaşmaksı- 
zın, giderek daha da hızlı yol alan ilmin çabucak de- 
ğişiveren formlarının yanıp sönen ışıltıları ortasında

15
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Birinci Tasnif

” nazarî

felsefî İlimler 
(tOm zamanlarda aynı) t

İlimler

Felsefî olmayan irimler 
(tüm zamanlarda aynı değil)

f dînî

gayrıdînî

Flfurejb

İkinci Tasnif

evâil

İlimler -

evahîr

Ftvor«4c

amelî felsefe (ahlak, siyasal ve ledbîr-i menzil) 
nazarî felsefe (mantık, ilk felsefe, metafizik, tabiiyyat ilmi) 
matematik prensipleri (aritmetik, geometri, astronomi ve müzik) 
tabüyyabn bölümleri (tıp, simya, talısmat... vs. dahij)

matematiğin bölümleri (ilm-i envâ gibi astronominin bütün dalları, 
matematiksel coğrafya, ilm-i hiyel, satranç, tavla)

edebiyat
Şer'iyyât 

] tasavvuf
tarih, biyografi ve neseb ilmi gibi günlük konuşma (muhâverî) İlimleri

Çatta e «• 4c. 1 ekAnBff'niB Ntfiis ttytaAıJT ti-tfyAt kUi etttioo (On U «yn Utanlar tonrifl.
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unutulmaktan kurtaracaktır .10

Yüzyıllarca İslam ilimlerinin öğretildiği bu
merkezler İslam medeniyetinin tamamlayıcı bir yö­
nünü teşkil etmiş , formel birliğine katılarak onun ta­
mamlayıcı bir yönünü oluşturmuş ve aynı yolla ilim ­
lerin muhtevaları İslam ’ın tüm alanları kapsayan en­
tellektüel birliğiyle bütünleşmiştir . Başlangıçtan beri
cami müslümanlann dinî ve sosyal merkezi olduğu
gibi öğrenim merkezi de olmuştu . Bugün dahi (İslam
ilimlerinin başlıca kaynağı olan Kur 'an'm gençlere
Öğretildiği ) Kur ’an mektepleri , müslüman kentlerin
çeşitli mahallelerindeki camilere bitişik durumda ­
dır .

Fakat tarih içinde medrese (Lügat anlamıyla
" dersler verilen yer " ) olarak anılan ve camiyle yanya ­
na gelişip onunla yakın irtibatı bulunan farklı bir mü ­
essesetedricî olarak gelişti . Başlangıçta din ilimleri ­
ne ait dersler için camilerin belirli bölümleri kullanı ­
lıyor , her hoca sık sık kendi adıyla anılan bir köşe ya­
hut sütun dibini işgal ediyordu . Zamanla öğretim for ­
mel hale gelip yaygınlaşınca , camilerin bitişiğine yer
yer özel olarak tedris için binalar dikildi . Bununla bir ­
likte gerek mimarî gerekse fikrî irtibat bakımından

Tablo 1. Afganistan 'da hoca önünde Kur ’an öğrenen öğrenciler .

10. Bkz . S.K .Nasr ./j/zun and the Pllghl c f Modem Man , böl . L

cami ve medrese birbirinden hiç ayrılmadı ve el­Ez­
her gibi en büyük müslüman eğitim merkezlerinden
bazıları , İslam ’da eğitimin temel dînî karakterini
yansıtacak şekilde halen hem cami hem de okuldur ­
lar.

Medrese yaklaşık bin yüz yıl önte tam teşek ­
küllü bir üniversiteye dönüşmüştü ; fıkıhtan astrono ­
miye kadar çeşitli konuların okultulduğu bir üniver ­
siteye ... En eski müslüman eğitim müesseselerinden
bazıları bu oluşum dönemine aittir ve Fez 'deki Ka ­
raviyyîn , Tunus 'taki Zeytûniyye ve Kahire 'deki el ­
Ezher gibi en iyi örnekleri hâlâ varlıklarını devam et­
tirmektedirler .11

Aklî ilimlere gelince , bunlar özellikle geçen
birkaç yüzyıldır medreselerin hepsinde daima oku ­

Tabfo 1 Karrdyytn O mi ve Medresesi. R a, Fu .

11. Hakkında en çok arufUrma yapılmış el ­Ezher konusunda bkz .
BDodge , Müslim Educaiion in Medieval Times , Waahington , 1962.
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ı :

Şekfl S. Biter Ü ntenteainb *ç ı» h n t a fr a l t e ctfcteO* , Keten .

tutmaktadır . Medreselerdeki ders programlarının te­
melini hep dînî ilimler oluşturmuştur . Bununla bir ­
likte felsefe , mantık ve matematik gibi aklî ilimlerin
çoğu yüzyıllarca çeşitli medreselerde okutulmuş ve
hâlâ da okutulmaktadır . Bu durum özellikle gelenek ­
sel felsefenin şimdi bile öğretildiği ve Safevî dönemi
boyunca matematiğin ciddi bir seviyede okutulduğu
İran medreseleri için doğrudur .12

Fakat ilimlerin tahsil ve tedris edildiği yerler
yalnızca medreseler değildi . Mesela hastaneler de

Tabin 1­OetaıetaEİ Ogredma ra n ım ute n tetnfayMflr .

eğitimde Önemli bir rol oynadılar . 4710 . yüzyıldaki
Bağdad ve Rey 'de bulunanlar gibi Önde gelen hasta­
nelerin çoğu bitişiğinde öğrencilere düzenli eğitim
programlarının uygulandığı tıp m ekiklerin e şafak ­
tı ; tıp risaleleri , tıp diplomalarını alm ak isteyen işte
bu öğrenciler tarafından kaleme alınmak zorunday ­
dı .13

Haydarâb fid , Deccan gibi en iyi örnekleri
Hint ­Pakistan nlt ­ki taamda şaşırtıcı şekilde varlığı ­
nı sürdüren geleneksel hastaneler , İslam tarihi bo­

12. Geteneloel nMfrrarde geçerli otan eğitim febefisri bugün için bite
büyük bir D a m taçnnaktadir . Fakat bu konuyu ete almak için aliniz ­

deki kitap uygun değil . Bkz . A X . Tlbewi , Islamir Edncadon ­.lo Tra ­
ditio fuan dMo dtm iueion inio the A rab Nadonai Sytuna Landon ,
1 972 .1 IJI7 .veIZ /]8 .y üzytld u M b m ea (biıçû kb m ıbbüiınteİbç k
tinin andığı gibi 7 /1 3 . yüzyıl itte n dünyasındaki çûgn ilimle ­
rin 'çdküfü 'ne gelince , hiç kuykuauz bu , ffudrerrleıde matematik gibi
konulara İlginin tedricî olarak azalması ve bu konular üzerine verilen

Deri »evi j«deki dinle rin müfredattan kaldınhnarryta doğrudan ilgi ­

tidir .
13. MltolOınanbastaneterineğltinıeydncHkvechesihakkmdabkLCEl ­

goptLA Medtaa /Htaoryof / ’erata .Canhridge , 1951 ; v e M X Sıd d k ,
SüidUs in A n b ie and Ferdan Ma Üra l L Uenann , Cakteta , 1959 , «a.
X X III vd . A y n a bkz . M . Necmlbld ! , Tâ rih ­ lo b b de rlra n ­ıp eıa ti ­
ta m ,Tainn , 1353 (h .fem «J ),kErim8 ; veAtauedlaaBey .HütDİrvdzr
bimaristans (hopiûua ) a l ' tpoçue Islamk /ue , Kahire , 1928.
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yunca hastaların tedavisiyle , tip , eczacılık ve ilgili
konulara dair kapsamlı bir eğitimi bünyesinde birleş ­
tiren büyük ilim müesseseleri olmuştur .’4

Hastaneyi tamamlayan ve içinde hem araştır ­
ma hem de öğretimin yer aldığı bir diğer önemli İlmî
müessese, rasathane idi . Gerçekte hiç mübalağa et­

Şekil 6 ve 7. Üsıld hekim (muhtemelen İbn Sini ) tıp öğretiyor

14. Bunun çağdaş surene yaşayan bir örneği için , Delhi ve Karaçi 'de , İs ­
lam dünyasının büyük geleneksel tabib (hakim )lerinden ikisi . Ha ­
kim Abduliıamid ve Hakim Muhamtned Said Kardeşler tarafından

meksizin ilmîbir .müpssese olarak rasathane, doğuşu ­
nu tslam medeniyetine borçludur .13 İslam 'ın ilk dö ­
nemlerinde rasathaneler büyük hacimliydi ve ekseri ­
ya burada tek bir astronom çalışırdı ; 7./13. yüzyıldan
başlayarak ve Nasîreddin Tûsî tarafından Meraga ra­
sathanesinin kurulmasıyla , içinde birçok ilim adamı ­

Şekfl 8. İbn Sini olduğu belirtilen bir simi bir grup öğn

kumlan Hamdan ! enstitüleri gösterilebilir .

15. Bkz . A .Sayılı , The Obstrvaıory in İslam , Ankara , 1964.
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Tablo 6. II. Bayazid iû //jye ‘sinin genel görOnUfO, Edime , Türkiye .

Tablo 7. Osmaniye H astu ni . HaydaribU , Dekken . H m diıto .
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Tablo B. ÖJmcDerl hocabnyie aonronl çalınırken gösterenminyatür.
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nın toplanıp birlikte hocalık yaptığı büyük bir İlmî 
müessese haline geldi. Meraga rasathanesi Semer- 
kand'taki Uluğ Bey ve Takiyuddin'in çalıştığı Os­
manlI dönemi İstanbul rasathanesi için bir ilham kay­
nağı ve model oldu. Bu rasathaneler 12./18. yüzyıl 
Hindistan'ında Jai Singh tarafından Delhi ve Jaipur 
gibi şehirlerde kurulan bir kaç rasathane gibi, Tycho 
Brahe ve Kepler tarafından kullanılan ilk Avrupa ra­
sathanelerine de modellik ettiler. 10./16. ve 11./17. 
yüzyılda Avrupa’da kullanılan gözlem araçları tahlil 
edilip ilk müslüman gözlem araçlarıyla mukayese 
edilirse, müslüman ve sonraki Avrupa rasathaneleri 
arasındaki yakın ilişki açığa çıkar.

Şimdiye kadar zikredilen örgün ve yaygın 
eğitim müesseseleri, İslam'da ilimlerin Öğretilip nak­
ledildiği önemli merkezlerin tartışıldığı bir yerde, 
bundan ibaret sayılamaz. Bilginin, özellikle hannî 
bilginin aktarılması büyük oranda ahaliye pek fazla 
açık olmayan özel çevrelerde gerçekleşmişti ve öyle 
olmaya da devam etmektedir. Bu çevreler arasında 
her şeyden önce (Farsça'da /ıdneAdh, Arapça'da zâvi- 
ye denilen) sufî merkezleri yer almaktadır. Buralarda 
yalnızca seyr ü sulûk ile ilgili ve ruhî özellikleri pra­
tikler yer almaz, aynı zamanda batrnî ve hatta bazen 
zahirî ilimler dahi öğretilir. Sufî merkezleri formel 
eğitim müesseseleri olarak Moğol istilasından sonra 
özellikle önemli hale geldiler, zira kendi konusunda 
uzman olanları manevî olarak eğitme görevi yanı sı­
ra Moğol saldırılarıyla tahrip edilen medreselerin ro­
lünü de üslenmek zorunda kalmışlardı.

Aynca özel bir hocayla, ya onun yahut öğren­
cilerinden birinin evinde toplanmak suretiyle teşkil 
edilen özel halkalar da vardır. Günümüz İslam dün­
yasında geleneksel eğitimin çoğu, başlangıç eğitimi 
için taşıdığı önemi zor gözardı edilebilecek olan 
böyle özel halkalarla yürütülür. Dahası simya veya 
remil gibi gizli ilimler daima böyle tamamıyle özel 
çevreler içinde öğretilmektedir. Bir simyacının atöl­
yesi hemen daima kendi evi ya da bir ustanın evidir ve 
buralar simyacı tarafından bu şahane sanatın üstesin­
den gelme yollan olarak düşünülen şeylerin öğretil­
diği ve bugünde öğretilmekte olduğu yerlerdir. Aynı 
şey diğer batini ve gizli ilimler için de söylenebilir, 
bunladan ilki sufî merkezlerinde de öğretilir; fakat 
İkincisi neredeyse münhasıran tamamıyle özel yerler

Şekil 9a. Meraga ıh»rainin Azarabadegu Onlveraiiat tarafından yapılan ka­
zılara dayamak rannedüml} (a) yalay, (b) dikey kEsiû
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ve toplantılarda öğretilir . Bu eğitim kanalları İslam
toplumunun bünyesinde bazıları görünen bazıları
görünmeyen atar ve toplardamarlar gibidir . Fakat
bunlar hep birlikte bilginin hayat bahşeden kanının»
onu yeniden gençleştirip canlılığını korumak üzere
koca ümmet gövdesinin her yanına akmasını ve bu
ümmetin İslam vahyinin semavî hakikatina yürekten
iman etmesiyle kendisi için takdir edilen fonksiyonu
yerine getirmesini sağlamak gibi hayalî bir rol oyna ­
mışlardır .
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İkinci Kısım 
İslam İlimleri: 
Kâinatın Niteliksel İncelenişi





Üçüncü Bölüm 
Kozmoloji, Kozmografya 
ve Coğrafya

İslam ilimleri olsun, herhangi bir geleneğe ait 
ilimler olsun, bu ilimlere ait branşların yaşayan bir 
organizmaya bağlı bir çok organ gibi kendisiyle bağ­
lantılı olduğu kozmoloji kavranmaksızm anlaşıla­
maz. Kendisini geliştirenler tarafından anlaşılsın ya 
da anlaşılmamış olsun, modem bilim bile 17. yüzyıl 
rasyonalizminin oluşturduğu bir dünya göriişü içinde 
fonksiyon icra etmektedir ve bilimsel devrimden bu 
yana sözkonusu felsefî arka plândan bağımsız olma­
mıştır.1 * * İslam ilimlerinin dayandığı "teorik" arka 
plân için bu daha çok doğrudur, zira bu ilimler gele­
neksel İslam kozmolojisinin çeşitli yön ve uygulama­

larından başka bir şey olmadığı gibi, dolayısıyla, 
sözkonusu kozmolojik ilimlerin kozmik düzlemdeki 
yansıma ve ifadelerini teşkil ettiği geleneksel metafi­
zik prensiplerin de yön ve uygulamalarından ibaret­
tir?

Alem, kendi varoluş kökenini oluşturan Pren- 
sip'e nisbetle hem sürekli hem süreksizdir, bu prensip 
Saf Varlık'tır ve nihaî olarak Varlığın bile ötesinde 
bulunan Mutlak ve sonsuz Hakikattir. Varlık oluşu 
itibariyle bu Prensip ışıklarını alemdeki tüm mevcu­
datın oluşturduğu Güneş gibidir. Fakat bu Prensip 
aynı zamanda, bir arazlar silsilesinden başka bir şey

1. Modem bilim, 17. yüzyılın insan aldım hakikatin nihaî ölçütü olarak
temel alan felsefi dünya görüşünden türemiş rasyonalistik bir künan
konu edinmiştir, bu felsefe realiteyi fiziki sahayla «ınırimdımıakîa 
ve insan ile tabiat arasındaki ilişkiyi duyular ve duyu idrakinin sonuç­
larını tahlil eden istidlâtf aklın (reason) seviyesinde ele almaktadır. 
Geleneksel ilimler ise sembolizmin diline dayanarak kozmoaon hiye­
rarşik yapısını kendilerine temel alırlar, küçük âlem île büyük Alem 
arasında varolan benzerliği gözönüde bulundurarak, istldlUt akıl ve 
duyulara ilave olarak fenomenlerden numenlere (yani eşyadan onun

mahiyetine/çn.) raifuz eden AkTa (InteUect) dayanır. Bkz. H.Bımerfi-, 
eld, The Origins af Modern Satence, New Yok, 1951; EA.Burtt, 77u 
Metapfyrical Foundaîions of Modem Satence. New York, 1954 ve 
F-Brunner, Selence et rialiii, Paris, 1954.

2. Kozmolojik perspektifin anlam ve önemi hakkında bkz. T.Burc- 
khartft, "Natura de la perapeetive cosmologiquc’, EtudesTraditioönel­
le. n. 49,194S,sa. 216-219.
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olmayan bütün kainata göre. Cevherdir ve kendisine 
nisbetle bütün kozmik şekillerin birer yansıma ve te­
cellîden ibaret olduğu Zât'dır da.3

İslam'da geliştirilen çeşitli kozmolojik şema­
lar ve İslam vahyi ile kutsallaştırılmış olan alem mo­
deli, (İslam kozmoloji alimi ve filozoflarının ruh, 
nefs ve cism dediği ve Antikite kozmoloji bilginleri 
nin spiritus, anima ve corpuj'una tekabül eden) ruh 
seviyeden başlayıp nefs seviyesinden geçerek maddî 
seviyeye yayılan çeşitli varoluş seviyelerinde kainat 
ile onun Mebdei arasındaki ilişkiyi çok çeşitli şekil­
lerde tasvir etmektedir. Onlar bu ilişkiyi fizikî meka­
nı saf anlamda aşan bir "mekan", profan zamanın öte­
sindeki bir "zaman" çerçevesinde; şimdi ve hııradaki 
dünyevî düzlemin "üzerinde" duran evrensel bir hi­
yerarşinin içinde. Cevherle ilişkili "ritm"ler itibariy­
le; yahut kevnî varoluş ile kozmik tarih ve uhreviyat 
(eschatology)la ilgisi içindeki kozmik olayların de­
virlerini (edvâr) yücelerden belirleyen "Rahman" ın 
Nefesı'nin4 aşamalarım gözönünde bulundurarak 
gösteren vasıtalardır.5

İslam kozmolojisi İslam vahyinin temel 
prensipleriyle ve Kur'an'ın batım mesajından ve 
onun tamamlayıcısı olan Rasullullah'ın derunî tali­
matından neş'et eden metafizikle doğrudan ilişkili­

dir.6 Bu kozmoloji fizikî ilimlerin bir genellemesi ve­
ya aşağı alem fiziğinin görünen kainatın sınırlarına 
kadar genişletilmesi değildir. Gerçekte onun, bugün 
kozmoloji adı altında yürütülen bilimsel faaliyetle il­
gisi yoktur. İslam kozmolojisinin amacı insana, gö­
rünen alemden varoluşun daha yüksek mertebelerine 
nüfuz etme imkanı veren bir alem tasavvuru oluştur­
mak ve bir merdiven vazifesi görerek _ insanı 
Rûmî'nin deyişiyle "alemin çalısı"na,7 hatta onun da 
ötesi olan ve bütün kozmik tezahür sahalarını aşan 
Kozmos-ötesi Hakikat'a ulaştıran bir ilim meydana 
getirmektir. Kainatın Asl'ı yahut Prensibi aynı anda 
hem varlık, hem bilinç hem de saadettir. (Arapça ta­
birleriyle vücûd, vücdân ve vecti);8 bu nitelikler ale­
min atardamarlarından akmaktadır, çünkü alem o 
prensibin bir tezahürüdür. Geleneksel kozmolojiler 
alemin bu müsbet yönünün bilgisini edinmenin araç­
larıdır; metafizik doktrinlerin sinesinde ve uygun 
kavrama usulleriyle bunlar insanın sözkonusu bilinç- 
lilik ve tecrübeye, ve cennetin zevkine önceden var­
ma saadetine ulaşmasını sağlarlar.

Kozmoloji İslam medeniyeti içinde üzerine 
düşen rolü yerine getirmek üzere tabiatıyla çeşitli 
sembolizm şekillerine başvurmuş, kendisiyle netice­
ye gidebileceği çok farklı vasıtalar kullanmıştır. Is-

3. Bkz. F.Sdıwn.LogicandTranscendencf, Ing. trc. P.Tovnseod New 

York, 1975, böl. 5. 'Cevher bir spiralin merkeziyle, ZAi da bir tek mer­
kezli daireler sisteminin merkeziyle karşılaştırılabilir, Cevher kavra­
mının sonsuz kavramına, ZAı kavramının Mutlak kavramına daha 
yakın olduğu da söylenebilir, yine. Cevherde bir dişilik yönü, Zat’ta 
bir erillik yönü vardır.* ağ*., s.76.

4. Sufîler kainatın 'asıl*, 'mebde* yahut cevherinin *Rahman'ın Nefesi1 ol­
duğundan sözederler. Bu 'nefes' eşyanın değişmez Özlerinden (el- 
a’yânessâbiu) geçerek, insan nefesinin ses tellerinden geçip kelime 
ve sesleri oluşturması gibi, mahlûküu meydana getirir. İnsan, beşeri 
seviyede yaratma fiilini konuşmasıyla taklid eder ve bu yüzden zikr 
şeklinde söylenmiş kelime, kozmogonik yaradılış sürecinin 'başlan­
gıca döndürülmesl'nde ve insanın Asl'ına dönmesi nde merkezî bir rol 
üslenir. Zikr için bkz. F.Schuon, The Transcendent UnityofReligions, 
Ing. trc. P.Townsend, New York, 1975, ss. 137 ve 145-46.

4 5. İslam’daki eskatalojiyle ilgili zahiri mütalaalarda Cevher'e ait tezahür­
lerin rilmferi yahut Hinduizm'de Brahma'nın hayatındaki günlere te­
kabül eden şey, çoğunluklu sükûtla geçilir, fakat bunlar gerek Tasav­

vuf gerekse Şîiliğin çeşitli şekillerinde ele alınmıştır.

6. Geleneksel İslam kaynaklarına dayanan kozmoloji, alemin İlahî Mer- 
kez'i olan Ruh’tan (er-Rüh) başlayan, dört Başmelek ve Rahman'ın 
Arşı ile ilgili görevleri bulunan sekiz meleğe uzanan ve sonra çeşitli 
melekî (angebc) hiyerarşi ferden geçerek psişik ve nihayet fizik dün­
yalarda son bulan tüm bir İlahî isim ve sıfatlar tahtındaki varlık merte­
belerini ele alır. Bu ’afemler* çeşitli tarzlarda resmedilmişlerdir, bun­
lar içinde belki en çok önem arzedeni IbnOl- Arabi'nin' Beş İlahî Haz­
ret' (el-hazarât el-iMhiyyet el-hanue) şemasıdır. Bkz. F.Schuon, Lo- 
gicandTranscendence, ss. 97-100; ve Schuon, Dimeruions <rfİslam, 

böl. II.

7. Rûmi'nin AfesnevTsinde şunlar söylenmiştin Bu sözler bir merdiven­
dir Asûmlm/Kim tırmanırsa ona çatıya ulaşır/Mavi kubbenin çatısı­
na değil/Bütün semAvûun üstündeki çatıya, bkz. S.H.Nasr, Ku mi and 
the Sufi Tradibon', Szudies in Camparative Religion. İlkbahar, 1974, 
s.89.

8. Bu kelimelerin Arapça'da aym köke sahip olması tesadüf değildir.
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Tablo 10. Cebrlirın atının temdit minyatürü ..
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Tablo I I . Allah RartUTnOn mlrâa .
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Iam'ın dünya çapında bir medeniyet kurup bünyesin­
deki farklı ruhî ve zihnî durumlar gösteren ümmeti 
bütünleştirmek zorunda olduğu düşünülürse, zaten 
başka türlüsü de olamazdı. Bununla birlikte kozmo­
lojinin bütün şekillerinde amaç, aynı kalmıştır, alemi 
ve kesimlerini, üzerinde müşahedelerde bulunabile­
cek bir "ikon"a ve bir olan Allah'ın, çokluk aleminin 
matrisi içinde zahir kılınabileceği bir aynaya dönüş­
türmek. Kur'an vahyi şeklinde dönüştürülmüş hale 
gelen kainattan başlayarak, Başmelek Cebrail'in (a.s) 
indiği ve Rasulullah'ın (s.a.v.) geceleyin Sidre-i 
Müntehâ'ya yükseldiği (el-mi'rac) kainat tasavvuru­
na kadar İslam kozmolojisi, (geniş ölçüde bizzat 
Kur'an ve hadise dayalı olarak gelişen) tasavvufun 
doktriner formülasyonlanndan türetilmiş remiz, 
kavram ve Kıır’anî sembolizm gibi unsurlar yanısıra 
alemin teosofik ve felsefî tasvirleri, sayı sembolizmi 
ve geleneksel astronomi gibi farklı unsurları da kul­
lanmıştır. Dolayısıyla îslam kozmolojisi hepsi de tek 
bir derûnî muhtevaya götüren çeşitli şekil ve yönlere 
sahiptir. İslam'daki bütün bu kozmolojik şemaların 
anlamı aynı kalmıştır, kesretin Vahdet'le, mevcudun 
Vücud'la, her varoluş seviyesindeki mahlukatm daha 
üst seviyelerle ve neticede kendilerinde bütün bir 
kozmik tezahürün prensip (mebde) ve "son"unun 
(meâd) bulunduğu İlahî isim ve sıfatlarla münasebe­
tini göstermek.

îslam kozmolojisinde hiç bir tek "hadise" Ra- 
sullullah’ın Mekke'den Kudüs'e ve sonra dikey ola­
rak bütün varlık mertebelerini aşarak bizzat İlahî 
Taht'a (el-arş) geceleyin çıktığı miraç kadar önemli 
olmamıştır; bu "hadise" Kur'an-ı Kerim'de zikredil­
miş, bir çok minyatür tarafından resmedilmiş ve sa­
yısız yazar ve şair tarafından işlenmiştir.9 Rızzat Ra- 
sulullah Muhammed, -selam Üzerine olsun- alemde 
müsbet olan her şeyin sembolüdür ve İslam'da keli­
me-] şahadetin ikinci bölümü olan Muhammedün 
rasûl Allah (Muhammed Allah'ın elçisidir) ifadesi, 

başka anlamlan yanısıra batını olarak şu anlama ge­
lir: Bir perde olarak olumsuz anlamıyla değil bir sem­
bol olarak olumlu yönüyle bütün alem Allah’tandır. 
Dolayısıyla İnsan-ı Kâmil'in geceleyin çıktığı mi­
raç, alemin kendi kaynağına (mebde') dönmesi de­
mektir, bu dönüş yolu hem manevî hayatın bir modeli 
hem de alemin bir resmini teşkil eder ve bu yüzden de 
tüm İslam kozmolojisinin başlıca modelinin oluştu­
rur. îslam kozmolojisinin çeşitli şekillerinde rastla­
nan alem modellerinin bütün uyarlamaları Rasulul- 
lah'ın gece seyahatında "müşâhede ve tecrübe ettiği" 
ve aslında bu seyahatle Kur'an'da da zikredildiği üze­
re "islamîleştirîlmiş" bir aleme aittir.10

Müslüman bilgeler İslam kozmolojisini çeşit­
li risalelerde işlediler, bazen yalnızca Kurandaki 
melekiyyata (angelology) başvurarak bazen de diğer 
geleneklere ait olan kozmolojik ilimleri İslâmî pers­
pektife uyarlayarak kendi çalışmalarıyla bütünleştir­
diler. Bu özellikle Pisagorculuk, Platonculuk ve Her- 
metizm ırmaklarının kendisine aktığı ve içinde saf 
İslam batinîliğiyle bu ırmakların tamamen birbirine 
karıştığı bir deniz mesabesinde olan İbn Arabi'nin 
yazılarında görülür. Arap alfabesinin sembolizmi, 
astrolojik işaretler, sayı sembolizmi ve Esmâ-i Hüsnâ 
ilmi onun yazılarında İslam irfanının bu büyük üsta­
dının terkib edici dehasını yansıtan bir tevhid modeli 
haline dönüşerek birleşti.

tbn Arabi tarafından resmedilen modelin bir 
benzeri olan fakat Şiiliğin daha Özel dünyasına hap­
sedilmiş bulunan kozmolojik bir model de Seyyid 
Haydar Âmulfnin yazılarında bulunan şemalardır. 
Amulî meşhur bir şiî arif ve kelamcısı idi ve tbn 
Arabi'yi izlemişti. Ayrıca geometrik şekillere özel 
bir ilgi duymuş ve onları kendi kozmoloji doktrinle­
rinde sembol olarak kullanmıştır. Üstadlar tarafın­
dan üzerinde müşahedelerde bulunmak üzeremanda-
lalar çizmiş ve içinde Şiîlikteki oniki imamın Küllî 
Akl’ın tecellileri ve İlahî Nur'un yansımaları şeklinde

9. Bunlar arasında, Iranlı sufî şair Senfiî zikredebilir. Onun Mi’râcnâme 
adlı eseri Dante'nin İlâhiKomedyacına ilham veren müslüman kay­

naklar içinde en çok etkili olanıdır. Bkz. M.Asin Palacios, La e.rca/0-
logie musulmana en la Divina Comedia, Madrid. 1919 ve ECerulli. 
ULibroDella scala'e la çuestione dellefontiarubospagnole della Di- 
vlna Comedia, Vatican, 1949.

10. Kufan'ın vahye dil meye başlandığı Tcudret gecesi' (leyletü'l kadr) ile 
'miraç gecesi' (L^yletü'l-mi'râc) birbirlerini tamamlarlar ve kozmo­
lojik açıdan yahut kozmogonik ve lnisiyaiik bakış açısından iniş ve 
çıkış (nuzûl ve ürik) mertebeleri içinde alemin islamîleştirilmiş mo­
deline işaret eder.
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. ŞeUl 10. tbn Arabi'ye göre, kozmolojik ve utrolojft menebe ve ipnalerte icfcoMM içinde ilfiıl İrimin» mrirnttnrma açılımı.
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Şekli 11. Seyyid Haydar el-Amultye gOre, Peygamberler, İmamlar ve kozmik hlyemgi artımdaki tdtabdL
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Şekil IX Ihvfaı es-Sifl'run Risâleler ine göre kozmik hiyerarşi.
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Şekli 13. Şenueddin el-BOrıTye göre, unsurlar, astrolojik işaretler, insan bedeninin kısımları ve Arap alfabesinin harfleri arasındaki tekabül.
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büyükbir rol ilstlenerekkozmikşemayadahiledildiği
karmaşıkmodeller oluşturmuştu. Tabiatıyla bu mo­
dellerdeoniki sayısımerkezîbir rol oynamaktadırve
melekiyyat (angelology), imamiyyat (imamology)
ve felekiyyat (astronomy) Özelşiî renklerinebürün­
müş İslâmî alem modelinin dış hatlarını aralayıp
açanbüyük şemalarhalindebirleşmiştir.

İslamkozmolojisinin bir diğerşekline, kendi­
sini sayıve harf sembolizminehasretmişve sık sık
Aristocuüçalemdoktrini vePisagorcusayıfelsefesi­
ni İslammetafiziğiyle birleştiren, bunuyaparken, be­
lirli kelime ve ifadelerineolduğugibi, Arap alfabesi­
nin sembolizmine başvuran ekollerin yazılarında
rastlanır. Şiîlik içindeki belirli çevrelerinözellikle Is­
mailîliğin düşünceleriniyansıtanve bir çok balom­
danCâbir’in külliyatına nisbetibulunanRisaleleriy ­
le îhvân­ı Safâ'da, Aristocu tabiatfelsefesiylebirleş­
tirilmiş ve îslam'm batınıyorumuylakaynaştırılmış
bir Pisagorculuk’tan öte bir şeyvardır, ayrıca Şem­
seddinel­Öûnî gibi yazarlarıneserleriylebelli başlı
Hennetik fikirler ve de tılsıma dair inanışlarbu res­
me dahil olacaktır.

Kozmolojinin alemin dış şekli ve resmedil­
mesiylebirlikte onunmuhteviyatıvekozmografyası
ile de ilişkisi vardır. İslam dünyasındageleneksel
kozmolojiler üzerine çeşitli kozmografyalar temel­
lendirilmiştir Bu kozmografyaçeşitlerindenbirine
Ebû Yahyâ Zekeriyyâ cl­Kazvînî tarafındanyazıl­
mış Yaratıkların Şaşırtıcı Yönleri (Acâibü'l­mahlû­
kât) türü eserlerderaslamr. Bu kitaplar meleklerale­
mindenbaşlar, bitki ve madentabakasıylasonaerer.
Dahası, kozmolojik eserlerdetasviredilmişolankai­
nat modelleri içinde İlmî tasvirleefsaneyibirleştirir­
ler. Çoğunluklapopülernitelikli olanbu eserler, ge­
rek halk edebiyatıgerekseçeşitli minyatürçizimleri
için bir arkaplân teşkil etmiştir. Bîrûnî veKutbuddîn
Şirâzî gibi gökbilgim ve matematikçilerineserlerin­
deyer alanöteki kozmografyalar, müslümanalimler
tarafındangeliştirilen astronomive fizikle çok yakm
ilişki içindeydiler; fakat yine de İslam kozmolojisi­
nin gelenekselkainatınınsınırlan içindekalmaktay­
dılar.

Bütün farklı şekilleriyle İslam kozmoloji ve
kozmografisi coğrafyadansimyayakadar çeşidi İs­
lâmî ilimler için bir arkaplân, matrisveprensipoluş­
turmuştur. Onlar tek tek ilimlerle İslam vahyinin
prensiplerinibirbirine bağlamayımümkünkılmışlar
ve İslam tarafındantam ve bütünbir medeniyetku­
rulmasınaimkan sağlamışlardır, bu medeniyetiçin­
deki çeşitli ilimler hiç bir şekildeonunbirlik ve bü­

Tabte 12. ötem Metefi ! AzrtE

tflnlüğünü zedelemedengelişmiş ve tabiat, insanla
oıun tabiîvekozmik çevresiarasındakiahenkbozul­
madanincelenmiştir.

Coğrafya ve jeodezi
Coğrafya hakkında miislümanlarm yaptığı

araştırmalaryeryüzünüruhî alemin bir imajı olarak
görensembolikve kutsal coğrafyadan, koordinatla­
rın enkesinmatematikölçümlerineve niceliksel ge­
ometrik araştırmalarakadaruzanır

tslamm dünyayabakışıyla belirlenen ve ço­
ğunlukla dâr el­İslam'm geniş sınırlarını esasalan
coğrafyailmi Bâbil, Grek, Hint veözellikle İran gibi­
biıçok kaynaktanbeslendi. İslamöncesiİran coğraf­
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Tablo 13. Yeryüzünün mrrintrl Kabe .

yası, Pehlevîce'deki ferseng kelimesinden gelen
Arapçaberzah kelimesininde gösterdiğigibi, o dö­
nemlerde İslam öncesi Arap coğrafî tasavvurlarını
etkilemişti. Eski İranlılar yeryüzünübir melek şek­
linde görmüşler ve yüksek seviyede gelişmiş bir
"görselcoğrafya"yaulaşmışlardı(11) Dünyayıyedi
ayn "bölge" (kişver) ye ayırmalarıyedili manevihi­
yerarşinin yeryüzündeki bir yansımasınıoluşturu­
yorduvegerekGrek iklimler şemasındagerekseFars
,rkişver"ler şemasındayedi rakamınınsembolikan­
lamının tamamenbilincinde olan İslâmî dönemcoğ­
rafyacıları üzerindekiderin tesirlerdebulundu. (12)
Aynı şekilde eski îranlılarm merkezî kozmik dağı,
Kur'an'da da zikredilen Kfif Dağınadönüştüve hiç
değilse büyük sayıda İslam coğrafyacısı arasında,

alemin merkezî bölgesi; İslam dünyasınınmerkezi
olan ve müslümanlaragöre semavîeksenin yeryü­
zündengeçtiği noktayı teşkil edenMekke'ye tekabül
edecekşekildeyeni bir tarzdakavrandı.

İslam tabiî alemi "İslâmlaştırırken" gerçekte
kendisindenönceki geleneklerinsembolik ve kutsal
coğrafyalarındançoğunu, yeni vahyin gücüyleyeni
bir kutsallığa büründürmek suretiyle birleştirmişti.
Bugün İslam dünyasındaözel dînî anlamasahipbir
çokdağ,göl vediğerbelirli mahaller, İslam'danönce­
ki geleneklerdedeözel bir dinî anlamasahipti.

Kutsal coğrafyaçoğuyönüyle İslam vahyinin
başlangıcınaveonunklasik İslam yurduhalinegele­
cekolantopraklardakiilk yayılışmaksdargerigider­
ken, bugün"bilimsel" olaraknitelendirilen tasvirî ve

1 l .B kz . H . Cortjin .Terrecİlesieetcorpsde risurrection .Pvi », 1961 ,0 .
41 vd .

12. Bkz . S .H .Nasr .'La cosnographie en Iran prtialamkpe et blanrigue

le probleme de la continoitf dara la rfvfliaaiion iranJenne *, AnzMc
and fslamıc Sıudias in Honor ofHamilion 4 Jt .Gibb , LeMen , 1965 ,
sa. 521 vd . Eski İran dünya haritalarındaki bazı fikirler , oydurma
harfi» Ihgmrflrflne de ginntjliı .
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Şekil 15.

Şekil 14 ve 15. BlrûnTye göre dOnyaheri tasıve yedi Adim.Şekil 14.

nicelik temelli coğrafyaasıl itibariyle Abbasîdöne­
mindeHind, îran veGrekcoğrafîmetinlerinin tercü­
meleriyle başlar, öteki Hint astronomimetinleri ya­
nışım, Sûryasiddhanta'ran Arapça’ya çevrilmesi
müslümanlannHint coğrafyasıylatanıştırdıve Uc­
ceyn'denyapılanboylamhesaplamalarınınneredey­
setümünüoradanöğrendiler. îran kaynaklarınage­
lince, hernekadarcoğrafyasahasınaaithiç bir eserin
adıgeçmiyorsada, müslümanlannSasanîcoğrafyası
hakkındakibilgileri hayli genişti; bu onlarınSasanî­
leri izleyerekHint okyanusunubahr el­fârs (FareDe­
nizi) olarakadlandırmalarındandaanlaşılabilir. İran
tesiri özellikle denizcilik literatüründegüçlü olmuş­
tur, nitekim Arapça coğrafya eserlerdebender (li ­
man) ve nâhudâ(gemikaptanı) gibi çeşitliFarsçake­
limelere rastlanmasıbunugöstermektedir.

Gelelim Grek kaynaklarına; müslümanlar
Tyre'li Marinos'uncoğrafyasıyaraşıra, Arapça'yabir
kaçkeretercümeedilmiş bulunanBatlamyus'unCoğ­
rafyasını yakındantanımışlardı. Dahasıcoğrafîbil ­
giler ihtiva edenPlatonun Timaeusu ve Aristo'nun
De CaeloveMeteorologica'sı gibi eserleridebilmek
teydiler, ancakStrabogibilerinin tasvirî coğrafyası
Arapça'yahiç tercümeedilmedi. Dâr el­İslam'm ge­
niş bölgeleriüzerindeki seyahatkolaylığı sayesinde
İslam, Strabocoğrafyasınıkendi başınaortayakoy­
duvekendisindenöncekimedeniyetlerdenalabilece­
ği bilgiden çok dahafazlasınıhasıl etti; bu bilgiler
sonradanhemGrekhemde îran kaynaklı teorik mo­
deller esasalınarakişlenecekti.

Açıkçasıenerkenmüslümancoğrafyaeserle­
ri , 3­/8. yüzyılaözellikle deMe'mundönemineaittir.
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İslam İlimleri : Kâinatın Niteliksel İncelenişi

Tablo 16. buiuTnkn harinıma göre Pan Körfezi

‘Me’munîyeharitası' (es­suretel­me'mâniyye) olarak
anılandünyaharitasıonunhilafeti zamanındaçizil ­
miştir. Şimdi kayıp olan buharitayı Ebul­Hasanel­
Mes'udî gördüğünü ve Batlamyus'un haritasından
daha doğru çizilmiş olduğunu nakleder. Aynı dö­
nemdecoğrafyayla ilgili olarakKindî ve Ahmedes­
Serahsî gibi filozoflar , Ebu Abdullah el­Battflnî,
Ebul­Abbâs el­Fergânîve îbn Yûnusgibi alimler ta­
rafındanyazılmışbaşkaeserlerdesahneyeçıkar. Bu
eserler hem tasvirî hem de matematikseldi. îbn
Hurdâzbih'in el­Mesâlik ve'l­memâlikadlı eserigibi

13. Bkz . F Pettn ,A Uah 'sCommonweahh ,tiew York , 1973 , ss. 3 4 4vd .
Genelde lalam coğrafyan için bkz . Nefis Ahmed , MuslimCorüribu ­
tionsıoCeograhpy , Lahora , 1947 ; ayncabkz . S.Maqboul Ahmad ve
Fr . Taeadmer , *Dj ughftfi ) , Encyclopedia a f İslam , (yeni nefir ).
Ayr . bkz . A .Mîquel , La geagraphie humaine du nümde musulman
jusgu 'aum ilieudHll 'n Me , Park , 1967 ; 4­33 . sayfalarda mflJİttman ­

seyahatnametüründenyazılmışolanlarıtasviri özel­
lik gösterirken, Batlamyus modelini izleyenleri ise
matematikselidi .13Bu erkendönemdekalemealm­
mış ikinci grup eserlerinen önemlisi şüphesizMu­
hammedîbn Mûsâel­Hârezmînin Sûretel­ard (Yer­
yüzününŞekli) adlıeseridirBu dönemeait olupmate­
matikselcoğrafyaylailgili eserlerarasındaîbn Rus­
tah'ın el­A'lâken­nefise(Değerli ŞeylereDair Kitap)
adlı eseridezikredilebilir .

4./10. ve 5.­/11. yüzyıllar esnasındacoğrafya
dünyanınçeşitlikesimleriningenişölçüdefiilen göz­
lenmesişeklindegelişmegösterdi; gerekdahaönceki
araştırmalarınsağladığıbirikim gereksebizzatmüs­
lüman ilim adanılan tarafındansürdürülenaraştır­
malar, coğrafyanınufuklarının alabildiğinegenişle­
mesineyol açtı. Ahmed el­YakÛbî gibi büyük tarih­
çiler tariheilavetencoğrafyaüzerinedeeserverdiler.
Müslümanların Pliny'si olarak anılan Ebul­Hasan
el­Mes'ûdîgibi kendindensonrakilereyüzyıllarcaör­
neklik edecekMürûc ez­zeheb(Altın Çayırlar) adlı
tek bir ansiklopedidekozmoloji, tarih ve coğrafyayı
bir arayagetirentabiat tarihçileri yetişti.

Bu dönemdecoğrafya üzerine yazılmış ilk
Farsçakitap olanHudûd el­âlem (AleminSınırlan),
EbuZeydel­Belhîve îbn Havkal'ınoluşturduğucoğ­
rafyacılargrubunabağlıEbu îshakel­Istahnnin da­
haönceki eserinedayanananonimbir yazartarafın­
dankalemealınmıştı. Bu saydığımızsimalarcoğraf­
yayadahaİslâmîbir renk vermeyeçalışıpeserlerini
çoğunlukla İslam ülkeleriyle sınırlandırdılar.

Arap ve Fars denizcilerinin bırakın Hindis­
tan'ı, Java, SumatraveÇin gibi uzakülkelereyaptığı
genişçaplı seyahatlerlebu teşekküldönemindede­
nizler coğrafyasısahasınayeni bir bölüm açıldı. Bu
denizyolculuklarındanTacir Süleyman'ınAhbâr es­
Sîn (Çin Hakkında Haberler)1! ve AAMr el­Hind
(HindistanHakkındpHaberler)'! yanışımBuzurgîbn
ŞehriyârRamhurmuzfnin ünlü Acâibu'l­Hind (Hin­
distan'ınİlginç Yönleri)'!1* gibi eserlerdeyer alange­

Tabto 17. tbn HavkaTm haritansa göre Bao Aaya ve Doğa Akdeniz.

Tablo İS. îbn HavkaTm taitaıma göre Ona Aayı ve Mfvertfcneirir .

li r aranndaU coğrafya Taktırmalarının muhtelif kaynaklarına özel
ti r dikkat «arfrd il mistir

14. Bu yazı türünün İngilizce 'deki bir tercümesi İçin bkz . J.OTCane, The
Ship ofSulaiman , Londoo , 1972 .
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Şekil 14. Kirman ve civannın bir haritut

rek halk hikayeleri gerekseİlmî tasvirlerdoğdu. Bu
yollarla elde edilen bilgi, müslümanlan, tevarüset­
tikleri veGrek, FarsveHind coğrafyasıilekendigöz­
lem ve araştırmalarındanyeni bir sentezevarmada
önemlibir rol oynayanGrekmirasındakikusurveek­
sikliklerle yüzyüzegetirdi.

Bu erkendönemdeİslamcoğrafyaaraştırma­
larının ulaştığı zirve hem matematikselve tasvirî
hem de kültürel coğrafyadaemsalsizbir (Istadolan
Ebu Reyhânel­BîrûnTninyazılarındagörülecektir.

Bırûntnin yalnızca matematiksel coğrafya
hakkındakiöndegelenİslam eseriolanTahdîdnihâ­
yet el­emâkin(Şehirlerin Koordinatlarının Belirlen­
mesi) 13adlı eserindedeğil, öteki benzersizeserleri
olan Hindistan, Eski Milletler Tarihi ve tfdndn el­

Şekil 17. mistin , Suriye ve Uün n 'm bir haritan

Afer'& ffmn çeşitli sayfalanda, bubüyükbilim adamı
vealimin bütüneserlerinikarakterizeedendikkat ve
titizlikle elealınmışcoğrafîkonularaayrılmıştır.

6./12. yüzyıldan, RönesansesnasındaAvru ­
pa'nın dünyayaaçılmasınınbaşlamasınakadarolan
süre, müalümanlararasındacoğrafyanınsistemleşip
iyice gelişmesi olgusuna işaret eder; bu dönemde
Şemseddined­Dımeşkfnin Nuhbet ed­dehr (Çağın
Seçmesi) adlı eseri ile Zekeriyya el­KazvinTninAc­
âib el­büldân (Ülkelerin İlginç Yönleri) adlı eseri
günyüzügörecekti. Bu dönemayrıcaEbul­Fida gibi,
özellikle Sicilya'da0. Roger'in sarayındahizmetgö­
rüp ona ithafenKitâb er­rucârt ("Roger" İçin Kitap)
adlı eseriniyazanFaslıcoğrafyacıEbuAbdullah el­
Îdrisî gibi Özgünbilginleri de idrâketti. Îdrisî tarafm­

J 5. Bkz . al ­Btrûıtf , The DetermİMation a f the Coorrünatej a fCiiûs , np .
Jamil Ali , Beyrut , 1967­ Aynca ES .Kennedy 'nin bu esere yazdığı

kapsamlı ve değerli jerh için bkz . A CommoUary upOn Binuti 's Ki ­
tab Tahdid Nikayai al ­Amaidn Beyrut , 1973 .
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Tablo 19. K ogriı Mriarafm lob u m a g t a Baû A*y*' Wd İıfen beMebot

danhem Hellenistik ve hem de erkendönem İslam
kaynaklarınadayanarak hazırlanandünya haritanı
İslam'daharitaçiziminin ulaştığınoktayı vebusaha­
da milslüman coğrafyasınınyükseldiği zirveyi gös­
termektedir.

Ayrıca Yâkût'un benzersizcoğrafyasözlüğü
Mu'cem el­buldân (Ölkeler Sözlüğü) da bu döneme
aittir vebukitabamodemalimler tarafındanhalavaz­
geçilmez bir araştırmamalzemesiolarak başvurul­
maktadır. Mu'cem, bu dönemdeoldukça tipik olan
mahallî tarih ve coğrafyaüzerineyazılmışeserlerde
bir arayagetirilmiş genişçaplımahallî bilgiyi kendi­
sindetoplamıştı. Hiç kuşkusuzbu dönemdekibütün
tasvirler mahallî değildi. Zira bu çağaynı zamanda,
aralarındaTangiera'ten çıkıp Hindistan'a ve muhte­

lö .B kz . KAJ LCMbb (trc .) Th t Tra vtls o f fon Battutah , 2 dit , Cambrid ­
96 ,1958 ­62 .

17. Bkz . G.R.Tibbet «, A rab navigation in tha Indfan Ocean btfore ûu

melenÇin'ekadaruzanmışîbn Battûtagibi dev isim­
lerin bulunduğubüyük seyyahlarçağıydı. Tukfeten­
nazzâr(GözlemcilereHediye, çoğunlukla Seyahatn­
âme­Travels­ adıylabilimr )16adlı eserindetarih, din,
etnografyahakkmda ve bu eseri ortaçağınen ünlü
eserlerindenbiri kılan nicesahadaverdiği bilgiler bir
yanacoğrafyave topografyahakkmdada kapaamh
bilgiler vermektedir.

Avrupa Rönesansmmhemenarefesindemüs­
hİmanlardenizcilik coğrafyasındaönemli ilerieme­
ler kaydettiler. Nitekim Süleymanel­Mahrfırin e/­
Umdetel­mahriyye(el­Mahrî'ninSütunları) adhese­
ri veÖzellikleîbn Mâcid'in Kitab el­fevâidfî usûl ilm
el­bahr ve'l­kavâid (Denizİlminin TemelPrensiple­
riyle İlgili Faydalı Bilgiler Kitabı) 17adlı eseribamı

co m bııc ft /u Pa rtuguttt , bting a tnuulation o fKiiâb a l ­fa ua td fl
üstü al ­buhr wa l ­ ç a r t " id, togcther wüh m imroducdon on du M ı ­
tory a f A rab navigation ,..­.. and a glo ua rj a f navigational Um u ,
Landon , 1971 .
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göstermektedir. Bu dönemdeyazılmışeserlerinBa­
tı'daki tesiri (Arapça tûfân kelimesinden bozma)
"typhoon" ve {mevsimkelimesindenbozma) "monso­
on" gibi meteorolojiterimlerindekendinigöstermek­
tedir. îbn Mâcid ayrıcaDoğu Afrika 'da Malindi ’den
Hindistan'daCalicut'akadarVascodeGama'nın ge­
misineyol göstermişti. FakatPortekizlilerin sahneye
çıkışıylamüslümandenizgücüvededenizcilik coğ­
rafyasınınen azındanOsmanlıdöneminekadarde­
vam edecekçöküşsürecinin işaretinivermekteydi.

9./15. yüzyıldan itibaren coğrafî eserlerço­
ğunlukla tranlılar veHintliler tarafındanFarsça, Os­
manlIlar tarafındansaTürkçe, Farsçave arasırada

Arapça yazılmaya başlandı. Dönemin en orijinal
coğrafî eserleri, Osmanlıyazarlarınaaittir. Manâzır
el­âlem(AleminGörünümleri) adlıkitabınyazanİbn
el­Aşık gibi bazı yazarlar, KazvînTnin Acâib el­
mahlûkâfı (Yaratıkların İlginç Yönleri) gibi ilk dö­
nem eserleriniömek aldılar; fakat Anadolu ve Bal­
kanlarhakkındadahaÖncekiMüslümankaynaklarda
bulunmayanyeni malzemeyidebunlarailave ettiler.
SeyyidAli EkberHıtâfnin Hıtâynâme(Çin Hakkın­
daRisale)'si gibi ÖtekieserlerÇin'eseyahathakkında
yeni bir coğrafî tasvir çizdiler.

Fakatbudönemincoğrafyasınayapılanbelki
ençokhayretvehayranlıkuyandıncıkatkıPiri Muh­

Tabto 20 .
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yiddin Reis'in 10./16. yüzyılda çizdiği ve hala mo­
dem alimleri şaşırtmayadevameden, içinde Afrika
ve Amerika'ya ait çizimlerin bulunduğuharitalardır.
Kâtib­i RumolarakanılanSeyyidAli Reisiseel­Mu­
hit(Kuşatıcı Çember) adlıeseriyledenizcoğrafyası­
nadeğerlikatkılardabulundu. BugeçdönemOsman­
lI coğrafyageleneği, zirvesine 11./17. yüzyıl yazarı
Hacı Halife (Kâtip Çelebi/çn)'nin Cihân­nümâ’sıyla
ulaştı; bu eserortaçağcoğrafyasındanmodemcoğ­
rafyayageçişiaçık­seçikbiçimdeyansıtmaktadırve
12./18. yüzyılda Avrupa kaynaklarının yardımıyla
ikmal edilip basılmıştır. Bu eserEvliya Çelebi'nin
gününcoğrafyasıhakkındabir terkibe gittiği Seya­
hatnâme(Geziizlenimleri) adlı abidevîeseriyleçağ­
daştır. İslam ilmi diğer bir kaç sahadaolduğu gibi
coğrafyadada yalnızcagayretinin bazı sonuçlarını
geliştirip Batı'ya aktarmaklakalmadıaynı zamanda
RönesansvehattaBatının İslamdünyasınınüzerine
çökmesindenöncekisondönemBatılı kaynaklardan
da yararlanmasınıbildi ve Batı'daıı kendisine bu
geçişi öteki bir çok ilimlerin geçişindeki türdenbir
tahribatayol açmayacaktarzdagerçekleştirdi.

Tablo 20a. Bir OsmanlI Pusulası. Tablo 20b. Bir Suriye pusulası.
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Tablo 2L PW Ratfe gtke A rasta w B m Afrika 'nın butlan .

Şekl 18. Ftrt Reb’e gön Avrupa ve Kuzey Afrika .



Şekil 18
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Jeodeziye gelince; müslüman coğrafyacılar 
bu ilme de büyük katkılarda bulundular ve aslında 
Bîrûnî jeodezi ilminin kurucusu olarak da nitelendiri­
lebilir. u Müslümanlar, konuyla ilgili Grek, Hint ve 
Iran eserlerini tevarüs ettikten hemen sonra şehirlerin 
enlem ve boylamlarını, dağların yüksekliklerini ve 
arzın çapını hesaplamak gibi şeyler yanısıra arz yü­
zeyinin özellikleri ile ilgili matematiksel araştırma­
larla da ilgilendiler. Fakat bu problemlerden bazıla­
rıyla Kıble'nin yönünü tayin etmek, üzerlerine farz 
kılınmış namaz ve oruç gibi ibadetleri vaktinde icra 
etmek amacıyla günün çeşitli vakitlerini hesaplamak 
gibi sırf pratik gayelerle de uğraşıyorlardı. Günün 
uzunluğunun nasıl hesaplanacağına dair risaleler ya­
nında çeşitli enlem ve boylamlardan Mekke'nin yö­
nünü tayin etmenin yollan hakkında da eserler yazıl­
mıştı. Ancak müslümanlar, bütün önemlerine rağ­
men yalnızca bu problemlerle yetinmediler. Şehirle­
rin enlem ve boylamlarını ve öteki coğrafî figürleri 
ölçme tekniklerini geliştirmek için çok gayret saffet­
tiler. Henüz 3-/9. yüzyılda Palmyra ve Rakka'da aynı 
anda yapılan gözlemlerle enlemi, 2877 fite tekabül 
eden 36° kuzey olarak hesaplamışlardı. Jeodezi ve 
matematiksel coğrafya için onbeş civarında eser ki­
leme alan Birûnî bu ölçümleri tashih etti, bu arada 

onun neredeyse çağdaşı olan tbn Yûnus boylamların 
ölçümü hakkında titiz çalışmalara koyuldu. 7./13. 
yüzyılda Ebul-Ali el-NJarâkuşî, Câmi el-mebâdî 
ve'l-gâyât (Başlangıç ve Sonuçların-Birleşimi) adlı 
eserini yazmıştı; bu arada astronomi aletlerine dair 
yazdığı risalesi Sarton'a onun eserleri hakkında şun­
ları yazdıracaktı: "Yalnızca İslam dünyasında değil, 
bütün dünyada matematiksel coğrafyaya yapılan en 
önemli katkı" w

Arzın çapının hesaplanmasına gelince, müs­
lümanlar daha önceki Grek ve Hint usullerinden ha­
berdardılar. Fakat Suriye'deki Sincar ovasında, Mûsâ 
tbn Şâkir oğullarının yönetiminde daha önceki öl­
çümleri tashih eden yeni ölçümler yapıldı. Aynı şe­
kilde astronom Battânı ve Fergânî de arzın çapını 
ölçtüler. Fakat eserlerinin bir kaçında arzın çapım 
ölçmenin yollarım gösteren ve bizzat kendisinin 
Hindistan'da uyguladığı usulle 25.000 mil şeklinde 
bir sonuca ulaşan yine Bîrûnî idi; eğer arz bir "geoid" 
olmasaydı bu sonuç oldukça doğru olacaktı.20 Ayrıca 
dağlan ve diğer yükseltileri ölçmede zekice usullere 
başvuran Bîrûnî gerçekten jeodezinin kurucusu ola­
rak anılmaya hak kazanmıştır; nitekim ondan sonra­
ki yüzyıllar boyu nice müslüman coğrafyacı ve astro­
nom aynı yolu izleyecekti.

18. Bkz. S.H.Barani, 'Müslim researchs in geodesy*, Islamic Cubur e, C. 
6. 1932, ss. 363-369.

! 9. a. Suton, An Iniroductian (o the History tfScience, C. II, Baltimore. 
1931, ss. 41-42.

20. Bkz. S.H.Nasr, An Introductbm lo Islamic Cosmological Daetri- 
nts. ss. 128-130, Aynca bkz. S.H.Barani, a.g.e.
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Dördüncü Bölüm 
Tabiat Tarihi

Jeoloji-Miner oloji- 
Botanik-Zooloji

Geçen birkaç yüzyıldır ve özellikle 19. yüz­
yıldan bu yana modem bilimin analitik yaklaşımı ta­
biî düzen içindeki birlik ve karşılıklı ilişki fikrini ne­
redeyse tamamen söndürmüştür; bilim bu birliğe da­
ha inceltilmiş niceliksel bilgi uğruna sırtım dönmüş 
durumdadır. Sonuç olarak, bütüncül bir bakışla inkar 
edilmez bir organik birliğe sahip çeşitli tabiat "alem­
lerini kapsayan bir tabiat tarihi, Batı'daki uzun sür­
müş geleneğine rağmen neredeyse unutulmuştur. 
Ancak yirmi otuz yıldır su yüzüne çıkan ve bir fela­
ketin habercisi olan ekolojik bunalım, tabiat tarihine 
belirli çevrelerde gecikmiş bir ilginin doğmasına yol 
açmıştır, bu disiplin, eğer tabiata bir bütünlük, orga­
nik bir birlik şeklinde bakan eski tabiat görüşüne ye­
niden dönmeye niyetliyse, modem dünyanın en başta 
ihtiyaç duyduğu şey olan tabiata dair hikmet'in hâzi­
nesi mesabesindedir.

İslam medeniyetinde tabiat tarihi, içinde mi­
neralojiden zoolojiye kadar tek tek tasvîrî tabiat ilim­
lerinin geliştirildiği kapsamlı ve bütünleyici bir mat­
ris olarak daima merkezî bir rol Üslenmiştir. Bu disip­
lin tabiî düzen bilgisinin cüz’î formlarım, metafizik 
ve kozmolojik tabiatın külli prensipleriyle bütünleş­
tirme amacındadır. Ayrıca, tabiatı yalnızca öteki fi­
zikî ve biyolojik formları ve bu formlarla insanın kar­
şılıklı münasebetim kavramak için değil, aynı za­
manda çoğu Allah’ın "işaretler"i veya "deliller"i 
(âyât) olan bu formları basit olarak analiz etmekten 
öte üzerinde tefekkür etme, bu disiplinin temel gaye- 
lerindendir.1 Onun geliştirdiği perspektif tabiatı ves- 
tigia De i (yani Allah'ın işaretleri) olarak inceleyen ve 
tabiat tarihi hakkında "Allah'ın azameti"ni göster­
mek için yazan Jean Bodel ve John Ray gibi Batılı 
alimlerin geliştirdiği perspektife benzemektedir.

Tabiat tarihi hakkmdaki müslüman ürünleri 
îbn Kuteybe'nin Uyûn el-ahbâr (Kaynağından Bilgi­
ler)2 * gibi ansiklopedilerden Kazvihî ve DımeşkTnin

1. İslam'da tabiat tarihi için bkz. S.RNasr, 'Natural Histocy', nşr.
M.M Jharif,X Histûry of Müslim Philosopky içinde; ayrıca E. Wîede- 
mann, Aufsatze zur Arabischen Wissenschtftsgeschİ£te, 2 Cilt, Hil-
desheim, 1970; bu eserdeki çok sayıda makalede tabiat tarihiyle ilgili 
çeşitli meseleler ele alınmaktadır.

2. Tabiat tarihi baklandaki bu önemli etken döneme öt ansiklopedinin 
zoolojyle ilgili bölümü, İngilizceye çevrilmiştir. Bkz. F.S.Bodenhei- 
mer ve L-Kopf, TheNaiuralHistorySectionfromaNinlh Century ’Bö- 
ok of Useful Knovledge', The Uyun al-Akhbar oflbn Qutayba. Paris, 
1949.
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Tablo 22. Aristo dan veriyor .

kozmografıkderlemelerine; Mes'ûdfninki gibi tarihî
kozmografıkeserlerden, Câhız'mldgibi edebîeserle­
re ve îte Sînâ’nm Şifâ (SağlıkKitabı) *sıgibi büyük
bölümleri bukonuyaayrılmış felsefîrisalelerekadar
uzanır, ayrıcatabiat tarihi üzerineyazılmışrisaleler
muhtevaaçısındandaçeşitlilik gösterir, bazısıtabia­

tın tasviri üzerindedurur, bazısı,sembolikvemitolo­
jik anlatı türilndendir; bazıları da tabiatı felsefî ve
kozmolojik açıdan araştırır. Fakat hepsi de tabiî
formlar ile her bir alemi yöneten ruhî güçler (nefs)
arasındakimünasebetielealır; bu münasebetiçinde
tabiî formların anlamve önemi, tabiî alemin ötesini
yanimetafizik veahlakayönlendirenbireryol işareti
nlmaRmHandırRundandolayımüslümantabiat tari­
hi yâzarlan,hayvan,bitki ,kayavedağlarmtasvirîin­
celemesininötesinde, gerek tabiî alemin sembolik
anlamı, gereksetabiî formların incelenmesindençı­
karılacakmanevi ve ahlakîdersleri deele almışlar­
dır.3

Tabiat tarihi üzerineyazılmış kitapların tek­
rar tekrarelealmantemelkonusuüç alem (mevâlid)
ileheralemdekihayatfonksiyonlarınıyöneten, hare­
ketegeçirenve belirleyen çeşitli nefslerdir. Müslü­
manlarAristo vediğerGrekkaynaklarındanunsurlar
alıp onları, meleklerdenbaşlayıpyaradılışınkendi­
siyle kaynağınadöndüğü kutba kadarki bütün bir
varlık zincirini kapsayankozmolojiyle bütünleştir­
di.4

îbn Sînâ, Şifâ adlı eserindebuüç alemi tekbir
kitaptailk kezsistematikbiçimdeelealandüşünürol­
muştu; îbn Sînâ'mn bu sistemi, Aristo'nun zoolojik
araştumalanveTheophrastos’unbotaniği ile birlikte
madenleralemiyle ilgili kendi araştırmalarınadaya­
nıyordu; Jr/a'nın sözkonusumadenlerleilgili bölü­
mününDe Mineralibus başlıklı Latince nüshasıise
Batı'dayüzyıllarca Aristo'nun zannedilecekti.3

Çeşitli nefslerve onlarm melekelerinegelin­
ce; bu doktrin deAristo'nunDe Anima'smaİskende­
riyeli şflrihler tarafındanyazılanşerhleraracılığıyla

3. MOsldmanlar tabiat tarihi ile ilglH geleneklerini hem , hafta Aristo ve
Pliny olmak Üzere Öreklerden , hem de Hintli ve İranhtardan tevarüs
etliler . Hini ve İran ekolleri benzer jeldkte tabiattan ılınacak ahlakî
ve manevî deriler üzerinde durmuştu . Tabiat tarihinin bu türü İslam
dünyasına neredeyse tamamıyla Kelde w Dimne (Beydebâ ’dan Ma ­
la lla r ) aracılığıyla geçil ; bu eser Santkritçe 'deo Pehlevice 'ye bu dil ­
den Arapça 'ya ve Arapça 'dan Farsça 'yı ve gerek İslam gerekse Batı
dünyasındaki çok sayıda başka,dillere çevriBdL

4. Bkz . S.H Jlasr ,AnlntrodiietiofttolslamicCasmalogiealDoârinu .u .

4 vd . ayr . bkz . Nasr , Science and CMliza tion in İslam , böl 13.

S. Bkz . EJ .Holınyanl ve D.CMandeville , AvicennOe . De congelatiotıe
et conglutinaiione lapidum , bebıg nctions ofthe Kltab al ­Sh B , Paris ,
1927 . Müslümanlar gayet iyi bikfikleri Ariatohnm zoolojik eserlerine
nm kaM , garip bir fekÛde Tbcophraatoa 'un Botaniği bakkmda yeterli

bilgiye sahip delildir . Fakmbo oolan daha öoce Grek lHm adamlan ­
nmBç alemi ayneyn fakat tek bir bütün içinde tasavvur etmeleri gibi ,
bitkiler ve hayvanlar alemiyle İlgili flnnloi trirteşrinnekten slıkoy ­
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benimsendi, fakat özellikle Fârâbî ve îbn Sînâ gibi 
müslüman filozoflarca geliştirilip sistemleştirildi. 
Müslüman filozoflarla tabiat tarihi araştırmacıları­
nın "meleke psikolojisi” tabiat içinde bulunan hayat 
verici gücün, bizzat maddî dünyanın ötesindeki bir 
realiteden kaynaklandığı anlamına geliyordu. Ger­
çekte çeşitli "nefsler" tek bir alem ruhunun çeşitli gö­
rünüm ve güçleridir ve Alem Ruhu formlar ile onların 
hayat fonksiyonlarını keyfiyet planında birbirinden 
ayıran varlıktır. Aksi takdirde tabiî formların maddî 
yönleri ateş, hava, su ve toprak denilen dört unsurun 
bileşiminden başka bir şey olmazdı. Ferdî ruha ka­
rakterini veren ve her varlığa ayırıcı vasıfların] ka­
zandıran, onun bütün bu unsurların terkibiyle olan iz­
divacıdır; bu durumu başka bir bakış açısıyla her ta­
biî formun bir bütün olarak, melekût alemindeki bir 
arketipin yansıması olmasıyla da kıyaslayabiliriz.

Üç alemi tedbir eden ruhun (nefs) çeşitli mele­
keleri şu şekilde özetlenebilir6

ALEM NEFSİ

Hayvani Nefs Nebâtf Nefs

İdrâk 
Qûcû

Üreme 
Oöcû

Hareket 
gûcû

Bedeni Arzu göçü 
hareket 

ettiren gûç

JL

Gelişme 
göcû

Aflte gûcû Şehvet gûcû

Ma denî Nefs

Beslenme 
gûcû

Her maden, bitki ve hayvan bu sayılan mele­
kelere sahiptir ve bu melekeler kendisinde tam anla­
mıyla tezahür edinceye kadar mükemmelleşmeye 
devam eder. Yalnızca insandadır ki, "aklî meleke" 
(en-nefs en-nâtıka) ilavesiyle bütün bu melekeler tam 
olarak bulunur; akıl ise inşam hayvanlardan yalnızca 
derece olarak değil mahiyet olarak da ayırır.

Jeoloji

Yukarıda anılan alemlerin meskeni yeryüzü­
dür; bu yüzden müslüman tabiat tarihi araştırmacıla­
rı sözkonusu üç alemi ele almadan önce ekseriya jeo­
loji araştırmalarıyla işe başlamışlardır. Geçen yüzyıl 
boyunca temellendirilmiş bir çok jeolojik gözlem ve 
fikirlerin müslümanlarca o tarihlerde biliniyor oldu­
ğunu öğrenmek oldukça şaşırtıcıdır. Şüphesiz müs­
lüman ilim adamlan içinde tabiri caizse Allah'ın elle­
rinin kendi yarattığı şeylerden kopanldığı deistik bir 
alem tasavvuru içinde fikir yürütmediler. Dolayısıy­
la tek biçimcilik (uniformitarianism) ve "yatay" bi­
yolojik evrim gibi, bugün bilimsel "gerçeklikler" ola­
rak teşhir edilen fakat aslında dinden uzaklaştırılmış 
insanın, tabiî düzen için İlahî Sebeb’i yasaklaması so­
nucu ortaya çıkan uçurumu kapatmanın vasıtaların­
dan ibaret olan hipotezler kurmaya hiç ihtiyacı olma­
dı.

Ekseriya tabiat tarihi ve dolayısıyla mineralo­
ji ile ilgili kitaplarda bulunan müslüman metinleri, je­
olojik değişmenin tedricî karakteri, karaların deniz­
lere denizlerin karalara dönüşmesi de dahil büyük 
dönüşümler; yerkabuğunun şeklini değiştiren dehşet 
verici yer sarsıntıları türünden bir çok âfetler ve yer­
yüzünün coğrafî tarihinin kayıtlarım tutan kayaların 
önemi gibi konuların berrak bir kavranışını sergiler­
ler.7 Kayalardaki jeolojik kayıtların önemiyle ilgili 
olarak, en büyük mUslüman jeologlarından biri olan 
Bîrûnî şöyle yazar: "Bizim, kayalardaki kayıtlara ve 
geçmişten kalan izlere çok uzun zaman önce ve bilin-

6. İslam kaynaklarında çeşitli melekelerle İlgili en kapsamlı jematbn Si­
na'nın adlı eserinin TaMiyyal bölümünde bulunur. Bkz. J.Bakos, 
La Psychologie d'Avlcenne. Prague, 1956. Ayr. bkz. EOilson, "Les 
sources greco-arabes de l'augustinism avicenaıU', Arehivesd'Hûtoire 
Doctrinale e t LMraire du Moyen Age içinde, C. IV., 1929, u. 5-1 49. 
Ayr. bkz. Nasr. 'Natural History', s. 1326.

7. thvln-ı Safi, Bîrûnî ve îbn STn&'nın başlıca jeolojik görüşleri hakkm-

da bkz. Naar, An Introduction ta hlamic Casmological Doctrines. ss. 
87-88; 141-144; 244,246.

Yer sannnülan hakkında bir çok özel eser kaleme alınmıştır. 
Mesela bkz. CdAleddin es-Suytitî, Ketf a-salsale an vajfi'z-zelzele, 
nşr. Abdullaiîfes-Sa'dânî.Fez, 1971.BueserS. Najjar tarafından not­
larla birlikte çevrilmiştin Kashfaç-çalçala'an waçf az-zalzala* (Traiıi 
du tremblement de tene)’ Chaires du Cemre Universiinire de la Rec- 
herche Scieruifiçue (Rabat), no. 3,1973-74.
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meyen sıcak ve soğuk şartlarda meydana gelmiş olan 
bu değişiklikleri tesbit etmek üzere başvurmamız ge­
rekir." 8

Müslüman jeoloji araştırmacıları fosillerin 
menşeinin tamamen farkındaydılar. Batılı jeoloji ve 
paleontoloji tarihlerinde çoğunlukla fosillerin men- 
şeiyle ilgili olarak binlerce yıllık bir karanlıktan son­
ra 12./18. yüzyılda birdenbire açık seçik bir "bilim­
sel" açıklama getirildiğinden sözedilir. Oysa İslam 
kaynaklan gözönüne alınırsa hiç bir şey hakikatten 
bu kadar uzak olamaz. 4./10. yüzyılda yazılmış Ih- 
van-ı Safâ Risaleler'i fosilleri, çok eski çağlarda de­
niz olup şimdi kara parçası olan yerlerde taş haline 
gelmiş deniz hayvanlamım kalıntıları olarak resmet- 
mişti.

Aynı şekilde müslüman ilim adamlan hava­
nın etkisiyle meydana gelen değişiklikler, çeşitli dağ 
oluşumlarının hava etkisine direnme derecesindeki 
farklılıklar, rüzgar ve suyun kayalar üzerindeki sü­
rekli etkisiyle oluşan kumluklar ve son olarak bu sü­
reçle meydana gelen tortul kayalıklar gibi bir çok bü­
yük çaplı coğrafî fenomenlerin tamamen farkınday­
dılar. fon Sînâ Amu Derya ırmağı boyunca çamurun 
zamanla sertleşip taşlaşmasıyla ilgili olarak yürüttü­
ğü gözlemlerini dikkatle tesbit edip tortul kayalıkla­
rın teşekkülünü doğru biçimde açıkladı.9

Bir müslüman ilim adamı tarafından yapılmış 
belki de en kaydadeğer jeolojik gözlem Bîrûnı nin 
Hindistan'daki Ganj ovasının bir tortul tabaka olduğu 
gözlemidir. Tabiî formları da dahil olmak üzere Hin­
distan'ın tüm yönlerini kapsamlı şekilde araştırdık­
tan sonra Bîrûnî, emsalsiz eseri Tahkik mâ H'l-hind 
(India)'de şunları yazmıştı: "Bu ovalardan biri, güne­
yi yukarıda anılan Hind Okyanusuyla çevrili; üç tara­
fında ırmakları ve okyanusa dökülen yüksek dağlar 
bulunan Hindistan'dır. Fakat Hindistan'ın toprağına 
kendi gözlerinizle bakarsanız; toprağı derince kazdı­
ğınızda iri toparlak taşlar, dağların eteğinde ve ır­
makların şiddetle aktığı yerlerde kocaman taşlar, 
dağlardan uzakta olan ve ırmakların daha yavaş aktı­
ğı yerlerde daha küçük hacimli taşlar, ırmakların 

ağızlarına ve denize doğru durgunlaşmaya başladığı 
yerlerde kum haline gelmiş taşlarla karşılaşırsınız; 
işte bütün bunlar üzerinde düşünüp değerlendirme 
yaparsanız; Hindistan'ın bir zamanlar ırmakların sü­
rüklediği alüvyonlarla yavaş yavaş dolmuş bir deniz 
olduğu sonucuna varmanız zor olmayacaktır."10

Bir kimse, yeraltı sulan ve su sistemlerine 
duyduklan özel ilgiden söz etmeksizin müslümanlar 
arasındaki jeoloji çalışmalarını değerlendiremez. 
Bu. özellikle İslam'ın Sâsânüerden geniş yeraltı su 
sistemleri (kanâtlar) tevarüs ettiği İran için doğrudur. 
Fakat müslüman ilim adamlan basit olarak bu siste­
min pratik şekilde ranma uygulanmasıyla yetinmedi­
ler, aynı zamanda gerek hidroloji gerekse jeoloji ile 
ilgili İlmî araştırmalar da yaptılar ki, bunların en dik­
kat çekici olanlardan biri (çoğunlukla Karhî olarak 
anılan) Karacfnin eseridir.11 Benzerlerinde olduğu 
gibi Karacfnin eserinde de, teorik ve pratik bilginin 
izdivacı yanış ıra, matematikten jeolojiye kadar uza­
nan ve bütün özellikleriyle İslam ilmini karakterize 
eden çeşitli disiplinler arasındaki ilişki gözlenebi­
lir.

Mineraloji

Üç alemin araştırılması ekseriya mineraloji 
ile başlar ve İslam'da bu ilim bir yandan simya, kimya 
ve metaluıji ile, öte yandan ıtıpla yakın münasebet 
içindedir. Çeşitli müslüman dillerinde yazılmış mi­
neralojisiyle ilgili eserler yalnızca bu ilme değil, pet­
rografi (kayalar ilmi/çn.) ve metalürjiye yapılan çok 
sayıda gönderme yüzünden kıymetli taşlarla ilgili ki­
taplar görünümündedir. Dahası simya ile ilgili eser­
ler de mineralojiyle ilgilidir ve sık sık aralarına belir­
gin bir sınır çizmek zorlaşır. Pek çok cevahir Qapi- 
dary) ilmi kitabının başlığında kullanılan hacer 
(taş/çn.) terimi bile Filozof Taşı'na göndermede bu­
lunur ve petrografik bir terim olduğu kadar simya ile 
de ilgili bir terim olur.

Müslümanlar mineraloji ve onun civarındaki 
sahalarla ilgili olarak Grek, İran ve Hintlilerden So-

8. Z. Velidi Togan, Blruni’s Picfure of the World> Memoirs of the Archae- 
ological Survey of İndia, C. 53, CalcuUa 1937-1938, ss. 57-58.

9. Bkz. N.S&te aJ-Hosrî, Lcs Iddes d'Avicenne sur la gtologie’, MilUnai-

re d'Avicenne, Congres de Baghdad, 1952, ss. 454-463.
10. Alberuni's-Indıa. trc. E.C.Sachau, Landon 1910, C.I., s. 198.

11. Bkz. al-Karagi (Mohammad), La clvitûation des eauxcachdes, trc. 
A. Mazahdri, Nice, 1973.
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katos, Xeuskrates, Bolos, Demokritos, Trallesli Ae- 
xander yanı sıra Zerdüşt, Câmâsp ve Menuçihr gibi 
isimlerle birlikte anılan eser veya pasajlardan müte­
şekkil geniş bir literatür tevarüs ettiler. Dahası Qios- 
corides ve Galen gibi tıp ve eczacılık otoritelerinin 
eserleri, Pehleyîce’deki Dâtestân-i denik gibi dinî 
eserler de müslümanlara mineraloji hakkındaki bilgi 
kaynağı olarak hizmet ettiler. Fakat müslümanlar ta­
rafından yazılan cevahir ilmi kitaplarının rengini be­
lirleyen en önemli ve en etkili iki eser birçok eski nüs­
hası bulunan sözde- Aristo'nun Kitâb el-ahcâr'ı12 ile, 
Roger Bacon tarafından Secretum Secretorum başlı­
ğıyla Latince'ye çevrilmiş olan nüshası, Batı'da ga­
yet iyi tanınan ve yanlış olarak Aristo'ya izafe edilen 
Kitab Sırr el-esrâr adlı kitaptır. Her iki eser de mev­
cut Aristo okulunun mineralojisiyle ilgili görüşlerin­
den pek azmi ele alan geç dönem Farsça, Süryanice 
ve Grekçe kaynaklardan derlemelerdir, ikisi de ci­
simlerin özellikle madenlerin gizli özellikleriyle uğ­
raşırlar.13

Müslüman ilim adamlarının mineraloji ve il­
gili alanlar hakkında yazdığı eserler fılozof-ilim ada­
mı Kindî tarafından 3./9. yüzyılda kaleme alınmış 
iki risaleyle başlar: Risâle fienvâ el-cevâhir es-semi­
ne ve gayrihâ (Kıymetli Taşlar ve Diğer Taş Türleri 
Hakkında Risale) ve Risâle fi envâ el-hicâre ve'l- 
cevâhir (Çeşitli Taş ve Mücevherler Hakkında Risa­
le). Kindî ayrıca metalürji ve kılıç yapımı hakkında, 
Arapça'da türünün ilkümeği olan önemli bir risale de 
kaleme almıştı.14 Bu eserleri Câhız, Nasr îbn YaTcûb 
ed-Dîneverî, filozof hekim Muhammed îbn Zeke- 
riyyâ er-Râzî, Risalelerinden birini bu konuya tahsis 
eden İhvan-ı Safâ, minareller, taşlar ve madenler 

hakkında büyük bir eser olan ve kendisinden sonraki 
bir çok yazarın başvuracağı Kitâb el-mürşid(Kılavuz 
Kitap) adlı eseriyle 15 Muhammed îbn Ahmed et- 
Temîmî tarafından konuyla ilgili olarak yazılmış 
eserler izledi.

Fakat bu konuda en göz alıcı eserler îbn Sînâ 
ve Bîrûnfye aittir. îbn Sînâ Jt/4'smda maden ve mine­
rallerin tasviri ve sınıflandırılması ile geniş biçimde 
uğraştı.16 Bîrûnî ise çoğu kimse tarafından konuyla 
ilgili en kayda değer müslüman eseri olarak değer­
lendirilen Kitab el-cemâhir fi ma'rifet el-cevâhir 
(KıymetliTaşlar Hakkında Geniş Bilgiler Kitab.ı) adlı 
kitabı kaleme aldı.17 Bîrûnî bu emsalsiz eserinde filo­
lojik, mineralojik, fizikî, tıbbî ve hatta felsefî yakla­
şımları birleştirerek minarelleri ve bütüncül bakış 
açısından inceler. Hatta mineralojiden çok fiziğin 
alanına giren ve bu yüzden kitabımızın fizik bölü­
münde ele alacağımız bir konuya el atarak, mineral­
lerin özgül ağırlıklarının dikkatli bir şekilde ölçüm­
lerini yapar.

4./10. ve 5./İl. yüzyıllardaki mineraloji hak- 
kındaki araştırmalar Bîrûnî ile çağdaş bir dönemde 
Mağrib'te de belirmeye başladı; Mesleme îbn Ved- 
dah el-Kurtubî el-Mecrîtî, Ravdçt el-Hakâik ve riyâd 
el-hakâik (Bahçeler Bahçesi ve Hakikatler Çayırı) 
adlı eserinin büyük bir bölümünü minerallere ayır­
dı.

Endülüslü büyük sufı îbn Arabî dahi, Tedbirdi 
el-ilâhiyye fi ıslâh memleket el-insâniyye (İnsan 
Memleketinin Islahı Hakkında İlahî Tedbirler)'inde. 
taşların batınî niteliklerine bir bölüm tahsis etti.

İZ Bkz. JJ<uska, Das Sleinbuch des Aristoteles, Heidelberg, 19IZ

13. Müslüman mineraloji eserlerinin kaynaklan hakkında bkz. M.U11- 
mann, DieNaiur-undGeh£İmwissenschaftenimIslam,l£İ<ien, 1972, 
ss. 95 vd.

14. Bu risale, Risâlefîenvâes-suyitfel hadtdfÇelikKıhçTürleriHatian- 
da Risale) adıyla anılır. Bkz. A Treâtise on Svordsandtheiresseniial 
Attribules, a Rar e and Original Work of al-Kindi, the Great Arab 
Philosopher, nşr. R.M.N. Ehaan Elahie, Lahor, 1962.

15. Islâm'da mineraloji tarihiyle ilgili alimline ve tamamen dökümanter
bir araş arma için bkz. Ullmann. a.g.e., ss. 144 vd.

16. Bkz. Holmyard ve Mandeville, De Congelahone et congluiinatio- 
ne lapldum. îbn Slnâ mineralleri dön kuma (aksâm) ayırır Taşlar 
(ahcâr). kükürtler (kabârit), tuzlar (emlâh) ve eriyikler (zâibat).

17. Bu yüzden sözkonusu eserin çeşitli yönleri hakkında çok sayıda 
araştırma yapılmıştır. Mesela bkz. F.Krenkow, The Chapter on 
Pearls in the Book of Precious Stones by al-Biruni', Islamic Cul- 
ture, c. 15,1941. ss. 399-421; ve C. 16, 1942, ss. 11-36; ve Takt 
al-Dtn al-HiUn, *Die Einleitung fu al-Birunîa Stcinbuch1, Samm- 
lungen OrienldHstischer Arbeiten içinde, Heft7, Leibzlg, 1941. 
Bu eserle ilgili diğer araştırmalar için bkz. Ullman, a.g.e., a. 121, 
dn.1; ve S.H.Nasr, al-Biruni: An Annotated Bibliography, Tehran, 
1974, ss. 87-94.

53



İslam İlimleri: Kâinatın Niteliksel İnceleniri

6./12. ve 7./13. yüzyıllarda Ebu'l-Abbâs et- 
Tîfâsî Nasîreddîn et-Tûsî ve Ebul-Kâsım Kâsânî 
(Kâşânî) 18 gibi müelliflerin risaleleriyle mineraloji 
hakkmdaki eserlerin yazımı devam etti. Aynı şekilde 
bunu izleyen Kazvinî, Hamdullah Mustavfî Şemsed- 
din Akfânî, Îbnü'l-Esîr, îbn el-Cevzî ve Dâvûd el-An- 
takî gibi müellifler 4./10. ve 5 ./11. yüzyılın erken dö­
nem kaynaklarından büyük ölçüde yararlanıp yazıla­
rında mineraloji konusuna bölümler ayırdılar.

İslam dünyasının çeşitli imparatorluklara bö­
lünmesinden sonra bile, bu alandaki daha ziyade ma­
hallî karakter taşıyan fakat bununla birlikte İslam 
dünyasında yaygın şekilde ilk kaynaklara dayanan 
çalışmalar devam etti. 9./15. yüzyılda Hindistan'da 
yaşayan Iranlı ilim adamı Muhammed îbn Mansûr 
Şirâzî kıymetli taşlar hakkında bir risale yazmıştı; 
yine 12./18. yüzyılda Hindistan'a göç etmiş bir başka 
sîma olan îranlı Sufi ve alim Şeyh Ali Hâzin bu kez 
inciler üzerine Farsça bir risaleyle geleneği sürdürdü. 
OsmanlI yurdunda da benzeri eserler yazılmıştı; me­
sela Yahyfi îbn Muhammed el-Gaffârînin eseri 
Tûsînin metnine dayanan Türkçe bir eserdir, ayrıca 
Muhammed îbn el Mübârek el-Kazvînî, Sultan I. Se­
lim için Farsça bir eser kaleme almıştı. Bizzat İran'da 
bu geç dönemde mineralojiye duyulan ilgilerin çoğu 
ya tıbbm ya da simyanın güdümiindeydi. Mağrib’e 
gelince; 11./17. yüzyılda İmâm Ahmed el-Mağribî, 
yoğun şekilde el-Antakıye dayanarak konuyla ilgili 
büyük bir eser kaleme aldı. Bu gelenek, İslam dünya­
sında "halk" nbbmda, mücevher yapımında ve gün­
lük hayatın diğer bir çok yönlerinde bu gün yaşamak­
tadır. Ancak bu eski madenler ilminin teorik temelle­
ri 13./I 9. yüzyılda tedricî olarak yerini modem teori­
lere bırakmıştır.

Müslümanların kıymetli taşlarla ilgili olarak 
yazdıkları kitaplar modem bilimin dayandığı görüş­
ten çok farklı bir kainat görüşü üzerinde kurulmuştur 
ve yalnızca niceliksel bilimin çerçevesinden bakıla­
rak anlaşılamaz. Bu eserlerde taşların niteliksel yönü 

niceliksel yönü kadar recidir. Bir taşın rengi, parlak­
lığı, dokusu ve şekli onun ağırlık ve genişliği kadar 
ontolojikrealitesiyle de ilgili bir şeydir. Dahası varlı­
ğın çeşitli mertebeleri arasında zahirî ölçülebilir nis- 
betler seviyesine irca edilmeyen ve nefsi sükunete er­
dirme, neşelendirme veya diğer psikolojik hallere yol 
açma gibi fonksiyonlarda belli taşların rolünü tayin 
eden bir sempati vardır. Eğer bu risaleler bir taşın "bi­
limsel" tasvirinden modem bilim açısından fantazi 
gelebilecek gizli özelliklere sapmış görünüyorsa bu, 
modem insanın çeşitli nesneler ve kozmik varoluşun 
seviyeleri arasındaki sempati fikrini kaybetmiş ol­
masındandır, bu sempati karşılıklı etkilere ve böyle- 
ce meydana gelen sonuçlara yol açan faktördür, bu 
sonuçlar ise yalnızca niceliksel metodlarla belirlene- 
bilecek türden değildir. "Nesnelerin özellikleri timi" 
müslüman anlayışında hiç bir zaman ölçülebilir özel­
liklerle smırlı kalmadı; bu ilim (ilm havass el-eşyâ) 
bundan fazla olarak geniş bir realite anlayışı üzerine 
temellenmiştir; bu anlayışa göre nesnelerin zahiri ve 
batini görünen ve gizli yönlerinin damarlarında küllî 
ruhun hiç durmadan aktığı kainatta gerek birbirleriy- 
le gerek insanla etkileşim içindedir.

Botanik
Mineralojide olduğu gibi botanikte de müslü- 

manlar Grek, Roma, Babil, İran ve Hint kaynaklarım 
tevarüs ettiler ve onları birleştirip bitki alemiyle ilgili 
kendi araştırmalarına temel yaptılar. Bitkiler konu­
suna müslümanlar tarımsal ve tıbbî nedenlerle geniş 
ilgi gösteriyordu. Gerçekte, Câbir îbn Hayyân'm Ki- 
tab el-hudûdu (Sınırlar Kitabı) gibi ilimler hakkında 
müslümanlann ilk dönemde yazdığı kitaplarda bota­
nik (ilm en-nebat) ve tarım (ilm el-filâha), birlikte sı­
nıflanmış, ancak sonraları birbirinden ayrılmışlar­
dır. Aynı şekilde ilk eczacılık araştırmaları da bota­
nikten ayn değildir.19 Dahası müslümanlann botanik 
araştırmalan "bilimsel" tasvirlerden, bitkilerin koz­
mostaki sembolik ve manevi anlamı yansıda gizli

18. Gerek Tûsf gerek Kaşlnî Farsça yazmışlardır. Hiçinin esiri olan 
Tanksühnâme-i İlhAnt (Mineraloji Üzerine ilhanîRisale) ve İkinci­
nin kitabı olan 'Arâ'is el-cevAMr ve nefâıs el-atâyib (Mücevherlerin 
Gelinleri ve Zarif Şeyler in öıleri) tym zamanda duvar çini teknolo­
jisi hakkında önemli bölümler ihtiva eder. Ancak bu eserlerin 5711. 
yüzyılda daha önce geliştirilen modele göre yazıldığı anlaşılıyor.

19. İslam botaniğinin tarihi hakkında bkz. H.F.Mcyo-, Geschlchîe der 
Botanik, C. HL, Konigabcrg, 1856; F. Sezgin, Gesehichte der Ara- 
bis£henSchrtfttums.C.IV.Leiden. 1971,0.303 vd; M.UUmann,£>te 
Natur-und GtheimvissenschafUn in Islâm, as. 62 vd.
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İslam İlimleri: Kâinatın Niteliksel İncelen iş i

özelliklerinin araştırılmasına kadar uzanmaktadır.
Müslüman botanikçilerin bilgi aldığı en 

önemli İslam öncesi kaynaklar şunlardır: Yanlış ola­
rak Apollonios'a izafe edilen Tarım Kitabı, Demokri- 
tos'a nisbet edilen tarım üzerine bir risale, Aristo ve 
Theofraslus'un eserleri, yine Aristo'ya nisbet edilen 
De Plantis, Tyana'lı Apollonius'un yazıları yanı sıra 
Dioscorides veGalen'in eczacılığa dair eserleri... ibn 
Vahşiyye'nin yakın Doğudaki eski tarım usullerini, 
gizli ilimlere ait bazı fikirlerle birlikte ele alan Nabat- 
lıların Tarımı adlı eseri botanik ve tarımın gelişme­
sinde özel bir yere sahip olmuş, daha sonraki müslü- 
man yazarları derinden etkilemiştir.20 Bu arada müs- 
lümanlara gerek sözlü gelenekle, gerek nebatî ilaç ki­
taplarıyla ulaşan İran botanik bilgisi de zikredilmeli­
dir.

Botanik hakkındaki İslâmî eserler 2./8. yüz­
yılda Câbir İbn Hayyân’ın botanik ve tarım hakkın- 
daki risaleleriyle başlar. Aynca Basra'dan Ebu Nadr 
İbn Sümeyl, Ebu Zeyd el-Ensâri, Kufe'den İbn el- 
Sikkît gibi dönemin dil alimleri de bitkilerle ilgilen­
diler ve onların isimlerini lügat açısından tesbit et­
mekle kalmayıp morfolojileri ve özellikleriyle de il­
gilendiler. Benzeri bir kitap da Ebu Saîdel-Esmâtnin 
Kitâb en-nebât ve'ş-şecer (Bitkiler ve Ağaçlar Hak­
kında Kitap) adlı eseridir.

3./9. yüzyıldan itibaren Arapça'daki tıbbî 
eserler bitkiler ve tıbbî faydalar hakkında kaleme 
alınmış önemli bölümleriyle belirmeye başladı. Ali 
ibn Rabban et-TaberTnin Firdevs el-hikme (Hikmet 
Cenneti) adlı eseri bu açıdan kayda değerdir. Huneyn 
ibn İshâk'm bir kaç risalesi ve onu izleyen yüzyılda 
Râzfnin, İbn Cülcül'ün ve Ali İbn Abbâs el- 
Mecusînin risaleleri de aynı önemdedir.

Fakat 3./9. yüzyılın en Önemli botanik kitabı 
muhtemelen Ebû Hanîfe ed-Dîneverînin Kitâb en- 
nebât (Bitkiler Kitabındır. Bitkileri incelerken filolo­
jik, tarihî ve botanik yaklaşımları birleştiren bu kitap, 
kusursuzluğu ve bitki örneklerinin tasvirinde gösteri­

20. Bu eserde müslümanlann olduğu kadar batılı araştırmacıların da
dikkatini çeken garip bir astroloji, ulsımai ve botanik bileşimi ver­
dir. İbn Vahşiyye hakkında bugünkü bilgilerin bir özeti için bkz. 
Sezgin, a.g.e., ss. 318-329. Ayr. bkz. J.Hammer Purgstall, Ancienı
A Iphabeıs and H ieroglyphic Characters Explained. wııh an Account 
of the Egyplian Priesu, ıheir Classes. İnitiatinon and Sacrtfica. 
London. 1806.

len titizliğiyle tanınmaktadır, daha sonraki yazarlar- 
ca da geniş ölçüde bilinen ve yüzyıllarca iktibaslar 
yapılan bir kitap olmuştur.

4./10. yüzyıllarda bitkiler hakkında bir kaç 
felsefî eser yazıldı. îhvan-ı Safa, Risalelerinden biri­
ni bitkilerin morfolojisi, oluşumu ve büyüme tarzı 
yanında, sembolik anlamlan ve kozmik düzendeki 
yerleriyle ilgili konulara ayırdı. Aynı şekilde tbn 
Sînâ $ya'sındaki Tabîiyyât (Tabiat Felsefesi) kısmı­
nın yedine i bölümünde (fenn) hem felsefî hem İlmî bir 
bakış açısıyla bitkileri kapsamlı şekilde ele aldı.21 
tbn Bâcce de bu sahada yetkiliydi ve konuyla ilgili 
olarak Kitâb et-tecribeteyn (İki Tecrübe Hakkında 
Kitap) adlı şifalı otların tıbbî özellikleriyle ilgili bir 
eserle, onlann fizyolojilerini ele alan Kitâbfi’n-nebât 
(Bitkiler Hakkında Kitap) adlı başka bir eser kaleme 
almıştı, tbn Rüşd bile botaniğe Özel bir ilgi duymuş 
ve De Plantis'e. bir şeıh yazmıştı.

Aynı dönemin Endülüs ve Mağrib'inde de bit­
kilerle ilgili bir dizi büyük eserin varlığı göze çarpı­
yordu; ancak bu eserler ya İbn el-Avvâm'mkı gibi ta­
rımsal açıdan yada el-Gâfikî ve tbn el-Baytar'mki gi­
bi eczacılık açısından kaleme alınmışlardı. Fakat bu 
eserler botanik açısından o kadar önemlidirler ki, 
açıkçası başka disiplinlerle ilgili olmalarına rağmen 
burada anılmalıdırlar. Bu eserler müslümanlann bo­
tanik bilgisini 6./12. ve 7.713. yüzyıllara kadar sis- 
temleştirmişti ve özellikle Endülüs'ün bitki örtüsü 
tasvirlerinde oldukça güçlüydüler. Aynı dönemde 
Doğu tslam beldelerinde yazılmış benzeri eserlerde 
bölgelerin bitki örtüsü tabiî olarak yer değiştirmekte­
dir. Mesela Abdullatîf el-BağdâdFnin Kitâb el-İ'tibâr 
(The Eastern Key)22 adlı eseri özellikle Mısır bitki 
örtüsünün tasvirinde zengin bir görünüm arzeder.

Tablo 25. tbn el-Baytâr'ın droglar Üzerine olan risalesinin ilk sayfası. 

Tablo 27. Parsça txr botanik risalesinden insan şeklindeki bir bitkinin resmi. 

Tablo 28. Farsça bir botanik risalesinden bağ kütüğü.

21. İbn Sînâ hiç şüphesiz Birûnfrıin Sayda/a'sında yaptığı gibi eczacılık­
la ilgili eserlerinde de bitkileri inceledi. Fakat bu eserler up bölümün­
de ele alınacaktır.

22. Bkz. The Eastem Key-Kilâb el-ifâdah va'l-i'tibâr ofAbd al-Latifal- 
Baghdâdî, ne. Kama! Hafuıh Zand ve John A. ve Ivy E. Videaıı, Lon­
don, 1965.



Tablo 26. Bir kuzukulağı çeşidinin ruml .

Tablo 27 Tablo 28
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TaWo 29. İris ve beyaz zambak.
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TabiatTarihi

8714. yüzyıldanitibarenilk dönemaraştırma­
larındanyapılanderlemelerve ansiklopedikeserler
İslam ilimlerinin diğer bir çok alanındaolduğu gibi
botanik alanında da görünmeyebaşladı. Kazvînî,
Şemseddînen­Nüveyrî, HamdallahMustavfî kendi­
sinenisbetedilenTuhfetel­acâib (İlginç ŞeylerHak­
kında Hediye) adlı eseriyle îbn el­Esîr, el­Cuzûlî,
Ömer îbn el­Verdî ve diğer bir çoklan dahaziyade
yukanda zikredilen ilk araştırmalaradayanarakbit­
kilerin incelenmesineözel bölümler ayırdılar.

İslam'ın daha sonraki yüzyıllarında başta
Farsçaolmak üzere, Arapçave bazende Urduca'da
botanik hakkmdakienÖnemlieserlerortayakondu;
Urduca'nınkonuşulduğuHint Yarımadasındakibit­
ki çeşitlerinin çokluğu, müslümanbotanikçilere, İs­
lambotanik tarihineyenibir bölümeklemekonusun­
dafırsatverdi. Bu dönemdekieserlerdençoğuşimdi­
yekurlardışdünyahattaötekimüslümaniilke alimle­
ri tarafındanihmal edilmiştir. Oysabu eserlerkalite­
leriyle olduğu kadarsayılarıylada botaniğin bu son

TaMe 30. Pelenk tgaonıta «m ıh a n n .

döneminin zenginliğini gözler önüne sermektedir,
botaniğin bu sonmerhalesibir yandankendisini ilk
müslüman botaniği üzerinde temellendirirken öte
yandanArap veİranbeldelerinin tekdüzebitki örtüsü
vekura iklimine alışkınolan ilk müslümanbotanik­
çilerin hiç tanımadığızenginbir bitki örtüsüvehay­
vanvarlığınasahipyeni bir çevredegelişmesinisür­
dürdü.

Müslümanlarınbotaniküzerinearaştırmaları
dahaziyadebitkilerin türleri, fizyolojileri , oluşumla­
rı, büyüme şekilleri, kısımları, coğrafya ve iklim
şartlarıylamünasebetlerivetıbbîve "gidi " özellikle­
ri gibi meselelerielealmaktadır. Müslümanyazarlar
dabitkiler aleminiondanmanevîVeahlakîderslerçı­
karmakveVestigiaDei (Allah'ın işaretleri/çn.) olarak
bitkilerin şekilleri üzerindetefekküretmekamacıyla
incelemekteısrarlı davrandılar. Cennetteki bitkile ­
rin öneminive Molla Sadrâile öteki düşünürlertara­
fından kapsamlışekilde ele alınmış ölümden sonra
dirilişe bitkilerin iştiraki ve stilize edilmiş bitki mo­

Şckfl 19. Bir deve (tikeni .
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tiflerinin İslam kutsal sanalındakirolü zikredilmeye
değerdir. İranve EndülüsbahçelerindeveyaArap ve
Farsşiirinde, İslam sanatınındiğer cephelerindeve
hattamüslümanmgenelhayatındaağaçlarve çiçek­
lerin taşıdığımanevîanlambitkilerin maddîve tıbbî
özellikleriyle ilgilenenbotaniğinbuyönlerindenayn
düşünülemez. Aslmda en zahiri ve maddî tasvirler­
den, Tûbfi ağacınınbatini anlamınakadarbütünbu
zikredilenyönler, hepbirlikte , İslamdünyasındavar­
lık kazanıpyüzyıllar boyu gelişmesini sürdürmüş,
bitkiler ilmini (Um en­nebât) meydanagetirmişler­
dir.

Zooloji
Müslümanlararasındaengenişanlamıylazo­

oloji araştırmalarıfıkıhtanedebiyatavesanattantıb­
bakadarİslam medeniyetininneredeyseheryönüyle
ilgili olmuştur. Müslümanlar bugün ­Fas'ta olsun,
Arabistan veya İran'da olsun­ göçebehayatınınte­
melini teşkil edenehlîhayvanlarınhayatıvealışkan­
lıklarıyla ilgili bilgileri elde etmekle kalmamışlar,
sanatveedebiyattaifadesinibulduğuvegerekşeriat­
te gerekseeskatolojideresmedildiği gibi hayvanlar
aleminin İslâmî maneviyatınen derunî bölgelerine
kadargirmesineizin verenbir mahremiyetiçinde, bu
varlıklarla birlikte yaşamışlardır. Kurban ibadeti,
hayvanlarhakkındayalnızcabir müslümanmbesle­
yebileceğiduygularlahayvanlarınhayvanihayatını
müslümanlar için kudsileştiımiş, şeriatın emirleri
hayvanlaramuamelekonusundainsanınomuzlarına
bir hayli görev ve sorumluluk yüklemiştir. Ve hatta
günlük hayatmdışındave insanasağladıklarıyarar­
ların Ötesindehayvanlar İslâmî cennet tasvirinde
önemli bir rol üstlenirler, bu dünyadadaçeşitli ruhî
hakikatlerinsembollerive tecellileri olarakyorumla­
nırlar. Çoğubatılı bilgin müslümanlarmzooloji hak­
kındasistematikeserlerortayakoymadıklarınısana­
rak onlarınhayvanlaralemihakkındatemelbilgiler ­
denmahrum kaldıklarını düşünür. Böyle önyargılı
bir hüküm hayvanların incelenmesikonusundaBa­
tı’da sonradangeliştirilen modelle tamamensınırlı­
dır. Bu, Amerikan yerlilerinin , anatomilerihakkında
risalelerkalemealmadıkları için kanallar hakkında
hiç bir şeybilmediklerini söylemeyebenzer; gerçek­
teonlarınbir kartalın neolduğuhakkmdakibilgileri
bugüneşkuşuüzerineyazılmışzooloji metinlerinde­
ki bilgileri katkat aşar. Aynı durumİslam için dege­
çerlidir, hernekadarmüslümanlarhayvanlarınsem­
bolik incelenmesineilavetenonlarhakkında"bilim ­
sel" risalelerkalemealmış iselerde.

İslamöncesindeAraplar, İslâmîdönemdezo­
oloji araştırmalarınabüyük katkılarda bulunarak
olan Farslar gibi, at ve deve türü belirli hayvanlar
hakkında oldukça bilgi sahibiydiler. Müslümanlar
geneldehayvanlaralemiyle ilgili olaraküç farklı ge­
leneği tevarüs ettiler. Arap, Grek­lskenderiyye,
Hind­lran. İlk Arapçametinler hayvanlarladil vene­
sebmeseleleriyle ilgili olarak uğraşmıştı. Grek­ls­
kenderiyye kaynaklarıysa; Hipokrat tarafındanya­
zılmışzooloji Üstünebir risale, Arapça'yaYahyâfbn
el­Bitrik tarafındantercümeedilenAristo'nunHisto­
ria animalum'u, Magnesialı Theomnestos'un hay­
vanlarüzerinebir risalesi,Tyanalı Apollonios'anis­
betedilenSırr el­haltta (MahlukatmSırlan ) adlı ki ­
tap ve bir takım Bizansdönemieserleriniihtiva edi­
yordu.

Hint­lran geleneği, Grek geleneğinden, öze­
likle Aristo'nun ayrıntılı şekilde kaleme alınmış
tasvirîve analitik eserlerindenesaslıbiçimde ayrıy­
dı.

TböIc 3L Kcillt w Oûm /den talm OdpkaL
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Hayvanlar hakkındaki Doğu metinleri, onla­
rın türleri ve anatomilerinden ziyade hayvanı hayatın 
manevi ve ahlakî anlamıyla ilgiliydiler. Bu geleneğin 
başlıca ve Arap-Fars edebiyatının şaheseri olan Kelî- 
le ve Dimne (Beydebâ’dan Masallar) yalnızca hay­
vanlar hakkında bir şeyler öğrenmek üzere değil, ay­
nı zamanda hayvanlardan bir şeyler öğrenmek ve 
hayvanlan insanın nihaî kaderine iştirak eden ve in­
sana Allah’ın hikmeti ve insanın yeryüzündeki gö­
revleri hakkında çok şey öğreten yaratıklar olarak in­
celemek üzere kaleme alınmıştır.

Müslümanların zooloji geleneği, İslam'ın 
Grek, Cahiliyye Araplan ve Hint-îran dünyasından 
tevarüs ettiği geleneklerle birleşerek varlık kazan­
dı.23 2./B. yüzyıl tarihli en erken eserler mahiyet itiba­
riyle daha çok lügat ilmi açısından kaleme alınmış­
lardı ve özellikle deve ve atlarla ilgiliydi. 278. ve 379. 
yüzyıllarda Basra ve Kufe'de yetişmiş Ebû Nâdr îbn 
Şümeyl, el Esmâî, îbn el-A’râbî, Ebu Ubeyd îbn Sell- 
âm ve Ebu Hârim es-Sicistânî gibi dilcilerin hepsi zo­
oloji üzerine yazdılar.24 * Aynı şekilde bu dönemdeki 
Bişr îbn el-Mu'temir ve Ebu İshâk en-Nazzâm gibi ta­
nınmış Mu’tezile kelamcılanndan çoğu zoolojiye 
özel bir ilgi gösterdiler.

Fakat hiç şüphe yok, zooloji üzerine yazan en 
önde gelen Mu’tezile yazan ünlü edebiyatçı 
Câhız'dır. Onun Kitâb el-hayevân (Hayvanlar Hak­
kında Kitap) adlı kitabı, îslam dünyasında türünün en 
ünlü eseridir. Câhız, bütün bu bilgiyi kendisinden ön­
ceki Arap ve Fars kaynaklan yanısıra Grek kaynak­
larından derleyerek bir araya getirmişti. Aristo'nun 
konuyla ilgili araştırmalarım biliyordu ve aslında 
ona müracaat etmişti, hatta onu eleştirdi de. Câhız 
için zooloji araştırmalarının gayesi ancak Allah'ın 
varlığının ispatlanması ve onun yaratmasındaki hik­
metin gösterilmesi olabilirdi. Câhız zoolojiyi dînî 
araştırmaların bir dalı haline getirmiş, ancak hayvan­
lar aleminin tabiî ve İlmî açıdan gözlenmesi gereğini 
de gözardi etmemişti. 350 hayvan hakkında araştır­

ma yaptı; onlan hareket çeşitlerine göre dört katego­
ride incelemişti. Aristo gibi hayvan psikolojisiyle de 
oldukça ilgilendi. -Câhız hakkındaki tanınmış çağ­
daş Batılı otorite olan Pellat'tan iktibas edersek-, as­
lında onun hayvanlar hakkındaki denemesi eğer daha 
düzenli olsaydı, Aristo ve Buffon'un eserleri yaraşı­
ra, zoolojiye en büyük katkıyı sağlayan eserlerden 
biri olarak anılmaya layık olurdu.23

Filozof Kindî de zoolojiyle ilgilendi ve hay­
vanlar hakkında birkaç risale kaleme aldı; aynı şekil­
de onun halefi Fârâbî de ilimler tasnifi ile ilgili eserin­
de zoolojiyi bağımsız bir disiplin olarak gösterdi. Fa­
kat 3./9. yüzyıl ile 4./10. yüzyılın başlarında zooloji­
ye yapılmakta olan en önemli katkılar filozoflardan 
ziyade tabiat tarihi yazarlarıyla, derlemecilerden gel­
di. Bu, îbn Kuteybe'nin Uyûnel-ahbâr (Kaynağından 
Bilgilerdim yazıp zoolojiye önemli bir bölüm ayırdı­
ğı dönemdi;26 aynı dönemde Buzurg îbn Şehriyâr 
Râmhunnuzî îslam dünyasında ilk kez hem Hint ale­
mine hem de bu alemin mitolojisine ait bir çok egzo­
tik hayvanı tasvir eden Acâib el-hind adlı eseri yaz­
mıştı.

Aristo'ya nisbet edilen ve yaygın şekilde tanı­
nan Kitâb nu'ût el-hayevân (Hayvanların Nitelikleri 
Hakkında Kitap) adlı eseı in derlendiği dönem de ay­
nıydı. Ancak 4./10. yüzyıldan itibaren felsefî eserler 
zooloji araştumalannın başlıca birikimini oluştur­
maya başladı. îhvân-ı Safâ'mn en uzun risalelerinden 
biri hayvanlara ayrılmıştır. Bu önemli risalesinde 
İhvan, bütün varlık zinciri içinde hayvanlan temelli 
şekilde ele alır ve onlan, herbirinin geliştirdiği duyu­
lara, üreme şekillerine ve kendilerine özgü huylanna 
göre kriterlere ayırarak sınıflandırır. Aynca hayvan­
ların organlarını gayeci bir anlayışla ele alıp Aris­
to'nun yaklaşımını Hint-îran kaynaklarındaki yakla­
şımla birleştiren bir perspektife göre aynntılanyla 
tahlil eder.27 Bundan öte îhvân, bütün risaleler içinde 
müstesna uzunluktaki bir bölümü "hayvanlarla insan 
arasındaki tartışma"ya tahsis eder. Bugünün ekolojik

23. Müslümanlar anısında zooloji tarihi ve kaynaklan hakkında bkz. 
Ch-Pellat. ’,hayawân“ mad-, Encyclopedia qf İslam, (New edition). 
F.Sezgm,GeschichıtdesArablschenSchrifttumsC. İÜ., s. 343 vd; ve 
M.UIImann, Dit Natur-und Geheimwissensa^Un im İslam. M. 5- 
60.

24. Aynı dönemde Câbir tbn Hayyân da hayvanlar Üzerine yazmıştı fa­
kat bu eser kayıptır ve yalnızca daha sonraki eserlerdeki alınlılar yo­
luyla taranmaktadır.

25. Bkz. Pelini, a.g.e.. a. 312

26. Bkz. F.S.Bodenheimer ve LJCoçf, The Natura!HistorySectionfrom 
a 9 üt Ceniury HookofUseful Knowledge'.

27. Bkz. Naar, An Introductian ta Islamic Cosmological Doctrines, as. 
93-95.
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bunalımıaçısmdanbakıldığındaaşınderecedegün­
cel bir Özellik taşıyanbu çok güzel kalemealınmış
hikaye, insanın hayvanlar aleminehakim olma ve
yok etmehakkıyla ilgili olarakileri sürdüğügerekçe­
leri tartışırve insanınakıl yürütebilmeve icatlarya­
pabilme gibi salt beşerî üstünlüklere dayandırdığı
delilleri çürütür. Hayvanlaryalnızcainsanlararasın­
daAllah 'ınhayvanlaraleminiyaratmaklagüttüğüde­
rin gayeyi gözetenRabblermeyönelmiş veliler gör­
melerihalindeinsanoğlunaitaatvehizmetetmeyika­
bul ederler.28Bu hikayenin ahlakîmesajmagöre in­
sanhayvanlarayalnızcahilafetinin yaniAllah'ın yer­
yüzündeki temsilcisi olduğununve bir başkabakış
açısıylaAllah huzurundabütünyeryüzüyaratıkları­
nı temsil ettiğinin bilincinde olmasışartıylahüküm­
ran olabilir . Aksi takdirdeöteki yaratıklarahüküm­
ranolmaküzereherneolursaolsunhiç bir geçerlise­
bebiolmayacakvegerçektekendisineverilmemişbir
yetkiyi kullanarakhaddiaşmayıçokpahalıyaödeye­
cektir; oysa insan Adem'in oğludur ve Allah,
Kur'an’dadabelirtildiği gibi,29Adem'ebütün"isimle­
ri" öğretmiştir.

Filozof îbn Sînâda, ı/a'smda yani, "Tabiat
Felsefesi" (Tabi'iyyât)nin sekizinci bölümündehay­
vanlara geniş bir bölüm ayırmış, özellikle hayvan
psikolojisi ve fizyolojisi konularım işlemiştir.30Is­
panya'daîbn Bâcceveîbn Rilşd dezoolojiyle ilgilen­
mişler; ilki zooloji hakkındabağımsızbir risalekale­
me almış, diğeri Aristo'nun De Partibus animalium
veDegenerationeanimaliumadlıkitaplarınaşerhler
yazmıştır.

Botanikteolduğugibi zoolojidede7./13. yüz­
yılın sonlarıyla 8./14. yüzyılın başlarındanitibaren
hayvanlaragenişyer verenbir dizi ansiklopedikeser
yazılmaya başladı. Aslmda bu, zooloji hakkında
önemli eserlerinkalemealınacağıçok aktif bir döne­
min başlangıcıydı.31Kazvînî, kozmografisindehay­
vanlara özel bir bölüm ayırarak burada hayvanlar
alemini, herhayvanınsavunmavasıtalarınagörekı­
sımlaraayırdı. Aynı şekildeDımeşkî, Nuveyrî,Dür­
retü el­gavvâs(Dalgıcın İncisi) adlıeserindeCildekî,

HamdullahMutavfî , Mesâlik el­ebsâr(Gözlerin Ge­
zinmesi) adlı eserindeAhmed îbn Yahya el­Ömerî,
anonimbir eserolan Tuhfetel­acâibveTurfatel­gar­
âib (İlginç veGörülmemişŞeylerdenHediye),Matâli
el­budûr (DolunayınDoğduğuYerler) adlıkitabında
Alâeddin el­Cuzûlî, Subhel­a'şâ(Alacakaranlık Şa­
fağı) adlı eserindeKalkaşandî, hayvanlarınincelen­
mesineönemli bölümler tahsisettiler.

Tablo 34. fioMZmâme'deıı Hindinin kuşlan .

28 . Bkz . İkhwan al ­Saffl ’. Dispuit behveen Man and the Animah , trc.
J.Plans , Lnndon , 1969.

29. " Ve O, Adem 'e bütün isimleri öğretti ." Ku /an , D, 31.

30 . Bu bölüm Batj 'daMıchael Scot tarafından A bbreviatio A vicennat dr
anünalibus adıyla yapılmış bir tercümesiyle meşhur olmuştur .

31 . tbnROşd 'den sonra hayvanlar hakkında hiç özel risale yazılmadığım
söylemek istemiyoruz ; nitekim ŞerefDzzaman el ­MervezTnin Tabâ ­
yi ’ el ­hayavân (Hayvanlann Tabiailan Ûıtrin e )adlı eseri ile tbo ed­
Dtlreyhim 'in Menâ fi el ­hayvân (Hayvanların Yararlan ) adb eseri
bunu gösteriyor . Ancak ansiklopedik ve kozmografik tipteki eserler
8714 . yüzyıldan itibaren tabiat tarihinin başlıca taşıyıcısı haline gel ­
mişti .
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Ancak bu geç dönemin en önde gelen eseri 
Kemâleddîn ed-Demîri tarafından 8./14. yüzyıl son­
larında yazılmış olan Hayât el-hayevân el-kübrâ 
(Hayvanların Hayatı Hakkında Büyük Kitap) adlı 
eserdir.32 Kendisinden Önceki bütün eserleri sistem­
leştiren bu kitap kısa süre içinde Câhız'ın kitabından 
sonra en yaygın müslüman risalesi olmuş, Farsça ve 
Türkçe’ye tercüme edilmiştir. Demiri hayvanlar ale­
mini yeni bir tasnife tabi tutmadı fakat hayvanların fi­
lolojik yönlerini, Şeriat'a göre dînî ve fıkhî konuları­
nı, tıbbî yararlarını ve hatta tılsım için nasıl kullanıl­
dıklarını ve rüyalar için önemini yeni bir tarz içinde 
inceledi. Bu kapsamlılığı, hayvanların incelenme­
sinde dinî, edebî ve İlmî perspektifleri birleştirmiş ol­
ması yüzünden Hayât el-hayevân kısa süre içinde 
müslümanlar arasında mümtaz bir yer edindi. Genç 
ihtiyar çoğu kimse tarafından Allah'ın hikmetini öğ­
renmek ve hayvanlar alemini daha yalandan tanımak 
için okunan bu kitaba, Kur'an'da hayvanlar hakkında 
zikredilen dinî bilgiyi açımlamak gibi fıkhî amaçlar­
la bile müracaat edildi.33 Aynı zamanda bir folklor 
kaynağı olan eser, kendisini resimleyen sanatçılara 
da ilham kaynağı olmuştu. Hülâsa, Demîrfnin kitabı 
İslam dünyasmda zooloji hakkında yazılmış en mü­
kemmel ve sistematik eserdir.

Son dört veya beş yüzyıldır Farsça, Türkçe ve 
Arapça’da zooloji üzerine yazılmış bazı risaleler gö­
rülmektedir 34 fakat tabiat tarihinin diğer alanlarında 

olduğu gibi bu alanda da, en ilgi çekici yeni eserler 
Hindistan menşe'lidir. Bizzat Moğal imparatoru Ci­
hangir kendi yazdığı Tûzuk-i Cehangîrî veya 
Cehângîrnâme (Cihangir'in Kitabı) adlı kitapta tabi­
at tarihi üzerine bölümler tahsis etti. Bunlardan en 
kayda değer olanı titizlikle kaleme alınmış olan hay­
vanlar alemi bölümüdür.35 Moğol sarayındaki min­
yatür sanatçılarının özellikle Mansûr'un mevcudiye­
ti onun eserini daha da değerli kılmıştı. Bu ustalar na- 
türalizme hiç kapılmadan36 kitapta geçen hayvanla­
rın resimlerini büyük bir zerafetle çizip onlann iç ni­
teliklerini ve kitapta zikredilen türlere ait özellikleri 
yakaladılar. (Her ne kadar daha erken bir döneme ait­
se de) "Cihangir'in Kitabı"ndald gibi eserlerde kale­
me alınmış tasvirlere uygun olarak çizilen bu resim­
lerin önde gelen şekillerine Moğol minyatürleri ya­
nında, Farsça, Arapça ve Türkçe eserlerde de rastla­
nır ve hat sanatının bir uzantısı gibi görünürler. On­
lar asla Batı sanatında resmin tuttuğu yeri tutmazlar, 
fakat tabiat tarihi özellikle de zooloji alanında hem 
İlmî hem de sanatsal mahiyette önemli bir rol oynar­
lar ve yalnızca İslam sanatının bir "ilim" olduğunu37 
değil, İslam ilminin en esaslı anlamıyla bir sanat ol­
duğunu da canlı şekilde hatırlatırlar, bu sanat insana 
şehadet alemini, tıpkı arkasındaki manevî alemi ifşa 
eden bir ikona bakar gibi müşahade etme imkanı ve­
ren kutsal bir sanattır.

Tablo 37. Bir av (ahini

32. J. de Somogy tarafından bu eser Özerine çeşitli araştırmalar yapıl­
mıştır. Mesela bkz. 'Ad-DamlıTa Hayâl al-hayawân. An Arabic Zoo- 
logicaJ Lexicon‘, Osiris, C. 9,1950. ss. 33-43.

33. Mısırlı alim Celaleddines-Suyfltî bu eseri manzum bir Özetini hazır­
lamış ve bu eser Latince'ye tercüme edilip 1663'te kaleme alınmış 
olan Hierozoiconln birlikte neşredilmiştir. Hierozolcon, Kitab-ı 
Mukkaddes'te zikredilen hayvanlan, tıpkı Dcmîıfnin Kur*an ve ha­
dislerde zikredilenler hakkında yaptığı gibi, incelemeye çalışmak­
tadır.

34. Bu geç dönemin Arapça eserleri arasında, hayvanlara uzun bir bölü­
mün ayrıldığı Muhammed îbn Ahmed el-tbşfhTye ait Kitâb el-mus- 
tatraf (Yenilikler Kitabı) adlı kitap kayda değerdir.

35. Bkz. M.A.Alvi ve A.Rahman, Jahangir-the Naturaiist, New Delhi.
196B. MOslümanlarca hayvaniann incelenmesi Hindistan'da Cihan­

gir'den sonra da devam etti; nitekim 12J18. yüzyılda büyük Iranh 

veli ve şair Ali Hazîn, Hindistan'da iken Havas s el-hayevân adlı 
Farsça eserini yazdı. Hindistan kütüphanelerinde bu konuyla ilgili 
çoğu Farsça olan bir çok el yazması vardır. Ne yazık ki, ben üz bun­
lardan çoğu incelenmiş değildir.

36. İslam sanatı natılralizmln her çeşidine ve aslında tabiî formların dış 

görünümlerinin taklidine muhaliftir. Tevhid prensibine dayanan bu 
sanat isterse kutsal olsun bir imajın resmedilmesinden ziyade kesret­
te vahdeti, çokluk planında birliği yansıtma amacı güder. Bkz. 
T.Burckhard, SacredArt, Eastand West, lng. trc. Lord Noıthboume, 
London 1967, böl. 4; bu bölümde İslam sanatının prensipleri paralel 
bir berraklıkta olmasa da eksiksiz şekilde açıklanmıştır.

37. St Thomas'ın şu meşhur vedzesinden harekede: ars sine scientia ni- 
hil (îbmsiz sanat hiçtir/çn.)
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Müslümanların hayvanlar alemineduyduğu
ilgi yalnızcasanattadeğil, edebiyattadakendinigös­
terir. Bu durumasıl itibariyle Arap ve Türk edebiya­
tını etkilemişolanİranedebiyatındaaçık­seçikgörü­
lür. Kozmik niteliklerin , nıhî tavırlarınsembollerive
insanlarınahlakhocalarıolarak, hayvanlaraPehlevî
Ürünlerindesıkçarastlanır. Fakatbu konudazengin
olan edebiyat Farsça ile yazılmış olandır. Fir­
devsTninŞehnâme'si (ŞahlarınDestanı) gibi destan­
larda, AvfFnin Cevâmiel­hikâyâfı (TopluHikayeler)
gibi masalkitaplarında ve Sindbadnâme(Sinbad'm
Maceraları) gibi halk edebiyatıürünlerindehayvan­
lar önemlibir rol oynar. Dahası, sufiedebiyatındain­
sanınyeryüzü seyahatindekiyol arkadaşlarıolarak

hayvanlarözelbir yer tutar. SenâTninHadikat el­ha­
kika'sı (Hakikat Bİahçesi), Attâfm , baştaruhun Al ­
lah'a doğtu seyahatininbir sembolüolarak otuz ku­
şunaslî yuvalarına uçuşunuanlatanMonftk et­tayr
(Kurların Dili ) olmak Üzere çök sayıdaki eseri,
Rûmî'ninMesnevfsi ve CâmfninBahdnstdn'ı (İlkba­
har Bahçesi) hayvanlara, kozmik dengeninzorunlu
bir unsuru, Allah'ın isim ve sıfatlarının, manavıyo­
lun yolcusunun"karşılaşıverdiği" ve kozmik zinda­
nın ötesineyönelenyolculuğundavarlığıyla bütün­
leştirdiği tecellileri olarakenyüksekseviyedebir rol
biçer.

öte taraftanhayvanlarınavcılıktan tıbbaka­
dar pratik amaçlarlaincelendiği görülür .38Mflslü­
manlarÖzelliklehipotoloji (atbilim/çn.) alanındage­

TaMo M . AJl İta eMttacjta Zeyn eJ­AUrtn İM y M ­ i beOrtteSe akıepter

38 . Kutsal ve dünyevi olanla , yüce ve patik otan bdtflnleftinnek lalan
medariyednin Ooünde vanhr . İslam 'da sanat İçin amut , IHm için ît
yoktur . Har pey bir hedef içindir , be hedd c r içinde bir yoyOzfl can ­
lın ve ölUnuözJdge ytod m if bir varlık olarak insan için en faydalı
o kn pey ter yer alır . İstem kaynaMannda yer rian zoolojinin yalnızca

Aristo , Battan ve Covioâdn banh arapnmacıİBiiBD beklentilerine
uygun olmakla kalmayıp ,Runttd n bir salma veya hm A raittdn bir

griffin 'i algılara Uranda , hm Stattan çaytıH bayvarf OrtUerin
tı H f fiy d i m nrtıytıflı n u n rfiı » mmanamtan nedeni içte be*
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lişme kaydettiler. Esmâî, Abdelmü'min ed­Dimyâtî,
Cevâlîkî ve îbn el­Münzir'in eserleribu konudaya­
zılmışçok sayıdarisalearasındazikredilebilir .39Bu­
nunlailgili olarakgöçebeTürklerin atlarabesledikle­
ri Özelsevgiyehattaatfettikleri kutsallığadeğinmek
gerekecektir. SultanII . Osman'ın Üsküdar'dagömü­
lü olanah "Atların velisi" (AtEvliyası) olarakbilinir
ve hastaatlar tedavi için burayagetirilirdi . Müslü­
manlarornitoloji (kuşbilim/çn.)dede ileri gitmişler­
di; özellikle şahinlerkonusunda... Bu konudaçoğu
Farsçaolan ve bazılan Batt'daornitoloji derslerinde
halâokutulmaktaolançok sayıdarisalekalemealın­
dı.40Pratik amaçlarmüslümandoktorve eczacılarını
da hayvanlan incelemeyeşevketti. Ali tbn Rabban
et­Tabeıîden tutun, Razı, îsa ibn Alî , îbn el­Baytar,
Dâvüdel­Antakî vedahasonrakiOsmanlı, Safevîve

Moğol hp otoritelerinekadarmüslümanlarveteriner­
lik ve insanıntedavisindehayvanlardanyararlanma
konusunayoğun dikkat sadettiler. Müslümanlarara­
sındazooloji üzerineyazılmışeserlerinbaşlıcakay­
nağımüslümanhp kitapları arasındaaranmalıdır.

Hülasabazı araştırmacıların, müslümanlann
zoolojidebüyükbir başarıeldeedemediğiyolundaki
ithamlarınarağmen, hayvanlarınincelenmesi, İslam
medeniyetindeçok önemli bir yer işgal etmektedir.
Bû ilmin hah dokumacılığındanşiire kadarbir çok
sanatla, tıpla, tıbbınyandallarıyla geneltabiat tarihi
araştırmalarıylave hattakainat ve ötesindekiHaki­
kat*! konu alanbahnîvenıhî tefekkürle ilgisi vardır.
Müslümanlarbitki ve madenlerinyamsıra, hayvan­
larınobakir tabiattaaçık­seçiktezahüredenve İslam
sanatınında kutsal yapılanmaları içinde yer alan

T ıb t o

39 . Bkz . F .V be Jfanu 'mad . Encyclopaedia o f Irla m (New editioo ). 40 . Bkz . F.V1M , 'baytara ' mad . Enrydapaedia o f Is la n (ncw cdiîion ).
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dengenin aslî bir unsuru olduğunun daima bilincinde 
olmuşlardır; onlar bilmektedirler ki, hayvanlar yal­
nızca faydalanılmak için İncelenmekle kalmamalı, 
aynı zamanda mahiyetlerini daha iyi anlamak için de 
araştırmalı, zira hayvanların mahiyetini kavrayan in­
san bu sayede Allah'ın hikmeti hakkında daha derin 
bilgi sahibi olur ve bizzat kendi iç tabiatını daha iyi 
anlayabilir, çünkü bu tabiat, ilahı isim ve sıfatların 
büyük bir yansımasıdır ve bu yansımanın kısmen fa­
kat bazan daha doğrudan tecellisi hayvanlarda kendi­
ni gösterir. Dolayısıyla insan, hayvanlar alemini 
araştırmak suretiyle, yeryüzündeki Allah’ın halifesi 
şeklinde kendisine verilen rolü tamamıyla anlaya­
cak, ve yeryüzü muhitinde bitki ve hayvanlara muka­
bil olarak işgal ettiği merkezî konum yüzünden taşı­
dığı büyük sorumluluğun bilincine varacaktır.

Tabiat Tarihi ve Varlık Mertebeleri
Tabiat tarihi hakkmdaki müslüman araştır­

malarında sık sık tekrar edilen temalardan biri, söz- 
konusu üç alemin içindeki varlık mertebeleridir, ni­
tekim bu mertebeler evrensel mahiyetteki geleneksel 
bir doktrinin yansımasıdır ;41 aynı yaklaşıma göre, 
mikrokozmos ve makrokozmos arasındaki tekabül, 
tabiatla tezahür eden çeşitli formların araştırılması 
için temel doktrinel bir arka plân teşkil etmektedir, 
îhvân-ı Safâ ve îbn Sînâ gibi yazarlar her alemi, mü­
kemmellik derecelerine göre bölüm ve alt bölümlere 
ayırırken oldukça ihtimam göstermişlerdir. Maden­
ler alemi en kesif maddelerden, bitkisel hayat seviye­
sine en yaklaşanlarına kadar uzanır; bunun gibi bitki­
sel hayat da gelişmesi madenleri andıran kara ve de­
niz yosunlarından, bünyesinde hem erkek hem dişi 
unsurları barındıran hurma ağacına uzanır. Aynı du­
rum hayvanlar alemi için de geçerlidir; hayvanlar 

skalasının en ucunda da zeka seviyeleri açısından in­
sana en çok yaklaşan yaratıklar yer alır. Müslüman 
yazarlar bu mertebeleri sırf anatomik benzerlikler­
den ziyade, kozmik niteliklerin yansımasını tesbit 
amacıyla incelemişlerdir. îhvân-ı Safâ'nın, varlık 
skalasında insanın hemen altında yer alan yaratık 
olarak maymunu değil de fili yerleştirmelerinin ne­
deni budur.42

Bunun ötesinde müslüman yazarlar, "Büyük 
varlık zmciri"nde belli hayat formlarının zaman için­
de yeryüzündeki öteki formlara Öncelik ettiğinin de 
farkındaydılar,Fakat onlar, daha büyük olanın daha 
küçük olandan bir ölçüde gizemli bir tarzda evrikliği­
ni öne süren modem anlamdaki evrim teorisine hiç 
bir zaman inanmadılar.43 Yaygın olarak anlaşıldığı 
şekliyle evrim teorisi Allah'ın ellerinin (kudreti- 
nin/çn.) yaratıklar üzerinden koparılmak (istenmesi) 
ile meydana getirilen boşluğu doldurmak üzere baş­
vurulmuş bir vasıtadan ibarettir. Buna mukabil müs- 
lümanlar için deizmin herhangi bir şekli saçmadır ve 
Allah kendi yarattığı alemdeki Faaliyyetini bir an bi­
le kesintiye uğratmaz. Bu yüzden yaratıklar skalası 
ve varlık mertebeleri daha başlangıçtan beri müslü­
man otoritelerce dikey bir hiyerarşi olarak anlaşıl­
mıştır, bu hiyerarşi zaman boyutunun üzerinde olan 
bir Şimdî’de "daima" mevcuttur ve yanısıra zaman 
içinde Alem Ruhu'nun ard arda gelen rüyaları dene­
bilecek bir süreç boyunca kozmik tarihin farklı anla­
rında tezahür etmeye de devam eder. "Büyük Varlık 
Zinciri" İlahî sebebi örtbas edip gözden kaçırmak 
için değil, insanın AsFına doğru yücelmesini sağla­
mak üzere formüle edilmiştir, zaten varlık, çarpıcı 
delillerini tabiî formların sağladığı bütüncül kozmik 
dengenin tamamen farkındadır.

41. Bkz. A.K.Coomaraswamy, 'Gradation, Evolution and Reincamati- 
on’, yazara aitAm i my Brother's Keeper? (The Bugbear afLiteracy, 
London, 1949) adlı eserin 6. bölümü. New York, 1947.

42. Bkz. Nasr, An Introduction to Islamic Cosmological Doctrines,
3.70.

43. Bununla birlikte kimi batılı bilginler, müslüman metinlerinden 19. 
yüzyıl evrimine dair fikirler çıkarmaya çabalamaktadır. Mesela bkz. 
Fr. Dieterici, Der Danvinismus imX. undXl. Jahrhundert, Leipzig, 
1878; ayr. bkz. J.Z.Wilczynski1 'On the presumcd Danvinism of Al­
benini eighl hundred years before Darwin" Isis, c.50, kısım 4, Ekim, 
1959, ss. 459-466
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Matematik ve İslâmî Perspektif
İslam medeniyeti ve özellikle İslam ilimleri 

hakkında ilk elden herhangi bir bilgi, matematiğin, 
İslâmî gelenekteki "ayrıcalıklı yeri"ni göstermeye 
yetecektir. İslam sanat ve mimarisinin kristal ve geo­
metrik yönleri; plastik ve işitsel sanatlarda -özellikle 
şiir ve müzikte- ki rakam sembolizmi ve aritmetik 
sevgisi; Arapça'da diğer müslüman dillerde olduğu 
gibi apaçık ifadesini bulan düşünce ve dil "cebr"i; ge­
leneksel matematiğin Islyn sanat ve edebiyatı yanı- 
sıra, doğrudan İslam' ın kutsal sanatında yansıyan 
manevi "stil"in en yüksek seviyesinde üslendiği mer­
kezî rolü açığa çıkaran daha başka nice tezahür söz- 
konusudur.

Bu matematik, özellikle geometri ve sayı sev­
gisi doğrudan doğruya İslam'ın Tevhid doktrinine 
dayalı olan mesajıyla, bağlantılıdır. Allah Bir'dir; 
dolayısıyla "bir" sayısı, sayı dizileri içinde Asl'm en 
doğrudan ve en ma'kul sembolüdür. Ve bizzat sayı di­
zileri insanın çokluk aleminden bir’e yükseldiği bir 
merdivendir. İhvân-ı Safâ'mn görüşlerini özetleyen 
bir risalede dendiği gibi "Hakikat şu ki, insanlann ru­
hundaki sayıların formları mevcudatın "hyle" (ilk 
madde/çn.)deki formlarına tekabül eder. Sayıların 
formu yüce alemden bir örnektir. Bu sayıların bilgi-



siyle zâhid, tedrici olarak diğer matematik vs. tabii 
ilimlere ve oradan metafiziğe ulaşır. Sayılar ilmi, 
hikmetin unsuru, ilahi ilimlerin menşei, mananın sü­
tunu, başlıca iksir ve büyük simyadır.(l)

Aslına bakılırsa İslam'ın belirli aklî perspek­
tifleri ile Pisagorcu sayı ve geometrik şekil kavramı 
arasında esaslı bir yakınlık vardır. Pisagor hızla is- 
lamîleştirilmişti; zira müslümanın kainatında daima 
"Îbrahimî Pisagorculuk" denilebilecek bir boyut me- 
cuttu; bu boyutta sayılar ve şekillerin sembolik rolü 
büyüleyici bir berraklıkta tezahür ediyor, Allah'ın 
"Biriliğine ait gözkamaştıncı bir mesajdan başka bir 
şey olmayan İslam irfanıyla aydınlanıyordu. Biz bu­
rada manevî ve morfolojik benzerliklerden hareket 
edip tarih içinde ödünç alınmış kültürel unsurlarla 
çok ilgilenmiyeceğiz. Arap harflerinin, kutsal ve ba- 
tmî bir ilim olan cifr ile ilgili olan sayı sembolizminin

1. Risaletel-câmia.nşr. C.Salîba, 1949, C.I.s. 9. Müslil mani ar anısında­
ki matematik felsefesi için aynca bkz. Mir Dâmâd, Cezevâi,Tahran, 
1302, (Lkamerî) ss. 81 vd.
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Şekil 21. Çeşitli alet ve cihazların yapımına temel olan geometrik ve sayısal model­
ler.

ŞekH 2t. Şeraseddlnel-BOnrye göre Kur'anayeÜe0ntn,Myılannaembollenyle iliş­
kilini gösteren kozmolojik ve m<jik şemalar
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Alî ibn Ebî Tâlib tarafından kodlandığı rivayet edilir 
ve bu sembolizm Kur'an-ı Kerim'ın bazı ibarelerin­
deki şekil ve iç anlamlardan ayrı düşünülemez. Pisa- 
gorculann geleneksel matematiği İslam vahyi ve 
onun kutsal formundan ayn düşünülemeyecek olan 
manevî ve diyalektik bîr stilin kaynağından gelen 
mesajı ifade etmede sadece güçlü bir destek sağlan­
mıştır.

İnsanın İslam dünyasının her yerinde metafi­
zik hakkındaki en seviyeli risaleden evlerde kullanı­
lan çömleğe kadar matematikle doğrudan ilgili olan 
bir düzen ve ahenkle yüzyüze gelmesi bundandır.2 İs­
lam maneviyatının bütün bir yelpazesinde yer alan 
bu unsurdan ötürüdür ki, müslümanlar tarihlerinin 
erken dönemlerinde matematiğin çeşitli dallarına ilgi 
duymuşlar ve neredeyse bin yıl bir süre boyunca ma­
tematiksel ilimlere bir çok katkılarda bulunmuşlar­
dı.

İslam matematiğinin başlıca kaynaklan 
Grek, İran ve Hint idi. Bu kaynaklar, özellikle Grek 
kaynağı, dünyaya altmışlık (sexagesimal) sayı siste­
mini armağan etmiş olan zengin Babil matematik ge­
leneğini de ihtiva ediyordu. İran kaynaklan daha çok 
Hint matematiğini yansıtıyor ve astronomi risalele­
rinde yer alıyordu. Aynı şekilde müslümanlann ma­
tematik sahasında Hintlilerden aldığı bilginin büyük 
bir kesimi siddhântalar olarak bilinen derleme astro­
nomi risalelerinde bulunuyordu; bu risalelerden müs- 
1 iiman kaynaklarında Sindhindler olarak sözedilmek- 
tedir. Bunlar içinde İslam matematik ve astronomisi 
için belki en önemli olanları Brahmagupta'ya ait 
Brahmasphutasiddhanta ile daha önceki siddhanta- 

lann sistemleştirilmiş hali olan, Aryabhata'nın Ar- 
yabhatiya'sidir.

Grek kaynaklarına gelince, bunlar arasında 
Grek matematiğinin başlıca eserleri yer almaktadır: 
Öddes in Elemanlar ve Data'su Apollonius Pergae- 
us'un Konikler, Oranın Kesitleri ve Sınırlı Oran adlı 
eserleri, Gerassalı Nichomachus'un Aritmetiğe Giriş 
adlı çok önemli eseri,3 Menelaus'un Küreler'i ve He- 
ron, Theon ve öteki önemli İskenderiye matematikçi 
ve şarihlerin eserleri bunlardandır. Arşimed'in de 
müslümân matematikçiler için özel bir önemi vardır, 
onun Küre ve Silindir, Çemberin Hesaplanması, Eşit 
Düzlemler ve Yüzen Cisimler gibi eserleri Arapça’ya 
tercüme edilmişti. Arapça’da Arşimed'e ait veya ona 
nisbet edilen, fakat Grekçe orijinali bugün elde olma­
yan bir çok eser vardır.4 * Hülasa şu rahatlıkla söylene­
bilir ki, müslümanlar kadim Mezopotamya, Mısır, 
Yunanistan ve Helenistik dünya yaraşıra İran ve Hin­
distan’da geliştirilen bütün önemli matematik fikirle­
ri tevarüs ettiler ve bu geniş mirası İslam matematiği­
nin gelişimine temel yaptılar.

Sayılar

Banklar ne zaman İslam medeniyeti hakkın­
da düşünmeye başlarlarsa akıllarına ilk gelen şey 
Arap sayılan olur, bu sayılar 4./10. yüzyılda İslam 
dünyasından Batı’ya geçmiş ve Batı'da öyle temelli 
bir değişime yol açmıştı ki, bazı tarihçiler bu olayı at 
koşumunda yeni metodlann geliştirilmesi ve Avru­
pa'nın Kuzey bölgelerinde yerleşimin başlaması gi­
bi, sonuçlan uzun vadeli olmuş olaylarla karşılaştır-

2. Hiç şüphe yok İd niceliksel yönleri yanısıra, Bayı ve şekillerin nicelik­
sel ve sembolik yönüyle de ilgilenen geleneksel matematik İle, yalnız­

ca niceliksel yönle sınırlı kalan modem matematik arasında esaslı bir

ayrılık bulunmaktadır. Geleneksel matematik için bkz. S-H-Naar, An 

Introduction lo Islamic Cosnudogical Doctrines, ss. 45 vd; Fabre 

(TOlivet, The Golden Verses of Pythagoras, Ne* York, 1917; ve 

H.Kayser*in Pisagorcu matematik ve müziği çeşitli tabiat ilimlerine 

uyguladığı, Bevor die Engel sangen, Basel 1953; Der hârende Mens­

ek. Bertin, 1932 ve Akroasir. die behre von der Harmonik der Web, 

Stungart, 1947 gibi çeşitli eserleri. H.Kayser*İn görüşlerinin bir özeti 

için bkz. S.Levarie ve E.Levy, The Pythagorean Table, Main Cur- 

renıs in Modem Thoughı. March-April, 1974, ss. 117-129.

3. Sâbit îbn Kurre tarafından Arapça'ya çevrilen bu eser müslümanlar 

arasındaki matematik felsefesinin formûlasyonunda, özellikle thvfln- 

ı Saft'nın ilk risâlesi özerinde derin bir etkiye sahip olmuştur. Bkz. 

R-Goldstein’in *A Treaiise on Number Theory from a Tentb Centnry 

Arabk Source* başlığıyla bu risale için yaptığı tercüme, Centaurus, 

C. 10,1964, ss. 129-134.

4. İslam matematiğinin kaynaklan hakkında bkz. J.Vemet, ’Mathema- 
tics, Astronomy, Optics'^Tıe Legacy of İslam içinde, nşr. J.Schacbi ve 
C-LBoswarth. Ojcford, 1974, ss. 461 vd; ayr. bkz. F.Sezgin, Gesc- 

hichie der Arabischen Schrifttums, C. V, Leiden, 1975, ss. 1 vd.
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maktadır. Bu yüzden matematiğin çeşitli dallarını 
araştırmadan önce bu sayıların karmaşık tarihini 
çözmek gerekmektedir.

Bugün İslam dünyasını dolaşan biri Doğu bel­
delerinde ve Mısır'dan sonrası hariç, Batı ülkelerin­
de bu sayıların çok az değişimle şu şekilde kullanıl­
dığını görecektir:5

ı rrfcönv.Ai

Ancak Kuzey Afrika'da sayılar Batıkların 
Arap sayılan dediği şekillerle aynıdır; bu şekiller 
şimdi Doğu beldelerinde kullanılan sayıların tarihî 
münasebetlerini ortaya koymaktadır.

Aslında müslümanlar Hint sayılarını ve 2./8. 
yüzyılın başlarında Hind ve İran kaynaklarından al­
dıkları "toz-tahta" (hisâb el-gubârî) sistemini6 öğren­
meden önce parmak hesabı (hisâb el-yed) yapıyorlar­
dı.7 Fakat bu yeni hesaplama metodlannı öğrendik­
ten sonra da parmak hesabım devam ettirdiler. Daha­
sı, müslümanlann kadim Babil'den tevarüs ettikleri 
altmışlık sayı sistemi, ondalık sayı sisteminin be­
nimsenmesinden sonra bile, özellikle astronomlar ta­
rafından kullanılmaya devam etti. Sayılan semboli­
ze etmek üzere harfleri kullanan ve bu altmışlık siste­
me dayanan hisâb el-cümmel, yüzyıllar boyu İslam 
dünyasının her yerine geniş ölçüde yayılmıştı. Nite­
kim altmışlık sistem, sonraları "astronomların arit­
metiği" (hisâb el-müneccimin) olarak tanınacak, 
9./15. yüzyıl gibi geç bir dönemde Sıbt el-Maridtnî 
tamamıyla bu sisteme hasrettiği Rakâik el-hakâik fi 
ma'rifet ed-derac ve'd-dakâik (Derece ve Dakikala­
rın Bilgisiyle İlgili Hakikat İncelikleri) adlı eserini 
kaleme alacaktı. Ondalık sisteme gelince, gerçekte 
müslümanlar çeşitli hesaplama metodlannı, Hint sa­
yılan ve hane-sistemi üzerinde kurulmuş olan bir sis-

I I Iı I II I I

ŞcMİ 22. Arap Myılıruun gelinimi
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tem içinde erittiler.
Hint sayılarından Arap sayılarına dönüşen ve 

gubârîsistem üzerinde temellenen bu vasıtalar aynn- 
tılanyla bilinmemektedir. Fakat bilmen şu ki,.müslü­
manlar İslam'ın erken dönemlerinde İran ve diğer 
Doğu İslam ülkelerindeki Sanskrit kaynaklarından 
öğrendikleri Hint sayılarını tedricî olarak Arap sayı­
larına dönüştürdüler ve sonra geliştirdikleri bu yeni 
sistem Mağrib'e ve oradan Batı'ya yayılırken büyük 
kısmı itibariyle Hint sistemine geri döndü.8

Hint sayılarının kullanıldığı ve ilk kez kendi­
siyle Batı'ya intikal ettiği eser, Muhammed tbn Mûsâ 
el-Hârezmînin, aslı kayıp bulunan fakat tercümeler­
le bugüne gelmiş bulunan el-Cem ve't-tefnk bi hisâb 
el-hind (Hint Aritmetiğinde Toplama ve Çıkarma) ad-

5. Bu sayılar Hint menşelidir bu yüzden Arapça'da Hint sayılan (el-erk- 
âm el-hindiyye) olarak anılmışa. Bkz. D.E. Smith ve L.C.Karpins- 
ki’nin klasik araştırması olan, The Hindu-Arabic Numerals Boston, 
1911.

6. Bu sistemin böyle isimlendirilmesinin nedeni, İz bıraksın diye Üzeri­
ne toz serpilen bir tahtanın kullamlmasıydı. Bu uygulama için bkz. 
M.Soııissi, 'hisâb al-ghubâr' mad. Entyclopaedia of İslam (New Edi- 
tion).

Nitekim Nasîreddin Tûsi Cevâmi el-hisâb bi't-tahl ve'tturâb 
(Tahta ve Toz Kullanarak Aritmetik Hakkında Verilen özetler) adlı

bir risale kaleme alınmıştı. Siyak sistemi gibi. Iran çarşılarında halâ 
geçerli olan Öteki halk hesaplamaları yanana sözkonusu toz-tahta 
usulü de hata belli bölgelerde bir ‘folk* uygulama olarak yaşamakta­
dır.

7. Bkz. A.Sa'dân, Ebu1-Vefael-BuzcânI,//me/-hüdbei-arahf  (Hisâb el-

yed) Amman, 1971.

8. Bkz. R.Iranî, 'Arabic Numeral Forms' Centaurus. C.4, no.l, 1955, ss.
1-12.
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lı eseridir. Bu eserin Algorismi de numera indorum 
olarak bilinen Toledo tercümesi Batı'ya esaslı bir et­
kide bulunmuş ve (bizzat HârezmTnin isminden boz­
ma olarak) İngilizcedeki "algorithm" (logaritma/çn.) 
ve İspany olcadald guarismo, bunun yanısıra (Arapça 
stfr, yani sıfırdan bozma) "cipher" gibi kelimeleri 
Batı'ya armağan etmişti.

4./10. yüzyılda Ebu'l-Hasan el-Uklîdusî, Ki- 
tab el-fusûlfi'l-hisâb el-hindî (Hint Aritmetiğine Dair 
Fasıllar)9 adlı kitabını yazdı; Ebu'l-Hasan bu kita­
bında Hint hesap cetvellerini parmak hesabı usulüne 
uyguluyor ve "toz-tahta" usullerini kağıt ve mürek­
keple uygulanabilir hale getirmeye çalışıyordu. Ken­
disiyle çağdaş olan Ebu’l-Vefâ, Hint sayılarım toz- 
tahta tekniklerinden kurtarırken, bunu izleyen yüz­
yılda Ebu'l-Hasan en-Nesevî, Kitâb el-muknî fi'l- 
hisâb el-hindî (Hint Aritmetiği Hakkında Tatmin Edi­
ci Bir Kitap)10 adıyla önce Farsça sonra Arapça kale­
me alacağı bir başka önemli kitap yazdı. Bu sürecin 
devamıyla 5./10. yüzyılda ondalık sistem ve bu sis­
temle bağlantılı iki hesaplama usulü müslümanlar 
arasında tamamen kökleşti ve onlar aracılığıyla Ba- 
tı'ya geçerek orada salt matematikten ticarete kadar 
hayatın neredeyse bütün yönlerini etkileyen bir deği­
şiklik meydana getirdi.11

Sayı Teorisi ve Hesaplama

Müslümanlar arasında hesaplamaya ve sayı­
lar ilmine duyulan ilgi İslam’ın ilk yüzyıllarına kadar 
geri gider. Başlangıçta müslümanlar Grekleri izleye­
rek ilm el-aded (Sayılar timi) ile ilm-el-hisâb (hesap 
ilmi)ı birbirinden ayırmışlardı; sonraları bu ayırıma 
bazen kendi geliştirdikleri cebir ilmi de ekleniyor­
du.12 Daha sonraki yüzyıllarda bu iki isim neredeyse 

birbirinin yerine kullanılmaya başlandı ve bu arada 
Grekçe'den alınma aritmâtîkî deyimine de bazı ya- 
zarlarca başvuruldu. Her ne hal ise müslüman mate­
matikçilerin çoğu sayılar ilmi üzerine yazdılar ancak 
yalnızca üç beş tanesi bütünüyle bu ilme tahsis edil­
mişti.

Müslümanların sayılar ilmine duyduğu ilgi 
sihirli kareler ve dost sayılarla13 yakından bağlantı­
lıydı; bu kareler ve sayılar simyadan ülsımata kadar 
çeşitli gizli ilimlere uygulanıyordu. Sihirli kareler 
Câbir tbn Hayyân’m yazılarıyla simya nazariyatına 
girmişti ve karelerin 36 bölmesine kadarını bilen 
îhvân-ı Safâ tarafından matematiksel olarak incelen­
mişti. Gizli ilimler hakkında ünlü bir otorite olan 
Ş em şeddin el-Bûnî, bu çalışmaları ilerletti ve daha 
büyük karelerin genel formülünü buldu. Dost sayıla­
rın genel kuralı ise Sâbit tbn Kurre tarafından keşfe­
dilmişti.

Bu uğraşların ardından bir çok matematikçi 
tarafından ele alman sayı dizileri üzerine çalışmalar 
geldi. Mesela 4./10. yüzyılda el-Karacî, Kitâb el- 
fahrî (Fahreddin'e ithafen Yazılmış Kitâb) adlı ese­
rinde sayı dizilerine kayda değer şekilde yer verirken 
onun yakın çağdaşı olan Bîrûnî de aynı konuda bir 
çok araştırma kaleme aldı. Bîrûnı nin bu konuda ya­
zılmış en tanınmış kitabı aşağıda zikredilen meşhur 
santranç tahtası problemini ele aldığı eserdir. Satranç 
oyununu icad eden adam dönemin yöneticisine gidip 
bu oyunu takdim etmiştir ve ihsan talep etmektedir. 
Bütün istediği 64 santranç karesinin her birine geo­
metrik olarak artırılarak 1,2,3,4,16 ...vd.,adet tahıl 
danesi düşecek şekilde tutacak meblağın kendisine 
verilmesidir. Yönetici önce kabul eder sonra anlar ki, 
bütün memleketin tahıl ambarlan bunu karşılamaya 
yetmeyecektir. Müslüman metinlerde bulunan tipik

9. Bu önemli ve yeni gün ışığına çıkanlmıj yazar için bkz. A.Sa'dân 
(nşr.), Abu’l-Hasan al-Uklidusî, el-Fusûifi'l-hisâb el-hindi, Amman, 
1973: ayr. a.mlf.. The Earliest Eatant Arabic Anlhmelic', Isis, C. 57, 
4, 1966, ss. 475-490.

10. Ncsevf aynca şahinle avlanma üzerine Farsça yazdığı Bâznâme adlı 
eseriyle de tanınır. Bkz. Ebu'FKAsım Kofbânİ.Nerevffldme. Tahran, 
1351 (h.şcmsî).

.11. Müslümanlar arasında matematiğin tarihi ve sayıların gelişmesiyle 

ilgili olarak bkz. A.P. Yuschkevritsch, Geschichie der MalhemaÜkim 
Mitıelalıer. Leıpzıg, 1964 (Rusça asıl neşri, 1961).

12. Bkz. A. L S abra, 'İlm el-hisâb', Encyclopedia of Islâm (oew editi- 

on).

13. İki sayı, eğer biri diğerinin bölenlerinin toplamına eşitse dost sayı 
olarak isimlendirilir mesela thvan-ı Safa'da geçen bir Örnekle, 220 

ve284 sayılan böyledir.

79



Âlem veÂlemin Matematikselİnceleniri

Tabto 42 . thvta ­j Şaft (TsntzMk Kantef teri ).

matematik problemlerinden birini teşkil eden bu
problem, Bîrûnî tartındançözülmüştü. Modem sem­
bollerle problem şöyle ifade edilebilir:

? 2* ­ I 2M­ İ .
Bîrûnî problemin sonucunu 18.446.744.073.709.
551.615 olarak bulmuştu.14

Hesaplamayanışımsayıve sayıdizilerinin in­
celenmesiGıyâseddinCemşîdel­Kİşânî ile zirvesi­
neulaştı; buöndegelentranlı matematikçininsayılar
ilmine yaptığıhayranlıkuyandırıcıkatkılarneyazık
ki, yüzyıllar sürenbir ihmaldensonraancakşimdior­
taya çıkmıştır.

14.D a pro bla n Birû nf tarafmdan Chronolûgya fAA ctertî N otionıf da zi k ­
redilm ektedir . B kz . U S a c h uı , ‘Algcbrauchea O ba das Schach bel
Binini ' , ZeİB ch rtfi de r deuuchen m orgenlan d Uch tn G t M İlıc h ft ,
0 2 9 . 1876 . a. 148 ; ay r . bkz . A .Ko rbâ nî B tr ta M m e , Tahran , 1353
( fc L Ş e m a a « .2 3 4 v d .

15 . B a nla n icad U küd usi olduğu anlaşılıyor , M » » KAşinî tffin ­
ftndan y »«ıUten ortaya konup ana konulan içine coku ­
lt m a y a kadar yüzyılla rca unutulup kaidıtar .

ŞekD 2 3 .3 6 bOlmcfi «ihirii kare .

Kâşânî,yalnızcaondalıkkesri,15kesinsonucu
olmayanproblemlerinyaklaşıkçözümünüvemüker­
rer logaritmayı(iterativealgorism) icadedip,Pi sayı­
sının gerçektendoğru bir hesaplamasınıyapmakla
kalmamış,bir hesapmakmasıicadedenilk kişi olma
mazhariyetinede ermiştir.16O aynı zamandaNew­
ton'unadıylaanılaniki terimli denklemideçözenilk
kişiydi. Bu denklemin
(a b) an c n b c n V .... cnDbnşeklinde
çözümü, onun sayılar ilmi konusundaki belki en
önemli müslümânmetni olan Miftâh el­hisâb (Arit ­

16. B kz . ESJ Ceonedy . ' A flfte a u h ­ce otıv y plaoetary cran peto : al ­
K a r t T a b t u p l ­ n n f , tı iı . c . 4 \ , 1950 , «s. 1 8 O ­ I8 3 ; C 4 3 ,1952 ,
n . 42 ­50 . Hesap cetvelleri ha kkında da bir şeyler aöyieane Hdir . la *

la m dünyasında yaygın şekilde kullanılan ve Uzakdoğu A » başka
herhangi H ryerdektnd Bn fa rklı olan bu aletin , ne za m anicad edildiği
bilinm em ekle beraber , bir İran veya A ra p icadı ol m a n muhtemeldir .

Ç o k eskilere de dayanıyor ola bilir , nite kim kü mle rine göre B a billl ­
le r h *71 hesap türleri kullanmaktaydılar .
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metiğe Anahtar) adlı kitabında yer almaktadır.17 
Kâşânî altmışlık sayı sistemine dayanan aritmetiğin 
bir şaheseri olan Risâlet el-Muhîtiyye (Çember Hak­
kında Kuşatıcı Risale/nin de yazandır.18

Her ne kadar sayılar ilmine duyulan ilgi, Şeyh 
Bahâeddin el-Âmilî ve Molla Muhammed Bâkır
Yezdî gibi simaların eserleriyle Safevî döneminde 
yoğunlaşmışsa da, İran'la sınırlı değildir. Âmili özel­
likle etkiliydi çünkü bir matematikçi, mimar, kelâ- 
mcı, şair, sufi ve simyacı olmayı aym anda başaran 
ve yaygın şekilde okunan bu sima, gerçek bir evren­
sel deha idi. Suter'in müslüman matematikçiler üzeri­
ne yazdığı eserini onun adıyla bitirmesi ve onun sayı 
teorisi hakkında yazdığı Hulâsat el-hisâb (Aritmetik 
Hakkında Özet) adlı eserinin önemini vurgulamış ol­
ması tesadüf değildir.19

İslam dünyasının başka bir yerinde Tûsî ve 
Kâşânî ile hemen hemen çağdaş olan bir dizi önemli 
sima yetişti. Bunlar içinde en önde geleni, 7./13. yüz­
yılda yaşamış olan Ebul-Abbâs tbn Bennâ el-Merr- 
âkuşî idi. Bu zat matematiğin bütün dallan hakkında 
yetmiş kadar eser kaleme almıştı; konuyla ilgili en iyi 
müslüman eserleri arasında sayılan Telhis a'mâl el- 
hisâb (Aritmetik İşlemlerin Özeti) adlı eseri bunlar
içinde en başta gelenidir.20 Yine, 10./16. yüzyılda ya­
şamış ve sayı teorisi hakkmöaTuhfetel-i'timâd(Gü­
ven Hediyesi) adıyla Türkçe bir eser kaleme almış 
olan tbn Hamza el-Mağribî zikredilmektedir. 
İran'daki çağdaşı Molla Bakır Yezdînin yaptığı gibi, 
sayı dizileri üzerinde çalışan müellif, bu araştırmala­
rıyla logaritmanın icadına zemin hazırlamıştı.

İslam dünyasının orta kesimine gelince; bura­
da da bir kaç kayda değer sima çahşmalannı sayılar 
ilmi konusuna hasretmişti. 8./14. yüzyılda yaşamış 
olan Ebul-Abbâs tbn el-Hâim el-Mısrî hem aritmetik 
hem de cebir üzerine eserler vermişti. Bir yüzyıl son­
ra Bedreddin el-Mâridînî, sayı teorisi ve kesirli sayı­
lar hakkında mütalaalar ihtiva eden Tuhfet el-bâb fî 
ilm el-hisâb (Aritmetik İlmine Açılan Kapı) adlı eseri­

ni kaleme alacaktır.
Sayı teorisi ve hesaplamayla ilgili müslüman 

eserlerine şöyle bir göz gezdirdiğimizde bir kaç 
önemli başarının kaydedildiğini gözleriz. Bunlardan 
biri sayı ve genelde matematik felsefesinde kaydedi­
len gelişmedir ki, bugün geçerli olan anlayıştan çok 
farklı bir matematik kavramım temel almıştır. İkin­
cisi ise, müslümanlann sayının kendisine getirdiği 
yeni tanımdır, Eudoxos tarafından, kendisiyle bir 
oranın ifade edildiği sürekli kesirlere dayanarak ya­
pılan tanımın genişletilmiş hali olan bu yeni tanım 
görülen örnekle ifade edilebilir:

•İ2 : 1 = 1 + 1____
2 + 1

2 + 1...

Böyle bir işlemde eğer kesir son buluyorsa 
oran rasyonel bir sayıdır; yok eğer son bulmuyorsa ir­
rasyonel bir sayıdır. Bu meseleyi ele alan Hayyâm, 
irrasyonel saymın da bir sayı olarak "yorumlanabile­
ceğini" söyleyerek irrasyoneli sayı olarak kabul et­
mişti. Aynı şekilde Tûsî de her oranın bir sayı olarak 
kabul edilebileceğini Öne sürmüştü.21

Sonuç olarak müslümanlar kendilerinden ön­
ceki mirası aşan hesaplama teknikleri geliştirmişler­
di. Bu durum özellikle Nasîreddın Tûsfnin Mera- 
ga'daki çevresinde görülmektedir ki bu çevrede tan­
jantlar cetveli (table of tangents) için bir milyonda bi­
re varan kesinliğe ulaşılmıştı. Problemler üzerinde 
birlikte çalışan çok sayıda matematikçiyi bir araya 
getirmek, onların hesaplamalarını koordine etmek 
ve nihayet hataları kontrol etmek Üzere bir sistem ge­
liştirmek hiç de kolay bir iş değildir. Gerçi bu başarı­
ya 7./13. yüzyılda İran'da da ulaşılmıştı ama bunu 
sağlayan araçlar hâlâ tam anlamıyla bilinememekte­
dir. Her ne olursa olsun İran'da ulaşılan bu nokta İs­
lam matematiğinin büyük bir başarısını temsil et­
mektedir.

17. Bu önemli eserin bir tahlili için bkz. P.Lucckey, Die Rechenkunsı bei 
Gamştd b. Mas'ûd al -Kist, mit ROckblickenauf die siten: Geschichte 
des Rechena', Abhandlungen für die JCunde des Morgenlandes, 
XXXI, I, 1951; Rosenfeld, Segal ve YuschkewiUcb tarafından bu 
esere Rusça tercümesiyle birlikte kapsamlı bir şerh yazılmıştır, 
Moskova 1956; ayr. bkz. A. Korbânî, Kdjd/ılndme, Tahran, 1350 
(h.şemsf), üçüncü kısım.

1 S. Bu eser P.Luckey tarafından tercüme edilmiş ve hakkında kapsamlı 
bir şerh kaleme alınmıştır. Bkz, a.mlf. 'Der Lehrbrief Uber den Krei- 
sumfang'. Abhandlungen der deurschen Akademie der Wissenschttf- 
ten zu Berlin., no. 6,1953.

19. Bkz. H.Suler, Die Maihemaüker und Astronomen der Araberund ib­
re Werke, Leipzig, (AbhandiungemurGeschichiedermathemaiisc- 
he Wûsenschqflen, c. 10) 1900; ‘Nachtrage und Bericbtignnger', c. 
14,1902, ss. 155-185; yeni Ann Artar baskısı, 1963.

20. Bkz. Kadrî Hflfız Tukân, Türâs el-arabel-ilmtfi’r-riyâdiyyaz ve'l-fe- 
lek, Kahire, 1963, ss. 429-432.

21. Bkz. E.S.Keonedy, The Exact Sciences in Iran önder the Seljuqs and 
Mongols', Cambridge Hûtary of Iran içinde, C. V., nşr. J.A-Boyle, 

Camridge. 1968, s.663.
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Geometri
İslam dünyasında geometri araştırmaları

müslümanmatematikçilerin Abbasîdönemininbaş­
larında tanıdığı klasik Grek kaynaklan, özellikle
Öklid ve Apollonios ile başlar. FakatBağdat'ta geo­
metriye duyulan ilgi neredeysetümüyle BenûMûsa
olarak anılan Musaoğullannın eserleriyleharekete
geçirilmişti; bueserleriçindeNasîreddinTusî’ninda­
ha sonrabir şerhyazacağıKitâb ma'rife misâhatel­
eşkâl(Şekillerin Alanı HakkındaBilgi Kitabı) özel­
likle önemlidir. Bu eserLatince'yedeçevrilmiş veFi­
bonacci ile ThomasBradwardine'i etkilemişti. Benû
MûsaApollonios'unKonikler ’indenönemlibir derle­
me metin de hazırlamıştı. 3­/9. yüzyılda Sâbit îbn
Kurre, küp ve kareyle alanhesaplamalanhakkında
metinler kalemealdı ve entegralhesabıngelişimini
haber verecek bir tarzda "exhaustions" metodunu
kullandı. Sabitparobolleraraştırmasınıdailerletti ve
Parabollerin Alanlarını Hesaplama(Kitâb hisâbel­
ehille/çn.) adlı eserindebir parabolkesitinin alanını
bulmak üzereentegralusulünükullandı.

4./10. yüzyıllarda LatincemetinlerdeAnaıti­
us olarak tanınanEbu'l­Abbâs en­Neyrîzî, Sâbit ve
Ebu Abdullah el­Mânântnin eserleriniizledi ve He­
ron, Simplicius ve öteki İskenderiyematematikçile­
rinin eserlerini kullanarak Öklid üzerineönemli bir
şerhyazdı. Bu dönemingeometrihakkındaki diğer
önemlieseri, Ebu'l­Vefael­Buzcânî’nin içindeçeşitli
geometriuygulamalarınıenineboyunatartıştığı, Fî
mâyahtâc ileyh es­sânîmin a'mâlel­hindise(Sanat­
çınınihtiyaçDuyduğuKadarıyla Geometriİşlemleri)
adlı eseridir. Bu dönemdeyazılmış başkaönemli
eserlerarasındaEbu Sehl el­KûfTninkiler de sayıl­
malıdır; müellif , Arşimed ve Apollonios'un iki dere­
celiden dahafazla denklemlerle ilgili problemlerini
elealançalışmalaryapmıştı. Onunyanısıraizoperi­
metri hakkındaeserverenbüyük fizikçi îbn el­Hey­
semde zikredilebilir .

Bu yüzyıldageometriyekarşısürenilgi 5./11.
yüzyılda büyük bir ivme kazandı. Matematik mese­
leler hakkında Bîrûnî ile mektuplaşmışolan Ebu’l­
Cûd, daireyisekizeşitparçayabölmek için bir metod
geliştirdi. Onunçağdaşıolan Ebû Saîdes­Siczî, ko­

Şekil 24 . İran Şahı Abbas için yapılmış çelik bir pergel .

nik kesitlerüzerineçalışmalaryaptı; bir açıyıbir dai­
re ve bir hiperbolün arakesiti aracılığıyla üçe böl­
dü.

Hayyâmile onuizleyenTûsînin , paralelçizgi
teoremiyleilgili olanveÖklid 'çi geometrinintemeli­
ni ilgilendiren beşinciÖklid postülasınıyenidenele
almasıyla geometri araştırmalarındayeni bir fasıl
açılmışoldu. Hayyâm, Fî şerhmâ eşkelemin musâ­
darât kitâb Uklîdus(Öklid'in ElemanlarKitabındaki
GüçlüklerHakkında)21adlı kitabındaAB veDC ke­
narlan birbirine eşit ve BC'ye dik olan bir ABCD
dörtgeninielealır; Batımatematiktarihindeböyle iki
dik açılıbir dörtgentasavvuruSaccheriadıylabirlik ­
teanılır. Bu dörtgendeA veB açılarıeşittir veyadar

22 . B kz . E .S .Kennedy , a .g .e ., ayr . bkz . B .A .Rosenfeld ve A .P . Yuschke ­
witsch , O m a r Xa iiâ m . Tra kıâıt . M os kova . 1961 ; burada risalenin
metni ve Rusça tercümesi yer almakladır . Bu problemin kapsamlı
bir analizi için ayr . bkz . J .Ho m âî , Hayyâm înâm e. C . 1., Tahran , 1346

(h .şemsî ). Tûsı , bir başka problemin el alınmasında daha Baülı ma ­
tem aıikçileri öncelemişti . Nite kim Ce vâ m i el ­hisâb adlı eseri sonra ­
ları Pasça 11Üçgeni olara k bilinecek olan problcmeen eski referansı
ihtiva etmektedir .
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Ta H o 4 1 N uteddto T M n n f n t a ı ö kü frn A m m M i yazılan »erilin Uk
ayfm .

Şekfl 25 . Ö klkfta besinci poctuluıyh Ugfll did o n u n .

B C

D
ya geniş ya da dik açı olmalıdır. Hayyfim, Öklid'in
beşincipostülasmadayanarakyalnızcaüçüncüşık­
kın doğru olabileceğini ispatlar. GerekHayyfim ge­
rekseTÛsîilk ihtimalin doğruolmasıhalindeüçgenin
j ç açılarınıntoplamının

lSO 
den dahaazolmasıge­

rektiğini anlamışlardı. AncakneHayyfimnedeTûsî

Şdtfl 24 . TÛzTnİD OklkTin E i a ta ı i a ' m yzzdıtı ferisin r a uyfMJ .

bualandakiçalışmalarınısonunakadargötürmediler
ve öklidçi olmayangeometriLobadıevskii dedahil
olmak üzereBatılı geometrilerin inceleme alanma
terkedildi.FakatHayyfimbeşincipostülanmözelka­
rakterini farketmiş ve bu geometriyi tutarlı ve farklı
bir sistemyapanprensibe işaretetmişti; bu prensip
sembolik mahiyeti sebebiylefizikî realitenin en te­
melli veçhesinetekabületmekteydi.

Hülasa gerek düzlem geometride, gerekse
uzaygeometrialanındamüslümanlarGrek matema­
tikçileri tarafındanaçılanyolu izlediler, ancakselef­
lerinin ortayaattığıfakatçözemediğiproblemleriçö­
zerek...Ayrıca geometriile cebirarasındamünasebet
kurup cebir problemlerini geometri ile çözmeyeça­
lıştılar. Sonolarak geometrininsembolik yönlerine,
onunsanatve mimarideki rolüneözelbir dikkat saf­
fettiler ancak geometrinin "Alemin Büyük Mima­
n"nın hikmetini yansıtanniteliksel yönünü hiç bir
zamangözdenuzak tutmadılar.
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Düzlem Geometri, Küresel Geometri
Her ne kadar Grek matematikçileri, özellikle 

de Hipparchus, kirişler cetvelini (a tabte of chards) 
hesaplamış idiyse de, trigonometri müslümanlar ta­
rafından icad edildi -bu hem düzlem hem de uzay tri­
gonometrisidir ve bir dik açılı üçgenin kenarlan ile 
açılan arasındaki münasebete dayanır-. Trigono­
metrik fonksiyonlan kesin şekilde ilk kez formüle 
edenler müslüman matematikçilerdi. Nitekim "si­
nüs" kelimesi, Arapça "ceyb" kelimesinin doğrudan 
bir tercümesidir.23

Daha 3./9. yüzyılda trigonometri, Battânî ta­
rafından astronomiye dair eserlerinde kullanılmıştı.
Bu bilgin küresel trigonometrinin gelişmesine de kat­
kıda bulunmuştu. Dönemin bir başka astronomu olan 
Habeş el-Hâsib tanjantları (zili) ilk kez kullanan si­
maydı ve sinüs, kosinus ve kotanjant fonksiyonlarını 
da bilmekteydi. Bununla birlikte bu erken dönemde 
trigonometrideki en önemli gelişme Ebu'l-Vefa el- 
Buzcanî tarafından kaydedildi; Bailamyus'unkiyle 
kanştmlmaması gereken Macestî adlı kitabının ço­
ğu bölümleri trigonometriyle ilgiliydi. Ebu'l-Vefâ, 
küresel bir üçgen için sinüs teoremini ilk kez ispatla 
yan bilgindi. O,

2sin’| =ı—cosa
sina=2sin| x cosa

denklemlerinden haberdardı. Sekantı (kutr ez-zıll) ilk 
kez icad eden, genel olarak sanıldığı gibi Kopemik 
değil yine Ebu’l-Vefâ idi. Dik olmayan küresel bir üç­
gendeki;

sına _ sinb sine 
sin A sinB sinC

ilişkisini de ilk kez keşfeden Buzcanî oldu.
Bu dönemde Ebu Nasr el-Irâk, Ebu Mahmûd 

el-Hocendî ve îbn Yûnus gibi her biri bu alana yeni 
katkılarda bulunmuş olan öteki matematikçiler ara­
sında da trigonometriye yoğun bir ilgi gösterildi; 
bunlardan îbn Yûnus,

cosa cosb=i[cos(a+b)-f-cos(a—b)J. 
eşitliğini keşfetmişti.

Fakat konu ili ilgili baş eseri yine Birûnî kale­
me alacaktı. Yeni ortaya çıkarılan Makâsıd ilm el- 
hey'eh (Astronomi İlmine Anahtar) adlı eseri, ismine 
rağmen küresel trigonometri üzerine yazılmış ilk ba-
23. Bkz. Sabra, a.g.e^

24. Korb&nt, Bfrûntnâme, ss. 402 vd.

ğımsız eserdir.24 Bîrûnî, bir derecenin diyagonalinin 
yaklaşık değerini de hesaplamış ve Kânûn el-mesû- 
dîsinde bir düzlem üçgen için

a _ b _ c . 
sin A sinB — sinC

olduğunu ilk defa olarak ispatlamıştı.
Trigonometri, matematiğin diğer dallan gibi

5./11. ve 6./12. yüzyıllarda gerilemeye yüz tuttu ve 
fakat Naşîreddîn Tûşî tarafından tamamıyla canlan­
dırıldı; onun Kitâb şikl el-kıtâ' (Daire Kesmesinin 
Şekli Hakkında Kitap) adlı eseri trigonometrinin tari­
hinde esaslı bir öneme sahiptir. Tûsî, Ebu'l-Vefâ ve 
Bîrûnî gibi eski üstadlann eserlerini birleştirip Me- 
nelaus teoreminden bağımsız olarak bir üçgeni temel 
alan altı trigonometrik fonksiyonun tümünü belirle­
di. Ayrıca bu fonksiyonlan astronomiden bağımsız 
olarak da ortaya koydu. Nitekim Kurbânı nin 
BîrûnTnin Makâlid.;.'y\e ilgili yakm geçmişteki ke­
şiflerine kadar TûsFnin eseri trigonometri hakkmda- 
ki ilk bağımsız eser sayılıyordu.

Her neyse ilk bağımsız eser ister Tûsfnin is­
terse Birûnî'nin olsun, şunda hiç şüphe yok ki, şimdi 
dahi incelendiği şekliyle trigonometri tamamen müs­
lüman matematikçiler tarafından geliştirildi ve ba­
ğımsız bir ilim olarak kuruldu. Bu yüzden bugün bir 
çok müslüman ülkede trigonometrik fonksiyonların, 
aslı Arapça olan isimlerinin bile Fransızca ve İngiliz­
ce karşılıklarıyla değiştirilmesi ve bu ilmin İslam 
dünyasındaki okullarda sanki barut ve modem fizik 
gibi Batı'dan ithal edilmiş gibi takdim edilmesi ger­
çekten acaiptir.

Cebir
Müslümanlar trigonometri için olduğu gibi 

cebir için de (algebra isminin aslı olan el-cebr terimi­
nin de gösterdiği gibi) bu ilmin kurucusu olarak kabul 
edilmelidir.23 Müslümanlar Grek (çoğunlukla Diap- 
hantos) ve Hint kaynaklarını kullanmış ve bunun ya­
nışım kendilerine tbranîce eserler aracılığıyla ulaş­
mış olan Babil kaynaklarına özellikle Mişnat ha- 
Middot gibi eserlere de başvurmuştu; fakat Muham- 
med îbn Mûsâ el-Hârezmî başta olmak üzere 3./9. 
yüzyılın ilk müslüman matematikçileri matematiğin 
bu dalını sağlam şekilde temellendirdiler, bu temel­
lendirmenin İslâmî doktrinlerin merkezindeki belirli 
metafizik prensiplerle yakından ilgisi bulunmakta-
25. Aynı şekilde bir cebir denkleminde, bugün TC olarak işaretlenen bi­

linmeyen. İspanyolca aracılığıyla Arapça 'şey' kelimesinden (Üretil­
miştir; bu kelime Arapça cebir risalelerince bil İnmeyen yerine kulla­
nılıyordu.
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dır. Cebir üzerine yazılan ilk müslüman eseri 
Hârezmî’nin Kitâb el-muhtasarfî hisâb el-cebr ve'l- 
mukâbele (Cebir ve Denkleme Hesabı Hakkında 
Özetlenmiş Kitâb) adh eseridir, aslında bu kitap ismi­
ni cebir ilmine vermiştir, kitabın adındaki cebr keli­
mesi eksik olan bir şeyi yeniden düzenleyip büyüt­
mek anlamında, mukabele ise bir eşitliğin iki yanını 
dengeleme anlamındakullanılmıştır.26 Bu eser Ches- 
terli Robert tarafından Latince’ye tercüme edilmiş ve 
bu tercüme cebirin Batı’ya girmesine yol açmıştı.27

4./10. yüzyıldaki Hârezmî tarafından gerçek­
leştirilen bu parlak başlangıcı bir dizi önemli mate­
matikçi izledi. Ebû Kâmil eş-Şûca' beş bilinmeyenli­
ye kadar olan denklemleri çözdü. Ebû Abdullah el- 
Mâhânî ise Arşimed tarafından Küre ve Silindir adlı 
eserinde ortaya atılmış olan şu problemi çözecekti: 
"bir küreyi bir düzlemle öyle bir kesin ki bu iki kesit 
birbiriyle belirli br oran içinde olsun" 28 Mahânî bu 
problemden netice olarak çıkan ve kendi adıyla öz­
deşleşen x3 +a = Cx2 denklemini çözmeye çalıştı. 
Ebû Ca’fer el-Hâzin, Mahânînin ardından bu denkle­
mi konik arakesitler aracılığıyla çözdü.

4./10. yüzyılda yetişmiş bir başka ünlü cebirci 
olan Hocendî, x, y ve 2'nin tam sayı olması durumun­
da x3+y3 = 23 denklemini çözmenin imkansız oldu­
ğunu gösteren bir risale yazdı. Bu Fermat önermesi­
nin özel bir durumudur. Ebul-Cûd bu eseri izleyerek 
geometrik çözüm yoluyla üç dereceli denklemleri ilk 
kez çözen kişi oldu. Ondan bir kaç yıl önce hayatta 
bulunan Karacı yukarıda sözü geçen Kitâb el-fahrî 
(Fahreddin'e Ithafen Yazılmış Kitap) adlı cebir hak­
kında yazılmış müslüman eserlerin en önde gelenle­

rinden birini kaleme aldı.29 Bu kitabı Batı'ya ilk kez 
tanıtan Woepcke, Fibonacci'nin eserlerinin Ka- 
racîden etkilenmiş olduğunu gösterdi. Karacînin 
eserlerinde belirsiz (indeterminate) cebir ve analiz 
hakkında bir tartışma bulunmaktadır. Buna bir örnek 
olarak Karacı tarafından tartışılan aşağıdaki dört bi­
linmeyenli problem (modem işaretler kullanarak) 
zikredilebilir

x+l=2(y-l)

y + 2 = 3(z-l)

2 + 3 = 4(v-3)
v + 4 = 5 (x-4)

Cebirde bir kaç yüzyıl içinde kaydedilen ge­
lişmeler Ömer Hayyâm'm ünlü Cebır'inde bir araya 
geldi. Rubailerinin imge yüklü tercümesini yapan 
Fıtzgerald sayesinde Ban'da çok meşhur olmuş bu 
Doğulu şâir, çok az kişi tarafından tarihteki önemli 
matematikçilerden biri olarak bilinir. Hayyâra cebir 
denklemlerini titiz ve sistemli bir tarzda üç dereceli 
denklemlere kadar tasnif edip, geometrik yollarla 
çözdü.30 Kusursuzluğu, apaçıklığı ve ifade tarzıyla, 
bunlar yanısııa matematiksel muhtevasıyla Hayy­
âm'm Cebr'ı İslam matematiğinin şaheserlerinden bi­
ri sayılmalıdır ve bu eser, genç öğrencilere Cebir öğ­
retmenin metodu açısından halâ bir model olabilecek 
değerdedir.

Hayyâm'dan sonra müslümanlar arasında ce­
bir araştırmaları tedrici olarak zayıfladı ve her ne ka­
dar konuyla ilgili eserlerin yazılması devam ettiyse 
de, bunlar asla Karacî ve Hayyâm'm eserlerinin sevi­
yesine ulaşamadı.

26. Bkz. G. Anawati, ‘Sdence". The Cambridge History of İslam, nşr. 
P.M.HOK, A.K.S.Lambton ve B.Lewis, C. U, Cambridgt, 1970, ss. 
750 vd. Ayr. bkz. Yuschkewitsch, Rosenfeld veTukân'ın matematik 
tarihiyle ilgili yakanda zikredilen eserleri.

27. Bkz. LCKarpinski, Robert of Chester's Latin Trans lallan of the Al- 
gebraofal-Khwarûmi, New York, 1915. Ayr. bkz F.Rosen, The Al- 
gebra of Muhammad ben Musa, London, 1831 lbn Türk'ünkü gibi, 

cebir özerine yazılnnj başka erken dönem eserler de vardı. Ancak 
bunların etkisi Hârezmî’nin önlü risalesinin etkisi kadar olmadı.

28. Rkz. J.Vemct, a.g.e., s. 468.

29. F.Woepcke, Extraiı du Fakhri adh eserinde bu kitaptan derlediği se­
çimleri tercllme ve analiz etmişti; Paris, 1853 Karacînin bir başka 
büyük matematiksel eseri olan Kâfifi'l-hisab (Aritmetik Hakkında 
Yeterli Kiıap)u da cebire tahsis edilmiş bölümler vardır. Bkz.

A-Hochheim. K^rfi’l-Hlsâb (Genügendes Ûber Aritmetik) Halle, 

187IR880.
Müslümanların ve Karacînin katkılarını ihtiva eden muhtasar 

bir cebir tarihi için bkz. D.E.Smith, History of Mathematici, C. I, 
Ncw York, 1951, sı. 283 vd.

30. Bu eser Avrupa dillerine çevrilmiş ve çeşitli kereler tahlil edilmiştir. 
Bkz. F.Woepcke, L'âigibre tTOmar Alkhayyâml, Paris, 1851; 
WE.Story,Omar as a Maihemaîician, Boston, 1918; D.S .Kesir, The 
Algebra af Omar Khayyam, New York, 1931; ve HJ.Winter ve 
W Arafat, The Algefara of Umar Khayyim', Joumaİ of the Royal 
Asiatic Sodety af Bengal, C. XVI, 1950, no. I, ss. 27-78. Ayr. bkz. 
Naar, Sdence andCtvilisation in Islâm,ss. 160 vd.Hayydm matema­

tiği hakkında kapsamlı bir araştırma Gh. Musflhab tarafından Fars­
ça'da yapılmıştır; Hakim Umar Khayyâm bi unvân-ı âlim i cebr. 
Tahran, 1339 (h. şemsi).
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Şekfl 27. Bir c=bir probleminin Hayyim tarafından çözülÜçU: "Problem 
AE : RH - HB yoluyla AB yayı Üzerindeki R noktasını bulmaktır. ERT 
Üçgeninde ET = ER + RH olsun. Şu halde bu üçgen bir dik üçgendir. O 
zaman ET hipotenüstür ve üçgenin kısa dik kenarıyla kendisine
inen dikeyin toplamına ejiuir. Bu üçgenin yüksekliğine X. hipo­
tenüsüne 10 denek,

X3 + 200 x - 20x2 + 2Û0 olur'.

Daha sonraki dönemin kayda değer bir eseri 
olarak Kalsâdî adıyla tanınan Endülüslü 9./15. yüz­
yıl yazan Ebu’l-Hasan el-BastTnin Keşf el-esrar an 
ilm el-gubâr ("Toz-tahta"İlmiyle İlgili Sırların Kesfi) 
adlı eserini anmak gerekir. İlk defa bu eserle Avrupa­
lIlar, müslümanlann "kök" "Cezr" için (XXX), "bi­

linmeyen" için (şey1 kelimesinin baş harfi olan) (xxx) 
ve kare (mâl) içini (xxx) gibi cebir işaretlerini kullan­
dıklarını öğrendiler. İslam’ın Doğu beldelerinde de 
cebirle az çok ilgili eserler yazılmıştı fakat sonraki 
yüzyıllardaki yeni gelişmelerin çoğu cebirden ziyade 
sayı teorisi alanındaydı. Gerçekte cebir tasvirî geo­
metrinin icadına kadar artık bir adım ötesine geçile­
meyecek bir mükemmelliğe ulaşmıştı. 17. yüzyılda 
cebir ilminde yeni bir fasıl açılacak; fakat bu yenilik, 
İslam matematiğinin bütün ufkunu daima kaplamış 
olan metafizik prensiplerin unutuluşu üzerine bina 
edilecekti.

Matematik ve İslam Sanatı ve Mimarisi
İslam sanat ve mimarisine biraz aşina olan 

kimse, bu sanat formlarında öteki yaşayan gelenek­
lerde olduğundan daha merkezî ve daha kapsamlı ol­
mak üzere, matematiğin özel bir rol oynadığını anla­
yabilir. Bu kesin matematik prensipleri izleyen, yal­
nızca müslümanlann müzik ve şiiri ile bu sanatların 
Öteki geleneksel formlan olmamış ,31 aynı zamanda - 
hah desenlerinden cami süslemelerine kadar- plastik 
sanatlar da geometri ve sayılar dünyasıyla öteki gele­
neklerdeki kutsal sanatta olduğundan daha direkt bir 
şekilde ilişki içinde olmuştur. Aslında bazılan İs­
lam’ın önemsenebilecek bir sanat geliştirdiğini red­
detmektedir. Gösterdikleri gerekçe de İslam’ın Orta­
çağ Hristiyanlığmda ve Hindistan'da görüldüğü üze­
re ne resim ne de heykel sanatı ortaya koymadığıdır 
ve çoğu modem batdıya göre de, geometrik şekil ve 
matematik ritmler kutsal sanatla güyâ çirkin bir şekil­
de münasebete sokulmuşlardır.

Şekil 28. Flüt çalan adam. Müzik üzerine Arapça bir risaleden. 

Şekfl 29,3b,31. Kutbcddîn ŞîrazTnin Dürretut-tte adlı Fareça ansiklopedi­
sinde müzik üzerine Milimden

31. Birçok Arapça ve Farsça risale şiir ve müziğin matematiksel yönünü 
ele alır, özellikle müzik, teorisi açısından daima matematiğin bir 

dalı olarak değerlendirilmişti; Ortaçağ Baüsmın Quadrivium'\mda 
olduğundan daha fazla İbn Sînâ, Hayyâm ve Kutbeddin Şirfizî gibi 
bir çok öncü milslüman filozof ve bilgin müzik konusunda risaleler 
yazdılar, Fârâbî gibi bazılan ise önde gelen müzik teorisyenlerin- 
dendi. Ne yazık ki, kitabımızın sınırlan bu konuya öze) bir bölüm 
ayırmamıza elvermiyor.

MÛslUmanlar arasında müzikle ilgili olarak bkz. R.D’Erianger, La musi

que arabe, 5 cilt, Paris 1930-1939 (ancak bu eser, Arap müziğinden 
ziyade Fars müziğiyle ilgilidir); H.G Tannerln The Sources af Ara- 
bian Music, Glasgow, 1940 gibi çeşitli eserleri; N.Caron ve D.Saf- 
vat, t ran (CbücctionLastraditionsmusicalesC2), Paris 1966; A.Shi 
loah (nşr. ve uç.) İbn Alî al-Kâlib, Lâperfeetion des connaissances 
musicales, Paris. 1972; ve îhvân-ı Saffl'nın beden ve ruha tesiriyle 

birlikte müzik konusunun ele alı ndığı önemli risalelerinin tercümesi 
A.Shiloah, ’L'epître sur la muriçue des Ikbwân aJ-Safl', Revue des 
Etudes lslamiques, 1965, ss. 125-162; 1967, ss. 159-193.
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Şekfl 31 Çalgı telinin bölümlenmesi Müzik üzerine bir risaleden .

Açıkça buhüküm, özellikle Nıchomachusta­
rafındanözetlendiği ve hatta İskenderiyeliClement
gibi belli başlı ilk hristiyan teologlarınınyazılarında
yansıdığışekliyle, Pisagorcumatematikdoktrininin
tamamenunutulmasınınbir sonucudur.32Eğer, ma­
tematiğin dünyasıyla ilgili olup, İslam'ın nesneler
hakkındaki görüşünübelirlemiş bulunanhakikatle­
rin ifadesinibulduğubugelenekselkaynaklarincele­
nirseapaçıkgörülürki, sayıveşekillerrealitesiüçse­
viyede varolmaktadır: a) Varlıkların prensipleriala­
nındaki arketipler olarak, İlahî Akıl ’da; b) Nicho­
maehus'un "İlmî" alem dediği, insan aklının muta­
vassıtaleminde; c) "somut" nicelikselsayıve şekille­
re tekabüledendış dünyada.

Modem dünya bunlardanyalnızca ikinci ve
üçüncüseviyeleribiliyor , oysâİslam üçünündebi­
lincine sahipolmuştur. İslam sanatve mimarisinde
matematiğinkullanılışı sadece"somut' tan "soyut'a
geçenbenzetmesiz(aniconic)bir eğilimin sonucude­
ğildir . Bununötesindeo,aynızamandakendisiylear­
ketiplerin maddîdüzlemüzerindeyansıdığıbir araç­
tır da. Bu araçmaddeyiışıkgeçirir halegetirir vema­
nevî hakikatleregötürenbir merdivenolarakfonksi­
yongöriir,neredeysetümüylesomutolanbuhakikat­
ler, maddîrealitelerinsoyutlamalardanbaşkabir şey
olmayışıyla kıyaslanabilir niteliktedir. İslam sana­
tında matematiğinkullanılışı kendisiyle maddenin,
arketipler alemini yansıtmak suretiyle kudsileştiği
bir metottur. Yine bu, kendisiyle, insanınetrafınıku­
şatanfizikî alemin temel yapısının ve bizzat kendi
menşeininbilincine vardığı bir araçtır, bu araçlain­
sanAllah 'ın yarattığıalemin sırlarınanüfûz edebil­
me imkanını eldeetmektedir.33

İslam'damatematik, modemmatematikteol­
duğu gibi "madde” dünyasıyla sınırlı olmamıştır.
Gerçekteİslam matematiğidahaçok hayat formları­
nın dünyasıylave onun da ötesindearketipler ale­
miyle ilişkilidir . Sonuçolarako, modemfiziğin yap­
tığı gibi fizikî alemi teşkil edenparçalarınyapısın­
danziyadeonunprensibini açığaçıkarmaamacında
olmuştur. Dahası, Vahdet'ten kesretedoğru varma,
harmoni ve dengeyikavramakonusundakatkılarda
bulunmuşturki, sözkonusugerçeklikler Islâmmane­
viyatını karakterizeederve İslam sanatve mimari­
sindeyankısınıbulur. İslam'm dünyagörüşündema­
tematiğinkutsalkarakterisanatdışındahiç bir alanda
bu kadar aşikâr olmamıştır. Geometri ve aritmetik
metodundayardımıylasanatulvileşmiş, Bir 'in çokta
hâzır ve nâzır oluşunudoğrudanyansıtanbir kutsal
çevreoluşturulmuştur.

32 . Pisagorcu sayılann bu üç türü Nıchomachus 'un mevcut eserlerinde
bütünüyle ele alın mıştır . A rm oni Ha kkın da E l Kita bı , A ritm etiğe G i ­
riş ve Theologum enaA riıhm etica 'y & ait kısımlardan oluşan bu eser ­
le r Ro m a ' lı lam bbehus 'un derlemesiyle günümüze ulaşmıştır .

32 . Pisagorcu sayılann bu üç türü Nichomachus 'un mevcut eserlerinde
bütünüyle ele alın mıştır . A rm oni Ha kkın da E l Kita bı ,A ritm etiğe G i ­
riş v e Theologum enaA rithm etica 'yn ait kısımlardan oluşan bu eser ­
le r Rorna 'h lam bhchus 'un derlemesiyle günümüze ulaşmıştır .

S ayılann bu üç anlamı çeşidi çağdaş eserlerde de ele alın mış ­
tır . H . Keys efin yu kanda anılan yazılarına ilâve olarak bkz . R . A l ­
lentty .Lesym bolism edesnom bres , Paris , 1948 ; M . Gh yta ,L en o m b ­
re d 'o r , Paris , 1931 ; ve L Bos man , The Meanin g an d Philosophy aj
Num bers , London , 1932 .

33 . İsla m mim arisini m ate m atikle ilgisi içinde ele alan batıh araştmna ­
al a n n önde gelenlerinden bir olan Keitb C ritchlo w , İsla m sanalın ­

daki belH başlı karm aşık m odelle rin , m ode m bili m tarafından keşfe ­
dilen çeşitli m addelerin iç yapısıyla özdeş olduğunu göstermiştir .
C ritchlo wim dediğine göre , müalümanlar m ole kül ve ato mlan par ­
çalamadan maddenin iç yapısını keşfetmişlerdir . Aslında sayı ve şe ­
kille rin geleneksel rolü , kevnî varoluşun mertebeleri , fizik nesnele ­
rinin özüne , onların belirsiz analiz v e bölünmelerinden çok , sabit ar ­
ketiplerinin bilgisiyle ulaşılabileceği prensibi kav ra n m a C ritc ­
hk w *un bu lesbiti kolayca anlaşılabilir , her ne kadar tabiatın ber ana ­
liti k araştırılması , sözkonusu nesnenin aricetipini kendi ge rçe klik
seviyesinde yansıtm a da.
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Altıncı Bölüm 
Astronomi ve Astroloji

"Kara ve denizin karanlıklarında kendileriyle 
yol bulasınız diye sizin için yıldızlan yaralan O'dur." 
(VI; 97)

"Ne güneşe aya erişmek düşer ne de geceye 
gündüzü geçmek. Hepsi bir 'felekte yüzerler" 
(XXXVI; 39)

"Göklerin (semâvât) ve yerin yaratılmasında, 
gece ile gündüzün birbiri anfanca gelmesinde... düşü­
nen kimseler için (Allah'ın kudretine dair) ayetler 
vardır." (H 164)

"Yerde olanların hepsini sizin için yaratan 
O'dur. Sonra göğe doğru yönelmiş ve onu yedi gök 
(semâvât) olarak düzenlemiştir." (II, 29)

"Göğü (es-semâ) korunmuş bir tavan laldık 
Oysa onlar bunlardaki delillerden yüz çeviriyorlar." 
(XXI; 32)

"Ve Güneş dürüldüğü zaman,
Ve Yıldızlar (en-nücûm) sönüp düştüğü za­

man.
Ve Dağlar yürütüldüğü zaman" (LXXXI; 

13)
Kur*ffii-ı Kerimden alman bu ayetler, tslam'm 

Kutsal Kitabında göklere ve genelde semavî feno­
menlere yapılan çok sayıdaki göndermeler arasından 

1. "Soo Dahi vahiy otan KDr'Hi*ınO2EİliideriiMte biri aamzanm zaman 
ilk vahyin kendi ayetleri içmeten panktayabümmi için adeti oydan 
hale gdmoidir ve bn ilk vahiy, yem Kainat Kitata bökece ânir."

yalnızca bir kaç tanesidir. İnsanlığın bu devresindeki 
son din olarak İslam aynı zamanda aslî anlamda pn- 
mordiyal geleneğe (ed-dîn el-hanîf) bir dönüştür. Bu 
temel hakikat tabiî olarak Kur’an-ı Kerim'de ifadesini 
bulmaktadır; kifahm bir çok ayetleri *kamat kitabi' 
veya hakir tabiattan başka bir şey olmayan primordi- 
yal vahye bir dönüşe işaret etmektedir. Bu ’Kitab’m 
göstergeleri (dydr) Kur’an-ı Kerim’in sayfalarında 
bir kez daha aşikar hale gelmektedir Bu yüzden bir 
yandan inşanla öte yandan saf prensipler alanıyla, il­
gili olan ayetleri tamamlamak iizere sürekli kainata 
göndermelerde bulunulmuştur. Zaten müslümanlar 
kainatın Tekvini Kuran" (el-Kur'ân et-tekvînî), 
Kur*ân-ı Kerim'in ise "Tedvmî Kıır'ân" (el-Kur'anet- 
tedvinî) olduğunu söylerler.1 Kendisi de primordiyal 
vahyin doğrudan bir yansımağı olan. Verini ar1 m 
mümkün istisnası dışında, çeşitli geleneklerin kutsal 
metinlerinden hiç biri Allah'ın tabiî düzende tezahür 
eden ayetlerinden Kur’an-ı Kerim'in söz ettiği kadar 
sık söz etmez. Dahası, Kur’an'm tabiata ilişirin gön­
dermeleri çoğunlukla göklerle ilgilidir. İslam'ın en 
kutsal kaynağında yer alan ve yıldızların yardımıyla 
engin çöllerde dolaşan Arap göçebelerinin gökleri in­
celemeye duydukları tabiî eğilimle birleşen bu me-

MJjnp, üSifum? Landon, 1975. t 23. Yutanda z&redüoı 
1ki Kkn' ile ilgili olmak bkz. S UNav. The Eacotoıier of Man and 
NatMre.c.95. (TOrkçesıçmbfcz.//uan»ıeTahks,trc.NabiAva, Y&- 
yflzfl Yay. lıu 1982/çn.).
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saj, İslam medeniyetinin daha başlarında astronomi­
ye güçlü bir yöneliş oluşturdu ve bu ilim ve yan dalla­
rına bütün 'aklî ilimler' içinde özel bir yer kazandırdı; 
o kadar ki bu ilimlerin bazılarına karşı olan fakihler 
ve kelamcılar bile astronomiye itibar etti ve hatta ba­
zdan onu yüksek bir mevkiye oturtacak kadar ileri 
gitti. Hiç kuşkusuz İslâmî ibadet şekillerinin ve özel­
likle beş vakit namazın kozmik boyutu da astronomi­
nin pratik önemini ümmet için odak noktaya çekmiş­
tir. Namaz vakitleri bir sene boyunca ibadetlerini ye­
rine getiren samimi müslümanlann bulunduğu her 
çoğrafî enlem ve boylam için zorunlu olarak hesap­
lanmıştır; ayrıca namaz kılanların yüzlerini Mek­
ke'ye dönerken duracakları yönün de, namazın ifa 
edildiği her yer için ayn ayn belirlenmesi gerekmek­
tedir.

Şekil 34a. Birûnî tarafından geliştirilmiş kıble yönünü tayın etme metod- 
lanndan biri

Boylam farkının direkt ve ten sinüsünü normal sinüsten elde etmek için 
değiştirilmiş boylamın sinüsüne dönüştürürüz. Sonra dönüştürülmüş ten 
sinüsü şehrimizin enleminin sinüsü ile çarparız ve bu çarpımı toplam si­
nüse böleriz ve bu suretle elde edilmiş bölümü semtimizin ortak enlemi ve 
Mekke'nin enleminin toplamının ters sinüsüne ekleriz. Böylece normal 
ölçüyü elde ederiz. Eğer bu toplam sinüsten daha az ise, kıblenin arimutu 
(gök küresinin herhangi bir noktası ile güneş yönü arasındaki açı/çn) do- 
ğu-ban çizgisinin güney İndedir. Eğer ölçüler değer toplam sinüse eşitse, 
azimut bu çizgiye tesadüf eder. Eğer ölçülen değer toplam sinüsten daha 
büyükse, azimut doğu-bah çizgisinin kuzeyindedir.
Sonra normal değer ve toplam sinüs arasındaki farkın ve değiştirilmiş 
boylamın sinüsünün karesini alınz, sonra değiştirilmiş boylamın sinüsü 
ile toplam sinüsü çarpıp çıkan sonucu iki karenin toplamı ran (kare) kökü­
ne böleriz. BÖylece elde edilmiş böl ten meridyen çizgisinden azimut yer- 
değiştirmenin sinüsüdür.
Bu metodun ispatı: ABG yanmdairesi ban ufku olsun, AKG'nin kendi 
meridyeninin yanmdairesi olduğunu ferzedejim AK yayının Gazne'nin 
(Btrûnî bu şehri Örnek olarak almıştır) ortak-enlemine ve KH yayında 
Mekke'nin enlemine eşit olduğunu belirterek şuurlarını çizeriz. K ve E 
noktalannı birleştirip HTyi ona paralel çizeriz. Sonra HY dan EK'ya bir 
dikme indiririz. Açıktır ki, KE gök büyük kuşağı ve Gazne'nin meridyen 

düzlemi arasındaki kesişim doğrusudur ve HT Mekke'nin Paralel ve Gaz­

ne'nin Meridyen <ui7i<7pîpîr» k—işim doğouudur, HY Mekke'nin enlemi­
nin sinüsüdür, EY de Mekke'nin enleminin kosi nüsüdür. Sonra FK yayı­
nın boylam farkına eşit olduğunu belirtip F ve E noktalannı birleştiririz. 
E'yi merkez ve EY\i yarıçap alıp YN yayım çizeriz, sonra ITO'dan KEye 
bir dikme ineriz ve NO ile TH doğrusunun M*de buluşmasını sağlarız. 
Malumdur ki YN yayı Mekke'nin paraleline eşil olan bir daire üzerinde 
bulunmaktadır, çünkü enleminin kosinüsüne eşit bir yançapla çizilmiş­
tir. Halbuki YN yayı FK yayına benzer olduğundan YN yayı Mekke'nin 
paralelindeki boylam Manın tnr ölçümüdür. BÖylece NO bu dairede öl­
çülmüş, değiştirilmiş boylam farkının sinüsüdür ve bu dairede ölçülebi­

len YO'da boylam farkının ters sinüsüdür. Buradan YO dönüştürülmüş 
miktardır ve HM ona eşittir ve gerçekten de Gazne'ni n meridyen dairesin­
de benzer bir durumdadır (pozisyondadır).
HD ve ML'yi AEG’ye dik düşürürüz. BÖylece, Gazne'nin ortak enlemi 
olan AK ve Mekke'nin enlemi olan KH’nin toplamının sinüsüdür. Bun­
dan dolayı AD bu toplamın ters sinüsüdür. Sonra MCyi AO'ye paralel çi­
zeriz, böylece HMC üçgeni gündüz üçgeni olan HDTye benzerdir. Dö­
nüştürülmüş ters sinüs olan HM'nın MCye oram, dikaçı olan HCM açısı­
nın sinüsünün Gazne'nin ortak enlemi olan açının sinüsüne oram gibidir. 
Buradan MC bilinir. Şimdi, DL MCye eşit olup normal ölçü dan AL, AD 
ve DL'nin toplamıdır. Buna normal ölçü denmesinin sebebi, L noktası 
Mekke'den dikeyin tabanı boyunca doğu-batı doğrusuna paralel doğru 
üzerindedir. L noktası A ve E noktalan arasına ne zaman düşerse düşsün, 
onun üzerine düştüğü farzedilen noktaya E'den çıkan doğru, güney AB 
bölgesinde sona erer, fakat G'ye doğru Enin arkasına düşerse bu doğru 
kuzey BG bölgesinde sona erer.
Dahası Mekke'den inilen dikmenin tabanı ve L arasındaki parçe değişti­
rilmiş boylamın sinüsüne eşit olduğu bilinmektedir, yani NO doğrusunu 
demek istiyorum. Eğer onunla bir dik açı oluşturmasına rağmen ML'nin 
uzatması üzerinde olan LZ*yi ayırırsak, fakat ufuğun doğu yansıyla tesa­
düf edinceye kadar AKG yanmdairesi AEG ekseni boyunca döndürülür­
se, böylece ML zikredilen doğruya tesadüf edebilir ve LZ, ML'nin uzat­
ması Üzerine düşebilir, ve EZ yi birleştirip onu S'yi sağlamak için uzatır­
sak, böylece ES kıblenin doğrusu olacaktır. Şimdi ZE, ZL ve LE kenarlı 
dik Üçgenin hipotenüsüdür. Bundan dolayı ZE bilinmektedir. Fakat 
ZE'nin ZL*ye oranı, dikaçı olan ZLE'nin sinüsünün büyüklüğü AS -me­
ridyen dairesinden azimut doğrusunun yer değiştirmesi- yayınkine eşit 
olan LEZ açısının sinüsüne oranı gibidir. Bundan dolayı, azimut bu oran­
tıdan bulunur ve bu da bizim ispat etmek istediğimiz şeydir.
Aksi takdirde, istersek, değiştirilmiş boylamın sinüsünün toplam sinüsle 
çarpımından çıkan sonucu toplam sinüs ve normal ölçü arasındaki farta 
böleriz. Bu suretle elde edilmiş bölüm meridyen dairesinden azim utun 
yer değiştirmesinin tanjantının bir Ölçümüdür. Mesela, Gazne şehri içih 
yapılan işlemlerde değiştirilmiş boylamın sinüsü ile toplam sinüsün çar­
pımı 1538,17,0 idi. Bu sonucu 8; 15 (6,6) olan toplam sinüs ve normal Öl­
çü arasındaki farka böldük ve güneyden Gazne'deki kıblenin yönünün 

yerdeğiştinnesinin tanjantı olan 172; 9,50 dan bölümü elde ettik. Bu yer- 
değiştirme yay (teğeti h 70; 49,90 dır.
İSPAT: Daireye A'da teğet olan A W doğrusunu çizeriz ve ES'nin W de te­
ğet doğrusuna buluşmasını sağlarız. Böylece A W AS yayının teğetidir. 
Daha sonra, EL'nin -normal ölçü ve toplam sinüs arasındaki fark- LZ*ye - 
değiştirilmiş boylamın sinüsü-oranı EA'nın -toplam sinüs- AWyi -teğet- 
oranı gibidir. Buradan teğet bulunabilir.
Eğer biz koranjant fonksiyonunu bulmayı arzu edersek, normal ölçü ve 
toplam sinüs arasındaki farkı çarparız ve sonucu değiştirilmiş boylamın 
anüsüne böleriz ve sonuç olarak ortaya çıkan güney noktasından azimut 
farkım» kotan jantı dır
Kıblenin azimutunıın kutup laması için pratik metod açık olarak aşağıda­
ki gibidir. Eğer AHG düzlemi ufuğa paralel olan bir dairedeki meridyen 
dairesi ise ve eğer AK yayım semtimizin ortak enlemine, KH yayım 
Mekke'nin enlemine, KF yayım tadar arasındaki boylam Mana eşit alır­
sak ve FE ve KF parçalanın birleştirirsek ve HTyi KEye paralel çizersek 
ve HVyiKEye dikey alırsak ve eğer E merkezli ve EY uzaklığında YN 
yayım çizersek ve NO'yu KEye dik ahnak ve NO'yu M’de HTye ulaş­
ması için ııratinak ve sonra, MLZyi AG’ye dik alırsak ve LZ'yi NO’yu 
eşil kabul edersek ve EZ’nin S'de daire çevresine ulaşmasını sağlarsak, 
böylece ES kıble doğrusu (ibadet yönü) olacaktır.
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İşte bu sebepledir ki, henüz bilinmeyen astronomlar­
dan, Birûnî ve Îbnü'l-Heysem (Latin kaynaklarında 
Alhazeri) gibi simalara kadar, müslümanlann Mek­
ke’nin yönünü (kıble) bulmak için araçlar geliştirmiş­
ler ve yakın zamanlara kadar (hemen hemen çağdaş 
olan îranlı geleneksel matematikçi Serdâr KâbulTnin 
risalesinde görüldüğü üzere) kıblenin yönünü hesap­
lamayı kolaylaştıran yeni metodlar geliştirmeye ça­
lışmışlardı. Böylece pratik dinî ihtiyaç, astronomiyi 
müslüman ilim adamlarının Önde gelen uğraşıların­
dan biri kılmak ve onlara geniş bir külliyat üretme 
imkanı vermek üzere Kuran ve vahyinin mahiyetiyle 
alakalı metafizik temelli gerekçelere eklenmiş oldu; 
sözkonusu külliyat o denli geniştir ki, Doğu'da ve Ba­
tida yıllardır sürdürülen araştırmalara rağmen halâ 
hepsi incelenebilmiş değildir.

z___ 3

c

k 1 1

■A m
1 1

Şekil 34b. Serdar KâbulFye göre kıblenin yönünü tayin etme

Hind dairesi (*) yardımıyla kıblenin yönünü tayin etme hakkındadır. Bu 
problemle ilgili sözlerimiz şeyh Bahffıtin (Bahâ ad-Dîn Âmili) -Allah 

ondan razı olsun- Habl el-rruitn kitabının altıncı kısmının birinci bölü­
münün sonundakiyle aynıdır. Evvela "Hint dairesini" dört kuma ve her 
kısmı doksan dereceye bölerek, "Hint dairesi"nln nasıl çizileceğini tarif 
ediyor. Böylece. sözkonusu olan şehrin boylamı Mekke'nin boylamın­
dan büyükse, güney veya kuzey noktasından iki boylam arasındaki farkı 
belirtiriz ve eğer sözkonusu olan şehrin boylamı Mekke'nitikinden kü­
çükse aynı işlemi doğu yönünde yapınız. Daire üzerinde bu şekilde bulu­
nan noktadan güney-kuzey doğrusuna paralel bir doğru çiziniz. Aym iş­
lemi sözkonusu olan şehrin enlemi ve doğu veya ban noktasından Mek­
ke'nin enlemi için yapınız. Söz konusu olan şehrin enlemi Mekke'nin en­

leminden küçükse ve eğer güneye doğru daha büyükse kuzeye doğru do­
ğu veya bandan iki enlem aramdaki finin belirtiniz Daire doğrusuna pa­
ralel bir doğru çizin, biri boylam ve diğeri doğu-ban doğrusuna paralel 
olan bu iki doğru, bazı noktada birbirini keser. Dairenin merkeziyle ke­
sim noktısun bir doğru ile birleştiriniz. Bu doğru kıblenin yönünü vere­
cektir (Elbette bu metod astronomlar açısından yaklaşık bir değer verir. 
Fakat fukahâ doğruluğunun yeterli olduğunu kabul eder) Örnek olarak 

Kermenşah şehrinin kıble yönünü belirlemeye çalışalım. (Kennanşah, 
bu tezin yazanımı yetiştiği, İran'ın banımda bir şefriniir).

Kcnnanşab'uı boylamı 46° 59'
Mekke'nin boylamı 39° 5CT
îki boylam arasındaki Fark 7* 9.

Kermanşah'ın enlemi 34’ 19'
Mekke'nin enlemi 21° 25‘
liri Enlem AnKindafri Fark 12’54'

Şimdi 'Hintdairesini"dört bölüme ve ber bir bölümü 90 eşit parçaya böle­
rek bu daireyi çizelim, öyleyse kuzey noktasından yani "a"dan 7° 9* batı­
ya doğru "d"yi ve güneyden "c" 17° 9' batıya doğru işaretleriz ve boylam 
doğrusuna parelel zzı doğrusunu çizeriz Sonra doğu ve batıdaki (b ve d) 
iki noktanın her birinden 12° 54' güneye doğru işaretleriz ve doğu-ban 
doğrusuna parelel II ı doğrusunu çizeriz Bu Ud doğru M. noktasında bir­
birini keser. Dairenin merkezi K'yı M noktasına bir doğruyla birleştiririz 
ve D nolctaamda dairenin çevresiyle kerişinceye^kadar  bu doğruyu uzatı­
rız KD doğrusu kıblenin yönündedir ve bble yönünden güneyden batıya 
doğru sapması zl D yayına eşittir.

(*) Hind dairesi (dâire-lhindl), merkezine bir güneşsaati mili yerleştiril­
miş olan ve bu milin gölgesinin Öğleden önceki ve sonraki değişme­
lerine bakarak boylamın ve kendisine dik olan doğu-ban çizgisinin 

bulunduğu bîr dairedir.
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Tablo 44 . Kıblenin yöoünfl bulmaya yarayan alet ; gOnq raau olarak da kullanılır .



Astronomi ve Astroloji

Geleneksel tslsnî dekoru içinde astronomiye 
üm-el-hey'eh,ilmen-ruicûmy*<5ı Umel-felekaAı ve­
rilir ve bu ilim sabit yıldızla* ile gezegenlerin gözlen­
mesi, gezegenlerin hsekedarimn hesaplanması, ast­
ronomi araçlarının icad ve kullanımı ile ilgilenir hM- 
ta Aristo’yu izleyerek sadece ay-aln alanmde yol 
buhmş kuyrukluyıldız ve göktaşı gibi fenomenim 
incelemekle kalmayan mflstflmanlar aynı zaomda 
Um el-mUcât demim ibadet vakitlerinin sabit şekilde 
tayini yamana, İslam dünyasında astronominin bir 
dah olarak anlaşılan lable'mn belirlenmesiyle ilgili 
diniler geliştirmişlerdir.2

Şunu da önemle belirtmek gerekir ki, nsznuıo- 
mia ve astrolog ia'nm geniş ölçüde birbiri yerine ve 
neredeyse eş anlamlı olarak kullanıldığı Grekçe’de 
olduğu gibi, Arapça ve Farsça'da da bu iki terim ara­
sında belirgin bir fark bulunmuyordu; bazı filozofla­
rın astronomiyi matematiğin, astrolojiyi ise tabiat 
felsefesinin veya bazen de "gizli ilimler"in (el-ulûm 
el-hafiyye veya garibe) bir dah olarak sınıflanmasına 
rağmen bu bÖyleydL Mesela klasik metinlerde mü­
neccim terimi geçtiği zaman astronomların mı astro­
logların mı kastedildiğini belirlemek zor olmaktadır. 
Çoğu durumlarda her iki anlam da kastedilmektedir. 
Her ne kadar astronomiyi kabul edip astrolojiyi red­
deden kimi otorite şahsiyetler bulunmakla idiyse de 
genel olarak bu ikisi birbirine karışmıştı ve bu gün 
Baö’da bilim olarak kabul edilen astronomi ile sözde- 
bilim sayılan astroloji arasında bulunan bıçak sırtı 
ayırım, İslam'da hiç bir zaman olmamıştır (Batı'daki 
bu ayırımın insanlık tarihinin en akılcı çağı olduğu 
söylenen bu döneminde oldukça can sıkıcı bir sonu­
cuna şahit oluyoruz; batılılar bu sözde-bilim denilen 
ilmi, astronominin kendisinden çok daha cazip bul- 
maktalar).

2. Bkz. Anawmi, 'Scîence’, Cambridge History of İslam içinde. C.2, ss. 
757-765; ayr. bkz. A_L Sabra, İlm al-hay'a Encyclopedia of İslam 
(new editîoo).

3. Bugün Arap dünyasında eski SOıyânice’den arupçalaşnuç ay adlarıyla
Jûlyen takviminin bir şekli kullanılmaktadır, buna mukabil İran, ay 
adlarının Mazdek melekiyaündan türediği CelâJî takvimini kullanı*

Diğer ibmknle oMuğu gibi astronomide de 
b&şbca kaynaklar Grek, Hint ve bm'dı. İslam öncesi 
dönemden geloı bir Arap etkisinden de bir 
olarak sözetmek gerekir. İslam famesmde Ardıla*
gnlrleri gfizlemeaım nrnaı har gelmeğine snhi|rnrier ve

bugün Arabistan ve diğer rnüslfanaı beldelerin göçe­
beleri, yıldırlar ve çeşidi takan yıldızlar hakkında
modem okumuş kent snlrinlerindrjı daha çok bilgiye

Araplar aym çizdiği eğriyi yirmi sekiz menzi­
le (menâzil el-kaner) böhnüşleıdi ve bu sistem daha
sonra mustüman astronomisinde de, astrolojisinde de

gjli tam bir Tulim' gfjiştirrmşlmii; aym remjmrtı her 
konağa ve kamraî aya ait ışığm ilk görünüşüyle de il­
gili olan bu Tulim' sayesinde saplar, arzdaki hadise­
leri olduğu kadar meteorolojik hadiseleri de tahmin 
etme imkanı buldular. İbn el-ertvâ adlı bu bilim -envd
keHmesmm tekili olan nev\ ay ışığmm ha* konağa 
girdiğindeki ilk belirişini ifade eder- İslâmî dönemde 
canlandı ve gerçekte, İbn Kuteybe ed-Dtoeverf gibi 
müslihnan ilim adam lan tarafından geliştirildi; nite­
kim İbn Kuîeybe’nin Kitâb el-envâ adlı eseri Arap­
ça'da konuyla ilgili olarak en çok tanınan kaynak­
tır.

İslam, Arap kamerî takvimini de hrtn imsem iş­
ti; müslümanlann dinî ibadetlerinin ritmini bugüne 
kadar belirleyen bu takvimdir. Bunun ötesinde güneş 
takviminin bazı şekilleri de İslam tarihi boyunca ta­
rımsa] ve idari meselelerle ilgili olarak bugüne dek 
kullanılmıştır.3 * Fakat Kur'an-ı Kerim çok bilinen bir 
ayet uyarınca kamerîyılm güneş yılma saıkıtılması- 
nı yasaklamıştı "(Bir haram ayı tehir edip) geciktir­
mek (ayette geçen nesi kelimesi aynı zamanda takvi­
me ilavede bulunmak anlamına gelir) yalnızca küfür­
de ilâve demektir; kafirisin kendisiyle sapıttığı bir 
ilâve.." (IX; 37).

Bizzat bu delil Kur'an-ı Kerim'in beşeri olma­
yan menşe inin. İllâki bir delil gerekecekse, apaçık bir 
delilidir, zira bu ayetle Kufan-ı Kerim sonradan çı­
kabilecek bir problemi çok önceden götmüş ve takvi­
me ilaveyi yasaklamak suretiyle müslümanlar ara­
sında adaleti sağlamanın tek çaresine işlerlik kazan­
dırmıştır. Namaz ve oruç gibi başlıca müslîiman

yor. Afganistan da Celilî takvimini kullanmaktadır, takıl ay adlan 
oniki zodyak işaretinin odun taşır.

4. Takvime İlave meselesi hakkında bkz. CANallino, /im el-ftlek ınd 
el~arab; Kahire, 1911, ss.87 vd.
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ibadetlerigüneşindoğuşve batışzamanlarınagöre­
dir. Bununötesindeİslam, mensuplarınınçeşitliçoğ­
rafî bölgelerdeyaşadığıdünyaçapındabir dindir; bu
bölgelerdegünlerinuzunluğuve iklim şartlanbüyük
farklılıklar arzetrrtektedir. Eğerkamerîyıl ­bazımo­
dernleşmiş müslümanlann, getireceği sonuçların
farkındaolmadanileri sürdüklerigibi­ bir güneşyılı
içinde sabit bırakılsaydı, muazzambir adaletsizlik
işlenmişolacaktı; zira bazımüslümanlardaimauzun
günlerdeoruç tutacakveyahayatlarıboyuncadiğer­
lerindendahazor şartlardaibadetedeceklerdi. Yal­
nızcaböyle bir uygulamayıyasaklamaktüm inanan­
lar arasındaİlahî adaletisağlayabilirdi. Kur’an­ı Ke­
rim böylecebuayetiyle İslamümmetiningelecekteki
durumunuhesabakatmış,coğrafîsınırlarınınvahyin
inmiş olduğuArabistan'ın çok ötelerineuzunacağını
Öncedengörmüşoluyordu.

Her halükârdatakvime duyulan ilgi , müslü­
manastronomlarınbaşlıcauğraşıolarak, Celâli tak­
vimine kadar devam etti; Hayyâm da dahil olmak

üzerebu takvimin icadmdarolüolanSelçuklubilgin ­
leri bugünekadar geniş ölçüde kullanılmış olan en
kesinve mükemmelşekliyle güneştakvimini ortaya
koydular. Müslümanastronomlarçiftçiler tarafından
kullanılan ve Batıda en tanınmışıKurtuba takvimi
olan dahahalk tipi takvimler de icadettiler. Bu tak­
vimler Batılı çiftçilerin takvimlerine model olmuş­
lardı. Nitekim bizzat 'almanac' (Ing. ’takvim'/çn.) ke­
limesinin Arapçael­munâh(iklim )'tangeliyor olma­
sı, müslümaneserlerinin bu alandaBatı'ya etkisini
ortayakoymaktadır.5*

İslamastronomisininkaynaklarınadönülürse
şu zikredilmelidir ki, müslümanlarilk önceHint ve
Iran kaynaklarını tanımışlar, Grek kaynaklarıyla
sonradantanışmışlardı. Gününvakitlerini vekıbleyi
belirleme ihtiyacı yüzünden müslümanlann önce
astronomiyle ilgili yabancı kaynaklar ilgisini çek­
mişti ve nitekim Arapça'daki ilk geniş İlmî metinler
astronomiveastrolojiyle ilgiliydi . Daha2./8. yüzyıl­
daSâsânîeserleriArapça'yaçevrilmişti. Sâsânîastro­

Şekll 35. Bîrinrnin el ­A târ el­bâJaye 'sinic takvime ilavenin dînen haram olduğunu vurgulayan bir minyatür .

5. Güneş ve ayın , senelik tarihlemesinin fonksiyonları olan astronomik
mevkileri (ephemerides ), 7 /1 3 . yüzyılda müslümanlar tarafından

keşfedilmişti ve sonradan Banlı denizcilerce okyanus aşın deniz se­
yahatlerinde kullanılan almanakların kökeni bu keşiflere dayara yor ­
du.
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nomi ve astrolojisinin kendisi de Grek ve Hint kay­
naklarından etkilenmişti;6 konunun Van der Waer- 
den ve Pingree gibi uzmanlan arasında Sâsânî eserle­
rinin orijinallik derecesi konusunda bazı ihtilaflar 
sözkonusudur. Bu mesele Hint astronomi ve astrolo­
jisinin daha önce Grek teorilerinden etkilenmiş olma­
sı ve bu alanda Grek, Hint ve bu ikisi ortasında bulu­
nan Iran arasında geniş bir fikir alışverişi olması yü­
zünden karmaşık görünmektedir.7 Her ne hal ise koz­
mik devirlerin başlangıcı olarak tufanın alınması; 
Jüpiter-Saîüm kavuşumuna önem verme; günü gece 
yansından başlatma ve hiç şüphesiz özgün İran unsu­
ru olarak tefrik edilebilecek olan Yezdicerd takvimi9 
gibi belirli Sâsânî teorileri bulunmaktadır.

Çoğu Grekçe'den çevrilmiş bulunan ve geniş 
ölçüde Sidonlu Dorotheus'un popüler risalesine9 da­
yanan Pehlevî astroloji metinleri ötesinde Sâsânî ast­
ronomisinin baş eseri M.6. yüzyılda Enûşirvan'ın yö­
netimi esnasında derlenmiş fakat daha önceki tablo­
lara dayanan Zîc-i şâh veyaZîc-işehriyâr (Şahlık Ast­
ronomi Cetvelleri) idi. Aslı kayıp olan Zîc, Mâşâ'al- 
lâh, Ebû Ma'şer el-Belhî ve Harezmî gibi daha sonra­
ki astoromlar tarafından geniş ölçüde iktibas edilmiş 
ye bunlar aracılığıyla İslam astronomisine büyük et­
kide bulunmuştur. Hatta İslam'ın Doğu beldelerinde 
yerini Batlamyus'a kaptırdıktan sonra bile Endülüs'te 
yüzyıllarca etkisini sürdürmüştür. Son yirmi otuz 
yıldır yapılan araştırmalar Sâsânî astronomisini ve 
onun İslam astronomisinin başlangıç döneminde 
Bağdat'taki rolü hakkında10 daha çok şeyi ortaya çı­
karmıştır ve şimdi anlaşılmaktadır ki, bu etki daha 
önceki bilginlerin sandığından daha büyüktü.

Hint kaynaklarına gelince; Brahmagupta'nın 
Khandakhâdyaka'sı, Aryabhata'nm Aryahatiya'sı ve 
geniş ölçüde Brahmasputasiddahanta’ya dayanan 
Mahassiddhanta gibi daha önce İslam matematiğinin 
doğuşundaki rolleri zikredilmiş olan eserler de, Hint 
astronomisinin yaygınlaşmasında temel olmuşlardı. 
Yine daha 2./8. yüzyılda müslümanlar İbrâhîm el- 
Fezârî ve Ya'kûb et-Tânk’m sayesinde Hint astrono­
misini tanımaya başlamışlardı. Bizzat el-Fezârî, Hint 
parametrelerine ve hesap araçlarına dayanan es-Sind- 
hind el-Kebîr (BüyükSindhind) adlı bir eser yazmıştı. 
Böylece Sindhind geleneği yirmi otuz yıllığına yani 
Batlamyus tercümelerinin tanınmasına kadar hakim 
oldu fakat ondan sonra da Endülüslü Zerkâlî gibi be­
lirli astronomları etkilemeye devam etti.

3./9. yüzyılda Batlamyus'un eserlerinin orta­
ya çıkışı kendine özgü bir ekol olarak İslam astrono­
misine yeni bir unsur katıp ona sağlam bir zemin teş­
kil etti. Batlamyus'un başlıca astronomik eseri olan 
M egale syntaxis mathematike (ucrakn
auvta^ıj ııaüııııaTiKV)) Huneyn Ibn îshâk ve 
Sâbit tbn Kurre gibi üstadlar tarafından Arapça’ya bir 
kaç kere tercüme edildi; bu eser bugün Batı dünya­
sında Arapça formuyla Almagest adıyla tanınmakta­
dır. Dahası, Batlamyus'un Coğrafya (astronomiyle 
de ilgilidir), Tabulae manuales, Hypothesesplaneta- 
rum, Planispherium ve astrolojik bir metin olan Tet- 
rabiblos gibi öteki eserleri de Arapçaya tercüme edil­
di. Öteki Grek astronomlara gelince; Hipparcus, 
Aristarchus, Gemin ius Antolycus, Theodosius, 
Hypicles, Theon ve ötekilerinin eserleri de ya kısmen 
ya da bütün olarak müslümanlann bilgisi dahiline 
girdi. Sonuç olarak müslümanlar 3./9. yüzyılda Hint,

6. Bkz. D. Pingree, "Astronomy and Ascrology in Indıa and Iran', İsis, C. 
54,1963, ss. 229-246; ayr. bkz. Pingree, 'Mâshâ’allah: Some S asan i an 
and Syriac Sources', G.Hourani (nşr.), Essays on lslamic Philosophy 
and Science içinde, Albany 1975, ss. 5-14.

7. Yine bkz. Pingree, On the Greek Origin of the İndian Planetary Model 
Employing a Double Epicycle', Jo urnal for the Histofy of Astronomy, 
C.2,1971, ss. 80-85. 8

8. Eski İran takvimleri ve onların tarihî Önemi için bkz. S.H.Taqizadeh,

Old Iranian Caiendars. London, 1938.

9. Dorotheus'un astrolojik eserleri Hindistan'dan Avrupa'ya sıçrayarak 
çeşitli dillere çevrildi. D.Pingree şimdilerde Dorotheus'un orijinal 
metni ve çejitli nüshaları hakkında temel bir eser hazırlamaktadır.

10. Mesela bkz. Pingree, Kennedy ve van der Waerden'in zikredilen 
eserleri.
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İran, Grek ve şüphesiz bunlar aracılığıyla eski Mısır 
ve Babil astronomi geleneklerini tamamen tanıyor­
lardı. Artık zemin, astronomi alanında olduka yoğun 
bir faaliyet için hazırdı; müslümanlann 3./9. yüzyıl­
dan itibaren başlattıkları bu çalışmalar Tycho Brahe 
ve Johannes Kepler dönemine kadar yüksek seviyede 
devam etti ve onu izleyen yüzyıllarda da seviyesini 
düşürerek varlığını sürdürdü.

Müslümanlann Astronomi 
Hakkındaki Eserleri

Arapça, Farsça ve hatta Türkçe gibi öteki 
müslüman dillerinde^astronomiye ve ilgili branşları­
na dair yazılmış o kadar çok eser vardır ki, Batılı bil­
ginlerin ikiyüz yıldır yaptıkları araştırmalara rağ­
men malzemenin çoğu neredeyse dokunulmadan kal­
mış, bunun yanısıra bu çok sayıdaki eserin yalnızca 
bir kısmı tahlil edilebilmiştir.

Bu geniş külliyat farklı tip eserlerden meyda­
na gelir. Risalelerin bazıları, sabit yıldızlar veya özel 
aletler gibi bu ilmin tek bir yönüne tahsis edilmiştir. 
Bazıları matematiksel incelemesine girmeden konu­
nun yalnızca tasvirî bir değerlendirmesini yapar. Bu 
tür ürünler genel felsefe eserlerinde yer alan basit tas­
virlerden, Nasîreddîn Tûsî'nin astronominin en bü­
yük eserlerinden biri olan fakat matematiğin kulla­
nılmadığı Tezkire (Astronomi Tezkeresi) adlı eserine 
kadar uzanır. Buna mukabil başka tarz eserler bir tü­
rüyle takvime dair eserlerden oluşurken diğer türüyle 
kronoloji, günlerin uzunluğu meseleleriyle ilgili 
eserlerden meydana gelir. Yine, çeşitli İslam vaka­
yinamelerinde yer alan Zfc’ler11 veya cetveller bulun­
maktadır; bu Zfc'ler ekseriya gözlem sonuçlarını cet­
veller halinde dere etmekte ve buna kapsamlı mate­
matiksel analizler eşlik etmektedir, hatta yer yer biz­
zat matematiğin incelendiği de olur bu eserlerde.. 
Hâkimi, İlhanı ve Uluğ Bey Zîcleri gibi bu konuda 
yazılmış büyük İslam eserlerinden bazıları bu form­
dadır. Son olarak, bu alanı ansiklopedik olarak ve ay­
nı zamanda analitik tarzda tamamen kuşatmaya çalı­
şan derleme eserleri zikretmek gerekir. Bîrûnrnin

11. Zfc kelimesi Arapça'ya Pehlevtce'den ve bu dile de Sanakritçe'den 
girmiştir. Kök anlamı 'düz çizgiler* olan bu kelime sözlükle bir inek 
veya boğa yardımıyla sürülen bir tarlada oluşan çizgileri ifade eder. 
Bu çizgiler astronomi eserlerinde gözlem sonuçlarının çizelge ha-

. ünde resmedil meşini çok hatırlattığından olsa gerek, sonraları bu 
anlamda kullanılmaya başladı. Bir çok müslüman zfcleri vardır, ki-

Kânun el-mes ’ûdısi ye Kutbuddîn ŞirâzTninM/ıdyer 
el-idrâkü (İdrakin Sınırlan) gibi İslam astronomisi­
nin büyük eserlerinden bazdan da bu sınıfa girer.

İslam astronomisi hakkındaki bütün bilgileri 
kuşatmak için bu tür eserlerin baştan sona incelenme­
si gerekmektedir. Fakat ne yazık ki bugün bırakın çe­
şitli kütüphanelerde unutulup kalmış bir çok eseri, 
Bîrûnî ve Şîrazı ninkıler gibi en temel eserlerin bazı­
ları bile yalnızca kısmen incelenmiştir. İşte hâlâ ne­
redeyse her gün bu alanda önemli ve bazen de büyük 
keşiflerin yapılmasının nedeni budur; ve bugün İs­
lam astronomisi olarak sunulabilecek şey, bir ölçüye 
kadar eksiktir, en azından İslam ilminin belli mabet­
lerde ayni akıbete maruz kalmış öteki alanlarından 
çoğunu bu konuda aşmaktadır.

İslam Astronomisinin Büyük Simâlan
2./8. yüzyılda atılan temeller üzerinde 3J9. 

yüzyıl, büyük astronomlar çıkarmaya başladı; bu ko­
nuda Bağdat başı çekiyordu; fakat bazdan Sabiî ola­
rak kalmış, bazılarıysa hayatlarının sonuna doğru 
müslüman olmuş Harrânîler de buna dahildi.

Gözlem, ölçüm, daha önceki zfclerin tashihiy­
le uğraşan ve bu yüzden de 'sınanmış* (Arapça'da 
mumtehan, Latince’de probati) olarak anılan bir ast­
ronom grubunun lideri olarak Habeş el-Hâsib, 3./9. 
yüzyıl başlarında Me'mûn sarayının önde gelen si- 
masıydı ve ay ve güneş tutulmaları dahil çeşitli astro­
nomik fenomenleri gözleme faaliyetine kırk yılım 
vermişti. Habeş, gözlem için en uygun mahalli bul­
mak amacıyla o beldeden bu beldeye dolaşmıştı. 
Onu, gözlemlerine Bağdat'ta başlayan fakat uzun se- 
yahatlar da yapan Benû Mûsa izledi. Hülasa, 
Me'mûn’un astronomları çok sayıda orijinal gözlem­
de bulunmuştu; bunların en önde geleni Musul yakı­
nında geçen meridyenin 111,814 metre olarak ölçül- 
mesiydi.12 Bu arada Ebu Ma'şer el-Belhî hem astro­
nomi hem astrolojiyle ilgili çalışmaları yaygınlaştır­
maktaydı. Bu konulardaki araştırmaları büyük ölçü­
de Sâsânî materyaline ve İslam dünyasının çeşitli 
kültür çevrelerinde derin yankılar uyandırmış olan 

mül büyük Önem tapmakta, kimisiyse yalnızca yerel ilgilere hitab 
etmektedir. Bunlar hakkında bir araştırma için bkz. ES.Kennedy, A 
Survey oflslamic Astronomical Tabi es, Philadelphia, 1956.

12. Hakiki değer 110,938 metredir. Bkz. J.Vemet, 'Maibemarics, Aatro- 
nomy, Optica'. Legacy cf İslam, a. 479.

98



Astronomi ve Astroloji

ünlü Kitâb el-ulûf (Binler Kitabı) adlı esere dayan­
maktaydı.13

Coğrafya ve matematiğe sağladığı katkılar 
yukarıda zikredilmiş olan Muhammed îbn Mûsâ el- 
Hârezmî astronomide de önemli bir sima idi. Arka­
sında biri büyük öteki küçük iki Zîc bıraktı.14 Küçük 
Zîc Mesleme el-Mecrîtî tarafından Kurtuba meridye­
nine göre uyarlandı; Battı lı Abelard tarafından La­
tince'ye tercüme edilen eser, hem miislüman hem de 
hristiyan Ispanya'da oldukça tesirde bulundu. Döne­
min öteki astronomları da Batı'da etkili oldular. 
Fergânî (Latince'de Alfraganus) İslam astronomi 
araştırmalarında yeni bir döneme işaret edecek denli 
önemli olan Kitâb fî’l-hareket es-semâviyye ve 
cevâmî ilm en-nücûm (Astronominin Prensipleri) ad­
lı eserini kaleme aldı. Onun Batı'da da tanınan yakın 
çağdaşı Neyrizî (Latincede Anaritius) Elmacestf ye, 
astronomi problemlerinin çözümünde küresel trigo­
nometrinin kullanımına özel önem veren bir şerh 
yazdı. Sonradan miislüman olan ve döneminin en Ön­
de gelen ilim adamlarından sayılan Harrânî Sâbit îbn 
Kurre astronomi hakkında çeşitli eserler yazdı ve 
özellikle güneşin hadid noktasındaki hareketi mese­
lesi ve ekinoks presesyonunun (gündüz-gece eşitliği­
nin gerilmeye başlaması/çn.) kesin Ölçümüyle uğraş­
tı. Son Olarak onun çağdaşı Ebu Abdullah el-Battânî 
(Albategnius), İslam'da hem gözleme hem matemati­
ğe dayalı astronomi araştırmalarında zirve sayılan 
Zîc es-sâbî (Sabit Cetvelleri) adlı eserini yazdı.15 
Battânî, güneşin Batlamyus'tan beri artan hadid nok­
tasının neye baliğ olduğunu keşfeden dikkatli bir 
gözlemciydi. Ekliptiğin eğim derecesini doğru şekil­
de 23° 35’ olarak belirledi ve Avrupa'da 18. yüzyıl gi­
bi geç dönemlere kadar başvurulacak olan güneş ve 
ay tutulmaları hakkında titiz bir eser hazırladı.

4./10. yüzyılda astronomi alanındaki yaygın 
fâliyet, tranlı yönetici Şerefüddevle'nin baş münecci­
mi olan Ebu Sehl el-Kûhî; Şiraz'da günün uzunluğu­
nu kesin olarak hesaplayan ve Suvar el-kevâkib (Yıl­
dızların Şekilleri) adlı eseri gözlemsel astronominin 

şaheserlerinden bir sayılan dakik gözlemci Abdur- 
rahmân es-Sûfî gibi simalarla devam etti; bu eser hız­
la İslam dünyasında konu üzerine yazılmış en yetkili 
kaynak haline geldi; astronominin en sık resimlenen 
metni oldu. Böylece sayfalan bir çok sanatçının ilha­
mıyla bir çok astronomun ilmini, İslam medeniyeti­
nin karakteri olan ilim ve sanatın mükemmel bir har­
manı halinde bir araya getirmişti. Alfonso X el-Sa- 
bio'nun Libros del Saber de astronomia'sı kanalıyla 
da 'yıldızların mevkîleri'ne (Mevâkıu'n-nucûm/çn.) 
dair ilim (Stellar toponymy) alanında Batı'yı oldukça 
etkilecekti.

Bu dönemin önde gelen başka bir matematik­
çisi olan Ebul-Vefâ el-Buzcânî aynı zamanda zikre 
şâyân bir astronomdu. Ayın, güneşin çekimine bağlı 
düzensiz hareketleri hakkında çalışması 19. yüzyıl­
da LA. Sedillot tarafından incelendi ve ayın üçüncü 
ihtilâfının tespiti şeklinde yorumlandı; oysa bu keşif 
hep Tycho Brahe’ye nisbet edilmiştir. Bu, İslam ast­
ronomisi hakkmdaki modem araştırmaların tarihin­
deki en hararetli tartışmaların nedeni oldu; sonuçta 
Sedillot'un görüşleri, Ebul-Vefâ'nın 4./10. yüzyıl 
için taşıdığı önemden hiç bir şey eksiltmeksizin red­
dedilecekti.

Ebu'l-Vefâ'mn öteki çağdaşlan büyük astro­
nomi eserleri üretmeye devam ettiler. İran'da ve ge­
nelde Doğuda, Ebû Mahmûd el-Hocendî gibi, güne­
şin meridyen geçişlerini gözlemlemek üzere (Fahrî 
Sekstantı olarak) bilinen en büyük duvar sekstantmı 
yapmış olan simalar faaliyette idiler. Fakat bu sima­
lar içinde en önde geleni yine, Bîrûnî idi. Onun Kânûn 
el-mes'ûdfsi, îbn Sînâ'nm Kânûn fi't-tıbb'ı tıp ilmi 
için ne ifade ediyorsa astronomi için onu ifade edi­
yordu. Bîrûru nin İslam astronomisinin kendi döne­
mine kadarki bir hülasası olan ve içinde aynı zaman­
da ilk astronomi ekolleriyle ilgili bir malzeme hâzi­
nesi barındıran bu eseri, ne yazık ki bugüne kadar ta­
mamıyla incelenmemiştir. Bîrûnî aynca astronomi 
ve kronolojinin Özel problemlerine dair çeşitli eserler 
yazımış; Kitâb et-tefhîm (Astrolojinin Unsurları)

13. Bkz. D.Pingree, TheThousandsofAbu Ma ı/ıar. Landon, 1968; bura­
da Ebu Ma'şer tarafından 'ilmin astrolojik tarlhi'de ele alınmaktadır.
Şunu belirtmek de 11 ginç olacaktır ki. Ban Aristo fiziğiyleilk kez bir 
takım Peripatetik metinlerle değil, Ebu Ma'şer (Albumasar)'in int- 
roduction lo Astrology'si yardımıyla tanışmıştı; bu eser 5./11. yüz­
yıl Latin dünyasında çok popüler olmuştu. Bkz. R.Lemay, Abu 
Ma'shar and Latin Aristotelianism in the Tnelfih Cenlury, Beyrut, 
1962.

14. Büyük ztc kayıptır ve yalnızca parçalar halinde îbn el-Müsennâ'mn 
bu zîce yazdığı şerhin İbranice ve Latince tercümelerinde yaşamak­
tadır. Bkz. R.Goldstein, Îbn al-Muıhannâ's Commentary on the Ast- 
ronomical Tablet of al-Khwârlzmt, New Haven ve London, 1967.

15. Hiç bir müslüman astronomi eseri, modem zamanlarda bu ztc kadar 
titiz şekilde tahlil edilmemiştir, nitekim C. A.Nallino, al-Zîc al-Sâbl 
adlı neşrinde bu eseri baştan aşağı inceledi ve Latince ye tercüme et­
ti; 3 cilt, Paris, 1893.
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Şekil 36. “ Ejdertu " takımyıldızı .

Şekil 38 . ’Ejderlıâ " takımyıldızı .

Şekil 37 . 'el ­CâsF (Hericül ) takımyıldızı .

Şekil 39 . ’ZâtU 'l ­Küiîî " (koltuk ) takımyıldızı .



adıylahemastronomihemastrolojiye, genelbir giriş
kalemealmıştı; Bîrûntnin bu eserihemArapçahem
Farsçayazmasıonaözelbir önemkazandırmaktadır.
Bu, Farsça'damatematikilimler üzerineyazılmışille
büyükeserdirvebudildeBîrûrunin koyduğumodele
dayananûzun bir geleneğinbaşlangıcınaişaret et­
mektedir.16

Bu dönemdeKahire astronomialanındakifa­
aliyetlerin büyük bir merkeziydi. 397/1007'de îbn
Yûnus, ezrZîcel­hâkimî(HâkimîCetvelleriyim11 bu
şehirdekalemealmıştı. Bueser, içindebir çoksabite­
nin yenidenhesaplandığıve astronomikproblemle­
rin çözümündetrigonometridenyaygın şekilde fay­
dalanıldığıbir gözlemselastronomişaheseridir. îbn
Yûnusbir sarkacmsalınımıhakkındaciddi çalışma­
laryapanvebuyolla mekaniksaatiicadedenilk kişi­
dir. îbn Yûnus'un Kahire'deyaşayançağdaşıibn el­
Heysem(Latince'deAlhazen),hernekadaröncelikle
bir fizikçi ve özellikle optikçi olarak tanınıyorsada,
astronomialanıiçin deönemarzedenbir simadır; bu­
nunnedenihemgöklerin tabiatıhakkındaki araştır­
ması, hematmosferinkalınlığını ölçmesive hemde
atmosferinastronomigözlemlerinetesiri hakkındaki
incelemesidir.

Tthto 47 . " KOçiikıyı ', 'Bfly Û ayT vc akoByıUrzlsn .

Tablo 48 . Be rfl (Peneua ) takımyıldızı .

16. Bu eser kusurla bir Arapça el yazmasından İngilizce 'ye tercüme edik
di . Bkz . R.Ramsay Wright (trc .) The Book oflnstrucüon in tht EU ­
menü ofA rts ofAstroiogy . London , 1934 . Faraça metnin ustalıklı
bir neşri ve kitabın lalam astroDOmlrlndeld yeri İçin bkz . J .Hondî ,

Kilab ei ­Tefîıim U rvâil sinâai et­tenclm , Tahran , 1353 (huyemsl ).
Birûnfnin eserlerinin İngilizce ’deki başla neşirlerine örnek olarak

bkz . A l­Btrûnl on Transiti , trc . M.Saffouri ve AJfram , RS .Ken ­
nedy 'nin bir açıklamalıyla , Beyrut 1959 : bu neşri tamamlayıcı ola ­
rak GJ .Toomer , *Notes on al ­Bîrtinî on Transta ',Ortanlnlbı , C. 34,
hac . I , 1965 , as. 45 ­72 . Bu eser Hint astronomisinin İslam 'a geçişi

meselesi için de özellikle Önemlidir .17

17. Bu eser Cmıasin de PercevaJ tarafından incelemp , kişnen tercüme
edilmiştir , h kx l e llvre 'de la grende table Hakömite ', Notices et u t ­
raits dts mamıscrils , C .7 .1804 ss. 16­240 .

Tablo 47
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5./11. yüzyılın son kesimiyle 6./12. yüzyılda 
astronomi alanındaki faaliyet tıpkı öteki 'aklî ilim- 
ler'in çoğunda olduğu gibi Doğu İslam beldelerinde 
zayıfladı; buna mukabil Mağrib, Özellikle Endülüs, 
bu alanlardaki yeni faaliyetlerin sahnesi haline geldi 
Doğu'da bu dönemin kayda değer yegane astronomi 
eseri, Abdurrahman el-Hâzinî tarafından Celâlî tak­
vimine dayanılarak hazırlanmış bir eserle bir araya 
getirilmiş Zîc-i sencerî (Sencerî Cetvelleri) adlı ese­
riydi. Fakat Mağrib'te Zerkâlî gibi önemli bir astro­
nom yetişti; (Barida Azarquiel olarak tanınan) bu 
bilgin, güneşin sabit yıldızlara göre apojesindeki ha­
reketini tesbit etti ve Toledo Cetvellerini hazırladı.18 
Bu arada İspanya Filozofları arasında Batlamyus’un 
gezegen teorisine karşı bir tatminsizlik tavn gelişti. 
Bu eğilim Ebû Bekr tbnTufeyl aracılığıyla öğrencisi 
Nûreddin el-Bitrûcî (Alpetragius)'e intikal etti; 
Bitrûcî 'Sarmal hareket teorisi'ni ve İslam'ın Batısın­
da Batlamyusçu astronomiye karşı olan en gelişmiş 
eleştiriyi ortaya koyan şahıstı.

İslam astronomisinde büyük bir canlanma
7./12. yüzyılda İran'da yaşandı. Nasîreddin Tûsî, ün­
lü Meraga rasathanesini kurdu ve Kutbeddin Şirâzî, 
Müeyyiddüddin el-Urdî, Muhyiddîn el-Mağribî ve 
hatta Çinli astronom Fao Mun-Ji gibi bir dizi gözde 
ilim adamını bir araya getirdi. Meraga Okulu İslam 
astronomisinde yeni bir fasla mührünü vurdu, önce 
Farsça yazılan sonra Arapça’ya tercüme edilen Zîc-i 
İlhanî (İlhânlı Cetvelleri)'yi hazırlamanın ötesinde 
bu rönesans, daha sonra belirtileceği gibi, gezegen te­
orisini derinden etkileyen çeşitli eserlerin yazılması­
nı sağladı. Ayrıca yeni aletlerin icadına yol açıp bir 
grup astronomun hem gözlemin hem hesapların ilim 
adanılan takımınca yürütüldüğü bir rasathane kur­
mak üzere daha önce girişilmemiş Ölçekteki bir işbir­
liğini mümkün kıldı.

8./14. ve 9./15. yüzyıllarda Meraga’nın ruhu 
halâ ufuklardan ayrılmıyordu. Dımaşklı îbn eş-Şânr 
gibi ferdî çalışan belirli bilginler Tûsî ve Şîrazınin 
yeni gezegen teorisinin kapsamı üzerinde çalışırlar­
ken Semerkand’ta kendisi hem yönetici hem de astro­
nom olan Uluğ Bey tarafından Meraga model alına­
rak yeni bir rasathane kuruldu. Fakat Semerkant'taki 
grubun başlıca ışığı Gıyaseddin Cemşid el-Kâşânı 
idi. Daha önce Matematikçi olarak zikri geçen bu bil­
gin, Zîc-i hâkânfyi tertip etmişti. Bu arada Semer- 
kant'taUluğ Bey, Kadızâde Rûmî ve öteki astronom­
larla birlikte yine gözlemsel astronominin şaheserle­
rinden biri olan Zîc-i Uluğ Bey i tertip etmek üzere iş­
birliği yaptı. Bu Zîc, sabit yıldızlar hakkındaki yeni 
gözlem kayıtlarıyla ünlüdür.

Semerkand'tan sonra İslam astronomisi tedri­
ci olarak geri plâna çekilmeye başladı. 10./16. yüz­
yılda İstanbul'da Takıyüddin'in kısa süren faaliyeti­
ne, Mağrib ve İran'daki bazı gayretlere rağmen bu ilk 
dönem eserleriyle kıyaslanabilecek çapta yeni büyük 
eserler ortaya konamadı. Zaten öyle anlaşılıyor ki, 
müslüman astronomlar Batlamyusçu-Aristocu kapa­
lı evren modelinin bütün müşkillerini çözdükten son­
ra kozmosun sınırlarım dağıtmak yerine, ötelerinde­
ki Ebedî Varlığı düşünerek tatmin olmakla kaldılar.19 
Avrupa'da ise Ortaçağ sonlu evreninin sınırlarını 
parçalayıp dağıtmak Üzere Semâvât'a karşı bir isyana 
gerek duyuldu. Fakat bu eylem sonsuzu insana daha 
çok açmadığı gibi, sonuçta batınî bir hakikatin pro- 
fanlaştınlmasıyla neticelendi; böylece kozmosun 
'ikonik' veçhesi parçalandı; oysa insanların büyük 
çoğunluğunun göğü dünyanın çatısı olarak görmesi­
ni sağlayan şey, bu ikonik veçheydi ve onlar gelenek­
sel astronomi tarafından resmedilen kapalı evrenin 
yukarısı ve ötesinden Sonsuz Varlığın, ancak bu şe­
kilde bilincine varabiliyorlardı.

18. Zericâirnin astronomiye dair eserlerinin çeşitli veçhelerini ele alan 
büyük bir eser yazılmıştır. Bkz. J.M.Millas Vallicrosa, Estudios 
sobreAzarchul, Madrid-Granada, 1943-50.

19. Bau’da kozmosun s miri an m n parçalanıp dağıtılması süreci hakkın­

da bkz. A. Koyre, From tfu Closed World lo ıhı Infiniu Univeru, 
New York, 1958. lalam düşüncesinin yapısına aşina olan kimse, la­
lam dünyasında Bah'dakiJerden önemsiz Farklılıklarla kullanılan 
İlmî araç ve tekniklerin, niye böyle bir sürece yol açmadığım anla­
yabilir.
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Gezegen Teorisinin Gelişmesi
4J10 . yüzyıla kadar müslümanlar Hint ve İran

gezegen modellerini izlemişlerdi . Ancak Battfinî dö ­
neminden itibaren Batlamyus teorisi tamamen hakim
oldu . Onu takip eden iki Üçyüzyılda müslüman astro ­
nomlar Batlamyusçu gezegen teorisinin müşkülerini
çözmekle uğraştılar , ancak çeşitli sabiteleri tashih
edip daha sıhhatli hesaplamalar yaptıkça bu teoriden
giderek daha az tatmin olmaya haşladılar . Bu durum
sonuçta Batlamyusçu sisteme iki çeşit eleştirinin yö ­
nelmesine yol açtı ; bu eleştiriler İslam dünyasının iki
ucundan 6./12. v e 7/13. yüzyıllarda geldi . Yukarıda
da belirtildiği gibi Endülüs Aristoculuğunun , Do ­
ğu'dakindeh daha saf olması yüzünden , 6./12. yüzyıl

İspanyasında Batlamyus 'a karşı bir eleştiri dalgası
yükseldi ; bu eleştiri ; aslında Doğulu Mesşfiîler tara­
fından da gayet iyi bilinen ve nitekim tim stnflSım ,
Ştfâ' şında tüm yönleriyle resmettiği Aristocu felekler
(spheres) anlayışı lehine ortaya konuyordu . Fakat Is ­
panya 'da Aristocu sistemi esas alan anlamlı astrono ­
mi modelleri tçşkij .ve Batlamyus ’un arzı kamatm
merkezinden kaydıran ' epicycle ­deferent ' sistemini
bertaraf etmek için gayretlerde bulunuldu . Bitıûcî bu
akımm zirvari olmuş , fa İcat astronomik olmaktan
çok felsefî bir tavır sergilemişti . Yinede Batlamyus ’u
eleştiren bu gelende , Batı Rönesans çağmda Batlam ­
yus'a yöneltilen sonraki saldırılara ilham verecekti

Tfcbte O . B&ûnTye gfira ay tmnkmlan .
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Ballamyusgezegenmodelineyöneltilen eleş­
tirinin Iran versiyonu, astronomiaçısındandahabü­
yük önemesahipti. Bir astronomişaheseriolanTezki­
re (Astronomi Tezkeresi) adlı eserindeNasîreddin
Tûsî, Batlamyusçugezegenmodelinin eksikliklerini
şiddetleeleştirdi. Mesai arkadaşıKutbeddîn Şîrâzî
Nihâyet el­idrâk (İdrâkin Sınırları) adlı eserindeho­
casınıneleştirel fikirlerini izledi ve Merkür'e 'Tûsî­
couple' şeklindeanılacakolanmodeli tatbik etti; bu
aradaDımaşklı tbn Şâtir aym hareketi için yeni bir
teori geliştirdi ve Kopemik'inkiyle aym olan bir ka­
merîmodel ortayakoydu. Kutbeddinve îbn Şâtir ta­
rafındanmatematikselolarak ortaya konanbu yeni
gezegenmodelini aslındaNasîreddinTûsî hazırla­
mıştı ve bu yüzdensözkonusuteoriyi ilk kez ortaya
çıkaranE.S.KennedytarafındanTûsî­couple' olarak
isimlendirildi . Bu model yalnızca tek­biçimli devrî
hareketikullanıyor vemodemterimlerle ifadeedilir­
sebiri ötekinin ucundahareketedenvektörmodelini
esasalıyordu.

Kennedy'nin kendi cümlelerinden okuya­
lım:

"Öylegörünüyorki (Tûsî), şunubelirleyenilk
kişidir: Eğerbir dairebir başkasınıniçinde dönüyor­
saveİkincisinin yançapıilkinin iki katıysa, ilk daire­
nin çevresiüzerindeki herhangibir nokta İkincinin
çapını resmeder. Bu dönenaygıt (biri diğerinin iki
katıhızladönmeküzere) sabitbir hızla döneniki eşit
ve sabit uzunluktaki vektörün birbiriyle bağlantısı
şeklindede düşünülebilir ve bu yüzdenTûsî­couple
olarak isimlendirilir . Nasîreddin, Batlamyusçueku­
antmerkezdençıkanbir vektörünucunaböylebir co­
uple'uuygun şekildeyerleştirerekvektörünperyodik
olarak büzülüp genişlemesinisağladı. Bu vektörün
genişlemeperiyodu episaykl'm arz etrafındadönüş
periyoduna eşit olmaktadır; Couple'un uç noktası
episaykl'mmerkezinikendisiylebirlikte taşırveBat­
lamyus'un gözlemlerinin gerektirdiği bütün şartlan
yerinegetirenbir yörüngeçizer. Aynı zamandabütün
bu model tek­biçimli dairevî hareketlerinbir terkibi
olup itiraz edilmez nitelikledir ; ekuant merkezinin
özelliğini korur ve de bizzat fenomeningerektirdiği
işlemi kotanr."20

ŞekD 43 , 44 ,45 ve 46 . Tûsîye göre gezegen hareketi İçin çeşitli

Şekil 47 . Kutbeddîn Şîrâzfnin Durret et ­Tâc adlı Farsça ansiklopedisinde yer
alan astronomi bölümünden bir sayfa .

20 . E.S.Kennedy , The Exact Sciences ın Iran under the Saljuqs an Mon ­
gols ', Cambridgefiisiory o fİran ,C.5, s. 669 ; ayr . bkz . E.S.Kennedy ,
'Lale medievai Planetaıy Theory ’, İs is , C 57 ,1966 , ss. 365 ­378 .
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Merega'da Tûsînin arkadaşları ve daha sonra­
ki müslüman astronomlar tarafından uygulanan bu 
yeni gezegen teorisi, hiç kuşkusuz astronominin söz- 
konusu veçhesiyle ilgili olarak müslümanlarca mey­
dana getirilen en önemli dönüşümdür. Meraga okulu­
nun bu gezegen teorisinin semeresi tamamen belli ol­
mayan kanallar aracığılıyla -her ne kadar Bizans bil­
ginlerinin, İlhanlIlar zamanında müslüman bilginle­
rin bazı eserlerini Grekçe'ye çevirdikleri biliniyor ise 
de- Kopemik ve daha sonraki AvrupalI astronomlara 
ulaştı; onlar bu modeli 16. yüzyıldan sonra Banda 
hakim olan güneş-merkezli dünya görüşü içinde kul­
landılar. Buna mukabil güneş-merkezli sistemin im­
kan ve ihtimalinin tamamen faikında olan müslü- 
manlar arz-merkezli sistemin sağladığı tatmini sür­
dürdüler. Bîrûnınin de açıkça belirttiği gibi, müslü- 
manlar bu konuda verilecek kararın astronomik bir 
mesele olmaktan çok metafizik ve teolojik bir mesele 
olduğunu kavramışlardı;21 ve bu yüzden insanlığa 
dengesini kaybettirmekten başka hiç bir katkıda bu­
lunmayacak olan bir adım atmaktan sakındılar, bu 
tedbirsiz adımın uğursuz sonuçlan bugün modem 
dünyanın gözleri önündedir.

ŞekD48a,b, e, d va t. TOıI, Kutbeddln ve îbn ej-Şfau'ı ılt gozegm morid- 
nin jonrald geliflmL

21. Bkz. Nasr, An Introduetton to Islâmic Cosmological Doctrines, &s. 
135-36.
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Rasathaneler ve Astronomi Aletleri
İslam dünyasındakien erkenastronomigöz­

lemkaydıAhmeden­Nehâvendfninİran'ınCündişa­
pur kendindegüneşinhareketini gözlediği 184/800
tarihinekadargerigider. Fakatbağımsızbir İlmî mü­
esseseolarak rasathaneninkuruluşu bir kaç yüzyıl
gerektirdi22Kurtubah Abbas îbn Fimâs gibi ilk dö­
nemastronomlarıkendievlerindeveyatepelerdehat­
taminarelerdekalırlardı; nitekim rivayetegöreCâbir
îbn Eflah bu iş için İşbiliye'deki Giraldakulesinikul­
lanmıştı. Yer yer ferdîçalışanastronomlariçin dera­
sathanelerininşaedildiği olurdu; Kahire varoşların­
daki Mukattam tepesindeîbn Yûnus'un rasathanesi
böyleydi. Hülasabir çok müslümanşehrindeo veya
bu şekildekurulmuşbir rasathanebulunurduvebun­
larkurucularıolanastronomunitibardandüşmesive­
yaölümüyleyahuthamisinin sahnedençekilmesiyle

Tablo M . U hıt B e /b ah Z ft n Ok aytin.

22 . İslam 'da astronomi gflzlftmktrinin tarihi hakkında en eksiksiz eser
hâlâ A yıta Sayılı imzasını taşıyor , bkz . AJ ayıh , TheOAservatory
in İdam , A n la n , 1960 . Rasathaneler ve astronomi aletleri de dahil
nlmolr ÛZETCmHalflmmlaraı — ınrfalri aflrnnnminfrı genel tarihi için
İse bkz . EWtedemaım , Zada ­Astronomiebei den Araben '.Aıtfid ­
Oe zurarabischen WissensclutflsgescMchu , C. L .ss . 258 ­271 ; ayr .

kullanılmazhale gelir, harabeyedönüşürdü.

657/1259’daMeragarasathanesininkurulma­
sıyla rasathanetarihinde yeni bir safha başladı23
Nasîreddinrasathaneyiferdî bir çalışmasahasıol­
maktançıkarıp içindekaydadeğerbir grubunbirlikte
çalıştığı ve varlığını sürdürmesibir fertle kaim ol­
mayanİlmî bir mûesseseyedönüştürmeyibildi . Teb­
riz AzarbeycanÜniversitesi tarafından Meraga'da
yakıngeçmişteyapılankazılarbu rasathanenintemel
kalıntılarınıortayaçıkarmışvebit çokyapıözelliği­
ni ilim aleminekazandırmıştır. Şundahiç kuşkuyok
ki, Meragarasathanesi, ilim tarihindebugünekadar
bilinen böylesimüesseselerdenilkidir .

Dahası, Meraga'nın İslam dünyasınınbatı­
sındakiilk dönemrasathanelerledoğrudanbağlantısı
vardı. Meraga'danyaklaşıkbir yüzyıl sonratesisedi­
lenSemerkantrasathanesiMeraga'daki rasathanenin
her bakımdan çok büyütülmüş bir haliydi Vâkıa
Uluğ Bey, Meragabilginlerinin başarılarımmüm­
kün kılan çevre ve aletleri Semerkant'ta yeniden
oluşturmakiçin bilinçli bir çabagösterdi. Bu yüzden
Meraga'dandahauzunsüreayaktakalanSemerkant
rasathanesiNasîreddintarafındankurulan ilk dönem
rasathanelerinanlaşılmasıiçin bir anahtardır.

Bu türden üçüncü büyük rasathane
983/1575'de Takiyuddin tarafındanİstanbul'daku­

hkz . Wledamann , 'Astronamlsche InstrumentB1 , Ai { dtze .._. 88 .544 ­
564 .

23 . Bu rasathaneyle OgÜi ayrıntılar İçin bkz . Sayılı , a .g x Kuşkusuzsan
hlrlraç yıldır ywp»1*n Ih i m I t Sayih toraftruion tnplsnrmj olan bilgi ­
lere böyflk ilâvede tmtanmnştnr .
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Şekil 50 . Semerkani Rasathanesi 'nin krokisi .

Şekil ­Sl

ruldu. Her nekadarkısaömürlü olduysave münec­
cimlerin bazıkehanetlerineÖfkelenenhalifenin em­
riyle yıkıldıya dao denli büyük önemesahipolmuş­
tur ki, Batının meselaBrahe ve Kepler tarafından
teşkil edilenveaynı aletlerinkullanıldığı rasathane­
leri büyük ölçüdeSemerkantve Meragayamsıraİs­
tanbul rasathanesiniesasalarakkurulmuştu. İlmî bir
müesseseolarakrasathanemüslümanilminin önemli
başarılarındanbiridir.

İstanbul'dan sonraDoğu'da Hint kıtasındaki
müstesna hiç büyük rasathane inşa edilmemişti;
12./18. yüzyıldaHint prensiJaiSingh, kıtadaki Del­
hi, JaipurveUcceyndahil çeşitli şehirlerdebüyük ra­
sathanelerinşaettirdi. Her ne kadarHint astronomi­
sindenbazıunsurlarihtiva ediyorsada, bu rasathane­
ler temeldeİslam rasathanelerininbirer devamıydı;
bu yüzdendeİslamdünyasındakiuzunrasathanein­
şageleneğininenkıymetli örneklerini teşkiletmekte­
dirler. Bizzat İslam ülkelerine gelince; bir ya da iki
yüzyıl öncesinekadar İran’da Yezd, Fas’ta Fezgibi
birçok şehirdehâlâgözlemkuleleri ve benzeridüze­
neklervardı; içindebulunduğumuzyüzyıl, bin yıldır
ilk defaçarpıcışekilde İslam ülkelerindençoğunun
rasathaneden yoksun olduğuna şahit olmakta­
dır ) .

Astronomi aletlerine gelince, müslümanlar
aletyapımınaözelbir ilgi ve sevgibesliyordu; sanat­
salkabiliyetlerini bu aletleriçin seferberetmişler, İs­
lam’ın güzellik ve faydayı bir arayagetirenkendine
özgütarzı içinde sanateserlerimeydanagetirmişler­
di. Astronomi ve astroloji aletlerine beslenensevgi
onları dekorasyonunsuruolarak kullanmak isteyen
müslümanmimarlarıdaetkiledi; bununerkenömeği
2./8. yüzyılda inşaedilen Emevî döneminin Kusayr
Amra sarayındagörülür; bu sarayındekorasyonunda
takımyıldızların temsilleri kullanılmıştı. Bununda­
ha sonrakigüzel örneklerineSafevî, Zend ve Kaçar
dönemi İran’ının İsfahan ve Şiraz gibi şehirlerinde
rastlanır. Yine, İslamdünyasınınheryerindekicami­
ler hemendaima çeşitli mükemmellik, dakiklik ve
güzellik seviyelerindeolan güneşsaatlanylatezyin
edilmiştir.

Şekil 5 L Semerkant Rasathanesinin kazılarla ortaya çıkarılmış kalıntıları .

24 . Kendi kültürünü modem Batılı anlamda 'bilim ' üretmediği gerekçe ­
siyle eleştiren çoğu Batı eğitimi görmüş müslömamn , geleneksel
ilimlerle ilgili bu ve benzen olguların farkında bile olmaması üzün ­
tü verici bir durumdur .
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Şekil 52. Fas 'a bir gtineputi . Tablo M *e 67 . Jai Singh Rasathanesinden iki görünüm . Jaipur , Hindistan .



TabU 68 re 69. Jal Slng RaiMhıneti 'nde Dd görünüm, Delhi , Hindlnam



Tablo 70 . Oflneşsaıtiyle zamanı hesap eden biri , Fal .

Tablo 71. Suâaati , Faz.



Şekil 53

En önemli müslüman astronomi aleti hiç kuş­
kusuz usturlabtır , bu alet kutup noktasını görüş nok ­
tasıolarak alan ekvator düzlemi üzerinde semavîsfe­
rin stereografik bir izdüşümden ibarettir . Meyil dai­
resi ve azimut koordinatları , usturlabın düzlemi üze­
rinde görülür , yıldız kümeleri ise örümcek yahut ağ
üzerinde yer alır . Bu çok fonksiyonlu alet güneş, ay,
yıldızlar ve öteki gezegenlerin irtifalannı ’sekstant'
ve 'quadrant'larla aynı şekilde belirleyebilmektedir .
Usturlab aynı zamanda vakti , dağların yüksekliğini
ve kuyuların derinliğini de ölçebilirdi .25

Şekil 53. Eski Kahire 'den bir gUne saaıi , Mısır .

Tublo 7 1 Bir gUneşsaaıi , iren .

Şekil 54 ,55 ve 54 . Blrûnrye göre ustııriab 'ın resmi .

25 . Usturlab ve onun kullanılma şekilleri hakkında en iyi eser halâ ;u im ­
zayı Aşın W.Hartner , " The Prinaple and Use of the As trolabe " , nşr .
A .U . Pope ve P. Ackerman , A Survey ofPersian A rt , C. VI , bölüm 57,
Tokyo , tarihsiz , ss. 2530 ­2554 ; yine bkz W . Hartner . Oriens ­Occi ­
dens , Hildesheim , 1968 , ss. 287 ­311 . Müslüman usturlablan hak ­
kında bkz . L_A . M ayer , Islamic Asirolabist and their Works , Cenova ,
1956 .
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Usturlab , menşeini îslam­öncesi döneme
borçludur . Hristiyan filozofu JohannesPhiloponus
bu alet hakkında Grekçe bir risale yazdı. Kennesrin
piskoposu Nisibisli SevenısSebokhtdausturlabı tas­
vir edenSüryanice bir eserkaleme aldı. Usturlab hak­
kındaki eneski Arapça risale 3./9. yüzyıla kadar geri
gider ve Maşâallah imzasını taşır, Batı'daki ismiyle
Messahalla The Conclusions of the Astrolobie adlı
eserini verirken Choucer' i etkileyen bilgindi . Fakat
Maşâallah 'm yazdığı eserinaslı kayıptır ve yalnızca
Latince nüshasında varlığını sürdürmektedir . Konu
hakkında yazılmış ve bugüne ulaşmışeneski Arapça
el yazması Alî İbn îsâ tarafından kaleme alınmış ve
bu eseri Arapça, Farsça ve öteki dillerde yazılmış
olan, bazısının yazan meçhul bazısı ise Biıûnî ve
Nasireddin Tûsî gibi üstadlann imzasını taşıyan
eserler takip etmiştir . Usturlabın kendisine gelince;
mevcut en eski alet 4./10. yüzyıl îsfehan menşelidir ,
daha sonraki yüzyıllara ait öteki çeşitli örnekleri ise
Hindistan'dan Fas'a kadar çeşitli beldelerden bugüne
gelmektedir . Son Safevî şahı Şah Sultan Hüseyin'e
ait olana benzer bazı usturlablar aynı zerafet ve usta­
lığı taşımazlar. Ancak usturlablarm bazıları İslam
sanatının göz alıcı örnekleridir . Bu Örneklerin 19.
yüzyıl AvrupalIlarının gözünü kamaştırması ve bu­
gün en güzel usturlablann Avrupa ve Amerikan mü­
zelerinde sergileniyor olmasmın nedeni belki de bu­
dur.

Tablo 73 ,74 ,75 , 76 ,77 ve 78. iılam dünyuıtın çe itli yörelerinden ustur ­

lablar .

Tablo 74 Tablo 75.



Tablo 78 Tablo 77

Tablo 78 Tablo 79. îritehmlı çagdt) bir uflnriab uflan.



122



Astronomi ve Astroloji

Usturlab , kullanılan enlem sayısıkadar levha
düzenlenmesini gerektireceğinden ekseriya ağır ve
hantal bir görünüm arzederdi. Sonunda bu durumu
düzeltmek üzere girişimlerde bulunuldu ve nihayet
Ali îbn Halef 4710. yüzyılda 'âlet­i câmia'yı icad eti;
bu yeni ustıırlab, ekliptiğe dikey konumda olan ve
onu Yengeç­Oğlak dönencesinegöre kesenbir satıh
üzerinde göğün stereografik bir izdüşümüdür. Zerkâ­
lî ünlü aleti Sefine ile onu izledi; buustur!ubtaekvator
ve ekliptik hattının stereografik izdüşümleri aynı sa­
tıh üzerinde resmedilmişti .26 Onun yurttaşı olan
Câbir îbn Eflah da bir *alet­i câmia' icad etmişti; bu
usturlap astronomi yanışını matematik ve firikte de
kullanılıyordu ; bir çok bilgin bu aletin Avrupa torqu­etum 
nsan . öncüsüolduğu fikrindedir . Onları izleyen
Muzaffer ŞerefÜddin TÛsî bu aleti basitleştirerek li ­
neer usturlabı icad etti.

Belli başlı müslüman astronomlar da dişli ve
bir mekanizmanın yardımıyla gezegenveyıldızların
konumlarım belirleyen mekanik usturlablar yaptılar .
Bîrûnınin böyle bir aleti vardı; bu usturlab dahason­
ra Îbnü 's­Semhadlı Endülüslü bir bilginin 'Yedi Ge­
zegen Levhaları" adh ürünüyle geliştirildi ; bunu
ZerkâlTnin katkıları izledi . Bu alet sonraları Avru ­
pa'dayaygınlaşıp mekanik saatinöncüsüoldu. Hüla ­
samüslümanlar üç tür usturlab geliştirdi : En yaygm
şekilde kullanılan düz usturlab, Mıızaffierfiddin TÛsî
tarafından icad edilmesinden ötürü ’Tûsfnin asâsı"
olarak da anılan lineer usturlab ve bazı girimim gü­
nümüze ulaşan fakat tek bilinen ünlü bir örneği Ox­
ford*ta bulunan küresel usturlab.27

Müslümanlar başkabir çok astronomi aleti de
kullandılar . Sözgelişi azimut quadram (zdr er­
rub'ayn) îbn Sînâ tarafından biliniyordu ve Nasîred­

din TÛsî tarafından geliştirilmişti . Tycho Brahe tara­
fından ari mut ve enlemleri belirlemek üzere kullanı ­
lan " tbeodolite" nin öncüsü bu aletti . Müslümanlar
ayrıcaÇoğugünümüze Ulaşmışhıırglarkuşağı feleği ­
ni temsil edençeşitli bilezik küreler (zât el­hilak )t ve
gökyüzü küreleri de yaptılar; gezegenboylamlarım
önceden hesaplamak için ekvaîoryumlar ürettiler3
Astronomi aletleri yftpma sanatıMeraga'dazirvesine
ulaştı; hıırada aletlerin yapılmağından sorumlu şahıs
Müeyyeddüddin el­Unfî idi .29

/ fcrMztaaatedjferfcddlajcfena .CJCII .ML 1.1970,«.73­11;
veRSKeonrdy , 7te Pfaadvj EgatevtM ofJ a c U eH âM ,
Püncetm, 196D.28

28. Bkz. E J JCamedy, The Eqa»toriınn of AM «l­Salf. Pkysii­RMsfa
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Âlem ve Âlemin Matematiksel İncele niş i

Urdî tarafından resmedilen ve Takıyüddm'in 
de tstanbul rasathanesi hakkındaki eserinde tasvir et­
tiği aletlerle Tycho Brahe'nin Astronomiae İnstaura- 
tae Mechanica adlı eserinde yer alan aletler arasında­
ki çarpıcı benzerlik oldukça ilginç bir husustur. Mu­
kayeseli bir araştırma30 müslüman aletlerinin Tycho 
ve öteki Avrupalı astronomların kullandığı aletler 
üzerindeki kuvvetli etkisini açığa çıkarmıştır. Söz­
gelişi, Tycho'nun gurur duyduğu veTichonicus adını 
verdiği duvar quadrantı da Takiyeddin tarafınan inşa 
edilmiş ve libneh olarakadlandınlmışur.31 Aynı du­
rum Takiyeddin tarafından tasvir edilen ve menşei 
Meraga rasathanesine kadar geri giden bir çok başka 
alet için de doğrudur. Hülasa sonraki dönem müslü­
man astronomi aleteri hakkındaki derin bir araştırma 
ilk Avrupa rasathanelerinin müslüman modellerini 
nasıl takip etmiş olduğunu şaşırtıcı şekilde ortaya 
koyacaktır, her ne kadar lâdînüeştirilmiş bir kainatta 
nefes alan Avrupalı astronomlar hem fikirlerinden 
hem aletlerinden yararlandıkları müslüman selefle­
rinin ulaştıklarından çok farklı sonuçlara ulaşmışlar­
sa da, bu böyledir.

Astroloji
Sistemleştirilmiş bir sanat olarak astroloji, 

Batlamyus dönemi Mısır'ında zuhûr etli; fakat onun 
kozmolojik sembolizmi insanlık tarihinin şafağına 
kadar geri gider ve her çağdaki çeşitli medeniyetlerin 
tarihî kayıtlarında yer alır.32 Gerçekte astrolojinin İs­

lam medeniyetiyle ye.özellikle.de, astronojinin gele­
cekteki olayları bilme teşebbüsü ve İslâm'ın ilahi ira­
deye atfettiği mutlak kudret arasındaki apaçık zahiri 
farklılıklara rağmen, İslam hahnîHğînin belirli yön­
leriyle bütünleşmesini sağlayan astrolojinin yapısın­
daki bu temelli sembolizm idi.

İslam tarihi boyunca kelamcılar ve fakıhler 
astrolojiye karşı olmayı sürdürdü ve aynı ısrarla ast­
roloji popüler seviye yanısıra ünlü astronomlar ve 
hatta büyük arifler arasında gelişmeye devam etti.33

Diğer bütün geleneksel ilimler gibi astroloji­
nin de dayandığı metafizik temellerin kaybedilme­
siyle günümüzde bu sanat kelimenin gerçek anlamıy­
la tam bir hurafeye dönüşmüştür. Fakat İslam'ın gele­
neksel evreninde bir kimse için Bîrûnî ve Nasîreddin 
Tûsî seviyesinde sıkı bir matematikçi olmak ve aynı 
zamanda astroloji üzerine bir risale kaleme almak 
mümkündü, böyle bir şey, hiç bir şekilde çelişki oluş­
turmaz, ikiyüzlülük sayılmazdı. Modem insanın -ki 
buna modernleşmiş müslüman da dahildir- gunır 
duyduğu gerçekliğin bölük pörçük kavramş tarzını 
tarihin sayfalarını geriye çevirip geçmiş dönemlerde 
aramak büyük bir hata olacaktır.34 Geleneksel müslü- 
manın içinde kendini bulduğu alem, hem astronomi­
nin matematiksel yönlerinin hem de astrolojinin sem­
bolik yönlerinin birlikte ve sık sık da tek bir astronom 
yahut filozofun zihninde bir arada yaşamasını müm­
kün kılacak kadar genişti.

30. Bkz. S.Tekeli, 'Alât-i rasadiye li zic-i şeirinşâhiye'. Araştırma, 1964, 
u. 71-122; bu metin İstanbul rasaıhanesinde kullanılan aletler bak­
landaki sözkonusu risalenin neşrini ihtiva etmektedir; ayr. bkz. 
S.Tekeli, 'Nasinıddin, Takiyüddin ve Tycho Brahe'nin Rasat Aletle­
rinin Mukayesesi', Ankara Üniversitesi Dil ve Tarih-Coğrufya Fa­
kültesi Dergisi, C. XVI, No. 304, 1958, ss. 302-393; burada Taki- 
yüâĞHi'inSidreıel-Münıehâ ve Alâıer-rasadiyye lizîcgâhenşâhiyye 
tulh eserlerinde tasvir edilen İstanbul rasathanemindg kullanılmış 
aletler ile Tycho'nunkiler sasında titiz bir mukayese yapılmıştır.

31. S.Tekeli, a.g^., s. 329; S.Tekeli Balı'da çok yaygın olarak kullanılan 
torçueıumm Türkiye'den gelmediği görüşündedir, Tekell'yt göre 
bu alet 9./15. yüzyıla kadar Doğu İslam beldelerinde müşterek şekil­
de kullanılan ekvatoryal daire (dâir e t el-muaddii) den neşet etmiş­
tir.

32. Bkz. G.Di Santillana ve E Von Dechend, Hamlet's Mili.

33. Hennetizm ve bu akımla birUkre gerek astroloji gerekse simya, ta­
savvufun belirti ekolleriyle en yüksek seviyede bütünleşmişti; bu­
nun sebebi Hermetik kozmoloji ilimlerinin tabiatında bulunan mü- 
şahadeye dayalı sembolizm idi. Astrolojinin tasavvufla bütünleş­
mesi hakkında yegane analiz için bkz. T.Burckhardt, Cif spirituelle 
de L'aslrulogie musulmane, Paris, 1950. Çeşitli müslüman alimlerin 
astroloji karşısındaki tavn ile ilk İslam astrolojisinin tarihi ve kay­
naklan meselesi için bkz. M.Ullraann, Natur-und Geheiımvissens- 
chaft İm İslam, bölüm 5. Ayr. bkz. C.A_Nallino, Raecolli di şeritti 
editi e inediti, e. 5, Roma, 1944.

34. İnsanlığın hurafeden akhn 'aydınlanmasına doğru olan tedricî ’ev- 
rim'iyte gurur duyan modernleşmiş insan için, bugün akılcılığın hl- 
san olan Batinın en çok sanayileşmiş ülkelerindeki bir çok kentte 
astroloji dahil, gizli ilimler hakkında yazılmış kitapların resmî bi­
limler hakkında yazılmış olanlardan daha çok sayıda olduğuna şahit 
olmak kadar, pek az olgu sıkıcı gelebilir.
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ıSidcnhı DupdKus ,
y * ı ve faaliyetiyle ilgili

maktadır •MflriffiTHm aatmlngİT )U eaederiu SUD­
dnkbtrmrian daha farla hilgi hiriknııa n t a ş tı l w ve
malzemelerini dedemede reW k j h A n w « İmân
usuller kullandı !* . Fakat mOslümmlar arasındaSat­

man düşünür astrolojinin yahnrra kozmolojik vec ­
hesiyle flgHendi; buna mukabil astrolojiyle de uğra­
şan astronomlar sık sık fadlerm zayiçelerini tespit
ve gelecekteki olayları haber vermek hususunda te­
fY­fidfiîVrıini belirtmişlenü . 35Hiç kuşkusuz firriHHe .
guttanvevezir gîhi finemli tarihî şahsiyetler için zayi­
çeler tertip edilmiş idi ; harta insanlığın astrolojik ta­
rihi bile yarılmıştı ; lamlar arasındaffl çok tHnmmış­
lan , hem Batı'da hem de İslam dünyasında ortaçağ
astrologlarının en tanınmışları olan MfişâaOah ve
Ebu Maşer el­BeHıTnin eserioiydL36 Müslüman ast­
ronomlar hükümdarların astrolojiye duydukları

07 
1

ilgiyi de bu ilmin ilerlemesi yolunda avantaj olarak
kullandılar .Bunun açık ömekloini Gazneli Mahmut
karşısında Bîrünî , Hülâgû'nun karşısında Nasîted­
din TÛSÎteşkil ederler

Bir taraftan gökle yerin izdivacı üzerine te­
mellenmiş olan astrolojik sembolizm ve yeryüzünde­
ki olayların seyrini belirlemede kozmik realitenin
melekî yönünü inceleyen disiplin , lalam metafizik ve
kozmolojisinin organik bir veçhesi haline geldi­ Ast­
rolojinin bu veçhesi îbn Sînâ, Sühreverdî ve hatta
Eş'arî kelamcısı Fahreddin Râzî gibi farklı farklı ya­
zarların eserlerinde kendini gösterir, öte taraftan
halk astrolojisi ,kimilerinin gelecek baklandaki endî­
şelerini yatıştırmaya vesile teşkil etmek üzere öteki

35. Nitekim Birûrf ketin nhmiıılertn nurf » jrçahnayaceğıkomamda 36. Bta . Kemcdy ve Ffagree , 7ta A o rotofkaf
CantıidgB (U S A ) 1971 . ve Pinjree , 7ta T t a v m ft A ta
Jta 'titar .
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TkhtaM. ÇtafUUstana MrtaH tftojaaUr «rak # rtalntadm Ur ayû .
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Tıbto 87. Çefidl burçhnn erirlerini Ijleyvn bir triroloji delerinden bir eyft ­
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Astronomi veAstroloji

Dinî otoritelerin astrolojinin kehanet yönüne
olan muhalefetine rağmen, bu ilim yüzyıllar boyu İs­
lam medeniyetinin her köşeve bucağındauygulandı .
Birçok önemli astronomi risalesinin kendilerine iliş ­
tirilmiş astrolojik bölümleri vardır; Arapça, Farsça,
Türkçe ve öteki müslüman dillerinde yazılmış bir
çok sayfa, insanm yeryüzü hayatı ile göksel etkiler
arasındaki karşılıklı ilişkiye ayrılmıştır . Fakat en
yüksek seviyede yani metafizik ve gnostik eserlerde
astrolojinin güçlü sembolizmi İslam bâtın ilmiyle
mükemmel şekilde bütünleşmiştir . Bu eserlerdeken­
di sembolik veçhesi yönünde astroloji , insanm kendi
kozmik boyutunu yeniden keşfettiği ve kendi melekî
ve melekuti hakikatinin bilincine vardığı , aynca bu
hakikatin , yeryüzüne ait varlığı üzerindeki etkilerini
tefrik ettiği bir vesile görünümündedir . Buna, insanın
karşı karşıya olduğu hem Kainatın ötesinde hem de
kendi varlığının merkezinde yer alan kozmosötesi
Hakikat ile olan doğrudan ilişkisini hiç bir surette tah­
rip etmeden ve zayıf düşürmeden ulaşılmıştı .

İslam Astronomisinin Başarıları
Ispanya'dan Hindistan 'a kadar uzanan geniş

bir bölgede bin yıldan fazla süren astronomi fâliyeti ­
ni değerlendirmek kolay değildir . Üstelik bir çok ese­
rin çeşitli kütüphanelerde ihmale uğradığı ve Kut ­
buddîn Şirâzî gibi büyük simaların bile yazılarının
henüz bakılmadığı düşünüldüğünde, bu zorluk özel­
likle vurgulanma!dır. Fakat yine de yukarıda zikre ­
dildi ği üzere, İslam astronomisi hakkında müslüman
ve hatılı bilginler tarafından yaklaşık iki yüzyıldır
sürdürülen araştırmalar sonucu, her nekadar hiç şüp­
hesizçeşitli ülkelerdeki kütüphaneler hâlâ gelecekte­
ki bilginler için bir çok süprizi hâzinelerinde banndı ­
nyorlarsa da, hiç değilse İslam astronomisinin ana­
hatlannı açığaçıkaran çok sayıdakitap vemakale or ­
taya konmuştur.

İslam astronomisinin önde gelen özelliği hiç
kuşkusuz gökler hakkında Greklerin yaptığından
çok daha fazla yekûn tutan geniş fiilî gözlem biriki ­
midir . Müslüman astronomların gözlemleri astrono­
mik fenomenlerin bütün yönleriyle ilgiliydi . Eski sa­
biteler tashih edilmiş , yeni yıldız kataloglan tertip
edilmiş , bir çok yeni yıldız keşfedilmiş ,37ekliptiğin
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37 . Astronominin bu branşınamtlslümanlann katkısını bir çok yıldızın
Avrupa dillerinde h alâ Arapça isimler taşıyor olması yeterince orta ­
ya koymaktadır .



Âlem ve Âlemin Matematiksel İncelenişi

meyli yeniden ölçülmüş ,güneşin donık hareketi göz­
lenmiş ve sabityıldızların hareketiyle (yani , ekinok ­
sun tedrici presesyonuyla) irtibatlandınlmış ve geze­
genlerin hareketiyle ilgili öteki Önemli keşifler ger­
çekleştirilmişti .

İslam astronomisinin bir başkaönemli özelli ­
ği, matematiğin astronomiye uygulanışındaki yeni
metodlardı. Daha önce de belirtildiği gibi , müslü­
manlar kirişler hesabı yerine, trigonometriyi ve si­
nüsler hesabmı kullanmışlar ve bu yüzden çok daha
sıhhatli Ölçümlereulaşabilmişlerdi . Ayrıca gezegen­
lerin hareketiyle ilgili hesaplamatekniklerinde daha
önce ulaşılanın çok ötesindebir mükemmelliğe eriş­
mişlerdi .

İslam astronomisi asıl itibariyle Batlamyus
astronomisini bir yandan tasfiye ederken öte yandan
eleştirme gayretinde oldu . Günlük hareketi hesapla­
mak için dokuzuncu bir felek ekledi*ve Batlamyus ün
her semayagünlük hareketi ifade etmek üzereyerleş­
tirdiği feleği modelden çıkardı. Daha önce zikredil ­
diği gibi , Aristocu kozmolojinin bakış açısından
kaynaklanan bir eleştiri türü başlattı; bir başkaeleşti­
ri türü ise asıl itibariyle Tûsî ve mesai arkadaşlannm
çalışmalarıyla birlikte , felsefi tabiatlıydı ; bu tür eleş­
tirileri yöneltenler, arzın fiilen kainatm merkerinde
yer almadığı fikrinin Batlamyus «isteminin enbüyük
hatası olduğu görüşündeydiler , Aslına bakılırsa bi ­
rinci tür eleştiri yeni bir matematik model ortayakoy ­

Şekfl M . lalamı T a H o B AÎrin ftı
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madı fakat İkincisi koydu; ancak astronomi tarihi ba­
lonundan özellikle de 16. yüzyılda Batidaki arzmer- 
kezli astronomi hakkmdaki tartışmalar açısından her 
iki eleştiri de büyük önem tabıma icradır İslam astro­
nomisinin bu yönünden çıkarılacak en büyük ders, 
müslümanlann, güneşmerkezli sistem dahil Batlam- 
yus sistemini alaşağı edecek bütün teknik bilgiye sa­
hip oldukları fakat geleneksel astronominin sembo­
lik muhtevasını henüz unutmamış olmaları yüzün­
den ve çoğu müslüman için Allah'ın her yerde hâzır 
ve nfizır oluşunu akılda tutmanın en iyi yolunun ken­
dilerine yaratılmış ve sınırlı bir kainatta yaşıyor ol­
duklarının hatırlatılması oluşu gerçeğinden dolayı, 
böyle bir değişikliğe gitmedikleridir.

Müslüman astronomların kainatın hacmini 
ölçme çabalan bu derin görüşle ilgiliydi. Kozmosta 
hiç bir surette 'boşluk'un bulunmadığı ve bu sebeple 
her feleğin dış sınırının, bir sonraki feleğin iç sınırı­
na tanjant teşkil etmesi prensibini kullanan ve Hip- 
parchus, Eranosthenes ve Batlamyus gibi Grek astro­
nomlarının ölçümlerinden de yararlanarak gezegen­
ler ve sabit yıldızların uzaklıkları için cetveller ha­
zırladılar.38 Fcrgânî ve Birûmnin cetvelleri özellikle 
ünlüydü ve buna ek olarak Fergânfnin cetvelleri Ba­
tılı düşünürleri yüzyıllarca etkilemişti.

Müslümanlann astronomi tarihine belki de en 
kalıcı katkısı Batlamyusçu felekleri yalnızca mate­
matiksel bir model olmaktan çıkarıp fizikî' realitele­
re dönüştürmeleriydi. Grek matematikçi va astro- 
nomlannıp ’zevâhiri hesaplamak (saving the pheno- 
mena)'tan söz ettikleri ve ilmin işini araştırılan feno­
menlerin hesaplanıp açıklanmasına katkıda bulunan 
modeller icat etmek olarak gördükleri bilinmekte­

dir39 Aristo kuşkusuz bu fikre karşıydı hatta bu yüz­
den hiç bir metamatik model geliştirmedi.

İslâmî dönemde daha Sâbit îbn Kurre, gökle­
rin maddî (solid) olduğuna inanmıştı ne var ki onun 
Astronomi hakkında Muhtasar adlı eseri bugün yal­
nızca Latince ve tbranice tercümelerinde yaşamakta­
dır. îbn el-Heysem ise feleklerin 'fizikî modelini ver­
mişti.40 Kendisi bu konuda Tûsî ve diğer ünlü astro- 
nomlarca izlendiği gibi. Ortaçağın son dönemleriyle 
Rönesans'a kadar Batılı bilginlerce de örnek alındı; 
nitekim bu dönemlerde herkes pek tabiî olarak bili­
min amacının realite’nin bazı yönlerini keşfetmek 
olduğunu düşünüyordu. Hatla Galileo ve Newton, 
Batlamyusçu astronomiyle Aristocu fiziği alaşağı 
ediyorlarken sadece fenomenleri hesaplamaya yara­
yan modeller ortaya koyuyor olduklarını bir an için 
bile akıllardan geçilmemişlerdi. Onlar fizikî realite­
nin çeşitli yönlerini keşfettiklerine kesin olarak ina­
nıyorlardı. Onların ilimleri daima ontolojik bir yöne 
sahip oldu. Emile Meyerson ve Henri Poincari gibi 
modem bilim filozoflarının bilimin mahiyeti hakkın 
daki tartışmalarını incelemek, müslüman astronom­
ların, özellikle de îbn el-Heysem’in meydana getirdi­
ği fiilî değişikliğin ne kadar temelli olduğunu anla­
mak için gereklidir, zira bu değişiklik matematiksel 
bilimleri 'fenomenleri matematik modellerle açıkla­
maktan, realitenin bir veçhesini keşfetmeye döndür­
müştü.

İslam medeniyetinin kendisine gelince, İslam 
astronomisinin başarısı bir taraftan takvimler, yıllık­
lar düzenlemek, kıblenin yönünü bulmak ve benzeri 
pratik ihtiyaçlara yönelikken, öte taraftan kayda de­
ğer titizlikte bir matematiksel astronominin ifadesi

39. MUslOmanlar arasında kainatın boyudan hakkmdaki görüşler için
bkz. W.Hartner, *Mediaeval Vlews on Cosmic Dimensions and Pto- 
lemy'a JrtrdZ>a/-A/ons/ıdrdt‘ Oriens-Occidens, ss. 319-348. Ayr. bkz 
Nasr, Scienct and CtvUiıaiûm in İslam, as. 182-183. Görünür koz­
mosun dış sının Fergânî tarafından 802 milyon İngiliz mili olarak 
verilmektedir.

gezegenlerin hareketini heaeplamaya yarayan matematiksel model­
lerden ibaret görülmekte, onların kendi içlerinde herhangi bir ’reali- 
te'ye sahip »ı madik tan dOşünOlmekteydL

40. Bkz. PJDuhem,£e şysiAndu mondt. C. II, Paris 1914, ss. 119 vd.; bu­
rada sözkoousu risalenin Latince versiyonu analiz edilmektedir, 
ayr. bkz. Nasr, Selence and Ctviiiıalian in fclam.a. 175-178. Bu ke­
limeler yazılırken Sovyetler BiriiğiDdeki bilimsel dergilerden biri 
hm dHeysem'in feleklerin mahiyetiyle ilgili Arapça Kraterinin 
keşfedildiğini duyunku Böylece bu Önemli eserin aslı belki bir kaç 
yüzyıl sonra yeıriden keşfedilmiş oluyor.
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durumundaydı. Bu başarı Batı'yı temelden etkileyen, 
Hint astronomisinde inkılap yapan41 vebamı Çin ast­
ronomisine yeni bir fasıl ilave eden 42 bir ilim ortaya 
koydu. Fakat bunlardan da ötede, Nasîreddin 
TÛsînin matematiksel dehasıyla Senfiî veya Attâr*m 
poetik muhayyilesini içine alacak kadar geniş bir il­
me tanıklık etti; bu ilim, içinde gezegenlerin hareket 
ve tutulmalarının normal bir insan medeniyetinin ge­
rektirdiği titizlikle hesaplandığı ve ayni zamanda 

kutsal at Burâk’m Hz. Muhammed'i (s.a.v.) mîrâcı es­
nasında 1İ«hî Taht'a (el~arş) kadar çıkarabildiği bir 
kozmos tasvir edebilmiştir, bu kozmos her müşahe- 
deci nıhun Hz. Muhammed örneğini izleyerek Kutsal 
Ruh'un desteğiyle göklere yükselebildiği ve Dan- 
te'nin gökleri ve yıldızlan hareket ettiren aşk 
(L'Amorche muove il sole eCaltre stelle) şeklinde yo­
rumlayacağı kudret-i İlahîden nasibini alan bir koz­
mostur.

41. Jai Singhten çok Ooce otnmonl Hmchaan'a ginniyi vc tarihide
Fafdedfln Dihlevf tarafindan Z3c-i fûhcehân gibi önanti eaerierin 
tertip edildiği Moğol döneminde Hr çok izleyicisi □inrajtn.

42. talan Mtrooomisinm ve teki ilimlerin, daha ziyade Moğol dOne- 
mmde koıdim g*-*——1 Çin'deki eddri hakkında bkz. J.Needham, 
Sdence and CMlitation in China, CJ, CBnhridge, 1954, sı. 150 
vd.
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Yedinci Bölüm 
Fizik

Bugünkü anlamıyla fizik kelimesi hiç kuşku­
suz nisbetm yeni bir kullanımdır. Sir Isaac Newton 
hfilü kendisini tabiat filozofu sayıyariu ve bu anlam­
da mflsMfnım hilgmlerinkiyle ortak bîr dünya görü­
şünü paylaşıyordu. İslam ilimleri içinde modem 
anlamıyla fiziğe trJrahfll eden bağımsız. bir disiplin 
yoktu. Fizik yamsna hayat ve yerküre ilimlerini de 
içine alan tabiat felsefesi (tabîiyyâi) vardı ve her ne 
kadar bugffan fiziğin dallan olarak anlaşıl ly orsa da 
mflslfimanlar tarafından matematiksel ilimler arasm- 
da sayılan optik gibi belirli ilimler sözkonusuydu. Bu 
yüzden daha çok modem oknyııaı düşünülerek optik 
gün, makine ve ntnmatbırm incelenmesi gibi disip- 
linlcr başka bölümlerden daha ziyade bu bölümde de 
alınmaktadır^ ta kİ Okuyucu İslam ilminin bugün fi­
zikî ünnler denen şeyle ÜgÜcniş tara konusunda ve 
bu alanda  müslüman bilginlerin ilgi alanma öncelikle 
giren komi» halrkmda bir fikir sahibi olsun.

Fiziğin Genel Prensipleri
Fiziğin felsefesi veya prensipleri ve de tabiat 

felsefesi sahasıyla ilgili olarak; müslüman bilgin ve 
filozoflar konuylâ geniş ölçüde ilgilenmiş ve bugünü 
bile -aslında özellikle günümüzü- çok yakından ilgi­
lendiren temelli bir tabiat felsefesi ve de tabiat teolo­
jisi ile ilgili bir fikir hâzinesi ataya koymuşlardır.1 
Tabiat felsefesinin prensipleri îbn Sînâ'dan sonra ço- 
ğımluklayenn es-semâ ef-toMI (sözlük anlamında .ta­
biat felsefesiyle ilgili olarak "işitilmiş" olan konular­
la uğraşılan kısım) başlığı altında ele almıyordu2 ve 
İslam dünyasında konuyla ilgili en kapsamlı mütalaa 
gerçekte îbn Sînâ'nm ^^Tsında verilmektedir.3 
KindTden Molla Sadrfi'ya , oradan Şebzivâri'ye ka­
dar, fizikle özel olarak ilgilenmiş olsun ya da olmasın 
neredeyse her büyük müslüman filozof eserlerinde 
bu konuya bir bölüm tahsis etmiştir; zira geleneksel 
doktrinlerde firik metafiziğin bir uygulamasıdır ve 
firiğin prensipleri yalnızca metafizikte bulunabilir.

»ı m mm i febcfesi boktandı aafiınna )rçwkBn ba$k> bertaesca
flmr* *jyhtip* jçjn frnUamlnTiştır.

3. Baeni —Bkx. Bilim,AnlıürodiKtiontoIdaırticCosmolo- 
gioai DactrİMs, ML 13, Trindpies of Naiml Phlkısophy'.

135



Âlem ve Âlemin Matematiksel İncelenişi

başka yerde değil. Dahası, ilim adamları, kelamcılar 
ve harta arifler zaman, mekan, madde ve hareketin 
mahiyeti gibi meseleleri ele alarak tabiat filozofları­
nın prensipleriyle ilgilendiler. Sonuçta fiziğin ve biz­
zat tabiat felsefesinin prensipleriyle ilgilenen çeşitli 
düşünce ekolleri gelişti; bu ekoller fizikî güçlerin de­
neyiyle ilgilenenlerinden; tabiî alemin saf anlamda 
sembolik ilmini ortaya koymayı ve böylece tabiatın, 
hakikatleri tabiatüstünde ve ötesinde olan ilahı isim 
ve sıfatların bir tecellisi olarak müşahede edilmesin­
de insana yardımcı olmayı amaçlayanlarına kadar 
uzanmaktaydı.4

Tabiat felsefesinin prensipleriyle ilgili müs­
lüman düşünce ekollerinin en yaygım hiç kuşkusuz 
Meşşâî ekoldür, bu ekol öteki sahalarda olduğu gibi 
bu sahada da Aristo'yu çoğunlukla İskenderiyeli şa- 
rihlerin gözleriyle görmüş ve gerçekte Aristo'yu bu 
alanda felsefenin diğer dallarında olduğundan daha 
yakından izlemişlerdi.

Madde-suret (hylomorphism) doktrini; 
mekânın, cismin dış yüzeyinin tanjantı mesabesinde 
olan iç yüzeyi şeklinde tanımı; zamanı hareketin öl­
çüsü olarak değerlendirme fikri Aristo'dan alınmış 
ve îbni Sînâ'nın §ifâ'sı ile Nasîreddîn T âsînin Şerh el- 
işârât ve't-tenbihât (İşaretler ve Terıbihler Kitabına 
Şerh) adlı eserinde en geniş ifadesini bulmuştu. Müs­
lüman meşşâüer, kısaca değineceğimiz gibi yalnızca 
hareket meselesinde ve hatta kasrî (projectile) hare­
ket haklındaki özel bir meselede Aristo'yu eleştirdi­
ler ve sonraki fizik tarihinde büyük sonuçlan olacak 
fikirler geliştirdiler.

Bu alanda büyük önem taşıyan fikirler ortaya 
koymuş müslüman düşünürlerin ikinci grubunu, Mü- 
hammed îbn Zekeriyyâ er-RÂzî (Latince'de Rhazes),

Bîrûnî ve Ebul-Berekât el-Bağdâdî gibi Meşşâüik 
aleyhtan filozof ve ilim adamları teşkil etmekteydi.3 
Bu simaların her biri bağımsız bir düşünce çizgisi iz­
lediler, fakat içlerinden birinin özelliğine diğeri tara­
fından da iştirak edildi. Bu sima o dönem Meşşâî tabi­
at felsefesinin bir tenkitçisiydi. Sözkonusu tavnyla 
Râzî bağımsız bir kozmoloji geliştirdi; bu kozmoloji 
onun temelde Eflatun'un Timaeus'unda ve manişeist 
kaynaklardan aldığı 'beş ezelî (el-kudemâ el-hamse) 
fikri üzerine temellenmekteydi ki, bu doktrin zaman 
ve mekânı da içine alıyordu. Ayrıca kimi araştırma­
cıların Hint kökenli saydığı özel bir atomculuk şekli 
geliştirmişti.5 6

Bîrûnîye gelince bu filozof sözkonusu mese­
lelerle ilgili olarak Ortaçağ Aristo fiziğine belki de en 
yıpratıcı tenkidi getirmiş ve tabiat felsefesinin prob­
lemleri hakkında îbn Sînâ'nınkiyle karşılıklı olarak 
serdedilen cevaplar vermişti.7 * Bîrûnî Aristo fiziğinin 
madde-suret, ayaltı alemdeki nesnelerin tabiî yeri, 
boşluğun inkarı., vs. gibi hem akla hem de tabiî feno­
menlerin gözlemine hatta deneye tâbî tutulan temel 
öncüllerinden çoğunu tenkit etti. Aslında Bîrûnî tara­
fından ortaya atılan iki tertip halindeki soruyla, bun­
lara biri îbni Smâ öbürü öğrencisi Ma'sumî tarafın­
dan verilmiş cevaplardan oluşan bu sorulu-cevaplı 
tartışma metni, İslam düşüncesinin sözkonusu yönü­
nün zirvelerinden birini teşkil eder ve o dönem fiziği­
ne ait temel kavramların tartışılıp tahlil edildiği sevi 
ye hakkında fikir verir.

Hayatının sonuna doğru müslüman olan ya- 
hudi kökenli filozof Bağdâdî tabiat felsefesi sahası­
nın güçlü ve orijinal bir düşünürüydü. Onun Kitâbel- 
Mu'teber (Derin Düşünülmüş Konular Kitabı) adlı

4. İslam'da tabiatla ilgili çeşitli perspektifler hakkında Bkz. S JLNasr 

Tbe Mcanmg of Natura in Varioua Intrlkctoal Povpcctlvea İn lalam', 
Islamic Quarterfy, C.9., 1965, ss. 25-29.

5. Bkz. S Pines. ‘Qüelqoes tendences antipdripamticienna de la penste
8demifiqw klanrique,1 Thalâ, C 3-4,1937-1939, bl 210-220; S Pi­
nes, *What waa New in talamic Sdence', A-Crorabie (nşr.) Scierüjfic 
Change içinde, London, 1963 M- 181-205. Ayr. bkz. HA.WoL&an,
Crescas'Critüpu ofArfatotic: Problaru ofAristoifa's Pkysics inJe- 
wis/ı and Arabic Philosophy, Camhddge (USA), 1929, özellikle böL 
Mn bu bölümde müslüman ve yahndi filozoflar ananda Aristo fizi­
ğine karşı geliştirilen fikirlerin kapamh bir tartışmalı yer almakta, 
(far.

6. Bkz. SPines, Beürage zur Islamfachen Atomcnlehre, Bertin 1936 (bu 

eser geniş yeni notlarla Muhammed Ebu Rîde tarafından Mezhebez- 
urre inde’l-müsUmîn adıyla Arapça'ya tercüme edilmiş dr. Kahire, 
1946). Bu klasik eser aynı zamanda Râzî atomculuğunun tahliline ila­
ve olarak, irahşehri, Nanr-ı Hnzrev ve öteki az incelenmiş klam filo­
zoflarının görüşleri hakkında da M) tfrnlfr ihtiva »tm^ktMlr.

7. Bu Önemli fikri tartışma metninin kritikli neşri ilk kez SU. Nasr ve M. 
Muhakkik tarafından e/-Er 7te ve7-ecvibe başlığıyla yayınlandı; Tah­
ran, 1973. Bn soruların çoğu tercüme ve tahlil edilmiştir. Bkz. Nav, 
An Inîroduclion to falamic Cosmological Docirineş, sa. 167 vd.

136



Fizik

eseri, fizikle ilgili bir çok fikir ihtiva eder.8 Bağdâdî 
yalnızca Aristocu kasrî (projectile) hareket teorisine 
karşı tenkit getirmekle kalmadı aynı zamanda düşen 
cisimlerin hırlanmadı meselesini araştırdı ve zama- 
nı yeni bir tarzda ele alarak onu yalnızca yer değiştir­
me hareketinden ziyade oluş süreciyle ilgili bir kate­
gori olarak değerlendirdi. Onun hızlanan hareket ko­
nusundaki düşünceleri de hayranlık uyandırıcıdır, 
zira sabit bir kuvvetin bu kuvvetle orantılı bir hıza sa­
hip tek biçimli bir harekete yol açtığı şeklindeki Aris­
tocu teoriyi reddetmiştir.

Doğrudan doğruya tabiat felsefesinin pren­
sipleriyle ilgili üçüncü büyük düşünce ekolü gerçek­
ten şaşırtıcıdır ama, kelamcılann (mütekellimûn) 
ekolüdür. Sünnî olsun Şiî olsun kelamcılar fizik 
problemiyle Özellikle ilgilenmiş değillerdi; ancak her 
iki gnıp da yürüttükleri kelam çalışmalarının kapla­
mı gereği konuya yönelmişti. Gerek Îsmailî gerekse 
Onıki imam Şiîliğine mensup ekoller ilişki içinde ol­
dukları felsefî ve irfanî ekollerin geliştirdiklerine 
benzer 'tabiat felsefeleri' ortaya koydular. Oysa hem 
Mu'tezile hem de Eş'ariyye’nin teşkil ettiği sünnî ke­
lamı, tabiat felsefesinin prensipleri hakkındaki gö­
rüşlerine kazınmaz bir mühür vuran farklı bir atom­
culuk fikri geliştirdi.9

Mu'tezile ekolüne mensup Nazzâm ve Eş'ari- 
ye'den Bâkıllânî gibi bazı kelamcılar fizik meselele­
riyle daha doğrudan ilgilendiler; ötekilerse daha az 
yoğun ilgi gösterdi. Fakat bu sünnî kelam ekollerinin 
yazılan, atomcu bakış açışım esas alan bir tabiat fel­
sefesine hasredilmiş epeyi sayfa tutmaktadır. İlahî 
mutlak kudreti 'mahfuz' tutabilmek için bu kelamcı- 
lar realiteyi öyle bir şekilde parçalara ayladılar ki, 
nesneler arasında geriye kalan yegane rabıta, 'dikey' 
yahut İlahî sebep oldu ve yatay sebebin varlığı bütü-

8. S.Pines çeptli araşurmalanm ona haareunijtir. özellikle bkz. onun, 
Eludes sur Awhad al-Zamen Abol-Rarakât al-Baghdâdi, La Revue 
du Ğfudes Juives, C.3.1930, ss. 3-64 ve C.4,1938, &s. 1-33 ve yine 
onun, Nouvelles touins sur Awhad al-Zamân Abul-Barakât al- 
Baghdâdt, Paris, 1955; ayr. Pines, Un prccuraeur Bagdmüea de la the- 
orie de rimpetua, Isis, C. 44.1953, ss. 247-251.

9. Ondokuznncu yüzyıldan beri Hanlı oryantaltetla Kelim meselesiyle
ilgili çeptli eserler yazdılar; ancak çoğunda kellin yanlış olarak bris-
tiyan ilahiyatının muadili olarak ele alııurujtır. Mesela bkz. LGaıdct
ve M.M.Anawati: İmroduction â la tMologie musubnane, Paris, 
1948; M Korten. Die Religidse Gedankwell dss Volkes in Heuligen İs­
lam, 2 cilt. Halle, 1917* 1918; M.Fakhry, İsiamicOccassionalismand
its CritUjue by Averroes and Aguinas, London, 1958; ve H.A.Wolf-

nüyle gözardı edildi.10 Onlar her şeyden önce cisim­
lerin Aristocuların madde ve suretinden değil atom 
(arapça cüz' lâ yetecezzâ) landan, ancak, Demokri- 
tos'un atomları hilafına boyutsuz olan atomlardan 
müteşekkil olduğuna inanmışlardı. Ayrıca onlardan 
oluşan zamana ve sürekli noktalardan oluşan mekâna 
inanıyorlardı. Kasrî (projectile) harekete gelince 
Sünnî kelamcılar i'timâd yani Tcuvvet verme1 olarak 
adlandırılan dikkat çekici bir teori ortaya attılar; bu 
teoriye göre bir nesnenin tabiî hareketi, kendisinden 
sonra bir başka hareketi hasıl eder.11 Hülasa onlar ta­
mamıyla atomize bir alem tasarladılar; bu alemde 
yalnızca İlahî irade hükümrandır ve çeşitli olgu ve 
nesneler arasında insana bir sebebe bağlı olarak gö­
rünen ilişki, vesilecilik (occasionalism) denilen şeyin 
bir sonucu şeklinde görülmektedir. Ateş tabiatı yakı­
cı olduğundan değil, Allah öyle olmasını istediği için 
yakar. O, insan zihninin yanmayı ateşin bir sonucu 
olarak görme adetinden başka bir şey değildir. Bu 
yüzden mucizelere, hârik el-âde olaylar denir. Arap­
ça olan bu kelime insan zihninin görünen realiteyi al- 
gılarkenki adetine ters düşen anlamını ifade eder.

Neredeyse bütün ekollere mensup filozof ve 
teozoflar bu görüşe karşı çıktı ve illiyeti (causality) 
müdafaa etti; Şiî kelamcılanndan çoğu da aynı tepki­
yi gösterdi. Sert tartışmalar oldu, bunların en tanın­
mışı Gazzâlî ve îbni Rüşd arasında geçeniydi. T artış­
ına felsefe ve kelamın bütün konularıyla ilgiliydi. Fa­
kat ilginçtir, başından sonuna kadar gündemde olan 
merkezî tema fizikle ve özellikle illiyetin mahiyetiy­
le ilgiliydi.12 *

Kelamcılar, inşam çevreleyen kainatın matri­
si içinde İlahî iradenin işlerliğini göstermek üzere ve 
semitik zihniyetle müşterek bir 'atomculukla uyum 
içinde bulanan bir atomculuk anlayışım ortaya koy-

BOu'ıın çeptli arejnrmalan; Özellikle onun, Crescas' Critüjue of 
Aristoılt ve Ths Philosophy of the Kolam, Ctmbridge (USA), 
1974.

10. E|'arUerde illiyet meselesi hakkmda bkz. J Obermann, Dm Problem 
der Kmtalitflî bel dia Araban', FesıshrtfiJoseph R. von Karabacek 
içinde, Vienna, 19)6,M. 15-42; ve Wol&on un yukarıda anılan eser­
leri.

11. Bkz. S .Pines, "Ğtodes aur Awhad al-ZamAn..."

12. Gazzaif nin el-felâstfe ve tbn ROşd'Un Tehdfill et-tehQfüfte
yer alan delilleri pj çntıpnarta özellenmiş tir: Nmt, Selence and CİVİ- 
llzation in İslam, ra. 307-321.
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dular. Bugün pek farklı nedenlerle onların fikirlerine 
büyük ölçüde ilgi duyulmaktadır. David Hume illiyet 
anlayışına karşı çıkarken müslüman kelamcılannki- 
lerlc neredeyse aynı delilleri ileri sürmüş ve bazı du­
rumlarda onların verdiği örneklerin aynını kullan­
mıştı; böylece de Avrupa düşüncesinde yüzyılımı­
zın başından beri fizikte meydana gelen gelişmelerle 
birlikte, Eş'ariyye tabiat felsefesine şimdiki ilginin 
doğmasına yol açan bir merhale başlattı. Fakat şu 
unutulmamalıdır ki, müslüman kelamcılar İlahî ira­
denin önceliğini vurgulamak amacı güderlerken, Hu­
me ve deneyciler insan aklının illiyeti idrak meleke­
sini tahrip etmek istiyor ve her hangi bir üst prensibe 
başvurmayı reddediyordu. Bundan dolayı her iki 
ekolün ulaştığı sonuçlar akü spektnımun zıt kutup­
larında yer alır ve asla birbirleriy le karıştırılın amala­
rı gerekir. Deneycilik modem bilimle izdivaç halin­
dedir; oysa İslam'da önde gelen ilim adamlarının ço­
ğu filozof veya sufî idi; kelamcı değil. İlliyeti kabul 
etmeyen kelamcılarm fizik ilmi sahasına yaptığı kat­
la yalnızca müslüman filozof ve ilim adamlarının 
kendi öğretilerine kelamcılar tarafından yöneltilen 
eleştirilere cevap tedarik etmesine yol açmak şeklin­
de olmuştu. Dolayısıyla kelamcılar Batı'da modem 
bilimin gelişmesinde deneyciliğin oynadığı rolle hiç 
bir şekilde kıyaslanmayacak bir tarzda İslam ilimle­
rinin özellikle fiziğin gelişiminde belli bir rol oyna­
mışlardı.

Kendine özgü bir fizik geliştiren bir başka 
ekol de Aydınlanmamlar'ın (İşraJdler) fiziğidir. Bu 
ekolün kumcusu olan Sühreverdî Hikmet el-işrâk 
(Doğu Aydınlanma Teosofisi) adlı eserinde 'ışık fizi­
ğinin temelini attı ve Muhammeri Şehrezûrî, Kut- 
buddîn Şirâzî gibi, İkincisi önde gelen müslüman fi­
zikçilerden biri olan şarihleri tarafından izlendi. Bu 

ekolde Aristocu madde-suret teorisi bir başka görüş 
lehine reddedildi; bu görüşe göre alemin cevheri ışık 
olarak düşünülüyordu ve 'madde' karanlıktan (ga~ 
sak) veya ışığın yolduğundan başka bir şey değildi. 
Sühreverdî ay-altı alemle gezegenler arasındaki bari­
katı da kaldırdı ve şahit yıldızlardan aşağıya bütün 
kainatın ayin güç VC kanunların hâkimiyeti altında 
olduğu fikrini ileri sürdü. Ona göre kozmosun se­
mavî kısmı yani ’doğu'su sabit yıldızlar feleğinin öte­
sinden itibaren başlamaktadır.13 Fakat hepsinden öte, 
Sühreverdî kozmosun sembolik bir ilmini geliştirdi 
ve görsel hikayelerinde14 hiç şüphesiz çok güzel tas­
vir etliği tabiî alemi de bu ilmin konusuna dahil et­
ti

Son olarak Sadreddin Şirazî (Molla Sadrâ) ta­
rafından geliştirilen fizikten sözetmek gerekiyor, bu 
önde gelen Safevî dönemi hakimi çeşitli eserlerinde, 
özellikle de Eşfâr el-erbaa (Dört Sefer) adlı eserinde 
'aşkın hikmet' (el-hikmet el-mûte'âliyye) ekolünün te­
mellerini attı. Bugünün İran'ında hâlâ halcim olan bu 
ekol İslam felsefe ve kelamının erken dönem ekolleri 
yanısıra îbn Arabi'nin tasavvufu üzerinde yoğunlaş­
mıştır. Geçtiğimiz yirmi yıl içinde Molla Sadrâ hak­
kında bir çok eser yazılmış olmasına; aynı dönemde 
onun fikirlerinin İran'da yeniden canlanıp Batı da ar­
tan bir ilgi uyandırmasına rağmen onun özellikle 
kozmolojik ve fizik doktrin ve fikirleri hakkında ye­
terli araştırma yapılmamıştır,15 * Burada Molla 
Sadrâ*nm cevheri hareket (el-hareket el-cevheriyye) 
fikrini geliştirdiğini söylemek yeterli olacaktır, Aris­
to fiziğinin aksine, bu düşünceye göre hareket fizikî 
nesnelerin arazlarının değil cevherin de bir özelliği 
kılınıyordu. Böylece mekanik ve dinamiğin yanısıra 
bütün bir hareket ve zaman meselesi yeni bir perspek-

13. Sührevatfi'tdn fikirleriyle ilgili olarak bkz. H-Cortintn; Opera Me- 
mpkysica et Mysiaı, 1 ve IL cütier, Irtenhnl, 1945, ve Tıhran-Prata, 
1952, DqtiiEyez(hg> iki gfriy; yine aram, £H/ricBiı/nDttoı, C □, Pa­
ris, 1971; SJL Nasr, 77ıree Muriim Safes, böL H ve Nar, “Suhra- 
wadî* (njr.) MM Sharif, 4 History afMüslim Phüosopky, CJ, n. 
372-388.

14. Orijinal metin S JLNasr tarafından Dejredilnnjtir, OperaMetaplfysi-
ca eı Mystica, C m. TıhrsnPari», 1970; bu eserlerin Fransızca ter-

• cflmeiaiH. Cortân, İngilizce tarûmeteriiıeLBatBiyfftarafmdan

15. Molla Sadrl hakkında bkz. Crrtin, En İslam Irunien, C.IV. a. 54- 
122;SJL Nara, ’Sadr al-Dtn StrazT. np. Starif,4 History cfMüslim 
Philaropky, CJL, n. 932-961; ve Seyyid Celaleddm AjtiyinTnin 
atma Farsça eserler. Farsça'da onun tabiat felsefe-
ri hakimdi yazılmış rastaoı dejerti bir eaer için hfcz. A. MişHled- 
dM. Tathîr ve mehâdl-yi ân yâ UUiyâl-ifelsefe-yi labtl-yi Sadr ed- 
Dîn Ştrâzî, Mefhed, 1347 (h-famrf) Tahran, 1349 (kşansf); ancak 
bu eaade firiğin ne Doğn'daki ne de Baîı'daki gelişimi hakkında hiç 
bir dddi mOtalaa bulunmuyor. Molla Sadrl hakkında İngilizce'de 
iki kapsamlı eser, F. Rahman ve SJL Nasr tarafından kaleme alın­
dı.
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tiften görülüyordu. Hatta Molla Sadrâ, fizikî varolu­
şu belirleyen mekânm üç boyutu yanında zamanın 
dördüncü boyut olduğundan sözetti. Ayrıca gelenek­
sel metafiziğin delillerini, Batlamyusçu astronomiye 
dayanan delillerden ayırdı ve bu yolla Batı'da astro­
nomik gerekçelerle Batlamyusçu evren anlayışını 
reddeden ve sah astronomik mülâhazaların ötesinde 
bu anlayışın sembolik anlamını kavramaktan aciz 
olanlarca girişilen türden saldırılara karşı ezelî hik­
meti korumaya aldı. Molla Sadrâ tarafından geliştiri­
len 'tabiat felsefesi' İslam düşüncesinin bu «landaki 
son anıtlarından biriydi ve günümüzde modem bili­
min realiteyi ve tabiî alemin doluluğunu dengeleye­
cek bir tabiat felsefesinden mahrum olmasından ötü­
rü açık şekilde yüzyüze olduğu içinden çıkılmaz du­
ruma İslam düşüncesinin sunduğu büyük teklifler 
arasındaydı.

Mekanik ve Dinamik
Fiziğin sonraki gelişmeleri açısından müslü- 

manlann bütün kuvvet ve hareket meselelerine bu­
lundukları katkılar büyük bir öneme sahiptir ve Batı­
lı bilim tarihçilerinin ilgi alanlarında merkezî bir yer 
işgal etme yolundadır. A.Meier, EJ. Dijksteriıuis, J. 
Murdoch ve öteki bilginlerin eserlerince izlenecek 
olan P. Duhem ve E.Mach’m öncü eserleri Aristo fiz- 
ğini eleştiren ve Galileo ve Newton'un çoğu fikirleri­
ne kaynaklık eden son dönem Skolastik eserlerinin 
Önemini ortaya koyarken, o dönem skolastiklerini et­
kileyen müslüman yazarların eserlerine daha geniş 
bir ilgi göstermiştir.

Müslüman filozoflar ve ilim adamları hareket 
problehıiyle ilgili büyük Önem taşıyan çeşitli kav­
ramlar geliştirdiler. Hristiyan filozofu John Philopo- 
nos'un Aristo'nun hareket teorisine getirdiği eleştiriyi 
izleyen îbn Sînfi, Aristo fiziğindeki en zayıf irtibat 
noktasını teşkil eden kasrî (projeetile) hareketi açık­
lamak için meyi (lügatle eğilim, Latince'de înclinatio 
kavramım geliştirdi John Philoponos, şunu iddia et­

mişti: Kasrî harekete sebep olan kuvvet hareket eden 
cisme Latinlerin İmpetus dedikleri sevkedici bir kuv­
vet sağlar; cisim bir boşlukta hareket halinde olduğu 
zaman bu kuvvet, hareketin sonunu getirmek üzere 
tedricî olarak hızını yitirin Bu görüş Aristo'nun, boş­
luktaki kasrî hareketi durduracak hiç bir şey olmadı­
ğı şeklindeki iddiasının hilafınadır. îbn Sînâ bu fikri 
hava gibi bir dirençle karşılaşan kasrî hareketle ilgili 
olarak geliştirdi, kendisi Ebu’l-Berekât el-Bağdâdî 
tarafından daha sonra ayrıntılarıyla ele alınacak olan 
ve Skolastiklerce de bilinen inclinatio teorisinin ku­
rucusu oldu. PisaDiyaloğu adlı eserinde Galileo, asıl 
itibariyle Jonh Philoponus'a geri giden ve son şeklini 
çeşitli müslüman simalarca Özellikle şimdi zikredi- 
lenlerce geliştirilmesine borçlu olan bu impenıs teo­
risini kullanmıştır,

Müstümanlar tarafından geliştirilen ikinci 
önemli kavram momenttim kavramıdır. Bu kavram 
îbn el-Heysem tarafından Kitâb el-menâzır (Optik 
Hakkında Kitap) adlı eserinde tanımlanmış ve kuvver 
el-harekeh adı verilmiştir.16 Bu kavramın Önemi ve 
fizik tarihinin modem döneme kadar uzanan bütün 
devreleri boyunca varlığını inatla sürdürdüğü düşü­
nülürse onu geliştiren îbn el-Heysem ve diğer müslü 
man fizikçilerin katkısı apaçık hale gelir.

Anılmaya değer bir başka müslüman katkısı, 
Endülüslü filozof îbn Bâcce (Latince'de Avempace) 
nin adıyla birleşmiş olduğu için Batı'da 'Avempace- 
an dynamics1 olarak bilinir. Yine Pisa Diyaloğu adlı 
eserinde Galileo; eğer V=hız, P=Güç ve M=Direnç 
ortamı ise, o halde V=P/M olduğunu öne süren Aris­
tocu teoriyi eleştirirken V=P-M olduğunu iddia et- 
inişti; zira ona göre M’nin sıfır olduğu bir boşlukta 
hız sonsuz olamazdı.17 Aslmda Galileo îbn Bâcce'ye 
dayanıyordu; nitekim bu filozofa ait fikirler Batı'da 
îbn Rüşd'ün Aristo’nun FiziJta'sının IV. Kitabına 
yazdığı şerhte îbn Bâcce'den yaptığı iktibaslar aracı­
lığıyla tanınmaktaydı

16. Bkx Ceifi Şevki, 7'ûrti$e/-araZ>/î7~m/hlrtfl&l, Kahire, 1973a. 51. bn

ve (Snaniği^tiftiıaı 17. yözyd fizikçilerini baîırtMn-temi* boflak 
ve melon meşelerini kavramhftndL Şevkinin eteri Ün el-Heysem, 
îhn Stn* ve öteki möslüman bilginlerin ymlanndeki bu «"t»*1—|a-

nmn çoğunu imlemekledir. Ayr. bfcz. Nmt, Scitnce andCivilizali- 
on in hlam, sn. 313-316.

17. Bkz. EA.Moody, "Galileo and Avempace", Jovmal afthe Hiftory af 
Ideas, CJOL, no, 2,1951, aa. 163-193; no3.1951. ta. 375-422.
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Müslümanlar ayrıca yerçekimi hakkında 
kapsamlı araştırmalar yaptılar ve îbn Sînâ, tbn el- 
Hey sem, Ebu'l-Berekât, Fahreddin Râzî ve îbn Bâcce 
gibi simalar bu konuyla yoğun şekilde ilgili bulanan 
fikirler öne sürdüler. Müslümanlar yerçekiminin et­
kisiyle düşmekte olan bir cismin hızlanmasının küt­
lesiyle bağlantılı olmadığım; aynca niteliksel açı­
dan, iki cisim arasındaki çekim gücünün aralarındaki 
mesafenin azalmasıyla ve yine kütlelerin artmasıyla 
artacağım bilmekteydiler.18 Dahası îbn Bacce çeki­
mi, akılların felekleri döndürmesine benzer şekilde 
cisimleri içinden hareket ettiren bir iç suret olarak 
kavramıştı. Onun bu fikirleri yankılarım yine Gali- 
leo’da bulacaktı.

Hülasa, müslümanlar Aristo fiziğinden bir 
çok yerde ayrılarak mekanik ve dinamiğin çeşitli dal­
larına önemli katkılarda bulunmuş ve hatta momen­
ttim gibi önde gelen kavı-amlan geliştirmişlerdi. Bu­
nunla birlikte onlar fiziği tamamen nicelikselleştir- 
medikleri gibi tabiî alemin sembolik mahiyetini de 
hiç gözden uzak tutmadılar. Hatta onların niceliksel 
araştırmaları bile, her varlık mertebesinin bir üstün- 
dekini sembolize ettiği hiyerarşik bir kozmos küresi 
içinde faaliyet icra ediyordu. Fizik tarihi açısından 
yaptıklarını daha da ileri götürmeye muktedirdiler, 
hem de Galileo ve izleyicilerinin doğrudan veya do­
laylı olarak sebep olduğu felaketlere yol açmaksızın; 
çünkü müslümanlarca geliştirilen fizik daima bilgi 
hiyerarşisi içinde gerektiği şekilde sınırlarını koru­
yacaktı. Bîrûnî, îbn el-Heysem ve Kutbuddîn Şirfizî 
gibi fizikçiler bu hiyerarşiyi bile isteye kabullenmiş­
ler ve asla evrenin niceliksel incelemesini kenara it­
meye teşebbüs etmemişlerdi; zira biliyorlardı ki, nes­
nelerin niteliksel bilgisi kesin olarak en aslî bilgidir 
çünkü yanlızca bu bilginin en yüksek seviyesinde eş­
yanın hakikatına ulaşılabilir.19

Optik
Müslümanların önemli katkılarda bulunduğu 

fizik branşlarından biri de optiktir ve bu katkıların en 
büyük kısmı, optik ilmini 4./10. yüzyılda yeni temel­
ler üzerine inşa eden îbn el-Heysem sayesinde ger­

çekleşmiştir, bu ilmi organize bir disiplin haline geti­
ren ve 'optiğin babası' Unvanını alan odur. îbn el- 
Hey sem'den önce çeşitli müslüman bilginler optik ile 
ilgilenmişler fakat daha ziyade Öklid, Heron, Arşi- 
med, Batlamyus ve Theon gibi yakından tanıdıkları 
kaynaklan izlemişlerdi. Henüz erken bir dönemde 
Kindi, öklid'i esas alarak optik üzerine bir eser kale­
me almıştı ve bu eserin Latince tercümesi olan De As- 
pectus, öklid optiğinin Batı'da ilk kez tanınmasını 
sağlamıştı. Kindî aynca göğün neden mavi göründü­
ğüne dair bir risale de kaleme almıştı.

Kindf den sonra, atmosfer olayları üzerine ça­
lışan Neyrîzî, ışık hızının sonluluğunu tartışan îbn 
Sînâ ve Birûnî gibi öteki bilginler optiğe katkıda bu­
lunurlarken, Huneyn îbn tshâk ve Râzî gibi hekimler 
de gözün anatomi ve fizyolojisini incelediler. Fakat 
bu ilimde bütünü itibariyle büyük bir dönüşüm mey­
dana getiren ve kendisinin Öklid ile Kepler arasında­
ki en önemli araştırmacı sayılmasını sağlayıcı bir 
çok keşiflerde bulunan bilgin, îbn el-Heysem'di. Ba­
zıları onu fiziğin modem anlamıyla müslüman fizik­
çilerin en büyüğü saymaktadır. îbn el-Heysem optik 
hakkında çok sayıda eser yazdı; atmosfer olaylarına 
dair kimi konulan bu disiplinle irtibatlandırdı. Bun­
lardan alacakaranlık üzerine yazdığı türden bazıları 
Latince'ye tercüme edilmişti.20 Fakat onun konu hak­
kında baş eseri, ki bu eser optik hakkında Ortaçağda 
yazılmış en önemli eserdir, ilk kez 1572'de Basle'de 
basılmış olan Kitâb el-menâzır (Optik Hakkında Ki­
tap) dır. Bu eser yalnızca Witelo, Roger Bacon ve 
Peckham gibi erken dönem yazarlarım etkilemekle 
kalmamış, Kepler ve Newton'un optiğe dair eserleri­
ne de etkilerde bulunmuştur. Onun Alhazen şeklinde 
yazılan Latince ismi Batı'daki optik araşttımacılan 
için Öklid ismi kadar tanınmıştı.

îbn el-Heysem’in fizikte olduğu kadar tıptaki 
maharetini de gösterdiği Kitâbel-menâzır, gözün ana­
tomi ve fizyolojisini incelemekle başlar. Beyinden 
çıkan optik sinirden başlayarak gözün kendisine ka­
dar konjonktiv, iris, kornea ve mercek gibi kısımlar­
dan her birinin görme olayındaki rolünü gayet usta 
bir tarzda resmeder. Aynı şekilde gözün çeşitli bö-

18. Bkz. Şevkî, a^z . sa. 75 vd.

19. Bo mesele hakkında bkz. Naar, a.$z., ss. 144-145.

20. Avrupa dillerinde îbn el-Heysem ve optiği hakkında Hr çok arattır­
ma mevcutnır. Bkz. M.Sduamm, ıbn al-Haüam, Zur Weg der 
Physik, Wk9baden, 1963, ayr. A± Sahra, Tıplanation of Optical 
Refkction and Refraction îbn al-Haythan, Descartes, Newtun', /»

tentoriono/ Congress on the History ofScience içinde, Ithaca, ss. 25, 
1962» ss. 551-554; HJ.J.Winter ve W. 'Arafat, ’A Discourae on the 
Conta ve Spberical Mimjr by Ibn al-Hanham', Joumal of the Royal 
AsiatlcSocieryofBengal, C. XVI, no. 1,1950, ss. 1-16; Hakim Mu- 
hammed Said (nşr.), Ibn al-Haitham, Karaçi, 1970; ve Arapça’da de­
ğerini hala koruyan bir eser, Mostafa Nazif Bey, al-Hasen îbn el- 
Heysem ve buhûsuh, 2 cilt. Kahire. 1942-1943.
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ŞeM 65* ve 45b. ttn el-Heyume göre gözün anatomisi.

Şekfl 44. Alhucn problsnL

lümleri arasında karşılıklı ilişkiyi ve görme olayı es­
nasında bütün bir organ ve dioptrik (yani merceklerin 
ışığı kırmaları ile ilgili/çn.) bir sistem olarak gözün 
nasıl iş gördüğünü gösterir, îbn Sınâ ve öteki muhte­
lif müslüman bilginler gibi, îbn el-Heysem de ışınla­
nıl gözden yayıldığı fikrinde değildi, onun inancına 
göre görme esnasında ışık ışınlan, görülen cisimden 
göze ulaşmaktadır.

îbn el-Heysem atmosfer olaylan yanısıra ka- 
töptrik (yani ışığın aynada kırılmasıyla ilgili optik 
disiplini/çn.) ve dioptrik alanına da katkılarda bulun­
du. Katoptrik sözkonusu olduğunda Öklid'ten, The- 
on'a kadar çeşitli matematikçi ve fizikçiler bu alana 
önemli katkılarda bulunmuşlardı. îbn el-Heysem on­
ların çalışmalarını devam ettirdi. Fakat gayretlerini 
daha çok parabolik ve sferik aynalar ve onların sap­
ma (aberration)yla ilgili özellikleri üzerinde yoğun­
laştırdı. Nitekim günümüze onun ismiyle gelen îbn 
el-Heysem problemi (Alhazen’s problem), sferik bir 
aynayla ilgilidir: Sferik bir ayna, bir nesne ve onun 
aynada yansıyan görüntüsü verilmiştir; yansıma 
noktasını bulunuz. Bu problemin çözümü, îbn el- 
Heysem'in geometrik yolla çözdüğü dördüncü dere­
ceden denkleme götürür. Aynı problem Huygens ta­
rafından yüzyıllar sonra cebir yoluyla çözülmüştür. 
Katoptrik alanında îbn el-Heysem yansımanın; ge­
len ışm, normal ve yansıyan ışınların aynı düzlemde 
olduğu şeklinde ifade edilen ikinci kanununu ispat 
eden ilk kişidir.

Işığın kırılması meselesine gelince, îbn el- 
Heysem bu sahada bir çok orijinal katkılarda bulun­
muştur. Bunların belki de en önemlisi bir ışık ışını­
nın en kolay ve rahat yolu izlediği şeklinde ifade edi­
len tezdir. Bu tez Fermat adıyla birlikte anılan 'en az 
süre' prensibini haber vermektedir. Ayrıca îbn el- 
Heysem, Newton'dan çok önce kırılma yüzeyinde 
hız diktörtgenini (rectangle of velocities) uygulamış; 
sadece Snell Kanunu'nu keşfetmeyi başaramamıştı, 
zira hesaplamalarında sinüs fonksiyonlarını değil, 
kirişleri kullanmıştı. Bilginimiz, kınlına olayını in­
celemek amacıyla suya batırılmış cam silindirle bir 
çok deneyler yapmış, ayrıca merceklerin gücünün 
nasıl artırılacağını tesbit etmiştir..
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Gelelim atmosfer olaylarına, astronomi bak­
landaki bölümde de belirtildiği gibi tbn el-Heysem'in 
araştırmaları hem astronomik gözlemler hem de me­
teoroloji balonundan çok önemliydi. Bilgin, atmos­
ferin kalınlığı, gökteki hadiselerin gözlenmesinde 
atmosferin etkisi, alacakaranlığın başlangıç ve sonu 

(İd güneş ufkun 19° altındayken başlar ve biter), Gü­
neş ve ayın, ufukta, gökyüzünün ortasında göründü­
ğünden daha büyük görünmesinin nedeni ve atmos­
ferin ve ilgili hadiselerin optik sonuçlan hakkında di­
ğer bir çok konuyu günyüzüne çıkarmıştı. Onun bu 
alandaki katkıları salt optik alanına yaptığı katkılar­
dan hiç de geri kalmaz.

tbn el-Heysem aynı zamanda hem filozof, 
hem matematikçi, hem de deneyadamı idi. Kendisi 
deneyleri için kullandığı mercekler yardımıyla bir 
düzenek tasarladı. Camera obscura üzerinde ilk kez 
matematiksel incelemelerde bulundu; yine ilk defa 
olarak ışığın düz bir çizgi üzerinde yol aldığını de­
neysel olarak ispatladığı bir deney yapü. Titizlikle 
bir çok deney tasarladı ve aynı zamanda problemleri 
matematiksel olarak analiz etmeye de muvaffak oldu.. 
Onun çağdaş bilim tarihçileri tarafından önde gelen 
fizikçilerden biri olarak değerlendirilmesinin nedeni 
budur. Tabiî ki, tbn el-Heysem de müslüman entel- 
lektflel evrenin matrisleri içinde faaliyet göstermişti. 
O aynı zamanda kayda değer bir filozoftu da; ışık 
üzerine deneyler yapan fakat 'Allah'ın göklerin ve ye­
rin nuru' olduğunu hiç unutmayan bir bilgin...

Oldukça tuhaftır, tbn el-Heysem'i izleyen dö­
nemde optik sahasında onunkilerle seviye itibariyle 
kıyaslanabilecek hiç bir eser görülmedi. Hatta ök- 
lid'in Optics'ine yazdığı şerhinde Nasîreddîn Tûsî, 
tbn el-Heysem'in yaptığı çalışmaların hiç birine yer 
vermedi. Ancak bu dönem İran'ında 'ışık' kavramım 
esas alan Aydınlanma (işrâk) ekolünün yayılması so­
nucu olsa gerek, optik ilmine duyulan ilgide bir can­
lanış görüldü, 7./13. yüzyılda canlanan bu ilgi büyük 
yeni keşiflere yol açacaktı. Nasîreddîn TûsTnin Me- 

raga'da mesai arkadaşı olan Kutbeddîn Şirâzî, optiğe 
dair olan NihÂyet el-idrâk adlı risalesinden tbn el- 
Heysem'in görüşlerini tartıştı. Bunun ötesinde bizzat 
Kutbeddîn gökkuşağı hakkında İfa»! bir araştırma 
yaptı ve bu olgunun niteliksel olarak doğru açıkla­
masını yapan ilk kişi oldu.

Antfldte'de Aristo ve Seneca gökkuşağını 
açıklamaya çalışmış fakat başaramamıştı. Bunu bi­
len ve daha önceki müslüman bilginlerin gayretlerin­
den de haberdar olan Kutbeddîn, tbn el-Heysem'in 
optiğini uygulayarak gökkuşağının oluşma nedenini 
SU damlacıklarında ışığm kırılma ve yansımalarının 
bir birleşimi olarak açıkladı. Onun öğrencisi olan ve 
tbn el-Heysem'e, Tenkîh e l-menâzir (Optik Hakkında 
Yeniden Değerlendirme) adlı çok önemli bir şerh ya­
zan Kemaleddîn Fârsî, Kutbeddin'in fikirlerini izledi 
ve bu fikirlere dayanarak bir deney yaptı. Camdan bir 
küreyi karanlık odaya asarak hir delikten sıkılan ışık 
ışınlarının küre üzerindeki etkisini inceledi. Böylece 
birinci kuşağın iki kırılma bir yansımadan, ikinci ku­
şağın iki kırılma ve iki yansımadan dolayı oluştuğu­
nu keşfetti.21 * Bunlar oluricen Batı'da Freibourglu 
Theodere da, tbn el-Heysem'in vardığı sonuçlan 
gökkuşağı problemine uyguluyor ve Kemâleddin ile 
aynı keşifleri yapıyordu.

2i. Bkz. E.S JCennedy, The Ezact Sdences' The Cambridge Hislory of
Iran. C.5. a. 676; ve Wiedernann'ın Aıtfsâize.... deki çeşitli arastnına- 
lan, özellikle ’Übcrdie Bıechung des Lichtes in Kugeln nach İbn al- 
Hriumund Kemal al Dîn al Flrirf.Aı^aöe.^ C. 1,88.597-640. Bu 
arada Şihibüddin cI-Keraffnin Kitab el-İstibsâr jtmâ tudrikühül- 
ebsâr (Gözlerin Algıladıkları Hakkında İnceleme) adb eserinin gök-

fiziği hulrirmdı» orijinal bilgiler İhtiva ettiğini belirtmek, H- 
ginç olacaktır. Bkz. A. Sayıh, *A1-Qarafi and his Ezplanation of the 
Rainbow,/rij, C. 32,1940, ss. 16-26. Gökkuşağının sebebi hakkın- 
daid keşiflerin tarihi için bkz. CB. Boyler, Tke Rainbmv from Myth 
lo Maıhematics, Ncw Yort, 1959.
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Mîzan ve Özgül Ağırlıkların Ölçümü
Bütün farklı görünümleri içinde ticaret ve 

günlük alışverişlerle de ilgili büyük bir medeniyetin 
kurucuları olarak müslümanlar, gayet tabiî ki ölçü ve 
tartı (el-evzân ve'l-makâdîr) meselesine büyük ölçü­
de Hile kat saffettiler; nitekim İslam fıkhının özel bİT 
dalı bu meseleye tahsis edilmiştir. Geleneksel mflslü- 
man şehrinde ticarî alışverişlerde ölçü ve tartı aletle­
rinin doğru kullanılıp kullanılmadığını kontrol eden 
bir memur vardır, bu şahsa hıgatte 'sayıcı1 anlamına 
gelen muhtesib denmektedir. Farklı farklı emtiayı 
ölçmek için çeşitli araçlar îcad edilmiş veya daha ön­
ceki medeniyetlerden tevarüs edilip benimsenmiştir, 
bunların bir kısmı İslam dünyasının çeşitli kesimle­
rinde halen kullanılmaktadır 22 Fakat meselenin bü­
tünü, Ulam medeniyetinin İktisadî ve ticari yönlerini 
araştıran kimse için zikredilen bilgilere nisbetle daha 
ilgi çekicidir; her ne kadar çeşitli Ölçüm aletlerinin ta­
yini ve kullanımı da, sözkonusu ölçülerden yararla­
nan ilimler hakkmda araştırma yapmak için temel 
teşkil etse de...

Bu meselenin bir yönü vardır ki, müslümanlar 
buna günlük ticarî ihtiyaçlarının çok ötesine uzanan 
geniş bir ilgi göstermişledir; bu yön çeşitli maden, 
mineral ve alaşımların özgül ağırlıklarını Ölçmek 
üzere terazi (el-mîzân)nin geliştirilmiş olmasıdır.

Daha Önce zikredildiği gibi, Arşimed'in yazı­
lan müslümanlarca iyi biliniyordu ve tabiatıyla Arşi- 
med prensibinden tamamen haberdardılar. Me'mun 
zamanından itibaren bu prensibi özgür ağırlıkların 
ölçülmesinde kullanmak üzere terazi geliştirildi. 
Bîrininin Kitâb el-cevâhir adh eserde çeşitli maden 
ve minarellerin özgül ağırlıklarım titiz bir şekilde öl- 
çüğü belirtilmektedir.23 Hayyâm, Ebu Hfitim el-îs- 
fazârî gibi konu üzerine bir risale yazdı. Fakat konuy­

la ilgili en ünlü risale Kitâb mîzânel-hikmeh (Hikmet 
Terazisi HakJanda Kitap) adh eserdir, Abdurrahman 
cl-Hâzinlnin kaleme aldığı bu kitabm adı Câbir îbo 
Hayyân'm kozmik denge fikrini oldukça çağrıştır­
maktadır. Hâzinî özgül ağırlık ölçüm aletlerini geliş­
tirmek üzere Arşimed'in eserleri yamana Neyrirf ve 
özellikle Birûnî gibi, müslüman seleflerinin eserleri­
ne de müracaat etti.24 Hatta o, ısının nesnelerin yo­
ğunluğuna nasıl etki ettiğinin de farkındaydı.

Arşimed'in ünlü eureka hikayesi Hâzinî tara­
fından zikredilmektedir, Arşimed prensibine daya­
nan Hâzinî, bir altın ve gümüş alaşımındaki iki ma­
denin ağırlıklarını sırasıyla belirlemek içni bir for­
mül geliştirdi. Eğer,

X = Alaşımdaki gümüşün ağırlığı
A = Alaşımın mutlak ağırlığı
S = Alaşımın özgül ağırlığı 
dx = Altının özgül ağırlığı

= Gümüşün özgül ağırlığı ise, şu halde:

X=A
olur.25

Hâzininin risalesi, müslüman fizikçilerin, ba­
sit bir cismin veya iki basit maddeden mürekkep her­
hangi bir cismin mutlak ağırlığı yanısıra özgül ağır­
lığım da titiz bir şekilde ölçebildiklerini göstermek­
tedir. Somaki yüzyıllarda Hâzininin risalesinde bazı 
küçük tasfiyelere gidildi fakat gerek doğruluk gerek­
se sanatsal güzellikte kalite belirten terazilerin yapı­
mı İslam dünyasının her yerinde bugüne kadar de­
vam etti.

22. lıİMTi'da Mffln bir öiçü-tartı meselesi çeşit!) yasallarca ele alınmış­
tır. lalam İlim tarihî ıçttuMİaa ine, Wiedemann'm Aırfsatu...' de yera- 
lan yazılan özel Öneme sahiptir. Ayr. bkz. VfHinzJslamİjcheMas- 
u und GcnichU umgechnet Ins metrisdu Sytttm, Laden, 1970.

23. Bkz. Wiedcmam, ’Über die Waaga det Wechaelm von al Otkrini
Und fiber die Lebre von den Proparnooeı nach al Btrûıd,' Â^iarze..,
CIL, d. 215-229; Wİedemann, ’Über die KenntıriMe da Müftüme 
mf dem Gebiet der Mechamk und Hydrostaiik'. Archivfür Gtsc- 
hlchtt dtr NatunvUsensch^ten, 1910, Q İL ca. 394-398 ve AjŞSör- 
za...*de konuyla ilgiH olarak yer alan Öteki aıaştumala; Birûnî ve

HazinTırin ulaştığı başarının modem olanlarıyla mukayesesi için 
bkzJtasr, Science and Civilizalion İn İslam, a. 140.

24. Statik ve özellikle hidrostatik konusundaki bu önemli risale 19. yüz­
yılda N.Ktamlroffun Tbe Book of the Balance of Wisdosn' tercü- 
nvnriyU Ratı'ya tamtıl mışfır, Joumal of the American OrUntal Soci- 
ety, 1860. b. 1-128. Ayr. bkz. EWiedemann, *al-MIzin*, Encyclo- 
paaüa of İslam, etki beakı

25. Bkz. Naar, SdenceandCtvilization inlslam.u. 143-144; M-dageU, 
TheSdena cfMechanicjintheMiddle Agts. Madisoo(Wisconsiıı), 
1959, s. 65.
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Basit Makinalar ve Mekanik Aygıtlar
Müslüman bilginlerin çoğu çalışmalarını ba­

sit makinalann kanunlarını incelemeye de hasret­
mişler , Arşimedçi ve sözde Aristocu ekolleri bu ça­
lışmalara temel yapmışlardı; bu ekollerden İkincisi
Mechanica adıyla birleşmişti .(26) Ayrıca İskenderi­
yeli Hero’nun Mechanica 'sı ile Bizanslı Philo ’nun
Pneumatıca sim da biliyorlardı . Bu ve ÖtekiGrek ve
İskenderiye eserleri onlann bu alandaki araştırmala­
rına temel teşkil etti .

26 . Bu konuda bkz . Wiedemann , “Zur Mechanik und Technik trie den
Arabem ’, Aufsdlze..., C .I. ss. 173 ­228 . Yazar bu koleksiyonda ko ­
nuyla ilgili başka çalışmalarını da neşretmiştir .

Şekil 68 ve 69. El­HlzınTrun terazili

Şekil 67a ve 67b. Birimi tarafından yıpthmj terazinin krokisi .

Basit makinalann kanunlarıyla ilgili olarak,
dahahenüz3./9. yüzyılda Sâbit İbn Kurre , Ban'daLı ­
ber Karatonis olarak bilinecek olan, kaldıraç hakkın ­
da ünlü eserini yazmıştı. Bu eserinde Sâbit, kaldıraç
kanununun Arşimed'ten ziyade sözde­Aristocu gele­
neği izleyerek dinamiğin prensiplerinden türetmeyi
amaçladı. Bağdat'ta aynı ilgiler Benû Mûsa ve öteki
matematikçiler tarafından sürdürüldü ve bu dönem­
den itibaren konuyla ilgili çeşitli eserleryazıldı . Hat­
ta Hâzinfnin demin adı geçen mizan ile ilgili eseri
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hidrostatik için olduğu kadar çeşitli cisimlerin ağırlık
merkezleri bakımından da finemlidir .

Kaldıraç , çark VB*ninfizikî kanunlarıyla ilgili
eserlerin ötesindeçeşitli mekanik alet, aygıt ,otomat ,
vsler hakkında yine İskenderiye ekolünü izleyen bir
dizi eser de yazıldı . Arapça tim el­hiyel denilen bu
ilim dalı mflalflman zihninde , bizzat kelimenin kökfi
olan 'hile' (düzen, desise, tuzak, oyun,manevra,hile )
kelimesinin delalet ettiği gibi , gizdi ilimler ve büyüy ­
le daima ilgi içinde olmuştur . BenÛMûsâ'nm denge
(karastûn) hakkındaki risaleleriyle , Mi âr el­ukûl
(Akılların Standardı ) gibi tbn Sînâ*ya atfedilen (an­
cak öğrencileri tarafından yazılmış olan) eserlerden,
Dımaşk saatini resmeden7J13. yüzyıl yazan tbn es­
Sâaîi'nin eserine kadart mflalflman muhayyilesinin
olağandışına, ve aslında insanlarm normal meşgale­
leri dışındakalan işlere olan ilgi ve eğilimini yansıtan
karmaşık makine Ve aygıtların resmedildiği bİTdİZÎ
es» Oltayakondu . Bu eser tipi , Bedtaaaman İsmail
tbn Rezzâz Ebul ­tzz el­Cezerfnin Kitâbfl marifet
el­hiyel el­hendesiyye (Hünerlik Ürünü Mekanik
Aletler Hakkında Bilgi Kitabı ) adlı çok ünlü eserinde
zirvesine ulaştı; muhtevasındaki çeşitlilik ve nisbe­
ten çok sayıdaolan el yazmalarındaki güzel çizimleri
nedeniyle bu eser, Batı'da türünün en çok tanınmış
kitabı olmuştur .27Altı bölümden oluşan bu eserdesu
saatleri ve çeşmeler gibi bazıları pratik kullanıma
yönelik karmaşık elli mekanik aygıt, yine İskenderi ­
ye geleneği tarzında resmedilmiştir . Ebul ­tzz el­Ce­
zerf den sonra bile , bu tür problemlere duyulan ilgi
devam etti; mesela su çarkı üzerine yazdığı türden
eserler veren Kayşar el­Hanefî bu ilgiyi daha pratik
düzeyde sürdürenlere bir Örnektir.38Aynca bazı Sa­
fevî ve Osmanlı yazarları otomatlar üzerine eserler
verdiler , bunlar bir merakm saikiyle ve emirlere , hü­
kümdarlara eğlence olsun diye kaleme alınmışlardı .
Cezerfnin eseri 13./19. yüzyıl gibi geç bir dönemde
Arapça ’dan Farsça'ya tercüme de edilmişti .

27 .Bkz . AJ CÇoom m avtmy . Th t T realist o fal ­Jaıa rf on Automata ,
Boston , 1924 ; ve D .Mili , 77ı»BookofKnm viedgt ofJngsnlous M to
hanical Dtvices , Dordrecbt ­Boston , 1974 . Bu eser ayrıca E.Wiede ­
mınn tanftndan Na ta Açta ve Öteki m n h riif dergilerde Atananca 'ya
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Tablo 90

Tablo 92

TbMo91

TAto 90,91,92 w 93.EhıMz d ­O a n ft a çzptfi cteltr .
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147Bu risaleler ile içlerinde resmedilen karmaşık
makinelerin İslam medeniyetindeki rolünü araştır­
mak İslam ilim ve teknolojisini anlamak için olduğu
kadar onlann modem bilim ve teknolojiden farkını
kavramak için debüyük önem taşır. Şüphesizbu risa­
lelerin çoğu yeldeğirmenleri , sudeğirmenleri , mima­
ri elemanlar, sulama problemleri , damıtma ve öteki
kimyasal süreçler, askerî teçhizat. vs gibi pratik tek­
nolojiyle alakalıydı . Burada belirtilmesi gereken
esasnokta, onlann uğraştığı teknolojinin , belirli bir
çevredebeşeriminimum ölçüde zararayol açacakta­
biat kuvvetlerinden yararlanma prensibine dayHama­
siydi . Bazı belli başlı risalelerde, modem teleoloji ­
nin iki yüzyıldır geliştirdiğine oldukça benzeyenkar­

29 . Han * EndülüriK büyük «ufi vç a rif îbn A n M , el ­Fmûhâx el ­M M fy ­
ye 'rinde bu İskenderiye tepmaktannden birini kendi gördüğü erik­
liyle tasvir etmişti .

maşıkmakineler resmedilmekteydi . Fakat bu öylebiı
teknoloji türüydü ki , asla müslümanlar tarafından
ekonomik hayatı ve üretim vasıtalarını değiştirecek
muhtemel araçlar olarak değerlendirilmedi Bu risa­
lelerin ürünü, karmaşık saatler ve aygıtların yapımı
Oldu; müslümanlar adeta karmaşık bir makinanm
masum tek türünün bir oyuncak olduğunu göstermek
ister gibiydiler . Onlara göre bu makmalar , Üzerlerine
güneş ışığı vurduğunda kapılan kendiliğinden açı­
lan tapmakların mimarı olan İskenderiye ! ilerin garip
iradi anm hatırlatıyordu hep; müalüman folkloruna
ilimle birlikte geçmiş olan öteki şaşırtıcı hünerleri
başaranİskenderiyelilerin ...29
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İslam medeniyeti karmaşık makinalar yapa­
cak vasıtalara ve onları İslam ümmetinin günlük 
problemlerine uygulama imkanına sahipti. Fakat ba­
rutu elinde bulunduran fakat asla ateşli silahlar yap­
mayan Çinliler gibi müslümanlar da tabiî çevrenin 
uyumunu bozacak bir teknoloji üretme anlamına ge­
lebilecek adımı asla atmadılar. Onların makinalar 
hakkındaki eserleri, günlük hayat içinde fiilen kulla­
nılan tarım ve ulaşım araçlarından başlayıp halife ve 
emirlerin eğlencesi olan karmaşık saatlere uzanan, 
ordan en uç örnekleri büyüyle ve büyü teknikleriyle 
birleştirilmiş karmaşık aygıt ve araçlara kadar varan 
çok çeşitli alanları konu ediniyordu. Müslümanlar bu 
sahada bildikleri her şeyi uygulamaya geçirmediler; 
zira her ikisi de tabiî çevreye yabancı ateş ve maden 
unsurlarına dayalı ve bu yüzden de nihayetinde İs­
lâmî perspektifte merkezî bir yer işgal eden ve tahribi 
modem insan için benzeri bir felakete yol açmış bulu­
nan tabiat dengesinin kaybedilmesine varacak bir 
teknoloji geliştirmenin tehlikesini sezmişlerdi.

Bizzat fizikte, önceki sayfalarda görüldüğü 
gibi müslümanlar bu ilimlerin çeşitli dallarına büyük 
katkılarda bulunmuşlardı; bu katkılar batılı bakış 
açılarıyla yazılmış her hangi bir fizik tarihinde de­
ğerlendirilmeyi beklemektedir. Fakat müslümanla- 
nn çalışmalarının İslâmî açıdan önemi, ancak İs­
lam'ın evrensel yapısı ve medeniyeti ışığında anla­

şıldığında belirginleşebilir. Müslüman fizikçiler 
modem anlamda bir fizikçiden beklenen kesinlikle 
çeşitli olguları incelediler fakat bunu yaparken koz­
mosu dinî anlamından soyup sekülerize etmediler 
çünkü onlar parçanın bilgisini elde etmek için bütünü 
asla gözden kaçırmamışlardı. Onlar daha aşağı uğru­
na daha yücenin aslâ kurban edilemeyeceğini, aksi 
halde bunun bedelinin zihnî ve nıhî bir intihar olaca­
ğım bilmekteydiler; modem anlamdaki bilimin gele­
neksel bir kozmos içinde bir sonuç -ama yalnızca tek 
bir sonuç hatınna geliştirilebileceğinin farkındaydı­
lar, o sonuç şuydu: Bu bilim sınırını bilir ve tabiatı 
gereği sonlu olan bir varlık tabakası hakkında sonsuz 
'ilerleme* peşinde koşmaz.

9715. yüzyılda îranlı sufî şair Abdurrahman 
Câmî, manevî melekûtun ilmini kaybedip atom bilgi­
sini elde etmenin peşine düşmüş insanın bugünkü du­
rumunu adeta sezmiş gibidir. Rubailerinden birinde 
şunları söylüyor:

Aklımı, ruhumu, dinimi ve yüreğimi yitir­
dim

Bir atomu mükemmelen bilmek uğruna
Bilemez oysa hiç kimse tamamen atomun 

künhünü
Bunu kimsenin bilemeyeceğini durmadan 

tekrarlamam mı gerek yani
Öyleyse elvedâ!
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Sekizinci Bölüm 
Tıp ve Eczacılık

"Bir keresinde Ebû Derdâ şöyle sormuştu: 'Ey 
Allah’ın Rasûlü, hastalığımı tedavi edip şükretmem 
mi daha hayırlı yoksa hastalandığımda ona sabırla 
katlanmam mı?.’ Bunun üzerine Allah Rasûlü şu ce­
vabı verdi: 'Gerçek şu ki Allah senin gibi sağlıklı 
kimseleri sever."'

(Hadîs-i Şerif).
İslam tıbbı ve onun eczacılık, cerrahî ve ben­

zeri dallan manevî gıdasını İslam'ın mesajından al­
mış ve beslenmesini Grek-îskenderiye, Hint ve İran 
tıbbının zengin toprağından sağlamıştı. Sonuç, tıp 
ilimlerinin neredeyse bütün dallarım içine alan, tari­
hin yaklaşık ondört asrını kapsayan ve Güney Ispan­
ya'dan Bengal'e geniş bir coğrafî alana yayılan kap­
samlı bir sahanın oluşumuydu; zira İslam aleminin 
neredeyse bütün bölgeleri bu özel alana katkıda bu­
lunmuşlardı. Bu olgu, hem uygulamalı bir ilim hem 
bir sanat olan ve aslında beslenmeden banyo yapma­
ya kadar bütün bir hayat faaliyetiyle ilgili olan İslam 
tıbbının mahiyetine eklenerek, bir çok alimin tıbbı 
öteki ilimlerden ayırmasına ve onun tarihini öteki İs­
lam ilimlerinin tarihinden ayn bir disiplin olarak de­
ğerlendirmesine yol açmıştır. Nitekim bütün dalla­
rıyla İslam tıbbının hakkım vermek için bu ilme ba­

ğımsız bir çalışmanın hasredilmesi gerekirdi. Ancak 
tıp, elinizdeki İslam ilmi üzerine olan genel çalışma­
da muhtasar bir bölüm halinde yer alıyorsa, bunun se­
bebi, bizzat İslam ilmini konu alan hiç bir tasvirin, 
nisbî anlamda dahi olsa, İslam tıbbının geniş ufukla­
rına en azından bir atfınazarda bulunmadıkça ta­
mamlanmış sayılamayacağıdır. Yoksa, bizzat tıp söz 
konusu olduğunda burada özet halinde sunulan bilgi­
ler onun gözalıcı zenginlik ve çeşitliliğine haksızlık 
etmekten başka bir anlama gelmezdi.

İslâm ve İslam Tıbbı
Tıpkı matematik alanında, İslam'ın merkezî 

doktrini olan tevhtd ve onun uygulamalarının Pisa- 
gorcu sayılar teorisiyle uyumlu hale getirilmesi ve 
Grek matematiğinin İslâmî perspektif ile bütünleşme 
imkânının sağlanması gibi, uyum ve denge denilen 
bir başka temel İslam doktrini de, altında Hipokrat ve 
Galenci geleneklerin yattığı felsefenin müslüman- 
larca kolayca hazmedilmesini sağladı. Keyfiyetler ve 
ahlât (karışımlar, beden sıvılan/çn.) arasındaki den­
ge prensibi kolayca İslam'ın tabiat görüşünün bir par-
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çası haline geldi; çünkü İslâm'ın öngördüğü külli bir 
prensibin cüzî bir durumundan başka bir şey. değildi 
ve onun insan ve kozmostaki yeri hakkmdaki görüşü­
nün başlıca veçhelerinden birini teşkil ediyordu. Her 
ne kadar İslam tıbbının kendisi, müslümanlann, en 
önemlisini Grek tıbbının teşkil ettiği çeşitli kadim 
geleneklerle bütünleşmesinin bir sonucu olarak va­
rolmuşsa da, metafizik ve kozmolojik açıdan bu tıb­
bın prensipleri köklerini derin şekilde İslam gelene­
ğinden almaktadır.

Sağlıktan ve yahut bu şekilde tıpla ilgili çeşit­
li meselelerden söz eden Kur'an ve hadislerdeki tali­
matlar, bir bütün olarak müslüman tıbbının İslam'la 
münasebetini kurmuştur. İslam fıkhının ferdî sağlık, 
beslenme alışkanlıkları, abdest, gusül ve bedene etki 
eden başka bir çok öğesinin aynı şekilde tıpla ilgisi 
vardır. Son olarak bedenle münasebeti içinde ruh ve 
'ruhun tapınağı' olarak beden hakkmdaki batini öğre­
tiler de tıp ile İslam öğretisinin çeşitli yönleri arasın­
da irtibat kurar. Sonuç itibariyle, tarihçiler şu veya bu 
tıp fikri yahut uygulamasının Grek, Süryanî, Hint ve 
eski İran menşeleri hakkında ne söylerse söylesin, İs­
lam tıbbı müslümanlar tarafından daima din ile ya­
kından ilgisi içinde düşünülmüştür. Bazı fakihler 
Câlinûs'a veya Öteki tıp otoritelerine saldırmıştır 
ama sonra o veya bu şekliyle 'nebevi tıb’bı benimse­
miş, desteklemişlerdir. Hatta fakihler arasında 'ya­
bancı' ilimler içinde yalnızca tıbbın Peygamberin ki­
mi ashabı tarafından araştırıldığına ve beden ve ruh 
sağlığını kazandıracak tıp uygulamalarının İslam'ın 
ilk dönemlerinden beri teşvik edildiğine işaret eden­
leri de vardır. Her ne hal ise, bugüne kadar İslam dün­
yasında geleneksel ilaçlar, hamamlar ve bunlar gibi 
hayat bulan şeyler, müslüman kitleler tarafından di­
nin uygulamalarıyla bir arada düşünülmüş ve hatta 
bir takva ruhu içinde benimsenmiştir.

İslam Tıp Uygulamaları
Tıp uygulamaları konusunda İslam medeni­

yeti yine, tıbbın öğrenim ve uygulamasını mümkün 
kılmak üzere, kendi genel yapısıyla yakından ilgili 
kurum ve değerler geliştirdi. Genelde köken olarak 
hristiyan, yahudi veya Zerdüştî bir arka plâna sahip 
olan ya da fiilen bu cemaatlerden birine mensup olan 
hekim imajı zamanla tamamen İslamlaştı ve böylece 
hakîm (sözlük anlamı, hikmetli kişi, bilge) figürüne 
dönüştü. Bu figür öteki geleneksel ilimlerin çoğun­
daki üstadlann yerini tutan ve aynı zamanda hem he­
kim (tabib) hem de hakîm (filozof) olan bir tip çizi­
yordu.1 Kindi den İbn Sînâ ve İbn Rüşd'e kadar ilk İs­
lam filozoflarının çoğu gerçekte hâzık hekimlerdi ve 
Muhammed İbn Zekeriyyâ er-Râzî ve İbn Sînâ gibi 
bazıları tıp sahasında rakipsiz otorite idiler.2 Netice 
itibariyle tıbbın öğretim ve uygulaması Öteki disip­
linlerden özellikle felsefeden ayn düşünülmüyordu. 
Tıp bilgisi öğrenciye, İslam ilimlerinin birliğini tem­
sil eden ve kendisine çeşitli bilgi dallarım, ilmin bö­
lünmüş ve birbirinden koparılmış şekillerinden ziya­
de bir hiyerarşinin mertebeleri olarak sunan bilgin ti­
piyle ulaştı.

Fiilî tıp öğrenimine gelince, her ne kadar te­
mel prensipleri itibariyle medreselerde öğretiliyor 
idiyse de, cerrahî, eczacılık ve benzeri klinik yanları­
nın çoğu, ekseriya y ambaşma bir tıp okulunun eklen­
diği hastanelerde öğretilirdi. Bazı ünlü hekimler de 
evlerindeki veya Özellikle bu tür toplantılar için dü­
zenlenmiş mekanlardaki özel halkalarda öğrencileri­
ni okuttular. Öğretimin önemli bir bölümü de aile 
çevrelerinde, özel dispanserler veya Özellikle eczacı­
lıkla ilgili olarak eczanelerde yürütülüyordu; çünkü 
tıpla uğraşan bir ailede kuşaklar boyu oluşmuş tıp ge­
leneği, İslam medeniyetinde gerek müslümanlar ge­
rekse İslam toplumu içinde yaşayan doğu hristiyan 
ve yahudileri arasında hayli güçlüydü. Bu tıp gelene-

1. Hakim in merkezî rolü ve fonksiyonu hakkında bkz. bizim, Selence 
and CiviUzarten in İslam, as. 41 -42.

2. Geleneksel otoritelere göre, müslüman filozoflar Ücret karşılığında 
felsefe öğretmeyi felsefenin şanına uygun görmedikleri için hayatla­

rını kazanmak için ekseriya doktor!ok yaptılar. Ulam tarihinin soma­
ki dönemlerinde özellikle İran'da tıbbın bu meyandaki rolü, ak aık fı­
kıhla yer değiştirdi; her ne kadar, bera filozof hem de bekim tipi mo­
dem zamanlara kadar varlığım sünlünnüşse de....
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ğine sahip ailelerden bazılan olan Ispanya'da îbn 
Zuhr, İran ve Irak'ta Buhtîşû ailesi yüzyıllarca tanın­
mış hekimler yetiştirdiler.3

Bir kuram olarak hastaneyi müslümanlar, 
tranlı ve BizanslIlardan tevarüs ettiler. îslam'm do­
ğuşunun hemen öncesinde şimdiki Ahvaz kenti yakı­
nındaki Cündişapur hastanesi t hastaların tedavisi ya­
nısın, geniş tabanlı bir tıp öğretiminin yürütüldüğü 
büyük bir tıp kunımuydu. Gerçekte bu hastane-okul 
kompleksi Hint ve İran tıbbı yanısıra Grek tıbbının 
İslam dünyasına intikalinde haşlıra irtibat noktası
idi.4 Ayrıca kısa sürede İslam dünyasının bir parçası 
haline gelen Suriye gibi doğu eyaletlerinde Bizansh- 
larca kurulmuş hastaneler de vardı.

Hazır bulduğu bu kuyumlardan yararlanan 
müslümanlar kısa süre içinde kendi hastanelerini te­
sis ettiler.5 Her ne kadar L Velîd'in 1./7. yüzyılda İs­
lam’daki ilk hastaneyi kurduğu rivayet edilirse de, o 
günün imkânlarıyla tam teşkilatlı ilk gerçek hastane 
2./8. yüzyıl Bağdad'ında Haran Reşid tarafından ku­
rulmuş vehristiyan hekim Cibraıl tbn Buhtîşû bu has­
tanenin başına geçmek üzere Cündişapur'dan çağrıl­
mışa Bu, tıbbî faaliyetin ekseni ve İslam tıbbının 
doğuş merkezi olan hastaneydi Bağdat hastanesinin 
başına daha sonra Yuhannâ ibn Mâseveyh gibi ünlü 
hekimler geçti ve bu hastane Bağdat'ta kurulan çok 
sayıdaki hastaneye modellik etti; bunlar arasmda en 
ünlü olanı 4./10. yüzyılda İranlı yönetici Adudud- 
devle tarafından kurulan Adudî hastanesi idi. Öteki 
müslüman kentlerinde de hastaneler kuruldu; bunlar­
dan biri, Bağdad'a gelmeden önce Muhammed ibn 
Zekeriyyâ er-Râzfnin başına geçtiği Rey'deki hasta­
neydi.6

Bir başka büyük hastane 6./12. yüzyılda Dı- 

maşk'ta Nûreddîn Zencî tarafından kurulmuştu; söy­
lendiğine göre bu hastane Frank krallarından biri için 
alınan fidye parasıyla inşa edilmişti. Nûrî hastanesi­
nin bir benzeri Halep'te kuruldu. Bundan kısa süre 
sonra Selahaddin EyyÛbî, Kahire'de Nâsirî hastanesi­
ni kuracaktı. Kuruluşundan itibaren bu hastane Suri­
ye ve Mısır'daki tıp merkezleri arasmda yakm bir ir­
tibat sağlamıştı. Ancak Mısır'daki en kayda değer 
haştane, 7./13. yüzyılda Mansûr Kalâûn tarafından 
eski bir Fatımî sarayından bozma olarak inşa ettirilen 
Mansûrî hastanesi idi. Hastanenin çeşitli hastalıklar 
için bölünmüş farklı koğuşlarıyla, farklı cinsler için 
ayrılmış bölmeleriyle binlerce yatağı bulunuyordu. 
Ayrıca ders salonları, bir kütüphanesi, cami ve ba­
ğımsız yönetim bürolan bulunmaktaydı.

Bundan yüzyıl Önce Muvahhidî hükümdarı 
Ya'kûb el-Mansûr Manakeş'te Mağrib'in ilk büyük 
hastanesini inşa ettirmiş ve îbn Tufeyl ve îbnRüşd gi­
bi kayda değer hekimleri sarayına çekmişti. Bunun 
ardından Mevlây Abduırahmân tarafından 7./13. 
yüzyılda Sale'de inşa edilen ve hâlâ kullanılan hasta­
neye benzer hastanelerin inşası devam etti. Aynı şe­
kilde Tunus, Cezayir ve Endülüs'te de, tanıtımları çe­
şitli edebî kaynaklarda verilen bir çok hastane yapıl­
dı ve "hastaevi" (hastahâne) anlamına Farsça bir keli­
me olan ve Arapça'da hastane karşılığında kullanıl­
makta olan bîmâristan kelimesi, malastan veya ma 
rastân şekliyle İspanyolca'ya girdi.

Osmanlı Devletinde hastane inşası daha ön­
ceki Selçuk ve Abbasî modellerini izleyerek devam 
etti. îlk Osmanlı hastanesi, 8./14. yüzyılda Bursa'da 
inşa edilen Dârüşşifa idi ve bunu Fatih Sultan Meh­
met tarafından 9./15. yüzyılda Külliye'sinin bir par­
çası olarak inşa edilen hastane takip etti. Aynı yüz-

3. Şimdi bik Ortadoğu'nun behıti kesimlerinde Yahudi ve taiatiyan ec- 
Z1C1 Ve ilaç firmaları hnInnmaİrtaHır Hırtlar ilmi jo/i «m lığıyla bİT- 

Klrta yflıfim^kaa yflyyı Hardır ilaç flretimtyle »ğı af malttadırlar

4. COndippur kozmopolit bir merkezdi; bizzat İranlIlara ilave ol»k

burada çok «ayıda Sfiryanke kotmçan hriatiyan da vardı; Süryanî 

hrisdyan hilginler tıp fakültesinin ana gövdesini olufUamaktaydı ve 

Çoğu Urfa (Edem) gibi Suriye kemlerinden göç eüniflarti. Aynca 

bu Sanıkrifçe tıp lc oynaklarım yakından tanıyan bir grup

Hintli halcim de bulanmaktaydı.

5. İslam dünyalıda hastanelerin tarihi hakkında bkz. Ahmed Ira Bcyfin

hala değerini koruyan klasik eseri), Histoire des bimaristans (tâpita- 
ux)h i'ipoque islamiçıu; yine onun, Târih ei-bîmâristânâtfll-/slâm, 

Şam, 1939; AJChayralIfih, Outline of Ar ab iz Conîributions to Medici- 

neandtheAlliedSciences, Beyrut, 1946, u. 59-73; C.Bgood, AMedi- 

cal History cfPersia and ıhe Eastem Chal ip hale; ajnlf., StrfavidMe- 

dlcal Practice. Landon, 1970, Ayı. bkz. D.M-Dunlop, 'bimAristün' 
maddesi, Encyclopectia af İslam, new editicm, et. al.

6. Rlri aynca, bir hastane için gerekil Özellikler halanda Kitâbfî sfât e/• 

btmâristân(Hasta/ıenlnNitelikleriKonunındaKitap)başbkh Ur eser 

kaleme aldı. Bu eser, Ibu Ebl Uraybla ve öteki yararlarca zikredil­

mektedir.
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T Mn 95 . Bir Selçuklu hassnesinin iç görünümü .

yılda, I. Bayezid'in yönetimi esnasındabir hastane­
nin deyer aldığı ve bazılarıhâlâayaktaolanbir dizi
müesseseinşaedilmişti. İstanbul’daki enbüyük has4­
taneler 10./16. yüzyıldan itibaren inşaedilmeyebaş­
ladı; bunlar 13./19. yüzyılın modem hastanelerine
öncülükederekBatı tıbbının uygulamalarınabüyük
ölçüdeetkidebulunmuştu.

İran ve Hindistan'a gelince; seyahatnameler­
deyer alankayıtlar, bir çok şehirdetesisedilmişhas­
tanelerden bahsetmektedir, ancak son yüzyıllarda
Hint müslümanlantarafındaninşaedilenhastanele­
rin tran’dakilerdendahabüyük olup olmadığıkonu­
sundaküçükbir kuşkuvardır. Nitekim Hint kıtasında
İslam tıbbınınuygulandığıbüyük ölçekli hastaneve
dispanserlerbulunmaktadır; Haydarâbâd’taki Osma­
niye hastanesi, Dekkan hastanesi, Delhi ve Kara­
çi'deki Hemderd(Hamdard) Enstitüleri bunlarınön­
de gelenlerindenbazılarıdır.

Çoğunlukla vakıflar tarafından desteklenen
ve ayrıca yaşayanşahıslardanveyadevletlerdende
yardım gören hastanelerİslam dünyasınınbüyük

İlmî müesseselerihalinegeldi. Her tür hastanınbakı­
mının yapıldığı genel hastanelerdencüzzamlılar,
deliler ve hatta hayvanların tedavi edildiği ihtisas
hastanelerinekadar, bu müesseseçeşitli tipler halin­
degelişmekaydetti. İslam tıbbınınöğretimve uygu­
laması; koğuşlara ek olarak büyük kütüphaneler,
derssalonlarıvetıpöğrencilerinineğitimi için gerek­
li öteki düzenlemeleriennitelikli şekliyle ihtiva eden
hastanemüessesindenayn düşünülemez.

İslamtıp uygulaması, gerekhastaneyebitişik
olan gerekseayn olarak faaliyet gösterendispanser
ve kimyevî eczadükkanlarıyladaima ilişkili olmuş­
tur. Bununlabirlikte (çoğukereattâr denilen) eczacı
tipi (Halk Türkçe’sinde aktar/çn.) daima, resmîhe­
kimlerdendahafazlahalk sağlığıylaiçli dışlı olmuş­
tur. Bugün dahi, gelenekselattarlar, müşterilerinin
günlük taleplerinin çoğunu karşılamaktave henüz
vehametkazanmamışhastalıklar için çeşitli droglar
hazırlamaktadırlar. Attar’ın, çoğugelenekseltıp ilaç­
lan olan çeşitli droglar, özellikle de şifalı bitkiler
hakkındaki bilgisi oldukça kapsamlıdır ve gerek
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Tablo 96. Halep 'te bir hamam .

tıbbîgerekseekonomikaçıdanoynadığırolün önemi
büyüktür.

Tıbbî yararları bakımındanbir başkaönemli
yapı olan gelenekselhamamlaraçeşitli şekilleriyle
İslam dünyasınınher tarafındarastlanmaktadır. İs­
lam fıkhının beden temizliği hakkında öngördüğü
çeşitli kurallar nedeniyle hamamlar çok erken dö­
nemlerdenitibaren inşaedildi; bugünhiç bir kasaba
yoktur ki , gerek ibadet gereksesağlık gerekleriyle
düzenli olarak devam edilen halk hamamınasahip
bulunmasın. Fakatsıcak­soğukhavave suyunyarar­
larına ek olarak belli bir sanaterbabmcayürütülen
keselemeveya masajuygulamasınamüslümanhe­
kimler tarafından tıbbî amaçlarla başvurulmuşve
Kustâibn Lûkâ gibi hekimler konuyla ilgili çeşitli ri­
saleler kaleme almışlardır.7 îbn Sînâ da hamamın

Tablo 97 . Geleneksel bir hamınım içi .

tıbbî yararlarınıtartışmaktadır; hattaRâzi gibi onun
da bazı hastalarını hamamda tedavi ettiği rivayet
edilmektedir.8

Müslüman hamamlarının gelenekseltarzda
kullanımı neredeysebir merasimi andırır ve çoğun­
lukla saatleralır. Bedenyıkandıktan, keselendikten
vemerasimletemizpakolduktansonraözeliçecekler
alınır veya nisbetendaha az sıcak olan buharlı bir
odadayahutdaserinbeklemeodasındaözelvakitler
geçirilir . Hekimler başağnlarını gidermektentutun
cinsî kudreti arttırmaya kadar her tür tedavide ha­
mam kürünü uygulamışlardır. Batı'da çok meşhur
olan Türk hamamı bütün İslam tarihine sosyal ve
tıbbî bir müesseseolarak saçılmış olan hamamın
kendineözgüuzuntarihindesonsafhayıtemsil eder.
BugündahigelenekselhamamlarFas'tan İran ve Af ­

7. Hatla ba n dilcile r masaj kelim esinin A rapça ’da ovm ak , elle dokun ­
mak gibi anlamlara gelen messe fiilinden geldiğine inanmaktadır .

8. Burada Ro m a ham amlarının müslüman ham amlarını Öncelediğini

belirtm ekgerekiyor , ancak ikisi arasında bir fark vardır . Ro m a hama ­
mı küçük çaplı tıbbî rolüne rağmen sosyal bir müessese olarak
öne mliydi , oysa müslüman ha m amı , sosyal önemi yanış ıra , selefle ­
rinden daha geniş çaplı olm a k üzere tıbbî ve dinî öneme sahiptir .
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Tıp ve Eczacılık

ganistan'a kadar fonksiyonlarını sürdürmekte ve Ön­
cekinden daha az sayıda da olsa, hâlâ İslam tıbbına 
göre tedavi görmeyi arzu edenler için tıbbî, dinî ve 
hijyenik fonksiyonunu yerine getirmeyi sürdürmek­
tedir.

İslam Tıp Teorisi
İslam tıp teorisi İslam metafiziği, kozmolojisi 

ve felsefesi ile ayrılmaz şekilde ilişkilidir; çünkü tıb­
bın konusu, yani insan, bütün varoluşu kendi içinde 
özetleyen bir mikrokozmos yani küçük alemdir ve 
gerçekte, Arapça söylenişiyle el-insânu remzu'l- 
vücûd (insan varoluşun sembolüdür) fikri yüzünden 
varlığı kavramanın anahtarı insandır. Müslüman he­
kimler insan bedenini, nefsinin bir uzantısı olarak 
görmüşler, bedenin gerek ruh gerek nefsle yalandan 
münasebet içinde olduğuna inanmışlardı. Bunun da 
ötesinde, kozmik güçlerin birbirine geçişimi ve birbi- 
riyle ilişkisi ile bu güçlerin insan üzerindeki etkile­
riyle de uğraşıldı. Müslüman hekimler varlığın bü­
tün mertebeleri arasındaki 'sempati' ve etkileşimin 
tamamen farkındaydılar. Bu yüzden tıbbın konusu 
olan inşam, iç plânda nefs ve nıh, dış plânda ise mak- 
rokozmık hiyerarşinin mertebeleri bakımından, koz­
mik tezahürlerin bizatihî prensibine olan nisbeti için­
de düşündüler. Aynı şekilde tıbbın prensiplerini, 
Varlık Prensibi ve onun tezahürleriyle ilgili ilimlerde 
yani metafizik ve kozmolojide aradılar. İslam tıbbı­
nın tarihî kökleri her ne olursa olsun, onun prensipleri 
İslam metafiziği ve kozmolojik ilimlerin ışığı ol­
maksızın anlaşılamaz.9

Müslümanlar Grek tıbbının büyük bir kısmı­

nı, özellikle de teorisini benimsediler fakat bu benim­
seme yalnızca bu tıbbın geleneksel oluş özelliği ve 
onun İslam'ın kâinat görüşüyle uyumu sebebiyle 
mümkün olmuştu. Şu unutulmamalıdır ki, felsefe 
alanında olduğu gibi, bu alanda da müslümanlar bu 
ilmin menşeinin nebevi ve kutsal olduğu inancınday- 
dılar ve gerçekte tıbbı, kendilerine mensup saydıkla­
rı İbrahimî-nebevî silsileye bağlıyorlardı.10 Grek tıp 
teorisinin İslâmî perspektif içinde hızla Özümlenmesi 
büyük ölçüde sözkonusu perspektifin özündeki im­
kandan dolayıydı; aynca Hipokrat-Galen tıbbında 
yer alan uyum ve denge fikri ile İslam'da önemli bir 
yer işgal eden uyum ve denge fikri arasındaki yakın 
ilişki de bunu kolaylaştırmıştı. Grek tıbbının teorik 
arka plânının; müslümanlann reddettiği değil, ko­
layca özümlendiği Grek felsefe ekolleriyle aynı ol­
ması tesadüf değildir. Hipokrat ve Galen neden ’müs- 
lümanlaştınlmış' ise Platon veya Aristo da aynı se­
bepten müslümanlaşünlmıştı; Epikürcü veya Sofist 
ekollerin reddedilmesi de aynı sebebe dayanıyordu. 
Eğer Grek tıbbı geç dönem Antikite'sinin metafizik 
aleyhtarı ekolleriyle bağlantılı bir arka plâna sahip 
olsaydı, onun müslüman entellektüel evreniyle bu 
kadar mükemmel şekilde bütünleşip bütünleşmeye­
ceği oldukça kuşku götürürdü.

Genel İslam tıp teorisinin temeli bütün gele­
neksel kozmolojilerde ortak olan iki büyük doktrine 
dayanır, bunlardan biri kozmosun hiyerarşik yapısı, 
öteki, elinizdeki kitapta daha önce değinilmiş olan 
mikrokozmos ile makrokozmos arasındaki tekabül.11 
Tıbbın kendi alanı sözkonusu olduğunda bu doktrin­
ler dört unsur ve dört keyfiyet konularında kendini 
gösterir, çoğunluklaüp, teorik açıklamalarına keyfı-

9. Bu dunun, ister Grek ekolil gibi müslümanlan etkileyenleri olsun is­
terse de Tibet ve Çin tıbbı gibi etkilemeyenleri olsun, tıbbın bütün
geleneksel ekolleri için doğrudur. Gerçek şu ki, hepsi de hastalıkları 
iyileştirebilen fakat meiodlan farklı olan bir çok tıp ekolünün varlı­
ğı, farklı olguların basit gözlemine dayalı yalnızca tek geçerli tıp 
sistemi olmadığını ispatlar. Resmî modem tıbbın ötesinde de, yal­
nızca metafizik doktrinin birliği seviyesinde birbiriyle buluşan çe­
şitli kozmolojik prensiplerden türetilmiş çeşitli sistemler vardır.

10. Bkz. S.FLNasr, 'Hermes and Hermetic Writings in the Islamic 
World', Islamic Studies içinde, Beyrut, 1966, ss. 63-89; (Bu makale­
nin Türkçesi için bkz. S.H.Nasr, İslam'da Düşünce ve Hayat, trc. 
F.Talbboğlu, insan Yay. İstanbul, 1988, s. 147-l62/çn.);yineNasr, 

An Introduciian to Islamic Cosmological Doctrines, önsöz.

11. Ayr. bkz. Nasr, a.g.e., bu eserde sözkonusu doktrinlerin İslâmî ifade­
leri enine boyuna ele ahnmışbr.
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Uygulamalı İlimler

Şekfl 75a. Dürt ıhlıt, dün keyfiyet.

yetler ve unsurlar arasındaki ilişki, materia prima ve 
suret, suretin maddeye önceliği gibi konulardan hare­
ketle, genel tabiat felsefesi konularına uzanarak baş­
lar. Unsurlar ve keyfiyetlerle ilgili olarak şu unutul­
mamalıdır ki, fizik ve simyada olduğu gibi tıpta da bu 
dört unsur tabiî alemde basit olarak bulanan ateş, ha­
va, su ve toprak unsurları şeklinde anlaşılmamalı; 
keyfiyetler ise yılın çeşitli mevsimlerinde insanın 
hissettiği soğukluk, sıcaklık, kuruluk ve yaşlık ola­
rak kavranmamalıdır. Fazla olarak bunlar, günlük 
dildeki aynı kelimelerle ifade edilen gayri sâfî unsur­
ların prensipleridir.12

Kan, balgam, san safra ve kara safra adlan ve­
rilen dört ahlat, yukarıdaki şekilde görüldüğü gibi 
(Şekil 75a), unsur ve keyfiyetlerden oluşmaktadır. 
Dört ahlattan her biri, iki unsur ve keyfiyetle ilgilidir 
ve öteki ahlat ile aynı anda aynı olmayan niteliklere 
sahiptir. Dört ahlat hayat faaliyetinin temelini teşkil 
eder; yani her şahıs, bedenî yapısının temelini teşkil 
eden ahlatın o veya bu şekilde karışmış olmasına gö­
re özel bir mizaca sahip olur. Dahası, dört ahlat ara­

12. İslam üp teorisi hakkında Baü’da nisbeten ciddî eserler ortaya kon­
du; daha yakın geçmişe kadar Batı dünyasında modem Batı bilimi- 
ninkindec başka bir tabiat görüşünün olabileceği fikrine gülünür ge­
çilirdi. İslam tıp teorilerini olumlu şekilde sergileyen eserler için 

bkz. O.C.Gnıner. A Treaıise on the Canan of M edicine. Incorpora-
• ring a Translaîion of the First Book, London. 1930; ve Hamdard Ins- 

titute. TheoriesandPhilasophies qfM edicine, New Delhi. 1962; ayr.

. Ukbahar . .

kattı

sonbahar

Şekli 75b. Clbir kdiliyanm göre bedenin başlıca orgmlannın ihlal, keyfiyet­
tir, tabiatlar ve mcvmnlcric münasebeti.

sındaki denge ve uyum her durumda özel bir denge­
sizlik tipine eğilim duyar; bu yüzden bazı kimseler 
flegmatik, bazıları melankolik... vs. mizaçlı olurlar. 
Bunun yanı sıra her mizacın, herşeyin doğuştan sa­
hip olduğu tabiî ısıya ek olarak kendine özgü bir ısısı 
vardır.

Fakat ne dört ahlat ne de onların karışımları 
hayatın sebebi değildir. Onlar yalnızca hayat belirti­
lerinin kendini göstermesini mümkün kılan vasıta­
lardır. Müslüman hekimler, dört ahlatın karışımı 
üzerine çökmüş olan ve beden ile, üst alemden gelen 
hayat kudreti arasında mutavassıt latif bir cisim olan 
rûh (spiril) inancına sahiptirler.13 Bu mey anda Arap­
ça'daki rûh ve rîh (rüzgar vaya hava) kelimeleri ara­
sındaki benzerliğe ve organizmanın nefeslenme su­
retiyle aldığı havayla hayat kudretinin bedene girdiği 
şeklindeki Galenci doktrine dikkat çekmek gerekebi­
lir. Ayrıca şunu da önemle kaydetmek gerekiyor ki, 
bir çok başka dilde olduğu gibi Arapça'da da soluk 
(nefes) ve ruh (nefs) kelimeleri ilişkilidir. Burada ta-

bkz. F.E.Petera, A İlah's Commonwealth,ss. 173 vd.; ve M.Ullmann, 
Die Medizin im İslam, Leiden, 1970, ss. 97-100.

13. Rûh teri mininin tıptaki kullanımı, nefsin üzerinde bir prensip olan ve 
melek üt alemine ait bulanan ruhun metafizik ve teolojik anlamıyla 
kanştınlmanıalıdır.
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savvufta manevî ilerleme için başvurulanzikretme
(Allah ’ın isimlerini düzenli aralıklarla anma) tekni­
ğiyle deilgisi bulunantemelli bir kozmolojik prensip
yatmaktadır.

Tıptaki anlamıyla rûh, müslümanfızyolojist ­
leregöreve tabiî Galen’i izleyerek, üç türlüdür:

1­ Tabiatı sıcakvekuru olanhayvanî (hayatî)
ruh; merkezikalbin sol karıncığındaolan bu ruh ha­
yatın idamesini, bedeningelişmesini sağlarhareket
ve üremefonksiyonlarınaimkan verir. Atardamarlar
içinde deveraneder.

2­ Tabiatı soğukve yaşolanaklî ruh; merkezi
beyindeolanbu ruhduyumlarınvehareketinsebebi­
dir; sinirlerdedeveraneder.

3­ Tabiatısıcakveyaşolan tabiî ruh, merkezi
karaciğerdeolan bu ruh beslenme, gelişmeve üreme
fonksiyonlarınıgörür, toplardamarlariçindedeveran
eder.

Bu ruhlardan her biri , fonksiyonlarını göre­
cek bir dizi melekeyesahiptir. Meselaher fızîkî du­
yumun kendi melekesivardır.

Bu faktörlere ek olarak insandanebatî, hay­
vani veaklî olmak üzere, hepsideüstalemdeninmiş
veherbirinin kendineözgümelekeleriolanüçnefsin
faaliyetidesözkonusudur.14Dört ahlatındahasafter­
kibi dahamükemmeldirvenefsin idrak kabiliyetinin
dahakusursuzvemükemmelolmasıdemektir. Daha­
sı,herkesiçin sağlıkdört ahlatarasındauyumveden­
genin bozulmasıdır.15Kuşkusuzbu uyum ve denge
sıradanbir şahıstaen mükemmel noktayahiç ulaş­
maz;16fakatbu şahsınkendi terkibi açısındansağlık,
dört ahlatınkaybedilmiş dengesininyenidensağlan­
masıdemektir. Ateşyükselmesigibi düzensizliklerin
teşhisi, dört ahlatın dengesininnasıl sağlanacağını
araştırmaktangeçer. Fakataşın belirtilerle seyreden
hastalıklar için en gözebatanbelirti veya belirtilere
bakarakteşhiseulaşılır vehastalıkçoğukereengöze
batanbelirtiye göre isim alır. Bugünkü İngilizce ’de
bile halk, sarasıtutmak, inme inmekdeyimlerini kul­
lanmaktadır.

ğın tanımı apaçıktır .

16 . Çoğu geleneksel kayna klar yalnızca İslam peygam berinin Alla h ’ın

yarattığı en m ükem mel va rlık olması hasebiyle hem n bbî hem de
psikolojik balomdan m ü ke m m el olarak dengelenmiş bir mizaca sa ­
hip olduğu inancındadırlar .
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14. Bu , tbn Sînâ gibi bir çok müslilman filo z o f ve hekimin geliştirdiği
'meleke psikolojisi1 (faculty psychology ) olarak meşhur olan konu ­
dur ve dördüncü bölümün il k sayfalarında ele alınmıştır .

15 . M od e m tıp sağlık denen şeyi kendi terimleriyle tanunlayamaz ; oysa
geleneksel G re k ve İslam tıbbına göre hem sağlığ m hem de hastalı ­



Uygulamalı ilimler

Sağlığın iç sebepleri ötesinde müslüman he­
kimler altı dış faktörün de Önemli olduğuna ve bunla­
rın hastanın sağlığını temin etmek için gerekli oldu­
ğuna inanmışlardı. Bunlara çoğunlukla 'Altı gerekli­
lik' (sitteh zarûriyyeh) deniyordu,17 bunlar aşağıda 
zikredilmektedir:

1- Hava (çeşitli iklim, arazi şartları vs. da­
hil).

2- Yiyecek (öğün zamanlan, ve ne kadar yiyi- 
lip içileceği dahil).

3- Dinlenme ve hareket (jimnastik dahil).
4- Uyku.
5- Sinirlerin teskini (hissî durumların, sağlığı 

iyi ya da kötü yönde etkilemesi meselesi dahil).
6- Boşalma ve imsak (cinsî münasebetin etki­

leri dahil).18
Çoğunlukla hastasını gayet iyi tanıyan gele­

neksel hekim, sağlığı yalnızca iç problemleri muaye­
ne ederek değil, aynı zamanda yukanda zikredilen 
bütün dış faktörleri de inceleyerek geri getirmeye ça­
lışıyordu; amacı bedende ve çevrede ahlat uyumunu 
bozan bir veya bir kaç sebebi, bu arada çevreyle ilgili 
olarak zararlı yiyecek yemekten, sinir gerginliğine 
kadar uzanan bir çok faktörü ortaya çıkarmaktı.

İnsanın dış dünyası da çeşitli keyfiyetlere sa­
hip unsurlardan oluştuğu için insanın bütün dış dün­
yasıyla ahlat arasında sürekli bir etki ve tepki vardır. 
Herşeyden önce her iklim kendi atmosferinde yaşa­
yan insanlarda öteki iklimlerdekinden farklı mizaçla­
rın oluşmasına yol açar. Aynı şekilde irsiyet, yaş, 
cins ve başka bir çok faktör mizacı etkiler. Bundan 
başka insanın tükettiği bütün yiyecek ve droglar d^ 
farklı seviyelerde çeşitli tabiatlara sahiptir. Dolayı­
sıyla onlar da mizacı etkiler. Demek ki sağlık, insa­
nın kendi içindeki ve çevresindeki uyuma göre yaşa­
ma meselesinden ibarettir; tabiî ki bu uygunluk her­
kesin kendine özgü yapışım gözününe alarak ne ye­
yip ne içeceğine tamamiyle dikkat etmesi şartına 
bağlıdır. Ferdi, onun çevresini saran havayı, suyu, 

toprağı... vs., yediği, içtiği şeyleri hatta yıldızlar da­
hil olmak üzere, kendisinden tiayli uzak kozmik güç­
leri içine alan geniş bir daire vardır. Hatta çevresinde­
ki odun, tuğla, metal türünden şeylerin bile insanın 
sağlığına bir Ölçüde etkisi bulunmaktadır. Mizacını, 
onun itidalden hangi hallerde sapabileceğini ve sağ­
lıkla aynı anlama gelen itidali yeniden kazanmak için 
perhiz, ilaç, jimnastik ve diğer dengeleyici faktörler­
den nasıl yararlanabileceğini öncelikle kendisi, daha 
sonra da hekimi keşfedecektir.19

îslam Tıbbının 
Çeşitli Branşları
Anatomi ve Fizyoloji

Anatomi ve fizyoloji İslam hbbında ayrılmaz 
bir bütünlük oluşturdu ve gerçekte tıbbın bütün 
branşlarına bir giriş görevi yaptı. Bundan başka insan 
bedeninin anatomi ve fizyolojisini incelemek, he­
kimlerin yanısıra sufilerin, filozofların, kelamcıla- 
rm ve konuya yönelmiş öteki geleneksel disiplinlere 
mensup araştırmacıların en büyük ilgileri arasınday­
dı. Yaratıkları Allah'ın ’işaretler'i (âyât) şeklinde gö­
ren İslam perspektifi gereğince müslümanlar, insan 
bedenini incelemeyi başlıca önemi haiz bir konu ola­
rak değerlendirdiler; zira Allah'ın hikmetini kavra­
mak, bu hikmetin en yüksek seviyede tezahür ettiği 
yüce yaratığı yani inşam tanımakla mümkündü. İşte, 
İhvân-ı Safâ'mn insan bedenine ait kısımların sayı­
sal sembolizmi ile onların kozmosun çeşitli kısımla­
rıyla tekabülü meselesinde bunca yoğunlaşmasının, 
veya Gazzâlî ve ibn Arabî gibi mutasav vıflann insan 
anatomisinin sembolizmiyle bu kadar kapsandı uğ-

17. Nitekim 10716. yüzyılda bu isimde bir anonim risale yazılmış ve 
Hint prensi Burhfin Nizâm Şah'a ithaf edilmişti.

18. Çevre ve ruh faktörlerinin sağlığa etkilerini değerlendiren İslam tıb­
bının kuşatıcı niteliği tıbbın yalnızca bu yönünden görülebilir.

19. Son derece ferdiyetçi karaktere sahip Batı medeniyetinin ürünü olan 
modem tıpta, bir ilaca karşı bütün bedenlerin aynı veya benzer tepki­
ler gösterdiği fikrine dayanan dangalakça bir tek biçimliliğin yürür­
lükle olması bir paradokstur, oysa ferdî yaradılışın ktlllî düzene bo­
yun eğdiği bir medeniyetin ürünü olan geleneksel tıpta, her hasta 
kendi başına ele alınır ve mizacı biricik kabul edilir, zira bir ferde ait 
terkip tıpatıp aynı denge şartlarına bağlı olarak bir başka fertte bu­
lunmaz.
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Taşmasının veyahut da Molla Sadra gibi filo­
zof ve teozoflann Mefâtîh el-gayb (Gaybın Anahtar­
ları ) gibi dev eserlerde bu konuya geniş yer ayırmala­
rının sebebi budur.20 Hatta Fârâbî gibi müslüman si­
yaset düşünürleri bile kendi insan toplumu teorilerini 
insan anatomisinin sembolizmini kullanarak açıkla­
mışlardı.

Hakkında konulan yasak çağlar boyu müslü­
man fakihlerce tartışma konusu yapılmışsa da, İslam 
hukuku insan bedeninin teşrih edilmesine cevaz ver­
medi. Meselenin fıkıh açısından teknik yanı ne olur­
sa olsun, dinî atmosfer her durumda, Allah'ın eşref-i 
mahlukât olarak yarattığı varlığa hürmetsizlik anla­
mına gelebilecek fiillere karşı idi. Sonuç olarak pra­

20. Anatomiden bu şekilde faydalanılmasına dair bkz. The Micrososm 
and tu Relation to the Univene", bizim. An Inıroducüon 10 Islamlc 
CosmoIogicalDoctrinesiçinde, ss. 96 vd. Ayr. bkz. al-OhazzâliMZc- 
hemy ofHappiness, trc. FLHomcs, Albany, 1873, ss. 38-39; ayrıca 
İbn Arabi, Neseff ve Cîlî ve ötekilerin insan bedenini nıhan 'mabed'i

tikte insan bedeni teşrihe tabi tutulup parçalanmadı 
ve müslümanlar ağırlıklı olarak Galenci anatomi ve 
fizyolojiye dayandılar, bunun yamsıra Galen’in kan 
dolaşımı ve ruhlar görüşünü benimseyen müslüman- 
lann tavırları, Abdülmelik el-Beydavf nin Muhtasar 
der ilm-i teşrîh (Anatopıi El Kitabı) ve Mansûr îbn 
Muhammed ibn Fakıh îlyâs'ın Teşrîh-i mansûrî 
(Mansûr'aAnatomi) adh eseri gibi, sırasıyla7./13. ve 
9./15. yüzyılda yazılmış müslüman anatomi metinle­
rinde ifadesini bulmuştur. Müslümanların Galenci 
anatomi ve fizyolojiden büyük ölçüde ayrılışı, biraz 
sonra kendisinden sözedeceğimiz tbn en-Nefîs'in kü­
çük kan dolaşımım keşfiyle mümkün oldu.

olarak ele alan incelemelerine ayırdıkları sayfalar, tbn Arabi'nin ün­

lü eserlerinden birinin adı, Kitâbet-tedbfrâtel'ilâhryyefi'l-memleket 
el-insânîyye (insan Memleketi Hakkında İlâhi Rejimler üzerine Ki-

tap)'tır. Buradaki memleket kelimesinin insan bedeninin sembolizmi 
ile ilişkisi, bu açıdan özellikle önemlidir.
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Plato 99 ,1 00 ,1 01 ,1 02 ,1 03 , ve Şekil 79 . Çej hll t n ıu n l nulderiodeo ?c­
kilta ­.

Tablo 190

Bu konular Üzerineyazılmış İslam eserleri
çoğukerebedeninözellikle kemikler, sinirler vekas­
lar gibi çeşitli kısımlarının tasvir vedökümüyleilgi ­
liydi . Genelolarak kemiklerin sayısı248olarakka­
bul ediliyor ve bazılarının oldukça kesin çizimleri
veriliyordu. Kasların anatomive fizyolojisine nadi­
renrastlanmasınamukabil, sinirler bedeninennetve
kesintasviredilmişbölümüydü. Kimisi 'efendi* kimi ­
si de onların ’hizmetçi'si olaraknitelendirilen organ­
lar arasındakimünasebetedeoldukçadikkat serfedil­
di. Meselakalbenisbetleakciğer 'hizmetçi’,akciğer­
ler karşısındakalb 'efendi' organ idi. Bundanbaşka
bazıorganlaralıa ,bazılarıverici, bir üçüncügrupda
ne aha ne de verici olarak nitelendirildi . Hülasa,
müslümanlarbedeninbütünfonksiyonlarıve organ­
lar arasındakikarşılıklı ilişki konusunaçok fazla
önemvermişlerdi.

Hıfzısıhha ve Halk Sağlığı
İslam tıbbı hastalıklardankorunmaya, hasta­

lıkları tedavietmektendahafazlaönemverir, buyüz­
denhıfzısıhha (hygiene) meselesive koruyucu he­
kimlik gerekteorik gereksepratik değerlendirmeler­
deönemlibir rol oynar. Gelenekselİslam medeniye­
tinin nisbetençökmeyebaşladığıbir dönemdemüs­
lümandünyanınbüyükkentlerindenbazılarınıseya­
hatedenhanlılarınsözünüettiği sağlığaaykın uygu­
lamavemanzaralar, İslam'ın temizlik dini olduğute­
zinekarşıönümüzesürülmüşolabilir ; ayncabu du­
rumu bir başkamedeniyetinürünü olan sanayi top­
lumlannm makinayadayalı temizliğiyle mukayese
deedebilirler, fakatonlardahaiki yüzyıl önceAvru ­
pa'dayürürlükte olan şartlanunutmuşgörünüyorlar.
OysaeskiBatılı gezginlerbu gözyanılmasınamanız
kalmamışve İslam dünyasınıbaştanbaşagezerken
gözlemlediklerigeneltemizliği tekrartekrarvurgula­
mışlardı.
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Ferd sağlığı ve temizliğe İslam tıbbında veri­
len önem, aslmda doğrudan doğruya İslam öğretisi­
nin bir sonucudur. Günlük ibadetler için temizlik, 
müslümanlann düzenli olarak yıkanmalarını gerek­
tirmektedir. Diş fırçasının kullanımı Resulullah'a 
(s.a.v.) kadar geri gider; ferd ve halk sağlığıyla ilgili 
kesin emirler kaynağını doğrudan Şeriat' m öğretile­
rinden alır. Aynı şey, yalnızca alkollü içki ve domuz 
etinden uzak durmayı değil, aynı zamanda oruç tut­
mayı, kamı tıka basa doldunnamayı, yavaş yemeyi 
ve tıbbî neticeleri olan diğer bir çok emri içine alan 
perhiz uygulamaları için de geçerlidir. İslam tıbbının 
hıfzısıhha ve halk sağlığıyla ilgili yönleri hem bu 
dinî Öğretileri ihtivaeder 21 hem de binlerce yıllık tec­
rübe ve ilmin sonucu olan salt tıbbî öğretileri içine 
alır. Tıp külliyatının büyük bir kesimi bu konuya ay­
rılmıştır, nitekim hıfz es-sıhha başlığını taşıyan bir 
çok risale kaleme alınmıştır; bunlardan en ünlüleri 
Ebû Bekr Zekeriy â Râzî ve îbn Sina'nın konuyla ilgili 
eserleri dışında İshâk ibn İmrân, îbn el-Cezzâr, îbn 
el-Mutrân, Fahreddin Râzî, tbn el-Kuff tarafından 
kaleme alınmıştır.22

Hıfzısıhha konusuna gelince; İslam tıbbı açı­
sından beslenme ve perhizin önemini vurgulamak 
gerekmektedir. Beslenme İslam tıbbında, modem tıp 
için ifade ettiği şeyden daha önemli bir anlama sahip­
tir. Müslümanlar alınan yiyeceğin türii ve tüketilme 
tarzının sağlıkla doğrudan ilişkili olduğunu düşünü­
yorlardı; hatta onlara göre beslenme, hastalık ve sağ­
lık konusunda droglardan bile daha güçlü etkiye sa­
hipti. 6./12. yüzyılda Endülüs'lü hekim Ebû Mervân 
ibn Zuhr'un beslenme rejimi hakkıda Kitâb el-agziye 
(Beslenme Rejimine Dair Kitap) başlıklı ilk İlmî ese­
ri yazması tesadüf değildir ve bugün dahi İslam dün­
yasında yiyecekler tedavi açısından önemli bir rol 
oynamaktadır.

Dahiliye
İslam tıbbının büyük kısmı, cerrahînin ikinci 

derecede rol oynadığı dâhiliyeye ilişkindir. Müslü­

21. Sağlık meselesinde dinî unsurun önemine bir delil olarak, onun hbb-
. ı nebevTde işgal ettiği merkezî yeri zikretmemiz ve sekizinci Şiî 

imam Alî ibn Mûaâl-Rızâ'nın er-RLsâlet ez-zehtbtyye (Alîm Risâle)

man hekimler bedenin tabiî durumunun hastalıktan 
ziyade sağlık olduğuna daima inanmışlar; ve bu yüz­
den de bedenin herhangi bir dengesizlik durumunu, 
sağlığı karakterize eden denge durumuna geri getir­
mek için tabiî bir güce sahip olduğunu düşünmüşler­
dir. Bedenin bu yeniden kendini toparlama ve ilaç tü­
ründen haricî faktörlerin hepsinden yararlanma kabi­
liyeti üzerinde ısrarla durulmuş; ilaçlar hastalık sebe­
bini etkisiz hale getirme konusunda bedenin bu tabiî 
kuvvetine yardımcı olarak değerlendirilmiştir. Bu 
haricî faktörler hastalık tedavisinin doğrudan sebebi 
olarak görülmemiştir.

Müslüman hekimler hiç kuşkusuz büyük öl­
çüde nabız, ten rengi gibi dış belirtilere dayandılar ve 
bu faktörler aracılığıyla bir hastalığı teşhiste oldukça 
hassasiyet kazandılar. Sıradan hastalıklarla ilgili ola­
rak iç hastalıklarında sindirim sisteminin öneminin 
özellikle farkındaydılar ve sindirim organlarının dü­
zenli çalışmasını yeniden sağlamak için de bir dizi 
müshile başvurdular. Ayrıca gerek vücuttan zehirleri 
atmak gerekse mevsim değişiklikleri ile gelen yeni 
iklim şartlarıyla bedeni uyumlu hale getirmek için 
kan alma işlemini uyguladılar. Çok sayıda hastalığı 
tanıyorlardı; bunlardan çiçek hastalığı, menenjit, 
boğmaca, saman nezlesi, vs. gibi hastalıkları eski tıp 
kaynaklarından Öğrenmişlerdi; nitekim bunlar tıp ta­
rihinde tanınıp tanımlanan ilk hastalıklardı. Müslü­
manların bu ve öteki hastalıkları ele alışı hiç kuşku­
suz hümoral patolojiye ve ahlatın mizacı ile, İslam 
tıbbının temelini teşkil eden iklim, yiyecek ve ilaç gi­
bi dış faktörler arasındaki tekabül teorisine dayanı­
yordu.

Oftalmoloji
İslam tıbbının özel ihtimam gösterilmiş olan 

bir dalı da oftalmoloji idi ve İslam dünyasının her ye­
rinde oftalmolog (kehhâl) öteki hekim gruplan ara­
sında ayn bir kimliğe sahipti. Müslümanlar konuyla 
ilgili bütün Grek ve İskenderiye mirasını elde etmiş­
ti; bunun sonuçlan Huneyn ibn îshâk'ın yazdıktan 
türden en erken Arapça risalelerde görülecekti. Buna

başlıklı sağlık ve sağlığı konuna hakkında bir risale yazdığına İşa­
ret etmemiz gerekmektedir.

22. Bkz, Ullmann, Dit Medizln im İslam, böl. 5, ss. 190 vd.
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U ­

L

Tahlû İM . Gözün mfixni * L

yavaşyavaşçeşitli müslümanoftalmolog ve gözhe­
kimlerinin bilgi ve tecrübelerieklendi; bunlan izle­
yerek İslam tıbbının bu branşıylauğraşmışünlü si­
malarıneserlerineulaşmaktayız; meselaTezkiretel­
kehhâlîn (Oftalmolojistler İçin Antoloji ) adlı eserin
yazan Hristiyan göz hekimi Ali ibn îsâ; Nûr el­ayn
(GözNuru) adlıeseribu sahanınpratisyenlerineyüz­
yıllarcahizmetetmişbulunanenbüyük îranlı gözhe­
kimi Zenîndest (Altm El) Rûh Muhammed el­
Cürcânîbu simalardandır.

Oftalmolojiye özellikle Mısır'daÖnemveril ­
mişti; bununsebebibelki deMısır'ınçöl rüzgarlarıy­
la gelentozun göz hastalıklarınasıkçayol açtığıbir
ülke oluşuydu. Hatta tslam­öncesi devirde bile İs­
kenderiyeli hekimler eserlerindeoftalmoloji üzerin­
deÖzellikledurmuşlardı. Fakatbu tespit, sözkonusu
fennin başkayörelerdeyüksekseviyedeuygulanma­
dığı anlamma gelmez. Gerek Doğu beldelerinde,
özellikle İran'da, gerekseMağrib'te konuyla ilgili
önemli risaleler kaleme alınmış ve Ali İbn îsâ, her

yerde okutulmuştu; nitekim eseri Tractus de oculis
JesubenHali adıyladahasonraLatince'ye tercüme
edilecekti. Latince ve bazı modemAvrupa dillerin ­
deki oftalmolojiyle ilgili teknik terimlerin çoğu
Arapça'dangelmekteve bunlarmüslümankaynakla­
rının bu alandakietkilerine işaretetmektedir. Doğu
yakasındaCürcânî gibi müelliflerin eserleri, bugün
bile kataraktameliyatı gibi uygulamalarıncanlı şe­
kilde yaşadığıHindistan'dayaygınlaşmıştı.

Cerrâhî
Müslüman hekimler zorunlu olmadığı du­

rumlardacerrahîmüdahaleyiçoğukeretasvipetmez­
di; fakat bununla birlikte sezaryenameliyatından
karmaşıkgöz ameliyatlarınakadar bir çok cerrahî
müdahaleresmedilmiş; tanımlanmıştır. Çeşitli ame­
liyat gereçleri, Özellikleçeşitli kesicialetlergeliştiril ­
mişti, ki bunlardanbazılarıgüzellik ve faydayıken­
disinde nefis şekilde birleştirmişti; çoğu da küçük
farklılıklar geçirerekçağlan aşmış, nisbetendeğjş­
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meden bugüne kadar gelmiştir. Bu aletlerin çoğu, İs­
lam'da cerrahinin zirvesini gösteren Kitâb et-tasrîf 
adlı eserde resmedilmiş olan aletlere kadar geri gi­
der; bu kitabın yazan Batı'da Albucasis şeklinde ga­
yet iyi tanınan Endülüslü Ebu'l-Kâsım ez-Zehravî 
idi.

İslam’da cerrahî, ortaçağ Baü'sında yaygın 
şekilde uygulanmış ve dinî kaynaklarda teşvik edil­
miş bulunan dağlama tekniğini de kullanmıştı. Dağ­
lama sadece bir yaranın etrafındaki enfeksiyonu gi­
dermek için değil, aynı zamanda hemoroid gibi özel 
vakalarda da başvurulan bir teknikti. Hiç kuşkusuz 
gerektiği zaman kol ve bacak gibi uzuvların kesilme­
si ardından, bazı tümörlerin yok edilmesi için ve ben­
zeri durumlarda da dağlama önemli bir rol oynamış­
tı.23

Bugünkü cerrahının konusuna giren kırık ve 
çıkıklarla ilgili tedavi usullerine de dikkat çekmek 
gerekiyor. Bu tür durumlarda îslam tıbbında cerrahî 
müdahaleye başvurulmaz, çıkık mahalline ve hatta 
kırık kemiklere haricî baskı araçları tatbik edilerek 
çözüm yoluna gidilirdi. Bu sanatın uygulayıcıları o 
kadar mahir idiler ki, bu gün dahi îslam dünyasının 
bir çok kesiminde kınk-çıkıkçılar modem hekimler­
le yanşabilmekte ve hatta bırakın çıkık bir omuzu, 
kırık bir omuzu bile başarıyla tedavi edebilmektedir­
ler. Geleneksel kemik ilmi (osteoloji)nin bu uygula­
yıcılarının başarı ve mahareti sebebiyle İslam tıbbı­
nın bu dalı, öteki branşların artık ciddî şekilde uygu­
lanmadığı kesimlerde bile bugüne en canlı şekilde 
ulaşan bir sanat olmuştur.24

Cerrahiyle bağlantılı olarak ağız cerrahisi ve 
genel dişçilik konusunda bir şeyler söylemek gerek­
mektedir. Müslüman hekimler diş tedavisi yamsıra 
ağza da çeşitli cerrahi müdahale usulleri uygulamış­
lardı. Diş sağlığı için öngörülen kurallara ek olarak, 
25 diş hastalıklarını sistemli biçimde tedavi etmişler 
ve hatta bazı hastalar için hayvan kemiklerinden tak­
ma diş bile üretmişlerdi.
23. Benzeri müdâhaleler yamsıra basil dağlama şekillerinden banlan 

İslam dünyasında, Han'da da olduğu gibi berberler tarafından uygu­
lanırdı. Bu, İslam'da dim bir tören olan ve ailede ekseriya özel dinî 
merasimlerle birleştirilen sünnet için özellikle doğrudur.

24. Hakimlerin bu sınıfının Bözkonusu başarısında, kullandıkları mer­
hemlerin azımsanmayacak bir rolü vardır; bu merhemi erin terkipleri 
ekseriya hekim tarafından gizli tutulurdu. Hattâ bazıları yüzyıllarca 
tek ailede kuşaktan kuşağa geçerdi.

ŞekÜ 81- ZchrAvFdcn ameliyat aletleri.

25. Modem medeniyetin 'ilerieme'siyle diş çürümelerinde görülen artı­
şı, bugünün çoğu İslam şehrinde herhangi bir ailenin fertleri arasın­

da gözlemlemek mümkündür. Daha modernleşmiş bir hayal yaşa­

dıkça dişleri çoğunlukla hızla çürümekte, gözleri hızla bozulmakta­

dır. Bu, tarihî bir spekülasyon değil, doğrudan gözlem ve deney 

mahsulüdür.
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Tıp ve Gizli ilimler
İslam tıbbının çeşitli yönleri haftandaki bu 

kısa denemede son olarak tıp ile astroloji ve 'nesnele­
rin gizli özellikleri' (havâssel-eşyâ)........vs. gibi gizli
ilimler arasındaki münasebet hakkında bazı şeyler 
söylemek gerekmektedir. Bu konu hepsinde değil, 
yalnızca belirli kitaplarda ele alınmış karmaşık bir 
meseledir. Bir çok hekim astrolojik tekabüllere inan­
mış ve onları gerek bedenî gerekse psikolojik rahat­
sızlıkların tedavisinde gözönünde bulundurmuştur. 
Bazıları, belirli mineral veya bitkilerin bedendeki çe­
şitli fizikî güçler ve Özel rahatsızlıklar üzerindeki et­
kileri hakkında kitaplar yazdı; ayrıca bu münasebet­
leri şemalar halinde gösteren çeşitli risaleler de kale­
me alınmıştı. Aynı şekilde çeşitli mineral ve bitkile­
rin gizli özelliklerinin tıbbî etkileri konusu, yukarıda 
zikredilmiş olan tabiat tarihi veya cevahir ilmine dair 
çoğu esenle ele alınmıştır. Hiç şüphesiz bu tedavi 
usulü telkinden, namaz, oruç, dua gibi ibadetlere, on­
lardan Kur'an-ı Kerim'in çeşitli formüllerinin 'şifa 
verici' (therapeutic) gücünü konu edinen belirli gele­
neksel ilimlerin uygulamalarına kadar farklılık gös­
terir, Kur'an’ın şifa veren ayetlerini okuma geleneği 
bugün de müslümanlar arasında yaygın şekilde uy­
gulanmaktadır. Hülasa, tabiatüstü alemlere ait güç­
lerle tıp arasındaki münasebet İslam tıbbının aslî bir 
yönünü teşkil eder. Modem hekimlerin ve dinini mo­
demler karşısında özür dileyici tarzda savunma gaf­
letinde bulunan müslüman apolojistlerin bunca eleş­
tirilerine rağmen bu gerçek ortadan kaldırılamamış­
tır, ötesi, sonradan katılan hurafelerden temizlendi­
ğinde bu uygulamalar İslam tıbbınm temel özellikle­
rinden sayılmalıdır; bu yaklaşım mikrokozmos üe 
gerçekliğin öteki mertebeleri arasındaki münasebete 
ilişkin bilgiyi ihtiva etmektedir; modem tıbbm tama­
men yabancı olduğu ve fakat bir çok insanın bugün 
kendi kendisinde bulduğu vasıtalarla keşfetmeye ça­
lıştığı bir bilgidir bu.
26. klan bp tarihiyle ilgiH olarak bkz. A_Fon*hn, 2nrQuellenhmdeder 

persischen Medizin.Lâpzig. l9l9-,C£lçood,A. Medlcal Hisurry cf 
Persia and the Eastem Caliphate; nsnit, Sqfavid Medical Pröcüce; 
E.G.Browne, Arabian M edicine, Cambridge, 1921; D-EJLCamp- 
bell, Arabian M edicine and la lyfluence on the Middle Agu, ton­
ton, 1926; tJLecltn,Hisioiredelamidecine ambe;eepos4complei 
destroductionsdugrec; lesscianeesenOneiU,leurtmnsmiaionpar 
£ej(rraİMC7ûwlaiûı«j.2cilt,Pıria, 1876veNewYoifc, 1960; F. Sez­
gin, Geschiduedesarubûchen Schr^ttums, c. üt, iriden, 1970; Ull-

Tarihî Gelişimi 
İçinde İslam Tıbbı
İslam Tıp Tarihi Yazımı

İslam tıp tarihi haftanda daha çok bilgilen­
mek için batılı ve müslüman bilginler tarafından iki 
yüzyıldır geniş çaplı araştırmalar sürdürülmekte­
dir.26 Fakat her ne kadar ilgili malzemenin hacmi yü­
zünden iş tamamlanmaktan oldukça uzak ise de, bu 
bilginlerin çalışmaları, bizzat İslam dünyasında ka­
leme alınmış tıp tarihi kitaplarıyla oldukça kolaylaş­
mıştır.

İslam dünyasında konuyla ilk kez ilgilenen 
îshâk ibn Huneyn gibi hristiyanlar ve hemen ardın­
dan gelen müslüman alimler, Gramerci John’un 
(Yahyâ en-Nahvî/çn.) eserine dayanarak tıp tarihleri 
yazdılar. 4./10. yüzyılın girişiyle, filozof ve hekimle­
rin tarihi -ki bu ikisi genellikle birlikte ele alınırdı- 
konusunda büyük eserler Yerildi; bunlar arasında 
Ebû Süleymân el-Mantıkî es-Sıcistânî ile öğrencisi 
Ebû Hayyân et-Tevhîdî'nin Ünlü tarihleri Bağdat'ta, 
ibn Cülcül ve Kadı Sâid el-Endülüsî'nin tarihleri de 
Mağrib'te kaleme alınmışlardı. Bu eserler 7./13. yüz­
yılda yazılacak büyük eserlere temel teşkil ettiler, İs­
lam tıp tarihi yazımım zirveye ulaştıran bu eserler 
arasında şunlar sayılmalıdır. İbn Ebî Usaybia'nm 
Uyûn el-enbâfî tabakât el-etıbbâ (Hekimlerin Biyog­
rafileri Hakkında Önemli Bilgiler) adlı eseri, Ibn el- 
Kıftînin Târih el-hukemâ (Hekimler ve Filozoflar 
Tarihi) adlı eserleri ve ibn Hallikân’m Vefeyât el- 
a'yân (Seçkin Adamların Vefatları) adlı eseri. Bu 
eserler, el-Mecûstnin Kâmil es-sinâah (Sanatın 
Kemâl Noktası)'sı gibi tıp kitaplarında ihtiva edilen 
tıp tarihiyle ilgili geniş birikimini tamamladılar. Bir 
yandan özel konulardaki boşluklar, tek tek hekimle-

tnm,Die Medirin im İslam, ra. 108-189; ve M-Necmfiridt, Tdrft-i 
UM der İrin pes ez İsUm; ayr. AJNaricb, Medidnalia Ambica. 

□Mingm. 1966. îılam tıbbı hakkmdahi eıuluin genel Hr hibU- 
yogntyası için bkz. S JiamMneh, Bibliography on Medlcine and 
Pharmacy in Medieval İslam, StuOgart, 1964. MJtoyerfaofunçefitll 
eaftrigrini burada özelülto zlkıcrmek liznndır, çOnkO bu eserler İs­

lam ubbunn neredeyse bGtfln alanlının kapsamaktadır.
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rm araştmnalan ve eserleriyle doldurulurken sözko- 
nusu eserler bilginlere İslam tıbbının genel tarihî ge­
lişimini izleme imkanı vermiştir.27

İslam Tıbbının Kaynakları
İslam tıbbı Grek-tskenderiye, Ortadoğu 

(Süryânî), İran ve Hint geleneklerine ait geniş biriki­
min İslam'ın genel perspektifi içinde bütünleştirilme- 
siyle varlık kazandı; bu uyarlama sürecinde Kufan-ı 
Kerim ve hadislerin genelde yönlendirici bir rolü ol­
du. Müslümanlar Pisagor ve Eflatun dahil, bütün 
Grek filozoflarının aynı zamanda bir bekim olduğu 
düşüncesindeydiler; bunun sebebi filozof ve hekimi 
tek bir hakim imajında aynileştirmiş olmalarıydı. Fa­
kat en önemli Grek-lskenderiye kaynaklan her şey­
den önce Hipokrat ve Galen'e aitti; bunlara, başta 
Tralles'li Alexander, Aeginalı Paul gibi isimler, Ah- 
ron'un Pandects'i gibi ünlü risaleler, Hermes ve Asc- 
lepius’a nisbet edilen eserler olmak üzere neredeyse 
bütün önemli Grek tıp literatürü dahildi.28 Arapça'da 
Bukrâî olarak bilinen Hippocrates, henüz erken bir 
dönemde Câbir ibn Hayyân tarafından zikredilecek 
ve daha başından itibaren Grek tıbbının babası ola­
rak tanınacaktır. Ona ait bir çok eser, tercüme faali­
yetinin başlamasıyla Arapça'ya çevrildi. Galen'e, 
(Arapça'daki ve öteki müslüman dillerindeki çok 
yaygın adıyla CâÜnÛs'a) gelince, eserleri Grekçe’den 
daha çok Arapça'da varlığım sürdürdü ve müslüman- 

lar onu tıp kadar felsefeyle de özdeşleştirdiler. Çün­
kü îskerderiyeli Aristo şarihlerinin tartışmaları yara­
şıra Eflatun diyaloglarının özetlerini Galen kanalıyla 
tanımışlardı. İslam tıbbı Hipokrat-Galen külliyatını, 
kendisi de ünlü bir hekim olan Huneyn ibn îshâk'uı 
kusursuz tercümesiyle taradığı için özellikle şanslıy­
dı. Ayrıca o, Arapça tıp terminolojisinin mükemmel- 
leşmesinde başka mütercimlerden daha çok önemli 
katkılara sahipti.29 * * * Gerek nitelik gerekse nicelik açı­
sından Galen'e ait eserlerin tercümeleri İslam tıbbı­
nın kaynaklan arasında milmtaz bir mevkiye sahip­
tir*

Süryânîce eserlere gelince, Cündişapur da 
eğitim görmüş olan Re'sül-ayn (Reş'aynâ)b Sercîs'in 
eserleri yaraşıra, Yarbûka’nm zehirler hakkındaki 
eserleri türünden başka risaleler müslüman yazarları 
etkiledi?1 Cündişapur İslam tıbbı Üzerindeki İran et­
kisinin odak noktasıydı. Ancak bugüne ulaşan yazılı 
metin çok az oldu, bunların en önemlisi Burzoe’nin 
Kelîle ve Dimne'ye yazdığı girişti. Cündişapur veya 
Bağdat'ta tercüme edilmiş en etkili Hint kaynaklan 
ise, zehirler üzerine olan Cânakya (Arapça'da Susrud 
ve Caraka samhitâ (Saharik el-hindi) idi. Bu eserler 

topluca pratik bilgiler ihtiva eden kayıtlardan oluşu­
yordu; bunun yaraşıra Cündişapur, İskenderiye ve 
Öteki beldelerdeki sözlü gelenek de İslam medeniye­
tine aktarılarak 2./8. yüzyılda İslam tıbbmm oluşu­
munu mümkün kıldılar.

"27. İslım tıp tarihi hakkında bkz. MPleraner, The Natural Sciences and 
MedicIne'.ZzgacyçfZftamiçiiide,ra. 456-458; veUllmsnn,DieMe- 
dilin im İslam, u. 228-233.

28. Bu kaynaklar hakkında bkz. Sezgin, a.g.e., ra. 21 vd; ve Ullmann, 
a.g.e., u. 25 vd.

29. öraki ilimlerin olduğu gibi, İslam nbbmm teknik tenninolojiıi de,

Han'da yıllardır amftmna koımsu oirau|tm; aynca bir çok Arapça,
Fança ve TOrkçe kamusta up terimlerine ya verilmiş, up terminolo­
jisi geleneksel müslüman dilciJerin ve itim adamlarının dalma ilgi

alanı olmuştur, Bah'daki ilgili eserler için bkz. G.S.Colin ve 
HTJJlenand, Glossalre sur le Mansuri de Rast s. Rabaı, 1941; 
A-Fonahn, Arobic and Latin Aruziomical Terminology. Kristiania, 
1922; ayna daha genel bir eser için bkz. A_Siggrl, Arabisch-deuls- 
ches Wonbuch der Stcffe aus den drei Naıurreichen, Berlin, 1950.

30. Sezgin, Galenin yazdığı veya ona nisbet edilen 163 eserin adım ve­
rir. Bkz. Sezgin, a-ge., w. 78-140.

31. Bkz. MJjevty.MedievalArabicToıicology.theBookofPoisonsof 
ibn Wa/uhiya and lu Relatiûn to Early Indian and GreekTeas, Phi- 
ladetphia, 1966.
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‘Tıbb-ı Nebevî’
îslam tıbbı dînî temelini Resulullah'ın (s.a. v.) 

tıpla ilgili bir grup hadisinde bulmaktadır; bu hadis­
ler umumî hadis mecmualarım bir araya getiren ilk 
îslam alimleri tarafından özel bir bölüm halinde top­
lanmışlardır. Bu çekirdek etrafında tedricî olarak, 
adına et-tıbb en-nebevî veya tıbb en-nebî (peygam- 
berâne tıp) denilen özel tıp branşı gelişti; bu branş 
içinde daha sonra Galen sisteminin belirli unsurları 
benimsendi; fakat baskın dinî karakteri daima yo­
ğunluğunu korudu. Yüzyıllar boyunca bu alanda 
eserler verildi; rivayete göre bunların ilki sekizinci 
Şiî İmam Ali Rızâ tarafından halife Me'mûn zama­
nında derlenmiş tıpla ilgili nebevî sözler koleksiyo­
nuydu.32 Sonraları bu yazım, kendine özgü bir tür ha­
line geldi, nitekim Osmanlı kitabiyatçısı Kâtip Çele- 
bi'nin Keşf ez-zünûn (Kuşkuların Giderilmesi) adlı 
eserinde yaptığı gibi daha sonraki derlemeciler bu 
konuya özel bir bölüm ayırdılar.

Tasavvufun erken dönemleri konusundaki 
önde gelen tabaka! yazarlarından Ebû Nu'aym el-îs- 
fehânî, fakîh ve kelâmcı îbn el-Cevzî, tarihçi ve ha- 
disçi Ebû Abdallah ez-Zehebî, ansiklopedi st müellif 
Celâleddîn es-Suyûtî, hekim-astronom Mahmûd ibn 
Ömer Şagmînî gibi daha bir çok yazar ’tıbb-ı nebevî1 
konusundaeserlerverdiler.33 Ve bu tür eserlere duyu­
lan ilgi son yüzyıllara kadar devam etti; Arapça'da ol­
duğu gibi Urduca, Türkçe ve Farsça'da da konuyla il­
gili eserlerin geleneği süregeldi.

Bunlar dışında Şiî dünyada tıbb el-e'imme 
(İmamların Tıbbı) başlığıyla yazılmış eserler derlen­
mişti; özellikle birinci, altıncı ve sekizinci imama ait 
sözlerin toplandığı bu eserler tıbb-ı nebevTnin ta­
mamlayıcısı olarak neşredilmiş ve aynı yaygınlık ve 
zevkle okunmuştur. Hülâsâ îslam tıbbının bu branşı 
yalnızca nebevî kaynağı yüzünden çok sayıda 
mü'min tarafından izlenen sağlıkla ilgili kuralları 
kavramak bakımından değil, aynı zamanda müslü­
manlar tarafından eski tıp geleneklerinin alınıp be­

nimsendiği dinî matrisi ortaya koyması bakımından 
da önemlidir. Zira îslam tıbbının apayrı bir ekol ola­
rak ortaya çıkışı sözkonysu İslâmî 'sûret'in, tercüme­
lerle edinilmiş ’madde'yle birleşmesi neticesinde ger­
çekleşmişti.

Başlangıcından İbn Sina'ya
İslam Tıbbı

Neredeyse bütün geleneksel kaynaklar, ilk 
müslüman hekimin Resulullah'ın ashabından Hâris 
ibn Kelede olduğunu zikreder, bu şahabı Cündişa- 
pur'da öğrencilik ve araştırmacılık yapmış ve Sâsânî 
kralı Enûşirvân ile de sağlık konusunda bir sohbette 
bulunmuştu. Daha sonra Medine'ye dönmüş ve Resu- 
lullah kendisini bir çok hastayı tedavi etmek üzere çe­
şitli yerlere göndermişti. Oğlu Nadr'in de bir hekim 
olduğu rivayet edilmektedir. Ne var ki İslam'ın dış 
kaynaklı tıp ile temasının bu kadar erken olmasına 
rağmen hemen sonraki Arap müslümanlar bu yolu iz­
lemediler, bu yüzden ilk hekimlerin neredeyse hepsi 
ya hristiyan ve yahudî yahut da îranlıydı. Arapça'nın 
büyük bir tıp dili oluşundan ve tıbbî irfanın hergünkü 
hayatın dokusuna işlemesinden sonradır ki, Arap 
müslümanlann ilgisi bu konuya çekilmeye başlan­
dı.

Müslümanlar her ikisi de tıp merkezleri ola­
rak faaliyet gösteren Cündişapur ve İskenderiye'yi 
fethedince, İslâmî dönemin ilk yıllarından itibaren, 
özellikle faaliyetinin zirvesinde olan Cündişapur 
başta olmak üzere buralarda tin yapmış hâzık hekim­
ler, müslümanlann istifadesi için hazırdılar. Fakat 
Emevı halifesi I. Mervan zamanında Basra'lı yahudî 
hekim Mâserceveyh'in Ahron'un Pandects'ini tercü­
me etmesine kadar ilk Arapça tıp tercümesi ortalıkta 
görünmedi.

Bununlabirlikte îslam tıbbının kuruluşu Bağ-

32. Cfibir külliyatı içinde de Kitâb et-tıbb en-nebevt ‘alâ rey ehl el-beyt 
(Resulullah'ın Ehl-i Beytine Göre Tıbb-ı Nebevi Konusunda Kitap) 
başlıklı bir nafile mevcuttur.

33. SuyûtTnin basit olarak Tıbb en-nebt isimli eseri, İslam'da bu literatü­
rün belki en ünlü eseri sayılmalıdır. Bu eser ŞagmlaTnin Tıbb en-

nebf siyle birlikte tercüme edilmiştir. Bkz. C. Elgood, Tibb'Ul-Nabb 
or Medicine of the Propbet, melng a Transladon of Two Worta of the 
Same Name', Osiris, c. 14,1962, ss. 33-192. Suyütfnin eseri 13J19. 
yüzyılda Fransızca'ya da tercüme edilmiştir. Bkz. A-Perron, La 
midecine du prophlte, Paris, Algim, 1860.
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dılar.34
2./8. yüzyılın ikinci yansındaBağdad'm baş­

tagelentıp siması, babasıCündişapur'dangöçetmiş
ve Bağdad’ta oftalmolog olarak ün kazanmışolan
Yuhannâibn Mâseveyhidi.

Batı'da Mesüe Senior olarak tanınan ibn
Mâseveyh, Arapçamüstakil tıp eserikalemealan ilk
hristiyanyazardıvegerçektendedoğurganbir müel­
lifti .35Ayrıca Grekçe'dentercümelerdeyaptı; onun,
HârûnReşîd'in BizanslaAncyraveAmorium'dayap­
tığı savaşlardansonraberaberindegetirdiği elyazma­
larım Arapça'ya çevirdiği de söylenir. Tanınmışbir
oftalmologtu36ancakfarmakoloji yamsıratıbbın öte­
ki alanlarındada yazılar yazdı.37

îbn Mâseveyh'tensonraöğrencisiHuneynibn
tshâk, 3­/9. yüzyılm ilk onlu yıllarında Bağdad'm
önde gelen mütercim ve hekimi durumundaydı.
Arapça, GrekçeveSüryanice'yebüyükbir hakimiye­
ti bulunanbuhristiyanArap,demindezikrediliği gibi
Grek tıp üstadlannın, özellikle de Hipokrat ve Ga­
len’in eserlerininüstünnitelikli tercümeleriniortaya
koymuş, başkaherhangibir mütercim olmaktanÖte
bir simaydı.

Şunudaönemlebelirtmekgerekirki , Huneyn
yalnızca tek tek metinleri tercümeetmeklekalma­
mış, İskenderiyelilerin Eserleri İçin Toplu Özet
(Cevâmîel­İskenderâniyyîn) adlı tercümeningöster­
diği gibi toplu eserleride Arapça'ya çevirmişti. Bu
suretletıbbınuygulanmasıkadar öğretimindedeet­
kili oldu. Huneynayncabaşanlıbir hekimdi veoftal­
moloji dalındaiki temeleserindeyazarıydı. Bunlar­
danKitâb el­aşr makâlâtfi 'l­ayn (GözHakkında On
Makale), gözünanatomikçizimlerini de ihtiva eden
eneski sistematikoftalmoloji risalesidir, öteki eseri
ise, Kitâb el­mesâilfi 'l ­ayn (Gözle ilgili Meselelere
Dair Kitap) adınıtaşımaktadır.38*Ayrıca geneltıp te­
malarıhakkındaetkili olmuş başkaeserlerdevere­

' ; ’ .1
Tablo 198. Hekim Abdullah İbn RuhtîçÛ.

dat şehriyle ve bu şehrehalife Mansûr zamanında
Cilndişapur’danbüyük tıp simalarınıntransferiyleil ­
gilidir . Bu simalar arasındaönde gelen şahsiyetler
Buhtîşû ailesinin üyeleriydi. Cürcîs ibn Buhtîşû
Mansûfun hilafeti zamanındasürekli kalmasa da
Bağdad'ageldi, buaradaCibrâîl Buhtîşûbuşehregöç
etti; tıp hakkındaeserlervererekve öğrencileryetiş­
tirerekbir tıp uygulamageleneğikurdu. Üyelerinden
bazdanvezirlik yapmışolanBermekîailesiyamsıra
halifeler tarafından da desteklenenBuhtîşû ailesi,
Mâseveyhve öteki ailelerlebirlikte Cündişapur'daki
tıpmerkezini,bir süresonra, dönemindedünyanınen
önemli tıp merkezihalini alacakolan Bağdad'a taşı­

34. Câbif in tıp hakkındaki yazılan , yine bu dönemle Ugili olarak ve tıb­
bın teorik yönü açısından çok önemli bulunmaktadır . Ancak henüz
bu metinler tıp açısından ciddî şekilde incelenmemiştir . Bkz . Sez­
gin , a.g.e„ ss. 211­223.

35. îbn Ebî Usaybia onun tıbba dair 42 eserini sayar.

36. Bkz . M .Meyerhof , Uie Augenheilkunde deaJuhannâ b. Mfisawaih ',
D er İslam , cc. 6,1915 , ss. 217­256.

37. Bkz . M .Levey , 1bn MBsawaih and his Treatise on Simple Aromatic
Substnnces ' JoumaloftheHistoryofMedicine .c. 16,1961 , as. 394­
410.

38. Çok sayıda bilgin , özellikle J. Hirechenberg ve M . Meyerhor , Hu­
ncyn ’in oftalmolojisini incelemiştir . Bkz . özellikle , M . Meyerhof ,
*DieLehre von Seben bei Hunaln b. Ishfiq',ArchivfilrdieGeschichfe
derMedlzin , c. o, 1913, ss. 21­33; ve Meyerhof , The Book o f the Ten
Treatises on the Eye ascribed tû Hunain , Kahire , 1928.

Bir grup İngiliz bilgin şimdilerde Galen ve Hipokrat külliyatı ­
nın Arapça tercümeleri üzerinde sistematik bir inceleme yapmakta
ve meseleyi Huneyn ve ekolüyle bağlantısı içinde ele almaktadırlar .
Bkz . J.N.Manock , M .CJ ­yons ve ötekilerin , Cambridge üniversitesi
tarafından neşredilmekte olan Arabie Technical and Selentific Tejas
dizisi içindeki ustalıklı tercümeleri .
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rek, İslam tıp tarihinde silinmez izler bıraktı.
Bağdat'ta Huneyn'in çağdaşı olan filozof 

Kindî, her ne kadar daha sonraki Meşşâîler gibi yo­
ğun şekilde ilgilenmemiş olsa da, tıpla ve özellikle 
eczacılıkla dauğraşmıştı.39 Aynı şekilde bu dönemin 
büyük astronomu olan Sflbit îbn Kurre yazılarında, 
tıbbî konulara bir ölçüde yer verdi; Tezkire'sine bakı­
lırsa onun başardı bir hekim olması gerekir, nitekim 
RâzTden önce çiçek ve kızamık hastalıklarını tasvir 
ettiği bu eseri daha sonra standart bir tıp metni haline 
gelecektir.40

İlk kayda değer müslüman hekim 379. yüzyı­
lın ilk yansında görüldü. Ailesi İslam dinine girmiş 
olan Ali ibn Rabban et-Taberî Kuzey İran'dan ses ver­
miş fakat sonra Bağdad'a gelmiştir. Tıp hakkındaki 
ilk müslüman sistematik eseri olan Firdevs el-hikme 
(Hikmet Cenneti), onun eseridir. Taberî Huneyn'in 
tercümelerine ihtiyaç hissetmeden Süryanî ve Grek 
kaynaklarından, ayrıca Sanskritçe’den yapılan tercü­
melerden bütünüyle yararlanmıştı. Onun eseri sade­
ce genel kozmolojik prensipler hakkında bölümler ve 
tüm tıp branşlarım ihtiva etmekle kalmıyor aynı za­
manda Hint tıbbı hakkında da özel bir kısım ihtiva 
ediyor. Bu eser özellikle anatomi konusunda verdiği 
kapsamlı bilgilerle tanınmaktadır,41

Grekçe ve Süryanîce orijinal kaynaklarla te­
mas, bu dönemde devam etti; bu olgu, Grekçe ve Sür­
yanîce kaynaklan bilen ve henüz çoğu hakkında 
araştıımâ yapılmamış olan çok sayıda tıbbî eser yaz­

mış olan Kustâ ibn Lflkâ gibi simalarda gözlemlen­
mektedir. Fakat kısa bir süre içinde kadim dünyanın 
temel mirası Arapça'ya tercüme edildi ve bir yandan 
Tabennin öte yandan Huneyn'in attığı temel üzerin­
de İslam tıbbı, altın çağma girdi. Ve bu, Muhammed 
ibn Zekeriyyâ er-Râzî (Rhazes)'in ortaya çıkışıyla 
hemen hemen aynı zamanlarda vukû buldu; bir çok­
lan Râztnin özellikle tıbbın klinik ve tecrilbî yönle­
riyle ilgili olarak, müslüman hekimlerin en büyüğü 
olduğu fikrindeydi.

Reyy’de doğmuş olan Râzî, ilk eğitimini bu 
şehirde tamamladı; önceleri müzik ve simyaya ilgi 
duyan Râzî, sonradan tamamen tıbba yöneldi. Bağ­
dad'a geldi; buradaki en büyük hastanenin başına 
geçti ve sonra tekrar Reyy'e dönerek 313/925 tarihin­
de burada öldü.42 Onun tıp eğitimi konusunda hiç bir 
şey bilinmemektedir ve gerçekte onun şahsiyeti etra­
fında efsanevî mahiyette o kadar fazla rivayet nakle­
dilmektedir ki, onun gerçek tarihî imajını tespit et­
mek oldukça zordur.43 Kendisinin muazzam bir kli­
nik tecrübe birikimine sahip olduğu, çok sayıda öğ­
renci yetiştirdiği, çok yazdığı ve felsefeden psikolo­
jiye, oradan simya ve tıbba kadar bir çok konuda üs- 
tad olduğu bilinmektedir. Gerçi o, felsefî eserleriyle 
çok sayıda modem araştırmacının ilgisini çekmekte­
dir,44 ancak Râzî adı İslam fikir tarihi içinde en çok bir 
simyacı ve hekimin adı olarak önemli olmuştur.

Emsalsiz bir tarihçi ve bilim adamı olan 
Bîrûnî onun yazılarıyla o kadar derinden ilgilenmişti

39. Kindînin sahip olduğu bilginin derecesi Ve farmatnlnji tnnnmmdaH 
ummbğı mum AtrAMrht adh eserinden ftiçiibJuitr Bkz. M_Levey, 
The Mtdical Formıdary orAgrdbddhîn of al-Kindt. Translated with 
a Study af Us Materia Mcdica. Madûon(WiBConsin) ve Landon, 
1966. Kindi, astronomi-astroloji ile tıp anamdaki ilişki konnsunda 
yazan ilk mflalOman yazarlardan biridir; bu ilişkiyi konu edinen 
lütuf daha som ei-ttbb en-nucûml peklinde iaûnLeodirilecektir.

40. Bkz. R-Y^bmd, Thâbiı ihnQunv Freah Ughl on an Obscure Medi- 
cal Comporiton’, Muston, cc 79,1966, n. 453-473.

41. Bkz. Meyerhof, 'Alîibn Rabban aî-Tabarî, einpersischer Arztdes 9.
jahıfamderB n.C3ır.', ZeUschrtft der Deutschen hforgenlandischen
GeseUschrft.c, 85,1931, ss. 38-68; Meyerhof, 'Affar-Tabaıfs "Para­
dise of Wiıdom', one of the oldest Arabic compeodiums of medlti- 
ne*. his, c. 16,1931, as. 6-54; ve A^iggel, Die indiscben Bucher aua. 
dem ParadiM der Weisheil fiber die Medlzin’, AbhandlungenderGe-

isteS’ttnd-SoziaMssenschafiliehen Klasse der Akademie der Wis- 
senschqft, iuL Literatür, Nr. 14,1950, ra. 1097-1152.

42. Hayatı hakkında bkz. Arabian Medicine.ss. 44-53; Walzer,
Greek into Arabic, as. 15-17; Elgood, A Medical History ofPersia 
and the Eastem Calip hale, ta. 184 vd. M.Mohaghegh, Füsûf-i rtyy. 
Tahran, 1349 (hfcms!) ve PJCraus, Haziana r, Orientalia,c.4, 1935, 
aa. 300-334.

43. Rlzî yahut ibn Sînl gibi fihaiyetlerm geleneksel efsanevi yönleri­
nin, yalnızca onlarla ilgili metinlere dayanan modam tarih arafhr- 
malanyla ortaya çıkanlnnj gerçeklerden bile, bazen daha fazla fikir 
verdiğine birler de inamyonız.

44. Bu alandaki 0ncQ eser PJCrans tarafından yazılmıştır. Buna R.Wal- 
zer, A. Bedevi, daha yakın zamanlarda MJrfohaghegh, LGoodman 
ve Otelci genç bilginlerin çalışmaları izlemiştir.
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ki, yazdığı eserleri toplamak için yıllarım vermiş ve 
onun 56'sı tıp ve ilgili konulara ayrılmış olan 184 
eserinin bir listesini hazırlamıştı.43 Bunlar içinde en 
önemlisi Latin Batısında çok tanınmış olan el-Hâvî 
(Continens) adlı muazzam ansiklopedidir.46 Bu eser 
R&zFnin kendi günlük klinik gözlemlerine dayanır ve 
teoriye bulunduğu katkıdan ziyade gözlem ve deney 
açısından zenginlik arzeder. Daha küçük fakat ünlü 
bir eseri olan Kitâb el-mansûrî (Mansur'a Kitap) de 
Batı da Liber medicinalis ad Abnansorem olarak 
meşhurdur. Râzî’nin öteki tıp eserleri şunlardır: Kitâb 
taksîm el-ilel (Hastalık Sebeblerinin Bötümlenmesi - 
bu kitap Latin dünyasmdaLiberdivisionum olarak bi­
linir), Kitâb el-fahrî (Muhteşem Kitap-Liber pretio- 
sus) ve onun Batı'da belki en çok tanınan kitabı, Kitâb 
el-cederîvel-hasbeh (Çiçek ve Kızamık Hakkında Ki­
tap- Latince'de Liber de pestilentia adıyla bilinir.)47

Râzî’nin eserleri neredeyse tıbbın bütün dalla­
rını kapsar. Kendisini Eflatun ve Aristo ile aynı sevi­
yede gören bu adam Antikite'nin tıp mirası ile kendi 
gözlem ve akıl yürütme kudretini birleştirerek bir 
çok yeni hastalığı keşfetti, yeni tedavi şekilleri öner­
di ve geleneksel tıp alanında yeni metodlara önayak 
oldu. İslam hbbındaki doruklardan bir olan Râzî’nin 
tıbbm neredeyse tüm dallarında müslüman ve Batı 
dünyasına yaptığı etki, pratik ölçü ve değerlendirme­
lerin ötesindedir.48 Geçtiğimiz bin yıl boyunca süren 
şöhreti onun İslam ve hatta Batı tıp tarihindeki rolünü 

ispatlayan yeterli bir delildir.
Râzî’nin felsefede hemen ardından gelen EbÛ 

Nasr el-Fârâbî, bu alanda RfizTden çok daha etkili ol­
muş fakat tıpla pek derinden uğraşmamıştı. Ancak 
Fârâbî, metodu, prensipleri ve ilimler hiyerarşisi 
içindeki yeri bakımından tıpla ilgilendi.49 Onun özel­
likle Halep ve Dımaşk’ta iken pratik tıpla uğraştığını 
gösteren belirtiler de mevcuttur.

Râzî*yi izleyen en kayda değer tıp adamı bir 
başka tranlı olan Ali ibn el-Abbfis el-Mecûsî idi. Ba­
tı'da Haly Abbas olarak tanınan bu sînjâ, Ahvaz şeh- 
rindendi. Mecûsî özellikle Kâmil es-sınaah adlı muh­
tasarıyla tanınır, Kitâb el-mâlikî adıyla bilinen bu 
eser Latince’de Liber regius şeklinde şöhret bulmuş­
tur. Bu eser, Râzî’nin el-Hâvî ve Kitâb el-mansûrîadh 
eserlerinin ortası hacim ve muhtevadadır; ayrıca bu 
eser konuyu mantıkî ve apaçık tarzda işlemesi ve tıp 
tarihini ele alışıyla da tanınmaktadır. Mecûsî, Ünlü 
Bağdat Adududdevle hastanesi baş hekimiydi; bu 
yüzden sözkonusu kitabı yalnızca öğrenimden değil, 
geniş şahsî tecrübeden de gelen bilgileri yansıtır.50

4./10. ve 5./11. yüzyıllar, çok sayıda ve en Üst 
seviyedeki tıp otoritelerinin çağıydı. Mecûsî, Do- 
ğu'da dahiliye alanında tartışmasız otorite iken, En­
dülüs ilk büyük tıp adamını çıkardı: Ebul-Kâsım ez- 
Zehrâvî (Kuriuba, Medînetü'z-Zehrâ'dan). Bu ismin 
Latince’deki Albucasis şekli, Arapça şekli kadar ün­
lüydü. Zehrâvî müslüman cerrahların en büyüğüydü;

45. Bkz. al-Binmi, Epftre de Beruni contenarti le rtpertoire des ouvrages 
de Muhammad bZakariya al-Razi, Paris, 1936; M.Mohagbegh’in 
yeni birgirigle hazırladığı başka bir neşri, Tahran, 1974. RAzTnin ya­
zılan hakkında ayr. bkz. M.Neanâb&&, MOellefât ve musannafllı-i 
EbÛ Bekr Muhammed ibn Zekertyâ-yi Râzf haüm-i buzurg-l frânt, 
Tahran, 1339 (h.şemsî).

46. A. Z. İskender, Orford Ünivenritesi'nde hazırladığı doktora tezinde 
bu eserin iki versiyonu olduğunu göstermiş, bunun yaraşıra bu geniş 
ansiklopedinin tim Stni Özerindeki büyük tesirini ortaya koymuş­
tur.

47. Bu eser, 12./18. yüzyıl gibi geç bir dönemde tercüme ve neşredilmiş­
tir. Bkz. J. Channing, Rhases de Varloils el MorbiUis, London, 
1766.

48. Râzî tıbbının çeşitli yönleri için bkz. O. Temkin. Tesis and Docu-
ments, a Medieval Translation of Rhazcs' Clîmcal observarions',

Bulletin of the Hislory cfMaHevıe, c. 12, ss. 102-117; Meyerhof, 
Thiny-thne Clinkal Obeervaiicus by Rhazes (circa900 AJ).)', his, 
cJ3,1935, as. 321-356; P.deKomng, Troistraiitsd'anaiomiearabe, 
Ldden, 1903, ss. 2-89 (Kilâbel-mansûrtnin anatomi böl Omflnü ihti­
va ediyor); ve AJ.Aıberry. The Spiriaal Pkysik ofRhases, London, 
1950.

49. Fflrtbîmn tıbbi ilgileri için bkz. M. Reasncr, ’ Al-Fârâbî Obcr Medi- 
zin, eine überaehoıe und seme neuentdeckte Önelle', XXI Congress 
IniemazionaUdiStoriaMedicina, 1970,83.1933-1539. Flrâhî mü­
zikle tedavi konusuyla da özellikle ilgilenmiş ve bu konuda bir risale

50. Mecûsî ve eseri hakkında bkz. de Knning, Trois traitds d'anatomie 
arabe, sa. 90-431; B.Ben Yahia, 'Constantin l'Africain et l'dcole de 
Salane*. Cahiersde Tunisie. c. 3,1955, ss. 54-55; UUmann. Die Me- 
dizin im İslam, ss. 140-147; burada eserin muhtevası analiz edilmek-
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nitekim Kitâb et-tasri/veyı Concessio adlı bir tıp an­
siklopedisi olan kitabının otuzuncu bölümü yüzyıllar 
boyu cerrahlar için kılavuz kitap olmuştur. Cerrahi­
nin İslam tıbbında o döneme kadar verilmiş en siste­
matik bir değerlendirmesi bu bölümde yer almakta­
dır; metne aynca Zehrâvî tarafından kullanılan alet­
lerin tasvirleri eşlik etmektedir.51

İlk resimli cerrahi risalesi olan Tasrih üç bö­
lümden oluşmaktadır: îlk bölüm tıbb-ı nebevî tara­
fından tavsiye edilen ve Zehrâvî’nin 'inme' için Öner­
diği dağlama üzerinedir, ikinci bölüm ameliyat bıça­
ğı (scalpel) ile yapılan ameliyatlara, aynca ağız ve 
göz ameliyatlarına ayrılmıştır. Üçüncü bölümü ise 
kemik kırık ve çıkıklarının çeşitli şekilleri ile doğum 
konulan oluşturur. Zehrâvî’nin eseri, Cremona'lı Ge- 
rard’ın Latince tercümesi sayesinde Batı'da geniş öl­
çüde tanındı ve İtalyan ve Fransız cerrahlan üzerin­
de hayli etkili oldu; kendisine gösterilen ilgi, eserin, 
modem döneme kadar yaşamasını sağladı.52

Oftalmoloji hakkında da büyük eserlerin ve­
rildiği bu dönem, Tezkiretel-kehhâlîn53 (Oftalmolog 
lar Tezkiresi) adlı eseriyle, Zehrâvînin cerrahide tut­
tuğu yeri işgal eden Ali ibn îsâ gibi ünlü müslüman 
otoritelerin de dönemiydi. Bu zât aynı zamanda ame­
liyatlarda ilk kez anesteziden yararlanan kişiydi. Ay­
nı dönemde bir başka göz doktoru şöhret bulacaktı. 
Musul doğumlu olan ancak Mısır'da yetişen Ammâr 
el-Mevsilî (Canamusali), tıpkı Ali ibn îsâ gibi Ba- 
tı'da ün kazandı.54 Tunus'un uzak batısından İshâk 
ibn Süleymân el-lsrâilî (îsaac Judaeus) de Kayra- 
van'da oftalmolojiyle uğraştı ve çağdaşlan gibi La­
tince'ye ve tabiî İbrânîce'ye tercüme edildi. Bu dö­
nemde İbn el-Heysem optik araşırmalannı sürdürür­
ken daha önce değinildiği üzere oftalmolojiyle ilgili 

incelemeler dç yapmaktaydı. .
Bu dönemin en canlı siması, İslâm'ın en ünlü 

hekimi olan Tabibler Sultam' Ebû Alî İbn Sînâ idi. 
Batılı skolostik ve hekimlerce ’Avıcetına' şeklinde ta­
nınan ibn Sînâ adı, Doğu'da da bir çok kişi tarafından 
İslam tıbbının adı haline getirilmiştir. İbn Sînâ haya­
tım İran çoğrafyasında geçirdi. Buhâra yakınlarında 
doğan ünlü hekim ömrü boyunca, 428/1037'de He- 
medan'da kolik hastalığından vefat edinceye kadar, o 
şehirden bu şehre dolaştı.55 Tıpta kendi kendini yetiş­
tirmişti ve 18'ine geldiğinde artık ünlü bir hekimdi. 
Sâmânîler'in emirlik kütüphanesine girişi, geniş kli­
nik tecrübesi ve kendisini tüm müslüman filozof ve 
bilginlerinin en tanınmışı yapan zihnî kudreti, İbn 
Sînâ'ya tıbbı öyle belirli bir tarzda sistemleştirme 
imkânı verdi ki, eserlerine Doğu ve Batı'da yüzyıl­
larca en yetkili kaynaklar olarak başvuruldu ve İslam 
tıbbının uygulayıcılarının bulunduğu her yerde bu 
eserler hala temel kaynak olma özelliğim sürdürmek­
tedir.

İbn Sînâ’nın en ünlü tıp eseri el-Kânûn fi't- 
tıbb (Tıp Kanunu)'tu. Bu eser Hipokrat ve Galen'in 
yazılan dahil belki hiç bir eserin olamadığı kadar çok 
etkili olmuştur. Arapça yazılan eser, daha sonra Fars­
ça, Türkçe, Urduca ve öteki müslüman dillerine ter­
cüme edildi; aynca İbranice, Katalanca ve Latince'ye 
de çevrildi. Latince tercümesi 10./16. yüzyılda en sık 
baskısı yapılan eserlerden biriydi. Eser aşağıda zikri 
geçen beş kitaptan oluşmaktadır.

1- Tıbbın genel prensipleri (Arapça'da el-kiil- 
liyât ve Latince'de Colliger, bu kitap tıp felsefesi, ana­
tomi ile fizyoloji, hijyen ve hastalıkların tedavisi ko­
nularım ihtiva eder.

2- Basit ilaçlar.

51. Bkz. K.Sudhoff, Beitrage zur Geschicthe der Chirurgie im Mittelal- 
ter, c. IL, Leipzig, I918.es. 16.16-84; P.deKonîng,7raW sur lecal- 
cul dans ies reins et dans la vissie, Leideu, 1896; ZehrâvTnin bu ese­
rinin yakın geçmişte yayınlanmış, fakat pek mükemmel sayılmaya­
cak bir tercümesi için bkz. M. S.Splnk ve GXewis, 4 Ibucarü on Sur- 
gery and Instruments, A Defînitfve Edition af the Arabic Test with 
EnglishTranslation and Commentary, London, 1973. Daha önce ya­
pılmış bir Fransızca tercümesi için bkz. L.Leclerc, La Chirurgie 
(TAIbucasis, Paris, 1861.

52. ilk modem neşir 1778 tarihine geri gider, bu, Arapça metnin Latince
tercümesiyle bir arada yayınlandığı bir Onford neşriydi.

53. Bu eserin tercümesi ve hakkında yapılmış bir araştırma için bkz. 
JJiirachbcrg, J-Lippert ve E.Mittwoch, Die Arabischtn AagenÜrtte 
rtaeffden QueUen bearbeitet. c. I, Leipzig, 1904; ve C.A.Wood, Me­
morandum of a Tenîh-Ceniury Ocullstjor the use afModern Ophtal- 
mologists, Chicago. 1936.

54. Hirschberg, et. al., a.g.e., c. II. Leibzig, 1905.

55. ita Sînâ’nın hayan ve eserleri için çok sayıda eser yazılmıştır, ko­
nuyla ilgili bir özer ve bibliyografya için hlez. Nasr, An Introduetion 
to Islamic Cosmological Doctrines. böl. II ve bibliyografya; Nasr. 
ThreeMuslimSages, bÖL I, ayr. bkz. S Afnan. Avieenna. His Life and 
Works. London, 1958.
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3- tç ve dış organların hastalıkları.
4- Bütün bedeni etkileyen ve tek bir organla 

sınırlı kalmayan hastalıklar.
5- Mürekkeb ilâçlar.
Tüm bir tıp tecrübesinden ve kendisine ulaşan 

gerek İslâmî gerekse gayri-Islamî kaynaklardaki bil­
giden geniş ölçüde yararlanan İbn Sînâ, bu birikime 
menenjitin keşfi, salgın hastalıkların yayılma tarzı, 
tüberkülozun bulaşıcı tabiatı., vs. dahil olmak üzere 
bizzat kendine ait bir çok yeni gözlemini de ilave et­
ti.

Ayrıca bugün psikosomatik tıp denilen saha­
da bir çok keşifte bulundu. tıpkı Hâvi ye
RâzTnin öteki bazı eserleri gibi, çeşitli hastalıkların 
keşfi ve tedavisine bulunduğu yeni katkılar itibariyle 
hala ortaya çıkarılmayı bekleyen bir çok şeyle dolu­
dur.

îbn Sînâ Özel tıp konularıyla ilgili bazıları 
Arapça bazıları Farsça olan çok sayıda başka eser ka­
leme aldı. Fakat öteki eserleri içinde belki en meşhur 
olanı el-Urcûzefî't-tıbb (Tıp Konusunda Şiir)'ıhı. Bu 
eserde tıbbın prensipleri, tıp öğrencilerinin kolayca 
ezberlemelerini sağlamak amacıyla şiir formu içinde 
özetlenmiştir.36 Fakat bu eser, Doğu ve Batıdaki he­
kimlerce kuşaklar boyu incelenmiş ve şerhedilmiş 
olan Kânûn (Canon) ile hiç şüphesiz rekabet ede­
mez.37

İbn Sînâ Sonrası
İslam Tıbbı

îbn Sina'dan sonra İslam tıbbının gelişmesi, 
temel birliğini korumakla birlikte tedricî olarak ma­
hallîleşmeye başladı. Hiç şüphesiz fikirler hâlâ İslam 
dünyasının dört bucağına ulaşabiliyordu; fakat yine 
de tıp oldukça yerel ve bölgesel bir niteliğe bürüne­
cekti; zâten özüne ters düşmeden tıbbın bölge bölge 
yaşadığı tarihi ele almak bu şekilde mümkün olabi­
lirdi. Yani böyle bir değerlendirme, İslam dünyası­
nın çeşitli bölgelerini birbirine bağlayan temel birli­
ğinin görünürdeki siyasi bölünmelere rağmen sonra­
ki asırlarda da devam ettiğini hiç bir zaman hatırdan 
çıkarmamak şartıyla mümkündür. 5./11. yüzyılın or­
talarından itibaren tıbbın geliştiği başlıca bölgeleri 
belli bir uygunluğu kollayarak şu şekilde sıralamak 
mümkündür. Irak, Suriye, Mısır ve civar yöreler, 
Mağrib; İran ve Hindistan; Osmanlı ülkesinin Türkçe 
konuşulan kesimi.

Irak, Suriye, Mısır ve Civar Yöreler
Doğu Arap beldeleri içinde Bağdad 6./12. 

yüzyıla kadar önemli hekimler çıkarmaya devam et­
ti. Ancak bu tarihe kadarki en ünlü isimlerin çoğu îbn 
Butlân ve tbn Tilmiz gibi hristiyan hekimlere aitti. 
Mısır'da ciddi tıp araştırmaları Fâtimîler döneminde 
başladı; ünlü hekim et-Temîmî Fâtimî veziri ibn 
Kıllısın Özel doktoruydu. Ayrıca el-Hakun billâh 
dönemi Kahire'si Ali İbn Rıdvân’ın, İbn Butlân ile gi­
riştiği İlmî münâkaşa, İslam dünyasının bu iki ünlü 
hekimi arasındaki tıbbî ihtilafın nedenlerine ışık tut­
maktadır.38

56. Bkz. H.CJCrueger, Avicenna's Poem on Medicine, Springfield, nii- 
oois, 1963; HJahier ve Abdelkader Noureddlne, Avicenne, Potme 
de la midecine, cantica Avicennae, Parti, 1956; ayrıca orijinal Arap­
ça mani de ihtiva eder, ayr. ICOpitz, ’Avicenna Das Lehrgedicht 
Cber dle Heflkunde (Candcum de Medicina)’, Quellen und Studien 
mrGeschichîe derNaiunvissenschaflen undderMedizine c.7,1940. 

304-374.
Conzm'a ve genelde îbn Sînâ'nm öteki tıp eserlerine gelince, 

en önemli çalışma hâla O.Gnmer'e ait olan (12. dipnota gösterilen) 
eserdir. Ayrıca, anatomi, jinekoloji vs. gibi spesifik sahalarla ilgili 
olarak yapılmış daha detaylı çeşitli eserler de mevcuttur. Bkz. Ull- 
mann, a.g.e., s. 153.

57. Ne yazık ki, Rusça dışında hiç bir Avrupa dilinde (ki V.N. Temovs- 
kh tarafından yapılmıştır), Canon 'un tam bir tercümesi yoktur. Fakat 
şimdilerde İngilizce'ye iki tercümesi hazırianmaktadır. Daha önce 
başlamış olan ilk tercüme M.H.Shah imzasını taşıyor, öteki ise 
Hakim Muhammedin denetimi altında bir grup bilgin tarafından yü- 
rütfllOyor. Bkz. S hah. 77u General Principle of Avicenna's Canon of 
Medicine. Karaçi, 1966.

58. Bkz. J.Sdıachtve M.Meyerhof, TheMedico-PhllosophicalContro- 
versybetweenIbnButlânofBaghdadandlbnRidwân ofCairo. Kahi­
re, 1937.
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6./12. yüzyılda Dımaşk ve Kahire'de yeni
hastanelerininşasıylabu şehirlerve özellikle Kahire
heryerdenhekimler için cazibemerkezihalinegeldi;
Endülüs’tenKahire'yeyerleşmekiçin bütünbumesa­
feyi karedenibn MeymÛn (Maimonides) bunlardan
biriydi . Aynı şekilde7J13. yüzyılın allâmesiolanve
tıp üzerineeserlerverip Hipokrai’m A/brizmoim'mı
şerh etmiş hıılıman Abdullaiîf el­Bağdâdîde Kahi­
re'deyaşamakiçin Bağdad'ı terkedenlerdendi.

SuriyeveMısır 'datıbbî faaliyet6712. yüzyıl­
lardao kadaryakm ilişkiye geçtiki , Abdünahim ed­
Dahvâr her iki beldedeki tıp departmanlarınında
müdürü oldu. Onun Öğrencisiolan tbn Ebî Usay­
bia'nm tıp tarihine alan lratlnKındandemin özedil­
mişti. Fakatonunsaftıp açırendenen finemli öğren­
cisi Alfiaddin ibn Nefis idi; hem filozof hemkelamcı,
hem dehekim olan bu şahsaİkinci îbn Sînfi' flnvanı
verilmişti . îbn Nefis de, hem Dımaşkhem deKahi­
re'de sanatınıicra etmişti.59 Her ne kadarbu bilgin
687/1288'deki vefatındanitibaren İran ve Hindistan
dahil bÜtÜntabım dflnyarencameşhurnfrnnşşada,
onunServetusve Colombo'danyüzyıllarcaöncekü­
çük kan dolaşımınıkeşfettiği, ancak1924'lerdeMı ­
sırlı doktor Muhyiddin et­Tatâvî tarafındanortaya
çıkarıldı Bu tıp tarihi halnmmdanen önemli keşif­
lerden biriydi ve tbn Nefîs’in ismini, Wüliam Har­
vey'in gerçekselefi olarak Batı'dameşhuretti; bun­
danönceküçük kandolaşımınıkeşfetmeşerefiSer­
vetusveColombo'yaizafeedilmekteydi.60Her neka­
dar nasıl intikal ettiği belirgin değilsede, Servetus,
Colombo ve öteki Batılı yazarlar, Andrea Alpa­
go'nun tercümeleriaracığdıylatbn Nefis’in görüşle­
rini öğrenmişolmalılar.

îbn Nefis eş­Şâmilfi 's­smâai et­tıbbiyye(Tıb
SanatıHakkında KapsamlıEser) başlıklı büyük bir
eserkalemealdı; bu eserccnahîliği de ihtiva ediyor­

kan

hava
Sağ K: Sağ karıncıkta ısıtılıp tasfiye edilmiş kan.

Sol K: Hava ve “hayatî ruh 'la yüklü olarak ciğerlerden gelen kan

Tablo İH . Un Neflrt gflrekflçdkkm dotafon.

cnladon ' .İJü , c 3 ,1935,aa. 100­120; A A . Khafnllah ata SX Had*
dad, ’A FagotanOıapfcrin Ae H atay af tta Ortalatan aftta Blû ­
orf , AmoIs cfS vrftry , c. 104 ,1936 , a . 1 ­ 8 ; « J. Sctacbt , İbn ak
Nafta, Servet » and Colombo ’, A /­Ataafaj , cJOCU, 1957, m . 317­
336. İta Nefla bıkkında genel bir araştırma için bkz. Addandır ,
Tta al­Narts' , Dictionary cfSe UnttficBiograp hy %iırit ,nır . Ql
CMUeapte, New­Yodc , 1969.

59. Onun dnlUknümcaerl İçin bkz . Moyafaof vc Sdnhk TM Thcologıu
A ıao dUacau İbn cl ­Nrft , Oxfard , 1968.

60. KOçflk kan dolayımı baklanda bkz. Mcyerbof , t a ddcouverte de la
drculaiicmpdhnonatrepv tbn al ­Nafiı ,midecin arata anCatre (XI ­
ne titale )' ,BulUtin deHm tioa (TEgypu . c.16 ,1934, a . 33­46; Me­
y uta f , İt a aPNafl* ' (Xmflı çent ) and MaThemy of tte Leıaar C3r­
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du ve öyle anlaşılıyor ki, bitirilmeden kalmıştı. Ay­
rıca Hipokrat ve tbn Sînâ’ya da şerhler yazdı, îbn 
Sînâ ile ilgili olarak tbn Nefis, onun Kdhûn'una, Kitâb 
mûciz el-kânûn (Kânûn'un Özeti) adlı bir özet yazdı. 
Çok yaygın şekilde okunan bu "îbn Sînâ’ya giriş", 
Türkçe ve îbranice’ye de tercüme edilecekti. Bu şer­
hinde îbn Nefis, anatomi ve fizyonomi konusunda 
yeni bir şey ileri sürmeksizin îbn Sînâ'nın fikirlerini 
takip eder. Aynca Şerh teşrih el-kânûn (Kanunun 
Anatomi Bölümüne Şerh), Şerh el-kânûn (Kanun'a 
şerh) başlıklı eserleri de kaleme aldı ve bu iki şerhin­
de ilk defa olarak küçük kan dolaşımını tasvir etti.61 
Bunlar yanısıra henüz incelenmemiş olan oftalmolo­
ji hakkında bir eser yazdı.

tbn Nefîs'ten sonra. Öğrencisi îbn el-Kuff bir 
cerrah olarak ün yaptı ve yirmi makale halindeki Ki- 
tab el-umdeh fi sınâat el-cirâhah (Cerrahlık Sanatı 
Hakkında Temel Kitap) adlı eserini yazdı. Kendisi, 
ilk kez 1661’de Malpighi tarafından mikroskop altın­
da gözlenen kılcal damarların varlığından açık seçik 
olarak bahseden ilk şahıstır. Bu dönemde Mısır'da 
Şemseddîn el-Ekfânî yetişiyordu. Kitâb gunyet el- 
lebîb ind gaybet et-tabîb (Hekimin Yokluğunda Akıllı 
Kişinin Sığınağı) başlığım taşıyan, ilk yardım üzeri­
ne görülmemiş bir eser yazdı. Aynca oftalmoloji 
hakkmda da eser verdi. Ancak tıp sahasındaki faali­
yetin başlıca merkezleri artık doğu ve kuzeye çekil­
miş ve İslam tıp tarihinin en önemli perdelerinin oy­
nanacağı Osmanlı Devletinin Türkçe konuşulan ke­
simine ve yanısıra İran ve Hindistan'a kaymıştı.

Magrib
Magrib'e gelince, 4./10. yüzyılda Kuıtuba’da 

tesis edilen yüksek seviyeli tıp teori ve pratiği daha 
sonraki bir kaç yüz yıl daha devam etti. 5./11. ve 
6./12. yüzyıllarda îbn Zuhr (Avenzoar) ailesi, kendi­
ni Öncü bir tıp ailesi olarak kabul ettirdi; bu ailenin 
üyeleri arasındaki en ünlü isim olan Ebû Mervân îbn 
Zuhr, Kitâb et-teysîrfi'l-miidâvât ve't-tedbîr (Tedavi 

ve Perhizle ilgili Araştırmaları Kolaylaştırıcı Kitap) 
adlı bir eser verdi; bu kitap Endülüs'te yazılmış İslam 
tip Ürünlerinin en ünlüleri arasındadır ve hem 1 -»tin- 
ce'ye hem de îbranice’ye çevrilmiştir. Onun tanınmış 
eserlerinden bir başkası da Kitâb el-agziyeh (Beslen­
me Rejimine Dair Kitap)tir, bu eser de konusunda en 
iyiler arasındadır ve İslam tıbbına oldukça katkısı ol­
muştur.

6./12. yüzyılda îspanya'dahem filçızof hem de 
hekim olan bir grup bilgin ortaya çıktı. Hayy ibn 
Yakzân (Uyanık oğluDiri) adlı tanınmış eserin yaza­
rı olan îbn Tufeyl, meslekten bir hekimdi; Endü­
lüs'ün en ünlü filozofu olan îbn Rüşd (Averroes) de 
tıpla uğraşmış ve Galen üzerine şerhler yazmıştı. 
Aynca tıp üstüne Kitâb el-kûlliyât (Genel Prensipler 
Kitabı Latince'de Colliget) adında bağımsız bir eser 
de yazdı ve bu kitap felsefî eserleriyle birlikte Batı’da 
tanındı.62

Yahudi hekim ve filozofu Ebû îmrûn Mûsfi 
ibn Mey mûn (Maimonides) hem îbn Rüşd'ün hem de 
îbn Tufeyl'in öğrencisiydi ve anlar gibi gerek felsefe 
gerekse tıpta başarılı oldu. Nitekim tedavisanatında 
o kadar hâzık idi ki Mısır'a gittikten sonra Salâhaddîn 
el-Eyyûbî (Saladin) ve ailesinin doktoru oldu. Mai­
monides, öteki tıp eserleri arasındayer alan Kitâb el- 
fusûl (Aforizmalar Kitabı) adlı kitabın yazandır; ay­
nca o, Salâhaddin'in en büyük oğlu Afdal Nûreddin 
Alî'ye ithaf edilmiş olan Kitâb tedbîr es-sıhhah (Sağ­
lığın Korunmasına Dair Kitap) adlı eserin de yazan­
dır.63 * Tıpkı îbn Rüşd gibi Maimonides de Galerim 
eserlerine şerhler yazmıştır.

Bu ünlü simalardan sonra Endülüs'te tıp geri­
lemeye yüz tuttu; ancak Fas'ta hayatiyetim korudu, 
nitekim Fas'm belli bölgelerinde bugüne dek aynı du­
rum devam etmiştir. Fakat Magrib'in İslam tıbbına 
en kayda değer katkısı daha sonra kısaca ele Alacağı­
mız farmakoloji sahasında olmuştur.

61. Bazılarına göre ibn Nefls'in keşfi sonraki müalümanlarca hiç bilin­
memekleydi. Ne var ki durum toç de böyle değildi. Her ne kadar son­
raki bazı analomistler bunu bilmiyor ve Galend ve tbn Stoka kav­
ramlara geri dönüyor idiyse de, Satfideddto el-Kizirûni ve Ali ibn 
Abdullah el-Maarf gibi her ikisi de 8714. yüzyılda yaşamış olan öte­
ki bazı anatomi bilginini bu keşiften haberdardı. Bkz. İskender, 
ag-£-

62. Bkz. M.AİOOSO Alonso,1 Avenues observador de la natııraleza’, Al- 
Andalus. c.v. 1940, ss. 215-230,

63. Bkz. Meyarhot, *L'oeuvre medioak de Maimonidc', Archivio di sto- 
rlû(UUaKierua(Archeion).cXl. 1929, ss. 136-155; ve Moses Mai­
monides, Two Trearises ontheRegimenafHealth, Ft Tadbtr es-Sıh- 
haandMaqâla fi Bayân Ba'dal-A 'râd. trc. ve nşr. A. Bar-Sela, HE. 
Hoff, et al.. PhiladelpMa. 1964.
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İran ve Hindistan
Tıbbın geç dönem İran ve Hindistan'ındaki 

tarihi, öteki bölgelerden daha fazla olarak îbn Sînâ 
hakimiyetinde olmuştur. îbn Sînâ'dan bir yüzyıl son­
ra onun şiddetli eleştirmeni Fahreddîn Râzî, Kânûn'a 
bir şfcrh yazdı ve kitaptaki müşkillere açıklama getir­
di. Kelamcılar içinde 'aklî ilimler' alanında en çok 
müktesebatı olan Râzî, Kitâb es-sittînî (Altmış İlim 
Hakkında Kitap) adlı ilmi ansiklopedisinde tıbba da 
bir bölüm ayırdı ve tıp hakkında
yük Tıp) adında tamamlanmamış olduğu anlaşılan 
bağımsız bir eser yazdı. Ayrıca sağlık konusunda 
Kitâb hıfz el-beden (Beden Sağlığının Korunmasına 
Dair Kitap) adlı Farsça bir eser de kaleme aldı.64

Aynı şekilde 6./12. yüzyılda Farsça'da ilk 
kapsamlı tıp ansiklopedisi yazıldı: Kanûn model alı­
narak Seyyid Zeyneddîn îsmâil el-Hüseynî el- 
Cürcânî tarafından yazılmış olan bu eser Zahîre-i 
Harezmşâhî (Harezm Şahına Hazine) adını taşımak­
tadır.65 Eser, hiç kuşkusuz Farsça'da türünün en 
önemli ürünüdür ve bulunduğu etki bakımından İran 
ve Hindistan'da yalnızca Kânundan sonra gelmekte­
dir. Farsça tıp terminolojisi açısından taşıdığı öne­
min ötesinde bu eser eczacılık dahil îbn Sînâcı tıbbın 
en sistematik denemelerinden biridir. Cürcânî ayrıca 
Yâdigâr-ı tıbb (Tıp Notları), Agrâd et-tıbb (Tıbbın 
Maksatları) gibi tanınmış başka tıp kitapları da kale­
me aldı. Hülasa Cürcânî ilk tıp üstadlannın, özellikle 
de, îbn Sînâ'nın tıbbî Öğretilerinin Farsça konuşulan 
yerlerde daha sonraki yüzyıllar boyu devam etmesin­
de başka herhangi bir simadan daha çok katkı ve etki­
si olmuştur.

Moğol istilasından sonra bir çok eğitim mer­
kezinin tahrip edilmesine rağmen tıp incelemeleri ve 
öğretimi devam etti. Daha önce astronomi ve fiziğe 
bulunduğu katkıları vesilesiyle anılan Kutbuddin 
Şîrâzî, Kânun üzerine yazılmış önceki şerhleri ince­
lemeye bir ömür verdi ve çoğu kimsenin Kanun üzeri­
ne yazılmış en kapsamlı ve esaslı şerh olduğu konu­
sunda ittifak ettiği et-Tuhfetes-sa'diyye (Sa'd'aHedi­
ye) adlı kendi eserini yazmadan önce kendisinden 
önce yazılmış şerhlerin yazmalarını görmek için Ka­
hire gibi uzak beldelere seyahat etti.66 Ebû Hâmid 
Muhammed es-Semerkandî aynı dönemlerde Kitâb 
el-esbâb ve'l-alâmât (Hastalık Sebep ve Belirtileri 
Hakkında Kitap) adlı bir eser kaleme almıştı; bu ese­
rinde müellif çeşitli hastalıkları sebep ve belirtilerine 
göre ele almakta ve her biri için tedaviler ileri sür­
mektedir. Aynı bilgin mafsal iltihabı (arterit) ve teda­
visi hakkında da eser yazdı. Bu dönemde îlhanlı- 
lar'm güçlü fakat bahtsız veziri (aynı zamanda heki­
mi) Reşîdeddîn Fadlallah tarafından tıp eğitimini ye­
niden gözden geçirici büyük gayretler gösterildi. Bu­
nun bir göstergesi olarak Tebriz yakınında (Reb'-i 
reşîdî) büyük bir Üniversite merkezi kuran vezir iyi 
kitaplara hatırı sayılır ihsanlarda bulunarak tıp eser­
lerinin yazılmasını teşvik etti ve bizzat kendisi bir tıp 
ansiklopedisi hazırladı; hatta İslam'da Çin tıbbı hak­
kında kaleme alınmış bilinen tek kitabın yazılması­
na ön ayak oldu. Tensûhnâme-i İlhânî der ulûm ve 
fûnûn-i hatâ'î (Çin ilimleri ve Sanatları Hakkında İl­
hanlI Muhtasarı) adlı bu Farsça eser, Moğol istilası 
sonrasında İslam ve Çin arasındaki büyük İlmî ve 
kültürel alışverişin önemli bir göstergesidir.67

64. Bu tamamen üımale uğramış s imâya yakınlarda başlayan ilgiye rağ­
men geçtiğimiz bir kaç yıl içinde onunla ilgili olarak yapılan çalış­
malar onun kelam düşüncesine inhisar etmiş, tıp eserleri neredeyse 
tamamen gözardı edilmiştir. Genelde Fahreddîn Razî için bkz. Nasr, 
’Fakhr al-Dîn al-Razi', A History of Müslim Phiiosopky içinde, c. I. ss. 
642-656.

65. Bu büyük derlemenin Farsça metni Tahran da ilki I. Afşar ve M. Da- 
neşepazuh tarafından, İkincisi J. Mostafavî tarafından olmak üzere
iki ayn versiyon halinde neşredilmiştir. tDâ edebî açıdan daha ten­
kitli bir neşir iken, İkincisi belki de hem geleneksel hem de modem 
tıbbı iyi bilen bir hekim tarafından hazırlanmış olmasından ÖtÜril ol­
sa gerek, daha çok tıp açısından Önemli olmuştur. Bu eser hakkında

• bir araştırma için bkz. A. Naficy, Zzs Fondements th£oriques de la 
midecine persane, d'apres l'encyclopedie midicale de Gorgani,

avec un aperçusommaire sur l'histoire de la midecine en Perse, Pa­
ris, 1933.

66. Bkz. *Qutbal-Dîn al-Shîrazf, Dictionary ofScientificBiography için­
de.

67. Cdmia'f-tevdrÜı adlı ilk dünya tarihinin de yazan olan Reşîdeddîn 
hakkında bkz. LA.Boyle ve KJahn'm çeşitli eserleri ve aynca 
Cambridge History af İran, c. 5; onun kültürel önemi bu eserin bir 
çok bölümünde zikrediliyor. Onun Çin tıbbı baklandaki eseriyle il- 
giti olarak bkz. A. Adnan, Sur le Tanksukname-i llkhani der Ulum-u 
Funun-i KhataT. Isls, c 32,1940, ss. 44-47; ve A-Suheyl Ünver ve 
Abdülbaki Gölpınariı, Tansûkndmei IIhân der funûnu ulumu Hatai 
mukaddimesi (Univeraitf dlstanbul, T.T.F. n. 14), İstanbul, 1939. 
Farsça metnin neşri M.Mınovi tarafından Tıbb-ı ehl-i Khatâ adıyla 
yapılmıştır, Tehran, 1350 (Kşemsî).
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Ühanlı ve Timur dönemlerinde başka tıp ya­
zarları Farsça'da eser vermeye devam ettiler. Nec- 
meddin Mahmûd eş-Şîrâzî 8./14. yüzyılda RâzTyi 
model alarak el-Hâvî es-sagîr (Küçük Hâvi) adlı ese­
rini yazdı. Bunu izleyen yüzyıllarda İran ve Türki­
ye'deki tıp eğitimi o kadar yakın ilişki içindeydi ki, 
Giyasseddin Muhammed el-tsfehânî gibi şahıslar her 
iki ülkede de çalışmalarını sürdürüyorlardı. Nitekim 
kendisi Mir'ât es-sıhhah (Sağlığın Aynası) adlı eseri­
ni Farsça yazdı fakat Osmanlı sultanına ithaf etti.

Siyasî düzenin yeniden sağlanması ve okulla­
rın, dispanserlerin kurulmasının teşvikiyle Safevî 
döneminde tıbbî faaliyet canlılık kazandı.68 Gerçek­
te daha çok Safevi dönemi öncesinde yaşanmış olan 
fakat Şah İsmail döneminde şöhret bulan Muham­
med Hüseynî Nûrbahş, bütün Sâfevî çağının en Önde 
gelen ismiydi ve daha çok Bahâüddevle adıyla tanın­
maktaydı. Bu bilgin, RâzTnin el-Hâvisini temel alan 
Hülâsat et-tecârîb (Tecrübelerin Özü) adlı kitabın 
yazandır. Bahâüddevle'nin kendisi müzmin bir kli­
nik gözlemciydi; nitekim o, boğmaca öksürüğü ve 
saman nezlesinin ilk kez tanımım yapmış olmanın 
mazhariyetine sahiptir. Hakim Muhammed, (11./17. 
yüzyıl) Öteki kayda değer Safevî dönemi hekimleri 
arasında zikredilebilir; önceleri Osmanlı ordusunda 
bir subay olan bilgin Zahîre-i kâmile (MükemmelHa­
zine) adlı eseri yazdı ki, bu kitap yalnızca cerrahiye 
hasredilmiş yegâne Safevî eseridir. Sultân Ali Günâ- 
dTnin Desttir el-ilâc (Tedavi Kuralları)'r, Mahan'dan 
Kemaleddîn Hüseynînin Rîsâle der tiryâk (Tiryak 
Hakkında Risâle)'\\ hala ünlü popüler 11./17. yüzyıl 
eseri olan Mîr Muhammed Zamân ve oğluna ait, hem 
tıp hem de eczacılık hakkındaki Tuhfet el-mü'minîn 
adlı eserinin de zikredilmesi gerekmektedir. Bu dö­
nemde İran'da frenginin yayılmasıyla ilgili olarak 
İmâdeddm'in bu hastalık üzerine yazdığı eserden söz 
etmek önemlidir ki, Iranlılar bu hastalığa Tmıık ate­
şi' (âtişak-i fe rengi) demekteydiler. Bu hastalık ilk

kez Bahâüddevle tarafından gözlenmiş fakat ilk kez 
İmâdeddin'in risalesinde enine boyuna ele alınmıştır. 
Aslında onun tıptaki otoritesi o kadar büyüktü ki, 

sözkonusu risalesi Iran ve Hindistan'da modem za­
manlara kadar etkisini sürdürdü.

Nâdir Şâh'ın hükümranlığından itibaren mo­
dem Avrupa tıbbı İran'a girdi ve Kaçar döneminin 
Tahran'mda modem tıbbın Öğretildiği yeni bir üni­
versitenin (Dâr el-fünûn) kurulmasıyla bu süreç hız­
landı. Fakat Mısır, Türkiye ve öteki Batı İslam belde­
lerinde olduğu gibi İran'da da geleneksel sistem de­
vam etti; ancak Batı tıbbının yayılması karşısında 
geri çekildi; bugün daha çok kınk-çıkık işleri, ecza­
cılık ve benzeri özel alanlarda varlığını sürdürmek­
tedir.

Hindistan'a gelince, İslam tıbbının bu belde­
deki tarihi; çok sayıda îranlı hekimin özellikle Şiraz 
ve Isfehan hekimlerinin 9./15. yüzyıla kadar Hindis­
tan'a akması, her iki bölgede de ilim, özellikle de tıp 
dilinin temelde Farsça oluşu yüzünden, İran'daki tari­
hinden zor ayrılabilir. Hindistan'da 7./13. yüzyıldan
itibaren, hatta Pencap ve Sind gibi belirli bölgelerde 
daha önceki tarihlerde tıp da dahil olmak üzere İslam
alimleri tedrici bir yayılma göstermeye başlamıştı; 
fakat İslam tıbbının geniş ölçüde kökleşmesi, gerek 
tıbbm bu şeklinde hazık olan Îranlı hekimlerin göçü 
ve Farsça tıp metinlerinin ulaşılabilir oluşu, gerekse 
bir ölçüde Delhi'li Sikender Şâh Lodi'ye ithaf edilmiş 
Tıbb-ı şikende ri (İskender için Tıp Kitabı) gibi tıp 
eserlerinin Sanskritçe'den Farsça’ya tercüme edilmiş 
olmasıyla aynı zamanlarda olmuştur. Yukarıda sözü 
geçmiş olan Mansûr İbn Fakîh îlyas tarafından yazı­
lıp tnüslüman prens Pîr Muhammed Bâhâdur Han'a 
ithaf edilmiş olan Teşrîh-imansûrî(Mansur'a Anato­
mi) de bu dönemde yazılmıştı.69 *

Moğol dönemi esnasında, özellikle Ekber za­
manından itibaren ünlü İran tıp adamlarının Hindis­
tan'a göçü bir dizi karmaşık sebep yüzünden arttı;

68. Bu dönemin np tarihiyle ilgili olarak bkz. Elgood,SafuvidMedicine,
ayr. bkz. "KtLaignel-Lavastine ve J. Vinchon. ’La midecine en Pme
en XVÜe giecle', Milanges lorga, Paria, 1933, sa. 465-485.

69. Bkz. K-Sodhoff, 'Ein Beitrag zor Geschichte der Anaîomie in Mitte- 
lallrr speziell der anaîumischen Graphik nach Hdschr. des 9. Hs 15. 
Jhdls., D.Puschmann (nşr.) Studien zur Geschichte der Medizin, c. 
IV, Leipzig, 1908, ss. 52-73.
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bunların en önemlisi Hindistan'da bu tür kimseler 
için var olan ekonomik ve siyasî fırsatlardı.70 Bu si­
malar arasındaki en ünlülerden bazıları AynelmÜlk, 
Emir Fethüddin, Hâlâm Sadrâ ve Delhi ile Moğol İm­
paratorluğunun başka yerlerindeki tıp şahnesinde ha­
kim rolü oynayan Fethullah GilânTdir. Fakat Moğol 
sarayındaki tranlı hekimlerin en büyüğü muazzam 
hacme sahip Tıbb-ı Dârâ Şükûht (Dârâ Şükûh İçin
Tıp) adlı eserin yazan olan Nureddîn Muhammed 
Şîrfizî idi; bu eserin ely azmalarından çoğu bol bol re- 
simlendirilmiştir. 12718. yüzyılda bile İran'dan Hin­
distan'a göç eden hekimler bulunmaktaydı; bunlar
arasında Alevî Hân olarak bilinen Muhammed
Hfişim Şîrfizî Nâdir Şfihla birlikte Hindistan'dan 
İran'a döndü; fakat hayatının son dönemlerini yine 
Hindistan'da geçirdi.

Hiç kuşkusuz bütünüyle Hintli arka plâna sa­
hip olan önemli öğretmen ve hekimler de vardı; bun­
lar arasında Bengalli Mîr Hficci Muhammed Mûkîm 
ve Özellikle oğlu Muhammed Ekber Erzânî sayılma­
lıdır. Oğul hekim, Tıbb-ı Ekber (Tıp Hakkında Büyük 
Eser) adlı eserin yazarıydı; ayrıca Sagmînfnin 
Kânûnçe (Küçük Kânûn) adlı eserine de bir şerh yaz­
mıştı. Fakat özellikle 12./18. yüzyıldan sonra Hin­
distan kökenli müslüman ve hatta hindû hekimler 
İslâm tıbbının gelişmesini sürdürmek ve bu tıbbın 
tarihinde yeni bir sayfa açmak üzere ön plâna çıktı­
lar.71 13719. yüzyıl esnasında Farsça yanısın Urdu­
ca’da tıbbi eserler verilmeye veya bu dile tercüme 
edilmeye başlandı ve bugün dahi, yaşayan bir gele­
nek olarak İslam tıbbı Pakistan, Bangladeş ve Hin­
distan’da canlı şekilde varlığını sürdürmektedir.

Osmanlı Ülkesi
Osmanlı ülkesinin Türkçe konuşulan kesi­

minde tıp faaliyeti 9715. yüzyıla kadar îran’dakiyle 
sıkı ilişki içindeydi; bu yüzyıldan sonra, kendine öz­
gü nitelikler kazandı; ancak eserlerin çoğu yine de 
Arapça ve Farsça olarak yazılmakta ve Osmanlı sul­
tanları tarafından kurulmuş çok sayıda okul ve hasta­
nede klasik metinler okutulmaktaydı.72 9715. yüzyıl­
da ilk Önemli Osmanlı hekimi olan ancak Kahire’de 
yaşamış olan Hacı Paşa Hıdır Aydmî yetişti. Kitâb 
şifâ el-askâm ve devâ el-âlâm (Hastalıklara Şifa Acı­
lara Devâ Kitabı) adlı eser onundur, aynca kimile­
rince yanlışlıkla îbn Sînâ’ya izafe edilen bir muhtasar 
kaleme almıştır.

Bir başka Türk hekimi olan Muhammed el- 
Kavsûnî, Kanuni Sultan Süleyman ve Sultan IL Se- 
lim'in hekimiydi ve hemoroid hakkında, Kitâb zâd el- 
masîrfiilâc el-bevâsîr (Basurların Tedavisinde Tutu- 
/aco£ Kof) adlı bir risale yazmıştı. 10./16.yilzyıldals- 
lam ilminin sonraki simaları içinde en önde gelenle­
rinden biri olan Dâvûd el-Antakf ye tanık olacaktı. 
Aslen Antakyalı olan bilgin Grekçe bilmekteydi ve 
hayatının çoğunu Dımaşk ve Kahire'de geçirmişti. 
Onun eseri olan Tezkireh ulu'l-elbâb ve'l-câmî li'l- 
aceb el-ucâb (AJal Sahipleri İçin Hazine ve Merak Sa­
hipleri İçin Toplu Eser) tıp ve eczacılıkla ilgilidir ve 
sonraki dönem İslam tıp eserlerinin en önemlileri 
arasında yer alır.

11717. yüzyıldan itibaren Avrupa tıbbının et­
kisi kendisini Türkçe kaynaklarda hissettirmeye baş­
ladı. Bu etki ilk kez. Sultan IV. Mehmet'in hekimi Sa­
lih İbn Sellûm tarafından kaleme alınmış olan Gâyet 
el-itkân fi tedbîr beden el-insân (İnsan Bedeninin 
Tedbirinde Varılabilecek Son Nokta) adlı eserde gö­
rülmektedir. Bu eserin dördüncü bölümü et-Tıbb el- 
cedtd el-ktmiyâî ellezî ihtera’ahü Barâkalsûs (Para-

70. İslam tıbbının Hindistan'daki genel tarihi için bkz. Elgood, Stfavid 
Mtdical Pnalct. böL 5, Tbe Emlgrts’; MZ. Siddkp, Arabie <md 
Persian Medical Litenûure, CalcuHa, 1959; Ctanpuri, HJC, 'Medi- 
cal developmenis in tbe Mugbal psiotT, Hamdard Medical Difeet, 
c3, um. 1-2, 1959. sa. 177-190; ve MZSİddiqi, Tbe unard dbb 
(Gnak bfedfcme) in indin', /staaric Cufiart. c. 42,1963, M. 161- 
172.

71. Ulun timinin Hinrtfauan’drin t»rihi maalesef fimdiye kadar

ihm«ı edilmiştin np ve eczacılık konusunda bu durum özellikle üzü­
cüdür; zfaa geçen yüzyıl İçinde bu bölgedeki üp ve eczacılık sabala­
rındaki faaliyet muazzam Ölçülenleydi.

72. Ounanh nbiamn tarihi hakin nda bkz. A. Süheyl Onver, Umumi Tıp 
Tarihi: Ban Rejimler ve Vesikalar (AUgemeiiu Gesehiehte der Me- 
dUn; eiaiger Bilder und Dohonetae) (Türkçe ve Almanca) İstanbul, 
1943; yine Onver, Tbe Origün of tbe Hbtty of Turkisb Medicine', 
Hamdard Medical Digtst. c.3, noa. 1-2,1959, M. 121-138.
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celsus Tarafından Ortaya Konmuş Olan Yeni Kim­
yevî Tıp) başlığını taşır; bu bölümde Rönesans döne­
mi Avrupa tıbbı, eserde 'bu sanat erbabının reisi' (reis 
erbâb hâzihi'l-sinâah)13 olarak geçen Paracelsus te­
mel alınarak tasvir edilmektedir. Paracelsus'un etkisi 
Osmanlı ülkesinde Haşan Efendi ve Ali Efendi tara­
fından yaygınlaştırıldı; işte bu durum, 12./18. yüz­
yıldaki durgunluğun ardından Batı tıbbının 13./19. 
yüzyılda bütün gücüyle artan etkisinin başlangıç dö­
nemine işaret etmekteydi; geleneksel tıbbın yerine, ö 
zamanlar Paracelsus tıbbmda hâlâ mevcut bulunan 
geleneksel prensiplerin tamamiyle bertaraf edildiği 
modem Avrupa sisteminin geçmesine yol açan bir 
sürecin başlangıç dönemine...

Eczacılık
Teori ve Kaynaklar

Basit ve mürekkep ilaçlarla ilgili olarak ecza­
cılığın kaynaklan tıbbınkilerden zor ayırd edilmek­
tedir ve daha önce de değinildiği gibi, tıbbî eserlerin 
çoğu ilaçlarla ilgili bölümler ihtiva etmektedir.74 Ec­
zacılığın temelinde yatan teori de tıbbınkinden ayn 
değildir. Her ilaç çeşitli yoğunluk derecelerinde key­
fiyetlere sahiptir; ahlatı tekrar itidal durumuna getir­
mek için belli bir keyfiyet ve bunun gerektirdiği yo­
ğunluk derecesi ışığında sağlık verilirler. Bu yüzden 
ilaçların hem sözkonusu ilacın keyfiyetiyle hem de 
hastanın mizacıyla ilgilidir. Bundan başka ilaçların 
verilişi uzun deney ve gözlemler sonucu olmaktadır. 
İslam eczacılığı insanoğlunun tarih öncesi çağlara 
kadar geri giden sayısız neslinin topladığı gözlem ve 
deneylerin deposu mesabesindedir. Bu durumda 
böylesi bir gözlem ve deney birikiminin çoğu kimse 
tarafından bir çırpıda yok sayılması ampirik açıdan 
bile saçma görünmektedir; hattâ ve hattâ, çoğu sınan­
mamış ve bir bütün olarak insan bedeninde oluştur-

73. Bkz. PJUchter, Taracelsus im Lichte des Orients', Archivfür die 
Geschichie der Natunvissenschaften undu der Technik içinde, C.6, 
1913, ss. 294-304.

74. Hiç kugkusuz eczacılık botanik ile de yakından ilgilidir; zira İslam 
tıbbında kullanılan ilaçların çoğu bitkisel dir. Ayrıca bir çok bakım­
dan simya ile de ilgilidir; hana tedavi malzemesi olarak hayvanlar­
dan üretilen ilaçlar göz Önüne alındığında, zoolojiyle de ilgilidir.

duğu uzun vadeli sonuçlan hakkında yeterli incele­
me yapılmaksızın halka zorla kabul ettirilmiş, hasta­
lık yapıcı etkileri olan ilaçlar hesabma net bir tercihte 
bulunulduğunda bile bu birikim önem arzetmekte- 
dir.

Keyfiyetler, ahlat-ı erbaa, her ilacın özelliğin­
de bulunan keyfiyetin yoğunluk derecesi, yani, Ga- 
len'in tıp teorileriyle yakından ilgili olan bütün bu 
meseleler bir yana, müslümanlann önceki kaynak­
lardan tevarüs ettikleri ilaç bilgisi, tıbbm öteki dalla­
rında olduğundan çok daha fazla şekilde İran ve Hint 
kaynaklarına dayalıdır. Sâsânîler çeşitli ilaçlar, özel­
likle şifalı bitkiler hakkında kapsamlı bilgiye sahipti 
ve hattâ Grekçe'de Pehievî dilinden gelme eczacılık 
terimleri bulunmaktadır. Hint tıbbı ise şifalı bitkile­
rin zengin dünyası yanısıra Greklerinkinden çok 
farklı şekilde tedavi malzemesi olarak minerallerin 
kullanımı bakımından ulaşılan bir kaynaktı.. Hint 
tıbbı şifalı bitki ve mineraller yanısıra ilaç olarak çe­
şitli parfüm ve zehirlerden de Özel şekilde yararlan­
maktaydı.73 İşte İslam eczacılığı Grek ve İskenderiye 
ekolünün geleneği yanısıra eski İran ve Hint gelene­
ğinin zengin mirasına da konmuştu. Daha sonraki ge­
lişmesinin merhaleleri boyunca da müslümanlann 
hazırladıklan ilaç listesinin kâfuru ve demirhindi gi­
bi Grek kaynaklarında görülmeyen bir çok ilaca yer 
vermeyi sürdürdüğü görülmektedir; bu ilaçların 
Greklerce tanmmamasının sebebi, müslümanlann 
öteki kaynaklara da uzanabilmesi ve klasik Grek kay­
naklarının tanımadığı bitki örtüsü (flora) ve hayvan 
varlığı (fauna)na sahip bölgelerde yaşamış olmala­
rından başka bir şey değildir.

Bununla birlikte İslam eczacılığı için en 
önemli kaynak hiç şüphesiz Grekçe'leri gibi Arap­
ça'daki el yazmaları da ilk resimli yazmalar arasında 
bulunan Dioscorides'tir. Onun Materia Medica adlı 
eseri 3./9. yüzyılda Istafân ibn Bâsil ve Huneyn tbn 
İshâk tarafından Kitâb el~haşâişfi heyûlâ't-tıbb adıy­
la Arapça'ya tercüme edildi ve hızla farmakologların

75. tslam-öncesi Arapları da hastalıkları tedavi için zehirlerden yarar- 
laıuruşu; fakat İslam tıbbında zehir ve parfümlerin önem kazanması 
daha çok Hini tıbbı etkisiyle olmujtur -bunda eski Mısır'ın da bir öl­
çüde dahli vardır- Bkz. Ullmann, Die Medizin im İslam, ss. 313-342; 
ayr. Wiedemann, 'Ober Parfüms und Drogen bei dem Arabem', Auf- 
sdtze..., c. II, ss. 415-430.
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başvurduğu başlıca kaynak haline geldi.76 Bu eserin 
etkisi Taberinin Firdevs el-hikmetisinde hemen gö­
rülebilir ve e/-Hdvfde de kendisinden iktibaslar ya­
pılmıştır. Daha 4./10. yüzyılda Hüseyin îbn Îbrâhîm 
en-Nâtilî tarafından yeniden Arapça'ya çevrilen 
eser, 6./12. yüzyılda Mihrân ibn Mansûr el-Mesîhî 
tarafından yeniden Arapça'ya çevrildi. Dioscori- 
des'in hâkim etkisinin dışında Galen, Aeginalı Faul 
ve öteki Grek-îskenderiye yazarlarının farmakolojik 
risaleleri de müslümanlarca bilinmekteydi ve Şans- 
kritçe ve Pehlevîce metinler yanısıra bunlar da Arap­
ça’ya tercüme edilmişti; böylece bağımsız bir ekol 
olarak İslam eczacılık ilminin doğuşunu hazırlayan 
arka plân teşekkül etmiş oldu..

Farmakognozi
İslam kaynaklan basit ilaçlarla mürekkep 

ilaçlan birbirinden daima ayırmış; bu kaynaklarda 
müfredât şeklinde anılan birinci gruba dair disiplin, 
ilaçlan, tabiatleri ve basit durundan bakımından ele 
alır ve bugünün fannakognozisine karşılıktır. İkinci 
gruptaki ilaçlan ele alan ve klasik kaynaklarda mü- 
rekkebât olarak geçen disiplin ise droglan genel ola­
rak bugün anlaşıldığı biçimde ele alır; o zamanlar bu 
disiplin çoğu kereler akrâbâzfn başlığı ile ifade edili­
yordu. Bu geleneksel bölümlemenin ışığında farma­
kolojinin söz konusu iki kısmı burada fannakognozi- 
den başlamak üzere ayn ayn ele alınacaktır. Farma­
kognozi hakkmdaki ilk Arapça eser fiilen Dioscori- 
des'in tercüme edilişinden önce ortaya çıkmıştır, 
çünkü henüz 2./S. yüzyılda Mâsârcîs, Kitâb kuva'l- 
akâkîr ve menâfi’uhâ ve medârruhâ (İlaçların Gücü, 
Yarar ve Zararları Hakkında Kitap) adlı bir eser ver­
mişti, bunu 3./9. yüzyılda İsa Sihârbaht'ın eseri izle­
di. İsa, Kitâb kuva'l-edviyet el-müfrede (Basit İlaçla­
rın Gücü Hakkında Kitap) adlı eserin yazan Cursîs 
ibn Bukhtîşu’nun öğrencisiydi. Cfibir külliyatındâ

Kitâb el-edviye el-müfrede başlıklı bir risale vardır; 
Huneyn ibn İshâk da, aynı isimle basit ilaçlar hakkın­
da soru ve cevaplan ihtiva eden bir risale kaleme al­
mıştır. Bundan başka 3./9. yüzyılda ibn Vahşiyye, 
Taberi ve RâzTnin yazılan gibi genel tıp ve tarım 
hakkında ki kitaplar ilaçlar hakkında kapsamlı bö­
lümler ihtiva etmektedir. el-Hâvfde, alfabetik sıraya 
göre 829 ilaç ve özellikleri sıralanmaktadır, aynca 
Rğzî bu konu hakkında bağımsız eserler de kaleme 
almıştır.

Farsça'da ilaçlar hakkmda yazılmış ilk risale, 
tıbbî öneminden ziyade filolojik önem taşıyan Kitâb 
el-ebniyeh an hakâik el-edviyeh (İlaçların Temel 
özelliklerine Dair Kitapfür ve 4./10. yüzyılda Ebû 
Mansûr Muvaffak tarafından kaleme alınmıştır.77 * Bu 
eser, günümüze kadar bin yıl sürecek, Farsça yazıl­
mış farmakoloji eserlerinin uzun geleneğindeki baş­
langıca işaret etmektedir. 4./10. yüzyılda, Arapça'da 
önemli eserler verilmesi yine devam etti; Bunlar için­
de Kuıtubalı Ebû Beki îbn Samgûn'un ilaçlan alfa­
betik sıraya göre ele aldığı, Kitâb el-câmî bi akvâl el- 
kudemâ ve'l-muhaddisîn mine'l-etibbâ ve'l-mütefel- 
sifînfi’l-edviyet el-müfrede (Hekimye Filozoflar Ara­
sında Eski ve Yeni Olanların Basit İlaçlarla İlgili Gö­
rüşlerini Toplu Şekilde Ele Alan Eser) başlıklı kitabı 
ile yine Ispanya'da yazılmış olan îbn Cülcül'ün Dios- 
corides üzerine şerhi; bunun yanısıra da Dioscori- 
des'in zikretmediği ilaçlar hakkmdaki risalesi ilkler­
dendir. Zehrâvî de et-Tasrîf inde bitki ve ilaçlara haîı 
n sayılır bir bölüm ayırmıştır.

Doğu'y a gelince, aynı dönemde Filistinli Ebû 
Abdallah et-TemîmTnin hem beslenme hem de far­
makoloji bakımından önem taşıyan Kitâb el-mürşid 
fi cemâhir el-agziyeh ve kuva’l-müfredât min el-edv- 
îyeh (Basit İlâçların Etkileri ve Değerli BesinMadde- 
leri Hakkında Kılavuz Kitap) adlı eseri ile aynı yaza­
rın Kitâb el-i'timâdfi'l-edviyetel-myfrede (Basit İlâç-

76. C. Emilio Duhter ve E. Tera'in fu abidevi eserine bkz. La "Mauna
Mddica' de Diaıcorides. Transmiaion medieval y renacentisuı. vol.
II: La versian arabe de la Mauna M&iica' des Diascbrides (lejos, 
varienies i indiees), Teîıtan and Barodona, 1952-1957; ayr. Meyer- 
hof, TJic Materia Medica des Dioskorides bd den Arabem', QueUen 
und Studîen zur Geshirhu der Naiunvissenschtften und der Medi- 
zin, c. 3.1933, sa. 280-292: S.Hamamebln Dioscöridea'İD etkisi ve 
asimda İslam farmakninjiriniıı bütün tarihi hakkında Ur dizi eseri 
vardır. Mesela bkz. onun, 'Sources and Develöpmeni of Arabic Me-

dical Therapy and Phannacology'. Sudhçffs Archiv. c. 54,1970. ss. 
30-48; yine onun, ’Origins of Arabk Dnıg and Diet Ttısupy', Physis, 
e. D. 1969, ss. 267-286. İslam farmakolojisi ve kökleri için ayr. bkz. 
V/iedemann, ’Über von dem Araban benutzte Drogen1, Aufsdize..., C 
n.ss. 230-274.

77. Bkz. Abu Mamur, DiepharmaJcologischeGrundzdtzedesAbuMan- 
nır Munaffak bin Ali Haravt Ûbersetzt von Abdui-Chaiig Achundtnv 
ausBahi, Halk, 1893.
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lar Hakkında Güvenilir Kitap) adlı eseri ortaya çıktı; 
bu İkincisinde ilâç isimlerinin Siiryanîce, Farsça ve 
Arapça karşılıkları verilmekte ve ilaçların ’gizli’ 
özellikleri üzerinde durulmaktadır. Bu eser Sarakos- 
ta'lı Stephanus tarafından Latince'ye tercüme edildi 
ve Batı'da etkili oldu. Hiç kuşkusuz bu dönemde, 
özellikle el-Mecûsî ve İbn Sînâ'nın ilaçlarla ilgili bö­
lümler ihtiva eden büyük tıp külliyatı da eldeydi. Da­
ha önce belirtildiği gibi Kdnûnun ikinci kitabı basit 
ilaçların ayrıntılı incelenmesine ayrılmış, ilaçların 
etki ve nitelikleri listeler halinde belirtilmiştir.78

Farmakoloji hakkında belki en değerli İslam 
eseri yine Bîrûnî tarafından yazılmıştır. Onun bu sa­
hada kaleme aldığı Kitâb es-saydala (İlaçlar Hakkın­
da Kitap) adlı eseri Arapça yazılmış ve EbÛ Bekr el- 
Kâşânî tarafından Farsça'ya tercüme edilmiştir. 
Bîrûnf nin son y ıllannın ürünü olan bu eser 850 ilaçla 
ilgili farmakolojik bilgi birikiminin geniş bir derle­
mesidir; bu birikim, Grekçe, Süryanice, Sanskritçe, 
Arapça, yer yer Harezmce, Soğdça ve benzeri diller­
de kullanılan ilaç isimlerinin gösterdiği gibi her tür 
kaynaktan derlenmiştir. Bu özelliğiyle eser araştır­
macılara daima meydan okumuş ve belki de bu yüz­
den ne Arapça ne de Farsça'da henüz tenkitli bir neşri 
yapılmamıştır. 79

Bîrûnî daha sonraki eczacılık İlmî eserleri 
için model olmuştu. Bir yüz yıl sonra îbn Cezleh, al­
fabetik olarak düzenlenmiş fakat BîrûnTninki kadar 
kapsamlı olmayan benzer bir eser tertip edecekti. Bu 
arada bu alandaki faaliyetin merkezi Magrib'e kaydı 
ve burada İslam eczacılarının en büyüklerinden biri­
ni çıkardı.

6./12. yüzyılda Almeria’dan yahudî eczacı

Y ûsuf îbn îshâk îbn Biklâriş, Kitâb el-musta 'înî (Yar­
dım Arayanın Kitabı) adlı bir eser yazdı; bu kitapta 
farmakolojinin teorik bir değerlendirmesi verilir ve 
bitki isimlerinin Arapça, Farsça, Grekçe, Süryanice, 
Latince ve İspanyolca karşılıkları belirtilir. 80 Aşağı 
yukarı aynı zamanlarda yine Mağrib'ten Ebu's-Salt 
ve İbrahim el-Mâgribî el-Alâî, basit ilaçlar hakkında 
eserler yazdılar. Yine meşhur Endülüslü filozof Îbn 
Bâcce (Avempace), Ebu'l-Hasan el-Endülüsî ile bir­
likte Kitâb et-tecrîbeteyn 'alâ edviyet ibn Vâfid (İbn 
Vâfid'in İlaçlarıyla İlgili İki Deney Hakkında Kitap) 
adlı eseri kaleme aldı; bu eserin kendisi kayıptır ve 
ancak İbn el-Baytâr'm aktarmalarıyla bilinmekte­
dir.

6./12. yüzyıl EbÛ Ca'fer el-GâfıkTnin Kitâb 
el-edviyet el-müfrede (Basit İlaçlar Hakkında Kitap) 
adlı eserin zuhuruna tanık oldu. Bu kitap, tasvirleri­
nin gerçeğe uygunluğu ve bilgi zenginliği bakımın­
dan müstesnâ bir eserdir ve çoğu kimse onun basit 
ilaçlar, özellikle de şifalı bitkiler konusunda en kayda 
değer İslam eseri olduğu fikrindedir.81 * Bu eser Önde 
gelen müslüman botanikçi ve eczacılığa dair bilgile­
rin büyük sistemleştiricisi olan ibn el-Baytâr'm eser­
leri üzerinde derin bir etkide bulunmuştur. Ziyaüddîn 
tbn el-Baytâr Malaga'da doğmuş ve hayatının ilk dö­
nemini Endülüs’te geçirmişti; fakat o dönemdeki va­
tandaşlarının çoğu gibi Doğu'ya geçip Dımaşk’ta ka­
rar kıldı ve 646/1248'de orada öldü. Dioscorides'e 
yazdığı şerh dışmda İbn el-Baytar, Kitâb el mugnî 
fi'l-edviyet el-müfrede (Basit İlaçlar Hakkında Ba­
ğımsız Kitap) adlı bir eser yazıp, burada hayvan, bitki 
ve maden ürünlerinden mamul 1400 ilacın listesini 
verdi. Bu eser kendi alanında bir zirvedir ve bu konu-

78. Onu/f un bu bölümü 11717. yüzyılda Vopisco Fortunalo Plempio 
tarafından ayn ayn ciltlerde tercüme ve şerb edilmiştir.

79. Bkz. Meyerhof, Tuudes de pharmacologie arabe tiries de mantı seri ts 
iııddiLs. LLe livre de la diugnosie d'Abu'r-RayhAn al-BerıınT, Builetin
del'ltuıitutd'Egypte, c. 22,1940. ss. 133-152; Meyerhof, Das Vor-
wort zur Drogenkunde des BerunT, Quellen und Studien zur Gesc-
hichuder NalunvissenschaftenundderMedizin, c. 3,1932, »s. 1-47; 
F.Krenkow, The Dnıg Book of Berûnf, fjfa/nic Cubur e, c.20,1946, 
ss. 109 vd. Geçtiğimiz yıllarda bu eserin İngilizce tercümesi Hakim 
Mühammed Said yönetimindeki bir grup tarafından hazırlanmıştır; 
bkz. Al-Biruni's Book on Pharmacy and Mauna Medica, Karaçi, 
1973. Bu eserin ikinci cildi S-Hamameh'in metin hakkmdaki açıkla­
malarını da ihtiva edecektir.

80. H-PJ. Renaud bu bilgin hakkında çeşitli araştırmalar yapmıştır, mal. 
bkz. Trois itudes d'Hstoire de la midecine arabe en Occident', Hesp- 
iris.cAÜ, 1930-1931,88. 135-150.

81. Bkz. Meyerhof, 'über dic Pharmakologie und Botanik des Atariad al- 
GhAfiqf, Arthlvfür Geschichte der Mathemaıik, der Natunvissens- 
cfaflen und der Technik, c. 13, 1931, ss. 65-74; ayr. Meyerhof ve 
GP.Sobhy, 77te Abridged Veryion of the "Book ofSlmple Drugs'af 
Ahmad ibn Mühammed al-Ghâfîqt by Gregoruu Abul-Farag (Bar- 
habreus), editedfrom the Only Two Kıunvn Manuscriptes, The Egy- 
ptian Uoivenity, The Faculty of Medidne Puplicaıion No. 4, Fask, 
1-3, Kahire, 1932, 1933,1938.
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da gerek İslam dünyasının içinde gerekse dışında en 
çok etki yapmış İslam eseridir; hatta etkisi o dönem 
ermeni beldesine kadar uzanmıştır.82 Bu alandaki 
öteki eserler gibi bu da aynı zamanda botanik hakkın­
da temel bir kitaptır ve ayrıca beslenme meselesiyle 
de doğrudan uğraşır.

7./13. yüzyıldan itibaren çoğunlukla önceki 
üstadlara dayanan eczacılık eserleri gerek Osmanlı 
Yurdu'nda gerekse İran’da yazılmaya devam etti. Os­
manlI Yurdu'nda 8./14. yüzyılda Ibn Cezleh Türk­
çe’ye kazandırılmıştı. 9./15. yüzyılda Tunus’tan 
Ebu'l-Abbâs el-Hasanî (Şerif Sakilli adıyla tanınır) 
ilaçlara ilgili Kitâb el-etıbbâ (Hekimler Kitabı) adlı 
eserini yazdı; bunu Fas'lı eczacılık bilgini el-Kâsım 
el-Gassânî’nin Hadikat el-ezhâr fi şerh mâhiyyet el- 
ûşb ve'l-akkâr (Bitki ve İlâçların Mahiyetinin Açık­
lanması Yolunda Çiçek Bahçesi) adlı eserin yazılma­
sı izledi. Daha önce de zikredildiği gibi, Dâvûd el- 
Antakînin Tezkire'sı ilaçlar konusunda geniş bir bö­
lüm ihtiva etmekteydi. 11 ./17. yüzyılda Medyen el- 
Kavsînî, Kânûn el-etıbbâ ve nâmûs el-ehibbâ (He­
kimlerin Kanunu ve Dostların Namusu) adlı eseriyle 
bu geleneği sürdürdü. 12./18. yüzyılda ise yine Mag- 
rib’li Abdürrezzâk el-Cezâirî genelde Ibn Sînâ, ibn el- 
Baytar ve Dâvûd el-AntakTnin eserlerini temel alarak 
Kitâb keşfer-rumûz (Sembollerin Keşfedilmesi Hak­
kında Kitap) adlı eserini kaleme aldı. Bunlardan öte, 
geleneksel eczacılık uygulamaları özellikle Mısır ve 
Kuzey Afrika'da, son yüzyıldan beri bütün bu bölge­
lerde modem ilaçların yayılmasına rağmen bugüne 
kadar devam etmiştir.83

İran ve Hindistan'a gelince, trpla ilgili olarak 
daha önce zikredilen simaların çoğu eczacılıkla da 
uğraşmışlardı. Gıyâseddîn ŞirâzTnin Kitâb eş-şâmiFı 
ilaçlar hakkında geniş bir bölüm ihtiva etmektedir.

Elgood tarafından 'Farmakolojinin Altın Çağı’ ola­
rak isimlendirilen Safevî döneminin tıp eserleri için­
de ilaçlarla ilgili bol miktarda araştırmaya raslanır. 
Muzaffer el-HüseynfnmTıbb-ı şâfiî (ŞâfiîTıbbı) adlı 
eseri,84 İran'da yazılmış Tuhfetel-mü'minînadhlâtap 
ve Hindistan'da kaleme alınmış Aynelmülk'ün el- 
Elfâz el-edviye's'ı, bu dönemin farmakolojiye dair 
olan ve genel tıp kitapları içinde ihtiva edilmiş bula­
nan başlıca araştırma örneklerini oluşturmaktadır. 
1Ö./16. yüzyılda Hindistan’a göç etmiş bir başka 
îranlı olan Ebu'l-Feth Gîlânî’nin, kalyân yani nargile 
ile Doğu'ya o sıralar yayılmış yeni bir drog olan tütün 
hakkında yazdığı risaleyi burada zikretmek ilginç 
olacaktır. Bu ilginçliğin nedeni, bugün İslam dünya­
sının her yerinde tüttürülen çeşitli şekillerdeki nargi­
lenin kaynağı oluşudur. İran'da ve özellikle Hindis­
tan'da farmakoloji ve ilgili branşları, geleneksel tıb­
bın Öteki herhangi alanlarından daha fazla şekilde 
günümüzde kullanımını sürdürmekte ve burada zik­
redilen eserlerin çoğu gerek profesyonel eczacıların 
gerekse eşi dostu için basit ilaçlan kendileri yapabi­
len kimi tecrübeli bireylere hizmet vermektedir.

Mürekkeb İlaçlar
Mürekkeb (bileşik) ilaçlara gelince, bunlar İs­

lam kaynaklarında, müslüman dillerinde akrâbâzîn 
adıyla bilinecek olan ilaç listeleri veya katalogu ha­
linde ele alınırdı (akrâbâzîn kelimesi ilaç listesi veya 
katalogu anlamına gelen Grekçe Ypafibiov keli­
mesinden gelmektedir). Bu alanda Galen'in etkisi 
özellikle guçlüydü. 3./9. yüzyılda birisi Cündişa- 
pur'dan Sâbûr Ibn Sehl’in, Ötekisi filozof KindTnin 
olmak üzere iki akrâbâzîn hazırlandı.85 Aynı şekilde 
Râzî, biri büyük biri küçük iki Akrâbâzîn hazırladı ve

82. Bu âbidevî eser hem Fransızca hem de Almanca'ya tercüme edilmiş­
tir. Bkz. L-Leclerc, Traiıâdes simplespar ibn el-Beilhar, Notices et 
Exîraits des Manuscrits de la Bibliothâçue Nationale, C. XIII, I; 
XXV, t Paris, 1877,1881,1883; ve J. von Sontheimer, GrosseZu- 
sammensıellung über die Krâfie der bekannten einfachen Heii-und 
Nahrungsmittel, c. I ve U, Stuttgnn, 1840,1842.

83. Yemen gibi uzak beldelerde de geleneksel farmakoloji bugüne kadar
tüm gücüyle varlığını sürdürdü. Bu bölgede farmakolojiye dair eser­
lerin uzun bir geleneği vardır. 8714. yüzyılda Yemen'inResfllThane­
danından el-Melik el-Efdal el-Abbâs ibn Yûsuf, İbn Sina'nın- 
JCdflün’ıma dayanarak Kitâb el-lum.'at el-kâfiye filedviyeteç-şâflyeh

(Tedavi Edici ilaçlar Öterine Yeterli Igık Hakkında Kitap) adlı bir 
eser vermişti. Bu alandaki gerek popüler gerekse yazılı gelenek Ye- 
men'de devam etmiştir; ancak şimdiye kadar ihmale uğramış olan bu 
gelenek, hakkında kapsamlı araşnmalar yapacak kimseleri bekle­
mektedir.

84. Bu eser, 11717. yüzyılda yazılmış olup, İran eczacılığı konusunda 
ilk Bardı inceleme hüviyetini taşıyan Fr. Angelus'un Pharmacopoe- 
ia Persica'nın başlıca kaynağıdır. Angelus'un Gazophylacium Per- 
sarum'u da Tıbb-ı ŞâfiTyt dayanmaktadır.

85. Bkz. M.Levey, The MedicalFonruılaryor Açrâbâdhîn of al-Kindî.
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her ikisi deCremonalı GerardtarafındanLatince'ye
tercümeedildi. Bu konudaJohannesMesûe'ye nisbet
edilen Latince bir eservardır, bu zat Yuhannâ ibn
Mâsevveyhdeğil, aynı dönemdeilaçlar üzerineya­
zanMâsveyhel­Mârdinî’dir.

Kânûnbasit ilaçlar bakımındanolduğukadar
akrâbâzmaçısındandaönemlidir; onunbeşincikita­
bımürekkebilaçlarla ilgili meselelerdebugünekadar
müracaatkitabı olagelmiştir.66Fakatbasit ilaçlarda
olduğu gibi, mürekkeb ilaçlarda da îbn Sînâ ve
Razı*nineserlerisöylenmişsonsözlerolmaktanziya­
de dahasonrayazılaneserleremodel olarak hizmet
göldüler; nitekim, 6./12. yüzyılda îbn et­Tilmîz 'in
risâleleri, Muhammed ibn Behrâmel­Kalânisînin ­
eski kaynaklardanbeslenen, kendi türündeen kap­
sandı liste olan­ kitabı, Necîbüddîn es­Semer­
kandınin iki önemli ilaç kataloğu 97ve neredeyse
Kalinisi*nin Akrâbâzîrii kadar kapsamlı Kitâb
minhâced­dükkân(DükkanaGidenYol) adlıeseri, bu
modeli izleyerek verilmiş ürünlerdir. Kârâbadîn­i
Şâfiî (Şafiî İlaç Kataloğu) adıyla da bilinen Tıbb­ı
Şâfiî, Tuhfet el­mü'minîn, MuhammedEkber Arzâ­
nî*nin Karâbâdîn­i Kâdirî (Kâdirî İlaç Katalogu)'si
gibi; ilki İran'da, İkincisi Hindistan'dayazılmışson­
raki eserlerdekonuyla ilgili önemlieserlerdirve ko­
nuyla ilgili araştırmalarıBatı tıp veeczacılığınınİs­
lam dünyasındayayılma dönemine kadar götürür­
ler.

İslamTıbbmm
Bugünü

İslam tıbbı Üzerinesunulanbukısa inceleme
bizi müslümanlarm(ve hattaonlar arasındayaşayan
dinî azınlıkların) gelenekselhayat tarzıylabu tıbbın
kurduğu ilişkiye götürmektedir. Ayrıca İslam dün­
yasındakitıp araştırmalarınınuzungeleneğinive bu
geleneğinüzerindekurulduğu oldukçageniş temeli
göstermektedir, bu temel İslam'ı önceleyenmedeni­
yetlerin bütün tıbbî bilgi birikimini bünyesindetop­
layan, yalnızcaUzak Doğu tıbbim dışarıdabırakan
genişbir alanıkapsamaktadır. Modem Batı tıbbının
son iki yüzyıldır hızla yayılmasındanönce, İslam
dünyasınınçoğu kesimlerindegelenekseltıbbın bu86*

86. Bkz. J. von Sontheimer , ZusammengesetzîeHeilminel der Araber .
Nach demfünfien Buch desCanons von Ebn Sina aus demArabisc ­
hen ûbersetzt, Freiburg , 1845.

Şekil 85. Yılan sokmasının tedavisinde kutlanılmak Üzerebir tavuk kesiliyor ,

canlılığısürekliolarakgörülmüştür. Bugünartık, ge­
lenekselİslamtıp veeczacılığınıngerekpopülerge­
rekseentellektüel seviyededevamettiği Hint Yarı­
madasıhariç, bu tıbbınklasik çağdageliştirilip , ted­
ris edildiği ­Iran, Irak, Suriyeve Mısır gibi ülkelerin
oluşturduğu­ İslamdünyasınınmerkezinde, yalnızca
eczacılık ve belli beslenmealışkanlıkları gibi bazı
dallar devametmektedir, buna mukâbil, tıp tahsili
verenokullar tamamiyleBatı tıbbının hakimiyetine
girmiş vebuülkelerBanürünüveyaenazındanBatı­
kaynaklı ilaçlar için bir pazardurumunadönüşmüş­
tür.

Ne var ki Ban nbbı tam zaferini tamamladı
derken, bizzatBan dünyasında. Batı nbbı, özellikle
de farmakolojisinin kusurları hakkındamırıltıların

87. Bu iki katalog , M ­Levey ve N. el­Khaledy tarafından tercüme edik
rai} olan, al­Karâbâdhîn alâ tartfb al­' ilaJ (The Medical Formıılary
according to the Order of Dlnesses) ve Kitâb usûl terkîb al­adwi ­
yah'dır, blo . dipnot 39.
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T .hla 111. Istan tıbbindi kullmlan nmiTİj ncdfao.

yükselmesioldukça ilginçtir . Kaydadeğerbaşarıla­
rına rağmen, bu tıbbın uygulayıcıları bâlâ basit bir

um başardığındandahaiyi iyileştirebiliyor değildir.
BazısaygıdeğerBanhekimleri başkasistemleraraş­
tırmaya başlamıştır. Akupunktur, belli çevrelerde
hızla yayılmakta; Hipokrat­Galentıbbı da aynı yo­
ğunlukla ilgi çekmekledir. Şifalı bitkilerin ilaçolarak
kullanılması konusundayeni ilgiler görülmektedir.
Nihayet, İslam tıbbına btiyük ölçüde dikkat çekil­
meklevebunaIvan Ulıch'inki gibi yerleşikdüşünce­
lerekarşıçıkan (iconoclastic) eserlerinöncülüğünde
Balı tıbbınagiderekartandozdakisaldırılareşlik et­
mekledir.88

Çoğu İslam ülkesinde'resmen* kabul edilmiş

tıbbın kaynağı olan Batıdaki bu gelişmeler, şimdi
yenibir sosyo­ekonomikproblemlebirleşmiştir.Mo­
dernleşmesüreci müslümanhükümetlerin çoğunu,
bütünvatandaşlarınasağlıksigortasısağlamatelaşı­
nadüşürmüştür; fakatgerekhızlı nüfusartışıgerekse
Batı tipi tıp fakültelerindehekim yetiştirmeninyük­
sekmaliyeti böyle bir programıuygulamayı imkan­
sız kılmaktadır. Dahası, eski hakfmlerrn yerlerine
kimseyibırakmadanölüp gittikleri bölgelerdesağlık
meselesiiyice berbathale gelmiştir. Bu yüzdenIran
gibi belirli ülkelerde, şehirlerdeoturanlarınbelki de
dahafazlamuhtaçolmasınarağmen, kırsal kesimde
tıp hizmetini yaygınlaştırmaprogramlan eşliğinde
gelenekseltıbba dönüşiçin ciddî girişimlerde bulu­
nulmaktadır. Aynı şekildeyeni şekiller altında, pa­

88.özellikle Ubch'ın baştan sona belgesel eseri hatınınızdadır . atr?.
Medıcnl Nemtsis . Landon , 1974.
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ketlenip ambalajlanmış geleneksel ilaçların kullanı­
mında kayda değer bir artış görülmektedir.89

Sonuç olarak, İslam tıbbının Pakistan, Bang­
ladeş ve Hindistan (müslümanlan arasm)da tama­
men, İslam dünyasının geri kalan kesiminde ise kıs­
men halk tıbbı şeklinde yaşadığı ve uzun süredir sa­
vunmaya çekildiği belli alanlarda bir ’geridönüş’ yap­
tığı söylenebilir. Bunun ötesinde, yalnızca müslü- 
man hekimlerin fikir ve tecrübelerinin ürünü olmak­
la kalmayan aynı zamanda İslam’ın antik dünyadan 

tevarüs ettiklerinin de bir ürünü olan geniş bir bilgi ve 
tecrübe hâzinesi olarak İslam tıbbı, dünyada giderek 
artan ölçüde ilgi çekmektedir. Herşeye rağmen İslam 
tıbbı yaşayan bir gelenektir ve bedeni ryhtarikoparan 
insanlığa, farmakolojiden psikosomatik tıbba kadar 
olan sahalarda ve onun insanın yeryüzündeki seyaha­
tini uzatmak çabasıyla ilgili olarak öğretecek hâlâ 
çok şeyi vardır; zira insanlık bu seyahatin çağlar bo­
yu devam etmesini mümkün kılan dengeyi neredeyse 
tamamen bozmak üzeredir.

89. Pakistan ve Hindistan'da, Delhi'nin Hamdard'ı gibi kurumlar yıllar 
dır faaliyet göstermekte; fakat İran gibi başka Şikelerde -> gelenek­
sel attâr lar yamsıra modem ecza dükkanlarında geleneksel ilaçların 
yapımı oldukça yeni bir hadisedir.
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Dokuzuncu Bölüm 
Simya ve Öteki Gizli İlimler

İslam Medeniyetinde Gizli İlimler
İslam âlimleri, şimdiye dek ele alınan 'açık' ve 

'ulaşılabilir* ilimlerden başka gizli (hafiyye) ve esrarlı 
(gartbe) ilimler olarak anılan bir kategoriyi de içine 
alır; bu ilimler tamamen mahiyetlerinin gereği olarak 
gerek öğretileri gerekse ulaşma yollan bakımından 
daima gizlilik aızederler. Gizli ilimlerin değil, sadece 
'gizlenmiş ilimler'in olduğunu söyleyen Ren6 Gue- 
non, Batı için olduğu kadar İslam dünyası için de bir 
hakikati dile getiriyordu. Bozulmamış şekilleriyle bu 
ilimler, -tabiatıyla sembolizmi unutulmuş, yan kötü­
rüm hale getirilmiş günümüzdeki şekilleriyle değil- 
kainattaki gizli güçleri ve bu güçleri kullanma vasıta­
larım konu edinir.

Geleneksel dünyada bu ilimler, tıpkı birer 
branşı olduklan bâtın İlminin bizzat kendisi gibi, eh­
liyetsiz ellerde uygulanıp, hattâ kötüye kullanılıp 
ahaliye zarar vermesin diye gizlenmekteydi. Gerçek­
te geleneksel gizli ilimler, kozmolojik ilimlerin uy­
gulamalarıdır ve sadece, ihtiva ettikleri sembolizmi 
açıklamak için gerekli olan metafizik doktrinlere sa­
hip, yaşayan bir bâtın ilminin ışığında anlaşılabilir.

Sözkonusu batın ilminin ışığı olmaksızın bu ilimler 
donuklaşır ve hattâ gerek tabiî gerekse beşerî düz­
lemdeki zahirî formlara yayılan kaosa götürücü tehli­
keli kanallara dönüşür.

Modem dünyada gizli ilimlerin gelişmesi 
böyle bir durumun çarpıcı örneğidir; hikmet ışığın­
dan nasibini almamış yerlerde prensipleri tamamıyla 
unutulmuş olan bu 'gizli ilimler' düzensizlik ve kar­
gaşanın yayılmasındaki başlıca faktörlere dönüş­
müştür.1

İslam dünyasında durum tamamıyla farklı ol­
muştur. Zahirî düzeyde gizli ilimlerin, özellikle gele­
cekten haber vermeyle ilgili olanlarının tahsili unu­
tuldu veya en azından artık bu ilimlere ilgi duyan kal­
madı; batını düzeyde ise saf batını doktrinlerin yar­
dımcısı haline geldi.Bundan öte, Kur'an vahyinin ba­
tını boyutunun ışığında, bir kısmı saf Sâmî menşeli, 
diğer kısmı ise Hellen, Mısır, Babil ve İran dünyala­
rından tevarüs edilmiş olan bu ilimler semada parla­
yan ve tabiat düzenindeki iç süreçlerin kontemplatif 
tarzda kavranması için çok sayıda anahtar tedarik 
eden yıldızlar halini aldılar.

I. Prensiplerinden topmuş gizli ilimlerin modem dünyadaki kaosun 
yaygınlaşmasındaki rolü hakkında hfcz. R-Guenon, The Reign of Qu-

antity and the Signs of the Times. Ing. ire. Lord Nonhboume, Lon- 
don, 1953, w. 197 vd.
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Simyanın Mahiyeti
İslam dünyasında bu ilimlerin en yaygını ve 

en önemlisi hiç kuşkusuz simya idi; bu ilim tıpkı La­
tin dünyasında olduğu gibi,2 hem ilim hem de bir sa­
nat (sındnA) olarak değerlendirilmişti.

Geleneksel simya aslında nesnelere bakma­
nın bütüncül bir yoludur. Bu ilim aynı zamanda bir 
kozmos ve nefs ilmidir3 ve bir yandan sanat ve meta- 
lüıjiyle öte yandan manevî psiko-terapiyle ilişkilidir. 
Simya ilminin bakış açısı Tıerşeyin herşeyde' olduğu 
prensibine dayanır; yani her şey herşeyin içine gir­
miştir (tedâhül)* ve bu yüzden nesnelerin cevheri dö­
nüştürülebilir, mahiyetlerindeki bu değişiklik, Aris­
tocu tabiat felsefesinin öngördüğü, yalnızca arazlar­
da meydana gelen değişikliklerden öte bir şeydir.

Simya'dan söz etmek, Filozoflar Taşı şeklin­
de sembolize edilen manevî bir faktörün etkisiyle 
nesnelerin cevherinde meydana gelen değişiklikten 
söz etmek anlamına gelir. Aynı zamanda ve herşeyin 
üstünde bu ilim, öznenin, yani bizzat insanın iç deği­
şimi de demektir, yalnızca dış yüzü ayırdedilebilen 
değişim sürecine insan da iştirak eder çünkü. Simya 
maddî alemle, özellikle maden ve minarellerle ilgili­
dir ama konusu tamamen bunlardan ibaret değildir.

Dahası, simya ilmi onlarda kozmik aklın ni­
şanlarını görür ve onlarla ilgili simya süreçlerinden 
nefsin dönüşümleri için bir destek olarak yararlanır. 
Kimyanın tarihi simyadan ayrı düşünülemese de, 
Simya kimyanın ilkel bir şekli değildir. Ne de C.G. 
Jung ve izleyicilerinin yorumladığı gibi sadece psi­
kolojik bir ilimdir. O, hem kozmosu hem de nefsi içi­
ne alan, ve tabiatın kutsal bir ülke olduğu görüşü üze­
rine temellenmiş bir ilimdir; bu tabiatın kıymetli ma-

2. Latin simyası, gerek tarihi gerekse kavram sistemi itibariyle İslam 
simyasının doğrudan bir devannda; nifakım bu aanatuı adı olan ’alc- 
hemy'iBj] Arapça a/-Ümiya1 dan gelmesi buna gösterir. Bkz. Nas, Sel­
ence and Civilizaiion in Islâm, «. 285 vd.

3. Nitekim, simyanın en İyi çağdaş değerlendirmesi olarak gördüğümüz 
T-Burckhardt’ın eseri, 'Simya-Kozmos İlmi ve Neft îlmi' adım taşır 
Alchemy-Science ofthe Cosmos, Selence ofthe Soul, îng. trc. W ,Stod - 
dan, London, 1967; Baltimore, 1971.

4. Geleneksel İslam metafiziğine göre Mutlak'ın ilk taayyünü (yani tbn
Arabi'nin izleyicilerine göre aÂodfyyet mertebesi), bütün İlâhi İsim ve 
Sıfatların tayin edildiği fakat henüz farklılaşmayıp, her sıfatın öteki-

. nin içinde olduğu birlik mertebesidir. Simyanın bakış açısının, bu 
aslî Hakikati kozmik varoluş düzeyinde yansıttığı söylenebilir.

den ve minarelleri meydana getirici süreçleri,4 5 simya­
cı tarafından, nefsinde faaliyet halinde olan Ruh'un 
gücüyle hızlandırılır, böylece nefsin bütün maddî 
bağlarından nihaî kurtuluşu sağlanır; ve tabiî güçle­
rin bozucu etkilerine maruz kalmayan yegâne maden 
olan altına dönüşür. Simyada kaba bir kimya veya ke­
limenin modem anlamıyla bir psikoloji aramak tabi­
atın kutsal şekilde algılanışına ve kozmosun birliği 
doktrinine kör kalmaktır, oysa bunlar tüm geleneksel 
ilimlerin özelikle de simyanın temelini teşkil eder ve 
gerek modem kimyanın gerekse modem psikolojinin 
'araştırma konusu veya nesnesi olarak bölük pörçük 
hale getirilip lâdînîleştirilmiş dünyanın tam karşısın­
da yer alır.

Başlangıç döneminin en yüksek zirvesine 
Câbir ibn Hayyân ile ulaşan İslam simyası, bütüncül 
bir 'tabiat felsefesi* ihtiva etmektedir; bu felsefe kla­
sik hermetizmin genel felsefî bakışıyla ve bunun ya- 
nısıra madenler alemi ve madenlerin altına dönüş­
mesini konu edinen özel bir doktrinle yalandan ilgili­
dir. Sözkonusu tabiat felsefesinin temeli her ne kadar 
arada bazı yorum farklılıkları varsa da, Peripatetik 
fizikte olduğu gibi, madde-suret, dört tabiat veya 
keyfiyet ve dört unsur doktrinine dayanmaktadır.6

Dört tabiat (veya keyfiyet), şekil. 86'da göste­
rildiği gibi, iki aslî cevher veya prensip olan kükürt ve 
cıvayı tevlid etmek üzere çeşitli değişimler halinde 
birleşir. Ancak bu iki prensip aynı adı taşıyan kim­
yevî maddelerle karıştırılmamalıdır. Bundan öte 
simyadaki kükürt ve civa kozmik düzlemdeki erkek 
ve dişi prensiplere tekabül eder.

Onlar, Çin ve Hint kozmolojilerindeki, koz­
mik realitenin aşağı seviyeleri olarak tanımlanan

5. Tabiatın rahminden altın çıkaran bir ’obatetrics' (yani doğumla ilgili
tıp dalı/çn.) şaldı olarak simyanın ideali, lalam simyasının İskenderi­
ye arka plânından tevârta ettiği kadim bir idealdir. Bkz. MJ-Ünde, 
77te Forge and Crucibie. lng. trc. S. Couin, London, 1962, böL 4.

6. Simyanın teorik temelleri hakkında bkz. Burckhaıdt, a.ge., Nasr, 
a.g.e., Mİ. 10; Elinde, a.gz., R. Allcau, Aspectsdel'alchimİe traditio 
ne İle, Paris, 1953; Fvlcane^Ledgmeûresphilcsophales  et le symbo- 
lisme hermdtigue dans ses rapportsavecI'Artsacrt eîl'tsotirisme âu 
Grand-Oeuvre, Paris, 1930; G-Evola, La tra dizione es metica, Bari 
1948; M. Anlane, 'Notes sur ralchimie, "Yoga" cosmologitpje de la 
chre'tieme1 me'dievale, nşr. J. Masui, Yoga, Selence de I'homme in- 
tCgral içinde, Paris, 1953, ss. 243-273; ve EJZMa,Lerruraviglie delta 
natura-Introdunane all'al ehemica, Milan, 1975.
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soğulduk 
(büzülme)

Şaki) St. D&t ahlAc, don keyfiyet; kozmik ve nınycvf pı

Yin-Yang vePruşa-Prakrti'ye tekabül etmektedir.
Aynı şekilde, Cfibir simyasına göre bütün ma­

denler kükürt ve civanın farklı oranlar ve hiç kuşku­
suz özel semâvî etkiler altında izdivacının bir sonucu 
olarak var olurlar; yalnızca bu etkidir ki bu 'tabiî ol­
mayan1 ve 'yeryüzüne ait bulunmayan' cevheri var kı­
lar; nitekim metalik durum bunun imkânına işaret et­
mektedir. Metaluıjistin tabiî çevreden kaynaklanma­
yan ve eğer yeryüzünde karışıklığa yol açmayacaksa 
latîf manevî etkilerle kontrol altında tutulması gere­
ken 'etkilerle uğraşmasının nedeni budur.7 Simya ve 
astrolojide madenler ve gezegenler için aynı sembol­
lerin kullanılması [ -h (Satürn ve kurşun)’ > (Jüpi­
ter ve kalay), o* (Mars ve demir), O (Güneş ve al­
tın); $ (Venüs ve bakır), $ (Merkür ve civa), 
D (Ay ve gümüş)], madenlerin kükürt ve civanın 
birleşiminde oluşuıkenki semâvî esrilerin varlığına 
işaret eder. Madenler gezegenlerin yeryüzündeki 
'nişânlandır.

Câbir'e göre madenlerin ve gerçekte bütün 
cevherlerin yapısını anlamanın anahtarı, İslam sim­
yasında önemli bir role sahip olan terazi (el- 
mîzân)âîr. Terazi tam anlamıyla ağırlık ölçen maddi

bir alet değildir ve onun Câbîr simyasında bulunuşu, 
hiç bir surette kimyanın tarihinde niceliksel analizin 
başlangıcının işareti değildir. Bunların dışında ola­
rak terazi Alem Ruhu'nun belli bir terkibe olan eğili­
mini ölçen alettir ve buradaki 'ölçme* işlemi modem
anlamdan çok Pisagorcu anlamdadır? Bu yüzden te­
razi iç ve dış sayı sembolizmiyle, bunlar yanısıra 
Arap harflerinin sembolizmiyle ilgilidir.

Câbir'e göre her maden biri zâhir, Öteki bâtın 
olmak üzere iki veçheye, zahirde görünen iki tabiata 
ve bâtında öylece kalan iki keyfiyete sahiptir. Meselâ 
madenlerin en mükemmeli olan altın, zâhirde sıcak 
ve rutubetli, bâtında ise soğuk ve kuru bir madendir; 
buna mukabil gümüş onun tam zıddı dır. Bundan baş­
ka Cfibir her keyfiyeti dört dereceye, her dereceyi ye­
di bölüme ayırmış; böylece her biri Arap alfabesinin 
bir harfine tekabül eden yirmi sekiz (4x7) kısım elde 
etmiştir. Aynca dört keyfiyet her madende 1:3:5:8 
dizisine nisbetle var olur, toplamı 17 olan bu dizi ale­
min yapısını anlamanın anahtarıdır 17 ve 28 
sayılan yanısıra 1:3:5:8 dizisi, dokuz odalı si­
hirli kareyle mahrem bir ilişki içindedir.şek- 
lindeki kare gnomik olarak bölünürse, 28

4 9 2
i 5 7
0 1 6

(4+9+2+7+Ö), 17 (3+5+1+8) sayılarıyla 1:3:5:89 di­
zisini verir. Cfibir tarafından kullanılan sayılar Pisa­
gorcu müzik »kalasıyla, eski Bâbil mimarisiyle ve bu 
alanda Çin geleneğiyle girişilen ilk temasları göste­
ren Çin Ming-Tang'ıyla yakından ilgilidir.

Cfibir ve onu izleyen öteki müslüman simya­
cılar alfabe harflerinin çeşitli keyfiyetlerin derece­
siyle tekabüllerini ve ele alınan madende mevcut bu­
lunan her bir keyfiyetin 'yekûn'unu gösteren ayrıntılı 
cetveller hazırladılar. Bu yüzden ele alman madenin 
Arapça'daki ismi, o madenin bu cetvellerde belirtilen 
yapısıylabağlantılıdır.10 Cfibir simyasında sözkonu- 
su keyfiyetlerin ele almışı, gerek sayılar ilminden

7. Biz. Guenoo, a.g.e.. böl. XXII; ayr. EUade, a^., böl. 9.

8. Câbir’deld 'mîzân'ın anlımı hakkındabkz. H. Cerhin, Te U vre du Glo- 
rieux de JSbir ita Hayyfln’, Era/ıos-JaJirbuch, e. XVIII, 1950.

9. Câbİrin terazi ve madenlerin terkibi teorisiyle ilgili olarak bkz. P. Kra-

oı, Câbir ibn Hayyân, C U, 'Jlbir et la selence grecçne’, böl. V, ss, 
187 vd.; NaaSctenctandCMUtalloninfalam, ss. 258 vd.; ve Holm- 

yanl, Alchemy, London, 1957, M. 66-80.

10. Bkz. Krana, a.g^., u. 223 vd.
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gerekse harfler ilmi (el-cefr)nden ayrı düşünülemez. 
Her maden farklı iç ve dış nisbetlerde aynı keyfiyet­
lerden müteşekkildir ve dönüşüm (transmutation), 
hazırlanmış cetvellere göre ve bu cetvellerin kaynağı 
olan kozmik dengenin yardımıyla sözkonusu nisbet- 
lerin değişmesi demektir.

Ancak şu unutulmamalıdır ki, simyevî dönü­
şüm basit anlamıyla bir 'tabiî* süreç değildir. O, daha 
yüksek bir prensibin fizikî düzleme doğrudan nüfiız 
edip kozmik süreçleri hızlandırmasının sonucudur; 
bu, yalnızca üst alemlerdeki güçlerin hazır bulunuşu 
ile mümkün olmaktadır, aynı şekilde nefsin dönüşü­
mü de yalnızca Ruh (Spirit)'un hazır bulunuşuyla 
mümkündür. Simya’yı, kimyanın ilkel bir şeklinden 
açık şekilde ayıran bu yegâne ve temel Özellik, iksir 
(Arapça el-iksîr den elixir) ve Filozoflar Taşı' (hace- 
ret el-felâsife) ile yakından ilgilidir. Farklı türleriyle 
Câbir’in saydığı yedi iksirin bazısı mineral, bazısı 
bitki ve diğerleri hayvandır, buna mukabil Filozoflar 
Taşı yalnızca mineraldir.
Fakat her iki durumda da dönüşüm eyleminde bunla­
rın zorunlu şekilde hazır bulunuşu, araştırmacının 
tabîî cevherlerde basit anlamda bulamayacağı ruhî 
bir gücün hazır bulunuşu anlamına gelir, iksir ve Fi­
lozoflar Taşı terimlerinin yalnızca bu işin ustalarınca 
bilinen nadir ve kıymetli bir şeyi ifade etmesinin ne­
deni budur. Simya (alchemy) kelimesinin geldiği 
Arapça ve Farsça'daki Kîmiyâ terimi yalnızca bir sa­
natın adı değil, aynı zamanda, hazır bulunuşu saye­
sinde dönüşümü mümkün kılan cevherin de; hatta bu 
dönüşümün ürünü olan altının da adıdır.

Simyevî dönüşüm bir süreçtir; dönüştürüle­
cek 'taş'ın karartılması (nigredo), beyazlatılması (al- 
bedo) ve kırmızılaştınlması (rubedo) olarak özetle­
nen çeşitli aşamalardan oluşan bir işlemdir. Bu işle­
min sonucuna bizzat tabiatın kendisiyle fakat simya 
sanatının yardımıyla ulaşılır; bunlaryanısıra eğer bu 
süreç başarıya ulaşacaksa Allah'ın inayeti mutlak an­
lamda gerekmektedir. Simyacı, 'tabiat tabiata galip 
gelebilir' 11 derken, şunu demek istemiştir: Simya 
tabîî cevherlerde dönüşüm meydana getirmek için yi­
ne tabiattan yararlanır. Fakat tabiatın tabiatla bu şe-

11. Bkz. Burckhardt. a.g.e., böl. 9.

12. Bu prensiple ilgili Balı Ortaçağ ve Rönesans metinlerinde bazı canlı 
tasvirler bulunur. Bkz. C.G Jung, PsychologyandAlchemy, lng. tre.

kilde altedilmesi yalnızca tabîî düzeni aşan ve bu du­
rumuyla da ’tabiatüstü şekilde tabu* olan ruhî hazır 
oluşun yardımıyla mümkündür. Simya işlemi ölüm 
ve yeniden doğuş, çözülme ve pıhtılışma aşamaları­
nı içerir, bu yolla, yapısı bozulmuş ve kaotik şekilde­
ki değersiz maden, altına dönüşür; fizikî seviyede 
mükemmelik ve uyumun sembolü olan güneş madeni 
altına... İşlem pıhtılaşmış olanın çözülmesi ve çözül­
müş olanın pıhtılaşması veya kristalleşmesi şeklin­
dedir.

Beşinci ve Câbir’in halkasında yetiştiği altın­
cı Şîi imamlarının "Ruhlarımız bedenlerimiz, be­
denlerimiz nıhlanmızdır" (ervâhunâ ecsâdunâ ve 
ecsâdünâ ervâhunâ) şeklindeki ünlü deyişi, uçucu 
haldeki ruhu kristalleştiren ve katılaştıran, pıhtılaş­
mış ve yoğun bedeni de çözen simyevî dönüşümü ifa­
de eder.

Ünlü simyevî salva et coagula (yani çözülme 
ve pıhtılaşma süreci/çn.) yalnızca mineral ve maden­
lerle ilgili değil, aynı zamanda ruhî simya ile de ilgili­
dir, bu simya yoluyla düşmüş insanın katılaşmış kal­
bi çözülüp yumuşatılır ve nefsinin şekilsiz (amorp- 
hous) veçheleri kristalleşir. Simyevî işlem gerçekte 
nefsin dönüştüğü bir iç süreçtir fakat bu, küçük âlem 
(insan) ve büyük âlem (kâinat) arasındaki benzeşme 
sayesinde madenî ve simyevî süreçlerden yararlan­
mak suretiyle gerçekleşir. Değersiz maden potada 
(Arapça et-tennûr dan ’athanor') eritilirken inşam, 
varlığının merkezindeki hayat pınarına ulaşmaktan 
alıkoyan nefsin sertleşmiş kabuğu da, çözülüp eri­
yinceye ve âbıhayatm akışına engel olmaya son ve­
rinceye kadar mikrokozmik bir pota (athanor) olan 
bedende eritilir. Madenlerin ölümü ve yeniden doğu­
şu nefsin ölümü ve yeniden doğuşuna dışardan des­
tek verir, kendi küllerinden yeniden doğan ankâ kuşu 
(phoenix), tutku ve sınırların zindanından kurtul­
duktan sonra nefsin başlangıçtaki halini almasından 
başka bir şeyi ifade ediyor değildir. Simya metinle­
rinde sık sık zikredilen güneş ile ayın, veya melik ile 
melikenin izdivacı, hiç kuşkusuz, nefsin Ruh ile izdi­
vacının bir sembolüdür.12

Simya, Tantrizm gibi, kozmosu aşmak için

R.F.C.Hull,New York, 1953, msl. s.316. Ne var ki bu tasvirlerin yo­
rumunda muazzam halalar vardır; zira Ruh ile Nefs arasındaki temel 
farklar Jung tarafından vurgulanmamış tır.
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kozmik güçlerin kendisini kullanır. Bu disiplin vası­
tasıyla erkek prensip, mükemmel şekilde yeniden 
doğmak üzere, dişi prensip tarafından yutulur; böyle- 
ce erkek prensip bütün kozmik ikiliklerin ötesinde bir 
birlik içinde dişi unsurla tezevvüç etmiş olur. Bu sü­
reç esnasında madenler alemi simyacının bir desteği 
olarak iş görür; bu arada simyacının varlığındaki dö­
nüşüm, etrafındaki tabîî çevreyi etkiler. Düşmüş in­
sanın nefsinde kutsal makama doğru olan bu dönü­
şüm, değersiz madenin altına dönüşmesine tekabül 
eden bir mucizedir. Gerek altın gerekse kemale ulaş­
mış insanın ruhu, başka her şeyi kanununa boyun eğ­
diren oluş ve bozuluş aleminde bozulmadan kalır. 
Her ikisi de Ruh'un bu dünyadaki her plânda temsilci­
sidir ve bu yüzden bir çok bakımdan birbirlerine teka­
bül ederler. Biri, bâtın simyasının, ötekisi zâhir sim­
yasının bir ürünüdür. Fakat sonuç itibariyle zahiri ve 
batını birlikte kuşatan bir birlik sözkonusudur ve ni­
haî olarak gerek zahirî gerekse bâtınî dönüşümü 
mümkün kılan yalnızca tek bir simya vardır.

Dönüşme Hakkında Tartışmalar
Değersiz madenin altına dönüşme imkânı İs­

lam tarihi boyunca müslüman ilim adamları, filozof­
lar ve kelâmcılar tarafından, tıpkı Batı'da olduğu gi­
bi, tartışılmıştı. Simya'ya ve genelde gizli ilimlere 
karşı çoğunlukla kelâmcılar (mütekellimûn) tarafın­
dan karşı çıkıldı; yine de Mutezile kelâmcısı Kadı 
Abdülcebbâr, Eş'arî kelâmcısı Fahreddîn Râzî gibi 
içlerinden bazıları bu ilimler hakkında risaleler kale­
me aldı. Filozof-bilgin ve hekimlerin çoğu, dönüş­
meye inanmasalar bile, simyanın bakış açısını be­
nimsediler. Dönüşmeyi genellikle Meşşâî filozoflar 
reddederken Îşrâkî filozoflar kabul etti.

Meselâ îbn Smâ değersiz madenin altına dö­
nüştüğünü iddia edenlere açıkça karşı çıktı ve onlara 
reddiye yazdı. Oysa Şifâ adlı eserinde madenlerin te­
şekkülü ile ilgili teorisi kükürt-civa teorisine dayan­
maktadır ve simyacılannkiyle aynıdır.13 Aslına ba­
kılırsa îbn Sînâ, et-Tuğrâınin şahsında simyaya kar­

şı çıkmayı vazife edindi ve bu tartışma yüzyıllar bo­
yu sürdü gitti. Tarihinin ilk dönemlerinde Heımetiz- 
min bazı unsurlarım bünyesinde bütünleştirmiş olan 
Şiîlik ile birleşik kelâm çevreleri simyaya Eş'arî ke- 
lamcılardan daha sempatik yaklaşıyorlardı; ancak 
bir kaç kayda değer Eş'arî kelâmcısını istisna etmek 
gerekmektedir. Felsefeye gelince, bâtın ilmine daha 
yatkın olan ekoller tabiatıyla simyaya daha çok ilgi 
duyuyordu. Gerçekte simyanın en seviyeli ve esaslı 
açıklaması, bizzat kendisine kırmızı kükürt' (el- 
kibrît el-ahmer) ünvanı verilmiş olan îbn Arabî gibi 
İslâm bâtın ilminin temsilcileri tarafından yapılmış 
idi.

İslam Simyasının Tarihî Gelişimi
Simyanın menşei tarih öncesinin geniş zaman 

dilimleri içinde gizli kaladursun, yazılı metinleri ve 
kendini kabul ettirmiş üstadlanyla bir disiplin olarak 
simya, neredeyse aynı dönemde ve Hristiyan çağının 
hemen arefesinde İskenderiye ve Çin’de ortaya çık­
mıştır. İslam İskenderiye simya mirasının tamamını 
tevarüs etti ve aynca, kuşku götürmez şekilde Çin 
simyasıyla da bazı temasları oldu; bu temas netice­
sinde bir çok unsuru benimseyerek aldı; bunlar için­
de yalnızca demin zikredilen sayıların esrarıyla ilgili 
olanları yoktu; bizzat simya teriminin anlamı da be­
nimsenen şeyler arasındaydı ki, simya bu anlamıyla 
hem dönüştürme sanatı hem de dönüştürmeyi müm­
kün kılan cevheri ifade ediyordu.14

Müslüman kaynaklar, Hermetizmle karışmış 
efsanevî sımalar yamsıra neredeyse bilinen bütün İs­
kenderiyeli simyacıların adlarını ihtiva etmektedir. 
Agathodaimon, Isis, Kleopatra ve Maria adlan sık 
sık geçmektedir; Ostanes ve Câmâsb el-Hakîm gibi 
adlar da İskenderiye'de o zamanlar var olan güçlü 
Fars unsuruna işaret etmektedir.15 * * Pythagoras'tan iti­
baren neredeyse bütün ünlü Grek filozoflan simya 
otoriteleri olarak zikredilmekteydi; nitekim (Arapça 
aslı mushaf el-cemâa adını taşıyan ve Grekçe bir ese­
ri model alan Osman îbn Suveyd'in eseri) Turba Phi-

13. Geleneksel İslam kaynaklarında Hz. Resûl ile Hz. Hatice'nin evliliği 

bazen güneş ile ayın birleşmesine benzetilir.

14, S. Mahdihaasan simya teriminin Mısır ve Grek kaynaklı olmadığım
(Mısır dilinde ehem yani kara kelimesininden veya Grekçe'de cheein
yani dökmek-döküm fiilinden gelmediğini), aksine Çinçe'de, bitki­
nin altın yapıcı Özsuyu anlamına gelen Chin-Ia kelimesinden geldi­
ğini iddia edecek kadar meseleyi ileri götürmüştür. Bkz. Mahdi has­
san, ’Alchemy and its Chinese Origin as revealed by its Etymology, 
Doctrines,arulSymbols',/çba/Aevtew, 1966, ss. 22 vd. Çin Simyası

hakkında bkz. J. Needham, Science and Civilazation in China, C. V: 

2, Cambridge, 1974.

15. hanlı Ostanes figürü. Fara etkisinin İskenderiye simya çevrelerine 

sızdığını göstermesi bakımından özel bir öneme sahiptir. Bkz. J. 
Lindsay, The Origins af Alchemy İn Graeco-Roman Egypt, New- 

York, 1970, böl. 7; ayr. J. Bidez ve F. Cumanı, Lesmageshelldnises, 

Zoroastre, Oslanhs etHystaspe d'aprfs la tradilion grecque, Paris, 

1938.
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losophorum16 bunu göstermektedir.
Bu sımalara ek olarak müslümanlar İskende­

riyeli simyacıları, daha açıkçası Bolos Democritos, 
Zosimos, Tyanalı Apollonios, Teukros ve İskenderi­
ye’n Stephanos gibi isimleri de tanıyor ve eserlerinde 
anıyordu. Bunlardan Apollonios'un Sırr el-halîka 
(Yaratıkların Sim) adlı eseri müslümanlar arasında 
çok iyi tanınmaktaydı.17

Ancak İslam simyasının en önemli kaynağı 
Heımes'e atfedilen ve Baîı'da Corpus Hermeticum 
adıyla bilinen bir dizi risaledir, gerçekte bu külliyat 
öteki bazı İslam ilimleri ve düşünce ekolleri içinde
önde gelen bir kaynaktı.18 Oıtaçağ'da hatta Ortaçağ 
sonrasında Barimn Heımes hakkında bildiği şeyler, 
doğrudan İskenderiye'den ziyade İslam kaynakların­
dan gelmektedir. İskenderiye'de Heımes figürü Grek
tanrısı Hermes ile Mısır tanrısı Thothhın, simyanın 
ve 'tabiat felsefesinin kurucusu olan bir şahsiyette 
birleştirilmesiyle oluşturulmuştu.

İslâm kaynaklarında ise İskenderiye kaynak­
larının tek Hennes’i üç tane oldu ve böylece Hermes 
Trismegistos (Arapça el-müselles bi'l-hikmeh teri­
minden) ismi Batı'da çok sayıdaki filozof ve şaire il­
ham verdi. Üç Hermes müslümanlarca Hz. Adem'den 
İslâm'm peygamberine uzanan altın zincir halkaları 
olan birer peygamber olarak tasavvur edildi. Dolayı­
sıyla Hermesçilik vahyedilmiş bir doktrin şeklinde 

mütalaa edildi ve kolaylıkla İslâmî perspektifle bü­
tünleştirildi; zira Hermesçilik zaten, nübüvvet silsile­
siyle irtibatı yüzünden kelimenin geniş anlamıyla 
'İslâmî* idi.19 İlk Hermes tufan-öncesi peygamberi 
İdrîs (veya Ahnûh) ile özdeşleştirildi. Mısır’da yaşa­
mış piramitleri inşa etmişti. İkincisine Bâbilî (Babil- 
li) deniyordu. Tufandan sonra Mezopotamya'da ya­
şamış ve ilimleri ihya etmişti. Üçüncüsü ise yine Mı­
sır'da tufandan sonra yaşamış ve insanlara bir çok 
ilim ve sanat öğretmişti. Müslümanlara göre bu üç 
Hermes yalnızca simyanın kurucusu olarak değil» ay­
nı zamanda astronomi, astroloji, mimarî, başka çoğu 
sanatların ve nihayet felsefenin kurucusu idi. îlk Her­
mes müslüman kaynaklarda Ebul-Hukemâ (Arif ve 
filozofların Babası) olarak anılmaktadır.20

Arapça'daki Hermetik külliyat, Tabuta Sma- 
ragdina (Zümrüt Levha),21 Tyanalı Apollonius'un 
Sırr el-halîka'sı, Kitâb el-Istamâtis ve Kitâb el-habîb 
(DostlukKitabı)'\ ihtiva etmektedir. Bunlardan 'Züm­
rüt Levha', Apollonius'un kitabının sonunda da yer 
almaktadır; son iki eser ise müslümanlar arasında ol­
dukça yaygındı. Ayrıca Ebu Ma* şer, Sühreverdî, îbn 
Arabî ve Afdalüddîn Kâşânî gibi mümtaz simaların 
eserlerinin de içinde bulunduğu kayda değer bir müs­
lüman hermetik literatür de vardır. Hermetik metin­
ler, İslam düşüncesinde önemli bir rol oynayan ayn 
bir külliyat oluşturmuştu. Dahası, Ban'da da etkili ol-

16. Latin simyasının bu önemli metni hakkında bkz. NLPlesvner, The 
Turba Ptnlosop horum, A_Preüminary Report on Three Cambridge 
MSS,' Amta.c.7,1959, ss. 159-163.

17. lalam simyasının İskenderiye kaynaklan bakkmda bkz. D. Chwol- 

son, DieSsabter undderSsabistnus, C.I, ss. 781-792; E.O.Von Lip- 
mamı, Eıüsellung und Ausbreitiung der Alchemie 2 cilt. Bertin, 
1919-1931;Rnska,Tabulfl5manjgdi«,HeideIberg, 1926, sa. 6-68; 
Sezgin, Geschichie der arabiscchen Schrifltums, C.IV, ss. 31-119; 
Ullmaım, Die Naiur-und Geheimwissenschafîen im İslam, ss. 145- 
191.

18. Grekçe'si Arapça'sıyla aynı olan bu külliyat için bkz. AJJesujgjcre
ve ADJ4odc, La rMlaüon d’Hermes Trismdgisle, 4 cilt, Paris,
1953; G JLS. Mead, Thrice-Grealest Hermes, 3 dit, Lrmdon, 1906
ve 1949; ve W. Scott, Hermetica, 4 cilt, Oxford, 1924-1936.

19. Bkz. Nasr, İslamicStudies, böL 6, 'Hennes and Hennetic WriüngB in 

the Islamic Worid‘. Bkz. ayncaL. Massignon, Tnventnire de latitte- 

ratnre bsmdtique', appeodbt IV to Festngiere and Nock, age., c. I; 
M-Plessner, 'Hermes', yeni Encyclopaedia of İslam'da; ve ARAffi- 
fi, The İnfluence ofHametic Literatüre on Moslsn Tboughf, Bulle- 

tmafthe School ofOrienial andtyricanStudies, C. 13,1949-1951, 

ss. 840-855.

20. Ebû Ma'jer el-Belht, Üç Hennes doktrinini geldDendirmede öteki si­

malardan daha çok paya sahiptir; bu doktrin daha sonraki eserlerin 

faiklı varyasyonlarında yansımasını bulacaktır.

21. Bkz. Ruska,a.g^vePlessner,*NeueMaieriMİenzurGeschichtBder 

Tabula Smaragdlna', İslam, Q 16, 1927,83.77-113.
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du; onun bu etkisi Parzival epiği22 ve Giordano Bru- 
no'nun eserleri23 gibi muhtelif metinlerde görülür.

Metinlerin tercümesi yoluyla olduğu gibi 
doğrudan temas ve sözlü gelenek aracılığıyla da 
müslümanlar İskenderiye simyasının mirasçısı ol­
dular ve tarihlerinin oldukça erken bir döneminde İs­
lam simyası olarak tanınacak olan yeni bir simya ge­
leneği oluşturdular.24 İskenderiye ve belki de Süryânî 
kaynaklarıyla doğrudan temasa geçmiş ilk milslü- 
man simyacı, adı daha sonraki kaynaklarda sık sık 
geçecek olan Emevî emiri Hâlîd b. Yezîd idi. Her ne 
kadar bu çuhadaki faaliyetleri belirsizlik bulutlarıyla 
kaplıysa da, onun simya ile ilgilendiği kesindir. Nite­
kim günümüze ulaşmış risaleleri y anısıra, çoğu son­
raki kaynaklarda zikredilen ve fakat bugün elimizde 
bulunmayan eserleri vardır.25

İslam simyası 2./8. yüzyılın başlarında, 6. Şîi 
imam Cafer es-Sâdlkm halkasında zirv^arne ulaştı; 
nitekim İmam, Câbir İbn Hayyân'm da öğretmeniy­
di.26 Daha önce de belirtildiği gibi, Batı'da Geber ola­
rak tanman Câbir ile İslam simyası, müteakip yüzyıl­
larda da aşılamayacak bir noktaya ulaştı. Câbir Ku- 
fe'de doğup yetişmiş, hayatının çoğunu Tus'ta geçir­
mişti; daha sonra Bağdat'a gidip 2./8. yüzyılın sonla­
rına doğru Küfe veya İran'ın başka bir beldesinde 
münzevî şekilde sürdürdüğü hayatını noktaladı.27 
Câbir çok sayıda eser yazdı; sonraları bu eserlere Is- 
mailfler bir çok risale ilâve ettiler. İsmailiyye men­
suplan bu ilâvelerle, kendilerinden saydıktan

Câbir'in Öğretilerini izlemiş, fikirlerinin ruhuna sadık 
kalmışlardı. Bu eserler topluca Câbir külliyatı olarak 
anılır ve İslam ilminin tarihini anlatan eserlerde bü­
yük bir yer işgal eder.28 Bu külliyat başta simya ol­
mak üzere neredeyse bütün bilgi alanlarını içine alır, 
Kttâb es-seb'în (Yetmiş Kitabı) ve Kitâb el-mîzân 
(Terâzi Kitabı) İslam simyasının temellerini alan 
eserler olarak bu külliyat içinde yerini alır.29 Hasılı, 
çoğu hâlâ yeterince incelenmemiş olan Câbir külliya­
tı,' Arapça'da simya hakkmdaki eserlerin en önemlisi 
olduğu gibi, yalnızca İslam simyası hakkında değil, 
büyük ölçüde Latin simyası hakkında ile başlıca kay­
naktır.

Câbir’i himaye etmiş olan vezir ailesi Ber- 
mekîler de simyayla hi™t ilgilenmişler ve konuyla 
ilgili risaleler kaleme almışlardı. Yine 3./9. yüzyılın 
başlarında Mısır'ın Ahmîm (Panopolis) kentinden 
Osman İbn Süveyd, daha sonraları Latince simya 
metinlerinin en ünlülerinden biri halini alacak ve Or­
taçağ ve Rönesans boyunca yaygm şekilde okunacak 
olan Turba Philosophorum adlı eserin Arapça oriji­
nalini kaleme aldı.30 *

Şunu belirtmek özellikle ilginç olacaktır ki, 
İbn Suveyd'in çağdaşı olan Mısırlı sûfî Zünnûn el- 
Mısrî de simya üzerine eserler vermişti; nitekim bun­
lardan ikisi fbn en-Nedîm tarafından zikredilmekte­
dir. Simya florine yazan yegâne sufi Zünnûn değildi; 
Bağdat tasavvuf ekolünün önde gelen simaları olan 
Cüneyd ve Halide'm da simya hakkında risaleler ka­
leme aldıkları kaydedilmektedir, ayrıca onlann is-

22. Bkz. H. ve R. Kahane, the Krater and the Graii; Hermetic Sourcesaf 
du Parzival, Urbana (Hlinois), 1965; ve Gabin, &ı İslam lranien, 

CJLPths. WH,bOLW.

23. Bkz. FA. Yatea, Giordano Bntno and the Hermetic Tradiıion, Lan­
don, 1964.

24. İslım simyasının tarihi gelifüni hakindi bkz. Sezgin, a.g .e.. o. 120- 
299; UUmann, a.g e. m. 192 v<L; Von Lippmann, a.ge., Naar, Selen­
ce and CMlizadon in İslam, böl 10; Hoimyanl, Alchemy, böL 5; 
M.P.E. Bffibeloc, La ehimie au Mayen-Âge, Paris, 1893; ve A. Sig- 

®eL Katalog der arabisehen atehe misten Handschriften Deute- 
hlands, Bertin, 1949.

25. HfikTe haaretfihmı gsıel bir mutuma için bkz. SMd Diw^I, el-Emîr 
Hâlidhm Yezîd, Dımıjk, 1953.

26- Yine Ruska ve bankaları simya İle ilgili öğretilerin imâm Cafer'in
çevresinden çıktığını dair kuşkular beyan etmektediria. Ancak
Hfiid ibn Yezîd ve bizzat Câbir ite ilgili meselede olduğu gibi bu
meselede de Sezgin ve btşkalm tarafından yapı lan son araştırmalar
geleneksel İslam görüşünü yoksıymak yerine höyük ölçüde toslat

etmektedir.

27. Her ne kadar geleneksel kaynaklar onun TÜs veya Küfe de öldüğünü 
yazıyorlarsa da, bir kaç yd önce Batı İran'da üzerinde Câbir'in adı 
yanh bir mezar taşı bulundu. Câbirtn hayatı hattında bkz. Holm- 
yvd,AfeAem',ss.66v(L; HotayanL’AnEssayon JfirfrİbnHayyfln, 
SOidten zur ĞestMehte der Chemie, Festgabe E.O.Von Lippmann 

zum riebzigsten Geburtstagt, Berlin. 1927, sa. 28-37; Kraııs, /dWr 
ibn Hayyân, CJ; ve Sezgin, a.ge. as. 132-231.

28. Yukarıda anılan eserinde Seygin, CJhtr külliyatındaki eserlerin 
otantikliğine karşı Krans'un ileri sürdüğü delillere aynnnlı cevaplar 
vermektedir. Sezgin taraAndan el yarmalan narinde yapılan son 
araşurmalır Câbir ve eserimi hattında, w retim ye Krms'un çizdiği 
UÇUCU Câbir resminden daha gerçek, daha tarihi bilgiler vermekte­
dir.

29. Câbtrtn yanlarının htr UsteSİ İÇİn blrr_ Sergin, O.g.<., SS. 231- 
269.

30. T urba'tun Latince metni 1572'de Baıle'de neşredilmişti.
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mini taşıyan bazı eserler de günümüze ulaşmıştır.
Muhammed îbn Zekeriyâ er-Râzî ile birlikte 

İslam simya tarihinde yeni bir dönem başladı; 
RâzTnin etkisi neredeyse tıptaki etkisi kadar büyük 
oldu. Râzî hakkında yapılacak bir inceleme onun İs­
lam felsefesindeki genel tavrın dışında durduğunu 
ortaya koyacaktır, yine görülecektir ki, Râzî nesnele­
rin zâhir ve bâtınını reddetmekte ve zâhirîden hatmi­
ye geçen manevî tevil sürecini kabul etmemektedir. 
Simya kozmosun açıkça sembolik bir ilmi olduğu 
için te'vî/m ve dolayısıyla tabiatın sembolik yoru­
munun reddi bizzat simyanın mahiyetinde bir deği­
şiklik anlamına geliyordu; RâzTnin, simya termino­
lojisini kullanmayı sürdürmesine rağmen simyanın 
kimyaya dönüştürülmesinde başka müslüman sim­
yacılardan daha fazla dahli vardı.31 Onun Kitâb el- 
esrâr (Sırlar Kitabı), Kitâb sırr el-esrâr (Sırlar Sırrı 
Hakkında Kitap) -Latince’de LiberSecre torum Buba- 
caris- ve el-Medhal et-ta'lîmî (Hazırlık Çalışmasına 
Giriş) daha sonraki müslüman kuşaklarca simya eseri 
niyetiyle incelendi; çünkü gerçekte simyadan çok 
kimya ile ilgili olmalarına rağmen bu eserlerde sim­
yanın terminolojisi kullanılmaktaydı. Bu durum 
özellikle Kitâb el-esrâr için doğruydu; yanlışlıkla 
Sırr el-esrâr32 olarak tanınmış olan bu kitap, RâzTnin 
konuyla ilgili temel eseriydi. Yazarının, "çin made­
ni" (hârsînî) dahil madenleri yedi sınıfa ayırmak gibi 
bir çok konuda Câbir’i izlemiş olmasına rağmen bu 
eser belirgin şekilde simyadan ziyade kimyayla ilgi­
liydi. Daha sonraki müslüman simyacılar genelde 
madenler ve mineraller hakkında tecrübe sahibi ol­
madıkları gibi, modem anlamdaki kimya sanatını 
mümkün kılmak için onların kutsal muhtevalarını 
boşalttılar. Bu yüzden RâzTyi bir simyacı olarak gör­
müşlerdi; her ne kadar İran'da yaşayan bazı çağdaş 
simyacılar madenin altına kusurlu şekilde dönüştü­

rüldüğü. bir işlemp 'Râzî dönüşümü' diyorlarsa da... 
Ancak ilim tarihinin sonraki dönemleri açısından ba­
kıldığında Râzî kimyanın kurucusu olarak değerlen­
dirilmelidir.

RâzTnin kimyaya yaptığı en kayda değer kat­
kılardan biri kimyevî maddeleri sınıflamasıdır. Bu 
maddelerin madenî, nebâtî ve hay vânî şekilde sınıf­
landırılmasına ilk kez onun yazılarında raslanır ve 
bu ilk ve çok önemli tasnifin İlmî itiban RfizTye ait kı- 
lınmahdır.33 Râzî ayrıca damıtma, kireç haline getir­
me, süzme ve benzeri bir çokkimyevî sürecin titiz bir 
tasvirini yapmıştı; bu tasvirlere Câbir'in ve sonraki 
simyacıların eserlerinde de raslanır fakat en iyi tas­
virler RâzTnin kaleminden çıkmıştır.34 Bir hekim de 
olan Râzî ayrıca tıbbî kimyayla da ilgilenmişti; nite­
kim her ne kadar modem bilginlerse doğrulanma­
mışsa da gelenek ona alkolü ayrıştırıp tıpta kullanan 
ilk şahıs olma mazhariyetini verir.

îbn Vahşiyye RâzTyle neredeyse çağdaştı; fa­
kat bambaşka bir mizacın ürünü olan şeyler yazdı, 
özellikle tarımla ilgili okült eserlerin bu meşhur ya­
zan, simya hakkında da bir kaç eser yazdı; bunlardan 
Kitâb el-usûl el-kebîr (Prensipler Hakkında Büyük 
Kitap)

bir örnek olarak zikredilebilir. Onu 4./10. yüz­
yılda îbn Umeyl izledi; bu bilgin en ünlüsü, Kitâb el- 
mâ el-varakîve'l-arden-necmiyye (GümüşîSu ve Yıl- 
dızsı Toprak Kitabı) olan çeşitli simya eserlerinin ya- 
zanydı. Anılan eser İslam simya kitaplarının en ün­
lüleriydi ve Batı'da Tabula chemica tercümesiyle ta­
nınmaktaydı.

4./10. yüzyılda büyük Meşşâî filozoftan 
Fârâbî ve îbn Sînâ iksîr ve simyayla münasebeti olan 
öteki konularla ilgili eser verdiler, fakat bizzat simya 
üzerine yazmadılar. Ancak filozof ve tarihçi îbn 
Muskûyab (ekseriya îbn Miskeveyh okunuşuyla bi-

31. Bkz. Nasr, Trom the alcbemy of Jfibir to the chemisuy of Râzî, lsla- 
mic Studies, ss. 90-95. RâzTnin kimyayla ilgili fikirleri için ayr. bkz. 
H. Şeybânî, Kitâb el-esrâr yâ râzhâ-yi sanatı Ktmiyâ, Tahran, 1349 
(kçcanat) 

32. Bkz. M.T. Dâneşepazuh (nşr.), Kitâb el-esrâr ve sur el-esrâr.
Tahrfln, 1964; U.l. Karimov (nşr.), Neizvestnoe socienie al-Razi
’Kniga Tainy TainT aşken t, 1957. Rııska'nın tanınmış eseri. Al-Ra ■

zi's Burh Gehemnis der Geheimnisse, Berlin, 1937; bu kitapta yan­
lışlıkla Sut el-esrâr yerine Kitâb el-esrâr başhğı kullanılmış.

33. Bkz. Holmyanl, Alchemy, 8.89; bu tasnifin aynntılân İçin bkz.

34. M üslflmanlar ananda (eşitli kimya süreçleri. Özellikle damıtma İç! n 
bkz. RJ. Foıbes, A Short History cf the Art ofDistillatûm, Laden, 
1970. as. 28-54.
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linir) simya ile aktif şekilde ilgilendi.33 Onun tarafın­
dan yazılmış simya risaleleri bugüne ulaşmıştır ve 
onun hayatının çoğunu Filozoflar Taşı meselesiyle 
uğraşmakla geçirdiği bilinmektedir. Râzî hariç, er­
ken dönem İslam filozofları içinde simya sanatıyla 
en çok uğraşan sima oydu.

Simya gereçleri üzerine yazılmış olan ve daha 
sonra Arapça aslından Farsça'ya tercüme edilmiş 
olan Ebul-Hakım Muhammed el-Kişinin Ayn es- 
san'ah ve avn es-sanâ'ah (Sanatın Kaynağı ve Simya 
AraştırmacılarmaDestek) adh eser 5711. yüzyıla ait­
tir.36 Kendisine, Batı'da Picatrix adıyla ünlü olan 
Gâyetel-hakim (BilgeninGayesi) ile Rütbetel-hakim 
(Bilgenin Mertebesi)31 adh tanınmış eserlerin nisbet 
edildiği Ebû Mesleme el-Mecıîtî de aynı dönemde 
yaşamıştır. Ebû Mesleme İslam kaynaklarında sık 
sık aynı dönemde Endülüs'te yaşamış olan astronom 
Ebul-Kâsım Mesleme el-Mecrîtî ile karıştırılmakta­
dır. Bu arada Doğu'da Ünlü tasavvuf yazan Ebul- 
Kâsım el-Kuşeyri, arkasında simya üzerine bir risale 
bıraktı; Gazzâlî de Farsça yazdığı Kîmiyâ-yı sâadet 
(Mutluluk Simyası) adh eserinin başlığında 'simya' 
terimini kullandı. Fakat bilindiği kadarıyla kendisine 
konuyla ilgili çok sayıda sahte eserler nisbet ediliyor­
sa da, özellikle simya üzerine bir eser yazmadı.

6./12. yüzyılda İslam'ın Doğu ve Batı belde­
lerinde tekrar çok sayıda simya eseri kaleme alındı. 
Doğu'da vezir Müeyyedüddm et-Tugrâî simyayı şüp­
heyle karşılayanlara karşı bu sanatı savundu ve ko­
nuyla ilgili olarak arkasında, Kitâb mefâtîh er-rah- 
meh ve masâbth el-hikmeh (Rahmet Anahtarları ve 
Hikmet Lâmbaları) adh eser dahil, çeşitli risaleler bı­
raktı. Endülüs'te, kendisi iyi bir şair olan Afra Re's is­
miyle meşhur Ebul-Hasan el-Ceyyânî, en tanınmışı 
Şuzûr ez-Zeheb (Altın Zerreleri) başlığını taşıyan 
simya hakkında çeşitli manzumeler kaleme aldı.

Yine, Magrib'te, gizli ilimlerde meşhur bir 
otorite olan Şemseddîn el-Bûnî, Şems el-ma’ârif 
(İlâhîİlimler Güneşi) adh eserinde simyaya geniş bir 
bölüm ayırdı; aynı şekilde Muhammed ibn el-Hâcc 
el-Tilmisânî önde gelen majik risalesi Şumûs el-errv- 
âr (Işık Güneşleriydi. simyaya bir bölüm ayırmıştı.

Bu dönemi izleyen en önemli simya eseri, 
Kitâb el-ilm el-mükteseb fi zirâat ez-zeheb, Ebu'l- 
K£sım el-Irâkî imzasını taşır;38 bu eser asıl itibariyle 
İslam simyasının bir özetidir ve Câbir, İbn Umeyl ve 
ötekileri temel almıştır. Bununla birlikte sözkonusu 
eser, daha somaki simyacıların dikkatini ona şerhler 
yazacak kadar çekmiş tanınmış bir derlemedir. Bu 
şerhler arasında en Önemlisi 8./14. yüzıyıldâ yaşamış 
İzzeddin Aytemur el-Cildekfnin yazdığıdır. Onun 
Nihâyet et-taleb (Araştırinanm Sonucu) adh eseri İlm 
el-mükteseb'eyazılmış bir şerh olmanın yamsıra da­
ha önceki simya metinlerine de dikkat çekmekte­
dir.

9715. yüzyılda Arapça ve Farsça eserler y anı- 
sıra simya üzerine yazılmış Türkçe eserler belirdi. 
Bunlar arasmda 'yeni yazar' (el-müellif el-cedîd) ola­
rak anılan İznikli Ali Bey en önemlileridir. Bu müel­
lif simyahakkında bir çok eser verdi; bunlar arasmda 
Kitâb el-esrâr fi hatk el-estâr (Perdelerin Yırtılması 
Hakkında Sırlar Kitabı), kozmoloji konusundaki tar­
tışmaları ihtiva eder. Ah Bey terazi (el-mîzân) hak­
kında da eser kaleme almıştı. Bu arada Magrib'te 
simya eserleri Ebû Amr Abdülkerîm et-Merrâkuşî 
adıyla devam etti; Filozoflar Taşı ve öteki simya ko­
nulan hakkında metinler kaleme alan bu bilginin Ri- 
saletel-ruhâviyyât (Urfa İlhamları Risâlesi) özellikli 
ilginçtir ve simya süreçlerini bir rüya formunda tasvir 
etmektedir. Aynı sıralarda, İran’da, Şehriyâr Beh- 
menyâr-i Pârsî, Tecârib-i Şehriyârîadlı Farsça risale­
sini kaleme alıyordu.39

35. Bkz. M. Arkoun, Contnbution hlTaonanisme arabeauIVefXe siic- 
lc: Miriuwayh (3201325-421)1(9321936-1030) philosophe et hista- 
rien Parti, 1970.

36. Bu risale H.E. Staptaon ve R.F. Azo tvaAndan notlarla İngilizce'ye 

tercüme edilmi|tir 'AlchenücalEqmptne&tİD(he EleventhCentmy. 
AD.', Memoirsofthe Asiaıie SoeletycfBengaii^oâe.C.1, 1905,83. 
47-71.

37. Hem İslam hem de Ledn aimyaıı İçin çok OnemB otan ta Arapça risa­

le HJUuer tarafından neşredildi, Leipzig. 1933; ayrıca Riner ve 
Plessner tarafından tercüme ve tahlil edikti: 'Picatris'. Das Ziel des 
W elsen Von Pseudo-Magrtü, London, 1962.

38. Bkz. EJ.Holmyanl. The Bookof Knowledee, Acquired Coneeming 
the Cultivation cfGold cfAbuTl-Qâsim Muhammed İbn Ahmed al- 

lraqt, Paris, 1923.

39. Bkz. M.T. Dftne^epaznh, Kitâb el-esrâr, bu eser Tecârib-i Şehriyâ- 
rfnin de metnini ihtiva eder.
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10./16. yüzyılda Bel­Mugus el­Mağribî sim­
yanın, Hz. Adem'den İslâm'ın Peygamberi'ne kadar
olanveonunvahyimenşeinigöstermeyeçalışankısa
bir tarihini kalemealdı. Bu eserindeHz. Peygamber­
densonrabusanatınHz. Ali ve ailesineoradanHâlid
b. Yezîd'eve İmam Ca'fer Sâdık'anasılgeçtiğini de
anlatıyordu. Müellife göresimyanıneldenele intika­
li tıpkı tasavvufunlagibi olmaktadır. Her ikisindede
etkin uygulamayı mümkün kılan bir intikal zinciri
(silsile) vardır. Bu döneminbir başkailginç siması,
bukezİslamdünyasınınötekiucundan,yaniİran'dan
olan Mîr Ebu'l­Kâsım Findiriskî idi. Simyaüzerine
bir risale kaleme alan bu kayda değer bilge, Isfe­
han'da tbn Stnfi’nm eşer!erini nlnıfmııştHindistan'da
da tasavvûfîirşattabulunmuştu. Aynca YogaVâsist­
ha konmamdakapsamlıbîr yorum getirmişve mari­
fet konusundakibir çok meseledeHindu bilgelerinin
görüşlerini değiştirmiştir.

11717. ve 12./18. yüzyıllardan başlayarak
Batı simyasınınetkileri deminadıgeçentbn Sallûm
gibi simalardada izlenebileceğigibi Osmanhmem­
leketinde görülmeye başladı. Bunun yaraşırahâlâ
gelenekselİslameserlerininyazılmasıdadevamedi­
yordu; nitekim Mısır'daeskisimyaeserlerineşerhler
yazanHaşanAka Serdâr'ın eserleribu sürecinürü­
nüydü. İran'agelince, buradabatini bir ruh ilmi ola­
raksimyaŞeyhüerinözelbir ilgi konusuhalinegeldi;
nitekim Şeyhüerrûhî simyfthakkındaŞiî irfanı açı­
sındançeşitli risalelerkalemealmışlardır. Aynı şe­
kilde Sufi şeyhleri, özellikle deNımetullahî tarikatı­
nın şeyhleri, rûhî simya hakkındaeserleryazdılar,
Şunlar arasındaen Önemlilerindenbir Muhammed
Ali ŞahKnrnfinî tarafındanyazılmıştır.40Günümüz­
deisesimyabelirli sufi tarikatlarındavebelli üstâdlar
tarafındanuygulanmaktadır; hernekadarsufîçevre­
lerdesimya terminolojisini kullanmak, simyasüreç­
lerinin uygulanmasındançok dahayaygın isede..

Simya Gereçleri
Hiç şüphesiz, simyacıbir takım hazırmalze­

melerebaşvurmuşvenitekim eskiMısır veBabillile ­

rin özellikle çamyapımı, boyajnavemadencilikleil ­
gili teknolojik ’know­how'unun tümündenyararlan­
mıştı. Fakatkısasüreiçinde İskenderiye'dentevarüs
ettikleri aletlerikendilerineözgüşekildegeliştirdiler.
Kireç halinegetirme(calcination),arıtma(sublimati­
on), damıtma, eritme (fiısion) ve billurlaştırma
(crystallization) işlemleri, simyanınzahirî yönü iti ­
bariyle yüzyıllarboyusimyacılarınbaşlıcauğraşıla­
rı olmayadevametti; bu işlemleri yürütmedekulla­
nılan aletlergeliştirildi veçağlarboyuhemenhemen
değişmedenkaldı. El­Kâsî tarafındantasvir edilen
bu aletlerdençoğuLavoisier tarafındandakullanıl­

mıştı ve aslmdakimya labaratuvarlanndahalâ yer
almaktadır

En önemlisimyaaleti, çoğusimyarisalesinde
resmedilmişolanocaktı.Bu ocağınözelbir şekliolan
tennûr(athanor), insanbedeninisimgelerve dış gö­
rünüşüylede bu tekabülü yansıtır.41Bir diğer ünlü
simyaaleti, ’alembic’ (ArapçaeZ­

inb 
Pten ) olarakbi­

linen emzikli imbiktir .Bu aletinşekliçağlarboyuay­
nı kalmış ve hâlâ da bazı yerlerde, meselâİran'da
yüzyıllardır İslamve Bati simyacılarınıntasarladığı
şeklîyle yapılmaktadır. Başka bir tanınmış alet de
Çift ­emzik (double­refluz) tir . Bu alethala yeniden
damıtma işleminde kullanılmaktadır ve görünüşü
pelikanabenzediğiiçin bu kuşunadınıtaşır. Hülasa
simya gereçleri teknoloji ve bilim tarihinde önemli
bir bölüm işgalederve dahasonrakibütünkimya ge­
reçlerinin temeli olmuştur.

4 0 . B kz . M uzaffe r A K Ş lh Kirm anTye msbei edilen , N û r tl ­ tn vâ r a
b a h re l ­ ts r û r .nj r . ti .S o tib B b Tfta m . 1338 ( Kj a m O ­ B o eser «fan­
y a fl o ri n e m ükem mel bir m aız uıne dir v e türünün bir { Bin e ridir .

Filozoflar T a p y i * ilgili olara k Kin n a nî fa nta n «öylüyor ( i . 14 ):

BiHr mirin netBr F Ü H û fllr T i p , ZM ­1 ayı m ı
IÇÜKfe mflnAımi p ir i MM M m W , İMM ıltater

41 . ’Aıhano rtm ane mi baklanda H a . B m ckbart , A idts m y . böL 13 .
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Şekfl 87. İH tanbftve yogunliftına , mıiûrmelen 18. yOzyıL

Simya ve Tasavvuf
Demin çeşitli sufî şeyhlerininadı simyarisa­

lelerinin yazanolarak geçti. Tasavvuf ve simyaara­
sındaki bağlantı gerçekte temelli bir ilişkidir , Her­
şeydenÖncebütünsahihmanevîyollar gibi bir kavra­
yış yolu olan tasavvufunüç unsuruvardın Doktrin,
usûlve inaannefisinidönüştürensimya, Rııanlamrift­
zeyindetasavvuf, simyailmindehazırbir dil bulduve
budil (terminoloji/çn.) aracılığıylaöğretisininbuyö­
nünü resmetmebaşarısınıgösterdi. Bundanda öte,
tasavvufkendi içide manevîbir psikoterapi(et­tıbb
er­rûhânî/çn.) ihtiva eder, sözkonusuruhî tedavi bir

42 . Bu , atanyaum J nng ve ağ ay ie rinîıı yaptığı gibi adnyHnn dindışı

M od e m paiknlop ve Özellikle pH kaanaliz , aslında , tesevvuf gibi ge ­

leneksel aeyrü câlfike dayalı tarikadaıda uygulanan m anevi pcikote ­

Tabto U3 . Çâ daj bir dmyı aleti . îan'ctan.

’ilm ­i nefs* olaraksimyanınbuyönüylederindeniliş ­
kilidir . Sufî şeyhi asıl itibariyle müridinin nefsinin
değersizmadeni düzerindeişlem yaparve tasavvu­

ru altınaçevirir.42
Tasavvuf ile simya arasındabaşkabir irtibat

dahavardır. Ebul­Hasaneş­Şâzelîve ŞâhNi 'metul­
lahVelî gibi enbüyük tasavvufşeyhlerininçoğunun
her hangi bir dış faktöre dayanmadanyalnızca 7uz­
zorla değersizmadeni altma dönüştürdüğürivayet
edilir , bunagöre, nazarsufî şeyhlerininvelâyetkud­

rapinin gülünç bir ta klididir . B kz . F. Schuon , T h e Pyycological Im ­
poatnre ', S tu dia in Com pa raâ ve R tligion , tikbnhar , 1 966 , u . 9 8 ­

102 ; ve W ­N .Pe rry , T he Re v olt agsinat Masea ', a . g «a. 1 03 ­

119 .
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relini maden üzerinde dönüştürmüş' (’translated1) ve 
bu vasıtayla bu fiilin kendisine yöneltildiği müridle- 
rin iç dünyasında gerekli değişiklikleri yapmıştır.43 * 
Hülâsa olarak şu söylenebüir ki. tasavvuf, bir dalı 
simya olan ilksel bir ağaç veya çeşitli çiçeklerin bu­
lunduğu bir bahçedir; bu bahçede simya, kokusu bah­
çedeki tüm çiçeklerinden yalnızca birine ait olması­
na rağmen bütün bahçeyi kaplayan bir rayiha şeklin­
de yayılmaktadır..

Simya ve İslam Sanatı
Tasavvufla ilgili durumda olduğu gibi, gerek 

plastik gerekse işitsel sanatların simya ile olan müna­
sebeti de. bu konuyu yeterince ele alabilmek için ba­
ğımsız bir eser kaleme almayı gerektirecek kadar çe­
şitlilik arzeder. Geleneksel şiir olsun, geleneksel mü­
zik olsun, ruh üzerinde oluşturduğu etki, ruhta mey­
dana getirdiği dönüşüm halamından simyanın bakış 
açısıyla bir iç irtibata sahiptir. Her iki sanatm da gele­
neksel kanunları simyanınkiyle aynı olan kozmolo­
jik prensiplerle ilgilidir ve Büyük Sanatla yakınlığı 
olan işlemlerle ilgilenir. Her ikisinin de gayesi baya­
ğı cevheri soylu cevher haline getirip dönüştürmek­
tir. Şiir ve müziğin başlıca büyük eserlerinde simya­
nın izi, hiç değilse dönüştürülebilecek niteliklere sa­
hip 'maden' fikriyle ilgili olarak çok belirgindir. Bu 
tür eserler, kozmik milieu'nün büzülen tarafı ile 
maddî dünyanın ötesini kaplayan ufuklardaki geniş­
lemeyi aynmaksızın anlaşılmaz; zira bunlar simya 
işleminin merhalelerine tekabül eder.

Aynı şeyler plastik sanatlar için meselâ, ister 
mimâriyle ilgili geometrik bir şekildeki, isterse bir el- 
y azmasına ışık veren hat sanatındaki formların 
Ahengi için de söylenebilir. Bütün bu durumlarda İs­
lam maneviyatının matrisi içinde yeralan simyevî 
veya Hermetik bakış açısı ile Pisagorcu bakış açısıy­
la arasında bir izdivaç sözkonusudur. Simya renkler

43. Fars pirinin.en ünlü dizelerinden bîrinde Farsça’ma emsalsiz şairi 
olan ve pirleri güçlü simya etkisine sahip bulunan HAfiz.su fî şey hin­
den pı knttmelerie sözediyar

f j .U» k jl__ ;l

J------------ —fL-- ,»>. X »j? 'j *- L-J

"Bir nazarda tnzu alana çevirenler
Gözlerinin ucuyla bize bir nazar eyleseler"

Bir kaç yıl sonra Hâfiz’a cevap olsun dîye yazdığı pirinde Nünetûllahî

ve renk sembolizmi arasındaki âhenktede özel bir rol 
oynar. Simyanın çeşitli renkler üzerindeki etkisi bi­
linmeksizin Timur dönemi câmîleri, Safevî halıları 
gibi şahane renk senfonilerini kavramak imkânsız 
olurdu. Simya, teknoloji ile İslam sanatının manavı 
prensileri araaınşia köprüdür ve İslam sanatının iç an­
lamını kavramanın anahtarlarından biridir.

Simya ve Tıp
Simyanın öteki disiplinlerle münasebetiyle 

ilgili, son olarak simya ile tıp arasındaki münasebet 
hakkında da bir şeyler söylememiz gerekiyor. İsken­
deriye'de simya madenler alemiyle ve altın hasıl et­
mekle ilgiliydi; Çin'de ise daha çok bitkilerle ve ömrü 
uzatıcı işlemlerle ilgiliydi: İslam simyası her iki un­
suru da ihtiva etmektedir. Tıbbı, bilip uygulayanlar 
yalnızca C&bir ve Râzî gibi ilk üstadlar değildi; İslam 
tarihi boyunca simyacıların çoğu da hekimlik yaptı. 
Şifalı bitkiler hakkmdaki bilgileri hem tıbbî hem de 
simyevî amaca hizmet ediyordu; hattâ tıbbî uygula­
malarında minerallerden de ilaç olarak yararlandılar.
İslam'da tıp ve simya arasındaki münasebet yeterince
araştırılmamıştır, fakat hiç kuşku yok ki İslam sim­
yası bu alanda İskenderiye ve Çin simyasının orta­
sında bir yerde durur. Bazı mtlslüman simyacılar far­
makoloji ve öteki tıp meseleleriyle biraz ilgilendiler 
fakat öteki bazılan simyada bir yeniden oluşum vası­
tası buldular, simyanın tekniklerini tıbbın teknikle­
riyle birleştiren bu vasıta insana da uygulanabilir tür­
dendi.

İslam Simyasının Bugünü
Az önce belirtildiği gibi simya mahiyeti gere­

ği gizli bir sanattır. Bu yüzden oryantalistlerin İslam 
dünyasına yaptığı seyahatlarda çok sayıdaki simya­
cıyı gözden kaçılmış olması hiç de şaşırtıcı değildir. 
13./19. yüzyılda kimi İngiliz Hermetistlerinin bu sa-

tarikatiniıı kurucusu ve Innh sofi şeyhlerinin Önde gelenlerinden bi­
ri olan Şih Ni'metullah Velî şöyle yazdı:

_______________ I - < h .1; 

"Yolun tozunu nazarımızla altına çeviren biziz"

Bu iki şiir simyanın manevî anlamını ve onun, sufi şeyhinin manevî 
kudretiyle irtibatım açıkça göstermededir, snfî şeyhi tüm 'tabiî sü­
reçlerin dışında, düşmüş ruhun kurşunum alana dönüştürür bu, ru­
hun Allah’ı zikir makamım ve Ruhla izdivacım sembolize eder.
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Tablo 114. Çagday bir ıtmyacı i ) bayında .
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natla ilgili bilgilerini yenilemek üzereFez'e gittiği
ayrıca bu yüzyılın başındaMagrib yörelerindebir
kaç simyacınınyaşadığıbiliniyor . Fakatİslam dün­
yasınınbumerkezlerindegelenekselsimyasanatının
hâlâ yaşadığım pek az kişi bilmektedir, ­İran'da
YezdveIsfehangibi şehirlerde­ simyasanıldığından
çok dahayaygınölçüdehalavarlığım sürdürmekte­
dir.

Simyasanatınınbir kaçgerçeküstâdı, birçok
amatör meraklı yanısıra geleneği sürdürmektedir.
Bu üstâdlarkendilerini gayetiyi gizlemişlerdirveço­
ğunlukla faaliyetlerini esnafve pratisyenhekim gibi
meşguliyetlerle örtmektedirler. Ne var ki bu zâtlar
kendilerini gerçektenarayankimseler için de tama­
menulaşılmazdeğildirler; bu üstadlannbiriyle kar­
şılaşmak, simyanın, basitanlamdailkel kimya olma­
dığı gerçeğiyleapaçıkşekilde yüzyüzegelmek de­
mektir; zira onların huzurundainsankendisini sıra­
danbir kimya öğretmeninhuzurundasanırfakatade­
ta soğukbir sonbahargünü güneşbanyosuyapıyor­
muşhissinekapılır. Çünküsergilediklerimanevîhal,
vukufiyet veruhî disiplin şunugöstermektedirki, on­
lar mangaldakikömürün yanışınınüstündeve öte­
sinderuhundeğersizmadeninidönüştürüpözdekial­
tını açığaçıkarmaklailgilenmekte; yani insanvarlı­
ğının merkezindeparlayan; dahadoğrusudışdünya
gözününönündekiperdeninkaldınhvermesiylepa­
rıltısı yayılacakgüneşiaçığaçıkarmaklauğraşmak­
tadır.

Öteki Gizli İlimler
İslam ilmi , Babil, İran, Mısır, İskenderiyeve

hattâbizzatArabistan'dantevarüsedilmişçoğukeha­
netleilgili çok sayıdagizli ilmin mirasçısıydı.44Ço­
ğunlukla bunlarmüslümanalimlercematematikgibi
açık (celiyye) ilimlere mukabil simyavebenzeriilim ­
lerle birlikte gizli veya'okült' (hafiyye) ilimler başlığı
altındatasnifedilmişti. Hernekadarbir düzinekadar
ilim varsada, Hüseyin Ali Vâiz el­Kâşifînin ünlü
eserindekimiyâ (simya), lîmiyâ (sihir), hîmiyâ(nefs­
lerin teshiri), sîmiyâ (vizyon gösterme) ve rîmiya

(hokkabazlıkveelçabukluğu) şeklindebeşgizli ilme
ayrılmıştır.­Bu ihmlerin ilk harfleri küllühü sırr iba­
resini teşkil etmektedirki, 'bunlarınhepsisırdır' an­

lamınagelir.45
Her ne kadarŞeyhBahâüddînÂmilî tarafın­

danizlenmiş ünlü bir gelenekseltasnifsede, bu basit
bir tasniftir. Gizli ilimler hakkındaki metinler daha
başkadallan daihtiva etmektedir. Gizli ilimlerin bel­
ki de en yaygın olanı Cefr idi; ilk defa Ali ibn Ebî
Tâlib tarafındangeliştirildiği söylenenbu ilim , Arap
harflerinin sayısaldeğeriyleuğraşmaktadır.

4 4 . M üslü m anlar tarafından tevarüs edilen kehânet sanatlarıyla ilgili
olarak bkz . T . Fahd , L a divina tion a ra b e ; tıudes religieuses , Socio ­
Icgûjues et folklo riçues s ur le m ilieu n a ii f de l ' lsla m , Leiden ,

• 1966 .

4 5 . G izli ili m le r hakkında bkz . DieNarur ­un dGeheitm vissenschtrfienim
İsla m , ss . 359 vd ; S .H .Taqizadeh , T h e Ö pen and S e a et Scienccs ;
M tla n g es d 'Orienıalis m e offerts â H e n ri M a s s i Tahran , 1963 , ss .
383 ­387 .
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Günümüzdebu ilim Kur'an'dasurebaşlarında
bulunanharflerin (hurûf­ı mukatta'a/çn.) yorumun­
dan, efsunlamayakadar çeşitli amaçlarlakullanıl­
maktadır. Hemenhemenaynıyaygınlıktaolanbir di­
ğer ilim Hz. Danyal (a.s.)'dangeldiği rivayet edilen
remil yahutkum falıdır . Hernekadarbu işlemdeasıl
itibariyle kum taneciklerikullanılmışsada sonraları
kendileriyle gelecekolaylar hakkındakehanettebu­
lunulankarelervenoktalarkullanıldı. Remil ilminin
matematikledeözelbir ilgisi olmuştur, matematiğin,
modemfizikteki anlamıylaâtılmaddedenziyadeya­
şayanvarlıkların yapısıyla ilgisi vardır.

Sürekliyaygınlığınıkorumuşötekigizli ilim ­
ler arasındafizyognomi (îlm el­firâse) ve rüya tabiri
yer alır; firaset ilmiyle ilgili eseryazanen aşağısevi­
yedenmüellif FahreddinRâzîidi;46filozof ve sufiler­
ceuğraşılanrüya tabiri hakkındayazılmışenünlü ri ­

salelerdenbiri 12./18. yüzyılda yaşamışolan sufi
Abdülganîen­Nâblûsîtarafındanyazılmıştır, ayrıca
öteki gizli ilimlerden Özeliklece/rden yararlanarak
yapılantümbüyüçeşitlerivehattavücudunbir yerin­
de meydanagelen seğirme (ihtilâç)nin yorumu da
yaygınokült ilimlerdendir. Bu sonanılanuygulama­
lar İslamdünyasındakiTürk, Moğol veÇin etkilerini
ortayakoymaktadır.

Gizli ilimler kendilerine özgü terminoloji ve
ifade tekniklerine sahiptirve bu dilin üstesindengel­
medenbu ilimleri açıklamakimkânsızdır. Hepsi de
kozmolojik prensiplermahzenidirveçağlarboyuçe­
şitli şekillerdeyorumlanmıştır, bilginlerce sembolik
ilimler olarakyorumlananbu ilimler , bunlarınpren­
siplerindenhaberdarolmayankimselercehurafesa­
yılmışlardır. Her neyse, bu ilimlerin , meselâsimya­
nın geçerliliği bir çok uygulama imkanına sahip

Tabto 11S. Ra nll için h i n i n i n

4 6 . Y .M n a n dtL ap h ys io gn o m iea ra b e el le Kilâ ba l ­flrâ s a h de Fa ktır a l ­
D in a l ­ R â z t ,P v to , \9 3 9 .
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prensiplerinin anlaşılması şartına bağlıdır yalnızca. 
Bu prensiplerin bilgisi olmaksızın gizli ilimler çoğu 
modem bilim adamının değerlendirdiği gibi hurafe 
seviyesine indirilmiş olur. Fakat İslam medeniyetin­
de yaşayan bâtın ilminin varlığı nedeniyle bu ilimler, 
bugün Batı dünyasında olduğu gibi karanlık ve şey­
tanî güçlerin yayılmasını sağlayan tehlikeli kanallar 
haline asla gelmemişlerdir; nitekim Batı’da bu ilimle­
ri kavramak için gerekli bilgi genelde eksiktir ve on­

lara karşı hurafedir ithamıyla girişilen bilimci saldı­
rılar, bu ilimlere karşı giderek artan ilginin azalması­
na zerre kadar etkide bulunmamaktadır. Karanlığı 
yalnızca Güneş kovabilir ve kasvetli sularda ışık ge­
çirmez hale gelmiş bir kristali parıldayan bir yıldıza 
yalnızca o dönüştürebilir. Özünde nura sahip olma­
yıp da güneş olduğu iddiasında bulunan başka her­
hangi birşey, yayılan karanlığa kendi gölgesini kat­
maktan başka bir şey yapmış olmaz.



Onuncu Bölüm 
Tarım ve Sulama

Tanmm, İslam dünyasının göçebe hayatla 
daima çatışma halinde olan fakat aym zamanda 
onunla, tamamlayıcı bir münasebet içinde bulunan 
yerleşik bölgelerindeki ekonomik temeli teşkil ettiği­
ni belirtmeye pek gerek yoktur. Tanm, aym zamanda 
ilimler ve sanatların gelişme yeri olmuş İslâm şehri­
ne maddi bir omurga teşkil etmiştir. Tanm İslam hu­
kuku tarafından yalnızca tasvip edilmekle kalmamış, 
doğrudan dinî bir faaliyet olarak teşvik edilmiştir. 
Arapça'da söylendiği şekliyleFilâha veya zirâ'ah ya­
ni tanm Şeriat tarafından tavsiye edilmiş ve tanınmış 
bir çok evliya ve ulema tarafından da uygulanmıştı; 
bunlar, ağaç dikmeye gösterdiği ilgi ve gayretiyle ta­
nınmış olan Hz. Ali'ye kadar geri gitmektedir. Aym 
şekilde bir çok hadis-i şerifte de tanm tavsiye edil­
miş; hattâ bir hadiste ertesi gün kıyametin kopacağı 
bilinse bile bir ağaç dikmenin Övülmüş bir hareket 
olacağı bildirilmiştir. Müslümanlar kendi dinî öğreti­
lerinde tanmın insan hayatı için önemiyle ilgili daha 
önceki dinlerin tasdik edildiğini görmüştür, bu din­

ler, tanm faaliyetini dinî hayatın organik bir parçası 
olarak gören Zerdüştlük'ten, tanmın 'büyük simya' 
(el-kîmiyâ' el-uzmâ) olduğu sözünün bizzat Hermes'e 
nisbet edildiği Hermetizme kadar uzanmaktadır.

Vâkıa müslümanlar yalnızca eski dinlerin ta- 
nmla ilgili öğretilerini tevarüs etmekle kalmamışlar, 
Mısır, Babil, İran, Bizans, Roma ve hatta Yemen da­
hil Batı Asya ve Ege dünyasındaki bütün eski mede­
niyetlerde bulunan bin yıllık tecrübe birikimine de 
mirasçı olmuşlardır.

Sulama
İslam dünyasının iklim şartlan su problemini 

tanmm başlıca meselesi haline getirmiştir, suyun 
böyle mesele haline gelmesi, suyu daima hava kadar 
bol miktarda bulabilen Avrupa çiftçisinin kolay anla­
yamayacağı bir özellik arzeder. Klasik İslâm dünya­
sının Sind'ten Fas'a kadar olan anayurdunda su daima 
kıt olagelmiştir; musonlara açık Güney Arabistan ve

209



Uygulamalı İlimler

Sudan ile Kuzey İran'daki yan tropik iklime sahip 
Mâzenderân ve Gilân gibi belirli sınırlı bölgeler bu­
nun istisnalandır.1

Öteki yerlerde ise, elde edilen sudan en yük­
sek faydayı sağlamak için düşünülebilecek her vası­
taya başvurulmuş ve insan dehâsı sulama meselesine 
öyle tatbik edilmiştir ki, bu meseleyi konu edinen 
ilim veya sanat bütün bir İslam medeniyetinin en ge­
lişmiş ilimlerinden biri olmuştur. Bununla ilgili ola­
rak şunu belirtmek yeterli olacaktır ki, geometri kar­
şılığı olarak Arapça'da kullanılan ve büyük bir ihti­
malle Pehlevîce hendâze'den gelen Hendese kelime­
si, su kanallarının gerek hesaplanması gerekse ölçül­
mesine yahut basit olarak sulama tekniğine delâlet 
eden bir kelimedir.

İslam dünyasının her kesiminde müslüman- 
lar hazır buldukları sulama tekniklerine mirasçı ol­
dular, bunlardan bazı sim aynen devam ettirirken bir 
diğer bazısmı da değiştirip geliştirdiler. Hazır bul­
dukları bu teknikleri başka yerlere de taşıyıp diğer 
medeniyetlerdeki sulama tecrübeleriyle birleştirdi­
ler. Mısır'da müslümanlar bir kaç bin yıllık tecrübe­
ye mirasçı oldular ve bu teknikleri yalnızca günümü­
ze kadar muhafaza etmekle kalmadılar aynı zamanda 
Nil'in taşmalarını ölçme teknikleri ve benzeri prob­
lemlerle ilgili olarak bu birikimi ıslah da ettiler. Daha 
Me'mun döneminde, Nil boyunca bir nilometre inşa 
edildi. Bu yapı Mütevekkil tarafından yeniden inşa 
edildi ve çağlar boyu defalarca restore edildi. Fonksi­
yonunu bugüne kadar sürdüren bu nilometre Mı­
sır’daki mühendis ve ilim adamlarının tamamen tipik 
olmayan fakat İslam dünyasında özel bir durum arze- 
den kendine özgü şartlarıyla sulama meselesine çağ­
lar boyu besledikleri ilginin hatırlatıcısıdır.

Dârel-İslâm'ın öteki çoğu yörelerinde Nil gi­
bi büyük nehir sistemleri mevcut değildir ve prob­
lem, nehrin su seviyesindeki alçalma ve taşmaları ba­
sit olarak ölçmekten ziyade, hemen daima su depola­
rı inşa etmek şekline var olmuştur.

Bentler küçük nehir yatağında hazneler oluş­
turmanın bir yoluydu. Bu türden su bentlerinin çoğu 
kum ve çakıldan yapılmıştı; bunlar o kadar sağlamdı 
ki bazıları çağlan aşarak günümüze ulaşmıştır, öteki 

bentler de çoğu kere insan yapımı bir havuz teşkila­
tıyla birleştirilmiş hâlde, taş ve kireç harcından inşa 
edildi. Bu su haznelerinin en eskilerinden bazısına 
Kuzey Afrika'da taslanabilir; nitekim Tunus'ta Kay- 
ravan yakınlarında bulunanlardan biri hâlâ iş gör­
mektedir. Aynı şekilde Marrakeş'e su tedarik eden\ 
depo da, İslam tarihi boyunca bu bölgenin her yanın­
da bulunan geleneksel depoların şekline güzel bir ör­
nek teşkil eder.

Su depolarının kullanımı, hiç kuşkusuz, suyu 
gerek tarım gerekse ev işlerinde kullanılmak üzere 
şehir ve köylere getiren suyolu kemerlerine (aque- 
duct) dayanır. Su yolu kemerleri, nehirler ve dağ pı­
narları yanısıra su depolarıyla bağlantılı şekilde İs­
lam dünyasının her yanında inşa edilmişti. Bunların 
en eskisi Muaviye tarafından yapımına başlanan ve 
bu mükerrem şehre su sağlayan Mekke su yolu keme­
riydi. Diğer bölgelerde Sâsânîler, eski Mısırlılar, Ro­
malılar ve Bizanslılann teknik ve tecrübelerine baş­
vuruldu ve geniş bir suyolu kemerleri ağı oluşturul­
du. Endülüs ve İran'da yapılan suyolu kemerlerinin 
çoğu bugüne kadar varlığını sürdürmüştür ve sulama 
konusunda dünya çapındaki en önemli başarıların 
bazısmı temsil etmektedir.

Müslümanların, tıpkı selefleri gibi uğraştık­
ları bir başka problem tabiatıyla, tarım ve ev işleri 
için yararlanabilecekleri su kaynaklarını yeryüzüne 
çıkarma problemiydi. Bu konuda da yine seleflerinin 
bütün teknolojik tecrübelerinden yararlandılar. Eski 
bir Bizans eyaleti olan Suriye'de, Hama gibi bazı şe­
hirlerde bugün hâlâ kullanılmakta olan Noria çarkını 
örnek aldılar. Eski Sâsânî topraklarında da kuyudan 
su çekmek için genelde Pers çarkı olarak bilinmekte 
olan tekniği kullanmayı öğrendiler. Bu çarkı geliştir­
diler ve sonra Moğol idaresi altındaki Hindistan'a gö­
türdüler; bu teknik orada da İran kadar yaygın şekil­
de kullanıldı. Suyu yukan çekmek için insan ve hay­
van gücü yanısıra akarsu ve rüzgar gücünden de ya­
rarlanarak geliştirilmiş başka aletler kullandılar.

Kuyu açma teknikleri de hızla örnek alındı; 
bunun için çoğu bölgelerinde kuyusuz bir hayatın 
imkansız olduğu İran gibi memleketlerin binlerce 
yıllık birikiminden yararlanıldı.

1. Suyun merkezî rolü ve hayatın tümüyle olan ilişkisi Kur*an'da vurgu­
lanmıştır "İnançsızlar bilmiyorlar ou İd. gökler ve yer yekpâre idiler 

de biz onları ayırdık ve yaşayan her şeyi sudan yarattık 1‘. (XXI;30) 
Farsça'da da suyun insan hayatındaki vazgeçilmez rolü iki anahtar te­
rimde yansımakladır. İnsanların ikamet etmediği çöllük bölgeye 
biyâbân denir (ki, ’bt + âb', yani 'su + suz' yer anlamındadır); buna mu 
kabil insan yerleşimine elverişli yerlere âbâdt adı verilir (ki, sözlükle

sulak yer anlamına gelmektedir). Afganistan ve İran’da. Al- 
lahflbfid’ıan Haydarâbfld'a uzanan binlerce köy, kasaba ve şehir adla­
rının sonundaki âbâd eki aynı kelimeyle ilgilidir ve suyun yerleşikler 
İçin ne kadar önemli olduğu, aynca da İran'da ne denli kıt olduğu ger­
çeğini yansıtır. İran kültürü Hindistan’a yayıldığında aynı terim ora­
da da kullanılmaya devam etmişti. Bu gerçekten tuhaftır çünkü su 
Hint kıtasında çok boldu.
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Tablo 116­ Kahire yakınındaki Ravada adasında bir Nltomerre .

Tablo 117 . lalam dünyalındaki tn eski iman yapılı su ıım ıçlınnd uı biri ..



Şekli 89. İslam dünyasındaki en eski insan yapısı su sarnıçlarından biri . Tablo 118. Mamkeş şehri yakınında bir su sarnıcı.



Tabto 119. Htnrttawı 'd* bayattan n çökmeye yarayın bir eflm .

Kanât sistemi bu meyanda özel bir ilgiye
lâyıktır. Eski bir İran buluşu olan bu sistemSuri­
ye'denAfganistan'auzanançoğuyörelerdeveyeryer
de öteki bölgelerdeuygulanmaktaydı; son yıllarda
derinartezyenlerinveelektrik pompalarının istilası­
na uğramasınarağmenbugün Iran ve Afganistan'da
hâlâ kullanılmaktadır. Kanât sistemihiç mübalağa­
sızgelenekselmüslümanİran'daki gerekmimari ge­
reksemühendislik şaheserlerindenbiri olarakdeğer­
lendirilmelidir .23

Kanâtkelimesiçokbüyükbir ihtimalle Akad­
ça veya Asurca'daki, kamış anlamındakihanükeli ­
mesindengelmektedir, kelime GrekçeveLatince'ye
degeçmiştirve kanalkelimesininburadangelme ih­
timali çok yüksektir. Aynı adı taşıyan ve İran'da

ŞakB M . Devua bir sı dolat* . Hama, Suriye.

2. Bkz . *Ktnix " n u d . En cyclop tu dia o f İsla m , eski v e yeni edisyonltr .
A y r .h kz . K .S n û th ,B lû ul Wh il Fis h in P trs la , 1953 ; bu eserde kanâ ­
dania yalayan balık türleri ele ahnıyor .

Kehrîz dedenilenyer altı sukanalları, İslam öncesi
İran'datamamıylagelişmişbir sistemolarakmevcut­
tu. Kutsalsayılanve tanrıçaAnakita'yla özdeşleştiri­
len Kanâtsistemi, İslâmî dönemdededinî özelliğim
korudu; zira su, müslümanınibadetindemerkezîbir
rol oynamaktadır. Kanât sistemi Iranlılar tarafından
yüzyıllar boyunca Hz. Muhammed'in kızı Fat­
ma'nın çeyizi olarak tahayyüledilmiştir. Allah'ın bir
lutfu olarakhürmetgösterilenbu sisteminyapısı, bir
takımdini törenlerinmuhtevasıylabirleştirilmiş hal­
dedir.

Bununötesindeİslâmî dönemboyuncamate­
matikhesaplamavemühendisliğinbilinen bütünme­
todlan busanatınemrineverilmiş vesu,yüksekdağ­
lık bölgelerdenyeraltı kanallarıylaçorakbölgelerde
kurulu ve mahallîsukaynaklarındanyoksunşehirle­
retaşınmıştır. Bu kanallarıkazmak, elli fit yadadaha
fazladerinliktenyönleri doğrutayinetmek,kanalaen
uyguneğimi vermek, yer yermilletçe uzunluktakibir
kanâtmtemizlenmesive tamiri venihâyetsukaynağı
olan asıl kuyular ile kısa zamadakurumasındiye
tandan neredenbaşlatılacağınıbelirlemek basitbir
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Tabi » 12* Tablo 12* , 121 ve 122. KmOt aiıtenri­çOTik arcddo kullanılın yer aiu iu ka­
nallar*

iş değildir. Bu başarılar, yalnızcabinlerceyıllık tec­
rübenin ve büyük matematikçiel­Karacî tarafından
yeraltı sularıyla ilgili yazdığıemsalsizeserinbir öl­
çüdegösterdiğigibi ilmin ürünüdür?

Iran ve Afganistan'a seyahatedenkimse bir
kaç yardamesafeyleaçılmışve k a n â t sistemiyleye­
raltındanbirleştirilmiş yüzlercebattabinlercekuyu­
nun açılmasınımümkünkılan muazzaminsaneme­
ğindenetkilenmezlik edemez; tandr sistemininüzeri
genellikle tuğlayla örtülüdür ve suakışını, milleşme
ve tuğla tavandaaşınmadahilçeşitli türlerdekiengel­
leri asgariyeindirecekşekildesüreklikılabilecek şe­
kilde inşaedilmiştir. Bazı k a n â t l a ı yer yer amansız
çölleri de aşarakhayaönbu vazgeçilmezunsurunu
yüksek dağ pmarlan veya kuyularından aşağılara
iletmek üzeremillerce mesafeyeuzanır. Bazıdunım­

3. B kz . Karağı (M uha m m ed al ) , L a civiHsation des ea uıca c M es . K a n d
bu em rinde yalnızca cebir ve geom etriyi hid rolojiye uygulam akla
kalm az aynı zamanda usta kuyu aç ı c ıi rmtn v e Ka nâ t inşaatçılarının
(m uiannfy laıUandıklan İl e dere de uygular . Ondan önce H fctz m î ko ­
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lardadahrnddar ırmakgibi yerinüstündeolurveson­
rayineobölgenin topografyasınıizleyerekyer altın­
dakaybolur. Hülasakanâtlar, insanıntabiattan, tabia­
tın kanunlarıylageçimini temin etmedekimuazzam
başarınıntemsilcisidirler. Aynı uyumkanâtsistemi­
nin verimli olması için gerekli ilklim şartlankonu­
sundada aranmıştır.4

Hiç şüphesizbütün müslümankasabave şe­
hirleri kanât sisteminedayanmamaktadır. Çoğu ır­
maklardanyarar!anmaktadır­Bu tür durumlardasu­
lamameselesiasıl itibariyle kentin civarındaki tarım
alanlarım sulamamaksadıyla suyun uygun tarzda
dağılımım sağlamave biazat kentin su ihtiyacım
karşılamaşeklinebüründü. Bugün ayaktakalmamış
olanfakatçeşitli ortaçağkaynaklarındaresmedilmiş
bulunanBağdatsulamasistemi, buproblemin iki bü­

nu HakinnH » m uz bir risale kaleme almamışsa da, cebir ve hidro ­
loji arasındaki ilişkiye değinmişti .

4. Meseli sıcak havalınla açık kanallar luyunım çoğunu buharlaşmayla
kaybeder ; kond /ta ise bu kayıp miniminim iner .
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Tablo ­124. lafehm'dan fa ç a Zayandirod Lrmajuun gtaOnOftL
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Tarım veSulama

*WI 91. lıfehan 'dın geçenZayındinıd hmı mm görünüp .

yük nehrekomşuolanbir şehiriçin nasılçözümlendi­
ğinin çarpıcıbir örneğidir, öteki gelenekselİslamşe­
hirlerinde suyundağıtımı ile doğrudanilgili olan ve
müslümanlannbuÖnemliprobleminasılçözdükleri­
ni gösterenbazı risaleler devardır.3

Bu tür sulamasisteminecanlıbir örnekolmak
üzere, kendineözgübir coğrafî konumasahipbulu­
nanîsfehanşehriözelbir önemtaşımaktadırÎsfehan
üçtarafıçoraktapraklarlaçevrili olanİran'ın ortasın­
da bir vahadır. Bahtiyar! dağlarındançıkıp îsfehan
içinden geçenZayandirudnehri bu şehrinhayatda­
marıdır. Bu nehrin suyuşehregirmedenbir çok kola
aynlmaktadır; bunlardan bazıları civardaki tarım
arazisini sularken ötekileri şehrin içinde ırmaklar

5. Meseli bkz . Kin m ibn Yûsuf Ebû Nasıl Hirevî , Risâle ­yi tarih ­i hs ­
ırui ­l âb ­ı kulb , nj r . Mâyil Hirevî , Tahran , 1397 (h. jtmsî ), bu eser
He rli içinde ve civarında su dağılımıyla ilgilidir .

Tablo 125. Meıkenlenie Mhilîu d0ıü m liııeml , gfileeluei Fex jthrindtn

(mâdî) şeklindeakarakkent sakinlerinin su ihtiyacı­
nı karşılar. Bu nehrin suyununhem tarımsalsulama
hem deşehirsuyu ihtiyacına böyle dengeli biçimde
dağıtılmış olması, Safevî döneminin büyük sufisi,
kelâmcıvematematikçiŞeyhBahâeddînelÂmili ta­
rafındanbumaksatlayazılmış risaleyedayanmakta­
dır. Bu risalelerin îsfehan'da özel bir koleksiyonda
bulunanaslı, yazarınınböyle karmaşıkbir problemi
çözmedekikaydadeğermatematikdehâsınısergile­
mektedir. Gelenekselsulama sistemi Fez gibi, eski
mahallendekihalkıhâlâtepelerdensuyuşehregetiren
gelenekselkanalları kullanan bazı öteki müslüman
şehirlerindedeyaşamaktadır. Hülâsagerektarımsal
sulamadagerekseşehir su ihtiyacını karşılamada
müslümanlannulaştığı başarılarİslam medeniyeti­
nin maddîyönününenhayranlık verici özelliklerden
biridir ve bazı bölgelerde bugün bile aşılamamış­
tır.
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Tanm
Müslümanlarcatevarüsedilenbinlerceyıllık

geniş tecrübeye, Dâr el­lslâm'da. hüküm sürencoğ­
rafî şartlarave iklim çeşitlerineek olarak Kufan ­ı
Kerîm veHadislerdetanınaverilenÖnembaşlangıç­
tan itibaren müslümanlanntanm faaliyetini ıslahve
takviye etmegayretineitmişti . Bir çok bitki türü bir
bölgedendiğerinenakledildi ve aşılamayadabenze­
ri yollarlarla ıslahedildi. BununÖtesindetanm faali­
yetinin eski çağlardanberi süregelendinî karakteri
tanmhakkmdayazılmışilk Arapçametinlerdevarlı­
ğını sürdürdü. Kahve (ArapçaKahveh'Ğengelmek­
te), turunç, pamuk, şekerkamışı, çeşitli tür kavunlar,
şeftali ve enginar (artichokes kelimesi Arapça el­
karsûftan gelir) gibi sadecebir kaç örneğinizikretti­
ğimiz ürünlerin yalnızca İslam dünyasınınbir kesi­

TaNo 126. Topağın akifanaûd Bfvflt ad n Ur adam.

6. İran 'da toprak mülkiyeti hakkında AJCLambton 'un klasik eserine
biz . Landlord and Peasau in Ptrzia , Loodoo , 1953.

mineyayılmaklakalmayıp Avıvpa venihayetAme­
rika’ya kadaryayılmış olmasımüslümanlanntanm
faaliyetinin nasıldünyaçapındabir etki doğurduğu­
nu gösterir.

Endülüs gibi bölgelerdemüslümanlar tanm
şeklini tamamendeğiştirdiler ve yepyenibitki çeşit­
leri getirdiler, kökü itibariyle İran bahçelerineuza­
nanbu bitki türleri yalnızcaİspanyolbahçesidenen
şeyi meydanagetirmeklekalmadı, bölgedeyiyecek
çeşitlerini de tamamendeğiştirdi.

Hernekadarİslamdünyasınınbelirli bölgele­
rinde büyük toprak mülkiyeti vardıysa da Ortaçağ
Avnıpasmdafeodal sistemebenzerbir sistemyoktu
vebu yüzdenfeodalizmteriminin,kelimenin taman­
lamıyla İslam dünyasındakiuygulamaiçin kullanıl­
masımümkündeğildir.6Bununlabirlikte başkatarihî
faktörler yüzündentek bir aile yahut ferd tarafından
sahiplenilmiş olan büyük arazi parçalarına, yakın
geçmişteyapılantoprakreformlarınakadarneredey­
seheryerderaslanmaktaydı. Fakattarım faaliyeti, bu
genişarazilerdebile, küçük, beşerîölçüdeve ekseri­
ya aile birimi etrafında dönen tekniklerle yürütül­
mekteydi. Dolayısıylabazıbölgelerdeicar usulünün
bulunmayışınavekimi topraksahiplerininbaskıları­
na rağmentanm hayanaileyi ve beşerîbağlangüç­
lendirmişti.

Basit fakat etkili bir teknolojinin teşkili için
gerekli ’know­how'unbüyükbir kısmı gelenekselta­
rımla bağlantılıolarakgelişmişti. Meselâhayvangü­
cüyleçalışanküçüksudolaplarıvebazısısuylabazı­
sı rüzgarla çalışan çeşitli değirmenler geliştirildi.
Rüzgar değirmeninin kökleri gerçektedoğu İran'a
kadargeri gitmektedir. Aynı şekildebuğdayve öteki
ürünlerin hasat ve harmanının çeşitli safhalarında
dahaçokhayvangücüyleişgörenvegayetentegrebir.
ekonomidemaksimumyararsağlayanbasitmakina­
lardanyararlanıldı.

Tarımın özel ilgi gÖımüşbir dalı da meyve
ağaçlarınınyetiştirilmesiydi. Meyveler bugünmüs­
lümanlannbeslenmesindebatıhlannkindeolduğun­
dandahabüyük bir role sahiptir. Aynca önemli bir
tıbbî rol deüslenmişlerdir. Bu yüzdenaşılamaveçe­
şitli yollarla yeni türlergeliştirmesuretiylemeyvele­
rin ıslahı işine çok çabasarfedildi. Aynca Kuf an'da
meyvelerin sembolizmininönemli bir role sahipol­
duğu canlı Cennettasvirleri sebebiylemeyveyetiş­
tirme ve tüketmedaimadinî bir anlamasahipolmuş­
tur; nitekim narve dutgibi bazımeyvelerinbugünde
doğrudandinî bir anlamasahipolduğudüşünülmek­
tedir..
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Tablo 127. Deveyle döndürülen küçük bir tu çarkı. Algın TOrkiıtanı .

ekD n. Deveyle döndürülen küçük bir su çarkı, Afgan Turidjunı .

Hayvancılık tanındanayn düşünülmemiştir.
Şu bir gerçektir ki günlük ürünlerin ve yünün çoğu
göçebelerdensağlanmaktadır. Fakatçiftliklerde ba­
kılan evcil hayvanlarda tarımhayatınınçemberinde
bir ölçüyekadarfonksiyon icraetmektedir. Aynı in­
sanlaronları tarlaların ekiminde ve hasadıntoplan­
masındadasürekli olarak kullanmaktadır. Ziraat ve
hayvancılıklailgili organizasyonlarıçoğunluklabir­
birinden ayıranmodem tarımınaksineolarak, İslam
dünyasındabu ikili faaliyetbiçimi daimatekbir yaşa­
ma tarzı içinde birleştirilmiştir . Nitekim geçtiğimiz
yirmi otuzyıldır İslamdünyasınınbelirli bölgelerin­
debu ikisini birbirinden ayırmagirişimleri istenme­
yenekonomikve sosyalsonuçlaragötürmektenbaş­
ka bir işe yaramamıştır.
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Tablo İM . GözOkıpalı bir inek tarafından döndortilen basit bir pamuk değirmeni.

Tablo 129. Geleneksel harman dövme ulûlü , Iran.



Tarım ve Sulama

Taran Konusunda
İslam Dünyasında Yazılan Eserler

öteki ilimlerde olduğu gibi tanında da selef­
lerinin sözlü geleneklerini ve uygulama Tmow- 
how*larmı tevarüs etmelerine üavaten, müslümanlar 
aynı zamanda Antikite‘nin büyük yazılı kaynakları­
nın da mirasçısı oldular. Bolos Demokritos'un ünlü 
tarım risalesini iktibaslar aracılığıyla tanıyorlardı.7

Bu eser gibi, yine Geoponicaaracılığıylabili- 
nen ve yanlış olarak Aristo'ya nisbet edilmiş olan ta­
rım Üzerine bir risale de Arapça'ya tercüme edilmişti. 
Müslümanların tarım hakkında yazdıkları eserlerin 
çak önemli bir kaynağı Vindanios Anatolios'un kita­
bıdır.8 BizanslI yazar Kassianos Bassos daaym şekil­
de Önemliydi; onun Arapça yanısıra Pehlevî diline de 
çevrilen eseri sayesinde müslümanlar Bizans tarım 
uygulamaları hakkında fikir edindiler.

Galiba Arapça'da tarım hakkında yazılmış ilk 
İlmî eserin yazan tanınmış hekim Yuhannâ îbn 
Mâseveyh îdi; bu hekim Kitâbel-ezmineh (Zamanlar 
Kitabı) adlı eserinde bu konuyu ele almıştı.9 Onun 
öğrencisi olan Huneyn îbn İshâk da tanrn hakkında 
bir risale kaleme aldı. Bundan başka Câbir külliya­
tında tanmın çeşitli yönlerini, genelde simya ile Öte­
ki gizli ilimlerle ilgisi içinde ele alan çeşitli risaleler 
bulunmaktadır 10

4./10. yüzyıl gibi erken bir dönemde Ahmed 
tbn Ebî Bekr îbn Vahşiyye'nin el-Filâhaten-nebatiy- 

ye (Nabatlılann Tarımı) adlı esrarengiz ve aynı za­
manda çok etkileyici eseri kaleme alındı. Bu eserin 
îbn Vahşiyye tarafından 291/904'te Nabatça’dan ter­
cüme edildiği ve 318/930'daöğrencisi Ahmed tbn ez- 
Zeyyât tarafından derlenip neşredildiği söylenir. 
Eser niteliği itibariyle faiklı unsurlardan oluşmuş bir 
yapıdadır ve tarım incelemeleri büyü, kehanet ve 
benzeri değerlendirmelerle birleştirilmiştir. Bu eser 
İslam dünyasında yaygın şekilde okunmuştu; ayrıca 
19. yüzyıldan bu yana E.M.Quatrem6re, D.Chwol- 
son, E.Renan, A.Von Gutschmid ve Th. Nöldeke gi­
bi, eserin nicelik ve menşeini tartışan bir çok ilim 
adamı sayesinde Ban’daki uzun bir çekişmenin mer­
kezi olmuştur. Yakın geçmişte meselâ M. M. Pless- 
ner ve T.Fahd tarafından yeniden gündeme getiril­
miştir.11 Eseri, bütünüyle Babil menşeine bağlayan 
görüşlerden, tamamen sahte bir kitap sayan görüşlere 
kadar çeşitli fikirler ortaya atılmıştır. Ancak şunda 
hiç şüphe yok ki, bu eser, İslam öncesi dönemde Suri­
ye ve Mezopotamya'da bulunduğu bilinen ve İslam 
döneminde de varlığını sürdüren tanrn faaliyetinin 
dinî boyutu da dahil olmak üzere, büyük bir tanrn bil­
gi birikiminin derlemesidir. Bu yüzden ve geniş bir 
yayılıma sahip olmasından Ötürü Nabatlılann Tarı­
mı, menşei ve yazarının bilgi kaynağı her ne olursa 
olsun İslam tarımı araştırmalan için çok önemli bir 
belge olarak kalacaktır.12

7. Bu eserin orijinal nüshası kayıptır, hattâ Ban’da bile bu Iritap Geopo-
nlca, Pliny., vs.’dekd iktibaslar aracılığıyla tanınmaktadır.

8. Bkz. P.Sbath, 'L'ouvrage g€oponique d'Anatoliua de Berytos (IVe
Sidcle) manuacriı arabe ddcDuvert1. Bollerin de i'lnstituı d'Egypıe. 
C.13,1930-1931, ss. 47-54.

9. Bkz G. Troupeau, "Le livre des temps de Jcan ibn Mâsawayh', Arabi-
ca, C16.1968, ss.113-142.

10. MDslûnmüarda tanmın tarihiyle ilgili olarak bkz. UUmann, Dit Na- 
tw-und Gtheimvissenschaflen im İslam, ıs. 439 vd.; ayr. bkz. M. al- 
ShihaH, 'Fılâhah' mad. et al. yeni Encydopaedia of İslam içinde.

11. Bu tartışmayla ilgili bütün yazılar için bkz. UUmann, a.g.e., s. 441.

12. Nöldeke'nin bu eserin otantikliğine yönelttiğisaldın ve hattâ yazan 
hakkında sentetiği kuşkular yüzünden İbn Vahşiyye'nin öteki eser­
lerine ilgi bir süre için azaldı. Onu bir çok yazısında yeniden günde­
me getiren TJahd olmuştur, özellikle onun şu yazısına blcz. Retnur 
â ibn Wahüyya', Arabica. C. 16, 1969, ss. 83-88.19. yüzyılın baş­
langıcında yazarın garip ve büyüleyici bir eseri J.Hammer-Purgstall 
taralından Batı’ya tanıtümıştı. Bkz. Ahmed ibn Abubekr bin Waiıa- 
hih, Ancienl Alphabets and Hierogfyphic Characters Esplained, 
wiûı an Accounı on the Egyptian Prlests. Their Classes, Initiaüon 

and Sacrifices. Kabartıların Tarunıodan hemen sonra yazılmış ve 
Kustûs er-RûraTye nisbet edilen Filâhat er-rûmîyye (Romalı Tanmı) 
adh Arapça bir eser daha mevcuttur. Her ne kadar bu eser, Notar/ı/o- 
nn Tanrn gibi ün ve yaygınlık kazanmamışsa da sonraki mOslÜman 
okuyucuların gözünde bu iki eser birbirinin tamamlayıcısı olmuş-
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İslam ilminde bir kaç saha vardır ki, İslam 
dünyasının belirli bir bölgesi o sahalardan birinde 
hemen hemen tekeli elinde bulundurmaktaydı; me­
selâ tarım için Endülüs böyleydi. 4./10. yüzyıldan iti­
baren bir kaç yüzyıl boyunca İslam dünyasmda ya­
zılmış neredeyse bütün önemli tarım risaleleri Endü­
lüs'ten geldi; ayrıca bu eserler tarım uygulamaları 
açısından başka yerlerde nadiren raslanan başarılar 
da göstermektedir.13 Bu bölgede yazılmış ilk tanın­
mış risale 4./10. yüzyılda Ebu'l-Hasan el-Kurtubî ta­
rafından yazıldı; bu müellifin tarım takvimi üzerine 
yazdığı eser Kitâb el-envâ adım taşımaktadır. Bu 
eseri kısa süre sonra ünlü cerrah Ebu'l-Kâsım ez- 
Zehrâvrnin Kitdh el-filâhah. (Tarım Kitabı) adlı kita­
bı izledi. Onun öğrencisi olan ve Latin dünyasında 
Abenceni olarak tanınan Abduırahmân ibn Vâfid el- 
Lahmî gerek İslam gerekse Batı aleminde ünlü olan 
aynı isimdeki eserini yazdı. Bu kitap Katalanca'ya 
çevrildi ve 1513'de Alonso de Herrera tarafından ya­
zılacak olan Agricultura generafe temel teşkil etti, 
îbn Vâfid aynı zamanda Toledo'daki saray botanik 
bahçelerinin de bakıcısıydı.

5./11. yüzyılda Ebû Ömer îbn Haccâc el-îşbili 
bilimsel tanm (agronomi) hakkında çeşitli eserler 
yazdı; bunlardan Kitâb el-muknî (İkna Edici Kitap) en 
ünlüsüdür.14 Onun çağdaşı olan Toledo'lu Abdullah 
ibn Bassâl bütün Kuzey Afrika'yı geçerek Kahire ve 
Mekke'ye kadar uzanmıştı. Ispanya'ya dönüşünde 
büyük bir cilt halindeki Dîvân el-filâhah (Tanm Üze­
rine Divan) ile daha küçük bir risale olan Kitâb el- 
kasd ve'l-beyân adlı öteki eserini yazdı.13 Bu iki eser 
de şahsî gözlem ve tecrübeye dayanmaktadır ve tıbbî 
veya büyüsel değerlendirmelere gitmeden yalnızca 
bilimsel tanm konusuna ayrılmıştır. Dîvân onaltı bö­
lümden oluşmaktadır, bu bölümlerde yağmur suyu, 
nehir suyu, sarnıç suyu gibi su çeşitlerinden tutun, 

arazinin sulanmasıyla ilgili olarak nasıl faydalanıla­
cağı dahil, tarımın bütün yönleri ele alınmaktadır, 
ibn Bassâl toprağın özellikleriyle de ilgilenmişti ve 
bu konuyu her iki eserinde de işledi. 478/1085'de îbn 
Bassâl bu geniş tanm bilgisini uygulamaya koyarak 
emir el-Mütemid ibn Abbâd adına Işbiliye'de bir bo­
tanik bahçesi kurdu.

Her ne kadar 5./11. yüzyıl, bir bakıma Ispan­
ya'daki tanm araştırmalarının zayıfladığına işaret 
ederse de, onu izleyen iki yüzyılda önemli eserler de­
vam etti. 6./12. yüzyılda Ebu'l-Hayr el-îşbilTnin 
Kitâb el-filâhah'sı çok meşhur oldu; bu eser tanm 
hakkında genel bir inceleme ile asma kütüğü ve zey­
tin ağacı gibi sıradan ağaç türlerine ayrılmış özel bir 
bölüm ihtiva etmektedir. Bu eseri 7 ./13. yüzyılda En­
dülüs'te yazılmış belki de en ünlü tanm risalesi izle­
di. Ebû Zekeriyyâ ibn Avvâm'a ait Kitâb el-fîlâhah 
adlı bu eser 19. yüzyılda yapılmış bir tercümesinden 
ötürü Batı’da da tanınmıştır.15 16 Otuz beş bölüm ihtiva 
eden eden bu eserde 55'i meyve veren ağaç olmak 
üzere 5 85 bitki İncelenmektedir. Eser tanm konusun­
da bütünüyle ibn Vahşiyye ve îbn Haccâc gibi önceki 
kaynaklara dayanmaktadır. Kitabın önemli bir bölü­
münü teşkil eden hayvancılık bölümü ise Aristo ve 
Câhız'ınki gibi zooloji eserlerini esas almaktadır. 
Bununla birlikte ibn Avvâm’ın eseri önemli bir derle­
medir ve ibn el-Baytâr'm daha önce zikredilen bitki­
ler ve farmakolojik özellikleriyle ilgili risaleleriyle 
birlikte tspanyalı müslüman bilim adamlarının bitki­
ler, tarım ve bunlar yaraşıra bitkilerle ilgili tıbbî me­
seleler hakkında yüzyıllar boyu sürdürdüğü araştır­
manın neye baliğ olduğunu göstermektedir.

îbn Avvâm'dan sonra Endülüs’te tarım hak­
kında risaleler bir kaç örnekle varlığını sürdürdü. 
Ebû Abdullah el-AvsFnin Hulâsat el-ihtisârfî ma'ri- 
fetel-kuvâ ve'l-havâss (Kuvvetler ve Özellikler BiIgi-

13. Endülüs'le İlmî sahadakikr dahil, Islâm kflltürünflo başanlan hak­
kında emsalsiz bir araştı rina için bkz. T. Burckhardt, MoorishCuitu- 
rg İn Spaln, trc. A. lafla, Landon, 1972.

14. Bkz. J.M.M Millas Vallicrosa,' Aportaciones para el es tudio de la ob­
ra agronomica de ibn Hayyay ye de Abû-l-Jayf Al-Andalus, C. 20, 
1955, ss. 87-101.

15. Bkz. ibn Bassâl, Libro de ağrlcıdıura, editado, traducido y anatado
. porJ.M. MUlâs Vallicrosa Y. Mohamed Aziman, Tetuan, 1955; ayr.

J.M. Millas Vallicrosa, Los cinco ultimos capitulos de la obra agro- 
namica de ibn Bassâl', Tamuda, C. 1, 1953, ss. 47-58.

16. Bu eser 1802 de Banqueri tarafından İspanyolca'ya tercüme edildi; 
fakat Batı’da özellikle JJ. aement-Mulkt'nin Fransızca tercümesi 
sayesinde ünlü oldu. Bkz. Ckment-Mullet, Le livre d'agriculturg 
d'İbn Aıvtzm, 3 Cilt, Paris, 1864-1867. İbn Avvâm hakkında ayr. bkz. 
Mayer, Geschichle der Botanik,C. O, ss. I93B, s. 46. îbn Avvâm İs­
lam dünyasında da çok tanınmıştı ve 10J15. yüzyılda Türicçeye de 
tercüme edildi.
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si Hakkındaki Özetin Özeti) adlı eseri bunlardandır, 
îbn er-Rakkâm el-Miirsî olarak bilinen müellifin bu 
eseri esas itibariyleNabatlılannTanmı'nm bir özeti­
dir. Fakat tanm tarihinin son safhası İslâm'ın doğu 
ülkelerinde yaşandı. 7./13. ve 8-/14. yüzyıllarda Ye- 
men'deki Resûlî meliklerinden ikisi olan Ömer tbn 
Yûsuf ve el-Abbâs ibn Alî tanm hakkında eserler 
verdi. İkinci melik, önemli bir eser olan Kitâb bugyet 
el-fellâhîn fi'l-eşcâr el-müsmirah ve’r-reyâhîn (Mey­
ve Ağaçları ve Kokulu Bitkiler Hakkında Tarımla Uğ- 
raşanlarınAmacı Üzerine Kitap); bu eser uzun bir ta­
nm geleneğine sahip olmuş bulunan Yemen'deki ta­
rım bilgisini yansıtan bulunmaz bir belgedir. Yine 
8./14. yüzyılın kudretli îlhanh veziri, tarih ve tıp hak- 
kındaki çeşitli eserlerin yazan olan Reşîdüddîn Fad- 
lallah, kendi döneminin Îranmdaki tarım uygulama- 
lan hakkında Önemli bir kaynak olan Kitâb d-ahbâr 
ve’l-âsâr (Haberler ve Eserler Kitabı) adlı eserinde 
tarıma bir bölüm tahsis etti.17 Onun çağdaşı olan 
Cemâleddîn el-Vatvât el-Kutubî de, Kitâb mubâhic 
el-fîkr (Zihni Şenlendirmek İçin Kitap) adlı eserinin 
büyük bir bölümünü toprak hakkında tesbitler de da­
hil olmak üzere tanma ayırdı.

10. /16. yüzyıldan itibaren tanm risalelerinin 
yazımı genel olarak azaldı. İran'da Kâsım tbn Yûsuf 
Ebî Nasr-i Ensârî bu yüzyılda Kitâb İrşâd ez-zirâ’ah 
(Tarım Kılavuzu) başlıklı Farsça bir risale yazdı.

11. /17. yüzyılda iki Türkçe eserle karşılaşı­
yoruz; biri el-Hâcc İbrahim ibn Ahmed'in Revnâk-ı 
bustân (Bahçenin Işıltısı) adlı eseri, öteki KimânFnin 
Garsnâme (Ekim Kitabı).. Türkler çiçek yetiştirme 
konusunda çok eser yazdı. Osmanlı Devletinin Arap 
eyaletlerinde de bazı tanm risaleleri kaleme alındı; 
bunlardan en kayda değer olanlarından biri büyük 
sufî Abdulganî en-Nâbulusî*ye aitti. 12./18. yüzyılın 
bu saygıdeğer siması, konuyla ilgili Kitâb alem el- 
melâhah fi ilm el-filâhah (Tarım İlmi Hakkında Zarif 
Bir Yol Gösterici) adlı kapsamlı bir kitap yazdı.

Hindistan'a gelince, müslümanlann tanm ve 

sulama alanında sonuçlan hala varlığını sürdüren 
kapsamlı faaliyetine rağmen burada da konuyla ilgili 
olarak bir kaç risale yazıldı. Hindistan Türk impara­
torluğunun kurucusu olan Bâbür tarafından yazılan 
Bâbürnâme nin bazı bölümleri tanm meselelerine, 
özellikle toprak konularına ayrılmıştır. 11./17. yüz­
yılda Emânullah Hüseyin Hân Zamân tarafından ya­
zılmış olan Genc-i bâd âvard (Rüzgârla Gelen Hazi­
ne) adlı eser de tarımla ilgilidir. Müslümanlann, Hint 
kıtasında sulama, ağaç yetiştirme, bahçe düzenleme 
konusunda yürüttükleri bunca faaliyete rağmen bu 
bölgede tanmla ilgili bu kadar az eser verilmiş olması 
şaşırtıcıdır; kaldı ki, sözkonusu bahçeler dünya ça­
pında Moğol bahçesi olarak bilinmektedir ve Bâbür- 
lüler tarafından bitki ve meyvelerin tıbbî özellikleri 
hakkında hayli eser de yazılmıştır. Ancak ulaştıkları 
noktadan anlaşılıyor ki, onlar bu alanda yazıya dök­
tüklerinden çok daha fazla bilgiye sahipti.

Sahip olunan bilgi ile onun yazıdaki yansıma­
sı arasındaki bu ilişki tanmla ilgili olarak bütün İslam 
dünyasında görülen bir olgudur. Bugün bile tanmla 
uğraşanların sahip olduğu pratik bilgi düzeyi çeşitli 
kitaplarda yazılanlardan daha fazladır. Hiç kuşkusuz 
yazılı metinler insanın toprakla ilişkisine dair bin 
yıllık bilginin paha biçilmez bir hâzinesidir; hattâ bu 
metinler bugünün nisyan döneminde bile insanların 
hafızasında bulunan, ağızdan ağıza ve doğrudan ku­
şaktan kuşağa nakledilen bilginin tamamlayıcısıdır. 
İster yazılı ister sözlü şekliyle olsun müslüman tarı­
mı kendi içinde toprak, su, bitki ve hayvanlardan en 
uygun şekilde yararlanmayla ilgili ’know-how' hak­
kında paha biçilmez bir hâzineyi banndırmaktadır; 
bu hazine bazılarının yapmaya çalıştığı gibi insanlı­
ğın büyük bir paha Ödemeden öylesine bir kenara ata­
mayacağı değerdedir. Toprağın tanm yapılan üst 
kısmının inanılmaz bir hızla tahrip olması, ormanla-, 
nn çorak arazilere dönüşmesi, kötü kullanım yüzün­
den su kaynaklarının azalması ve modem insanın 
geçtiğimiz bir iki yüz yıl içinde çeşitli kıtalarda sebep 
olmayı becerdiği öteki trajedilerden sonra gelenek-

17. AbdOlgafflfr Necmüddevle, İlm-i filâhai-i devre-yi mugul. Tahran, 
1324 (h. jemri).
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sel tarım öğretileri daha da önemli dununa gelmiştir 
ve müsliimanlann tarım öğretisi bunlar içinde en 
önemlilerinden birini teşkil etmektedir. Bu öğretiler, 
eğer benimsenir de uygulanırsa, insanı, beşerî hayan 
mümkün kılmakta olan kaynaklan bilgece kullanma­

ya muktedir kılabilecek olan, yok eğer gözardı edilir­
se, yeryüzünde beşerîhayatüfdayandığı dengeyi or­
tadan kaldırmaktan başka bir şeye yol açmayacak 
olan bir çok unsuru ihtiva ettiğinden dolayı, özellikle 
önemli bir durum arzetmektedir.



Beşinci Kısım 
İnsan ve Kâinat





Onbirinci Bölüm 
İnsan ve Tabiî Çevre

Gerek İslam ilmi gerekse onun uygulamaları 
bunlarla meşgul olan kimselere bir uyum ve denge 
duygusu ilham eder, gerçekte denge ve uyum, ister 
dar anlamıyla sanat alanında olsun, isterse de tekno­
loji, tanm, mimarî ve şehir planlaması alanında ol­
sun İslam medeniyetinin fiilî ürünlerinde doğrudan 
yansımaktadır. İnsanla tabiî çevre arasında bulunan 
ve dünyanın öteki kesimleri gibi İslam dünyasının 
çeşitli kesimlerinde hayatı daima karakterize etmiş 
olan sürekli denge, saldırgan br tahrip etme duygusu 
ve güya insan ihtiyaçları için tabiî kaynakların tek 
yanlı olarak tüketilme fikrini vermemektedir. Fazla 
olarak, bu karşılıklı değişim sürecinde daima şöyle 
bir duygu algılanır; bir şey hayatın dengesini koruya­
cak şekilde tabiî çevrime hiç durmadan yeniden av­
det etmektedir. İslam geleneği ve medeniyetinin 
Kâ’be ile sembolleştirilen ve bütün tezahürlerinin ka­
rakteri olan sabit yönü de müslüman tabiat ilimlerin­
de ve onlann çeşitli alanlardaki uygulamalarında ay­
nı şekilde görülmektedir. Klasik İslam medeniyeti 
hakkında düşünen bir kimse, şu gerçekle sarsılacak­
tır, inkâr edilemez dinamizm ve enerjisine rağmen, 
sabitlik, İslam medeniyetinde hakim unsurdur. Bir 
kimse İslam dünyasını incelerken tabiî çevrede sür­
mekte olan bir bunalım, düzensizlik ve çözülmenin, 
hasılı bugün insanoğlunu tehdit etmekte olan benzeri 
tüm şeylerin bir kıyamete doğru yaklaştığı hissine 

kapılmayacaktır. Hiç kuşkusuz orada burada tahrip 
edilmiş ormanların, kötü kullanımdan kaymış top­
rakların bulunduğu vakidir fakat bu küçük ölçekteydi 
ve tabiatla uyum içinde sürmekte olan yaşama tarzı 
içinde bir anomali olarak ortaya çıkmıştı. Şu kesin ki, 
modem dünyanın yalnızca bir yüzyıl zarfında tabiî 
çevreye yaptığı şeyle kıyaslanabilecek hiç bir şey 
sözkonusu değildi. Nitekim eğer dışarıdan ve vahşi­
ce dağıtılmasaydı îslam dünyasındaki insan ve çev­
resi arasındaki münasebete dayanan sistem sonsuza 
kadar sürerdi. Kent ve kır hayatı, tarım ve teknoloji, 
tabiat kaynaklarının kullanımı ile tabiatın yaşayan 
bir organizma içinde hayat veren ritmini şekillendi­
ren ihtiyaçtan arasındaki ilişkiden doğan bu sistemin 
sabit şekilde sürekliliği, düzen ve uyum ile bu unsur­
ların birbirini tamamlaması tarafından teminat altına 
alınmıştı.

Bugün ekolojik denge hakkında konuşulacak 
çok şey bulunuyor; Allah'ın bir lütfü olan bu denge 
günümüzde Semâvftt'a ve kendi iç tabiatına karşı is­
yan halindeki modem insan tarafından tahrip edil­
mektedir. Şu var ki, ekolojik denge fikri yeni değildir. 
Bu konu îslam geleneği dahil, geleneksel tabiat ilim­
lerinin köşetaşlanndan birini teşkil etmektedir. Mo­
dem bilim geçen bir kaç yüzyıl içinde nesneler ara­
sındaki karşılıklı ilişkiyi unutarak, tek bir fenomeni 
alıp ötekilerle bağından kopararak, tahlil ederek ve
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sonuçta bu tahlilin sonuçlarını genelleştirerek geliş­
miştir. Buna mukabil geleneksel kozmolojik ilimler 
Özellikle İslâm'ınkiler nesneler arasındaki karşılıklı 
ilişkiye, tabiatın birliğine, terkibe ve parçalanıl yal­
nızca içinde bulunarak anlamlı olabildiği bütüne da­
yanmaktadır.1 Bakışaçısmı fizikî dünyayla sınırlan­
dırmış da olsa, ekolojinin araştırma konusu tam ola­
rak budur. İlmin, İslam felsefesinde vücut bulmuş ta­
biat felsefesiyle bu kadar yakın münasebette bulunu­
şunun ve fakat Batı'da hüküm süren 'tabiat felsefe- 
si'ne bu denli yabancı oluşunun nedeni budur. İslam 
ilimlerinin, bırakın yalnızca yeryüzü çevresini kâi­
nattaki bütün nesnelerin karşılıklı münasebeti ve ba­
ğımlılığının derin bir sezgisine dayandığı söylenebi­
lir, bu ilimlerin modem dünyaya mesajı, başka şeyler 
yaraşıra, insana bu uyumun merkezî rolünü, zıtlar 
arasındaki dengeyi ve kendi araştırma konusunu or­
tadan kaldırmadığı sürece bütün tabiat ilimlerinin 
karşılıklı ilişkisini gözönüne alma zaruretini hatırlat­
maktır. 2

İslam medeniyetinde insanla tabiat arasında­
ki denge ister küçük bir köyde isterse büyük bir şehir­
de olsun insan yerleşiminde doğrudan izlenmekledir. 
Kentleşme problemi ve kent merkezlerinin ekolojik 
bunalımın doğurduğu güçlerin menşei ve düzensiz­
lik odaklan olarak gösterdiği şeyler gözönünde bulu- 
durulduğunda, geleneksel İslam şehir ve kasabaları­
nın plânlanma ve düzenlemesi özel bir Önem kazan­
makta ve özel araştırmalara konu olmaya değer gö­
zükmektedir. Bugün mimarînin manzarayla bütün­
leştirilmesi ve tabiatla uyum içinde düzenlenmesi 
hakkında çok şey söyleniyor. İslam dünyasındaki 
köyler ve kasabalar tıpkı öteki geleneklerdekiler gibi 

çok uzun zaman önce bu amaca ulaşmışlardı. Berberi 
köyleri böyuncâ Fâs’ın güney kesimini veya yeşil 
Mâzenderân ovalan boyunca İran'ın kuzeyini, yine, 
Doğu Anadolu'dan başlayıp İran'ı geçerek Afganis­
tan'a uzanan Elburz ve Hindukuş sıradağlarının etek­
lerini bir uçtan öbür uca dolaşmak; bir zamanlar gayet 
güzel ve etkileyici olan ve tabiî çevreyle çatışma ha­
linde değil, uyum içindeki canlı yerleşim birimleri 
oluşturan köy ve kasabaların faiklı manzaralarla na­
sıl bütünleştiğini görmek için yeterlidir. Bu yerleşim 
birimlerini mümkün kılan şehircilik bilgi ve tekniği 
bilinen kitaplarda pek az işlenmiştir. Nitekim doğru­
dan bu konuya hasredilmiş herhangi bir müslüman li­
sanında yazılmış bir elyazması bugüne kadar bulu­
namamıştır. Gelenek, bir kuşaktan Ötekine sözlü ola­
rak aktarılmıştır. Bununla birlikte yazılı metinlerin 
bu denli yokluğuna rağmen sözkonusu başarılan 
mümkün kılan bir bilgi, bir ilim mevcuttur. Bu ilim, 
elinizdeki kitapta, tuğla yapımı, kiremit yapımı, ma­
den işleme, inşaat, vb. alanlarla ilgili teknoloji bir ya­
na, kozmoloji ve kutsal coğrafyadan geometriye, su­
lamaya ve hatta başka bir düzeyde astronomi ve sim­
yaya kadar uzanan hemen hemen bütün disiplinler­
den çıkan bir ilimdir.

Küçük kasabalarda görülen şey, İslam mede­
niyetinin daima kültür merkezleri olmuş bulunan bü­
yük şehirlerde de görülür.3 Her ne kadar insan yapısı 
olduğu gerçeğiyle bir ölçüde tabiattan kopmuşsa da, 
İslam şehri tabiî çevreyle, tabiî kuvvetlerle, su, hava 
ve ışık gibi insan hayatının bağımlı olduğu unsurlar­
la olan dengesini konımayı daima başarmıştır. İslam 
şehrinin planlama ve mimarisi hiç bir zaman tabiata 
meydan okur tarzda değildir. Geleneksel müslüman

1. Birinci bölümde değindiğimiz kozmolojik ilimlerde birlik (et-tevhîd) 
doktrininin merkezî rolü hakkında bkz. Nasr, An İniroductian to Isla- 
mic Cosmological Doctrines, 58. 3 vd. İnsanla çevresi ve faille İslam 
rop] uma aralındaki denge meselesi hakkında bkz. C. Coon, Caravan, 
Thg Story oflhe Middle East, New York, 1951. Özellikle o. 232 vd.

2. Mevlânâ Celfleddhı Rûmi tabiattaki bu temel prensibi tek bir dizç ha­
linde özetlemiştir

"Bu kainatın aslı, zıtlar arasındaki uyumdur.'

3. İslam şehrinin önemi ve sosyal yapısının incelenmesi hakkında bkz. L 
Lapidue, Müslim Cities in the Laıer Middle Ages, Cambridgc 
(U.SX), 1967; L Lapidus, Middle Eastem Cities, Berfceley, 1969; 
A-H. Hourani, ve S.M. Stan (nşr.), Yaz-Sonbahar, Kış-Bkbahar, 
1974; aynı tarihte isfehm şehri hakkında Hârvaıd Üniversitesi’nde 
düzoılenen bir koUofcyum için yazılmış bu metin, md&IQman şehirle­
rinin en önemlilerinden Mri hakkında gerek mimari gerekse kültürel 
açıdan çeşitli incelemeleri ihtiva etmektedir. Bu incelemeler anlama­
dan sanal stiline, aradan dine İr adar uzanmakta, bir mtfaılüman şeriri 
hakkında berşeyi kapsayıcı bir kaç çalışmadan birini sunmaktadır. 
Büyük İslam şehirleri hakkında geleneksel hayatın her veçhesinde 
hâkim olan manevî prensipler ışığında yazılmış emsalsiz bir eser için 
bkz. T. Burckhardt, Fes, Stadı des Islâm, Olten, 1960.
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TaMo İ M TıhH çevreyle uyum İçinde Hr yedeyim.

m i m a rla r , çağdaşİsla m dünyasındakibir çok müslü­
man mlmarm aksine, maksimum ışığın girmesini
sağlayanve sonra odalın serinletmek için maksi­
mumharicîenerjiyi gerektirenbüyükpencereleryap­
mayıhiç bir zamandenememişlerdi. Onlarınelinden
çıkmış ev, cami, cadde, çarşı, pazarve şehirhayatı­
nın öteki bütün temel unsurları tabiî faktörlerden
maksimumölçüdeyararlanmaesasıüzerinedayanı­
yordu.Sıcakçöllerin bulunduğuyerlerdegeceninse­
rinliğini gündüz saatleri dışında muhafaza etmek
üzeresokaklardar tutulurdu. MeselâKevir çölünün
civan gibi havanmçok sıcakolduğuyerlerdeevleri
serinletmeküzerevantilatör görevi yapanrüzgarku­
leleri inşa edilmiş, ayrıca yaz aylarında sığınmak
üzerederinbodrumlarvesoğuksutedarikiiçin yeral­
tı sarnıçlarındany a ra rl a n ıl m ıştı . Yezd, Kayın ve

Kirmangibi İran'ın merkezîşehirlerinderüzgarkule­
lerinin kullanılışı özellikle fikir vericidir ve msanil ­
minin hem güzel hem elverişli bir mimarî teşkil et­
mekÜzeremevcuttabiî unsurlardanmaksimumyara­
rı nasıl »ağladığınıgöstermektedir. Bu mimari İs­
lam’ın prensiplerini yansıtan bir mimaridir ve bu
özelliği yüzünden­onarağmendeğil­, çevreyleden­
gehalindedir. Aynı şeygelenekselev ve şehirdege­
rek metafizikgereksemimari halnmmdıwıışığmkul­
lanılış şeklindedegörülebilir , bu yerlerdeışık aynı
za m and a İl a h î H u z u /u n bİT h atırlatıcısı , bi r SÜTÛT

kaynağı, iç makânlarm aydınlatılmasının tabiî bir
vasıtası ve ısı kaynağı görevi görür. Hülâsa, lalam
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ledengehalindeolanvebu ilimlerin iç uyumunuyan­
sıtanbir banşve güzelilk atmosferioluşturur.4

İslam ilminin ekolojik bunalımyanısırakent­
leşmemeselesiyledoğrudan ilişkili bir başkayönü
eneğinin kullanımıdır. İslam dünyasımodemdün­
yadakibir çok kişi tarafından, bugünkullanılan baş­
lıca enerji kaynaklarından, yani petroldençoğunun
ithal edildiği bölgeler olarak bilinmektedir. Ayrıca
gerçektentuhaftır ki, sanayileşmişülkelerin şimdiye
kadarnominal fiyat üzerindentemin etmişolduğubu
kıt kaynaklı ürünündahayenilerde yükselenfiyatı,
dikkati güneşve rüzgargibi alternatifenerji kaynak­
larınayöneltmişbulunmaktadır. Fakatİslamdünyası
sanayileşmişülkelere enerji meselelerini çözmek
üzere, rüzgarve güneşenerjisindenbilgecenasılya­
rarlanacağıhususundayol göstermeksuretiyleenin­
desonundakaynaklan tükenecekolanpetrolü sağla­
maktanbelki dahaçok yardım edebilir. Ayrıca müs­
lüman dünya kendi gelenekselfelsefesini ve enerji
kullanım yollarını unutmamak suretiyle en büyük
iyiliği kendisineetmiş olacak ve bu gerekeneıji ge­
reksetabiîkaynaklarınisrafıüzerinetemellenmişbir
hayattarzının lehine tecelli edecektir.

Evi ısıtmak için güneşten, değirmenleridön­
dürmek veya evleri havalandırmak için rüzgardan,
küçük teknolojilere enerji sağlamakiçin sudan., vb.
yararlanmabaşkayerlerde aynı yoğunlukta Taslan­
mayanbir etki ve yarar düzeyineulaşmışve üstelik
bu düzeygüzellikle de birleşmiştir. Çeşitli eneıji şe­
killerinin kullanımı ardındaki felsefe iki unsurada­
yanıyordu: Bir işlemde mümkün olduğunca çok
enerjiyi muhafazaetmekve çevredemümkün oldu­
ğuncaaztahribatyapıpenkolay şekildeteminedilen
enerji türünükullanmak. Bu fikirler aşikarşeylerola­
rak görülebilir ve bazıları bu uygulamalarıbir lüks
olarakdeğerlendirebilir. Fakatseçimşanslarınınol­
duğu durumlardabile müslümanilim adamlan, mi­
marlar ve mühendislerbu prensiplerehementama­
miyle uygun usuller izlemişlerdi. Modem teknoloji
isehemçeşitli madenlerdenhemde sentetikmadde­
lerdenyararlanmaktadırki, bu malzemeyeryüzüne
hasçevreiçin tabiî değildir, ayrıcakullandığı petrol,
elektrik veatomenerjisigibi eneıji türleri deyeryüzü
4. İşığın , unsurların ve öteki tabii faktörlerin İslam mimarisinde kulla ­

nılmaları ve bunların İslam geleneği açısından anlamı hakkında bkz .
N . Ardalan ve L . Bahtiyar , The Sense o fUnity . The Sufi Tradition in
Persian Architecture , Chicago , 1973.
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çevresine hiç de tabiî düşmeyen ürünlerdir ve insanın 
unutmuş olmasına rağmen yeryüzü bütün hayat şe­
killerinin dayandığı bir çevreye sahiptir. Dolayısıyla 
böyle bir teknolojinin hızla yayılmasının yeryüzün­
de halen meskûn olan insan türünün tarihinde hiç gö­
rülmemiş bir ekolojik bunalıma yol açmasında şaşı­
lacak bir durum yoktur.3 İslam medeniyetinde ve ger­
çekte genel olarak geleneksel medeniyetlerde enerji­
nin kullanımı, tamamıyla başka bir yaklaşım sergi­
ler, bu yaklaşım, modem jeolojiye göre teşekkül et­
mesi için tabiatın milyonlarca yılını alan6 ve daha 
uzun yıllar tükenmeyeceği umut edilen rezervleri in­
sanın bir kaç yüzyılda tüketemeyeceğini kavramış 
kimselere çok şey öğretebilir. Ayrıca bu meselede İs­
lam ilminin verdiği başlıca ders denge kavramını 
vurgulaması ve yeryüzünde çevreyi yöneten ve haya­
tı kendinde taşıyan nazik ekolojik dengeyi bozmadan 
eneıjinin nasıl kullanılacağı üzerinde Önemle durma­
sıdır.

Enerjinin kullanımıyla ilgili olarak özel ilgi 
gösterilmesi gereken bir mesele de ulaştırma mese­
lesidir. Modem ekonomilerde, yani yalnızca kapita­
list olanlarda değil, dolaylı şekilde komünist olanla­
rında da hakim olan kâr güdüsü, hiç bir bitiş noktası 
olmaksızın giderek artan miktarda maddî nesne üret­
menin peşindedir. Bu amaca ulaşmak için uzmanlaş­
ma teşvik edilmekte, bu, tüketilen hammadde mikta­
rım artırmakta ve dolayısıyla ürün haline gelmiş bu 
nesnelerin nakliyesi de giderek artan bir ihtiyaç do­
ğurmaktadır. Tabiî bu da daha çok eneıjinin kullanı­
mı demek olmakta, dahası, insan gücü nakliyesinip 
oluşturduğu şehir trafiği yamsıra limanların tıkan­
ması gibi problemlere yol açmaktadır. İslam medeni­
yeti daima insanın ahiret mutluluğunu sağlama esası­
na dayanmıştır. Bu yüzden üretim için en fazla üre­
tim peşinde koşmadı. Dahası, başka uygulamaları 
tercih etme şansına sahip olduğu zaman bile mevziî 
bir verimliliği hedefledi.7 Şu bir gerçektir ki, baharat 

ve ipek İslam dünyasının bir ucundan öbür ucuna ve 
hatta Avrupa gibi kendi sınırlan Ötesindeki başka 
beldelere kadar yol katetti; fakat her şehir ve kasaba 
mümkün olduğunca tamam ve kendi içinde yeterli bir 
ekonomiye sahip olmaya gayret etti. Bu günümüzde 
de, özellikle halı dokumacılığı gibi tarımla yanyana 
işleyen küçük sanayilerin bulunduğu geleneksel köy­
lerde görülmektedir. Geçen yüzyıl boyunca bir çok 
şehrin boğulmasına yol açan ve bir çok köyü harabe­
ye-dönüştüren trajik nüfiıs akışı ardından, bu sıkıca 
bütünleşmiş ekonomiden caydırıcı ve uzmanlaşmış 
tarımı teşvik edici tedbirler almış olan çeşitli müslü- 
man hükümetler şimdilerde geleneksel İslâmî düşün­
ceye dönmeye başlamışlardır. Modem sanayi dünya­
sı da önünde sonunda enerji bunalımının ışığında 
kendi ulaştırma felsefesini yeniden ele almak ve yeni 
bir ekonomik ve kentsel planlama şekli üzerinde dü­
şünmek zorundadır; bu yeni modelde insanlar ve nes­
neler en çok değil en az miktarda yer değiştirecekler,8 
ve bu yeni şehirde toplum, içinde bulunduğu tabiî 
çevreyle en az dış düzensizlik ve en yüksek kendine 
yeterlilik oranıyla banş içinde yaşayabilecektir.

İslam dünyasındaki uygulamalı ilim ve tek­
nolojinin bir başka veçhesi, onun iç niteliğidir. Sanat­
tan ayrılmazlığı bir yana (Arapça'da sınâah kelimesi 
hem sanat hem de teknoloji anlamına gelmektedir ve 
dahası yaratma anlamına gelen ve doğrudan doğruya 
Esmâ-ıHüsnâ'dan 'Yaratıcı' 'er-Sdnı'ismi ile bağlan­
tılı olan sun kelimesi ile ilgilidir), geleneksel tekno­
loji tabiî çevreye ait kuvvet ve unsurlarla sınırlıdır. 
Geleneksel teknolojinin, insana da nisbeti vardır; an­
cak teknolojiyi tabiî çevreye yabancı güçlerin hüküm 
sürdüğü ve insan nıhunu tutsak etme imkânıyla do­
natılmış olan modem makine ile özdeşleştiren kim­
seler için bu ilişkiyi anlamak zordur; buna mukabil 
geleneksel teknoloji sanat ve de hünerle eş anlamlıy­
dı ve insan ruhunun özgürlüğünü kazanmasında bü­
yük bir rol oynamıştı.9 Sosyal müesseselere destek

5. Ekolojik bunalımın tarihî kökleri için bkz. Nasr, The Encounter af 
Man and Nature, böl. IL

6. Modem jeologlar yeryüzündeki petrol birikiminin teşekkül etmesi 
için dörtyüz milyon yılın -ha 'yıl* ne demekse- geçtiğim söylüyorlar; 
şimdiki onma bakılırsa bu rezervleri tüketmesi için insana yalnızca 
dörtyüzyıl yetecektir!

7. Bu durumun îrlam dünyasına has olduğunu söylemek istemiyoruz.
Bu durum bütün geleneksel medeniyetler İçin gtçeriidir ve bunun ör­
neklerine İslam dünyasına ek olarak Hindu ve Budist Asya’da hala

taslanabilir.

8.1. niıch’m Energy andEqulty (London, 1974) adlı denemesi bu büyük 
meseleye oldukça katkıda bulunmaktadır.

9. Bkz. A.K. Coomarasvvamy.Chrûtianand Oriental Philosophy ofAri 
(WhyExfıibitWorksofAn?), New York, 1956; W. Shewring,Making 
andTTıinking,Baffalo, 1958, \.O\âi£S,LifeandDeaıhoftluChristi- 
an West, London, 1947; Eric Gül, Auıobiography J9ew York, 1941; ve 
A.K. Coomaraswamy ve E.Gill*in konuyla ilgili çeşitli yazılan.
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olmalarının y anısıra İslam medeniyetine ait gelenek­
sel teknolojilerin  ve 'şenliklilik gereçleri'nin10 fazilet­
lerinden sözeden bugünün dünyası için özellikle il­
ginç gelecek yanı, İnsanî boyutu, belirlenebilir kent 
ve toplum birimleriyle ilişkisi ve sosyal parçalanma­
ya yol açmadan ekonomik refah sağlama kabiliyeti­
dir. L. Mumford, I. Dlıch ve Th. Roszak11 gibi modem 
bilim ve teknolojinin önde gelen eleştirmenlerinin 
eserlerinde yeralan tekliflerin çoğu ve kendi icatları­
nın ağırlığı altında ezilen modem insanın durumunu 
iyileştirmek için ortaya attığı çözümler İslam dünya­
sının belirli kesimlerinde hâlâ varlığını sürdürmekte 
olan müesseseler tarafından zaten uygulanmaktaydı. 
İslam devletleri hızla sanayileşirken, aynı hataları 
takrarlamamaya kararlı görünmelerine rağmen, ço­
ğunlukla sanayileşmiş ülkelerin düştükleri çukurlara 
düşüyorlar. Bu yüzden İslam dünyasındaki gelenek­
sel teknoloji gerek bizzat İslam ülkeleri gerekse Batı 
için hayâtî bir rol oynayabilir ve şimdiye kadar oldu­
ğundan çok daha fazla ciddiye alınmalıdır, zira mo­
dem teknolojinin yol açtığı bunalım en uğursuz teza­
hürlerini açığa çıkarmaya şimdi başlıyor.

Son olarak İslam düşüncesinin ve hattâ gele­
neksel teknolojik ve ekonomik teori ve pratiklerin 
çoğu yönlerine hakim olan güçlü hayat bilinci ve 
onun tabiî çevrimlerinden bahsetmek Önem taşımak­
tadır. Hayat, birimlerle enerji ile maddî nesnelerin 
hayat zinciri içinde sürekli yeniden kullanımı arasın­
daki karşılıklı ilişkiye dayanır, buna mukabil mo­
dem teknoloji, nesnelerin kullanımını çoğunlukla 
sonunda bir hurda yığınına varan montaj hattı bo­
yunca ilerleyen tek yönlü bir süreç olarak gören eko­
nomik teorilerle desteklenmektedir. Yine, geçtiği­
miz dönemde baş gösteren enerji ve kaynak bunalı­
mının sonucu olarak maddî nesnelerin yeniden kulla­

nımı hiç değilse belirli sanayi sektörlerinde teşvik 
edilmektedir; fakat bu durum genel bir uygulama ol­
maktan uzaktır. Modem durumun aksine olarak gele­
neksel teknolojide, örnekleri İslam dünyasında hâlâ 
görülebilecek olan eşyanın mümkün olduğunca yeni­
den kullanımı uygulaması daima istisna değil kaide 
olmuştur. Bu kaide aynı zamanda bütün maddî sınır­
lara riayet duygusu ve haddizatında Allah’ın birer 
rahmeti olan tabiat nimetlerinin heba ve israfıyla ilgi­
li güçlü bir manevî duyguyla birleştirilmiştir. Meselâ 
koyunun, aileyi beslemekten tamamen ayrı olarak 
toprağı gübrelemek, çeşitli kısımlarından müzik 
aletlerine tel yapmak üzere yararlanmak, konuyla il­
gili bir örnektir.

İslam ilim ve teknolojisinin bu ve öteki bir çok 
yönleri çağlar boyu homo islamicus'un tabiî çevreyle 
münasebetine kılavuzluk etmiştir. Her ne kadar yüz­
yıllar geçtikçe çevresi üzerinde esaslı etkilerde bu­
lunmuşsa düdârel-îslam'ın üyesi, ister bir şehirde, is­
ter bir köyde, isterse de göçebe halde yaşıyor olsun, 
kendisini kuşatan dünyayla çoğunlukla barış ve 
uyum içinde hayatım sürdürmüştür. Darel-îslam'ın 
mensubu tabiî çevreye yağmalanmak ve harebeye çe­
virmek üzere kuşatılmış bir ülke gözüyle değil sürek­
li yaşayacağı bir yurt, bir ev gözüyle bakmıştır. Onun 
yeryüzüne evi gibi bakması yeterince garip bir hal­
dir; çünkü aynı zamanda o, dünya hayatında Ahiret’e 
yönelmiş bir yolcudan başka bir şey olmadığının da 
bilincindedir.12 O çevresiyle denge içinde yaşamıştır, 
çünkü varoluşun her seviyesinde hükümran olan ve 
tabiî alemi yöneten kanunların metafizik kaynağını 
teşkil eden küllî kanunlara teslim olmuştur. Allah ve 
O’nun Kanunuyla ve dolayısıyla kendi varoluş sevi­
yesinde Küllî Nizam’daki denge ve uyumu yansıtan 
tabiî çevreyle barış ve uyum içinde yaşamıştır.

10. Meselâ E.F. Schumachainufuk açıcıysesatenncbkz-SmalllsBea- 
uüfiil, A Study cfEconomics as tfPeopie Mattered, New Yort, 1973, 
özellikle IL böl; Ivan niich, TooİsforCoifvMality, Landon, 1973.

11. Geçtiğimiz yirmi yıl boyunca bu tllr eserler artmıştır. Meselâ Hr*- L. 
Mumf(xd,TheTransfonnasionofMan,Ne,M Yort, 1956 ve ThgMyth
ofthz Machine: I. Technics and Human Developmeru, New Yort, 
1966; Th. Rozaak, Where the WastelandEnds, Ne w Yort, 1973; ve J>

Ellul, 77te Technotoglcai Soclety, New Yort, 1964.
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Onikinci Bölüm 
Kozmik Düzende insan

Felsefesi ve kozmolojisi yanısıra ilimlerinde 
de yansıdığı şekliyle, İslam'ın öğretilerinin temel bir 
özelliğini oluştaran tabiî çevreyle denge ve uyum fik­
ri, küllî kozmik düzen ve nihayet kozmosötesi Haki- 
katla uyum halinde olunmadıkça imkan dahilinde 
değildir. İslam ilimleri kozmolojik prensiplerin çok 
çeşitli alanlarda uygulanmasıdır ve bu yüzden onlar 
bir yandan fizikî alem ve tabiî çevreyle ilişkiliyken 
öte yandan daha yüksek bir düzenin bilgisiyle özün­
den bağlantılıdır. Bu ilimler eğer insanın yeryüzün- 
deki çeşitli ihtiyaçlarım karşılıyor ve tabiî çevresiyle 
uyum içinde yaşamasına imkân veriyorsa, bu demek­
tir ki, insan nihâî özgürlüğe ulaşmak üzere kozmik te­
zahür seviyelerini de aşabilir. Demek ki bu ilimlerip 
'faydası', iki yönlüdür: Burada yani aşağı alemdeki 
insan hayatına ilişkin yön ve edebiyet yolcusu bir ya­
ratık olarak’insanın gayesine ilişkin yön. Bunun öte­
sinde bu itimlerin mesajı aşağı varlık mertebelerinin 
yukarı mertebelere bağımlı olduğu; dolayısıyla aşa­
ğı alem hakkında doğru bilgiyi edinebilmek ve onun­

la uyum ve denge içinde yaşamak için daha yükseğin 
bilgisini elde etmenin ve Ruhânî alemin normlarına 
göre yaşamanın zorunluluğu şeklindeki merkezî te­
ma etrafında döner. Eğer eskinin müslüman bilgeleri 
bugüne getirilselerdi, modem dünyanın bilginin yük­
sek formları hakkında cahil olduğuna. Ruhanî aleme 
isyan halinde bulunduğuna, bunlara mukabil, başka 
faktörlerle birlikte tabiî çevreyi tam anlamıyla den­
gesizliğe sevkeden geniş fizik bilgisine sahip olduğu­
na hükmederlerdi; işte İslam ilimlerinin mesajında 
ihtiva edilen hakikatin apaçık delili budur.

Kozmik düzen içinde insanın konumunu be­
lirlemede İslam kozmoloji ilimlerinin rolü, bu ilimle­
rin Kainat ve insanın hiyerarşik yapısı ve onların ara­
sındaki hem aşkın hem de içkin olan ve ayrıca hem 
büyük âlemin ötesinde hem de küçük âlemin kalbin­
de yatan bir Hakikat’a işaret edici ilişki ve tekabülleri 
konu edinmiş yönleri aracılığıyla icra edilmiştir. Bu 
hiyerarşinin mertebelerini incelemek ve nihayet tec­
rübe etmek suretiyle insan, bu ilimlerin hareket nok-
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tası olan yeryüzü seviyesinden, geleneksel ilimlerin 
kaynak ve menşeinin bulunduğu ruhânî semâvâtayü- 
celmiş olur.1

Daha önceki bölümlerde anahatlany  la ele alı­
nan madenler, bitkiler ve hayvanlar, sayı ve şekiller; 
unsurlar ve semâlar bilginin bu hiyerarşik yapısı 
içinde yer almaktadırlar. Görünen alem, görünmeyen 
varlık mertebelerinin bir sembolü olarak kavranır ve 
geleneksel insan kendisini, bu üç alemden melekût 
alemine, oradan da İlâhî Taht (el-arş) ve İlâhî Huzur'a 
varan bir hiyerarşinin zübdesi olarak görür. Her ne 
kadar insan, yeryüzünde Allah'ın halifesi olarak üs­
lendiği rolü sembolize edecek şekilde kâinatın mer­
kezinde ise de, aynı zamanda o, kendisine Allah'ın 
Ululuğu (Celâl) karşısında nâçiz bir köle, bir kul ol­
duğu hissini verecek şekilde varoluşun aşağı merte­
besindedir de. Üzerinde incelemeler yapılması ge­
rektiği kadar tefekkür edilmesi de gereken mandala- 
lara benzeyen bu geleneksel kozmoloji şemaları, in­
sanın kozmik düzendeki yeri ile ilgili iki temel özelli­
ği yansıtırlar: İnsan konumunun merkezıliği ve duru­
munun aşağılığı. Bu iki Özellikten biri onun Allah'ın 
halifesi (halîfetullâh) olarak görevine, öteki de Al­
lah'ın kulu ( abdullâh) olarak rolüne karşılık olmakta­
dır. İnsan ancak, kendi öz tabiatına ve etrafındaki ale­
me zulüm ve ihanet etmek suretiyle bunlardan yal­
nızca biri veya öteki olabilir.2 Fakat bütün kozmik 
düzendeki hem konum hem de durumu hakkında bi­
linçli olursa, hem yeryüzündeki çevresine zulüm ve 
ihanet etmez, hem de bütün varoluşun kaynağı olan 
yıldızların ötesine yol bulur.

Tabiat ilimleri, kozmoloji ağacının gövdesin­
de birleşen çok sayıdaki dallar gibidir. Bu gövdenin 
kökleri de kendisine gücüyle hayat veren metafizik 
prensiplerin zemininde gömülüdür. Dolayısıyla bu 
ilimler insanın normal bir medenî hayat içindeki ihti­
yaçlarını karşılamakla kalmaz, aynı zamanda bu gö­
rünen fonksiyonun üstünde ve ötesinde insana, ırmak 

ve dağlardan çeşitli hayvan türlerine, oradan insanın 
anlamlı bir şekilde kendisini yerleştirebildiği kozmik 
gerçeklik düzenine kadar fiziki realitesinin bütün 
yönleriyle münasebete girme imkanı da verir. Mo­
dem insanın hilâfına olarak ister müslüman olsun is­
terse de başka bir geleneğe mensup olsun geleneksel 
insan, daima nerede olduğunu, nereye gittiğini bili­
yordur ve kozmolojik ilimler kendisine kozmik labi­
rent içinde şimdiki durumu ile akibeti arasındaki teh­
likeli yolculuğunda yönünü bulmasına daima yar­
dımcı olurlar.

Bu yüzden birisinin tutup İslam kozmoloji 
ilimlerinin ne işe yaradığım sorması durumunda 
şöyle cevap verilebilir: Tıp ve tanrn gibi pratik önemi 
bulunan belirli disiplinler için gerekli bilgi ve arka 
plânı sağlamanın ötesinde bu ilimler insanın derûnî 
hayatında da doğrudan pratik etkilere sahiptirler. Bu 
ilimler insanın Ruhî alemin semâsına güvenle yük­
selmek üzere bedenî ve nefsî alemlerin 'dağlarındaki 
tehlikeli mağara ve vadileri aşması şeklinde ifade 
edilebilecek olan varoluşsal problemiyle doğrudan 
doğruya ilgilidirler. Bu ilimlerin seçkin sembolik ni­
teliği onlara metafizik bilginin ortaya konması bakı­
mından güçlü bir destek sağlar ve onlara, sembolik 
olmayan bir niteliğe sahip olup zamanla değişiklikle­
re uğrayan fizikî bilimlerin Öneminin çok Ötesinde bir 
geçerlilik verir.

İslam irfanının üstadlan, içinde kozmosun 
yapısının ve insanın kozmos boyunca seyahat etme­
sinin vasıtalarını genelde emsalsiz bir güzellikle res­
mettikleri çok sayıda şemalar ortaya koymuşlardır. 
Attâr'ın Mantıku't-tayr'ı (Kuşların Dili), tbn
Arabi'nin İnşâud-devâir'i (Feleklerin Yaradılışı) ve 
Abdülkerîm el-CÜTnin el-İnsân el-kâmin (Evrensel 
İnsan), tbn Smâ'nın nisbeten irfanî ve daha ziyade fel­
sefî seviyedeki sembolik hikâyeleri3 * ve aynı türde çe­
şitli eserler, bu kozmolojik şemalara çok sayıda ör­
nek teşkil eder; sözkonusu şemalarda insan hem iniş

1. RuhAnî ve aklî, netice itibariyle aynı şeydir, özellikle lalam metafizi­
ğinde en yüce anlamıyla ak/ hem ilAhî Akıl ile hem de rnhânî alemle
özdeşleşmiştir. Bilgi açından bakıldığında geleneksel ilimlerin
prensipleri nihai olarak İlahi AkıTda bulunur, varoluş ve tecrübe açı­
sından bakıldığında ise, bu prensipler yolcuyu kozmik hiyerarşiden 
geçirerek Akıl Alemi'nden başka bir şey olmayan nıhfinî aleme ulaş­
tırır (nitekim Arapça'da ma'kûlâi yani ekledi lirler ile mücerredâî yani 
ruhanî varlıklar neredeyse aynı anlama gelir).

2. Bkz. G. Eaion'un The Only Heritage We Have' başlıklı dizi makeksi. 
Studûs in Comparative Religion, 1974.

3. tbn Sînfl'nın kozmoloji görüşlerinin bu yönü hakkında bkz. Nasr, An 
Introductiontûislamic CosmûloglcalDoctrines, böL 15, 'Natura and 
the Vısionaıy Redtah'.
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kavsinin (el-kavs en-nuzûlî) en aşağı noktasında hem 
de yükseliş kavsinin (el-kavs es-suûdî) çıkış nokta­
sında olarak varlık zincirindeki gerçek konumunda 
gösterilir.4 Aynca bu eserler insanın başlangıçta düş­
müş olduğu semavî aleme ulaşmasını sağlayacak 
kendi üstündeki mertebeleri aşabilmesi için gerekli 
vasıtaları da anahatlanyla resmeder.

Geleneksel kozmoloji yalnızca büyükâlemle 
değil küçükâlemle de uğraşır. Kainatın niteliksel yö­
nünü teşkil etmesi bakımından nefs hakkında eksik­
siz bir bilgi ihtiva eder. Metafizik hakikata götüren 
yalnızca arz, yedisema ya da atlas feleği değildir, in­
sanın içinde ve onun bedenî varlığı ötesinde de yedi 
latif organı (latâif) vardır, bu organlar insanın derûnî 
varlığında yedi peygambere tekabül eden, yedi geze­
gen gibidir,9 en dıştaki atlas feleği gibi olan kalbin 
merkezine de arş er-rahmân (Rahmân'm Tahtı) denir 
ki burayı Ulûhiyet istivâ etmiştir. Dış alemin müşa­
hedesi, iç aleme nüfuz etmeye yardımcı olur; bu, iki 
alemi birbirine bağlayan sözkonusu benzerlik ve te­
kabül sayesinde mümkün olmaktadır. Nasıl metafi­
zik, kozmolojiyi anlamaya bir anahtar teşkil etmek­
teyse, seyrü sülük (iriitation) de insana varlığındaki 
iç bölmelerin kapılarını açan bir anahtardır.5 6 Sözko­
nusu seyr ü sülük yoluyla insan varlığının daha da 
derûnî olan bölgelerine girerken aynı zamanda koz­
mik realitenin daha yüksek mertebelerini aşarak şe­
kilden münezzeh olan varlığa vasıl olur. Ondaki bu iç 
değişme kendi varlığında kozmik varoluşun derünî- 
leşmesini de beraberinde getirir ve dolayısıyla sahip 
olduğu Özgürlük, tabiatın, devridaim halindeki şart­
ların getirdiği sınırlardan kurtulmasına ve ebedî şe­
kilde Cennetin doğrudan bir imajı olduğu asıl İlâhî 
konumuna yeniden dönmesini sağlar.

Bu yüzden geleneksel kozmolojik ilimler in­
şam, modem ilimlerle kıyas kabul etmez şekilde, ni-

4. Celâleddin Dcvvlnî gibi bazı müslliman metafizikçiler bu iki kavisi,
varlık kavsi (el-kavsel-hudûrf) ve şuur kavsi’ ('eî-tovj ej-jûıırf) şek­
linde yorumlamışlardır. Bu isimlendirme, her ikisi de insanın men- 
jeiyle ilgili olan varlık ve bilgi kutuplarım göstermesi balonundan 
esaslı bir öneme sahiptir.

5. Sûfi AlflOddevle Simnânî açık bir şekilde insan vartığının Adem, İb­
rahim, Musa, İsa... vs. olduğundan söz ediyor (Adem vûaûdike... vd.)
Bkz. H. Corbln, Enlslam/ranien. C. III. böl. IV. Çoğu kere yedi ren­
gin sembolizmiyle birleştirilen yedi latif cisim, özellikle Necmcd-
din KObrfi tarikine bağlı tasavvuf ekollerinin öğretilerinde Önemli 
bir yer tutar. Bkz. a.g.e., s. 290; ayr. Corbin, L'homme de lumilre 
dans 1e soufisme iranien Paris, 1971; burada Goethe de dahil olmak

haî anlam ve düzeyde ele alır. Geleneksel kozmoloji­
ler insanın iç mükemmeliği ve nihaî gayesiyle ilgili­
dir. Bu ilimler melekiyat (angelology) ve uhreviyai 
(eschatology)dan da ayn düşünülemez. Aynca insa­
nın sadece kuvve halinde olmakla kalmayıp fiil ha­
linde Allah’ın halifesi olmasını ve böylece bir koru­
yucu ve nur alemine açılan bir 'pencere' olarak tabiat 
karşısında rolünü icra etmesini sağlayan manevî ol­
gunlaşma süreci için bir arka plân sağlar.7 * Dolayısıy­
la geleneksel kozmolojik ilimler yalnızca tabiatın 
müşahedeye dayalı bir gürünüşünü sağlamakla kal­
mamış, aynı zamanda insanın kozmik düzendeki ye­
rini bilmesini sağlamak ve kozmos ötesine yüksel­
mesine yardımcı olmak suretiyle tabiatı korumanın 
doğrudan bir yolunu görmesine yardımcı olmuştur. 
Nitekim ne zaman ki, geleneksel kozmoloji ilimleri 
unutulmuş ve bu ilimlerin temellendiği kutsal tabiat 
görüşü 'ilkel animizmin kalıntıları' diye reddedilmiş­
tir, işte o zaman tabiatın tahribi başlamıştır.

Modem zamanlarda tabiatın tahribi, modem 
bilimin, geleneksel ilimlerin tam zıddı olan mahiye­
tiyle doğrudan bağlantısı bulunan bir başka faktörle 
de ilgilidir. Bu kitapta anahatlanyla resmedilmiş bu­
lunan İslam ilimleri, tıpkı öteki geleneksel ilimler gi­
bi Ebediyet susuzluğunu bu fânî alemde tatmin etme 
peşinde olmamıştı. Onlar doğrudan doğruya metafi­
ziği temel almışlardı ve onun yerini gasbetmek gibi 
bir iddialan hiç bir zaman olmamıştı. Bu ilimler haki­
katin sonlu ve İzafî görünüşünün 'sınırlı bir ilmi' ol­
makla kalmışlar ve Sonsuz ve Mutlak meselesini me­
tafiziğe ve bu susuzluğu gerçek anlamla tatmin ede­
cek yegâne şey olan marifete (gnosis) bırakmışlardı. 
Buna mukabil modem bilim, ilimler üzerine daima 
üst mertebeden konulan sınırlan unutarak kendi son­
luluk seviyesinde, sözkonusu sonsuzluk susuzluğu­
nu gidermeye çalışmaktadır.

üzere Bah'dald hermetik ve esoterik şahsiyetlerin benzeri fikirleri 
arasında karşılaştırmalar da yapılmaktadır.

6. Hiç bir surette kozmolojik ilimleri bilmenin manevî yükselmenin bir
şartı olduğunu söylemek istemiyoruz. Çağlar boyu bu ilimlerden ha­
bersiz bir çok velî gelip geçmiştir. Fakat eksiksiz bir gelenek onlar- 
sız yapamaz; çünkü onlar, kendileri için geleneksel öğretilerin bu 
yönünün vazgeçilmez olduğu belirli entellektüel ve rûhî tipler için 
yukarıda zikredilen rolü oynarlar.

7. Bkz. Abu Bakr Slraj Ed-DIn, The Book of Certainry. New York,
1970.
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İnsanveKâinat

Ve bu, şimdilerde tabiatın düzenini tehdit
edençok tehlikeli bir patlamayagötürmektedir.8 İs­
lam ilimlerinin tarihindegözlenebilecekolanbuson­

lu seviyedesonsuzlukaramayımeseleetmemetavrı,
asılitibariyle İslam metafizik vekozmolojik doktrin­
lerinin yapısıylabağlantılıdır. Bu durumayrıcaher­

Tabtol35 .tam wı

8/Bibin inam için tabiî Ur leydir ; fidan çu alanyuamn ıpftmda faritit se­
viyelerin aymledllmcfl har geyln Özerinde önemlidir n e n i n i mr ­
lekâtmn ba dQnywla değildir .’ A fifti «temi» ilgili bOfln ftydıh mfl ­

­ pherider bilimi geHftlrir . ft k u flte d flnyyı ril hflcmrt oran nrınün

dtfmrijMtır ; bandın pı çıkar ki , mutlak tarifindin ve ddayınyia de­

meyi nnr .1F­Schoan.Log ic and Trm scen daer , a.135.

238



Kozmik Düzende İnsan

hangi bir meşru ilmin sınırlarının ne olabileceği hak­
kında bir dere de vermektedir, modem bilim sonlu ve 
izafi düzende sonsuz ve mutlak olanı araştırma gibi 
yanlış yollara artık sapmadan bu derse iyi bir kulak 
vermelidir, aksi halde iş, bu bilimin yegane araş turna 
konusu olan sınalı ve sonlu dünyanın tamamen tah­
ribine varacaktır.

Her varlığı, küllî varlık hiyerarşisi içinde ait 
olduğu yere yerleştirmek suretiyle İslam metafiziği 
ve kozmolojisi, yalnızca kozmik düzendeki dengeyi 
telaffuz eden, insanla çevresi arasındaki uyumu vur­
gulayan ve tabiatı tahrip etmekten uzak olup hem fi­
zikî hem de psişik alemi kapsayan bir ilim meydana 
getirmeyi başarmıştı. İslam ilimleri bir yandan insa­
na etrafmı saran dünya hakkında çok şeyler öğretir ve 
insana bu dünyayı tedbir etme imkânı verirken öbür 
yandan onun yeryüzünü tahrip edebilecek olan gücü­
ne sınırlar koymuş; ona insanın gayesinin ötelerdeki 
âleme seyahat etmek ve insanın unutkanlığının tabiî 
bir hal olarak ortaya çıktığı kozmik ’crypt' içindeki 
mahpusluğuyla gurur ve aldanışa düşüp bununla tat­
min bulmamak olduğunu da göstermiştir. Bu metafi­

zik ve kozmoloji, insana tabiî formları hevâ ve heve­
sinin sunağında harap etmek yerine, müşahede etme­
sine imkân veren bir nesneler ilmi sağlamıştır. Bu 
ilimler nesnelere ve onların metafizik prensiplerine 
vakıf olan kimselerin, Mutlak Hakikat'dan başka hiç 
bir realitenin olmadığını (Lâ ilâhe ill'Allah), ve çöl­
deki kum taneciklerinden meleklere kadar bütün bir 
kozmik tezahürün bu Hakikat tarafından 'gönderildi­
ğini' (Muhammedun resûl Allah) ve de bu Hakikat dı­
şındaki her şeyin fânî olduğu gerçeğini hatırlamasını 
ve hiç unutmamasını sağlar. Bu sebepten dolayı İs­
lam ilimleri gerek İslam dünyası gerekse öteki mede­
niyetler için taşıdığı tarihî ve İlmî önemin ötesinde, 
İslam geleneği için İlâhî Birliğin (et-Tevhîd) bir teyi­
di olmuş ve bu Birliğin en yüksek seviyede kavran­
masına yardım etmiştir. Ötekileri bir yana; işte bu se­
bepten ötürü İslam ilimleri, hâlâ, bu Tevhid'i yeniden 
keşfetme ve insan varlığı üzerine daima düşen ve dai­
ma da düşecek olan Nur'un aydınlığında bilme ve ya­
şama ihtiyacıyla kıvranan insanlık için büyük etkin­
liğe sahip bir mesaj ihtiva etmektedir.

Va'llâhu a'lem
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Şekil ve Tablolar Hakkında Açıklamalar

Birinci Bölüm

Şekil la. Kafan JI; 255.

Şekil lb. Kur’an XXIV; 35.

Şekil lc Kurtm XXXIX; 9.
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de FüosoGa y Letras, Univerridad de Madrid, 1953. Passim.

Şekil 4b ve 4c. Şemşeddîn Mnhanuned el-ÂmulTninNe/Sir el-funûn fl arâis el-uyûn adb eserinden, nşr. Hacc Mfrzâ Ebul- Haşan Şa’rânî, Tahran. 1377 (h. 
şemsî).
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dînî eğitim merkezi olarak varlığını sürdürmektedir.

Şekil 6,7 ve 8.11717. yüzyıla ait bir Farsça el yazmasından, İslam Müzesi, Kahire.

Şekil 9. A. Eşteıfnin-Tazhühişî der keşf-i saldhâne-i MerAga* adlı yazısından, Fodd. Tîr, 1354 (h. şemsî), m. 24 ve 31.

Tablo 1. Medresede küçük bir grup halinde hocanın etrafında toplanarak din ilimlerini tahsile başlayan öğrencilerin oluşturduğu tipik bir tedris sahnesi. 
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başvurulmaktadır.

Tablo 2. Kuzey Afrika'daki en eski ve en yaygın tesire sahip medrese ve camiin avlusu. Bu yapı onbir asır önce kurulmuştu.

240



Tablo 3. Timur dönemi mimarisinin en güzel âbidelerinden biri. Bir Timuri prensi tarafından şahsî servette inşa edilmiş ve din tahsil eden öğrencileri 
desteklemek üzere tam teşekküllü olarak donatılıp vakfedilmiştir.
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Şekil 17, Mısır Millî Kütüphanesindeki bir el yazmasından. Kahire.

Şekil 18.10716. yüzyıla ait Türkçe bir el yazmasından. No. 6605, Üniv. Kül, İstanbul.

Tablo 10.9715. yüzyıla ait Mısır menşeli bir el yazmasından, No. 4689, Üniv. Küt, İstanbul.
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Kütüphanesi, Kahire.
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Terimler Sözlüğü

âbâdf: (Farsça) Sulak bir yer, suyun bol bulunduğu yerle­
şim merkezi.

ahadiyye: Teklik; İbn Arabi ekolünde, Zât-ı mutlak'm ilk 
taayyün mertebesini belirten ıstılah.

ahcâr: bkz. hacer.
akrâbâzfn: İlâç listesi, pharmacopoeia, ekseriyâ mürekkep 

ilâçtan ihtiva eder.
arirmnrfltf.- ‘Sayılar ilmi’ için kullanılan Grekçe kökenli ıs­

tılah.
e/-arf .■ Taht, İlâhî Taht, Arş-ı İlâhî. 
arş er-rahmân: Rahman ın Arşı; kalbin merkezi; Rahm- 

ân'ın ‘ıstivâ ettiği' en uzak felek.
âtişak-iferengî: (Farsça) ‘Frenk ateşi*, frengi. 
el-attâr: eczacı, aktar.
el-a^ân es-sâbite: Değişmez özler. 
âyâl: (Allah'ın) âyetleri, işaretleri; tabiatın basil anlamıyla 

tahlilden ziyade, müşahede ile kavranan yönleri.

ba/ır el-fârs: Fare Denizi, yani Hint Okyanusu. 
bâtın: İç (yüz).
bender: (Farsça), liman.
berzah: (Pehlevîce ferseng'ten), mestte aralığı, geçit.

bîmâristân: (Farsça sonra Arapça) hasta evi, hastane. 
biyâbân: (Farsça), susuz ve kurak yer, çöl.

el~cebr: Cebir ilmi; orijinal anlamı, eksik bir şey i tamamla­
ma ve büyütme.

cezr: Kök (cebirde).
el-cefr: Arap harflerinin sayısal sembolizmiyle ilgili kut­

sal ve b&tınî bir ilim.
celty: Açık (ilimler için kullanılır); gizli ilimlerin zıddı an­

lamına.
cism: Antikçağ kozmoloğunun corpus'u-, maddî nesne; 

Ruhî alemin altında yer alan varlık mertebesine ait 
cüz' lâ yetecezzâ: Bölünemeyen parça; atom.

Dâr ei-fünûn: İlimler yurdu. Üniversite. 
dâr el-islâm: İslâm yurdu.
ed-dîn el-hanîf: İslâm'la esaslı şekilde dönülen ilk ve aslî 

gelenek.

edvâr: Devirler, özellikle kozmik tarihle bağlantılı evren­
sel varoluş ve kozmik hadiselerin devirleri. 

el-erkâm el-hindtyye: Hint sayılan.
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emlâh: Tuzlar, İbn Sînâ'ya göre mineral sınıflarından bi­
ri.

evâil: Âmûlî ve başkalarının tasnifine göre ilk (ilim)ler. 
evâhir: Âmûlî ve başkalarının tasnifine göre son 

(ilim)ler.
evkaf: Dînî vakıflar; vakfın çoğulu; okul, kütüphane ve 

öteki eğitim müesseseleriyle ilgilidir. 
el-evzân ve'l-makâdîr: ölçü ve tartılar.

felek: Gezegenlerin küresel yörüngesi.
ferseng: (Pehlevîce), yaklaşık dört millik mesafe; bkz. 

Berzah.
fıtrat: Tabiat, insanın en temel ve aslî tabiatı.

garîb: (ilimler için) gizli, okült.
gasak: Karanlık; ışığın yokluğu; İşrâkfler'egöre ‘madde’; 

âlemin nurdan cevherine zıt olan kategori.

el-hadarât el-ilâhiyyet el-hams: Beş İlâhî Hazret; İbn 
Arabi'ye göre manevî ve maddî âlemler şeması. 

hadis: Resulullah (s.a.v.)’ın Kur'an'ı açıklayan sözleri. Şiî 
literatürde aynı zamanda İmamların sözlerini de ihtiva 
eder.

hacer (Çoğulu ahcâr): Taş; ‘Filozoflar Taşı’; îbn Sînâ'ya 
göre mineral sınıflarından biri.

haceret el-felâsife: ‘Filozoflar Taşı’.
hakim: Bilge; geleneksel anlamıyla hekim ve filozof; aynı 

zamanda öteki geleneksel ilimlerin üstâdı. 
hammâm: hamam, banyo.
hânekâh: (Faısça.) Batınî ve bazen de zahiri ilimlerin öğre­

tildiği Sufî merkezi. Arapçası zâviye..
el-hareket el-cevheriyye: Molla Sadrâ tarafından gelişti­

rilmiş olan ve hareketin cisimlerin arazlarına değil, cev­
herine ait olduğunu savunan göriiş.

hârik el-âde: Âdet üzere olanın dışında; yani dış dünyanın 
algılanışında zihnî alışkanlıkların dışında kalan; mûci- 
ze.

harstnî: Çin madeni 
el-harsûf: Enginar.
Havâric: Hz. Ali ve Muaviye'ye muhalif grup. Hem Sünn- 

flere hem Şiflere yüzyıllarca muhalif kaldılar
hıfz es-sıhha: Hastalıktan korunma (prophylaxis); halk 

sağlığı.
el-hikmet el-mûieâliye: Aşkın hikmet; günümüzde İran'da 

hâkim olan ve temelleri Molla Sadrâ tarafından atılmış 
ekol.

hilâfet: Allah’ın yeryüzündeki vekili. Yeryüzü yamuklan- 
nın Allah huzurundaki vekili.

htmiya: İnsan nefsinin teshiri; gizli ilimlerden biri. 
hisâb el-gubârt: ‘toz-tahta’ hesabı; bir tahtanın üzerine toz

serpilip üzerine sayılar yazıldığı için bu isimle anılmış­
tır.

hisâb el-cümei: Sayılan sembolize eden alfabe harflerini 
kullanmak suretiyle altmışlık sistemi esas alarak hesap 
yapma usûlü.

hisâb el-müneccimîn: Astronomlann hesabı; altmışlık 
sistemi resmetmek için kullanılan bir terim. 

hisâb el-yed: Parmak hesabı.
hulefâ-i râşidîn: Doğru yola ermiş dört halife: Hz. EbÛ 
• Bekr, Ömer, Osman ve Ali.

ihtilâç: Seğirmek; vücudun çeşitli yerlerinin seğirmesini 
yorumlama; bunu konu edinen gizli bir ilim.

ihtiyârât: Seçmeler; astrolojide önemli bir işe girişmek 
için en uygun zamanı seçme.

el-iksîr: İksir.
ilm: Bilgi, İslâm'da her türlü bilgi kutsaldır, zira nihayette 

Allah'ın tecellilerinden biriyle ilgilidir.
ilm el-aded: Sayılar ilmi; sonraları sık sık ilm el-hisâb ye­

rine kullanıldı.
ilm el-envâ: Her menzile girişte aym ilk ışıklarının beliri- 

şini konu edinen ilim; bu belirişe bakarak meteorolojik 
hâdiseler ve semâvi olaylar tahmin edilirdi. 

ilm el-felek: Felekler ilmi; astronomi. 
ilm el-filâha: Tarım.
ilm el-firâse: Fizyognomi; gizli ilimlerin bir şubesi. 
ilm el-hey’eh: Astronomi.
ilm el-hisâb: Hesaplama ilmi; bkz. ilm el-aded. 
ilm el-Myel: Hileler, çareler ilmi; mekanik cihazlar ve oto­

matlarla ilgili ilim; müslümanlann zihninde ckseriyâ 
gizli ilimler ve maji ile bağlantılı bir yere sahipti. 

el-ilm el-hudûrl: Marifet, irfan; keşif ve ilhama dayalı bil­
gi-

el-ilm el-husûlî: Müktesep bilgi; öğrenmeyle kazanılmış 
ilim; el-ulumen-nakUyyeve el-uiûmel-akliyye şeklinde­
ki iki bilgi şeklinden müteşekkildir.

ilm havâss el-eşyâ: Nesnelerin özelliklerine dair ilim; mi­
neralojiyle yakından ilgili olan bu ilim, yalnızca nesne­
lerin ölçülebilir özellikleriyle sınırlı değildir; aym za­
manda onların gizli özellikleriyle ilgilidir. Bu özellikle­
rin hepsi recidir ve gerek birbirleriyle gerekse kâinat 
içinde insanla tepkimeye girer.

ilm el-mîkât: İbadet zamanlarının tayiniyle uğraşan ilim. 
ilm en-nebât: Bitkiler ilmi; botanik.
İlm en-nucüm: Yıldızlar ilmi; astronomi. 
el-inbîk: İmbik, ‘alembic’ (Batı'da).
el-insân el-kâmil: Küllî İnsan; kendisinde bütün insânî du­

rumlar mükemmelen gerçekleşir ve onun varlığında 
çokluk birliğe dönüşür.

İşrâk: Aydınlanma; Sühreverdi tarafından kurulan mekte-

247



bin adı; bu doktrine göre, alemin özü ışıktır, madde ise 
karanlık, yani ışığın yokluğudur.

İ'timâd: Destek, dayanak; kasri hareketle ilgili bir teori; 
buna göre bir nesnenin hareketi, tabiî olarak bir başka 
nesnenin hareketine yol açar.

kabârît: kükürtler; îbn Sînâ'ya göre mineral sınıflarından 
biri.

kahhâl: Oftalmolog; göz hekimi.
Kanât: Yeraltı su sistemi, özellikle İran'da. 
el-kavs el-hudûrî: Bazı metafızikçilerin el-kavs eş- 

şuûrfnin mukabili olarak kullandıkları bir ıstılah; varlı­
ğın ’hazret’ler halinde inerek taayyün edişini resmeden 
kavis; el-kavs en-nuzûlî'yc tekabül eder.

el-kavs en-nuzûlî: İniş kavsi; Prensip'ten başlayarak, varlı­
ğın çeşitli bağlantılarıyla insana kadar iner. 

el-kavs eş-şuûrî: Şuur kavsi; bkz. el-kavs el-hudûrî 
el-kavs es-suûdî: Yükseliş kavsi; insandan başlayarak, yü­

ce varlık mertebelerim aşar ve Allah'a varır.
Kehrîz: (Farsça), yer altı kanal sistemi.
Kelâm: Kelâm ilmi.
Keşf: Vizyon, zevk yoluyla marifete ulaşma. 
el-kibrîtel-ahmer: Kırmızı kükürt; bir simya terimi ve ibn 

Arabi’nin lakabı.
el-kîmiya: Simya, elkimya, geleneksel kimyâ ilmi. 
kişver: (Farsça) Bölge; iklîm; eski İranlIlara göre yeryüzü 

yedi bölgeye (yedi iklime) ayrılırdı.
el-kudemâ el-hamseh: Beş ezelî; Râzî tarafından bağımsız 

olarak geliştirilen kozmolojinin, zaman ve mekânı da ih­
tiva eden prensipleri.

el-Kur'ân et-tedvînî: Yazılı Kur’an.
el-Kur'ân et-tekvînî: Kâinât Kitabı; Yaratıklar Kufânı; 

Alem.
kuvvet el-harekeh: momentum.
el-külliyât: (Tıbbın) genel prensipleri.
külliye: kompleks yapıdaki ilim ve eğitim müesseseleri 

için Türiderin kullandığı ıstılah. 
kün: ‘OF emri; Kurian'a göre Allah'ın yaratıcı fiili.

latâif: Latif organ ya da cisimler; inşânın fizikî bedeninin 
ötesindeki yedi latif organı.

leylet el-mi'râc: Mi'râc gecesi; Resulullah'ın Kudüs'ten 
İlâhî aleme götürüldüğü gece.

leylet el-kadr: Kur'an'ın indirildiği kudret gecesi. 
lîmiyâ: maji; gizli ilimlerden biri.

mâdis: (Farsça) Zayandirud ırmağından ayrılıp Isfe- 
han'dan geçen kollar.

mâl: Kare (cebirde).
mandala: (Sanskritçe) Kozmik mertebelerin bir şema ha­

linde temsîli. Tefekküre kolaylık sağlamak üzere düzen­
lenir.

medrese: Ders verilen ve görülen yer. Camiye bitişik olan, 
dînî ve aklî ilimlerin okutulduğu üniversite. 

menâzil el-kamer: Ayın 28 menzili.
mesâil: Meseleler, astrolojide gaipteki bir kimsenin haya­

tım ve yaptığı işleri araştırma.
messe: EUc dokunmak veya ovmak; batı dillerindeki masa­

jın buradan gelmiş olması muhtemeldir. 
mevâlîd: Tabiattaki üç âlem.
meyi: Eğilim; meyil; inclinatio; ibn Sînâ tarafından kasri 

hareketi açıklamak üzere kullanılmış bir ıstılah.
Ming-Tang: Çin İmparatorluğunun ona göre bölündüğü si­

hirli kare; İslâm simyasının ilk dönemlerinde de bu figü­
re raslanır.

mtrâc: bkz. leylet el-mîrâc. 
el-mîzân: Terâzi.
el-müellifel-cedîd: Yeni yazar, Türk simyacısı İznikli Ali 

Bey'e verilen isim..
el-muallim es-sânî: İkinci öğretmen; FârSbîye verilen ün- 

van.
muhâverî: Günlük konuşmalarla ilgili ilimler, tarih, ilm-i 

neseb ..gibi.
muhtesib: Geleneksel İslam şehrinde ölçü ve tartıların 

doğru olup olmadığını kontrol eden görevli.
mukâbele: Denkleme; bir eşitliğin iki yanını denk getir­

me.
müselles bi'l-hikmeh: Hikmette üç kez (büyük). Hermes 

Trismegistos.
müneccimin: Astronom veya astrolog; sık sık her ikisini de 

ifade etmek üzere kullanılır.
mürekkebât: Mürekkeb ilâçlar, basit (müfred) ilâçların 

mukabili.
mütekellimûn: Kelâm alimleri, kelâmcılar.

nâhudâ: (Farsça) Gemi kaptanı. 
nazar: bakış.
nefes: Soluk; Nefsiz ilgilidir.
nefes er-rahmân: Rahmân'ın nefesi; tasavvufî terminoloji­

de tıpkı insan nefesinin ses ve kelimeleri hasıl etmesi gi­
bi, mahlûkâtı ‘hasıl eden* nefes; Kâinatın aslı, özü. 

nefs: Antik kozmologlann anima'sı; Ruh ile maddî cisim­
ler arasındaki varlık mertebesi; neftler aynı zamanda ta­
biî alemdeki hayal şekillerini yöneten iç kuvvetlerdir 
de.

en-nefes en-nâtıka: Aklî nefs; Nefsin düşünen melekesi; 
akıl; insanı öteki canlılardan yalnızca derece itibariyle 
değil, mâhiyet itibariyle de ayıraD akıl gücü. 

en-nesî: Takvime ilâve; haram ayı geciktirme. 
nev’: Aym yeni bir menzile girişindeki ilk belirişi; çoğulu:
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envâ; bkz. ilmel-envâ. 
en-nücûm: Yıldızlar.

remi: kum; remil atma; geomansi; her ne kadar sonraları 
özel âletler geliştirilmişse de, asıl itibariyle kum tanecik­
lerinin kullanılması yüzünden bu adı almıştır.

rlh: rüzgar veya hava; Galenci doktrine göre, organizma 
havayı soluyarak hayat veren gücü bedene sokar.

rîmiyâ: ^Hokkabazlık ve el çabukluğu; gizli ilimlerden bi­
ri.

rûh: Alemin İlâhî merkezi; Alem ile alemin ilk Prensib'i 
arasındaki varlık mertebesi; antiklerin spiritus dediği; 
eski tıpta, ruhun, ahlat-ı erbaamn terkipleri üzerine nü- 
zül ettiği kabul edilmiştir; aynı zamanda ruh, beden ile 
hayat gücü arasındaki latif cisim anlamınadır, bunun da 
kaynağı yukarı âlemdir.

es-Sânl: bkz. sınaah.
es-sefineh. Bir usturlab çeşidi; bu usturlabdaekvator ve ek- 

liptik dairelerinin stereografik projeksiyonları aym düz­
lemde resmedilmiştir.

selâm: barış.
semâ: ‘İşitilen’; tabiat felsefesinin prensiplerinin ele alın­

dığı disiplin.
esse mâ: Gökyüzü. 
semâvât: Gökler. 
sıfr: Sıfir.
sınaah: Sanat ve teknoloji; kelime sun' yani ‘yaratmak’ kö­

künden gelir; nitekim Allah'ın isimlerinden biri Sân?dir, 
böylece geleneksel teknoloji, mahlûkât aleminin tabia­
tını oluşturan kuvvet ve unsurlara bağlanmış olmakta­
dır.

siddhântas (Sanskritçe) Astronomi hakkıda külliyât; müs- 
lümanlar sindhindler derlerdi.

silsileh: Zincir, özellikle tasavvuf ve simyada şeyh veya 
üstâdlar zinciri.

stmiyâ: Hayal gösterme; gizli ilimlerden biri. 
sindhind: bkz. siddhântas.
siyâk: Birhalkhesaplama usûlü; İran çarşılarında hâlâ baş­

vurulur.
şehâdeh: İslâm'ın hak olduğuoa tanıklık.
Şeriat: İslâm'la tebliğ edilen İlâhî hukuk; insanın Mutlak 

Hakikat ile uyum içinde yaşayabilmesi için konmuş İlâhî 
hükümler.

şer’iyyât: Şer’î ilimler. 
sun': bkz. sınaah.
tabîiyyât: Tabiat felsefesi; fizik yamsıra hayat ve arz ilim­

lerini de ihtiva eder.

tedâhül: Her şey her şeye nüfûz eder; simyanın bir prensi­
bi.

et-tennûr: Pota; madenin eriyik hale getirildiği ‘atha- 
nor’.

et-tevhîd: Birlik; var kılınan her şey arasındaki küllî müna­
sebet; Tevhîd inancı.

tıbb el-eimmeh: İmamların tıbbı; şiî literatürde nebevi tıb­
bı tamamlamak üzere, özellikle beşinci, altıncı ve seki­
zinci tmam'a nisbet edilen tıbbî yazılar. 

tıbb en-nebevî: Nebevî tıp; Resulullah'm tıpla ilgili hadis­
lerini konu edinen tıp dalı; tıbb en-nebi de denir. 

tıbb en-nebî: bkz. tıbb en-nebevî.
tûfân: Fırtına, bora, tufan; batı dillerindeki ‘typhoon’ keli­

mesi buradan gelir.

el-ulûmel-akliyye:  aklî ilimler; Allah'ın bir bağışı olan akıl 
(intelligence) vasıtasıyla insanın hem ‘intellect’ hem de 
‘reason* seviyesinde kazandığı bilgidir. 

el-ulûm el-garlbe: Okült ilimler. 
el-ulûm el-hafiyye: Gizli -yani okült- ilimler. 
el-ulûm en-nakliyye: Naklî ilimler, vahyedilmiş ve nesil­

den nesile aktarılmış hakikatlere dayanarak kazanılan 
bilgiler.

vakf: bkz. çoğulu evkâf. 
vecd: Saadet, bkz. vücûd. 
vücdân: Şuur, bkz. vücûd.
vücûd: Varlık, aynı zamanda Allah’ın bir zuhûru olarak 

kozmosta mevcut özellikler olan vecd ve vücdan.

zâibât: Eriyebilir mineraller; ibn Sînâ'ya göre mineral sı­
nıflarından biri. 

zâhir: Dış (yüz).
zât el-hilak: Burçlar kuşağım temsil eden bilezik küre. 
zât er-rub'ayrı: Azimut quadranı. 
zâviyeh: Farsça'daki hânekâh'uı (bkz.) Arapça'daki karşılı­

ğı-
zevk: (Hakikatin) tadılması; keşif ile marifete götürür. 
zikr: Allah'ın ismini zikretme. Konuşma fiiliyle insan, ya­

ratma fiilini taklid eder; bu yüzden zikr, bu kozmogonik 
fiilin * ters yöne çevrilmesi ’nde ve insanın aslına dönme­
sinde merkezî bir rol oynar.

zic: (Sanskritçe'den Pehlevîce'ye). Orijinal anlamı ‘düz 
çizgiler’; astronomi cetvellerini ifade etmek üzere kulla­
nılmıştır, bu eserlerde gözlem sonuçlan çizelgeler ha­
linde tesbit edildiği için zîc adı verilmiştir. 

ziraah: tanm.
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Türk basınındakültür armağanlarınınrakipsizadresiYeni Şafak,
İslâmdünyasının20. yüzyıldayetiştirdiği en büyük beyinlerden

Prof. Dr. Seyyid Hüseyin Nasr’ın, alanındabir dönüm noktasıoluşturmuş
olan ünlü eseri“ İslâm ve Bilim ” ile kaliteli okurlara kaliteli

promosyonlar zincirine altın bir halkadahaekliyor.
Bukitap, çağımızınMüslümanaydınlarının İslâmvebilim ilişkileri üzerine

yürüttükleri tartışmalardabelirleyici veyönlendirici rol oynamış, içeriği
itibarıyla stratejik önemesahipbir eserdir. Bunun daötesinde, bilim tarihi ve

felsefesialanındakiyaygınanlayışıciddî olarak tehdit edecekşekilde,
“Gerçekten de bir İslâm bilimi var mıdır ?” sorusunaverdiği olumlu

cevaplaetki alanını dünyaçapındagenişletmiştir. Nitekim yazar, bu vebenzeri
konulardaverdiği önemli eserlerlehaklı veçokyaygınbir ünesahiptir. Daha
1968’lerdeyayımladığı“ İslâm ’da Bilim ve Medeniyet ” adlı eseri­elinizdeki
kitabı saymazsak­ alanındahâlâ tektir ve Batılıaraştırmacılarınkonuyla ilgili
temel başvurukitabıdır. Nasr, sözkonusueserindeklasik metinleresıkçayer
vererektasavvurve tahayyülümüzünyüzyıllar ötesinekadaruzanmasına

yardımcıolmayaçalışmıştı; elimizdeki bu eserdedeaynı şeyicanlı vezengin
bir illüstrasyonkoleksiyonuylasağlıyor.

“ İslâm ve Bilim ” ,OrtaçağMüslümanları tarafındanyürütülen bilimsel
faaliyeti “Eski Yunan mirasını Avrupa ’ya aktaran basit bir köprü ”

göstermegayretindekigelenekselAvrupa merkezcianlayışıbüyük bir
gürültüyle yıkmakta, bilimin bu coğrafyadatamamenkendineözgüdeğerve— ­ — —‘ .1 1. .1 1 1. .11­ 1­1J 1 J... J ­şartların mahsûlüolarak, kâinatın belli şekildekavranışındandoğanve
metafizik köklerini bizâtihî İslâm’danalansoylu bir entelektüel faaliyetalanı

biçiminde varolduğunuzenginkanıtlar eşliğindeortayakoymaktadır.
Buyaklaşımınanlam veönemini iseonu. “yeryüzündeki tek bilim üretme
biçiminin bugün Batı ’da yürürlükte olan ­inancı bütünüyle dışlamış­

bilimsel anlayış olduğu ” yönündeki dayatmacıtezin karşısınakoyarak
çokdaharahatdeğerlendirebiliriz.

Ana hedefi “Beşikten mezara kadar ilmi isteyin ”
Bfldis­i şerifini lâyıkıylaaçıklamakolan bu müstesnaeseri, yurdumuzun

­kültürel köklerinden kopartılma tehdidi altında büyüyen­
gençkuşaklannahararetletavsiyeediyoruz.
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