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ONSOZ
X

Bilisim ve iletigim alaninda goriilen bag dondiiriicii gelismeler, yer kii-
redeki yaklagik yedi milyar insani birbirine iyice yaklastirmgtir. Ozellikle
anlik iletisim ve hizl ulagim imkanlar1 birey, toplum ve milletleri biitiin
yonleriyle kugatmug ve onlar1 birbirleriyle yakindan irtibath hale getirmis-
tir. Bu haliyle yagadigimiz diinya farkli din, dil, irk, kiiltiir ve medeniyete
mensup insanlarin hemen her alanda yogun iliskiler kurduklar: ve bir ara-
da yasamak zorunda olduklar1 bir diinyadir. Goriinen o ki, bundan sonraki
stiregte de insanlar, otekiyle ¢ok daha yakinlik igerisinde olacak ve birbir-
leriyle de diyalog kurmaya devam edeceklerdir. Bu ¢ergevede 6zellikle son
donemde, Miisliimanlarin Ehl-i Kitap’la olan miinasebetleri ve diyaloglari
tartigma konusu yapilmaktadir. Bu husustaki tartigmalarin sonuglandiril-
mas1 i¢in Kur’dn-1 Kerim’in bu konuya bakiginin ortaya konulmasi bir
zorunluluk olarak kendisini gostermektedir.

Iste biz bu hususta galisma yapmanin faydalt olacagina ve 6nemli bir
boslugu dolduracagina inanarak boyle bir konuyu inceledik.

“Kur’dn’da Ehl-i Kitap’la Diyalog” adini tagtyan bu galigmamiz, bir
giris ve dort boliimden olugmaktadir. Girig boliimiinde ¢aligmanin ko-
nusu, 6nemi, amact, metodu ve kaynaklar: iizerinde durulmugtur. Ayrica
diyalogun en temel karakteristik 6zelligini olusturan “insan” unsuruna
ozellikle yer verilmis ve temel kaynaklar ¢ergevesinde IslAm’in genel insan
tasavvuru ele alinmigtir.

Caligmanin kavramsal zeminini olugturan birinci boliimde “Diyalog”
ve “Ehl-1 Kitap” kavramlarmin semantik agidan tahlilleri yapilmig ve
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diyalogun mahiyetine, tarihsel arka planina ve ustliine iligkin genel bir
gergeve ¢izilmistir. Bunun yaninda diyaloga yakin kavramlar olan hoggorii,
miisamaha ve tolerans terimleri tizerinde kisaca durulmusgtur.

Genel anlamda Kur’an’da diyalogu tegvik eden hususlarin ele alindig:
ikinci boliimde oncelikle ilahi rahmetin kusaticihgs, afv ve sath, barig ve
begeri iligkilerin temel ilkeleri genig bir sekilde tahlil edilmigtir. Yine bu
boliimde diyalog konusu igin son derece 6nemli olan farkli din ve kiiltiir-
lerden insanlar1 tanima, oteki olarak adlandirilan kigilere saygi gosterme
ve diger din mensuplariyla beraber yagama hususlar1 da ayrintili olarak ele
alinmustir.

Tezimizin tiglincii boliimi, iki kisimdan meydana gelmektedir. Birinci
kisimda Kur’an perspektifinden Ehl-i Kitap’la diyaloga temel tegkil edecek
yaklagimlar incelenmigtir. Bu ¢er¢evede Ehl-1 Kitap’tan bahseden belli bagh
ayetler, klasik ve ¢agdag tefsirlerin yaklagimlariyla detayli bir sekilde ele
alinarak, s6z konusu ayetler hakkinda bazi degerlendirmelerde bulunul-
mugstur. Bu boliimiin ikinci kisminda ise diyalog konusu Kur’an ve Hadis
temelinde 6rneklendirilmig ve ilk doneme ait dikkat ¢eken uygulamalar
ortaya koyulmustur. Boylece hayatin her alaninda egsiz bir kilavuz olma
vasfini tagtyan Rastliillah (s.a.v.)’in, basta Yahudi ve Hiristiyanlar olmak
tizere diger din mensuplariyla miinasebetleri esas alinarak, diyaloga yakla-
stmina dikkat ¢ekilmistir.

Diger taraftan Kur’an’da gegen bazi emirler, 6zelde Ehl-i Kitap’la
genelde diger din mensuplariyla diyaloga kargi oldugu izlenimi uyandir-
maktadir. Bu ¢ergevede tezimizin dordiincii boliimiinde diyaloga zit gorii-
nen cihad, kital, fitne ve veli kavramlarini detayh bir gekilde incelenmistir.
Boylece, Ehl-i Kitap’la diyalog konusu i¢in daha objektif bir bakig agisi
ortaya koymaya c¢aligilmugtir.

Tezimizin sonug¢ kisminda ise ulagilan neticeler anahatlartyla agiklan-
migtir.

Ehl-i Kitap’la diyalog konusunu ele aldigimiz bu ¢alismada, Kur’an’in
kitap ehline yaklagimi iizerinde durulmustur. Ancak bu ¢alisma her ne
kadar Ehl-i Kitap’la siirlandirilmis olsa da, diyalog konusunun genis
bir muhtevaya sahip olmasi ve s6z konusu kavrama yonelik bir ¢erceve
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¢izmede zorlugun bulunmasi, bu ¢aligmanin hacimli olmasini netice ver-
migtir. Doktora seviyesindeki bir ¢aligmada eksiklik olarak goriilebilecek
bu husus i¢in zorunlu kaldigimizi itiraf etmemiz gerekecektir.

Hazirladigimiz bu tezin kaos igerisinde bunalan insanligi huzur ve
bariga gotiirme yolunda kiigiik bir katki telakki edilmesi, bizleri ziyadesiyle
memnun edecektir. Zira bu ¢aliyma, temelde Ehl-i Kitap’la diyalog konu-
sunu ele almakla birlikte, diger din mensuplartyla barig igerisinde olmaya
ve diyalog kurmaya da 151k tutacak 6nemli veriler igermektedir.

Son olarak konunun se¢iminden tezin tamamlanmasina kadar si-
kintili ama ¢ok verimli gegtigini diiglindiigiim stirecin her agamasinda
benden maddi ve manevi yardimlarini hig esirgemeyen danigman hocam
Prof. Dr. Idris Sengiil’e en derin saygilarimi ve sonsuz siikranlarimi
sunmayt bir borg bilirim. Yine ¢aliymami okuyarak tegvik edici ve ufuk
agic1 yonlendirmelerde ve yapicr elestirilerde bulunan degerli hocalarim
Prof. Dr. Muhammed Aydin’a, Prof. Dr. Ibrahim Sarigam’a ve Prof Dr.
Mesut Okumug’a da goniilden giikranlarimi sunarim. Kendilerini ders
doneminde tanima gerefini elde ettigim ve pek ¢ok konuda yararlandi-
gim degerli ilim adamlar1 Prof. Dr. Salih Akdemir ve Prof Dr. Mevliit
Giingor beyleri de burada anmadan gegemeyecegim. Ozellikle bu ¢alis-
manin bagindan itibaren kiymetli vakitlerini ayirarak tecriibe ve birikim-
leriyle zengin bakig agilar1 sunan, her zaman kendisinden biiyiik gefkat
ve yakinlik gordiigim ve bugiinlere gelmemde biiylik emegi bulunan
muhterem hocam Prof. Dr. Suat Yildirim Beyefendi’yi daima minnetle
ve giikranla yadedecegim.

Yine bizleri bu sahada akademik ¢aligma yapmaya tegvik eden ve si-
rekli destekleyen kiymetli biiyiiklerim Dr. Ergiin Capan ve Mustafa Ozcan
beyfendilere de tegekkiirlerimi sunmak, bir vefa borcunu 6demenin otesin-
de benim igin bir seref olacaktir.

Ayrica tezimizin biiyiik bir boliimiinii okuma nezaketi gostererek bu
caligmanin olgunlagmasina katkida bulunan Dr. Faruk Vural, Enes Ergene
ve Ecir Isiyok beyfendilere de goniilden tegekkiirlerimi arz ederim.

Tezimizle ilgili yurt digindaki bazi kaynaklara ulagmamda katkist
bulunan kiymetli arkadaglarim Osman Akga ve Osman Bodur’u, tezimin
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tashihinde unutulmaz yardimlar1 olan Biilent Késemehmet ve Omer Yesil’i
ve galigmamin degisik asamalarinda desteklerini benden esirgemeyen diger
arkadaglarimi da burada anarak bir nebze olsun giikran borcumu ifa etmek
isterim.

Aragtirmam sirasinda bizlere huzurlu bir ¢aliyma ortami saglayan
ISAM Kiitiiphanesi personeline, degerli yoneticilerine ve bu galigmay
kitap olarak basan Itk Akademi Yayinevine de tegekkiir ederim.

Son olarak burada, ¢aliymam esnasinda belki de haklarin1 haddinden
fazla ihlal ettigim ancak kendilerinden stirekli destek gordiigiim esim Rey-
hane Hanim’a ve oglum Hiiseyin Bahadir’a da tegekkiirlerimi sunmaktan
onur duyarim.

Gayret bizden muvaftakiyet Allah'tandur.

Ali CAN
24.02.2011
Uskiidar / ISTANBUL
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GIRIS
N

I. ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMI

Modern ¢agda baglayan ve post modern donemin en 6nemli kavram-
larindan biri haline gelen kiiresellesme, tiim diinya insanlarini yan yana
getirdigi gibi semavi kaynakli din mensuplarini da birbirlerine daha ¢ok
vaklagtirmigtir. Artik diinya ¢ografyasinin pek ¢ok yerinde Miisliimanlar
kitap ehli insanlarla ve diger din mensuplariyla ayni ortami paylagmakta
ve onlarla diyaloga ge¢mektedirler.

Kiiresellesme olgusuyla farkli din mensuplarinin birbirleriyle mii-
nasebetleri ve diyaloglart ¢ok yonlii bi¢gimde artmustir. Bu g¢ergevede
Miisliimanlarin Ehl-1 Kitap’la kurduklari diyaloglar1 ve bu diyaloglarin
mahiyetini belirlemek, ayr1 bir 6neme sahiptir. Zira kiigiilen bir diinyada
Miisliimanlarin her gegen giin diger din mensuplariyla yiiz yiize gelmeleri
ve beraberce yagamalari, dolayisiyla onlarla diyalog kurup kuramayacakla-
rin1 ya da ne Olgiide bir yakinlagma igerisinde olabileceklerini ortaya koy-
may1 gerektirmektedir. Ozellikle semavi din mensuplarinin birbirleriyle
miinasebetlerini kapsamli bir gekilde ele alip degerlendirmek, giintimiizde
mevcut pek ¢ok tartigmaya agiklik kazandiracaktir.

Diger yandan gimdiye kadar yapilan ¢aligmalarin pek ¢ogunda kitap
chli genellikle tek agidan degerlendirilmis ve bir¢ok klasik kaynakta var
olan Ehl-i Kitab’a kargt olumsuz yaklagim, giiniimiize taginmigtir. Bunun
sonucunda Kur’dn’in sarih naslarina uygun diismeyen yorumlar ortaya
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¢tkmugtir. Bu nedenle s6z konusu ¢alismada Yahudi ve Hiristiyanlarin de-
gisik acilardan ele alinip degerlendirilmesi, ayrica 6nem arz etmektedir.

Iste Ehl-i Kitap’la diyalog konusunun Kur’An’daki yerini tespit etmek
bizi boyle bir ¢aligmay1 hazirlamaya sevk etmistir. Ayrica bu ¢aligmada son
zamanlarin en giincel konular1 arasinda sayilan diger din mensuplariyla
diyalog konusuna yer verilmesi ve bu konunun da akademik bir bakis agi-
siyla irdelenmesi, s6z konusu ¢aligmay1 6nemli hale getirmektedir.

II. ARASTIRMANIN AMACI

Yasadigimiz yerkiire, her gecen giin biraz daha etkisini gosteren
kiiresellesme olgusuyla biiyiik bir degisim siirecine girerek iyice kiigiiliip
adeta biiyiik bir kdye doniigmiistiir. Diinyanin global bir koy halini al-
mas1 demek, farkli din ve kiiltiirlere mensup insanlarin birbirleriyle yakin
iligkiler kurmas1 anlamina gelmektedir. Bu biiyiik degisim, tiim insanlarin
birbirleriyle irtibat kurmadan ve diyalog icerisinde olmadan rahat bir
hayat siirmelerinin ve ortak bir yagam alani olusturmalarinin miimkiin
olmadigini gostermektedir. Bu yiizden herkesin birlikte yagadig1 bu global
koyde, herhangi bir toplumun tek bagina saglikli bir yap1 olugturmasi ve
dig tesirlerden etkilenmeksizin varligini stirdiirmesi artik imkansizdir. Zira
kiiresellegme siirecinden sonra diinyanin mevcut problemleri, biitiin insan-
lig1 etkisi altina almaktadir. Yakin zamanlarda yasanan kiiresel boyuttaki
ckonomik kriz, bunun en canli 6rnegini olugturmaktadir. Gergekte kiire-
sellesme bir yandan zenginligi, teknolojiyi, demokratik ¢ogulculugu, tre-
tim ve tiiketimi yayginlastirirken diger yandan yoksulluk, ekolojik kirlilik,
kitle imha silahlar1, teror ve siddet gibi bireysel ve toplumsal problemlerin
de kiiresel boyut kazanmasina neden olmugtur. $u haliyle bu sorunlar, k-
resel Olgekte tiim diinya insanlarini tehdit edecek boyutlara ulagmistir.!

Bu nedenle iginden ¢ikilmaz bir hal alan bu sorunlarin iistesinden gel-
mek ve bunlari kalict bir gekilde ¢6ziime kavugturmak, ancak diger dinlere
mensup insanlarla isbirligi yapmak ve onlarla dayamigma, yardimlagma

1 Mahmtid Hamdi Zakziik, el-Islim ve Kadaya’l-Hivir, Mektebetu’s-Surtiki’d-Devliyye, Kahire,
2004, s. 52-53.
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ve diyalog? halinde olmakla gergeklesebilir. Bu noktada semavi kaynaklt
dinlerde bulunan dini ve ahlaki normlar ve ortak degerler, insanligin
dagar oldugu mevcut problemleri ¢6ziime kavusturmada onemli bir rol
oynamaktadir. Iste din mensuplar1 arasinda kurulacak igbirligiyle ateizm,
materyalizm, kutsala karg1 bagkaldiri, ailenin par¢alanmast ve aile yapisina
yonelik saldirilar, ahlaki ¢okiintii, cinsel sapkinliklar, kiirtaj, alkol ve uyus-
turucu bagimliligi, uyusturucu ticareti, riigvet, yolsuzluk, yoksulluk, aglik
tehlikest, igsizlik, irkgilik, ayrimcilik, etnik ¢atigmalar, siddet, teror, otekine
karg1 diigmanlik; gevre kirliligi, zararl atiklar, ekolojik dengenin bozulmasi
ve kiiresel 1sinma gibi tiim insanlig: etkisi altina alabilen problemlere karst
yol haritast ve ¢6ziim yollar1 belirlenebilir. Zira bu ortak sorunlar, ancak
ortak sorumluluk ve ortak akulla, isbirligi ve yardimlagmayla ¢6ziime
kavugabilir.® Bu yiizden Miisliimanlarin kitap ehliyle birlikte s6z konusu
problemlere karg1 “tek saf” ve “tek viicut” olmalari* ve kiiresel boyutta
bir dayanigma ve yardimlagma igerisinde bulunmalar1 gerekmektedir. Aksi
takdirde tiim insanlarla birlikte yagam siirdiiglimiiz su diinyamiz, her tara-
fin1 sarmig problemlerle baga ¢ikamayacaktir.

Gelinen noktada tiim insanhigin karst kargiya oldugu temel problem-
lerin ¢oziilmesinde, insanin yeryiiziindeki varolug amacinin en kapsaml
bir gekilde cevaplandiriimasinda ve topyekiin insanligin barig ve huzura
ermesinde semavi kaynakli dinlerin inkar edilemez bir yeri vardir. Zira,
semavi dinler ortak bir gaye olarak, inananlarini giinahtan, nefretten, 6teki
insanlara kotiiliikte bulunmaktan men etmekte ve insanlar arasinda barisi,
adaleti, esitligi ve igbirligini emretmektedir. Nitekim semavi dinlerin en
temel hedeflerinden birisinin “barig1 yaymak” oldugunu 6zellikle vurgula-
mak gerekir. Bu ger¢evede diinyanin gelecegine ve insanlarin adalet, giiven
ve barig igerisinde yagamasina yonelik diger din mensuplariyla igbirligi
yapilmasi ve dayanigma igerisinde olunmasi gerekmektedir. Ciinkii herke-

2 Zakzlk, a.g.c., s. 124.

3 dzzwd-Din ibrahim, “Ba’de Erbeine Seneten Mine’l-Hivari’l-Islimi el-Mesihi”, el-Miislimu’l-
Mudsir, Kaveyt, 2003, C. 27, S. 107, s. 49.

4+ Ytsuf Karadavi, “el-Hivarwl-Islimi el-Mesihi”, el-Miislimu’l-Muisir, Kuveyt, 1997-1998, C.
22, 8. 86, s. 147-148.
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sin ortak gorevi, yeryiiziinde barigi tesis etmeye ve korumaya ¢alismaketir.®
Ozellikle de Miisliimana diisen gorev, diger din mensuplariyla pek gok
alanda isbirligine giderek diinya barigina giden yolda 6énemli adimlar at-
maktir. Clinkii Miisliimanin intisap ettigi “Islim, diinya kardesligidir, barig
ve huzurdur.” Bu noktada Islim dini, insanlar arasinda adaleti yerlestirme
ve giiveni saglama yolunda her milletten insanla goriigmeye, onlarla igbir-
ligi yapmaya ve yardimlasmaya hazir bir dindir.®

Buna gore diinya niifusunun neredeyse yarisini olugturan Miisliiman,
Hristiyan ve Yahudilerin kendi aralarindaki diyaloglari, diinyanin barig ve
huzurunu da olumlu yonde artiracak potansiyele sahiptir. Hatta semavi
din mensuplar arasindaki diyalog, bir anlamda tiim diinya dinleri arasin-
daki iligkilerin gelecegini de etkileyebilecek bir giice sahip olabilir.

Bizi boyle bir ¢aligmaya sevkeden amil, oncelikle diisiindiigiimiiz an-
lamda bir eserin olmayist yahut yapilanlarin ¢ok daginik olmasidir. Boyle
bir konuyu doktora tez ¢aligmasi olarak se¢gmemizin amact ise, Kur’an
naslarinin 15181 altinda Miisliimanlarin Yahudi ve Hristiyanlar’la nasil bir
diyalojik iligki igerisinde olabileceklerini ve ne Ol¢iide miinasebet kura-
bileceklerini ortaya koymaktir. Bu noktada Kur’an’m Ehl-i Kitab’a nasil
bir yaklagim sergiledigini tam anlamiyla belirlemek gerekmektedir. Yine
Kur’an perspektifinden semavi din mensuplariyla farkli konular etrafinda,
ozellikle de tiim insanlig1 ve onun gelecegini ilgilendiren diinyanin hali ha-
zir problemlerinin ¢6ziimiine yonelik diyalog kurmanin yerini ve 6nemini
belirlemek bu tezin amaglar1 arasinda sayilabilir.

Bu ¢ergevede, sozkonusu ¢aligmamizin agagidaki su sorulara cevap
niteligi tasidig1 soylenebilir:

Islam dini Miisliimanlarin diger mensuplariyla bir arada yagamasina
yonelik nasil bir yaklagim sergilemektedir?

Kur’an, Miisliimanlarin genelde diger din mensuplariyla 6zelde kitap
chli insanlarla diyalog halinde olmalarina imkan tanimakta mdir?

Ozellikle pozitivist ve materyalist diigiince ekseninde dine ve dini

5 Zakzik, el-Islim ve Kadaya’l-Hivir, s. 49.
6 Muhammed el-Gazzali, et-Taassub ve’t-Tesimuh Beyne’l-Mesihiyye ve'l-Islim, Déru’l-
Kutubr’l-Arabiyye, Beyrut, ts., s. 82; Karadavi, “el-Hivaru’l-Islimi el-Mesthi”, s. 155-156.

18



Giris

degerlere bagkaldiran inkarci zihniyete kargi, Miisliimanlarin Hiristiyan
ve Yahudilerle ortak bir cephe olusturup olusturamayacaklarina yonelik
Kur’ani yaklagim nasildir?

Semavi kaynakli din mensuplarinin diinyanin hali hazirdaki birgok
problemin ¢oziimiine yonelik igbirligi yapmalart miimkiin miidiir? Yine
tim insanligin yarinlarini tehdit eden konularda Miisliimanlar, diger din
mensuplariyla da isbirligine gidebilirler mi?

Miisliimanlarin semavi din mensuplariyla birlikte insanhiga kazandira-
bilecekleri evrensel degerler var midir?

Kisaca ifade etmek gerekirse bu ¢aligma, Kur’an’m Ehl-i Kitap 6ze-
linde diger din mensuplariyla diyalog anlayigina nasil yaklagtigini ortaya
koyma amac1 tagimaktadir. Bu yiizden s6z konusu ¢aligmamiz sadece kitap
ehliyle degil ayn1 zamanda diger din mensuplariyla diyalog konusuna yo-
nelik de 6nemli veriler igermektedir. Ozelikle giiniimiizde Yahudi ve Huris-
tiyanlar hakkindaki tartigma konularinin dikkat ¢ekici boyutlara ulagmasi
ve Miisliimanlarin kitap ehli insanlarla miinasebetlerinde artigin meydana
gelmesi, bu konuya egilmemizde 6nemli bir etkendir.

Ayrica literal anlami barig ve esenlik demek olan Islam, bazi hikim
giigler tarafindan terorizmle es deger gosterilmekte ve diinya komuoyu
tarafindan da savag dini olarak goriilmektedir. Buna bagli olarak da Islim
dini, toplumlarin zihninde agirihgy, fanatikligi, siddeti ve savagi gagristir-
maktadir. Hatta son zamanlarda Islim etrafinda yogunlastirilan terér ve
siddet tartigmalari, Islim dinini terorii besleyen ve destekleyen bir din
olarak tanitmaktadr.

Diger taraftan yeryiiziinde sulh ve emniyetin temsilcisi konumunda
bulunan Miisliimanlar da diinyanin dort bir yaninda “siddet ve saldir-
ganliga egilimli®, “vahsi”, “zalim” ve “terorist” olarak algilanmakta ve
potansiyel terorist muamelesi gormektedir. Baz1 Batililar tarafindan ortaya
atilan bu iddilarin ne derece dogru olup olmadig1, Islim’in birinci kaynag
Kur’Ant Kerim esas alinarak izah edilmeye ¢aligilacaktir. Iste biitiin bu
onyargili ve yanl tavirlar ve yanls degerlendirmeler de, bizleri boyle bir
caliyma yapmaya ve bu konularda yogunlasmaya iten nedenler arasinda
zikredilebilir.
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II1. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI VE METODU

Biz bu ¢aliymamizda kuramsal inceleme yontemini izledik. Zaman
zaman linguistik bir metotla kavram tahlillerine yer verdik. Genel olarak
sonuca gitmeye esas teskil edecek delilleri, biitiin imkanlar1 kullanarak
tesbit edip degerlendirmek ve objektif sonuglara ulagmak igin, tiimevarim
motedunu uyguladik. Bazen de belgesel gozlem metodunu kullanarak
topladigimiz malzemeyi degerlendirmeye ¢alistik ve bol sayida ornekler
tizerinden konular1 agikladik. Ancak bir¢ok durumda deskriptif bir me-
tot takip ederek durumun genel goriiniimiinii ortaya koymakla yetindik.
Bununla birlikte bazi yerlerde, verilen bilgilerin 1g1ginda degerlendirme
yapmay1 ise okuyucuya biraktik.

Bilindigi iizere bir aragtirmada giivenilir ve dogru sonuglara ulagmak
i¢in ana kaynaklarin esas alinmasi gerekmektedir. Temel kaynaklara inil-
meden muahhar eserlere dayanmak suretiyle saglikli sonuglara ulagmak
oldukga zordur. Bu nedenle biz kaynaklardan yararlanirken 6ncelikle ilk
elden olmalarina 6zen gosterdik. Bununla birlikte ana kaynaklarda bilgi
bulamadigimiz durumlarda konuyla ilgili daha doyurucu bilgilere ulagmak
i¢cin muahher ¢aligmalardan ve gagdas eserlerden yararlama yoluna gittik.
Ancak ¢aligma konusunun diyalog olmasi, beraberinde degisik yorumla-
malara ve farkli diigiincelere agik kapr birakmaktadir. Bu yiizden ele alinan
konularda daha fazla kaynaklara bagvurularak, ¢aliyjmamizin miidellel ol-
masina ozellikle dikkat ettik.

Genig bir muhtevaya sahip olan Ehl-i Kitap’la diyalog konusu, farkli
alanlarda degisik kaynaklara bagvurularak hazirlanmistir.

Caligmamizin konusu Kur’dn’da Ehl-i Kitap’la diyalog olunca temel
bagvuru kaynaklarimiz oncelikle Kur’dn-1 Kerim ve tefsir kitaplar1 olmus-
tur. Zira ayetlerin dogru ve saghkli bir gekilde anlagilmasinda, miifessir-
lerin yorum ve degerlendirmelerini dikkate almak, siiphesiz biiyiik 6nem
tagimaktadir. Bu ger¢evede Kur’an’da kitap ehlinin gectigi ayetler degisik
yonlerden degerlendirilmis ve farkli agilardan incelenmistir. Bu ¢aligmada
ozellikle de kitap ehlinin konu edinildigi yerlerde ayetlerin genel akigina,
siyak ve sibaka, ayetlerin birbirleriyle miinasebetine, ayetler aras1 anlamsal
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iligkilere ve metinsel biitiinliige dikkat edilmistir. Boylece ilgili ayetler,
bulundugu baglamdan koparilmadan kiilli ve biitiinciil bir bakis agisiyla
degerlendirilmis ve objektif bir sekilde analiz edilmistir.

Bu baglamda pek gok tefsire miiracaat edilmekle birlikte su klasik ve
cagdas tefsirler temel bagvuru kaynagimizi olugturmaktadir.

Ibn Auyye, el-Muharraru’l-Veciz; Taberi, Cimiw’l-Beyin; Begavi,
Tefsirw’l-Begavi; Zemahseri, el-Kessaf; Fahreddin er-Razi, et-Iefsiru’l-
Kebir; Kurtubi, el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur’in; Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve
Esraru’tTevil; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’Ani’l-Azim; Sevkani, Fethu’l-Kadir;
Altisi, Rtthu’l-Meani; Ibn A§ﬁr, Tetsirw’t-Tahrir ve’t-Tenvir; Elmalili M.
Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’in Dili; Konyali Mehmet Vehbi Efendi,
Hiilasatii’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’in; Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-
Menar; Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’in; Muhammed Izzet Derveze,
et-Iefsirw’l-Hadis; Mevdudi, Tethimii’l-Kur’an; Meragi, Tefsiru’l-Meragt;
Stileyman Ateg, Yiice Kur’an’in Cagdag Tefsiri ve Hayrettin Karaman bas-
kanligindaki komisyon tarafindan telif edilen Kur’an Yolu.

Yukarida zikredilen miifessirler arasmnda yorumlarindan en ¢ok fay-
dalandigimiz ve sik stk miiracaatta bulundugumuz miifessirler Taberi,
Ibn Anyye, Rizi, Muhammed Izzet Derveze ile Muhammed Resid Rizi
olmugtur.

Liigatler arasinda en ¢ok Cevheri (6.393/1003)’nin es-Sihah’ini ve
Rigib el-Isfahini’nin (v.503/1109) Miifredit-ii Elfiz’l-Kur’in’ini, Ibn
Manzir (6. 711/1311)’un Lisanu’l-Arab’ini, Firtizabadi (6. 817/1414)’nin
el- Kimtsuw’l-Muhit’ini ve Zebidi (6. 1205/1791)’nin Tacw’l-Artis’unu
kullandik. Diyalog kelimesinin etimolojik kbkenini arastirmaya yonelik ise
Ingilizcenin en 6nemli kaynaklarindan olan Webster’s Tientieth-Century
Dictionary Of The English Language ile The American Heritage Dictio-
nary of the English Language adli sozliiklerden yararlandik.

Hadis kaynaklar igerisinde ise, oncelikle Kiitiib-i Tis‘a olmak tizere,
Ibn Hibban (6. 354/965)in Sahil’i, Hikim (6. 405/1014)’in Miistedrek’s,
Abdiirrezzak ve Ibn Ebi Seybe’nin Musannef leri gibi hadis literatiiriinde
onemli yeri olan eserlere miiracaat edilmistir.

Islim Tarihi alaninin ilk dénem kaynaklar1 arasinda yer alan Vakidi’nin
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(v.207/822) Megizi’si, Ibn Hisim’in (v.213/828) Sire’si, Ibn Sa’d’in
(v.230/844) Tabakatn basta olmak iizere, Taberi’nin (6. 310/922)’nin
Tarihw’l-Umem ve’l-Multik’ii, Ibnu’l-Esir’in (v.630/1232) el-Kamil’i, Ibn
Seyyidin-nas’in (v.734/1333) Uytnii’l-Eser’i, Ibn Kayyim’in (v.751/1350)
Zadw’l-Mead’, Ibn Kesir’in (v.774/1372) el-Biddye ve’n-Nihdye’si ve
Sami’nin (v.942/1536) Siibiilii’l-Hiida’s: temel referanslarimiz olmustur.

Yukarida saydigimiz bu temel kaynaklarin disinda konumuzla ilgili
olarak telit edilmis bazi ¢alismalardan da faydalanilmistir. Bu ¢ergevede
gayri miislimlerle ilgili bagta Ibn Kayyim’in Ahkim-u Ehli’z-Zimme ve
Zeydan'in Ahkimu’z-Zimmiyyin adli eserleri olmak liizere diger bir¢ok
miistakil ¢alismalar 6zel bir 6nem verilerek incelenmistir.

Ozellikle ISAV tarafindan basilan “Asrimizda Hiristiyan-Miisliiman
Miinasebetleri” ve “Kur’dn-1 Kerim’de Ehl-i Kitap” adli sempozyum
cahismalart, Konya Ilahiyat Dernegi Yayinlarr‘'ndan ¢ikan ve sempozyum
bildirilerini igeren “Kur’in’in Farkli Inang Mensuplarina Yaklasim1”, Tsik
Yayinlari tarafindan yayimlanan ve degisik ilmi makaleleri igeren “Diya-
logun Dini ve Tarihi Temelleri”, Osman Giiner’in “Rastliillah’in Ehl-i
Kitap’la Miinasebetleri”, Omer Aslan’in “Kur’in ve Hosgérii”, Ahmet
Bostancr'nin “Hz Peygamber’in Gayri Miislimler’le Iliskileri”, Muham-
med Selim el-Avva’nin “el-Miislim Vc’l-Ahar”, editorliigiinii Cafer Sadik
Yaran’in yaptigr “Islim ve Oteki” adli eserler de ayrica incelenmis ve bu
eserlerden faydalamilnugtir. Bunlarin yamisira Ehl-i Kitap’la ve diyalogla
ilgili baz1 yiiksek lisans tezleri ve makaleler de gézden gegirilmistir.

IV. DAHA ONCE YAPILAN BAZI CALISMALAR

Bu tezimize baglamadan Once aymi gahymanin tekrarmni yapmaktan
sakinmak amaciyla, Turkiye’deki ilahiyat fakiiltelerinde yapilmig akademik
caliymalar1 gozden gegirdigimizde, tam olarak konumuzla ilgili Tefsir Bilim
Dalrnda doktora diizeyinde bir galigma yapilmadigim tesbit ettik. Bizim
tesbit edebildigimiz kadartyla Ehl-1 Kitap ve diyalog konusunda belli bagh
gahiymalar olmakla birlikte, Ehl-1 Kitap’la diyalog konusuyla ilgili tefsir
alaninda yapilmig bir ¢alisma yoktur. Bununla birlikte bugtine kadar hem
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“Ehl-1 Kitap” hem de “Diyalog” hakkinda birgok ¢aligma yapilmistir. Bu
cahiymalar arasinda Fatih Kesler’in “Kur’in’da Yahudiler ve Hiristiyanlar”,
Remzi Kaya’nin “Kur’in’a Gore Ehl-i Kitap” ve Veli Ulutiirk’iin “Kur’in’da
Ehl-i Kitap” adlt eserleri, bu konudaki en kapsamli ¢calismalar olarak dikkat
¢ekmektedir. Ancak bu ¢alismalarda Ehl-i Kitap konusu genellikle tek bir
agidan ele alindigr i¢in Kur’an’in bu kavrama ¢izdigi ¢ergeve tam olarak
ortaya konulamamugsti. Biz bu ¢alismamizda, Kur’dnin Ehl-i Kitab: farkli
yonleriyle nasil ele aldigini ortaya koyarak Yahudi ve Hiristiyanlarla diyalog
konusunu incelemis bulunmaktayiz. Burada dinlerarast diyalog konusunda
onemli gordiigiimiiz ve bizim tezimizin de sekillenmesine katkida bulunan
bazi ¢alismalar hakkinda kisaca bilgi vermek istiyoruz:

— Mustafa Alicrmin “Miisliiman-Hiristiyan Diyalogu” adli ¢aligmasi

Doktora tezi olarak hazirlanan bu ¢alisma, kendi alaminda oldukg¢a
Ozgiin bir arastirmanin sonucudur. Dinler Tarihi alaninda yapilan bu ¢alis-
mada ozellikle Hiristiyan batinin ve Kilise’nin diyaloga bakisi, ¢ok detayli
bir sekilde ortaya konulmustur.

— Mahmid Hamdi Zakztik’un “el Islim ve Kadaya’l-Hivar” adli ¢a-
lismast

Bu ¢aligmada dinlerarasi diyalog konusu, farklt yonlerden ele alinmig
ve Islim’in diyaloga yaklagimi genis bir sekilde incelenmistir. Ayrica barig
ve hosgorii kavramlarinin Islim dinindeki yeri ve 6nemi tizerine doyurucu
tahliller yapilmustir. Ozellikle de diyalogun pratik yonlerine vurgu yapila-
rak ortak paydalar etrafinda, semavi din mensuplarinin bir araya gelmeleri
gerektigi hususu, etrafl bir sekilde ele alinmustir.

— Orhan Atalay’in “Dogu-Bati Kaynaklarinda Birlikte Yagama” adli
calismasi

Birlikte yasamay1 dogu ve bati1 kaynaklarina gore karsilastirmali olarak
ele alan bu ¢alisma, ozellikle 6tekiyle birlikte yasamanin Kur’ini temelleri-
ne yonelik oldukg¢a genis ve kapsamli bilgiler sunmaktadir.

— Davut Aydiiziin “Tarih Boyunca Dinleraras1 Diyalog” adli ¢alismasi

Bu ¢alismada dinlerarasi diyalog konusu genel hatlariyla ele alinmig
ve Dért Halife doneminden Osmanlr’ya kadar uzanan tarihi siirecte, Islim
tarthinden diyalog o6rneklerine yer verilmistir. Ayrica bu eserde, giiniimiiz
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diinyasindaki dinlerarasi diyalog faaliyetleri ve bunlara katkida bulunan
kisi ve kuruluglar hakkinda da tamitict bilgiler yer almaktadir.

— Osman Kaya’nin “Kur’in’a Gore Dinlerarast Diyalog” adli ¢calismast

Tefsir alaninda doktora tezi olarak hazirlanan bu ¢alismada, Kur’in’in
nuzilii siirecinde Miisliimanlarin diger dini gruplarla iliskileri incelen-
mektedir. Bu ¢ercevede Islim dininin dogusundan Rastiliillah (s.a.v.)’in
vefatina kadar olan siire¢te Hz. Peygamber’in gayri miislimlere yonelik
uygulamalari ele alinmugtir.

»

— Nurullah Abalr’nin “Kur’ina Gére Miisliiman Hiristiyan Diyalogu
adl ¢aligmasi

Bu ¢alismada genel olarak diyalogun sebepleri, baglangici, prensiple-
ri, engelleri faydalar1 ve gelecegi lizerinde duran miiellif, Said Nursi’nin
Miisliiman-Hiristiyan diyaloguna bakigini da ortaya koyarak Miisliiman-
Hiristiyan Diyalogu’na yonelik giincel yaklagimlar: degerlendirmistir.

V. KURAN’IN INSAN TASAVVURU

Kur’an, kainatin en karmagik varligi olan insami degisik agilardan
ele almakta ve ondan ¢ok yonlii bahsederek insani muhatap aldigim
gostermektedir.” Bu yiizden “Kur’in, merkezinde insan konusunun yer al-

»8

dig1 semavi bir kitaptir.”® climlesi, son ilahi kitabin insanla iliskisini kisaca

ve Ozlii bir sekilde agiklamaktadir.

A. Insan Kelimesi Baglaminda Insanlik ve Diyalog

Insan kelimesi, vahgetin z1dd1, aligmak, cana yakin olmak ve yalmzlig
gidermek anlamlarina gelen “lins” ve “enis” kelimelerinden tiiremistir.”
Razi’ye (v. 606/1209) gore insan, kendisi gibi insanlarla iinsiyet kazandig1

7 Tevbe, 9/75-76; Lokman, 31/12; Enbiya, 21/37; Al Imran, 4/28-54; Fatr, 35/11; Mi‘min,
23/12; Saffat, 37/11; Rahman, 55/14; Araf, 7/12; Hicr, 15/26; Mii'mintn, 23/12-14; Enbiy4,
21/37; Nis, 4/28, 128; Araf, 7/100; Alak, 96/6-7; Tsra, 17/37; Hacc, 22/8-9; Kehf, 18/54.

8 Mehmet S. Aydin, IslAm’in Evrenselligi: Makaleler 3, Ufuk Kitaplari, Istanbul, 2000, s. 115.

9 Ebwl-Kisim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib el-Isfehani, Mufreditu Elfizi’l-
Kur’in, Daru’l-Kalem, Beyrut, 2002, s. 29.
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i¢in insan diye adlandirilmistir.!® Bir bagka ifadeyle insanin boyle adlan-
dirlmasi, insanlarin birbirleriyle tinsiyet ve iligki kurmadiklar: takdirde,
varliklarini siirdiirmede zorlanacaklar1 bir yapida yaratilmig olmasindan
kaynaklanmaktadir.! Zira insanoglu dogumuyla birlikte kendisini belli bir
sosyal ¢evre ve diizen igerisinde bulmakta ve yagamini siirdiirebilmesi igin
diger insanlarin yardimina ihtiyag duymaktadir. Aksi takdirde insanin tek
basina bir yagam siirmesi imkansizdir.!* S6z gelimi bir insanin tek bagina,
gida temini, giyim, savunma gibi meslek ve sanatlarin hepsini yapmasi
miimkiin degildir. Iste insamn hayatim siirdiirebilmesi igin degisik mes-
leklere ve sanatlara ihtiyag duymasi, onun toplum igerisinde yagamasini
netice vermigtir.'® Bu durum insanoglunun yaratilig1 geregi hem cinsleriyle
bir arada yagsama 6zelligine sahip oldugunu'* ve diger insanlara da muhtag
bulundugunu gostermektedir.

Bu agiklamalardan anlagilmaktadir ki insanoglunun diinya hayatini in-
sanca yagayabilmesi ve ondan faydalanabilmesi, onun bir topluluk igerisinde
yagam siirmesi, diger insanlarla dayamsma, yardimlagma ve isbirligi igerisin-
de olmas1'® ve oteki insanlart sevip onlarla giizel iligki kurmastyla miimkiin
olmaktadir.'® Buna bagli olarak ister istemez birbirine muhta¢ bulunan ve
bagkalartyla bir arada yagamak zorunda olan insanoglu,'” ihtiyaglarini gi-
dermek ve insanca bir yagam siirmek igin gevresiyle konusacak ve diyalog
kuracaktir. Iste Islim miitefekkirleri, “Insan, yaratihigi geregi medeni bir

10 Ebi Abdillsh Fahruddin Muhammed b. Omer er-Rézi, et-Tefsiru’l-Kebir: Mefitihu’l-Gayb,

Dﬁru’l-Kutubi’l-jlnliyyc, Beyrut, 1990, 2/55.

Isfehant, ag.ec.,s. 94.

12 Razd, Mefitthu’l-Gayb, 6/162.

13 Ebt Ali Ahmed b. Muhammed b. Ya’kib b. Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlik, Darw’l-Kutubr’l-
‘Hmiyyc, Beyrut, 1985, s. 24.

14 Eby Zeyd Veliyyuddin Abdurrahman b. Muhammed b. Haldtin, Mukaddimetu’]l-Allime Ibn
Haldiin, Daru’r-Raidr’l-Arabi, Beyrut, 1982, s. 42.

15 Ebuwl-Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Abdulhalim b. Teymiyye, Mecmtiu Fetivd, Cem’ ve
Tertib Abdurrahméan b. Muhammed b. Kdsim el-Asimi en-Necdi, Diaru Alemi’l—Kutub, Ri-
yad, 1991, 28/62.

16 ibn Miskeveyh, a.g.e., s. 24.

17" Ebti Hamid Huccetwl-Islim Muhammed b. Muhammed el-GazzAli, ihyéu ‘Uliimi’d-Din,
Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1983, 2/193.

11
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varliktir.”'® diyerek insanin bu yoniine vurgu yapmiglar ve onun diyaloga agik
bir varlik olusunu gok veciz bir sekilde beyan etmislerdir. Oyleyse insanin
diger insanlarla birlikte olmas1 ve etrafiyla diyalog kurup gevresiyle barigik
yagamasi, onun insan olmasinin bir yoniinii olugturmaktadur.

B. Kur’An’a Gore Insanligin Kaynagi

Kur’an tiim insanlarin asil itibariyle tek bir nefisten yaratildiklarini
ve tek bir aileden geldiklerini su ayetiyle esash bir prensip olarak ortaya
koymaktadir: “Ey Insanlar! Sizi bir tek candan yaratan ve ondan da esini
yaratip o ikisinden bir¢ok erkekler ve kadmnlar tiireten Rabbinize karsi

gelmekten sakinin.™®

Tabert’ye (v.310/923) gore bu ayet, tiim insanlarin bir anne ve bir
babanin g¢ocuklart olduklarina ve bir anne ve bir babaya nispette top-
lanmalar1 sebebiyle -kardegin kardeg tizerinde hakk: oldugu gibi- onlarin
birbirleri tizerinde haklar1 bulunduguna dikkat ¢ekmektedir.? Yine bu
ayet, insanlarmn birbirlerinin haklarina kargt saygili olmalarini zorunlu
kilmakta ve birbirlerine karst zulmetmeyip adaletli ve sefkatli olmalarin
ongormektedir.?! Bir babaya nispette bulugma noktalar1 uzak dahi olsa,
insanlar arasindaki bu durum degismez.??> Buna gore tiim insanlar bir

yandan tek bir yaraticimin kullar1 olurken?, diger yandan ayni aileden gel-

18 ibn Miskeveyh, a.g.c., s. 24; Isfehani, a.g.e., s. 94; Rizi, Mefitihu’l-Gayb, 6/162; Tbn Tey-
miyye, a.g.c., 28/62.

19 Nisa, 4/1.

20 Ebt Cafer b. Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid etTaberi, Cimiu’l-Beyin an Te'vil-i Ayi’l-
Kur’in, Dirw’l-Fikr, Beyrut, 1984, 4/223.

21 Ebwl-Fidd Imaduddin Ismail b. Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur’ini’l-Azim, thk. Muhammed
Ibrahim Benni, Muhammed Ahmed A§ﬁr, Abdulaziz Ganim, Kahraman Yay., Istanbul, 1984,
1/449.

22 Taberi, Cimiu’l-Beyan, 4/223.

23 Ebt Abdillih Muhammed b. Idris b. Abbas es-Sfii, el-Umm, Daru’s-Sa’b, Kahire, 1968,
6/211; Ebu’l-Leys ImAmwl-HudA Nasr b. Muhammed b. Ahmed Semerkandi, Tefsfru’s-
Semerkandi / Bahru’l-Ulim, Diru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1993, 1/291; Ibn Teymiy-
ye, a.g.e.,, 10/155; Abdurrahmin b. Nasir es-Sa’di, Teysiru’l-Kerimi’r-Rahmin fi Tefsiri’l-
Kelimi’l-Mennin, tahk.,Muhammed Zehri en-Neccir, Muessesetu’r- Risdle, Beyrut, 1995,
2/201; el-Kavaidu’l-Hisdn li-Tefsir’l-Kur’in, Mektebetu’l-Madrif, Riyad, 1980, s. 112.
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me ¢ocuklar ve kardeglerdir.** Kur’dn’da sik sik insanlara “ya beni ddem”
Ey ademogullar: geklinde hitapta bulunulmasi da* tiim insanlarin tek bir
ailenin bireyleri olarak kabul edilebilecegine isaret etmektedir. O halde
ayni aileye mensubiyet, biitiin insanlarin birbirleriyle igli dish olmalarina
ve birbirlerine karg1 sevgi ve merhamet beslemelerine en giiglii vesiledir.
Clinkii onlar netice itibariyle kardestirler.? Nitekim bazi miifessirler,
ayette gegen “Akrabalik baglarini koparmaktan sakinin.”?” climlesini daha
genis bir agidan degerlendirerek, tiim insanlarin kardeg olduklarina ve bu
yiizden de aralarindaki akrabalik baglarmin kurulmas: gerektigine dikkat
gekmiglerdir.?®

Buna gore insanlarin birbirlerine ve 6zellikle de oteki kabul ettikleri
diger insanlara kargi bakislarinda, temel alinacak en 6nemli kriterlerden
birisinin yaratiligtan gelen kardeslik oldugu anlagilmaktadir. Zira Kur’an,
din kardesliginden bagka, Hz. Adem’den gelen kardesligin varoldugunu
sarahatle bildirmektedir.?® Bu gergevede insanlar arasindaki hilkat kar-
desligine, peygamberlerle kavimleri arasindaki iligkiler anlatilirken dikkat
gekilmekte®® ve inangsiz bir kavim igerisinde yasayan peygamberlere yo-
nelik “...kardegleri Salih’i gonderdik.”, “....kardesleri Hid’u gonderdik.”,
“....kardegleri Suayb’i gonderdik.” buyrulmaktadir.®! Bu ayetlerde gegen
“kardegleri” ifadesi, dinden gelen bir kardeslik degil yaratiligtan gelen bir
kardegliktir.32 Iste KurAn’in, peygamberleri kfir kavimlerinin kardegleri

24 Elmalli Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’in Dili, Eser Negriyat, Istanbul, 1979, 2/1271;
Muhammed Hamidullah, Islim’da Devlet Idaresi, Nur Yay:, Ankara, 1979, s. 36-38.

25 fsra, 17/70; Araf, 7/26, 27, 31, 35; Yasin, 36/60.

26 Ebwl-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Nuket ve’l-Uytin, Daru’l-Kutubi’l-
Ilmiyye, Beyrut, 1992, 1/446-447.

27 Nisa, 4/1.

28 Maverdi, en-Nuket ve'l-Uytn, 1/447; Abdulaziz b. Abdisselam es-Siilemi, Tefsiru’l-Izz b.
Abdisselim, thk. Ahmed Fethi Abdurrahman, Dairu’l-Kutubil-Ilmiyye, Beyrut, 2008, 1/125.

29 Hucurit, 49/10, 13; Muhammed Abdullah Draz, Kur’in’in Anlagiimasina Dogru, trc. Salih
Akdemir, Mim Yay, yy., 1993, s. 109.

30 Araf, 7/65, 73.

3L Araf, 7/65, 73, 85; Hid, 11/50, 61, 84; Neml, 27/45; Ankebtit, 29/36.

32 Alduddin Ali b. Muhammed b. Ibrihim el-Bagddi el-Hazin, Tefsiru’l-Hazin, Diru’l-
Kurubi’l—ﬂmiyyc, Beyrut, 1995, 2/489; Ebli Muhammed Hiiseyin b. Mes’ad el-Begavi,
Tefsirw’l-Begavi: Me’ilinmr’t-Tenzil, thk. Hélid Abdurrahman el-Ak, Déarw’l-Ma’rife, Beyrut,
1987, 2/387.
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olarak nitelemesi ve onlarla kavimleri arasindaki miinasebeti, wal=1 “kardes-
leri” kelimesiyle anlatmas1 oldukga anlamlidir.

Bu baglamda biitiinciil bir alem tasavvuruna sahip bulunan Islim
dininde diger insanlara nasil bir pencereden bakilmasi gerektigine yonelik,
su kugatict anlayig ortaya konmugtur:

Wl b ogls L) “Tiim mahliikat Allah’in ailesidir”

Buna bagli olarak da insanlar arasinda en hayirli ve en sevimli kim-
senin, Allah’in ailesine ve onun himayesi altinda yasayan insanlara en
¢ok faydasi dokunan®* ve onlara en yumusak ve en giizel davranan kimse
oldugu soylenmistir.®®

Ayrica rahmet peygamberine ait su sozler de, tiim insanlar arasinda
yarat1h§tan gelen bir karde§11k baginin Varoldugunu belirtmektedir:

= r@_ls L,J\ a .L.@_.g b s‘_g.‘ Js S35 65 @gm “Ey bizim ve her seyin rabbi
olan Allah ‘1m! Ben biitiin kullarmn kardes olduguna sahidim.”*

Bu hadiste gegen kullar ifadesine odaklandigimizda ortaya ¢ikmak-
tadir ki birbirlerine kardes olanlar sadece miiminler degil, onlarla birlikte

33 Ebli Himid Huccetwl-Islim Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Kitibu’l-Erba’in £i
Ustili’d-Din, Darw’l-Kutubi’l-Tlmi, Beyrut, 1988, s. 47; Rézi, Mefitihu’l-Gayb, 32/51; Ebu’s-
Seni Sihabuddin Mahmad b. Abdillih el-Alfisi, Rthul-Meani £i Tefsiri’l-Kur’ini’l-Azim ve’s-
Seb’’l-Mesini, Darw’l-Fikr, Beyrut, 1997, 27/22; ibn Teymiyye, a.g.c., 10/509; Ibn Kesir,
Tefsirw’l-Kur’ini’l-Azim, 2/287.

34 Gazzili, a.e., s. 47; Ebt Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, 5u’abu’1—fmén, thk.
Ebti Hacer Muhammed Zaglil, Darw’l-Kutubi’l-Tlmiyye, Beyrut, 1990, 6/43; Ebt Ya'la el-
Mevsili Ahmed b. Ali b. el-Musenna, Miisnedu Ebi Ya’li, thk. Hiiseyin Selim Esed, Daru’l-
Me’min IPt-Turds, Dimask, 1986, 6/65; Ayrica bkz. Ebh isA Muhammed b. Isd b. Sevre es-
Siilemi Tirmizi, el-Cimiu’s-Sahth, thk. Ahmed Muhammed $akir, Mustafi el-Bébi el-Halebi,
Kahire, 1975, Birr, 55; Ebuw’l-Késim Siileymén b. Ahmed b. Eyytib el-Lahmi et-Taberani, el-
Mu’cemu’l-Kebir, thk. Hamdi Abdulmecid Selefi, Daru Thyﬁi’tTurﬁsi’l—Arabi, Beyrut, 1986,
20/144-145; Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, Edebu’d-Diiny4 ve’d-Din,
thk. Mustafi Sakka, Diru ihyﬁi’]—Ulﬁm, Beyrut, 1988, s. 469.

35 ibn Haldtn, Mukaddime, s. 249; Beyhaki, .Su’abu’l-fmﬁn, 6/244-245.

36 Ebt DAvid Siileyman b. Egas b. Ishik el-Ezdi es-Sicistand, Siinenu Ebi Daviid, haz. Heysem
b. Nizar Temim, Daruw’l-Erkim, Beyrut, 1999, Saldt, 361; Ebti Abdillih Ahmed b. Muham-
med es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Muessesetu Kurtuba, Misit, 1955, 4/369; Eb
Abdirrahmén Ahmed b. Ali b. $uayb en-Nesai, Siinenu’l-Kubra, thk. Abdulgaffar Siileymén
Biindéri, Ebti Abdilldh Seyyid b. Kesrevi b. Hasan, Déru’l—Kutubi’l—ilmiyye, Beyrut, 1991,
6/30; Beyhaki, $Ll’abu’1-fmﬁn, 1/433.
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diger tiim insanlardir. Buna gore hangi dine mensup olursa olsun biitiin
insanlar, Yiice Yaraticinin kullaridir ve bu yoniiyle de onlarin arasinda bir
kardeslik bag1 vardr.

Yine Hz. Peygamber, bazi zamanlarda® ve ozellikle de fetih giintinde
“Hepiniz Adem’in gocuklarisiniz, Adem ise topraktandir.”*® buyurarak,
tim insanlarin Hz. Adem’in ¢ocuklar1 olduklarini vurgulamustir. Bu yo-
niiyle biitiin insanlar, ayni anne babadan ve ayni aileden geldikleri igin in-
sanlik ortak paydasinda birlesmektedirler. Iste yaratilistan gelen bu insani
kardeslik farkli din mensuplar1 arasinda asgari diizeyde giizel iliskilerin
gerceklesmesi igin yeterlidir.®* Hatta din, dil, irk ve vatan gibi hayatin
bir¢ok noktasinda farkliliklar var olsa bile, bu kardeslik bag: tiim insan-
larin birbirleriyle iliskilerinde ¢ok 6nemli bir esas olarak durmaktadir. O
kadar ki bu insani kardeslik, evrensel ol¢ekte tiim insanlarin kardesligini
saglayabilecek bir potansiyele sahiptir. Buna gore insanlarin dinleri, dilleri
ve 1rklar farkli bile olsa, bu farkhilik diger insanlara kargi sayg: ve hiirmet
gosterilmesine ve onlarla diyalog kurulmasina bir engel olugturmamakta-
dir. Buraya kadar yapilan bu agiklamalar, “ey insanlar” seklinde umumi bir
hitapla baglayan ayetlerin zahiri anlamlarina da uygun diigmektedir.

Su halde s6z konusu ayetlerin tiim insanlara yonelik evrensel mesajin-
dan ve yukarida zikredilen daha bagka temel ilkelerden yola ¢ikarak miimin
kula diisen gorevin, diger insanlar1 kardes gorebilmek ve onlar1 sevebilmek
oldugu soylenebilir. Ister 4si olsun ister muti, ister miimin olsun ister
kafir, bu durum degismemektedir. Ciinkii miimin kimsenin, 4si bir insani
sevmesi, onun itaatkir olmasini dilemesi seklinde olurken; kafir bir kisiyi
sevmesi de, onun hidayete ermesini istemesiyle gergeklesmektedir.*

Iste Nisi suresinin baginda yer alan bu ayetten kisaca, diinyanin
farkli yerlerine dagilmig biitiin insanlarin Hz. Adem’in evlad: olduklari

37 Ahmed b. Hanbel, 2/361; Ebti Daviid, Edeb, 120.

38 Ahmed b. Hanbel, 2/361; Tirmizi, Tefsir, 49.

39 Selim el-’Avvi, “el-Aldkatu Beyne’l-Miislimine ve EhIr’l-Kitib”, el-Miislimu’l-Mudsir, Kuveyt,
Yil. 1997, C. 22, S. 85, s. 27.

40 Ebu’l-Abbis Ahmed b. Muhammed b. Mehdi el-Haseni eg-Sazeli Ibn Acibe, el-Bahru’l-
Medid i Tefsir’l-Kur’ini’l-Mecid, tahk. Omer Ahmed er-Révi, Dﬁru’l—I(umbi’l—ﬂmiwe, Bey-
rut, 2002, 1/117.
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ve bu ylizden de birbirlerine karsi kardesce muamele yapmalar1 gerektigi
anlagilmaktadir.*! Yine bu ayet ayrilik ve ¢ekismeye sebep amilleri gizle-
meyi ve din, dil, renk ve 1rk ayriliklarina ragmen tiim insanlar1 igine alacak
derin ve saglam baghliklarin var oldugunu 6ngormektedir.*? O halde ya-
ratilistan gelen esitlik ve kardeslik baglari, insanlarin birbirleriyle diyalog
halinde olmalarini ve birbirlerine sayg1,** sefkat, merhamet ve sevgi duy-
malarini netice vermektedir.**

C. Kur’an’a Gore Insanin Degerli ve Ustiin Olusu

Varliklar aleminde bulunan her seyin kendisinin hizmetine sunuldugu
insan,® Yiice Allah tarafindan tiim yaratilmuglarin en sereflisi, en iistiinii
ve en degerlisi kilinmus ve yeryiiziinde Allah’1 temsilen halife olabilecek po-
tansiyelde yaratilmistir.*® Zira Yiice Allah insana sadece saymakla bitireme-
yecegi nimetler vermemis,*” ayni zamanda insani, goriilen ve goriilmeyen
her tiirlii nimetten*® yararlanabilecek donanima da sahip kilmigtir.*

Bugiine kadar Kur’ini agidan insanin degerli ve iistiin olusu, derinle-
mesine ve ¢ok farkli agilardan ele alinnugtir. Iste insana yonelik bu yorum
zenginliginin temelinde bagat rol oynayan ayetler soyle siralanabilir:

1.“Gerg¢ekten Biz Adem evlatlarimi gerefli kildik, karada ve denizde
kendilerini tagryacak vasitalar nasip ettik, onlara helal ve hog riziklar verdik

ve onlari yarattigimiz varliklarin goguna iistiin kildik.”s°

Insan’in iistiin olusunu ve degerini en sarih sekilde bildiren bu ayet-i
kerime, kusatici bir yaklagimla biitiin insanlara seref ve tistiinliik verildigini

41 Mchmed Vehbi Efendi, Huldsatw’l-Beyan f Tefsiri’l-Kur’an, Ugdal Negriyat, Istanbul, 1967,
2/825.

Seyyid Kutub, Cihan Sulhu ve Islim, terc. Bekir Sadak, Cagaloglu Yay, Istanbul, s. 102-
103.

43 Hamidullih, Islim’da Devlet Idaresi, s. 89-93.

4 {brahim Celik, Kur’in Isiginda Hosgorii ve Siddet, Bursa, 2001, s. 62.

45 Bakara, 2/29; Casiye, 45/13.

46 fgra, 17/70.

47 Lokman, 31/20.

48 Nahl, 16/18; ibrahim, 14/34; Lokman, 31/20.

49 Muhsin Demirci, Kur’in’da Toplumsal Diizen, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2005, s. 15.

50 fsra, 17/70.
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beyan etmektedir. Zira ayette, biitiin insanlar1 kapsayacak sekilde “Adem
evlatlarr” ifadesinin kullanilmasi, tistiinliik konusunda herhangi bir ayrima
gidilmedigini gostermektedir. Buna gore bu ayette tistiinliik ve seref konu-
sunda, insanlar1 iyi-kotii geklinde bir nitelendirmeye®! ya da miislim-gayri
miislim tarzinda bir siniflandirmaya gidilmemigtir. Kur’an-1 Kerim, “Ger-
gekten biz Adem evlatlarini serefli kildik.” derken sadece miiminlerin degil,
biitiin insanlarin insanlikta kardeg oldugunu, 1rkina, rengine, diline ve hatta
dinine bakilmaksizin biitiin insanlarin, diger mahltkata nazaran istiin ve
serefli kilindigini ilan etmektedir.>? O 6yle bir tistiinliiktiir ki, onun kazanil-
mast i¢in ne maddi ne de manevi bir kargilik 6denmez. O, semavi bir bagig
ve lituftur.®® Bir bagka ifadeyle insanin yerle gok arasindaki tiim varhklardan
iistiin olma gerefi, ona ne bir cin, ne bir melek, ne de bir peygamber tarafin-
dan verilmistir. Bu, ancak Allah tarafindan verilen bir nimet ve ikramdir.?*
San, seref ve nimetler diye gevrilen “kerem” kavrami, Islimi litera-
tiirde hem Allah’in insanlara geref, soyluluk, tstiinliik gibi manevi mezi-
yetler bahgetmesini hem de mal-miilk vermesini ifade etmektedir.>® Mii-
tessirler “Gergekten biz Adem evlatlarini serefli kildik, karada ve denizde
kendilerini tagtyacak vasitalar nasip ettik, onlara helal ve hog riziklar verdik

ve onlar1 yaratigimiz varhiklarin goguna tstiin kildik.”?”

ayetinden yola
¢ikarak insanoglunun nasil ve ne ile tstiin kilindig1 hususunda degisik yo-

rumlar yapmuglardir.®® Bu gergevede miifessirlerin ademoglunun kerim bir

51 Alost, ag.e., 15/117.

52 Muhammed Ebit Zehra, Islim’da Toplum Diizeni, terc. M. Vesim Taylan, Nurettin Demir,
Kayihan Yay, Istanbul, 1993, s. 48; Muhammed Sedid, el-Cihdd f’l-Islim, Muessesetu’r-
Risile, Beyrut, 1985, s. 121; Ibrahim Canan, “Islim’in Getirdigi Barig ve Kardeslik Atmosfe-
ri”, Kur’in’da Evrensel Hosgorii, Nesil Yay,, Istanbul, 1997, s. 25.

53 Muhammed Abdullah Draz, Islim’in Insana Verdigi Deger, Kayihan Yay, Istanbul, 1983, s. 45.

54 Seyyid Ebu’l-A'l4 el-Mevdtdi, Tethimu’l-Kur’an, ed. Ali Bulag, Terc. Heyet, Insan Yay,, Istan-
bul, 1986, 3/115.

55 Esiruddin Muhammed b. Yasuf el-Endeldsi Ebt Hayyan, Tefsiru’l-Bahri’l-Mubhit, Daru’l-

Fikr, 1983, 6/61.

Hayreddin Karaman- Mustafa Gagrici- Tbrahim Kafi Dénmez- Sadrettin Giimiis, Kur’dn

Yolu: Tiirk¢e Meal ve Tefsir, D.I.B., Ankara, 2003, 3/436.

57 fsra, 17/70.

58 Ebul-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zaduw’l-Mesir i Ilmi’t-
Tefsir, el-Mektebu’l-Islimi, Beyrut, 1987, 5/62-63.
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varlik olusuyla ilgili vurguladiklar: hususlar “insanlarin giizel bir surette
yaratilmis olmas1”,* “diger canhlarin sahip olmadig1 genig imkanlara sahip
bulunmas1”, “kendilerine yer alt1 ve yer tistii pek ¢ok nimetin verilmesi”,
“yerdeki ve gokteki pek gok varligin onlarin emrine musahhar kilinmasi”,%
“cevreye ve egyaya hiikmedebilmeleri” ve “kendilerine bahgedilen konus-
ma ve beyan kabiliyetleriyle insanlarin muhataplarina diigiincelerini ve
bilgilerini aktarabilmeleri” seklinde 6zetlenebilir.®® Bundan bagka miifes-
sirlerin ozellikle belirttikleri bir husus vardir ki, esas itibariyle bu ozellik,
diger varliklara gore, insana segkinlik ve istiinliik kazandirmaktadir. O
da insanogluna bahsedilmis olan akil ve diigiinme yetenegidir. Insan bu
yetenegi sayesinde Allah’t bilme imkinina kavugmakta®® ve ilahi teklife
ve hitaba muhatap olmaktadir.®* Yine bu 6zelligi sayesinde insan, biitiin
varlik kargisinda tasarrufta bulunma yetisine de sahip olabilmektedir. Bu
ylizden insan, kendisini tistiin kilan erdemini biiyiik Olgiide diigiinme ve
bilgi iiretme yetisi olan aklina borg¢ludur.

Iste insana ait bu degerlilik, insanin diinyada kendisine uyulup itaat
edilen mutlak bagkan ve yonetici olmasinda ve diger varliklarin da onun
buyrugu altindaki tabileri olmasinda goriilmektedir.®* Boylece ademoglu,
yeryiizii toplulugunun bir efendisi olma konumuna yiikseltilmekte ve var-
lik hiyerarsisinin en degerlisi olma derecesine ¢ikartilmaktadir.

Yine insanin diger yaratilanlardan iistiin kilinmig olmasindan dolay:-
dir ki bir insan, kifir de olsa, harp hali diginda pek gok yonden Islim’in
korumas altindadir. Kani akitilmaktan, mali gasbedilmekten, 1rz1 tecavii-
ze ugramaktan, nesebi tebdil edilmekten ve vicdani bagkalar: tarafindan
zoraki hakimiyet altina alinmaktan korunmustur.®® Islim, -diigmanlari

59 Mi’min, 40/64.

0 Taberi, CAmiu’l-Bey4n, 15/125.

61 Ebt Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cimi’ li-Ahkidmi’l-Kur’in,
tsh. Ahmed Abdulalim Berdani, Darw’l-Kitabi’l-Arabi, Kéhire, 1967, 10/293-294; Ebu’l-
Berekit Abdullih b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi, Kahraman Yay, Istan-
bul, 1984, 2/322.

%2 Ebn Hayyan, a.g.c., 6/61; Kurtubi, a.c., 10/294.

63 Vehbi Efendi, a.g.c., 2/825.

64 Réz, Mefitihul-Gayb, 21/12.

65 Canan, a.g.e., s. 25.
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dahil- herkese bir insanlik hakki ve onuru tanimistir. Yine herkes kendine
mahsus, bagkalarinin miidahale edemiyecegi mahrem bir bolgeye sahiptir.5
Kur’an’in insana verdigi 6nemdendir ki Hz. Peygamber, savagta dahi insan
organlarinin kesilmesini (miisle yapilmasini) yasaklayarak®” insanlik onu-
runu korumusg ve insanin saygiya deger bir varlik oldugunu gostermistir.

Islami eserlerde insanin iistiinliik ve saygligina yonelik biitiin bu
yaklagimlar, daha kusatic1 bir bakis agisiyla soyle dile getirilmigtir:

S Ok s e Ogake (O Oy oY) “Insanoglu, rabbin binasidir. Rab-
binin binasim yikan melundur.”®

Bu ifade, IslAm dininin her bir insan verdigi degeri ve insanhk anlay1-
sin1 anlatmada oldukga garpici bir beyandir.

2. “Incir ve zeytine yemin olsun ki! Sina dag1 hakk: igin! Bu emin
belde hakki igin ki: Biz insan1 en mitkemmel surette yarattik. Sonra da onu
en agag1 derekeye diistirdiik.”®®

Yiice Allah bu ayette, farkli varliklara yerlere yemin ederek insanoglu-
nun en giizel bir sekilde yaratildigim agiklamaktadir. Iste her seyi en giizel
yaratan Allah (c.c),”® 6zellikle insanoglunu, daha ayr1 bir mitkemmellikte
yarattigini syleyerek, ona apayri bir deger verdigini beyan etmektedir.”!
En giizel bigim anlamina gelen “ahsen-i takvim” tamlamasi, insana Allah
tarafindan verilen en giizel ve en miikemmel bigimi ifade etmektedir.” Yi-
ne bu terkip miimin kafir ayrimina gitmeksizin herkesi igine alacak sekilde
insandaki boy diizgiinliigiine, endam egsizligine, onun konusgan, yazan
ve diigiinen akil idrak ve irfan sahibi bir varlik olusuna” ve bu alemde
bulunan her gey iizerinde hakimiyet ve tasarrufta bulunmasina igaret

66 Draz, Islim’in Insana Verdigi Deger, s. 46.

%7 Ebti Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, thk. Mustafa Dib el-Buga,
Daru Ibn Kesir, Beyrut, el-Yemime, 1990, Mezilim, 30.

68 Rézi, Mefitthu’l-Gayb, 1/189; Alduddin Abdulaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhri,
Kesti’l-Esrir an Ustli Fahru ’l-Isldm el-Pezdevi, thk. Muhammed el-Mu’tasim-Billih, DAru’l-
Kutubi’l-Arabiyye, Beyrut, 1997, 1/404.

% Tin, 95/1-5.

70 Secde, 32/7.

71 Seyyid Kutub, Fi Zilili’]-Kur’in, Daru’s-Surtik, Beyrut, 1985, 4/2241.

72 Kur’in Yolu, 5/590.

73 Elmalil, Hak Dini Kur’in Dili, 7/5024, 8/5935.
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etmektedir.”* “Ahsen-i takvim” ifadesinin sonundaki tenvin ise, belirsizlik
ve biiytikliik i¢in olup, her manasiyla bigimlendirmenin en giizel sekli de-
mek olacagindan maddi ve manevi her tiirlii giizelligi kapsamaktadir.”®

3. “Onu iyice bigimlendirip ona ruhumdan {ifleyince hep birden,
secde ediniz.”¢, “Sonra ona en uygun seklini verdi, ona ruhundan tfledi.
Size kulaklar, gozler, goniiller verdi.”””

Bu ayetlerde gegen “Ruhundan ona iifledi.” ve “ona ruhumdan {ifle-
yince” seklindeki ifadeler insanin 6nemli, degerli, 6zel ve gerefli oldugunu
ve biitiin insanlarin 6ziinde ilahi bir nefes tagidiklarini vurgulamaktadir.
Bu yoniiyle tiim insanlar canliliklarini, Allah’in kendilerine bahgettigi ru-
ha bor¢ludur.” Iste bu ilahi nefhaya miimin ya da kafir kisaca insan olan
herkes sahip bulunmaktadr.

Bu baglamda miifessirler Allah Teala’nin Hz. Adem’e iifledigi ruhu
kendine izafe etmesinin sebebini, Allah’mn insana verdigi deger ve sereften
kaynaklandigini soylemislerdir.””

Ayni sekilde Yiice Allah’in, Hz. Adem’i kendi eliyle yarattigini ifade
etmesi® ve meleklerin ona secde etmelerini emretmesi®! de yaraticinin, ade-
mogluna yaptig1 ikramlarin baginda gelmektedir.®* Ancak meleklerin insana
secde etmesinin bir ibadet secdesi olmadig1 belki insani yiiceltme ve giizel
kargilama secdesi oldugu bilinmektedir.®* Nitekim melekler Yiice Allah’a “Ya
Rabbi! Sen, Adem’e diinyay: verdin. Onlar da diinyadan faydalanmaktadir-
lar. Bize onu vermedin. Bu nedenle bize de ahirette ver.” dediler. Bunun

74 Isfehant, a.g.e.,s. 693.

75 Genis bilgi igin bkz. Elmalih, Hak Dini Kur’4n Dili, 8/5935.

76 Sad, 38/72.

77 Secde, 32/9.

78 Elmalili, Hak Dini Kur’in Dili, 2/1127.

79 Kurtubi, a.g.c., 14/91; Ebi Said Nasiruddin Abdullih b. Omer b. Muhammed el-Beydavi,
Enviru’t-Ienzil ve Esrira’t-Te’vil, Sirket-i Sahafiye-1 Osmdniye, Istanbul, 1886, 2/234; Hazin,
a.g.e., 3/403.

80 gad, 38/75.

81 Hicr, 15/29.

82 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis Tertibu’s-Suver Hasebu’n-Nuzil, Diru’l-
Garbi’l-Islimi, Beyrut, 2000, 3/407.

83 Kurtubt, a.g.c., 10/24.
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iizerine Allah Teild “Tzzetime yemin ederim ki kendi ellerimle yarattigim
kiginin ziirriyetini, ona ol deyip olan kimseler gibi yapmam.”* buyurarak
insana verdigi degeri ve salt insanin konumunu ortaya koymaktadir.

Insanin diger varliklardan iistiin olusu sadece yaratihs keyfiyyetiyle
sinirh degildir. Bunun yaninda Yiice Allah tarafindan onun akil, irade,
idrak, tasavvur, tefekkiir, vicdan ve sabir gibi diger varliklarda bulunmayan
bir¢ok maddi ve manevi yetenekle donatilmig olarak yaratilmasi da, insana
ne Olgiide deger verildigini gostermektedir.3

Buna gore insanin, varliklar aleminde gerek fizyolojik, gerekse ruhsal
yetenekler bakimindan en mitkemmel ve en segkin canl oldugu anlagiimak-
tadir. Bu baglamda insanin hem maddi hem de ruhi yoniinii ele alan Razi
su degerlendirmelerde bulunmaktadir: “Insanin ruhu da, ulvi ruhlar ve kudsi
cevherler cinsindendir. Siifli alemde yer alan varhiklar igerisinde, insandan
bagka kendisinde ulvi alemden bir par¢a bulunan higbir varlik yoktur. Binae-
naleyh insanin siifli alemdeki varliklarin en gereflisi olmasi gerekir.” Bir bag-
ka deyisle, insanin deger ve kiymetini belirlemede iki yon bulunmaktadur.

1. Maddi ve Cismani Yoni

2. Ruhi ve Manevi Yonii

Allah insanin biyolojik boyutunu, gordiigiimiiz maddi alemin un-
surlarindan yaratirken, manevi yoniinii, kendinden bahsettigi bir ruhla ve
gayb aleminin giizellikleri ve nimetleriyle yaratmustir. Bu yoniiyle insan,
yaratanin aynasi olarak goriildiigii igin “mazhar-1 hak” tinvanini alir. Ayni
zamanda insanin ruhu, kalbi ve gonlii de “nazargah-i ilahi”dir. O halde
insan, bir yoniiyle yeryiiziine ait bir varlik oldugu kadar ruh, kalp ve goniil
tagimasiyla da ahirete ait bir varliktir. Bu noktada sunu séylemek miim-
kiindiir. Insamin seref ve miikemmelligi hem cisimde hem de ruhtadir.
Yiice Allah, fizyolojik yapisini en harika bigimde olugturdugu ve iki elimle
yaratigim® dedigi insanin bedenine, kendinden bir ruh iifleyerek® onun

84 Taberi, Cimiu’l-Beydn, 15/126.

85 Vehbi Efendi, a.g.c., 8/3028.

86 Taberi, Cimiu’l-Beydn, 15/125; Razi, Mefitihw’l-Gayb, 21/11; Kurtubi, a.g.c., 10/294;
Hizin, a.g.e., 3/137.

87 sad, 38/75.

88 gad, 38/72.
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degerini ve kiymetini yiiceltmis ve kendisinden bagka, en yiiksek mertebe-
yi de ona lutfetmistir. Ancak yaratilig ve cisimdeki miitkemmellik, biitiin
insanlarda mevcut iken manevi deger ve giizellik, sadece yaraticiy1 bilen ve
ona iman eden insanlarda bulunmaktadir. Iste “Aldy-1 illiyyin” ve “esfel-i
safilin” burada s6z konusu olmaktadir. Yani hak dinden uzaklasan, yaratilig
gayesini unutan ve kalbini inkara yonlendiren insan, diger varliklardan
manevi boyutuyla daha agag: bir seviyeye inmektedir.?? Seyyid Kutub’a (v.
1386/1966) gore insan, ruhi agidan bozuldugunda ve iman istikametin-
den ayrildiginda, asagilarin agagisina diigmektedir. Ancak bu durum, ruhi
ve manevi bir hususiyet olup, insan bedeninin yaratilis yoniiyle asagilarin
agagisina distiigii anlamina gelmemektedir.”

Islam alimleri buraya kadar zikredilen ayetleri temel referans alarak
insanin iistiinliigiine yonelik daha farkli degerlendirmelerde de bulunmus-
lardir. Bu farkl degerlendirmeler 6zIi bir sekilde soyle 6zetlenebilir.

Insanoglu makro alem olan kiinatin biitiin 6zelliklerini kendisinde
toplayan bir mikro alem kabul edilmigtir.”! Bu baglamda Kurtubi, insanin
kii¢iik bir alem olduguna ve diger yaratiklarda var olan her seyin insanda
bulunduguna dikkatleri ¢eker.”> Insanin 6zellikle bu yoniine vurgu yapan
Eg’ari kelamcilarindan Abdiilkahir Bagdadi, biiyiik alemde(kainat) var
olan her seyin kiigiik alemde(insan) bir benzerinin bulundugunu soyle-
mektedir. Ona gore insanin bagta duyular1 olmak tizere igitmesi, gbrmesi,
lisan1, nefesi, kokusu, teri, kemikleri, saglar1 ve uzuvlar1 biiyiik alemde
bulunan bir varliga karsihk gelmektedir.® Erzurumlu Ibrahim Hakkr’ya
gore de, alemde yaratilan her seyin bir benzeri, insan viicudunda mevcut-
tur. Bu yiizden insanin cismi ve cani, biitiin alemin bir niishasidir.** Su
halde insanin agilimi ve biyiimesi, alemi; alemin kiigiiltiilmesi de insani

89 Al Seyyar, Insan ve Toplum Bilimleri Terimleri, Degisim Yay:, Istanbul, 2007, s. 457; Bkz.

Celal Kirca, Kur’in ve Bilim, Marifet Yay:, Istanbul, 1996, s. 225-232.

20 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’in, 6/3933.

' Demirci, Kur’in'da Toplumsal Diizen, s. 363.

92 Kurtub, a.g.e., 20/114.

9 Genig bilgi igin Bkz. Eb Manstir Abduw’l-Kéhir b. Tahir b. Muhammed etTemimi el-Bagdadi,
Usithr’d-Din, Dérw’l-Fiintin Ilihiyat Fakiiltesi, Istanbul, 1928, s. 34-35.

94 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetnime, sadelestiren M. Fuad Basar, Istanbul, s. 97.
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olugturmaktadir. Insanin en degerli varlik olusuna yonelik bu yaklagimlar
“Insan, kdinatin bir misal-i musaggaridir.” ciimlesiyle 6zetlenebilir. Iste
boyle bir donanima sahip insanoglu, kdinatin biitiin ozelliklerini kendi
biinyesinde toplayan mucize bir varlik olarak alemdeki yerini almugtir.
Diger taraftaninsan, Allah’in en harika bir sanati olarak goriilmektedir.”®
Zira O, Allah’in birtakim isim ve sifatlarina mazhar olarak yaratildig: igin
hayat, ilim, kudret ve irade sahibi, konugan, dinleyen, isiten, goren, bilen,
diisiinen, idare eden ve hitkmeden bir varliktir. Insanin bu 6zellikleri, ayni
zamanda Allah Teala’min 6zellikleri olup,”” O’nun esma ve sifatlarimin bir
tecellisidir. Nitekim Kur’an, semi’ ve basir sifatlarini kullanarak, insanin
isiten ve goren bir varlik oldugunu bildirmektedir.”® Esas itibariyle da, bu
sifatlar Yiice Allah’in kendisini niteledigi sifatlardir. Iste semi® ve basir sifat-
larinin, hem Yiice Allah i¢in hem de insan i¢in kullanilmasi, Allah ile insan
arasinda bir benzerligin olabilecegi ihtimalini akla getirmektedir. Ancak bu
benzerlikte Gyle bir farklilik bulunmaktadir ki Yiice Allah’in sifatlari mutlak
olduklar halde, insanin sahip oldugu sifatlar ise sinirlidir.®” Bu agidan ilahi
sifatlara begeri varlik diizleminde sahip olan insan, Allah’in esma ve sifatin
yansitan bir ayine olma ozelligi tagir.'® S6z gelimi, inanan-inanmayan
herkes, Allah’in Hayy ismi sayesinde hayat sahibi olurken, ayn: sekilde
Yiice Allah’in Rezzak isminin tecellisi olarak, goriilen ve goriilmeyen pek
gok nimetlerle hayatin1 devam ettirmektedir. Nitekim bazi alimler “Allah,
Adem’t kendi suretinde yaratmistir.”'®! hadisini, “Allah’in, insan1 kendisi-
nin baz1 6zelliklerine sahip olarak yaratmasr” seklinde yorumlamuglardir.'%2

95 Beditizzaman Said Nursi, Sozler, Sahdamar Yay, Istanbul, 2007, s. 367, 383.

96 Seyyid Hiiseyin Nasr, IslAm: Idealler ve Gergekler, terc. Ahmet Ozel, Iz Yay, Istanbul, 1996,
s. 21.

97 Kurtubi, a.g.e., 20/114.

%8 insan, 76/2.

99 Ebti Bekr Muhammed b. etTayyib el-Bakallani, el-Insif ima Yecibu Prikiduhii ve L4 Yectzu’l-
Cehlu Bihi, thk. Imiduddin Ahmed Haydar, Alcmu’]-Kutub, Beyrut, 1986, s. 59; Gazzali,
fhyéu Ulimi’d-Din, 1/90; Muhammed T4hir b. Muhammed T4hir Ttnisi Ibn A§f1r, Tefsiru’t-
Tahrir ve’t-Ienvir, ed-Daru’t-Thnusiyye, Tunus, 1984, 25/48.

100 Nasr, Islim: Idealler ve Gergekler, s. 21.

101 Ahmed b. Hanbel, 2/244, 251, 315, 323.

102 Kurtubi, a.g.e., s. 38; Ebti Abdillih Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani eg-Sevkani,
Fethu’l-Kadir, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1983, 5/46.
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Iste insanin bu 6zelliklere sahip olmasi, Allah’in isim ve sifatlarmnin insan-
da tecelli etmesi geklinde gergeklesmektedir. Yoksa insana ait bu ozellikler
ilmi, iradesi ve kudreti olmayan bir kaynaktan kendisine nasip olmamugtir.!%
Allah’in isim ve sifatlarinin tecellisi, insanla ilgili oldugu gibi tiim yaratil-
muslarla da alakasi vardir. Iste s6z konusu isim ve sifatlarin alemde tecelli
etmesi sonucu, varlik mefhumundan bahsedilebilir.!%

Ote yandan Kur’An’da hilafet ve ibadet konusu, insanin yaratihigina
gerekge olarak gosterilir.!% Insamin bir halife olarak varliklar diizenin-
de yerini almasi, Allah’in insana bahgettigi seref, liituf ve {istiin degeri
gostermektedir. )% Bu noktada Insanoglunun, Allah’in halifesi konumunda
olmasi, insanin Allah’in kanunlarini yerytiziinde uygulayip ilahi iradeyi
hakim kilma,'%” iyi ve giizeli temsil etme ve yararl igler yaparak yaratanin
huzuruna ¢ikma goreviyle yiikiimlii olmasini netice vermektedir. Bunlarin
yani sira, yeryiiziinii imar etme, medeniyetin terakkisini saglama'® top-
lumda adaleti gbzetme, sosyal barig1 ve toplumsal uzlagiy1 tercih etme de
insanin halife olma konumunun bir geregi olarak kabul edilmektedir.!®
Iste halife konumunda bulunan insanla davramglarinin uzandigi gevre
arasinda her zaman iyilik ve sevginin yer almasi bir gorevdir ve bu gorey,
halife olmanin mahiyetinde vardir.!'

Sonug olarak Yiice Allah, yaratmig oldugu varliklar arasinda en iistiin
ve en miikemmel, insanoglunu yaratmis ve ondan daha iistiin ve daha
giizel bir varlik yaratmamistir.!!!

Insanin biyolojik ve psikolojik yapisi fizyolojik, ruhsal ve akli donani-
mu, insana pek ¢ok yaratiktan iistiin olma niteligini kazandirmaktadir. Iste
tiziki, fitri ve ahlaki degerlerin ve erdemlerin biitiinii seklinde tarif edilen

103 Mevdadi, a.g.c., 4/321.

104 Seyyid Hiiseyin Nasr, Islim’in Kalbi, terc. Ahmet Demirhan, Gelenek Yay,, Istanbul, 2002, s.
19-20.

105 Bakara, 2/30; Zariyat, 51/56; Serafettin Golciik, Kur’in ve Insan, Esra Yay,, Konya, 1996, s. 13.

106 Golciik, a.e., s. 13.

107 Elmalili, Hak Dini Kur’in Dili, 1/299.

108 Zakzik, el-Islim ve Kadaya’l-Hvir, s. 227.

109 brahim Pagaci, “Hilafet” md., Dini Kavramlar Sozligii, D.1.B., Ankara, 2006, s. 259.

10 gadir Kamil, Islim Hiimanizmi, terc. Cemal Arzu, Kalem Yay., Istanbul, 1972, s. 30.

111 Semerkandi, a.g.e., 3/491; Kurtubi, a.g.c., 20/114.
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Giris

insanilik, inanan inanmayan tiim insanlar i¢in gegerli bir olgudur.!*? Bu
yoniiyle her bir insan diger varliklardan daha onurlu, degerli ve tistiin ki-
linmugtir. Buna bagh olarak rengi, dili, dini, 1rki, cinsiyeti, vatani ve statiisii
ne olursa olsun sayillamayacak kadar ¢ok tstiin niteliklere sahip bulunan
insan, her seyden 6nce sirf insan oldugu i¢in degerli bir varliktir ve saygiya
layiktir.''* Bu sayg: ilkesi de ayn1 zamanda insanlar arasi her tiirlii iliskinin
de temelini olugturur.!'* Zira insanin saygin bir konuma sahip olmasi,
insan olmak vasfiyla ilgilidir. Bu nedenle, Allah’in insanlara liitfettigi say-
ginlik hususunda ise insanlar arasinda ayrimcilik yapilamaz.!s

Diger taraftan Islam, aynt anne ve babadan meydana gelme,''® tek
bir immet olma,'"” tanima ve tanigmaya yonelik farkli dil ve renklerde
yaratilma''8 ve genig ve giizel bir miisamaha ruhuna sahip olma prensiple-
rine dayanarak,'"? yaratili§ itibariyle biitiin insanlarin esit ve kardes olmasi
gerektigini savunan bir dindir.’** Kur’in dinde kardeslikten baska Hz.

121

Adem’den gelen kardesligin var olduguna'*' ve ayni anne babadan gelen
bu kardegligin “uhuvvet-i amme-i insaniyeyi”?? saglayabilecek bir potan-
siyele sahip bulunduguna igaret etmektedir. Bu ylizden dindeki kardeslik-
ten bagka hilkat(yaratilig) kardesligi de insanlarin birbirlerine kars1 giizel
davraniglarda bulunmalarina ve iyilik yapmalarina yeterli bir sebeptir.
Nitekim Kur’an, dini duygulardaki farkliligin, bagkalarina iyilikte bulun-
maya higbir gekilde engel olugturmadigini agik¢a bildirmektedir.'?® Hatta
Kur’an’a gore kafirlerin bize karg1 kotii davranmalari, onlara diigmanca bir

tutum igine girmemize sebebiyet vermemeli ve dolayisiyla onlara karg: adil

12 Kirca, a.g.e., s. 10.

13 Toshihiko Izutsu, Kur’in’da Allah ve Insan, trc. Siileyman Ateg, A.ULEY., Ankara, 1975,
s. 69.

14 Hamidullah, Isldim’da Devlet Idaresi, s. 92-93.

15 Zakzik, el-Islim ve Kadaya’l Hivir, s. 227.

116 Nisa, 4/1; Ziimer, 39/6.

17 Bakara, 2/231.

18 R{m, 30/22; Hucurit, 49/13.

19 Bakara, 2/62; Maide, 5/69; Al-i Imran, 3/64.

120 Hamidullah, Islim’da Devlet Idaresi, s. 36-38.

121 Hycurat, 49/13.

122 Elmalily, Hak Dini Kar’in Dili, 2/1277.

123 Miimtehine, 60/8.
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davranmaktan bizi alikoymamalidir.'** Bu yiizden insanlar arasinda, insan
olma bakimindan herhangi bir fark gormemek, onlarr esit hak ve degere
sahip varliklar olarak kabul etmek, Islam’in insanlik anlayisidir.'2 Tste bu
noktada diyalogun, insanlar arasinda gergeklesen bir olgu oldugunu diisii-
niildiigiinde, varliklar diinyasinda salt olarak her bir insanin —hangi inanca
mensup olursa olsun- insanlik ortak paydasinda diyalog kurulmaya deger
bir varlik oldugu goriilmektedir. Bir degisik ifadeyle diyalog kuracagimiz
her bir insan, ilahi sanatin giizelliklerinden izler tagiyan en kiymetli ve en
degerli varlik olarak kargimizda durmaktadir. Ciinkii Islaim diisiincesine
gore insan yaratilig, donanim, kabiliyet ve yetenek yoniiyle “Allah’in hari-
ka bir sanat”; “alemin bir ziibdesi” ve “varhgin 6zl ve gozbebegi” olma
ozelligini tagimaktadir.'?® Hatta insanin ruhullahtan bir netha ve nur-u ak-
desten bir megale tagimasi, onun degerine ayr1 boyut kazandirmaktadir.'?”

Yine Kur’an perspektifinde tiim insanlar hem yaratilig itibariyle hem
de aymi ailenin ¢ocuklart olmalar1 yoniiyle kardegtirler. Bu kardeslik ise
insanlarin birbirlerine diigmanca davranmalarini degil, merhamet ve setkat
hisleriyle dolu olmalarini gerekli kilmaktadir. O halde Islim’in 6ngordiigii
insan tasavvurunda hayata ve insana bakig, temelde ¢atigma ve savag en-
deksli olmayip, tam tersine diyalog ve uzlaginin hakim oldugu bariggil bir
diinya seklindedir.

124 Maide, 5/119.

125 Mustafa Cevat Aksit, Islim Ceza Hukuku ve Insani Esaslart, Gaye Vakfi Yay, Istanbul, 2004,
s. 13.

126 Viehbi Efendi, a.g.c., 15/6496.

127 Muhammed el-GazzAli, Hukdku’l-Insén Beyne Teilimi |-Islim ve I’lAni’l-Umemi’l-Muttehide,
cl-Mektebetu’tTicariyye, Kahire, 1963, s. 11.
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DIYALOG VE EHL-I KITAP
KAVRAMLARININ ANALIZI

N

I. DIYALOGUN SEMANTIK ANALIZI

Inceleme alanim olusturan kavramlarin somut ya da soyut olusu, s6z
konusu kavramlarin tamimlari, siirlart ve mahiyetleri iizerinde bir konsensiis
saglanmasim zorlagtirdigy bilinen bir gergektir. Bunun &tesinde begeri ve
sosyal bilimlere ait pek gok kavramin tamimi ve mahiyeti iizerinde tam bir
ittifak saglanamamasi ve tartigmalarin siiregelmesi de bunun en agik 6rnegini
olusturmaktadir. Zira elle tutulup gozle gortilen ve sinirlari, boyutlar1 belli
olan somut varliklarin tanimi, duygu ve diistincelerin degistigi soyut kav-
ramlara yapilan tamimdaki kadar agiklik ve netlik igermez. S6z gelimi sevgi,
hosgorii, tolerans, 6zgiirliik, hak ve hukuk gibi kavramlar, soyut kavramlara
birer 6rnektir.! Diyalog kelimesi her ne kadar sevgi, hoggorii, tolerans kadar
soyut bir kavram olmasa da nispeten imgesellik arz etmektedir. Bu ylizden
kisaca “iki kisi arasinda gergeklesen konugsma” seklinde tanimlanan diyalogun
sinirlarini ve mahiyetini belirleme hususunda tam bir netlik bulunmamakta-
dir. Sonug olarak, diyalog kavramina yiiklenen tanimlarda ve yaklagimlarda
tarkhihiklarin olmasi ve bir ittifakin bulunmamasi kagimlmazdir. Bu baglamda
soz konusu kavramimn etimolojik agidan incelenmesi, mahiyetinin analizi,
tarihsel stiregte kullanim alanlarinin belirlenmesi, diyalog kavramimnn zihin-
lerde biraz daha berrak hale gelmesini saglayacaktir.

1 Celal Kirca, Ilimler ve Yorumlar Agisindan Kur’in’a Yoneligler, Tugra Yay., Istanbul, tsz., s.

116; Omer Aslan, Kur’in ve Hosgorii, Hahiyar, Ankara, 2005, s. 27.
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A. Etimolojisi ve Tanimi

Diyalog kelimesinin filolojik agiklamasini yaparken 6ncelikle bu keli-

menin kokenini incelememiz gerekmektedir.

Yunanca “konugmak ya da sohbet etmek” anlamindaki dialogos
kelimesi,? di veya dia 6n eki® ile logos veya logus kelimesinden olu-
san bir isim tamlamasidir. Dia bir 6n ek olup iki, iki kat, ¢ift, kargilikl,
tam, tamamen, aracili1 ile arasindan veya iginden manalarina gelirken,*
logos sozciigii Yunanca’dan Ingilizce’ye log ya da logo olarak gegip, ko-
nugma soz kelime ve akil anlamlarina gelmektedir.® Etimolojik olarak
Yunanca olan bu kelime, Latince’ye dialogus, Latince’den diger bat1 dil-
lerine; Fransizca- Ingilizce’ye dialogue® seklinde gegmistir. Grekge’de
ve Latince’de konugmak ya da sohbet” anlamina gelen diyalog kelime-
sinin, bu anlamini korumakla birlikte, diger bat1 dillerine gegis siirecin-
de daha genig bir kullanim alanina sahip oldugu goriiliir.® Diyalog kav-
raminin igerik agisindan genislemesinde edebiyat, din, siyaset, sanat ve
miizik gibi farkli disiplinlere konu olmasi 6nemli bir etkendir. Diyalog
kavrami 20. yiizyilin baglarindan itibaren bilhassa dilciler ve felsefeciler
tarafindan ele alinmig ve incelenmistir.’

2 Joseph Devlin, Webster’s Tventieth-Century Dictionary Of The English Language With A

Comprehensive Addendum Of Newest Words, Publishers Guild, New York, 1940, s. 466.
Houghton Mifflin Company, The American Heritage Dictionary of the English Langua-
ge, Third Edition, Boston-New York-London, 1992, s. 514; Mustafa Nihat Ozon, Tiirkge-
Yabanci Kelimeler Sozliigii, Istanbul, 1962, s. 46.

The American Heritage Dictionary; s. 514; Ernest A. Baker, Cassell’s New English Dictio-
nary, Cassell-London, 1960, s. 388; Azmi Aksoy, Yunanca-Tiirk¢e Tiirkge-Yunanca Sozliik,
Alfa Yay, Istanbul, 2003, s. 74.

®  Baker, a.g.c.,s. 869.

Philip Babcock Gove, Webster’s Third New International Dictionary of The English Langu-
age Unabridged, Springfield, Massachusetts, U.S.A., 1981, s. 623.

Devlin, a.g.c., s. 466; D.P. Simpson, Cassell’s New Latin-English English-Latin Dictionary,
Cassell London, 1977, s. 187; Sina Kabaagag-Erdal Alova, Latince-Tiirk¢e Sozliik, Sosyal
Yay, 1995, s. 173.

Mustafa Ahci, Miisliiman Hiristiyan Diyalogu Tarihgesi Cesitleri Hedefleri Problemleri, Iz
Yay, Istanbul, 2005, s. 19.

Mustafa Alici, “Dinlerarast Diyalogun Ana Konular1 ve Hedefleri”, EKEV Akademi Dergisi,
2003, S.16, s. 2.
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Eski Yunan’dan giiniimiize, uzun bir tarihi ge¢mige sahip olan diyalog

terimi, bati literatiiriinde su anlamlara kargilik gelir:!

a.

Iki veya daha fazla kisi arasindaki konugma, sohbet ya da goriis-
me

Kargiliklt uzlasma ¢ergevesinde bazi 6zel konularda fikir ve dii-
stince aligveriginde bulunma,

Kigiler ya da siyasal, toplumsal, ideolojik yandaslar ve kargitlar
arasindaki ayriliklar1 kapsayan konular iizerinde bir uzlagmaya
varmay! amaglayan goriisme,

Bir tiyatro eserinde karakterler arasinda konugma,

Bir edebi eserde kargilikli konugma seklinde yazilmig kompozis-
yon,

Baz1 konularda iki veya daha fazla karakterin rol aldig: yazili bir
metin,

Bir film senaryosunda, oyuncular arasinda sdylenecek sozler igin
kaleme alinan metin,

Miizik literatiiriinde iki ya da daha ¢ok boliimiin bestesi

Edebi bir bigim olarak felsefi ve zihinsel tutumlari, yazarin dis
giicliniin {irlinii olan konugmalar araciligiyla kars: kargiya getiren
dikkatlice kurgulanmug bir anlatim yolu.

Etimolojik agidan pek ¢ok eski ve yeni kaynakta yer aldig: sekliyle

en yaygin ve belirgin tanimi “karsilikli konugma” ve “iki insan arasinda-

ki konugma™ olan diyalog kavrami, Tiirk¢e’ye Fransizca’dan gegmigtir.!!

Yukarida ifade edildigi sekliyle bati dillerinde kelimeye yiiklenen an-

lamlarin diginda'? diyalog kelimesi, Tiirkge’de anlagma, uyum saglama,

uzlagma veya bu yolda ¢aliyma'® ve miizakere etme!* anlamlarini da

igermektedir.

10
11

12
13
14

Genis bilgi i¢in bkz. The American Heritage Dictionary; s. 515; Devlin, a.g.c., s. 466.
Ozon, a.g.c., s. 49; Siikrii Haluk Akalin ve Ote., Tiirkge Sozliik, Tirk Dil Kurumu, Ankara,
2005, s. 543.

Alci, Miisliiman Hiristiyan Diyalogu, s. 20.

Akalin, a.g.e., s. 543.

Yagar Gagbayir, Otiiken Tiirke Sozliik, Otiiken Yay., Istanbul, 2007, 2/1249.
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O halde diyalog kelimesinin en genis anlami gz oniinde tutularak
bir tanim yapmak gerekirse; “Bir arada yagama ve birbirlerinin varligin
kabullenme durumunda olan degisik 1rk ve kiiltiirden, farkli inang, kanaat
ve siyasi diigiinceden insanlarin, medeni ol¢iiler igerisinde konusarak!® ve
iletisim kurarak, beraberce yagama yollarint aramalari, birbirini anlama ve
tanima siirecine girmeleri” seklinde tanimlanabilir.'¢

Buna gore yukarida gegen tanimsal verilerin siginda diyalog ke-
limesinin ¢agristirdigi anlamsal alanin “kargilikli konugma”, “bir araya
gelme”, “uzlag1”, “istigare” ve “goriig aligverisi” {izerinde yogunlastigi
goriilmektedir.!”

Ozellikle de 1950°lerin sonlarindan itibaren Hiristiyan teologlar ta-
rafindan dini literatiirde kullanilmaya baglanan diyalog kavrami, bu yeni
agamada artik farkhi dinden insanlarin birbirleriyle iligkisini ve birlikte
yagamasini ifade etmeye baglamugtir.'®

Dini agidan diyalogun tanimi ise; “Gerek aymi dine bagl degisik
gruptan insanlarin, gerekse farkli din mensuplarinin inang ve diisiincelerini
birbirlerine dayatma ve kabul ettirme yoluna gitmeksizin dogruluk, esitlik,
sevgl, saygl ve hosgorii gergevesinde birbirlerine bakabilmeleri,' huzur
ve barig iginde yagamalarini saglamaya yonelik insani ve ahlaki davraniglar
sergilemeleri,®® sadece sosyal, toplumsal, ekonomik alanda kargilikli mii-
nasebet igerisinde olabilmeleri degil, ayn1 zamanda ortak problemler etra-
finda da “hiirriyet ve agiklik atmosferi”! iginde bir araya gelip fikir aligve-
riginde bulunarak?? ¢6ziim arayiglarina ve isbirligine gidebilmeleri, ayrica
otekini bilmek, tanimak, dinlemek ve anlamak maksadiyla temasa gegip,*

15 Giinay Tiimer-Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ocak Yay., Ankara, 1993, s. 396.

16 Ali Bulag, “Medine Vesikasrnda Dinler ve Topluluklar Arast Diyalog”, Diyalogun Dini ve
Tarihi Temelleri, Isik Yay, Istanbul, 2006, s. 87.

17 Mahmut Aydin, “Dinlerarasi Diyalog Uzerine”, Tezkire, 2001, 11/ 23, s. 130.

Alci, “Dinlerarast Diyalogun Ana Konular1 ve Hedefleri”, s. 2.

Tiimer, Kiigiik, a.g.c., s. 396.

Fikret Karaman, “Dinlerarast Diyalog” md., Dini Kavramlar SozI[iigii, D.I.B., Ankara, 2006,

s. 125.

Alci, Miisliiman Hiristiyan Diyalogu, s. 20.

22 Ahmet Kahraman, Mukayeseli Dinler Tarihi, Marifet Yay,, Istanbul, 1999, s. 293.
23

21

Seyyar, a.g.e., s. 241.
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karsilikli konusgabilmeleri, tartigabilmeleri, farkhiliklar igerisinde birlikte
yagayabilmeleri ve uzlagma igerisinde olmalar1” seklinde yapilabilir.?*

Dinlerarast diyalogun tanimindan da anlagilacag: tizere bu kavram,
tarkl1 dinlere mensup insanlarin birbirleriyle kargilagip konugmalarini ifade
etmektedir. Ancak bu kargilagmanin herhangi bir konuya dayanmamasi ve-
ya bir amacinin olmamasi miimkiin degildir. Bu yiizden dinlerarasi diyalo-
gu siradan bir kargilagma olmaktan ¢ikarip ona ciddi anlamlar yiikleyen ve
bu diyalogun saghkli bir sekilde islemesini saglayan husus, katihimcilarin,
konularin ve hedeflerin belirlenmis olmasidir.?®

B. Mabhiyeti

Yukaridaki tanimdan yola ¢ikarak diyalog kelimesinin temel karakte-
ristik niteliklerini gekillendirip, igerigi hakkinda daha genis bir diigiinceye
sahip olabiliriz.

S0z konusu kavrama gerek sozliik anlami agisindan gerekse terimsel
agidan yiizeysel olarak bakildiginda, bu kavramin temel karakteristik 6zellik
olarak insani bir olgu tagidig1 anlagiimaktadir. Bu olgu, insanin yagam boyu,
gevresindeki canli ve cansiz varhklarla iletigim kurmasiyla devam etmekte-
dir. Ciinkii insan, yaratihg1 geregi diger varliklarla iliski igerisinde ve genel
itibariyle de topluluk hayati yasama durumunda olan sosyal bir varliktir.?
Bu durum, insanin ¢ogu zaman degisik sekillerde de olsa, etrafiyla diyalog
kurmasini ve bagkalariyla konusup iletisime ge¢mesini netice vermektedir.

Bununla birlikte esas itibariyle diyalog, bir arada yagama durumunda
olup da ¢ogulcu ve farkh bir toplumsal yapr igerisinde bulunan bireylerin,
evrensel degerler etrafinda birlikte yagam felsefesini kabullenebilmeleridir.
Bu da insanlarin 6nce zihinsel, sonra da pratik agidan 6tekini kabul etme
ve beraberce yagayabilme kiiltiiriinii igsellestirmeleriyle gergeklesen bir
erdemdir.

Ayrica karsihkli miinasebetin esast olan diyalog, insanlar arasinda
olabilecegi gibi, barig ve giivenlik iginde bir arada yagamak ve ge¢misten

2 Tiimer, Kiigiik, a.g.e., s. 396.
25 Alict, “Dinlerarasi Diyalogun Ana Konular ve Hedefleri”, s. 2.
26 Bulag, a.g.m., s. 87.
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giiniimiize toplumlar arasinda devam eden dini, etnik ve Kkiiltiirel gatis-
malara son vermek maksadiyla, daha genis topluluklar, kiiltiirler ve dinler
arasinda da olabilmektedir.?”
Yukarida tanimui verilen dinlerarasi diyalog kavrami incelendiginde,
belirgin bir sekilde ortaya ¢ikan ozellikler sunlardir:
1. Karsimizdaki muhatabin varligini kabullenme ve muhataba sayg:
gosterme,
Insanlarin birbirlerini anlamasi ve tanimast,
3. Farkli dinlerden insanlarla birlikte yagama kiiltiirt,
4. Aym toplumdaki diger din mensuplariyla ortak problemlere bii-
tiinciil ve saglikli ¢6ziim arama ¢abalari,
5. Coziim arayiglan gergevesinde bir anlagma zemini olugturup is-
birligine gitme ve dinlerin yaptirim giiciinii harekete gecirme,
Bu ¢ergevede, dinlerarasi diyalogun mahiyetini sadece farkli din
mensuplarinin dini konular etrafinda, digerlerinden bir sey 6grenmege
yonelik birbirleriyle iletisim kurma siireciyle?® simirlandirmak yerine de-
gisik dinlere miintesip kimselerin ve tiim insanlarin maruz kaldig: ahlaki
¢okiintii,? yoksulluk, aglk, siddet, adaletsizlik, baski ve zuliim, gevre kir-
liligi ve diinyadaki yenilenemez kaynaklarin hizlica tiiketilmesi gibi yagam-
sal 6bneme sahip problemler ve bu problemlerin ¢6ziimii konusunda farkl
dinsel gelenek taraftarlarinin igbirligine gitmeleri seklinde degerlendirmek
daha isabetli goziikmektedir. Bu igbirligi siirecinde 6ncelikle degisik din
taraftarlari, bir araya gelip beraberce eylemde bulunduktan sonra kendi
dinsel inanglar1 ve tecriibeleri konusunda daha saglam bir konugma zemini
yakalamug olurlar. Bu yiizden, dinlerarasindaki farkliliklar: igeren teolojik
konulardan ziyade, oncelikle diinyayi ilgilendiren ortak insani problemlere
¢oziim yollar1 aramaya ve bu ¢oziimleri hayata gegirmeye yonelik isbirligi

27 Seyyar, a.g.c., s. 241; Ali Unal, “Gergekler ve Itirazlar Arasinda Hoggérii ve Diyalog”, Diya-

logun Dini ve Tarihi Temelleri, Isik Yay., {zmir, 2006, s. 176.

Mahmut Aydin, “Dinlerarast Diyalog Uzerine”, s. 129.

29 Muhammed Halife Hasan, “el-Hiviru’d-Dini ve Devruhti i Muviceheti’t-Taarrufi’d-Dini
ve’l-Irhab”, el-Lecnetw’l-IImi IPl-Mu’temeri L-Alemi an Mevlafi ’I-IslAm, Cimiatw’l-imim Mu-
hammed b. Sutd el-Islimi, 2004, s. 3.

28
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diigiincesi iizerine icra edilen dinlerarasi diyalog, daha saglikli ve daha
verimli olacaktir.®® Yoksa bu kavramdan, dinlerdeki kutsal metinlerin ve
kurallarin birbiriyle diyalogu, kisilerin kendi dinlerinden ve degerlerinden
taviz vermeleri®! veya diinya dini olugturma siirecinde dinleri birlegtirme
caligmasi ya da bir dini, digerinde eritme faaliyeti kastedilmemektedir.*

Bunlara ilaveten diyalog kavraminin anlamsal boyutu igerisinde, kar-
silikll tartigmalarin ve gekigmelerin yagandigi bir miinazara ortami veya
dinlerin stiinliigiiniin s6z konusu edilerek baskiya dayali iliskiler ag1
yer almamaktadir. Tam aksine, baskiya dayali zorlamalardan kaginmayla
gerceklesen gergek bir diyalog siirecinde®® taraflar, insan onur ve saygin-
ligina yakugir bir tarzda temasa geger ve inandig1 degerlere bagli kalmakla
birlikte, kendi dininin 6ngordiigii ogretileri hayata gegirmekten ¢ekinmez.
Bu ¢ergevede diyalog siirecinin temel yapr tagi olan “kendini tanitma™ fikri
etrafinda kisi, kendi dinine ait Ogretileri karst tarafa rahatlikla anlatma
imkani da bulmaktadir. Bununla birlikte, 6zellikle ¢ogulcu toplumlarda
vagayan bireylerin, kargihikli iletisim ve etkilesim sonucu dini konularda
birbirlerinden etkilenme problemleri, s6z konusu kimselerin kendi inang-
larina ve dini degerlerine baghliklariyla yakindan ilgilidir.

C. Tarihsel Arka Plani

Din, insanligin baglangicindan giiniimiize, biitiin toplumlarda olus-
muyg ve yerlesmig bir kurumdur.3* Bu nedenle dinlerin tarih sahnesinde yer
almasi insanhk tarihi kadar eski bir ge¢mise dayanur. Yiizyillar1 kapsayan
bu uzun tarihi siiregte, dinler 6nce ortaya ¢iktiklart sosyo-Kkiiltiirel ¢evrenin
deger ve gelenekleriyle, daha sonra da yayildiklar1 bolgelerin dinleriyle bir

30 Ali Thsan Yitik, “Dinlerarast Diyalog ve Diinya Barigi”, Dinin Diinya Barisina Katkisi,

TD.VY., Ankara, 2006, s. 60-77.

Omer Faruk Harman, “Dinlerarasi Diyalog ve Papa Benedict”, Polemik Degil Diyalog, Ufuk
Yay, Istanbul, 2006, s. 55.

Niyazi Oktem, Diyalog Yazilari, Timas Yay., Istanbul, 2001, s. 99; Kirkor Damatyan, “Baris

31

32

I¢in Diyalog”, Baris I¢in Diyolog Uluslararast Sempozyum Tebligleri- Dialogue For Peace:
Dinlerin Bir Arada Yasamaya Katkisi, haz. Ahmet Gékbel, Ebubekir Siddik Yiicel, G6khan
Sebati Iskin, Sivas, 2003, s. 57; Hasan, a.g.m., s. 12.

Borrmans, a.g.e., s. 134.

34 gulhi Donmezer, Sosyoloji, Savas Yay,, Ankara, 1982, s. 215.
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iligki igerisinde olmuslardir. Bu iliskiler, genellikle mevcut dinlerin elesti-
rilmesi veya o dinlerin mensuplariyla fiili ¢atismalar seklinde ger¢eklesmig
olsa da, zaman zaman barig ve uzlasma zemininde de cereyan etmistir.?
Tarihin degisik donemlerinde farkli din mensuplari arasinda goriilen savag
ve gatigmalar, esas itibariyla inanglardaki farkliliktan ya da dini inanglarin
karg1 tarafa hakim kilinmak istenmesinden ziyade, daha gok askert, siyasi
ve ekonomik gikarlarin etkisinden kaynaklanmaktadir. Ozellikle ideolojik
ve teolojik etmenlerle birlikte insanlar1 kavga ve ¢atismaya siirtikleyen
ana nedenlerin baginda, siyasal giiglerin ekonomik ¢ikarlar1 yatmaktadir.
Yoksa insanlar1 huzur ve mutluluga kavugturmayi amaglayan ilahi kaynakl
dinlerin ¢atigma ve savagin kaynagi olmas: diistiniilemez.3”

Soziinii ettigimiz gergevedeki barig siirecinde din mensuplart arasinda
olusan olumlu ve yapic iligkiler ise gegen yiizyilin ikinci yarisina kadar
dinlerarasi diyalog olarak isimlendirilmemistir.’® Hatta degisik din men-
suplart arasinda pek ¢ok tabii ve kendiliginden konugmalar bulunmasina
ragmen, bunlar diyalog kelimesiyle ifade edilmemistir.*

Bu kavramin ortaya ¢ikig sebeplerini ve siireglerini tarihsel agidan
incelemek kavramin daha kapsamli anlagilmasini saglayacaktir. Oncelikle
belirtmek gerekir ki 20. yiizyilin bagindan itibaren a. Iki diinya savagimin
ortaya koydugu problemler, b. Diinyanin 6nemli bir boliimiinde tesiri-
ni gosteren ateizm, c. Ahlaki yozlagma ve manevi degerlerin ¢okiisi, d.
Siyasi sahnede yeni milletlerin goriilmesiyle sonuglanan somiirgeciligin
sona ermesi, e. Bilimsel ve teknolojik geligmelere baglh degisim gibi pek
gok durumla karg1 karstya kalan Kilise merkezli Hiristiyan diinya,* 6nce-
likle Hiristiyan mezhepler ve kiliseler arasinda var olan anlagmazliklari ve
diigmanliklar1 gidermek, sonra da bazi alanlarda diger insanlarla isbirligi
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Yitik, a.g.m., s. 60.

Oktem, ag.e.,s. 67.

Ramazan Altintag, “Diyalogta Yeni Konsept Degisikligi”, Kelam Arastirmalari, 2008, Yil. 6,
S.2,s 1.

Yitik, a.g.m., s. 60.

Eric j. Sharpe, Encyclopedia of Religion, Second Edition, the United States of America,
2005, s. 2342.

Francis Dvornik, Konsiller Tarihi: Iznik’ten II. Vatikan’a, terc. Mehmet S. Aydmin, TTK,,
Ankara, 1990, s. 83-84.
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yapabilmek i¢in bir Konsil toplamaya kararlagtirmistir. Yapilan goriigme-
ler sonucunda g y1l siirecek bir Konsil'in Vatikan’da toplanmasina karar
verilmistir.* Kilise, 6zellikle Konsil 6ncesi hazirlik agamasinda kurdugu
komisyon ve sekreterya ile daginik haldeki Hiristiyan alemini diyaloga ha-
zirlama amaa tagmmistir.*? Su halde Hiristiyan diinyanin onciiliik yaptg:
diyalog diigiincesinin temelinde, ayrilmug kiliselerin birbirleriyle diyalogu-
nu saglama onceligi dikkat ¢ekmektedir.

II. Vatikan Konsilinin agilis konugmasinda Papa XXIII. Jean, Kilise’nin
kendi ¢emberini kirarak dig diinyaya agilmasini istemis ve dig diinya ile il-
gilenme yolunda biitiin insanlarla diyaloga girmenin 6nemini belirtmistir.*
Boylece Kilise, tarihinde ilk defa Hiristiyanlik digindaki din mensuplartyla
iliskilerini belli bir seviyeye getirmeye yonelik beyanatlara yer vermigtir.
Yine bu Konsil, ge¢miste yaganan Hiristiyan ve Miisliiman diigmanlikla-
rini ve gatigmalarini unutmaya ¢agirmaktadir. Kilisenin ¢agrisi sadece ka-
ranlik ge¢misi unutmaya davetle de sinirli kalmaz, ayn1 zamanda bu ¢agri,
tiim insanlarin yarari igin birlikte ¢aligmaya, 6zgiirliik, barig, sosyal adalet
ve ahlaki degerlerin korunmasi ve yeniden canlanmasi igin Miisliimanlarla
samimi igbirligine girmeye yonelik amaglar da tagimaktadur.*

Tarihsel siire¢te Miisliiman-Hiristiyan diyalogu, Hz. Peygamber’in
Habegistan Hiristiyanlarina kargi gosterdigi sicak ve yakin iliskilerden
dolay1 olumlu baglamistir. Daha sonralar1 Hiristiyan diinyasinin, Mislii-
manlara yonelik hagh seferleriyle baglattigi ve misyonerlik faaliyetleriyle
devam ettirdigi sogukluk ve diismanhk, Kilisenin II. Vatikan Konsili ile
giderilmeye cahgilmustir.*s Iste Hiristiyan diinyamn I1. Vatikan Konsil’ine
kadar teolojik dogmatik ve doktrinel agidan olumsuz olan bu yaklagimu,
Konsille birlikte yeni bir yon kazanmig ve Kilise, tarthinde daha onceki
yaklagiminin aksine Hiristiyanhk digindaki din mensuplariyla diyaloga

41 Tiimer, Kiigiik, a.g.c., s. 396.

42 Dvornik, a.g.e., s. 83-84.

43 Tiimer, Kiigiik, a.g.e., s. 396-397.

# Francesco Gioia, Interreligious Dialogue: The Official Teaching of The Catholic Church,
Boston, 1997, s. 39; Mehmet Aydin, Hiristiyan Genel Konsilleri ve 1I. Vatikan Konsili, Sel-
cuk Universitesi Basimevi, Konya, 1991, s. 84.

45 Tiimer, Kiigiik, a.g.c., s. 396.
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gecmeye karar vermistir. Zira Katolik Kilisesi, diinyada meydana gelen
gelismeler 1s181inda krize giren klasik misyon anlayigina yeni bir ivme
kazandirmanin ve diinyaya yeni mesajlar vermenin yolu olarak diyalogu
gormektedir. Bu durumda misyon ile diyalog, Kilise tarafindan birbirinin
alternatifi ya da zidd1 olarak degil, aksine birbiriyle ig ige ve birbirinin ay-
rilmaz bir pargasi olarak goriilmektedir. Bu yiizden Kilisenin yeni misyon
anlayiginda diyalog, diger insanlarla kurulacak irtibatin vazgegilmez bir
vasitasi olmasi yoniiyle 6nemli bir yere sahiptir.

Su halde II. Vatikan Konsiliyle Katolik Kilisesinin resmi literatiiriine
giren diyalog, Kilisenin genel olarak asirlardan beri izledigi kat1 politikay1
terk edip degisik sebeplerden dolay1 diger din miintesipleriyle isbirligi
baglattig1 yeni donemin adidir. Diyalog kavrami, her ne kadar din miin-
tesiplerinin kendi aralarindaki irtibatini ve igbirligini ifade etse de, Konsil
dokiimanlar1 ve Papalik genelgeleri incelendiginde bu kavramin 6zelde
Kilisenin gagdas misyon anlayiginin vazgegilmez bir pargast oldugu agik¢a
anlagilmaktadir.*

Ayrica s6z konusu Konsil'in esas amaglari arasinda, 20. asrin sonlarin-
da Hiristiyanliktan oldukga uzaklagmis bulunan Hiristiyan alemini, yeni-
den Hiristiyanlastirma ¢arelerini arama*” ve Ozellikle de Kilise ile diinya
arasinda sertlikten daha ¢ok merhamet ve sevgi lizerine bina edilmis genis
kapsamli bir diyaloga davet etme de bulunmaktadir.*®

Iste farkh amaglarla diyalog diisiincesine sahip Kilise, II. Vatikan
Konsil'nde diger din mensuplariyla diyaloga girmenin 6nemi iizerinde
durmug ve 1964 yilinda Konsil'in 6ngordiigii ger¢evede “Hiristiyan Ol-
mayanlar Sekretaryasi”m kurmugtur.** Bu sekreterya da, kurulusundan
itibaren Islam iilkeleriyle diyalog yollar1 aramug ve bir dizi diyalog faaliyet-
lerine yer vermigtir.>

46 Genis bilgi icin bkz. Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sézliigii, Ragbet Yay.,
Istanbul, 2004, s. 122-188.

47" Suat Yildirim, “Kiliseyi Islim ile Diyalog Istemeye Sevk Eden Sebepler”, Asrumizda Hiristi-
yan Miisliiman Miinasebetleri, Ensar Yay., Istanbul, 2005, s. 18.

48 Dvornik, ag.e.,s. 85.

49 Borrmans, a.g.e., s. 139-140.
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Genlis bilgi i¢in bkz. Borrmans, a.g.c., s. 140-145.
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Ote yandan Kilisenin diger din mensuplariyla ve 6zellikle de Miis-
limanlarla diyaloga ge¢me arzusunun altinda yatan pek ¢ok etken
bulunmaktadir.®® Bunlarin en baginda, Kilisenin varligin siirdiirebilmek
i¢in, diinyaya agilmayr zorunlu gormesi gelmektedir. Ciinkii kendi igine
kapanmak, diinyadan kendi kendisini silmek demektir. Bundan bagka po-
zitivizm, sekiilerizm ve materyalizmin yayilmasi ve bunlarin, dinlere yone-
lik menfi tutumlarina karst, semavi dinlerin miintesipleriyle irtibat halinde
olarak, onlarla birlikte ortak bir iman blogu olusturma istegi, diyaloga
gotiiren sebepler arasinda zikredilebilir. Zira her tiirlii inanc1 yok etmeye
caligarak semavi degerlere savas agan dinsizlik akimlarina kars1 Kilise, her
din mensubuyla isbirligine hazir hale gelmistir.

Bir bagka neden olarak, bazi samimi dindar kimselerin diger din
mensuplariyla insanhgin ¢ekmis oldugu sikintilar1 ¢6zmede isbirligine
gitmek istemeleri de sayilabilir. Ayrica bati medeniyetine ait deger yargi-
larinin ve yasam tarzinin 6zelde Islim diinyasinda genelde tiim diinyada
yayimasinin semerelerini, Hiristiyanlk lehine devsirme zamanin geldigine
inanilmasi, Kiliseyi diyaloga gotiiren bir bagka etken olarak goriilebilir.
Ozellikle Hiristiyanlar1 tavir degisikligine iten bir diger 6nemli neden,
onlarin barig ve hoggorii soylemini daha genis kitlelere yayma ve boylece
dinlerarasi ¢atigmalar1 asgariye indirme istek ve arzularidir. Bunun sebebi
ise tarihsel siiregte diinya ¢apindaki krizler ve 2. Diinya Savagrnin pek
¢ok insan tizerinde meydana getirdigi korku ve kayginin artik diinyada
bir daha yaganmamasinin yaninda, dinin hayattaki etkinligini artirmak
da olabilir. Ancak biitiin bunlar arasinda yeni bir yontemle Hiristiyanhgi
yayma diigiincesi, Hiristiyan diinyay: diyaloga gotiiren en 6nemli neden
olarak zikredilebilir.

D. Usulu

Cogulcu bir diinyada yaganmasimn bir neticesi olarak degisik din ve
inanca bagh kimselerin diyaloga gegmesi pekala miimkiindiir. Diyaloga ka-
tilan taraflarin birbirleriyle daha saghkl ve verimli bir diyalog tesis etmeleri

51 Genis bilgi i¢in bkz. Suat Yildirim, “Kiliseyi Islim ile Diyalog Istemeye Sevk Eden Sebepler”,
s. 18-47; Yitik, a.g.m., s. 60-62.
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icin goz oniinde bulundurmalart gereken temel ilkeler bulunmaktadir. Ozel-
likle Hiristiyan diinyasindaki din uzmanlari, dinler tarihgileri ve bu sahada
calisma yapan Miisliiman aragtirmacilar, ilk diyalog faaliyetlerinden giliniimii-

ze uzanan siiregte, diyalogun usuliine yonelik pek ¢ok ilke ve yontem ortaya

koymuslardir.>? Bu ilkelerin en 6nemlileri sekiz maddede siralanabilir:

1.

Diyalogda Agiklik Tlkesi: Diyalog halinde bulunan taraflarin tam
bir diiriistliik ve samimiyet duygusu igerisinde olmalar1 gerekir.
Diyalog siirecinde, ister olumlu ister olumsuz, muhataba olan
duygu ve diistinceler, agik ve net bir sekilde ortaya konmalidir.
Aksi takdirde muhataplarin duygu ve diigiincede diiriist ve sami-
mi olmadig bir diyalog tarzinin, gergekgi ve uzun 6miirlii olmas:
miimkiin degildir.

Diyalogda Esitlik Tlkesi: Esitlik prensibinde muhataplarin, ko-
num, mevki, rol ve statii itibariyle esit olmasi gerekir.*® Diyalog,
bir tarafin digerinden tstiin oldugunu ima eden iliski seklini de-
gil, esit kisiler arasinda cereyan eden bir faaliyeti gerektirir. Ayn
sekilde bir tarafin diger taraftan kendini {istiin gérmesi ve bunun
neticesi olarak kendi 6gretilerini karsi tarafa dikte ettirmesi de
diyalogdaki esitlik prensibini bozmaktadir. Bu yiizden diyalog,
esit sartlarda ve esit zeminlerde gergeklestirilmelidir.

Diyalogda Giiven Tlkesi: Bu ilke saglikli ve verimli bir diyalog
i¢in en temel prensiptir. Giivenin olmadig1 yerde gergek bir diya-
logdan bahsetmek miimkiin olmadig igin, taraflar arasinda kargi-
likl1 giiven ve samimiyetin bulunmasi gerekir. Diyalog siirecinde
giivenin saglanmasi ancak diyaloga katilan taraflarin higbir art
niyet ve gizli diisiince igerisinde olmamalariyla gergeklesebilir.>*

52 Salahw’d-Din Ahmed Keftarti, Menhecw’l-Hivir fi’r-Ru’yeti Y—isl;imiyye, Kuteybe, Suriye,
2009, s. 121-122;Mahmut Aydin, Monologdan Diyaloga, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2001,
s. 226-228; Mahmut Aydin, “Dinleraras: Diyalog Uzerine”, s.128-141; Harman, a.g.m., s.
58; David Brown, “ Dialogue”, A Dictionary of Religion Education, Bungay, 1984, s. 112-
113; Seyyar, a.g.e., s. 241; Mustafa Koylii, Cagdas Batr ve Islim Diisiincesinde Dinlerarast
Diyalog, Insan Yay, Istanbul, 2001, s. 17-20; Timer, Kiigiik, a.g.c., s. 416-417.

53 Abdullah b. Hiiseyin el-Mevcin, el-Hivir fi ’I-Islim, Merkezu’l-Kevn, Mekke, 2006, s. 80.

54 Brown, a.g.e., s. 112-113; Borrmans, a.g.c., s. 37.
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Bu nedenle diyalog zemininde, gizli hedef tagtyan herhangi bir
egilim s6z konusu olmamalidir.

Diyalogda Amag Tlkesi: Amag ilkesiyle, diyaloga katilan degisik
inanglara sahip kisilerin, kendi farkliliklarini beraberinde geti-
rerek, birlikte barig igerisinde yagayacaklari daha iyi bir diinya
ve daha iyi bir insanlik amacina yonelik ortak biling olusturma
faaliyeti kastedilmektedir. Ozellikle giiniimiiz diinyasinin geldi-
&1 noktada, diyalogdaki amag ilkesi en 6nemli ilke olarak goze
carpmaktadir. Zira farkli dinden insanlar, ayni toplum igerisinde
hayat1 birlikte paylasmaya dogru gitmektedirler. Bu ¢ergevede
gogulcu bir toplulukta herhangi bir kargasa ve ¢atigma ¢ikartma-
dan herkesin inancini rahatga yagamasi ancak din miintesiplerinin
belli bagh hedefler ve amaglar etrafinda diyalog kurmalariyla ger-
geklesebilir. Bir bagka ifadeyle ortak insani sorunlarin giderek go-
galdig1 glintimiizde daha adil daha giivenilir ve daha yaganabilir
bir diinya olusturmak ancak ortak degerleri, amaglari ve kriterleri
hayata gecirilmekle ve igbirligi yapmakla miimkiindiir.5
Diyalogda Empati Ilkesi: Farkli dinden insanlarin diyalog siire-
cinde birbirlerinin inang ve degerlerini, kargisindaki kisiden 6n-
yargisiz dinlemeleri®® ve birbirlerini anlamaya ¢aligmalar: sthhatli
bir diyalog i¢in vazgegilmezdir. Bu empatik yaklagim, muhatapla-
rin Oteki din ile kendi dini gelenekleri arasindaki benzerlikleri ve
farklar1 daha iyi anlamasini saglayabilir.

Diyalogda Nezaket ve Saygi Tlkesi: Bu ilke, diyalog halinde olan
bireylerin birbirlerine karst nezaket kurallar1 igerisinde ve saygili
davranmalarini 6ngérmektedir. Buna gore diyalogda bulunan iki
kigi arasinda kargilikli sayginin ve nezaketin olmasi saglikl bir
diyalog i¢in ilk adim1 olugturur.’” Zira insanlarin bir araya gelip
kargilikli konugabilmeleri, onlarin birbirlerine saygt duymalariyla
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ve nazik davranmalariyla miimkiin olacaktir. Oyleki gercek ma-
nada bir diyalogdan ve diyalogun faydasindan bahsetmek igin
kargilikli saygr ve hiirmet, vazgegilmez ilkeler arasindadir.’® Aym
sekilde, nazik bir dil ve kibar davranig sekli de, uygar ve dindar
bir kimsenin genel iliskilerinde bulunmasi gereken temel bir
erdemdir. Bu saygili olma sadece davranig normlart i¢in gegerli
olmay1p, ozellikle muhabatin inang ilkelerine ve yagam bigimine
de sayg1 duymay1 kapsamaktadir.
Burada farkli din mensuplar1 arasindaki nezaket saygi ve hoggo-
rii ilkesinin, dinlerarasi diyalogun faydali sonuglar dogurmasina
katk: saglayacagini 6zellikle vurgulamak gerekir.®

7. Diyalogda Farklihk Tlkesi: Diyaloga giren kisiler birbirlerinden
farkli diigiindiiklerini ve inandiklarini kabul ederek® bu siirece
dahil olmalidirlar. Diyalog siirecinde farklilik, degisiklik ve bag-
kalik gibi 6zellikler diyalogun varligini gosteren kilometre taglar
gibidir. Zira insan hayatinda bir¢ok agidan farkliliklarin bulun-
mast kiinatta cari olan ilahi bir kanundur.®® Esasen her yoniiyle
ayni diigiinen bireylerin birbirleriyle diyaloga girmelerine gerek
kalmamaktadir. Bu yiizden, diyalog kurmak demek farkliliklar:
silmek, onlar1 6nemsiz birer ayrinti olarak gormek ya da bu
konularda susmak anlamina gelmemektedir. Bu da diyalog sii-
recinde, diger dinlerdeki ana ilkeleri gizleyici her tiirlii senkretik
egiliminin reddedildigini gostermektedir.®?
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8. Diyalogda Kabul Ilkesi: Diyalogta muhatabin varhgmni kabul
etme, vazgegilmez bir nitelik olarak dikkat gekmektedir.®* Bu-
na otekinin ve farkli olanin varligini tanima da denebilir.®* Bu
ilkeden ¢ikarilacak sonug¢, muhatabi ve onun inang sistemini her
yoniiyle benimseme ve kabullenme degil, farklihiklartyla birlikte
otekinin varligini onaylama ve kabul etmedir.% Tste bu farklilik-
lar1 kabul etme, dinlerarasi diyalogun saglikli bir sekilde gergek-
lesmesinde oldukea biiyiik bir 6neme sahiptir.®

O halde insanlari, olmalar1 gerektigi gibi degil de, olduklar: gibi kabul

etmek gerekmektedir. Bu agamadan sonra, diger insanlara, dogru kabul
edileni gostermek ve o dogruya ¢agirmakla yetinmek daha isabetli bir
yaklagim olacaktir.®”

E. Yakin Anlamli Kavramlar

Diyalog kelimesinin hem sozliik anlamina hem de terimsel anlamina
bakildiginda, bu kavramin kabalik, sertlik ve gatigma®® gibi negatif anlam-
lardan uzak oldugu goriilmektedir. Yine diyalog kelimesi, “iins” kokiinden
tiireyen insan kelimesinin mahiyetine uygun hoggorii, miisamaha ve tole-
rans gibi pozitif manalar1 da ¢agrigtirmaktadir.

Bu gergevede diyalogun anlam ve mahiyetini daha iyi tahlil etmeye
yardimci olan hoggorii, miisamaha ve tolerans gibi bazi kavramlar bulun-
maktadir. Kargihikli iligkilerin yapici ve etkin olmasini saglayan bu kav-
ramlari, diyaloga yakin anlamli kavramlar arasinda saymak miimkiindiir.
Ancak miisamaha ve tolerans kelimeleri, hoggorii kavramiyla bazen eg
anlamlr olarak kullanilsa da bu kelimeler arasinda anlam agisindan tam bir
ortiigme bulunmamaktadir.®” Ayrica sosyal yagama yonelik kavramlar olan

63 Ammar Ceydel, Hiviru’l-Hadarit ve Muechhelarw’l-Islim, Mektebetw’l-Hamid, Umman,
2003, s. 36.

64 el-’Avvd, “el-Aldkatu beyne’l-Miislimine ve Ehli’-Kitib”, s. 18-19.

65 el-’Avva, el-Miislim Vc’I—Ahar, s. 36.

66 Fazlullah, el-Hivir fi’l-Kur’inr’l-Kerim, s. 226-227.

67 Celal Kirca, Kur’in ve Insan, Marifet Yay,, Istanbul, 1996, 5.195.

8 dris Uhend, Uslibu’l-Hivar fl-Kur’ini’l-Kerim, Vuzratu’l-Evkaf, Magrib, 2005, s. 165.

% llber Ortayl, “Tolerans ve Tesamuh”, Osmanl’da Hosgérii-Birlikte Yagama Sanati, haz.
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hoggori, miisamaha ve tolerans iizerine, degisik kiiltiir ve inanca sahip
insanlarin farkli yaklagimlari, 6zellikle de miisamaha ve hoggoriiniin ahlak
tasavvuf ve edebiyat gibi degisik disiplinlerce ele alinmasi, bu kavramlar
tizerinde ortak bir tanim yapilmasini da zorlagtirmaktadir. Buna miisa-
maha ve hoggorii kelimelerindeki anlam ve muhteva zenginligi eklenince,
hem bu kavramlar1 ortak bir baslk altinda ele almak hem de her bir kav-
rama ortak tanimlar yapmak daha da zorlagmaktadir.

Hoggorii, miisamaha ve tolerans kelimelerinin ayri ayri ele alinmasi-
nin bir nedeni de her bir kavramin, ait olduklar1 bir dil ailesinin bulun-
mas1 ve bu yiizden de bu kavramlarin kendilerine mahsus sosyolojik ve
kiiltiirel arka plana sahip olmalaridir. Bu yiizden kavramlar, zaman zaman
toplumlarin kiiltiirel ve geleneksel yapilarina gore kimlik ve mahiyet de-
gistirmektedir. Hoggorii kelimesi, Tiirkge bir kelime olmasi yoniiyle Tiirk
kiiltiiriiniin, miisamaha kelimesi aslen Arapga bir kelime olmasi yoniiyle,
Arap Kkiiltiirtiniin 6zelliklerini kendi muhtevasinda tagimaktadir. Tolerans
kelimesi ise Fransizca bir kelime oldugu igin, 6ziinde bat1 kiiltiiriiniin
ruhunu yansitmaktadir.” Her ne kadar hoggorii, miisamaha ve tolerans
tim insanhigin yagamina ve hayat felsefesine mal olmug kavramlar olsa
da bu kavramlarin her birini kisaca ele alip degerlendirmek daha dogru
olacaktir.

1. Hosgorti

Hoggorii kelimesi, Fars¢a bir sifat olan zarif, latif, iyi, tath, giizel,
mutlu anlamindaki “hog” sozciigii” ile Tirkge “gorii” sozcligiiniin bir-
lesmesinden olugmaktadir.”? Giintimiiz Tiirk¢esinde hoggorii kelimesi,
davraniglart ve gortigleri degisik olanlara kargi anlayish olmayi, farkl
ifadelerden rahatsiz olmamay1 ve kiginin kendi diisiince ve inancina aykiri
olan gortislere de saygi gosterebilmesini ifade etmektedir.”® Kizilacak bir

Mustafa Armagan, Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi, Istanbul, 2000, s. 20.

Hosgorii, miisamaha ve tolerans kavramlarina yonelik genis degerlendirmeler igin bkz. Aslan,
a.g.e.,s. 27-64.

71" Mehmet Kanar, Farsga-Tiirkge Sézliik, Deniz Yay:, Istanbul, 2000, s. 492.

72 {smet Zeki Eyiiboglu, Tiirk Dilinin Etimolojisi Sézliigii, Sosyal Yay., Istanbul, 1995, 5. 327.
73 Cagbayir, a.g.c., 2/1989; Kirman, a.g.c., s. 102.

70

58



Diyalog ve Ehl-i Kitap Kavramlarinin Analizi

seyl miisamahayla kargilayip affetmek anlamindaki hoggérmek™ fillinin
kullanimi, bu fiilden tiiremis hoggorii sozciigiiniin kullanimindan daha
eskiye dayanmaktadir. Insanlara karst hoggoriilii olmanmin Tiirk kiiltiiriinde
gok eskiden beri var oldugu ve dolayistyla bu ruhun eski Tiirk edebiya-
tina yansidig1 bilinmektedir. Bu yiizden hoggorii sozciigii, ilk once eski
halk kiiltiirtimiizde, daha sonralar1 13. yiizy1l tasavvuf edebiyatinda yerini
alarak giincellik kazanmaya baglamistir”> Bu kavramin anlam genigligi
kazanarak ahlaki, sosyal, siyasi ve hukuki boyutlara ulagip evrensel kiiltiire
mal olmast ise son donemlerde gergeklesmistir.” Tste hoggorii kavraminin
bugiinkii anlamini kazanmasinda, bu kavramin Islimla tamgmasimn ve
boylece Kur’an, Hadis ve Tasavvuf kaynaklarindan yararlanmasinin 6nemli
bir yeri olmugtur.””

Terim olarak hoggorii iizerine yapilan tanimlamalar, subjektiflik arz
etmekle birlikte, kapsam bakimindan en genis ve genel kabul gorebilecek
olan1 goyle ifade edilebilir: “Hoggorii, insan haklar1 gergevesinde higbir dil,
cins, inang, anlayig, sinif ve etnik ayrimcilik gbzetmeksizin, tiim insanlari,
dogustan beraberlerinde getirdikleri 6zellikleriyle kabul etme”,”® temelde
farkli inang ya da diigiincelere sahip olan insanlarin birlikte var olabile-
ceklerinden rahatsizlik duymama, inang, fikir ve uygulamalarin kargilikly
konugulmasinda ve tartisilmasinda ikna etme metodundan ayrilmama ve
insanlar arasi iliskilerde orta yolu takip ederek dengeli olma demektir.””
Bir bagka sekilde ifade edilecek olursa hoggorii, 6tekinde mevcut olan
degisik bigimdeki diigiinme olgusunu kabullenme erdemidir. Zira yagam-
da, diger insanlar olacagina gore, onlarin farkli yapilarini kabullenmekten

74 flhan Ayverdi, Tiirk¢e Sozliik: Kubbealtt Lugati, Kubbealt1 Yay:, Istanbul, 2006, s. 467; Aka-

lin, a.g.c., s. 901.

Muhan Bali, “Tiirk Halk Hikayelerinde Hosgorii”, Ulusulararast Hosgorii Kongresi Bildir-

leri, Bilimsel ve Kiiltiirel Aragtirmalar Vakfi, Antalya, 1995, s. 251; Mahmut Tezcan, “Tiirk

Kiiltiiriinde Hoggorii”, Ulusulararast Hoggorii Kongresi Bildirleri, Bilimsel ve Kiiltiirel Aras-

turmalar Vakfi, Antalya, 1995, s. 193-195.

Aslan, a.g.e., s. 30.

Bali, a.g.m., s. 251.

Aslan, a.g.e., s. 36.

79" Genig bilgi igin bkz. Muhammed Tahir b. Muhammed Tahir Ttnisi Tbn Agtir, Islam Hukuk
Felsefesi: Gaye Problemi, trc. Mehmet Erdogan, Vecdi Akyiiz, Iz Yay, Istanbul, 1973, s. 88-
89; Mehmet S. Aydin, Ice Kritik Bakis, Iyi Adam Yay, Istanbul, 1999, s. 171.
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bagka gare bulunmamaktadir.® Yoksa bize ters olan her seyi degistirmeye
kalkigma, her seyden 6nce hayati, kaosa stirtiklemek demektir. Ancak bas-
ka inang ve kanaatleri kabullenmek ve onlara hak taniyip saygi duymak,
kendi inang ve kanaatine bagliiktan taviz vermek anlamina da gelmez.
Zira kendi inancina tam bir baglilik igerisinde olan kisi, bagkalarina kars:
hoggoriilii davranabilir.

Hoggori’niin mahiyetinde, karg1 tarafta var olan herhangi bir vakiay:
kabul etme, anlayigla kargilama ve ona yagam hakki tanima vardir. Burada-
ki kabul etme, benimseme ve baglanma seklinde olmayip sadece farkliligin
bulundugunu onaylamadir. Zira benimsemede, 6nce kabul etme sonra
da kendine mal edip igsellestirme s6z konusu iken, hoggoriide benimsen-
meyen bir seye miidahale etmeme vardir.®! Bir bagka ifadeyle hoggoriilii
olmak, 6tekinin farkli goriigiinii anlamak, onunla giizel bir sekilde konus-
mak ve kargit goriisleri dinleyerek saygili davranmak demektir. Ayrica in-
sanlarmn farkli inanglara ve degisik diigiincelere sahip olmalarini hayatin bir
realitesi olarak gormek gerekmektedir. Bu ylizden Kur’an, degisik inang ve
dinlere inanmug insanlara bagnazca davranilmasini engellemek igin, farkl
inanglarin varhgini kabullenmek gerektigini su ayetiyle bildirmektedir:
“Eger rabbin dileseydi, biitiin insanlar1 hakta ittifak eden bir tek timmet
yapardi. Fakat O bunu irade etmediginden ittifak etmemiglerdir ve iste
boylece ihtilaf eder vaziyette devam edeceklerdir. Ancak Rabb’inin liitfe-
derek hakta birlesmeyi nasip ettigi kimseler bunun disindadir.”? Kur’an,
yine bir bagka ayette Hz. Muhammed (s.a.v.)’e hitaben “S$unu unutma ki:
Sen, biiyiik bir kuvvetle arzu etsen bile insanlarin ¢ogu iman etmezler™?
buyurarak, farkli inang ve itikatlara sahip kisilerin varligini bir realite ola-
rak ortaya koymaktadir. Habil, kendisinden farkl diigiinen Kabil’e “Yemin
ederim ki, sen beni 6ldiirmek icin el kaldirirsan, ben seni 6ldiirmek i¢in
el kaldirmam.”* diyerek onu kabullenme ve hog gorebilme erdemliligini
gostermektedir.

80
81

Oktem, ag.e.,s. 218.
Aslan, a.g.e., s. 41.
82 Huad, 11/118-119.

83 yiisuf, 12/103.

84 Maide, 5/28.
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Su halde hoggorii, diyalog halinde oldugumuz insanlarin begeri
anlamda degisik cinsten, dini anlamda degisik inangtan, felsefi anlamda
degisik diiglince ve doktrinden, sosyolojik anlamda degisik yasam ve
kiiltiirden, etnik anlamda degisik irktan oluglarina saygi duyma ve bu
farkliliklarin varligini kabul etmedir. Boylece hoggorii kin giitmeyip,
diismanlik beslemeden farkli dinden ve diisiinceden insanlar1 varlik ola-
rak kendi konumlarinda gormeyi ve onlara karst anlayigh bir tavir ser-
gilemeyi saglamaktadir.® Ozellikle degisik inang gruplarinin yasadig
toplumlarda hoggorii ortamini yakalamak ise dinleme ve diyalogtan geg-
mektedir. Ciinkii dinleme ve diyalog, hosgorii ortaminin yagam tarlasi
sayilir.8 Igte, insanlarin birbirleriyle diyalog icerisinde olup birbirlerine
kargt farkliliklarini, disiincelerini ve kaygilarini belirtmesi, hosgorii
ortaminin yakalanmasina imkan saglayacaktir. Bunun neticesinde farkl
din, dil, 1rk, inang ve kiiltiire sahip insanlar, hoggorii ortaminda birbirle-
riyle herhangi bir ¢atismaya girmeden baris ve huzur igerisinde bir arada
yagamanin yolunu bulmug olacaklardur.

Bilhassa tarihten bugiine farkliliklarin en fazla i¢ ige oldugu giintimiiz
toplumlarinda barig igerisinde birlikte yagamanin saglanmasi, ancak kargi-
likli hoggorii ve saygr anlayisinin yayginlagmasindan gegmektedir.

2. Miisamaha

Miisamaha kelimesi comertlik yapmak, kerem ve comertliginden dolay:
ithsanda bulunmak, vermek, uymak, tabi olmak ve boyun egerek inkiyad et-
mek anlamlarina gelen semeha maddesinden gelmektedir.?” Dilciler “smh”
maddesinden tiireyen miisamaha kelimesinin temel anlamini “miisahele”
yani kolaylagtirma ve kolaylik gosterme olarak ifade etmislerdir.®® Yine

85
86

Aslan, a.g.e., s. 37.

Oktem, a.g.e, s. 220.

87 Ebu Abdirrahmin el-Halil b. Ahmed cl-Ferahidi, Kitibu’l-Ayn, Muessesetu’l-Alemi Ir’l-
Matbtidt, Beyrut, 1988, 3/155; Ebu’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. Manziir el-Ensari,
Lisianu’l-Arab, Daru Sadis, Beyrut, tsz., 2/489; Ebu’l-Feyz Murtazi Muhammed b. Muham-
med b. Muhammed ez-Zebidi, Ticu’l-Artis min Cevahiri’l-Kimts, Daru Ihy4i’tTurisi’l
Arabi, Beyrut, 1975, 6/484.

88 Ebt Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthih Ticu’l-Luga ve Sthihu’l-Arabiyye, Daru’l-

Tlm 1¥’-Meldyin, Beyrut, 1990, 1/376; Ibn Manziir, a.g.c., 2/489; Zebidi, a.g.c., 6/486.
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miisamaha kelimesinin muhtevasinda, istenen bir seye muvafakat edip
uyma, tabi olma, rifk ile muamele, yumusaklik, siddetin ve zorlugun
olmadigr esneklik anlamlari da bulunmaktadir?® Ay sekilde “smh”
kokiinden gelen tesamuh da kolaylik gosterme, giigliik ¢ikarmama,”
sert olmama, hosgoriilii olma ve affetme anlamlarini igermektedir.”! Su
halde ayn1 kokten gelen tesamuhla birlikte miisamaha giddetli olmamayz,
baski yapmamayi, giiglitk ¢tkarmamayi, gbz yummayt, insanlara kolaylik
gostermeyi ve yumugak davranmayi, hata ve diiglinceleri hog gérmeyi
ve ¢esitli diigiince, inang ve davraniglart ozgiirce dile getirmeyi ifade
eder.? Arapga’da tefaul vezni, bir eylemde agirilik ve abartma ifade etti-
g1 i¢in tesamuh kelimesi muhteva itibariyle gii¢lii bir hog gormeyi igine
almaktadir.”?

Miisamaha ve tesamuh kelimesinin anlam zenginligi igerisinde sadece
kolaylik ve anlayiy gosterme, yumusak davranma ya da hoggoriilii olma
bulunmaz ayni zamanda bir sugu affetme, gérmezden gelme,** birbirinin
kusuruna ve hatasina bakmama,” aldiris etmeme, ihmal etme, dikkatsiz
ve gevsek davranma, itina gostermeme, kayitsiz olma, tembellik gosterme
ve gormezden gelme anlamlari da vardir.% Iste biitiin bu anlam zengin-
ligiyle miisamaha ve tesamuh kavramlar1 hosgoriiyle oOrtiigen manalar
diginda daha farkli ve daha genis anlamlar1 da kapsamaktadir.

Yukaridaki agiklamalar ger¢evesinde ortaya ¢ikan sonug, miisamaha
kelimesinin genig mana yelpazesinde farkl: diigiince ve davraniglari olgun-
lukla karsilama, bagkalarinin diisiince, inan¢ ve davraniglarina miidahale

89 jbn Manztr, a.g.c., 2/489; Zebidi, a.g.c., 6/486.

20 Cevheri, a.g.c., 1/376; ibn Manzfi, a.g.c., 2/489; Zebidi, a.g.c., 6/486.

ol fbn A§ﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, 15/377.

92 Ahmet Vefik Pasa, Lehce-1 Osmani, Mahmud Bey Matbaasi, Istanbul, 1306, s. 1012, 1380;
Muallim Omer Naci, Lugat-1 Naci, Asir Matbaasi, Istanbul, 1893, s. 760; Mustafa Cagrici,
“Miisamaha”md., DIA, Istanbul, 2006, 32/71; Hayati Hokelekli, “Miisamaha”md., IslAim’da
Inang Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, haz.Ibrahim Kafi Dénmez, I.EA.V, Istanbul,
1997, 3/ 392.

Muhammed T4hir b. Muhammed Tahir Ténisi Ibn A§f1r, Islim Insan ve Toplum Felsefest,
Terc. Vecdi Akyiiz, Ragbet Yay, Istanbul, 2000, s. 291.

Ibrahim Enis, el-Mu’cemu’l-Vasit, el-Mektebetu’l-Islimiyye, Istanbul, s. 447.

95 Semsettin Simi, Kdmiis-1 Tiirki, terc. Ahmed Cevdet, Ikdim Matbaast, Dersaidet, 1902, s. 402.
9 Vefik Pasa, a.g.c., s. 1012; Simi, a.g.e, s. 1333; Muallim Naci, a.g.c., s. 760.
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etmeme, baski yapmama, giigliik ¢tkartmama ve farkli inanca sahip insan-
lar1 kendi yagsamlarinda serbest birakma da yer almaktadir.”

Kur’an-1 Kerim’de miisamaha kelimesi ge¢memekle birlikte, bagta
af”® ve sath® olmak iizere silm,'® sabir,'*! sulh'®? ve lin'* gibi kavramlar,
Islim’da miisamaha ve tesamuh anlayigina genis yer verildigini goster-
mektedir. Nitekim Kur’dn’da Yiice Allah, Misliimanlara kendileri gibi
diisiinmeyen ve kendi inang gruplarindan olmayan kimselere karg1 -savas-
mamalar1 kaydiyla- iyilikte bulunmay: ve onlara nazik ve kibar davranma-
y1 nchyetmemektedir.'®* Su halde bu ayet ¢ok agik bir gekilde farkli din
mensuplarinin varligini kabullenmeyi, onlara saygili olmay1 hatta iyilikle
mukabele etmeyi 6gretmektedir.

Tleriki boliimlerde genis bir sekilde ele alinacag: iizere bu kavramlarin
gectigi ayetler, Islim toplumunda yagayan bireylerin, hem birbirleriyle
olan iliskilerinde hem de degisik dinlere ve Kkiiltiirlere mensup insanlarla
kurduklar1 diyaloglarinda karsilikli sayg1, hoggorti ve miisamaha olgusunu
o6ne ¢ikarmalarini 6ngdrmektedir. 1%

3. Tolerans

Tolerans sozciigii aslen Latince tahammiil etmek, dayanmak, katlan-
mak, sabretmek, miisaade etmek; desteklemek ve iistlenmek manasina
gelen “tolerare” fiilinden bir isimdir.!% Bu ismin Ingilizce ve Fransizca
kullanimi tolerance olup, sert ve kabaliktan uzak durma, bir kimsenin
kendisine ters diigen inang, diisiince ve davraniglara kargi tahammiil ederek

97 Aslan, a.g.e., s. 43.

98 Bakara, 2/109; N, 24/22.

9 Tegabiin, 14/64; Maide, 5/13; Hicr, 15/85.

100 Bakara, 2/208.

101 yinus, 10/109; Medric, 70/5.

102 Njig4, 4/128.

103 Al-i Imran, 3/159; Taha, 20/44.

104 Taberi, Cimiw’l-Beyin, 28/65.

105 Cagrici, “Miisamaha” md., DIA, 32/71.

106 Devlin, a.g.c., s. 1756; J. R. V. Marchant-Joseph E Charles, Cassell’s Latin-English English-
Latin Dictionary; Cassell and Company; London, 1952 , s. 579; Kabaagag, Alova, a.g.c., s.
600.
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hoggorti ve anlayis gostermesi,'®” farkli olana ve farkliliklara, kabaca dav-
ranmaktan kaginmasi ve otekine kargi yumugak tutum sergilemesi anlam-

larina gelmektedir.'®®

Ingilizce ve Fransizcast “tolerance” seklinde yazilan ve Tiirkge’ye de
Fransizca’dan gegen bu kelime, dilimizde hoggoriilii ve miisamahali olma,
katlanma, tahammiil etme, izin verme ve anlayiy gosterme anlamlarina
gelmektedir.!” Tolerans kavramina sozliik anlammdan da yola gikarak
sOyle bir terimsel tanim yapilabilir: Bir insanin, 6zellikle dini konularda
kendisinden farkli ve bagka diigiinen kisilere, diisiincelerine ve diger inang-
larina karg1 saygili davranarak onlarin var oluglarini kabullenip anlayig
gosterebilmesi ve Otekine ait inang ve diigiinceye tahammiil ederek onlarin
dini ve kisisel haklarina izin verebilmesidir. Iste tolerans kavraminin hem
sozliik hem de terimsel anlamlarinda miisamaha ve hoggoriiniin karakte-
ristik 6zelligi olan samimiyet, sicaklik ve goniilliiliige yer verilmemektedir. !
Bu nedenle tolerans kelimesinin genellikle olumsuz bir durum kargisinda
tahammiil etme ve katlanma'!! anlamlarina sahip olmasi, onun pasif ve
negatif bir tutum ifade ettigini gostermektedir.

Ayrica bu kelimenin dilsel kokiinde yabanci ve bagka olana karst
korku ya da kugku duyma, katlanma ve 6tekiyle bir ast {ist iligkisinin var-
lig1, hakim karakter olarak dikkat ¢ekmektedir. Hoggoriideki tutum ise
katlanma degil, kabullenme seklinde kendini gosterir. Bu konumda hos-
goriilii olma taviz verme veya kendi fikrinden vazge¢ip muhatabin fikrini
benimseme degil, aykuri bir fikre kargi sert davranmayip hog davranmadar.!2
Tolerans kavrami, bazen garesizlikten kaynaklanan tahammiil etmeyi ve
katlanmay1 biinyesinde bulundurdugundan, iradeli bir hareket olmanin
yaninda varliga sevgi, merhamet ve hogga bakmayu telkin eden hoggoriiden

107 Gove, a.g.e., s. 2405.

108 Baker, a.g.c., s. 1484; Devlin, a.g.e., s. 1756; H. W. Fowler- E G. Fowler, The Concise Ox-
ford Dictionary of Current English, Clarendon Press, Oxford, 1964, s. 1364.

109 Ozon, a.g.c., s. 225; Tahsin Sarag, Biiyiik Fransizca-Tiirk¢e Sozliik, Adam Yay, Istanbul,
1985, s. 1394; Hiiseyin Batuhan, Batida Tolerans Fikrinin Gelismesi: Ortagag Sonuna Kadar,
Anil Yay, Istanbul, 1959, s. 25.

110 Cagrici, “Miisamaha” md., DIA, 32/71.

11 Mehmet S. Aydun, Ige Kritik Bakis, s. 171.

112 Hiiseyin Atay, Islim’ Yeniden Anlama, Atay ve Atay Yay, Ankara, 2001, s. 297.
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daha farkli degerlendirilmektedir.'** Dolayisiyla hoggoriide akil ve goniil-
den gelen “igsel bir onay”'!* s6z konusudur. Iste bu anlam farklarindan do-
lay1 hoggorii ile tolerans kavramlarinin tam olarak birbirlerini kargiladiklar:
soylenemez. Ancak kavramlar zaman igerisinde farkli etkenler sebebiyle
bazen anlam genislemesi bazen de anlam daralmasina maruz kalabilirler.
Bu yiizden tolerans kelimesi, giiniimiizde negatif yoniinii kaybetmis ve
pozitif bir anlam kazanarak bagkasinin varhigini ve farklihgint anlayigla kar-
silama ve hoggoriilii olma seklinde kavramsal bir muhteva kazanmugtir.!s

Sonug olarak hoggorii, tesamuh ve tolerans kavramlarma verilen
anlamlara baktigimizda, ilk dikkatimizi ¢eken, s6z konusu kavramlarin ge-
nelde tiim insanlar arasinda, 6zelde iki obje arasindaki diyalogun kargilikly
anlayis, saygi gergevesinde ve birbirini kabullenme etrafinda kiimelendig;i-
dir. Daha genig bir perspektiften bakildiginda, birbirine yakin anlaml olan
bu kavramlar, insanlar aras1 diyalog ve iliskilerde orta yolu takip edip den-
geli olmayi, sert ve kat1 hiikiimlii olmayip yumusak davranig sergilemeyi,
diigtinceleri kargilikli anlayzs igerisinde tartigmayi, kendi fikir ve inanglarina
aykart diigiince ve inanglar1 olabildigince hog goriip, baska ve farkli olanla
bir arada yagama kiiltiiriinii kabullenmeyi 6ngormektedir. Kisaca tolerans,
hoggorii ve miisamaha, farkliliklardan rahatsizlik duymayarak diyalog kur-
dugumuz otekiyle yan yana yasayabilme erdemidir.

Bundan bagka, insanlarin diiglincelerine saygi gostermek, onlarin
tikirlerindeki aykiriiga bakmaksizin onlara insanca muamele etmek ve
deger yargilarini gatigma konusu yapmadan 1yi ve normal kargilamak ancak
hosgoriilii olmakla anlatilabilir.’*® Hatta bir insanin hosuna gitmeyen de-
gisik davraniglara engel ¢tkarmamaya her zaman kendisini hazir hissetmesi
ve bagkalarinin diigiince ve inanglarina miidahale etmeyip baskida bulun-
mamasi, miisamaha ve tolerans kapsaminda degerlendirilebilir. Diyalogda
oldugu gibi aymi sekilde miisamaha, hoggorii ve toleransin mahiyetinde,

13 Bekir Karhga, “Hosgoriiniin Dinf ve Entellektiiel Temelleri”, Osmanl’da Hosgérii-Birlikee
Yasama Sanati, haz. Mustafa Armagan, Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi, Istanbul, 2000, s. 109.

14 Kenan Giirsoy, “Batida Tolerans Fikri ve Osmanh Hogsgoriisii”, Osmanli’da Hoggérii-Birlikte
Yagama Sanati, haz. Mustafa Armagan, Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi, Istanbul, 2000, s. 93.

15 Batuhan, a.g.e., s. 25-28.

16 Aray, age., s. 289-291.
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yagami birlikte paylagtigimiz insanlara miidahale ve baskida bulunmadan
uygarca bir tutum igerisinde olma ve farkliliklara agik olma yer almaktadir.
Diyalog ve hoggoriiniin varligr ancak farklihgin dogal olugunu kabul et-
meyle ortaya ¢ikar. Zira farklilik, Allah’in insan adina ¢izdigi bir kaderdir.
Yaratilig, duygu, diisiince ve inang gibi daha pek ¢ok alandaki bu fark-
liliklart ortadan kaldirip tek tip bir insan olugturmak miimkiin degildir.
Zira 1rk, din ve inang farklilig1 da insanin bir kaderidir.!'” Dolayisiyla kiilli
iradenin insanoglunun 6niine koydugu plan1 géz Oniine alarak hoggorii,
diyalog ve uzlaginin hakim oldugu bir yasam sekli olusturmak, stinnetullah
kurallar1 ¢ergevesinde degerlendirilebilir.'*® Buna baglh olarak “Hoggoriiye
konu olan farkhliklar, insanin dogustan getirdigi dil, cinsiyet, etnik yapi,
inang ve yagam gibi fitri olgular baglaminda form kazanan durumlardir.”!?
Yine bu fitri olgularin toplumsal barig ve uzlasmaya doniismesinde, hos-
goriiniin azimsanmayacak katkist vardir. Aksi halde din alanindaki hoggo-
riisiizliik, tarihte ister ayni dinin mensuplar1 arasinda olsun, isterse farkl

din miintesipleri arasinda olsun, kanl savaglar1 netice vermigtir.

II. EHL-I KITAP KAVRAMININ SEMANTIK ANALIZI

Yiice Allah, ilk insan ve ilk Peygamber Hz. Adem’den son Peygamber
Hz. Muhammed (s.a.v.)’e kadar biitiin devirlerde, insanhig1 dogru yola ilet-
mek igin Peygamberle birlikte, vahiylerin yer aldig: sahifeler ve kitaplar gon-
dermigtir. Bu ilahi kitaplar sayesinde insanlar, ihtilafa diisecekleri hususlarda
semavi ¢oziim yollarina ulagmiglardir.?° Kur’an-1 Kerim, peygamberler vasi-
tastyla gelen vahiylerden ya da bu vahiylerin yer aldigy ilahi kitaplardan s6z

ederken bir kisim kavramlar kullanmaktadir. Bunlarin en 6nemlileri kitap,'?!

U7 Hokelekli, a.g.e., 3/392.

18 Ahmet Kurucan, Nigin Diyalog, Isik Yay, Istanbul, 2006, s. 95.
119 Aslan, a.g.e., s. 39.

120 Bakara 2/213; Nahl, 16/63-64.

121 yinus, 10/94; Ra’d, 13/43.
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123 126

suhuf,'?? zikir,'?* ayet,!* beyyine!? ve ziibur'?® geklinde siralanabilir. S6z
konusu kavramlarin kendileri veya tiirevleri degigik anlamlar1 ifade igin
Kur’an-1 Kerim’de ge¢mekle birlikte, ayni zamanda vahiy ve ilahi kitaplar
baglaminda kullanildiklar1 goriilmektedir.'” Tste gonderilen bu semavi ya
da ilahi kitaplara inananlara da genel anlamda Ehl-i Kitap denmektedir.
Ehl-i Kitap kavrami hem tefsir, fikih, hadis hem de dinler tarihi gibi
degisik ilmi disiplinlerin ele aldig1 genis bir kavramdir. Iste bu boliimde

Ehl-i Kitap kavraminin tanimi ve kapsamu ele alinacaktir.

A. Sozluk anlami

Ehl-i Kitap, Arapga “ehl” ve “kitap” kelimelerinin birlesmesinden
meydana gelen bir isim tamlamasidir. Genellikle bir ismin 6n takisi
olarak kullanilan “ehl” kelimesi, yakin akraba, dost, aile, es anlamlarina
gelmektedir.!?® “Eh]” kelimesinin sozliik anlamindan, kiginin yakin dostla-
rindan olugan gevresi anlagilmaktadir. S6z gelimi “ehlii’l-beyt” dendiginde
o evin sakinleri, evde oturanlar ya da ev halki ifade edilmektedir. Ayni
sekilde “Ey Peygamber’in gerefli hane halki, Ey Ehl-1 Beyt! Allah sizden
her tiirlii kiri giderip sizi tertemiz yapmak istiyor.”'* ayetinde gegen
“chl-1 beyt” terkibiyle de Hz. Peygamber’in esleri, ¢ocuklar1 ve yakinlar
kastedilmistir.’®® Benzer gekilde “Ehl-i Islim” tamlamast da din olarak
Islam’1 segenler, Islim’in etrafinda toplananlar anlamina gelmektedir.'3!

Kitap kelimesi ise yazmak, toplamak, eklemek, bir sey gerekli kilmak
ve farz kilmak gibi anlamlara gelen “ketebe™?? fiilinden bir masdar olup

122 x4, 87/18.

123 Enbiya, 21/2, Siffat, 37/3.

124 A14 Imrén, 3/4, 7; En’Am, 6/130.

125 Eram, 6/57; Hid, 11/17.

126 ALi Imran, 3/184; Suar 26/5.

127 Taberi, Cimiu’l-Beyin, 11/168; Ibnw’l-Cevzi, Zadwl-Mesir, 1/350, 5/339; Alﬁsi, a.g.e.,
7/168.

128 by Manzfr, a.g.e, 11/28.

129 Ahzab, 33/33.

130 Taberd, Camiu’l-Beyan, 22/6.

131 Isfehani, a.g.e.,s. 96; Ibn Manzfir, a.g.e, 11/29.

132 {bn Manziis, a.g.c., 1/698, 699, 701; Zebidi, a.g.c., 4/100, 101, 102.
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esas itibariyla tizerine yazilanlarla birlikte sayfaya verilen isim ve yazilmug
eser manalarina gelmektedir.!*® Bu nedenle harfleri bir araya getirdigi i¢in
yaziya kitabet denir.®* Aym gekilde “kitap” sozciigii ilimleri, kissalari,
ayetleri, hiikiimleri, haberleri'®® begerin edindigi manalar1 ve hakikatleri
toplayan'*® manasina Kur’an i¢in kullanilmistir.

Kur’in-1 Kerim’de kitap kelimesi ¢ogunlukla Kur’an'¥” anlamina
gelmekle birlikte Tevrat,'38 Incil,’® rahmet ve magfiret,'** amel defteri,'*!
levh-i mahfuz,'#? farz olan ibadet,'*? delil,'"** 6miir ve zaman'*® anlamlarina
da gelmektedir. Ozellikle Islim literatiiriinde de anlamsal genisliginden
dolay1 bir genelleme yapmak zor olsa da kitap denildigi zaman genellikle
Kur’an-1 Kerim kastedilmektedir.'#¢

Ayrica, Kur’an-1 Kerim’in biitlinliigii igerisinde kitap kavraminin, hig-
bir kutsal kitaba hasredilmeyip,'*” genel anlamda Allah’in, peygamberlere
indirdigi vahyi ifade ettigi gibi,'*¥ basta Kur’in olmak iizere, bulundugu

133 {sfehAni, a.g.e.,s. 699; Zebidi, a.g.e., 4/101.

134 Subhi es-Salih, Mebéhis fi Uliimi’l-Kur’n, Darw’l-Tlm 1P1-Meldyin, Beyrut, 1986, s. 17.

135 Ebt Abdillih Bedruddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhn 8 Uliimi‘l-
Kur‘dn, Diru‘-Ma‘rife, Beyrut, 1392, s. 2761-2762.

136 Muhammed b. Liitfi es-Sabbag, Lemehdt fi Ulimr’l-Kur’n, el-Mektebuw’l-Islimi, Beyrut,
1990, s. 41.

137 Fanr, 35/32; En’am, 6/155.

138 Al-i Imran, 3/78; Bakara, 2/87; Isrd, 17/2; Furkin, 25/35; Ahkaf, 46/12.

139" Al-i Imran, 3/64; Meryem, 19/30.

140 Enfal, 8/68; Enam, 6/54.

141 Mutaffifin, 83/7; Kehf, 18/49; Hakka, 69/19, Isra, 17/13-14.

142 Y af, 50/4; En’am, 6/59; Ydnus, 10/61; Had, 11/6, TAh4, 20/52.

143 Nisa, 4/103.

144 Hacc, 22/8.

145 ier, 15/4.

146 Ebt Abdillih Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani es-Sevkani, Irgddu’l-Fuhdl il4
Tahkiki’l-Hak min IIm#’l-Ustil, Darw’l-Ma’rife, Beyrut, s. 29; Celal Kirca, “Kitab” md., IslAmi
Kavramlar, Sema Yazar Genglik Vakfi, Ankara, 1997, s. 439; Orhan Hangerlioglu, IslAim
fnanglan Sozliigii, Remzi Yay, Istanbul, 1984, s. 257.

147 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’n, terc. Alpaslan Agikgeng, Ankara Okulu Yay,, Ankara,
1988, s. 313.

148 {lyas Uziim, “Kitap” md., DIA, Ankara, 2002, 26/121.
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baglamda {i¢ semavi kitabin her biri'*® hatta diger biitiin ilahi vahiyler!®

151

i¢in de kullanildig1 soylenebilir.'*! Bu yiizden miifessirler, Kur’an’da pek

¢ok defa gegen kitap kelimesinin'®* kimi zaman hangi kutsal kitaba igaret

ettigi hususunda farkli gortigler serdetmislerdir.'®?

Iste “ehl” ve “kitap” kelimelerinin sozliik anlamlarindan yola gikarak
Ehl-i Kitap tamlamasinin “kitap sahipleri”, “ilahi bir kitaba inananlar” ya
da “ilahi bir kitap etrafinda toplananlar” manalarina geldigi soylenebilir.
Boylece Ehl-1 Kitap teriminin sozlitk anlami itibariyle Miisliimanlart da
igine alacak sekilde Kur’an, Tevrat, Incil ve Zebur gibi ilahi bir kitaba

inanan herkesi kapsadig1 anlagilmaktadir.

B. Terim Anlami

Kur’an-1 Kerim’e ait bir terim olan Ehl-1 Kitap kavraminin, ilk do-
nemlerden itibaren farkli tanimlar1 yapilagelmistir. Ancak genel itibariyle
Ehl-i Kitap kavramina yonelik iki farkli tanim yapilmaktadir. Birinci
tanima gore Ehl-1 Kitap, terimsel olarak “Yahudi ve Hiristiyanlarla sinur-
landirilmaksizin ilahi bir dini kabul eden ve Tevrat, Zebur, Incil ve Hz.
Ibrahim’e verilen suhuf gibi kutsal bir kitaba inanan kimse” demektir.'>*
Bir diger tanima gore ise Ehl-1 Kitap terimi, “Sadece Tevrat ve Incile
inanan Yahudi ve Hiristiyanlar” ifade etmektedir. Ciinkii Kur’an termi-
nolojisinde Ehl-1 Kitap terimi, Yahudi ve Hiristiyanlara has bir kavram
olarak kullanilmaktadir.'® Buna gore Ehl-i Kitap tabirinin lugat anlamu,

149 Isfehant, ag.e.,s. 701

150 Bakara, 2/213.

151 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 313.

152 Kitap kelimesi Kur’dn-1 Kerim’de yaklagik olarak 261 defa gegmektedir. Bkz. Muhammed
Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Mufehres li-Elfzi’l-Kur’ini’l-Kerim bi-Hasiyeti’l-Mushafii’s-
Serif, Darw’l-Hadis, Kéhire, 1991, s. 751-756.

153 Farkli goriigler igin bkz. Eb Muhammed Abdulhak b. Gélib b. Atyye el-Endeldsi, el-
Mubharrarw’l-Veciz i Tefsiri’l-Kitibi’l-Aziz, Dﬁru’I-Kumbi’l-ﬂmi){yc, Beyrut, 1993, 1/83;
Maverdi, en-Nuket ve’l-Uytn, 1/67; Stleyman Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, Yeni
Ufuklar Yay:, Istanbul, 1997, 1/97-98, 2/14-15.

154 Abdu’l-Kerim Zeydan, Ahkimu’z-Zimmiyyin ve’l-Muste’menin fi Diri’l-Islim, Mektebetu’l-
Kudiis, Bagdad, 1982, s. 11-12.

155 Ebt Abdillih $emsuddin Muhammed Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ahkimu Ehl-i’z-Zimme,
Ramida Ii'n-Nesr, 1997, 2/813; Muhammed Resid Ruza, Tefsiru’l-Kur’inr’l-Hakim: Tefsiru’l-
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Misliimanlar dahil olmak tizere ilahi bir kitaba inanan herkesi, terimsel
anlami Miisliimanlar diginda Tevrat ve Incil gibi kutsal bir kitaba inanan
insanlari ifade etmektedir.

Kur’in Kerim’in, “Ehl-i Kitap” ifadesiyle Tevrat ve Incil ehlini kas-
tettigi, hatta Ehl-1 Kitap ifadesine yer verdigi ayetlerin gogunda, yalnizca
Yahudilere hitap edildigi goriilmektedir.’®® Ancak bu durum Ehl-i Kitap
teriminin her iki din mensuplarini birlikte kastettigi realitesini degistir-
mez. Zira Kur’an, kitap ehlini ayri ayr1 zikretmeyi murad ettiginde Hi-
ristiyanlar i¢in “Nasird” ve Ehl-i Incil, Yahudiler iginse “Yahtid” ve “Beni
Isr4il” kelimelerini segmektedir.'s”

So6z gelimi Kur’an, su iki ayet-i kerimesinde gegen Ehl-i Kitap lafziyla
Tevrat ve Incil’e muhatap olan Yahudi ve Hiristiyanlar1 birlikte kastettigini
acikca belirtmektedir.

1. “De ki: Ey Ehl-i Kitap! Siz Tevrat’, Incil’i ve Rabbinizden size
indirilen Kur’an1 tatbik etmedikge higbir temele dayanmig sayilmazsiniz,
hi¢bir dayanaginiz yoktur.”!58

2. “Ey Ehl-i Kitap! Tevrat da Incil de kendisinden ¢ok sonra gonde-
rildikleri halde, ne diye Ibrahim hakkinda iddialagiyorsunuz? Buna da nu
akil erdiremiyorsunuz:!5?

Miifessirlerin birgoguna gore, buradaki Ehl-i Kitap’tan maksat Tevrat
ve Incil sahipleridir.’® Zaten ayetin zahiri anlamindan ve baglamindan da
bu yorum anlagilmaktadir.

Ayrica Kur’an-1 Kerim, Ehl-i Kitap teriminden bagka degisik lafizlar
kullanarak, kitap ehlini de igine alacak sekilde, kendisinden 6nceki vahiyle-
re yonelik kullanimlara da yer vermektedir. Bu baglamda Kur’in-1 Kerim,

Menir, Kahire, 1947, 6/190.

156 Mustafa Oztiirk, “Isldm Tefsir Geleneginde Ehl-i Kitap’la Hgﬂi Bazi Telakkilerin Epistemik
Degeri”, Kur’in’in Farkh Inang Mensuplarina Yaklagimi, K.I.D., Konya, 2007, s. 24.

157 Bkz. Abdulbaki, a.g.c., s. 122, 174, 175, 875, 876, 941.

158 Maide, 5/68.

159 Al.i Imran, 3/65.

160 Taberd, Cimiu’l-Beyin, 3/304; Rézi, Mefitihu’l-Gayb, 8/77; Nesefi, a.g.e., 1/162; Albsi,
a.g.e., 3/194; ibn A§ﬁr, Tefsiruw’t-Tahrir ve’t-Tenvir, 3/270; Osman Giiner, Rastiliillah’in Ehl-i
Kitap’la Miinasebetleri, Fecr Yay,, s. 38.
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Yahudi ve Hiristiyanlari sadece Ehl-i Kitap ifadesiyle muhatap almamakta,
bununla birlikte “kendilerine kitap verdiklerimiz”,'®! “kendilerine kitap
verilenler”'®2) “kendilerine kitaptan bir pay verilenler™, “yaninda kitap

165 166

bilgisi olanlar™¢*, “kitaba varis olanlar™% ve “kitab1 okuyanlar”'%® gibi

ifadelerle de, kitap ehline (Yahudi ve Hiristiyanlara) hitap etmektedir.

Yine Kur’an-1 Kerim’de goze ¢arpan kullanimlardan birisi de “zikr” ve
“chl-1 zikr” kavramlaridir.

Zikir kavraminin konumuza 11k tutan yonii, bu kavramin Kur’an’dan
onceki ilahi kitaplar ve Tevrat anlamlarina da kullanilmasidir.

1. “Su kesindir ki Biz Zikir’den (Tevrat'tan) sonra Zebur’da da:
‘Diinyaya salih kullarim varis olacaklar. Diinya onlara kalacak’ diye
yazmigizdur. ¢

2. “(Semud): ‘Ne o, yani bu zikir, igimizden bula bula onu mu buldu,
o mu buna layik goriilmiis? Hi¢ de 6yle degil, bilakis o, yalancinin, kiis-
tahin tekidir!” dedi.”¢®

Birinci ayette gegen zikir kelimesine, ilk donemlerden itibaren, birgok

169

miifessir Tevrat anlamu verirken,'® ikinci ayetteki zikrin, 6nceki vahiyleri

i¢ine alan genel bir kavram olarak kullanildig: goriilmektedir.”°
Miifessirler, “Senden o6nce de gonderdigimiz elgiler, kendilerine

vahyettigimiz bir kisim adamlardan bagka bir varlik degildirler. Eger bu

konular1 bilmiyorsaniz Ehl-i Zikr’e sorunuz.””! ayetiyle “Biz senden 6nce

161 Ankebiit, 27/ 47; Ra’d, 13/36; Bakara, 2/121.

162 Bakara, 2/144; Nisa, 4/47.

163 Nisa, 4/44; Al-i Imran, 3/23.

164 yinus, 13/43.

165 Sara, 42/14.

166 Ytinus, 10/94.

167 Bnbiya, 21/105.

168 Kamer, 54/25.

169 Ebu’l-AbbAs Abdullah b. Abbas b. Abdilmuttalib el-Kuresi, Tefsiru Ibn Abbds, Muesseset’l-
Kutubi’s-Sekafiyye, Beyrut, 1991, s. 356; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 3/430; Alﬁsi, a.g.e., 17/103.

170 Ebyl-Hasan Mukatil b. Siileymén b. Besir, Tefsiru Mukatil b. Siileymin, el-Hey’etu’l-
Mlsriyyctu’l—Ammc 1°-Kitab, Kahire, 1979, 4/181; Taberi, Cimiu’l-Beyin, 27/100; Ibnu’l-
Cevzi, Zadu’l-Mesir, 8/97.

171 Nahl, 16/43.
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de, ancak kendilerine vahiy gonderdigimiz birtakim erkekleri peygamber
gonderdik. Sayet bilmiyorsaniz, bunu Ehl-i Zikr’e sorunuz.”'”? ayetinde
gegen Ehl-i zikr kavramlartyla, Tevrat'”? ve Incil hakkinda bilgisi bulunan
Yahudi ve Hiristiyan alimlerin kastedildigini soylemislerdir.'”* Ote yandan
Isrd suresindeki “kendilerine ilim verilenler”” ifadesi de, kitap ehlinden
bilgi sahibi olanlarin mevcudiyetini destekler mahiyettedir.

Sonug olarak Kur’an’da en ¢ok dikkat ¢eken kavramlardan birisi de,
stiphesiz Ehl-1 Kitap’tir. Ciinkii bu kavram saadet asrindan giiniimiize,
Miislimanlarin diger semavi din mensuplariyla iligki ve diyaloglarinda
otekini tanimlama adina anahtar bir terim olagelmistir. Bu ¢ergevede
Kur’an, kendi igerisinde otuz bir defa yer verdigi'’¢ ve terimlestirdigi bu
kavrama, muhatap olarak Yahudi ve Hiristiyanlar1 gormiistiir. Bu baglam-
da, kitap ehlinin Kur’an perspektifindeki tanimu, ash vahiy olup sonradan
tahrif edilen kitaplara inanan ve temel inanglarda yanilg: igerisinde bulu-
nan insanlar olmasidir. Zira Kur’an’in nazil oldugu siiregte semavi kitaplar,
haddi zatinda tahrife maruz kalmug kitaplar olma 6zelligini tagimaktadir.

C. Ehl-1 Kitab’in Kapsamu

Ehl-i Kitap kavraminin kapsami igerisine kimlerin girdigi meselesi, ilk
donemlerden itibaren tartigma konusu olagelmistir. Bu yiizden ilgili kav-
ramin gergevesini ¢izmeye, 6ncelikle Kur’an’da bahsi gegen ilahi kitaplarin
belirlenmesinden baglamak, sonra da kisaca kitap kavraminin kullanim
alanina deginmek, Ehl-1 Kitab’n kapsamini daha agik bir gekilde ortaya
koyacaktir.

Kur’an, birgok ayet-i kerimede ilahi kitaplara ve 6nceki peygamber-
lere gonderilen vahiylere yer vermektedir. Bu gercevede Israilogullarr'na

172 Enbiya, 21/7.

173 Eyytib b. Misi el-Huseyni el-Kefevi Ebwl-Beka, Kulliyydt-u Ebi’l-Bekd, Muessesetw’r-Risle,
Beyrut, 1993, s. 457.

174 Ebwl-Kasim Carullah Mahmtid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahserd, el-Kessaf an Hakdiki’t-
Tenzil ve Uytni’l-Ekavil fi Vacthi’tTevil, Diru’l-Fikr, Beyrut, 1983, 2/563-564; Ibnu’l-
Cevzi, Zidw’l-Mesir, 4/449; Kurtubi, a.g.c., 11/272; Hézin, a.g.c., 3/221.

175 fera, 17/107.

176 Bkz. Abdulbiki, a.g.e, s. 95.
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gonderilen Tevrat ve Incil, Kur’An’da en gok bahsi gegen ilahi kitaplardir.!””
Nitekim Kur’An’da “O peygamberlerin izlerince Meryem oglu Isa’y1, ken-
disinden 6nceki Tevrat’ tasdik edici olarak gonderdik. Ona, kendisinden
onceki Tevrat'in tasdikgisi ve miittakilere bir hidayet ve 6giit olmak tizere,
icinde hidayet ve aydinlik bulunan Incil’i verdik.””8 buyrularak Tevrat’tan
ve hem Incil’den bahsedilmektedir. Daha bagka ayetlerde de hem Tevrat ve
Incil’e hem de bu ilahi kitaplara ait baz1 vasiflara deginilmektedir.!”

Yine Kur’in-1 Kerim’de “Davud’a da Zebur’u verdik.”'®® buyrularak
ilahi bir kitap olan Zebur’a da yer verilmektedir. Ayni sekilde bir kisim ayet-
lerde de Hz. Ibrahim ve Hz. Musa’ya ait sahifelerden’! ve bu sahifelerin
mahiyetlerinden'®? bahsedilmektedir. Biitiin bunlarin yaninda Kur’an’da,
Hz. Nuh’a, Hz. Ibrahim’e, Hz. Ismaile, Hz. Ishak’a, Hz. Yakub’a ve
ogullarina, Hz. Eyyub’a, Hz. Yunus’a ve Hz. Siileyman’a vahyedildigine
yer verilmektedir.'®® Ayrica Kur’an-1 Kerim’deki “ziibur”, “ilim”, “zikr” ve
“ayet” gibi kavramlar, bulunduklar1 baglama gore peygamberlere verilen

ilahi kitaplara ve ilahi vahiylere isaret etmektedir.'$*

Ote yandan ¢ok yonlii bir kullanima sahip olan kitap kelimesi
Kur’an’da genellikle herhangi bir kutsal kitaba hasredilmeyip, tam aksine
biitiin ilahi kitaplara verilen genel bir ad olarak kullanilmaktadir.'® Bir
baska ifadeyle kitap kelimest, ilahi vahye dayanan biitiin suhuf ve kitaplar
hakkinda genel bir terim iglevi de gormektedir.® Bu durumda, kitap ke-
limesinin genel semantik gergevesi igerisinde peygamberlerden her birine

indirilen vahiylerin tiimii, kendilerine ait 6zel isimlerinin yaninda kitapla

177" Al-i Imran, 3/3, 48, 65, 93; Maide, 5/44, 46, 66, 68; Araf, 7/157; Isra, 17/2.

178 Maide, 5/46.

179 Al-i Imran, 3/ 3, 48, 65, 93; Maide, 5/44, 46, 66, 68; Arif, 7/157; Isra, 17/2.

180 Nisa, 4/163; Isra, 17/55.

181 x4, 87/18-19; Necm, 53/36.

182 Necm, 53/36-44.

183 Nisa, 4/163.

184 AL.i Imran, 3/184; Suard, 26/196; Al-i Imran, 3/19; Isra, 17/107; Kamer, 54/25; En’am,
6/130.

185 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’dn, s. 263.

186 Bakara, 2/213.
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da anilmaktadir.’®” Boylece Allah’in gondermis oldugu suhuf'®® ve kitap-
lar'® “kitap” kategorisine girmekte ve dolaysiyla bu suhuf ve kitaplara
inananlar da Ehl-i Kitap kapsamina girmis olmaktadir. Zira Ehl-i Kitap
olmada en temel kriteri, semavi kaynakli bir kitaba inanma olugturuyorsa,
Hz. Adem’den, Hz. Peygamber’e gelinceye kadar, kendisine kitap inmig
biitiin dinlere mensup kisiler, Ehl-1 Kitap sayilmaktadur.

Diger taraftan Islim hukukgulari arasinda da Ehl-i Kitab’in kapsami-
na yonelik temelde iki yaklasim bulunmaktadir. Bu yaklagimlardan birin-
cisine gore Ehl-1 Kitap, sadece Yahudi ve Hiristiyanlardan olugmaktadir.
Hanefiler diginda Safii ve Hanbeli iilemasindan bu goriigii benimseyenler
“Bizden once kitap yalniz iki topluluga indirildi.”"®® mealindeki ayete
dayanarak, iki topluluk ifadesinden sadece Yahudi ve Hiristiyanlarin anla-
sildigint ileri stirmiiglerdir.””! Hanefi usulciilerinden Cassas’a (v. 370/981)
gore de bu ayet, Ehl-i Kitab1 iki taife ile sinirlandirmaktadir.'® Ay sekil-
de Taberi ve Razi de, kendilerine kitap indirilen iki toplulugu, Yahudiler
ve Hiristiyanlar olarak yorumlamuglardir.'®® Onlara gore bu iki toplulugun
diginda, Hz. Davud’un Zeburuyla, Hz. Ibrahim ve Sit’in sahifelerine ina-
nanlar, kitap ehli olmaz. Ciinkii bu sahifelerde, ahlaki ogiitler ve kissalar
bulunmakta olup ser’t hiikiimler yoktur.'”* Bu yiizden Hz. Musa ve Hz.
Isa’ya bagh olanlarin diginda diger peygamberlerin miintesipleri kitap ehli
sayllmamaktadirlar.'?® Kitap ehli hakkindaki bu yaklagim, Kur’in’da gegen
Ehl-i Kitap kavraminin kullaniligina daha uygun diigmektedir. Zira Kur’an

187 Uziim, a.g.m., 26/121.

188 A014 87/18.

189 Quara, 26/196.

190 Eroam, 6/156.

191 By Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Kudame, el-Mugni, Mektebetu’r-
Riyadi’l-Hadise, Riyad, 6/590-591; Semsuddin Hatib Muhammed b. Ahmed es-Sifii es-
Sirbini, Mugni’l-Muhtic ild Ma’rifeti Meani Elfizi’l-Minhic, Déarw’l-Fikr, 3/187; Zeydan,
a.ge.,s. 12.

192 bt Bekr Ahmed b. Ali er-Rézi el-Cassas, Ahkimu’l-Kur’in, thk. Muhammed es-Sidik
Kamhavi, Daru ihyﬁi’tTurési’l—Arabi, Beyrut, 1985, 3/327.

193 Taberi, Cimiw’l-Beyin, 8/93; Razi, Mefitihw’l-Gayb, 14/6; Zemahgeri, a.g.c., 2/62.

194 Ebti Omer Muhammed b. Ahmed b. Kudime el-Makdisi, eg-Serhu’l-Kebir Libni Kudime,
Diru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1972, 7/509, 10/585.

195 Makdisi, a.e., 10/585.
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literatiiriinde Ehl-i Kitap kavrami, bagtan sona kadar 6zellikle Yahudi ve
Huristiyanlar i¢in kullanilmigtir.'?

Ehl-i Kitap hakkindaki bir diger yaklagim ise, Yahudi ve Hiristiyanlar
diginda diger bazi din mensuplarinin da kitap ehli sayilabilecegi yoniinde-
dir. Genellikle Hanefilerin tercih ettigi bu yaklagima gore Ehl-i Kitap tabi-
r1, sadece Yahudi ve Hiristiyanlari degil, ayn1 zamanda ilahi bir dine inanan
ve peygamberler vasitastyla kendilerine semavi bir kitap ve suhuf gon-
derilen insanlar1 da kapsamaktadir.’” Nitekim Hanefi fikih alimlerinden
Ibn Hiimam, (v. 861/1457) diger peygamberlere indirilen sahifelere ve
Zebur’a inanlarin, Ehl-i Kitap oldugunu ve bu yiizden onlarin kadinlariyla
evlenmenin de Hanefi mezhebine gore caiz oldugunu ifade etmektedir.'”®

Bu cercevede bagta miifessirler ve Islim hukukgulari olmak iizere
Islam bilginlerinin Ehl-i Kitap kapsamina girip girmedigini tartigilagel-
digi din mensuplari arasinda Sabiiler ve Mecusiler gelmektedir.!” Tlk
donemlerde Sabiiligin Yahudilik ve Hiristiyanhgin bir mezhebi olarak
goriilmesi, onlarin Ehl-i Kitap kapsaminda degerlendirilmesine sebep
olmugtur.2® Bu cercevede miifessirlerden Katide ve Eba Aliye, Sabiilerin
Zebur okuduklarini séylemektedir. Stiddi de onlar1 kitap ehli olarak kabul
etmektedir.?”! Diger bir grup miifessire gore ise Sabiiler, Yahudi ve Hiristi-
yanliktan gikip meleklere ibadet eden bir topluluktur.22 Ote yandan Islim
hukukgular1 arasinda da Sabiilerin durumu ihtilaflidir. Imam-1 A’zam,
onlar1 Hz. Mesih’in dinine inamp Incil okuyan ve bazi yildizlara tazimde
bulunan bir topluluk olarak degerlendirir. Bu yiizden de Imam-1 Azam’a
gore Sabiiler, kitap ehli sayilmakta ve onlarla evlilik caiz olmaktadir. Ben-
zer yaklagim igerisinde olan Ahmed b. Hanbel de, (v. 241/855) Sabiileri

196 jbn Kayyim el-Cevziyye, Ahkimu Ehli’z-Zimme, 2/813.

197 Kemaluddin Muhammed b. Abdulvahid Ibnwl-Humém, Serhu Fethi’l-Kadir, Matbaatu
Mustafi el-Babi el-Halebi, 1970/1389, 3/229; Zeydan, a.g.e., s. 11.

198 Ibnw’l-Huméam, a.e., 3/229.

199 {bn Kayyim el-Cevziyye, Ahkimu Ehli’z-Zimme, 1/231; Farkli gériigler icin bkz. Taberd,
Ciamiuw’l-Beyin, 1/320; Maverdi, en-Nuket ve’l-Uytin, 1/133; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ini’l-
Azim, 1/148.

200 Byhari, Teyemmiim, 5; Taberi, a.e., 1/320.

201 fhnwl-Cevzl, Zadu'l-Mesir, 1/183.

202 Taberi, Cimiu’l-Beydn, 1/319; Zemahsert, a.g.c., 1/285.
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Hiristiyanlardan bir grup olarak kabul edip onlar1 Ehl-1 Kitap saymuistur.
Ancak yildizlara tapan ve inang yapisi kitap ehline zit olan Sabiiler Ehl-i
Kitap sayilmamaktadirlar.

Nitekim Ebu Yusuf ve Imam-1 Muhammed yildizlara tapmalar1 nede-
niyle Sabiileri putperest olarak gormiis ve bu nedenle de onlar1 Ehl-i Kitap
kategorisine dahil etmemiglerdir.2%® Islim bilginleri tarafindan Sabiiler
hakkinda birbirine zit bu goriiglerin ileri siiriilmesi, farkli Sabii gruplarin

birbirlerine karigtirilmis olmasindan kaynaklanmaktadur.20*

Mecusiler ise pek ¢ok Islam bilginince Ehl-i Kitap kabul edilmez.205

Zira En’am suresinin 156. ayetinde gegen iki topluluk ifadesi, kitap ehlini
iki grup olarak agiklamakta ve tigiincii bir grubun varligini engellemektedir.
Buna gore Mecusileri, kitap ehli saymak, tiglincii bir grubu kitap ehli yap-
mak olur ki, bu da Allah’in beyanina muhalif diigmektedir.?® Ayni sekilde
Hz. Peygamber’in hadisi**” de, Mecusilerin Ehl-1 Kitap olmadigint ancak
onlara Ehl-i Kitap muamelesinin yapilacagini gostermektedir.?® Nitekim
Hz. Peygamber’in hem “Mecusilere kadinlar1 nikdhlamaniz ve kestiklerini
yemeniz diginda Ehl-i Kitap muamelesi yapimiz.”?% hadisi hem de Hecer

210 Js]am alimlerinin onlar1 Ehl-i

ile Bahreyn Mecusilerinden cizye almasi,
Kitap statiisiine katmalarina temel bir referans olmustur. Bunun yaninda

sahabe ve tabiinden baz1 kigiler ve zahiri alimlerinin ¢ogu Mecusileri, Ehl-i

203 Ebg Bekr Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl es-Serahsi, el-Mebstit, Cagr Yay,,
Istanbul, 1983, 4/211; Ebt Bekr Aliuddin Ebt Bekr b. Mes’id b. Ahmed el-Hanefi el-
Késani, Bediiu’s-Sandr’ fi Tertibi’s-Serar’, Matbaatu’l—Cemﬁliweti’l—Amire, Kéhire, 1910,
2/271; Zeydan, a.g.c., s. 13-14.

204 Genig bilgi igin bkz. Sinasi Giindiiz, “Kur’4n’da Sabiilerin Kimligi Uzerine Bir Tahlil ve De-
gerlendirme”, Tiirkiye Dinler Tarihi Aragtirmalar1 Sempozyumu, Samsun, 1992, s. 71; Tsmail
Cerrahoglu, “Kur’in-1 Kerim ve Sabiiler”, A.U.LED., Ankara, 1962, 11/103-116.

205 Makdisi, a.g.c., 7/509.

206 Kasini, a.g.e., 2/271.

207 Ebi Abdillih el-Asbahi el-Himyeri Malik b. Enes, Muvattauw’l-imam Malik, Darw’l-Kutub;’l-
Hmiyyc, Beyrut, Zekat, 618; Ebt Muhammed Cemaluddin Abdullih b. Yasuf b. Muham-
med ez-Zeylai, Nasbu’r-Rdye li-Ehadisi’l-Hid4ye, cl—Mektcbetu’l—islﬁmiyye, 1973, 3/170;
Ibnwl-Humém, a.g.e., 3/230.

208 fhp Kayyim el-Cevziyye Ahkimu Ehli’z-Zimme, 1/82-83.

209 Malik b. Enes, Zekat, 618; Ibnwl-Humam, a.g.c., 3/230.

210 Ahmed b. Hanbel, 5/52; Tirmizi, Siyer, 31; ibnwl-Humim, a.g.e., 6/48.
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Kitap kapsaminda degerlendirmiglerdir.*!! Mecusilerin, Ehl-i Kitap oldu-
gunu ileri siirenler, genellikle onlarin ilahi kitaplara benzer bir kitaba sahip
olabileceklerini ifade etmislerdir.?!? Sehristini ise Mecusilere daha farkly
bakarak, onlarin durumunu siipheyle kargilamistir. Ona gore Mecusiler,
kendilerine suhuf verilmesinden dolay1 Ehl-i Kitap sayilmiglardir. Ancak
onlarin ¢ikardiklart olaylar sebebiyle, sahifeleri tekrar semaya kaldirildigy
i¢in kestikleri yenilmez ve kadinlariyla evlenilmez.?!?

Su halde Mecusi ve Sabiiler hakkinda soylenebilecek en isabetli yo-
rum, Ibn Kudime’nin (v. 620/1223) su yaklagimidir: “Onlar hakkinda
dogru olan sudur; eger onlar, dinin asillarinda Yahudilik ve Hiristiyanliga
muvafakat gosterip, fura’unda ayrilik igerisinde olurlarsa, Ehl-1 Kitap sa-
yilir. Yok eger onlar dinin aslinda muhalefet igerisinde iseler, onlar kitap
chli kabul edilmezler.”?'* Nitekim Ebu Hanife, Hiristiyanlara muhalif bazi
uygulamalari bulunan Sabiileri yine Ehl-i Kitap kategorisi i¢inde degerlen-
dirmeye devam etmistir.?!®

Diger taraftan Islim’in yayilmasina ve Islim medeniyetinin genis-
leme siirecine girmesine bagl olarak, Ehl-1 Kitab’in sadece Yahudi ve
Hiristiyanlar1 ifade eden bir tabir oldugu kanaati de degismigtir. De-
gisen siyasi, iktisadi ve sosyal sartlara paralel olarak Kur’an-1 Kerim’de
gegen “Onceki sayfalar™!¢ ve “ziibiiri’l-evvelin™!” gibi ifadelere yo-
nelik daha farkli yorumlar yapilarak, Ehl-1 Kitap kavraminin kapsam
alan1 daha da genigletilmigtir.?!® Bu ¢er¢evede Mecusi ve Brahmanlarin
arasinda dolagan birtakim dini kitaplarin kaynak itibariyle semavi

211 Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ibn Hazm ez-Zahiri, el-Fasl fil-Milel ve’l-Ehva ven-
Nihal, Dﬁru’I-Kutubi’l-flmi}’yc, Beyrut, 1996, 1/135-136.

212 Makdisi, a.g.e., 7/510.

213 Epyl-Feth Ticuddin Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristini, el-Milel ve’n-Nihal, thk.
Abdulaziz Muhammed Vekil, Muessesetu’l-Halebi, Kahire, 1968, 2/13.

214 fby Kudime, a.g.c., 6/591.

215 Serahsi, a.g.c., 4/211.

216 Taha, 20/133; A'la, 87/18.

217 Suara, 26/196.

218 Muhammed Hamidulldh, Kur’in-1 Kerim Tarihi: Ozellikleri, Tedvini, Tiirkge ve Bati Dille-
rine Yapilan Terciimeleri, terc. Salih Tug, M.U.ILE Yay, Istanbul, 2002, s. 136; Genis bilgi
i¢in bkz. Mesut Okumus, Kur’in’in Kronolojik Okunusu, Aragtirma Yay., Ankara, 2009, s.
135-136.
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olabilecegi yorumlar: yapilmaktadir.?’ Nitekim “Brahman Hindular,
ilahi vahiy olarak kabul ettikleri ¢ok sayida dini kutsal kitaba sahiptir-
ler.” Iste kelime anlami “eski kitaplar” olan “Purana”, bunlar arasinda
yer almaktadir??® Yine Brahmanlarin, “Purana” ve “Veda”larinda
bulundugu “Sruti” adimi tagiyan vahyedilmis kitaplara inandiklar
goriilmektedir.2! Aksi halde Islim’in o iilkelere ulagmasiyla birlikte,
Miisliimanlarin Hint kadinlariyla evlenmelerini ve onlarla yakin iligkiler
kurmalarini, Tslami literatiirde yer alan yorum ve agiklamalarla temel-
lendirebilmek miimkiin degildir.???

O halde degisik yaklagim tarzlarinin ortaya ¢ikmasinda Kur’an-1
Kerim’deki “kitap” ve “Ehl-i Kitap” kavramlarindaki anlam zenginli-
ginin etkisi bulunmaktadir. Buna bagl olarak s6z konusu kavramlara
yiiklenen genel ve 6zel anlamlar da farkli yorumlar: beraberinde getir-
mektedir.

Ayrica gagdag bazi aragtirmacilar, Ehl-1 Kitap kavraminin kapsami-
n1 daraltma egilimi gostererek kitap ehlini, yalmzca Hz. Muhammed
(s.a.v.) doneminde yasayan Yahudi ve Hiristiyanlara veya kendilerine
Tevrat ve Incil gelen Israilogullarina indirgemislerdir.22® Konuyla ilgili
bu indirgemeci ve diglayict anlayiglara, Kur’an ayetlerinden bir dayanak
bulmak miimkiin degildir. Zira Hz. Peygamber doneminde Ehl-i Kitap
kabul edilen ziimrelerin girk inancina sahip olduklar: bilinmektedir. Bu-
na ragmen Kur’an, Yahudi ve Hiristiyanlara kargt Ehl-i Kitap hitabini
wsrarla stirdiirmektedir. $u halde girke bulagip bulagmama, bu ziimreleri
kitap ehli olmaktan g¢ikarmamaktadir.??* Bu yiizden Hz. Peygamber
zamanindaki gibi giiniimiizde yasayan Yahudi ve Huristiyanlarin Islim’a
ve kendi dinlerinin aslina aykir1 inang ve uygulamalari, onlarin Ehl-1

219 Remzi Kaya, Kur’in-1 Kerim’e Gére Ehl-i Kitap ve Islim, Altnkalem Yay,, Ankara, 1994, s.
60.

220 Hamidullah, Kur’in-1 Kerim Tarihi, s. 46.

221 Hamidullah, a.e., s. 12.

222 Remzi Kaya, “Ehl-i Kitap” md., DIA, Ankara, 2002, 10/517.

223 Bedrettin Cetiner, “Ehl-i Kitap Kimdir?”, Kur’in-1 Kerim’de Ehl-i Kitap, Ensar Negriyat,
Istanbul, 2007, s. 273-287.

224 M. Fatih Kesler, Kur’in’da Yahudiler ve Hiristiyanlar, TD. VY., Ankara, 1993, s. 71.
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Kitap olmasina bir engel olusturmamaktadir.??® Bu yiizden giintimiizde-
ki Yahudi ve Hiristiyanlari, Ehl-i Kitap kabul etmemek igin bir gerekge
bulunmamaktadir.

Sonug olarak Kur’an’m biitiinselligi igerisinde degerlendirildiginde,
Ehl-i Kitap kavraminin 6zel ve genel anlama gelebilecek bir kullanim
alanina sahip oldugu ortaya ¢tkmaktadir. Ozel ve literal manast itibariyle,
Kur’an’da Ehl-i Kitap terimi, Yahudi ve Hrisityanlar: igine alan temel bir
anlama sahiptir. Bu ylizden Kur’an literatiiriinde Ehl-i Kitap kavramiyla
ozellikle Yahudi ve Hiristiyan ziimreler kastedilmektedir.??¢ Bu temel
diisiince etrafinda miifessirlerin, fakihlerin ve hadisgilerin icma ettikleri
ifade edilmektedir.??” Ozellikle “Ehl-i Kitap” lafzimin gegtigi ayetlerin pek
gogunda, hitabin Yahudilere mahsus oldugu ise gozden kagirilmamasi
gereken bir husustur.??® Ayni sekilde Hz. Peygamber’in hadislerinde gegen
Ehl-i Kitap kavramindan maksadin, ¢ogunlukla Yahudi ve Hiristiyanlar
oldugu anlagilmaktadir.?*® Bu nedenle Hz. Peygamber doneminde kitap
ehli denilince ilk akla gelen Yahudi ve Hiristiyanlardir.

Genel anlamda Ehl-1 Kitap terimi ise, herhangi bir peygambere iman
eden her iimmeti i¢ine almaktadir. Hatta kitap ve Ehl-1 Kitap ifadelerinin
anlam zenginligi ve Kur’in’da bulunduklar1 baglama gore kullanilig sekil-
leri goz oniinde bulunduruldugunda, Ehl-i Kitap teriminin gergevesini
ve kapsamini daha da genigletmek miimkiin olmaktadir. Ancak bizim
inceleme alanimizda Ehl-i Kitap teriminin 6zel ve literal anlami daha gok
yer aldig1 igin, kitap ehlini Yahudi ve Hiristiyanlara indirgememiz gerek-
mektedir.

225 Hayrettin Karaman, Hayatimizdaki Islim, Iz Yay,, Istanbul, 2003, s. 437.

226 Bakara, 2/105, 109; Al-i Imran, 3/64, 65, 69, 70, 71, 75,98, 99, 110, 113, 199; Nis4, 4/123,
153, 159, 171; Maide, 5/15, 19, 47, 59, 61, 65, 77; Ankebit, 29/46; Ahzib, 33/26; Hadid,
57/29; Hasr, 59/11; Beyyine, 98/1, 6.

227 ibn Kayyim el-Cevziyye, Ahkimu Ehli’z-Zimme, 2/813.

228 Mustafa Ogztiirk, “Isldm Tefsir Geleneginde Ehl-i Kitap’la Hgili Bazi Telakkilerin Epistemik
Degeri”, s. 24.

229 Buhari, Sehddd, 29; Ebti David, Ilim, 2.
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Cagdas diinyada en g¢ok kullamilan kavramlardan biri haline gelen di-
yalogun yakin donemdeki bireysel ve toplumsal iliskiler baglaminda ortaya
¢iktig1 goriilmektedir. Din miintesiplerinin birbirleriyle iliskileri ¢ok uzun
bir zamandan beri yagana gelen tarihi bir tecriibedir. Bu tecriibeler ancak
giiniimiizde, diyalog kavramiyla adlandirilmaktadir. Bu yiizden diyalog
kavramini klasik Tslam literatiiriinde bulmak miimkiin degildir. Ancak s6z
konusu kavramin, lafziyla dini literatiirde bulunmamasi, mana ve igerik
itibariyle de var olmadigi anlamma gelmemektedir. Nitekim -diinden
bugiine- Tslami literatiirde, dinin yoruma agik esnek boyutu itibariyle de-
gisen ve gelisen olaylar etrafinda farkli disiplinlere ait birgok yeni kelime
ve kavramlar yer almustir ve yer almaya da devam edecektir.!

Diyalog kavraminin Arapga kargilig1 olarak “hivar” kelimesi kullanil-
maktadir. “Hivar” kelimesi, sozliikte “bir seyden bagka bir seye donmek”
anlamina gelen “hvr” kokiinden gelmekte olup? sozliikte “birbirine kargt
sozii geri dondiirmek” ve “biriyle konugmak™ anlamlarini ifade etmektedir.?
Yine ayni kokten gelen muhavere ve tehavur kelimeleri de, muhatapla
konugurken soziin ve kelamin birinden digerine gidip gelmesi, birisiyle
kargilikl konugmak ve birbirine cevap vermek manalarina gelmektedir.*

1 Ergiin Qapan, “Takdim”, Diyalogun Dini ve Tarihi Temelleri, Isik Yay., Istanbul, 2006, s.

10.

2 Ferhidi, a.g.c., 3/287.
Ibn Manzi, a.g.e., 4/218.

4 Isfehani, a.g.e., s. 262; Ebu’l-Kéasim Carullah Mahmid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri,
Esisu’l-Beldga, thk. Mezid Naim - Sevki Maarri, Mektebetu Liibnan, Beyrut, 1998, s. 174.

83



Kur’AN'DA EnL-1 KiTtAP LA DivaLoc

Kur’an-1 Kerim’de ise hivar ve muhavere kelimeleri bulunmamakla birlik-
te, havere kelimesinin degisik tiirevleri ii¢ yerde ge¢mektedir.®

Hvr maddesinin ilk kullanimi “yuhaviru” seklinde olup su ayet-i
kerimede gegmektedir:

155 30y Yk dlw ST 5l 345 exlad B 55 4 85 “O sahsin bagka
serveti de vardi. Ar1<ada§1y1a/ konu§ur/ken ona: ‘Benim malim ve servetim
senden ¢ok oldugu gibi, maiyyet, ¢oluk ¢ocuk bakimindan da senden daha
ilerideyim.” dedi.”

Bu ayette yer alan “yuhaviru” kelimesi iki kiginin kargilikli konus-
masini ifade etmektedir. Bahsi gegen diyalog, biri kafir 6teki de mii’'min
olmak tizere iki kigi arasinda cereyan etmekte olup, muhataplarin birbir-
leriyle konugmalarint ve birbirlerine cevap vermelerini kapsamaktadir.”
Miifessirler buradaki “yuhaviru” fiilini, “kelamin iki kigi arasinda gidip
gelmesi” seklinde agiklamaktadirlar.® Ibn Agtir, (v. 1394/1973) bu
ayetin tefsirinde “yuhaviru” fiilinden masdar olan muhavere kelimesi-
nin, “iki kisi arasinda konugmanin siirmesi ve tekrar etmesi” anlamina
geldigini soylemektedir.”

Bir diger kelime yine konugma anlamina gelen “yuhaviru” fiili
olup'® yukaridaki ayetin devaminda, inanglh bir insanin rabbini isbat
etme ¢abasi igerisinde iken inanmayan bir arkadagiyla muhaveresini
sOyle anlatmaktadir:

i;;é\;;f@wfu\,wmému,& 5515 545 Lo 4 J6 “Ko-
nugma esnasinda arkadagr bu sahsa: ‘Ne o!’ dedi, ‘yoksa sen senin aslini
topraktan, sonra da bir damla meniden yaratan, bilahere de seni boyle tam

miikemmel bir insan sekline getiren Rabbini mi inkar ediyorsun? >'!

Oncelikle bu iki dyet-i kerime inang bakimindan farkli olan iki kisinin

5 Kehf, 18/34, 37; MiicAdele, 58/1.

6 Kehf, 18/34.

7 Sevkani, Fethu’l-Kadir, 3/286.

8 Zemahseri, Kegsif, 2/484; Nesefl, a.g.c., 3/13; Altsi, a.g.c., 15/275.
% ibn A§ﬁr, a.g.e., 15/320.

10" Taberd, Cimiu’l-Beyan, 15/246.

11 Kehf, 18/37.
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birbirine nisbetini “sahip” yani arkadag kelimesiyle ifade etmektedir.!? Bu
da inang agisindan farklhilik bile olsa insanlarin birbirleriyle arkadaghk ve
vakinhk kurabilmelerini 6ngormektedir. Yine bu ayet, bir tarafta kafir
oteki tarafta miimin olan iki arkadagin'® birbirleriyle en basit ve yalin
sekliyle kargilikli konugma diizeyinde bir diyaloga yer verebileceklerini
gostermektedir.

Hivar (diyalog) kavraminin sozlitk anlamini gosteren tigiincii kelime
“tehaviir” olup Kur’an’da su sekilde gegmektedir:

foae D0 O) S35 g B3 ) SIS e g sl ) 05 D s 38
sa; “Kocasi hakkinda sana bagvurup tartigan ve halini Allah’a arz eden o
kadinin sozlerini elbette Allah isitti. Allah sizin konusmalarinizi dinliyor-
du. Siiphesiz Allah semi’dir, basirdir'* Aym sekilde bu ayetteki “tehaviir”
kelimest, iki kigi arasinda gergeklesen'® konugma anlamina gelmektedir.

Yukaridaki ayetlerde goriildiigii tizere “hivar” kelimesinin gesitli form-
lar1, kargilikli konugma ve sohbet anlamlarini ¢agristirmaktadir.

Bunun yaninda sozliik anlamu itibariyle de Kur’an kelimesinin diya-
loga uygun bir isim oldugu soylenebilir. Zira Kur’an kelimesinde okuma
ve agiklama manalarinin bulunmasi ve Kur’an’in, genel olarak bir insan-
dan digerlerine okunan ilahi bir mesaj olmasi, onun diyalog kavramina
yakinligini gostermektedir. Yine Kur’an-1 Kerim’in ilk nuzalii esnasinda
Hz. Peygamberle-melek kargilagmasinin, diyalog siirecine benzeyip melek-
insan diyalogunu ¢agrisurdigy diisiintilebilir.'® Boylece ilk vahyin gergek-
lesmesi esnasinda, diyalog siirecinin yagandig1 anlagiimaktadir. Ayrica bu
diyalog siirecini, ilk vahiyden sonraki siire¢te de gérmek miimkiindiir.
Zira vahyin alicisiyla muhataplarinin birer insan olmasi ve gelen vahyin
taraflar arasinda karsihkli olarak okunup anlagilmasi, diyalog siirecine
benzerlik gostermektedir. Vahyin alicisiyla muhataplar arasinda “kargilikly
olma” ve “esitlik presibi” goze ¢arpmaktadir.!”

12 Bkz. Ferahidi, a.g.c., 3/124

13 Mukatil b. Siileymén, a.g.e., 2/585.

14 Miicadele, 58/1.

15 Sevkani, Fethu’l-Kadir, 5/181.

16 Buhéri, Bedu’l-Vahy; 1.

17" Alicr, Miisliiman Hiristiyan Diyalogu, s. 330-331.
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Daha genis bir perspektiften bakildiginda Kur’in-1 Kerim, bagtan
sona kadar Yiice Allah’in kelam sifatinin tecellisi agisindan yaratilmislarla,
varatilmiglarin da Allah’la olan diyaloglarini ortaya koymaktadir. Bu agi-
dan peygamberler, melekler, seytan, genel olarak biitiin insanlar, tiim Miis-
limanlar, Ehl-i Kitap,'® Yahudiler,'” Hiristiyanlar?® gibi timmetler ve
Firavun gibi azgin din diigmanlari bile bu diyalogdan hissedar olmuglardir.
Iste bu sirdandir ki Yiice Allah kimi zaman Kur’An’da dogrudan dogruya
“Ey Insanlar”?! gseklindeki bir ifade ile tiim insanlara hitap etmekte, kimi
zaman “Ey Israilogullari™ seklindeki bir hitap tarziyla muhtelif immet-
lere seslenmekte, kimi zamanda peygamberleri vasitasiyla konugmakta ve
mi'minlere: “Onlara goyle deyiniz...”?* buyurmak suretiyle bu diyalogu
gergeklestirmektedir.?* Netice itibariyle hitap edilen varligin insan olmast,
bu diyaloglarin lahuti bir diyalog oldugunu degil de insani bir diyalog
oldugunu gostermektedir.?®

Ote yandan Kur’in’da 6nemli bir yer tutan kissalarin biiyiik bir
gogunlugunda, konugma ve diyalog tarzina yer verilmesi, goze garpan
onemli bir 6gedir. Kur’an, Hz. Yusuf kissasi, Hz. Musa kissasi, Hz. Adem
kissast ve Hz. Ibrahim kissast gibi kissalardaki diyalogu tasvir ederken,
aktarim (rivayet) yolunu se¢mekte ve bu kissalardaki sahislarin sozlerini
“dedi” veya “dediler” gibi sozciiklerle anlatmaktadir?® Yine Kur’dn’da
“kv]” maddesinden tiiremis 1700’4 askin kullanimin yer almasi,*” diyalog
sltbuna verilen 6nemi ortaya koymaktadir.

Iste Yiice Allah, Kur’in vasitastyla tiim insanlarla konusmakta ve

18 Al-i Imran, 3/71-99.

19 Bakara, 2/55; Cum’a, 62/6.

20 Al-i Imran, 3/59.

21 Bakara, 2/21, 168; Nisa, 4/1.

22 Bakara, 2/40.

23 Al Imran, 3/84.

24 Suat Yildinim, “Kur’in-1 Kerim’e Gore Ehl-i Kitap’la Diyalog”, Diyalogun Dini ve Tarihi

Temelleri, Isik Yay, Istanbul, 2006, s. 61.

Suat Yildirim, a.m.,s. 61; Uhena, a.g.c., s. 157.

26 Muhammed Ahmed Halefullih, Kur’in’da Anlatim Sanati, Ankara Okulu Yay:, Ankara, 2002,
s. 337-339.

27 Bkz. Abdulbaki, a.g.¢, s. 703-734.
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iletisim kurmaktadir. Ancak bu iletisimde, zorlama ve dayatma olmayip
ikna etme ve giizel bir iislipla anlatma vardir. Ayni sekilde tarih boyun-
ca insanlara hidayet yollarini gosteren peygamberler de, iimmetlerine
karg1 asla diglayici, baskici, zorlayici ve dayatmaci olmamiglardir. Bunun
aksine tiim insanlar1 kucaklayici 6zellige sahip olan peygamberler, mesaj-
larindaki kugaticilik, kapsayicilik, yumugaklik ve diyaloga agiklikla dikkat
¢ekmektedirler.?®

Biitiin bunlarin yaninda Kur’an, her tiirliit muhalif kigi ve diisiinceye
kargi, kuvvet ve siddet yerine, diyalog metodunu 6ngdrmektedir.?* Bu
baglamda Kur’an, kars: tarafa sorularak sorarak, onlarin diigiince yapilarini
ve goriiglerini bizzat 6tekinin dilinden tespit etmek yoluyla onu dinledigi-
ni ve onun kigiligine sayg gosterdigini belirtmistir. Yine Kur’an, kars: ta-
rafin yanhglarini kendine soylettirerek onu diigiinmeye sevk etmistir.*® S6z
gelimi su ayet bu durumu ¢ok agik gostermektedir: “Eger onlara: ‘Gokleri
ve yeri kim yaratti? Giinesi ve Ayr kim hizmetinize 4made kildi?’ diye
sorsaniz elbette Allah!” diyeceklerdir.”! Biitiin bu ag¢iklamalarin sonu-
cunda diyalog kavraminin, hem kelime anlami hem de mahiyeti itibarryla
Kur’an’da yer aldig1 gortilmektedir. Hatta Yiice Allah’in yaratilmiglarla ve
peygamberlerin kavimleriyle kurduklar1 diyalog 6rneklerinden hareketle,

“Kur’in’1 bir diyalog kitab1 olarak da gérmek” miimkiindiir.*?

II. KURAN’DA DIYALOGA TESVIK

Ehl-i Kitap’la diyalog kavraminin Kur’ani temellerinden 6nce, Kur’an
atlasinda bu kavrami besleyen ve ona tegvik eden bazi unsurlara yer ver-

mek gerekmektedir.

2 Mehmet S. Aydun, Ige Kritik Baks, s. 173.

29 Necib Ali Abdullah es-Stidi, Muhdveratw’l-Enbiyd li-Akvimihim fi’l-Kur’ini’l-Kerim,

Vizaretu’s-Sekafe ve’s-Siyaha, 2004, s. 25.

Yusuf Sevki Yavuz, Kur’in-1 Kerim’de Tefekkiir ve Tartisma Metodu, Ilim ve Kiiltiir Yay,

Bursa, 1983, s. 175.

31 Ankebtt, 29/61.

32 Karadavi, “cl-Hivarw’l-Islimi el-Mesthi”, s. 144; Vahid TAcA, d—Hitﬁbu’l-fslémiyyu’l-Muésur,
Fussilet, Haleb, 2000, s. 146.
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A. Tlahi Rahmetin Kugaticilig

Islam dininin en temel karakteristik 6zelliklerinden birisi de, kugkusuz
onun rahmet ve merhamet temasina sik¢a vurgu yapmasidir. Zira Yiice
Zat'mi rahmet sifatiyla vasiflandiran Hz. Allah, rahmetinin her seyi ku-
sattagini bildirmekte® ve elgisini de alemlere rahmet olarak gonderdigini
belirtmektedir.3* Islim dininde rahmet ilkesine verilen 6nemin en agik
gostergesi, Yiice Allah’in rahmetten bagka kendisine gerekli kildigini be-
yan ettigi bir 6zelligin bulunmamasidir. Buna gore rahmet kaidesine inan-
mak, bir bakima Islim diisiincesinin ana umdelerinden sayilmaktadir.

“Rhm” kokiinden bir mastar olan rahmet kelimesi, sozliikte bagisla-
mak, merhamet etmek, affetmek, yumugak davranmak, sefkat etmek ve
ithsanda bulunmak gibi manalara gelmektedir.*® Ayrica rahmet, merhamet
edilen kimseye ihsan veya iyilikte bulunmay: gerektiren acima ve yufka
yiireklilik anlamlarin1 da kapsamaktadir.?” Iste rahmet kelimesi, Yiice
Allah’a nispet edildiginde ihsan ve lituf anlamlarina gelirken, insanlara
nispet edildiginde acima, gefkat gosterme ve kalp yumugakligi manalarini
igermektedir.®® Zira Allah, insana ait 6zelliklerden olan kalp inceligi ve
acimadan miinezzehtir.** Bu yiizden, Yiice Allah’in ihsanda bulunmay:
kendisine tahsis ettigi, bunun yaninda ince kalpliligi ya da kalp yumugakli-
igin1 da insanlarin tabiatlarina yerlestirdigi ifade edilmektedir.*

Yiice Allah, Kur’dan’da rahmet etmeyi kendisine gerekli kildigim
bildirmektedir.*! S6z konusu rahmet ve merhamet ilkesinin bir gosterge-
si olarak, Allah diinyada kendisine isyan eden ve verdigi nimetlere karg
nankorliik yapan inkarcilar1 cezalandirmada acele etmeyip onlara zaman

33 Araf, 7/156.

3 Enbiy4, 21/107.

35 Seyyid Kutub, Fi Zil4li’l-Kur’in, 2/1048.

36 ibn Manztr, a.g.e., 12/230; Ebu’tTahir Mecduddin Muhammed b. Ya’kib b. Muhammed
cl-Firtizabadi, el-Kdmusu’l-Muhit, Muessesetu’r-Risile, Beyrut, 1986, s. 1436.

87 sfehani, ag.ec.,s. 347.

38 isfehani, a.c., s. 347.

39 Kurtubi, a.g.c., 1/106.

40 Isfehant, ag.e.,s. 347.

4 Epam, 6/12.
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tammakta*? ve kifir-misliiman ayrimi yapmaksizin herkesi yagsatmakta ve
riziklandirmaktadir.*®* Daha da 6tesi Allah, bu kiinati yoktan varlik ale-
mine ¢ikartmig ve sirf sefkatinden ve merhametinden dolay: yaratmugtir.*
Zira Allah Teald’ya herhangi bir seyi yaratma hususunda digaridan zorlama
soz konusu olamaz.*® Bu yiizden onun rahmeti olmasayd, diinya ve igin-
dekiler de olmazdi.** Buna gore her seyi kapsayan ve kusatan yaygin bir
ilahi rahmet vardir. Mevcudat aleminde yaratilmig olup da miimin-Kkfir,
tyi-kotii, suurlu-gsuursuz rahmetten pay almamis yoktur.*” Bu baglamda
Seyyid Kutub, sunlar1 sdylemektedir. “Allah’in rahmeti her yandan ve her
yonden kullarini sarmistir. Kullarin varligi bu rahmetle kaimdir, hayatlar
da bu rahmete dayanir. Ilahi rahmet, varligin her sahnesinde, hayatin her
saniyesinde ve kinatin her noktasinda tecelli eder.”® Iste tiim alemlerin
rabbi olan Yiice Allah’in varliklar1 yoktan var etmesi* ve sonra da onlara
var olug stiregleri boyunca varliklarini siirdiirmelerini saglayan nimetler
vermesi rahmet-i ilahiyenin bir neticesidir.>

Esma-i Hiisna arasinda yer alan “rahman” ve “rahim”, etimolojik
olarak rahmetten tiiremigtir.>® Allah’in rahmet vasfim ifade etmek igin
kullanilan “rahman” ve “rahim” kelimeleri, birbirine yakin manalari
ifade etmekle birlikte bu iki ismin anlam farklilig1 vardir. Dilcilere gore
“rahman” ismi, rahimden daha miibalagali ve daha kapsamli bir yapiya
sahip olmasi yoniiyle biitiin rahmet tiirlerini igine almaktadir.5? Miifes-

4 Kurtubi, a.g.e., 6/395; Ebti Hayyan, a.g.c., 4/81; Derveze, et-Iefsira’l-Hadis, 4/70.

43 Demirci, Kur’an’da Toplumsal Diizen, s. 165.

4% Elmalih, Hak Dini Kur’an Dili, 3/1886.

45 Fazlurrahman, Isldmi Yenilenme: Makaleler II, terc. Adil Ciftci, Ankara Okulu Yay, Ankara,
2000, s. 102.

46 Nasr, Islim’in Kalbi, s. 126.

*7 Tbn Agtr, age., 24/91; Muhammed Hiiseyin Tabitabai, el-Mizdn fi Tefsiril-Kur’an,
Muessesetu’l-Allemi Ii’]-Matbu’, Beyrut, 1973, 8/274.

48 Seyyid Kutub, Fi Zilal’l-Kur’in, 2/1048.

¥ ibn Manzfr, a.g.e., 12/230; Firtizibadi, el-Kdmisu’l-Muhit, s. 1436.

50" Benzer yaklagimlar igin bkz. ibn Asur, a.g.ec., 1/170.

51 Cevheri, a.g.e., 5/1929; Ibn Manzr, a.g.e., 12/230, 231; Ferahidi, a.g.c., 3/224.

52 Rahman f2lan vezninden gelirken Rahim fail vezninden gelmektedir. Buna goére Arap di-

linde kelimenin yapisindaki fazlalik manadaki fazlaligi gostermektedir. Bu nedenle Rahman,

Rahim’den daha genig anlamlar1 igermektedir. Genis bilgi i¢in bkz. Nesefi, a.g.e., 1/5; Aldsi,

ag.e., 1/61; Ibn Astir, a.g.e., 1/171.
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sirler, “rahman” isminin sadece Yiice Allah’a ait 6zel bir isim oldugunu
ve bu yiizden bagkasina isim olmayacagini soylemiglerdir.®® Buna gore
“rahman”, rahmeti ve merhameti her seye ulagan,* ezelde biitiin yara-
tilmuglar i¢in iyilik ve rahmet irade eden ve biitiin yaratilmiglara diinyada
sayisiz nimetler bahgeden® manalarina gelerek, rahmetin daha yiiksek bir
derecesini ifade etmektedir.’ Kur’an’da, “rahman” kelimesinin kapsamli
kullanimini destekleyen birgok ayete rastlamak miimkiindiir.5” S6z gelimi
“O rahman arga istiva etti.”® ayetinde istiva kelimesinin Rahman ismiyle
birlikte zikredilmesi, rahmetin her seyi kugattigini gostermektedir.>

Cok merhametli anlamina gelen “rahim” ismi ise Yiice Allah’in ahiret-
te sadece miimin kullarina ve taat ehline rahmet ve merhametini gosterme-
s1° ve onlart affetmesi seklinde anlagilmistir.®' Zira birgok ayette “rahim”
kelimesi,®? Yiice Allah’in sadece miiminlere olan rahmet ve merhametini
ifade eder.%?

Bir bagka ifadeyle Yiice Allah’in rahmaniyetiyle diinyada miimin-kafir
herkesi kusattig1, herkese ihsanda bulundugu ve biitiin yaratiklarinin ri-
ziklarini ve yagam sartlarini sagladigi;* rahimiyetiyle ise diinyada Islim
inanct tizere yagayan kigilere, ahirette liituf ve ithsaninin bol olacagi anlam-
lar1 kastedilmistir.® Nitekim Yiice Allah’a dua edilirken “Y4 rahmén’ed

5 ibn Auyye, a.g.c., 5/223.

% Ebt Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. Mahlif el-Ceziiri es-Seélibi, Tefsiru’s-Sealibi:
Cevéhirw’l-Hisan fi Tefsir’l-Kur’an, tahk. Adil Ahmed Abdulmevetd, Ali Muhammed Muav-
vez, Diru jhyéi’r—Turﬁsi’I—Arabf, Beyrut, 1997, 1/160.

55 Elmalili, Hak Dini Kur’in Dili, 1/76-77; Ates, Yiice Kur’in’in Cagdas Tefsiri, 1/67.

56 Taberi, Cimiu’l-Beyin, 1/56.

57" Tah4, 20/5; Meryem, 19/75.

58 Taha, 20/5.

59 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ini’l-Azim, 1/21-22.

%0 Tbn Abdisselim, a.g.c., 1/16.

1 Ebt Ishik Ahmed b. Muhammed b. Ibrihim en-Nisibiiri es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyin fi
Tetsiri’l-Kur’dn: Tefsiru’s-Sa’lebi, thk. Ebti Abdillih Seyyid b. Kesrevi b. Hasan, Daru’l-
Kutubi’l-[Imiyye, Beyrut, 2004, 1/28-29.

62 Ahzab, 33/43; Tevbe, 9/117.

63 Alfisi, a.g.c., 23/33.

6 Ebussutid Efendi Muhammed b. Muhammed b. Muhyiddin el-Imadi, Tefsiru Ebussutid/
Irsaduw’l-Akli’s-Selim ild Mezya’l-Kur’Ani’l-Kerim, Diru Thyai’t“Turési’l-Arabi, Beyrut, 1/15.

65 Nesefl, a.g.c., 1/5.
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diinyd rahim’el dhirah” denmektedir.%® Buna gore yukaridaki hitap “Ey
bu diinyada yaratmis oldugu kullar1 arasinda inanan ve inanmayan ayri-
min1 yapmaksizin, hepsine ikram ve ihsanda bulunan Allah’im” anlamina
gelmektedir.®”

Yine “rahman” ve “rahim” ismi, Kur’dn-1 Kerim’de basta besmele
olmak tizere pek ¢ok yerde ge¢mektedir.®® Boylece biitiin mahliikatin ya-
ratic1 ve sahibi olan Yiice Allah, ezeli hitabinda, tiim insanlara kendisinin
rahman ve rahim oldugunu anlatmaktadir. Ciinkii Allah Tedld “alemlerin
rabbi™® ifadesiyle kendisini yalniz belli bir toplulugun veya inang grubu-
nun rabbi degil, biitiin alemlerin rabbi olarak tanitmaktadir. Bu ifadeyle
Yiice Allah, biitlin yaratilanlarin sahibi oldugunu belirtmekte ve -ister
inansin ister inkar etsin- her geyi yaratanin yagatanin besleyenin ve her
seye en giizel sekli verenin kendisi oldugunu vurgulamis olmaktadir.” Bu
sebeple alemlerin rabbi rahman ve rahim olan Allah’in rahmeti de, belli bir
ziimreye 6zgii degil her yaratigina samildir.””

Nitekim Hz. Peygamber bu konu gergevesinde soyle buyurmaktadir:
“Yiice Allah, mahliikata dair hitkmiinii ortaya koyunca nezdinde bulunan
bir kitaba, kendisi hakkinda “Muhakkak benim rahmetim gazabima galip
gelir.” diye yazmig™? ve boylece tiim insanlara olan rahmet ve merhame-
tini, thsan ve fadlin agik¢a ifade etmigtir.

Kur’an’da Yiice Allah’in rahmet vasfini ifade etmek igin “rahman”
ve “rahim” kaliplarindan bagka hayru’r-rahimin,”? erhamu’r-rahimin,”
zu’r-rahmeti’l-vasia”® nitelemeleri de dikkat ¢ekmektedir. Elmalili Hamdi

66 S2’lebi, a.g.e., 1/28; Isfehant, ag.ec.,s. 347; Alﬁsi, a.g.c., 23/33.

67 Nesefi, a.g.e., 1/5.

68 Fatiha, 1/3; Bakara, 2/163; Neml, 27/30; Taha, 20/5; Ahzab, 33/43.

%9 Fatiha 1/2.

70 Secde, 32/7; Mi'min, 40/64.

71 Siileyman Ates, Gergek Din Bu, Yeni Utuklar Nesriyat, Istanbul, tsz., 1/103.

72 Ebu’l-Huseyin Miislim b. el-Haccic, Sahihu Miislim, cl-Mcktcbctu’l-islﬁmiyye, Istanbul,
Tevbe, 4; Buhiri, Tevhid, 15; Ebti AbdillAh Muhammed b. Yezid Ibn Méce el-Kazvini, Stine-
nu Ibn Mice, Diru I'hyﬁi’t—ﬁIrﬁsi’I—Arabf, Kahire, 1975, Ziihd, 35.

73 Mirmin, 40/109.

74 Araf, 7/151.

75 Ewam, 6/147.
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Yazir, Allah’in rahmet vasfini gu sekilde agiklar: “Higbir sey yoktur ki, ilk
varolusundan itibaren, Allah’in rahmetinden nasibini almamis olsun.
Rahmetin ona dar gelecegi, yetmeyecegi ve yetismeyecegi hicbir sey
yoktur. Onun rahmetinin disinda bir sey tasavvur etmek dahi miim-
kiin degildir. Ancak bunun boyle olmasi, her seyin rahmetten esit pay
almasi gerektigini ortaya koymaz.””¢

Diger taraftan Kur’an, Hz. Peygamber’in biitiin alemlere rahmet ola-
rak gonderildigini bildirir.”” Buna gore Hz. Peygamber, biitiin insanlar
i¢in bir rahmet peygamberi konumunda bulunmaktadir. Nitekim rahmet
peygamberinin, diigmanlarina kargi bile merhametle muamele ettigi go-
riilmektedir. Yine bu ¢ergevede Hz. Peygamber, “Siz yeryiiziindekilere
merhamet edin ki, goktekiler de size merhamet etsin.””® buyurarak, ina-
nan insanlarin davraniglarinda olmasi gereken merhamet duygusuna isaret
etmektedir. Benzer sekilde Hz. Peygamber’in “Allah ancak merhametli
olanlara rahmetini ihsan edecektir.””® ve “Insanlara merhamet etmeyene
Allah, rahmet etmez.” seklindeki buyruklar1 da insanlarin birbirleriyle
olan iliskilerinde merhamet ve gefkati temel almalarini vurgulamaktadir.

Islam dini, merhameti sadece insana mahsus kilmayip bazen hayvana
bile gosterilen bir merhametin miikafatini, cennet olarak bildirmektedir.
Soz gelimi Hz. Peygamber, bir fahisenin yolda giderken susuzluktan ol-
mek tizere olan bir kopege su verip onu kurtarmasindan dolay, biitiin
giinahlarimin affedildigini soylemektedir.®! Iste Islim’in temel 6gretilerine
gore, hayvana bile gosterilen merhamet duygusu, insanin cennete girmesi-
ne yeterli bir sebep olabilmektedir.

Ote yandan rahmetle aym kokten tiireyen ve ayni anlama gelen
“merhamet”,®* Yiice Allah tarafindan kullarina ve biitiin yaratiklara

76 Elmalili, Hak Dini Kur’in Dili, 4/2295.
77" Enbiy4, 21/107.

78 Tirmizi, Birr, 16.

7% Buha, Tevhid, 2.

80 Buhari, Tevhid, 2.

81 Miislim, Selim, 41.

82 Cevheri, a.g.c., 5/1929.
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bahsedilmig yiice bir duygudur.®® Zira ulvi duygular arasinda yer alan
merhamet, varolusumuzun kokeninde yatmaktadir. “Merhamet” hem
vahyin hem de yaratilisin ortaya ¢iktig1 kap1 olmasr itibariyle begeri haya-
tin biitiin yonlerinde, merkezdir.®* Bu nedenle bir insanin varligi, insani
degerlerin baginda gelen merhamet duygusuyla anlam kazanmaktadir. Bu
gergevede Kur’dn’da gegen “merhame ve ruhm” kelimeleri de insanlar
arasindaki miinasebetler i¢in kullanilmis ve insanlarin birbirlerine olan
merhameti ve gefkati hakkinda varid olmugtur.®®

Su halde goriiliiyor ki inanan bir insanin alem tasavvuru ve insana
bakigi, Allah ahlaki olan rahmet ve merhamet boyutludur. Zira “Allah’in
rahmeti genel ve her seyi kapsamma alan bir rahmettir.”%¢ Bu yiizden
Hak Teala’nin varlik tizerindeki hitkmiiniin temel kaidesi ve insanlara kar-
§1 muamelesinin ana dayanagi rahmettir.?” Mevdadi, Allah’in mevcudati
idaresindeki tislibun gazaba ve sertlige degil merhamet ve yumugakliga
dayandigini belirtmektedir. O’na gore Yiice Allah, yaratiklarina daima rah-
met gosterir, gazap ve hiddetini ise sadece kullarinin isyan ve kiistahliklari,
konulan sinir1 agtiginda, agiga ¢ikarir.® Su halde Islim’a gore rahmet ve
merhamet asildir; azap ve hiddet ise arizidir.®

Nitekim Yiice Allah’m Kur’an’da gegen sifatlart incelediginde, azap
ifade eden sifatlarin rahmet ve merhamet ifade edenlerin yaninda ¢ok az
olduklar1 goriilecektir.”® Doksan dokuz isimden olugan “Esmé-i Hiisna”,
rahmet ile azap, sevgi ile korku, af ile ceza agisindan incelendiginde sadece
dort tanesinin sevgi, hosgorii, liituf, afv ve rahmetle yorumlamaya miisait
olmadig: anlagilacaktir.”!

Bu durumda Allah Tedld, diinyada higbir ayrim yapmaksizin rahme-
tiyle tiim kullarini kugatmakta ve insanlar isyan ve kiifiir iginde olsalar bile,

83 Suat Yildirim, Kur’in’da Uluhiyet, Kayihan Yay., Istanbul, 1987, s. 115.

84 Nasr, Islim’in Kalbi, s. 126.

85 Suat Yildinim, Kur’in’da Uluhiyet, s. 115.

86 Elmalili, Hak Dini Kur’in Dili, 4/2296.

87 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’in, 2/1048.

88 Mevdidi, a.g.c., 2/92.

89 Elmahli, Hak Dini Kur’in Dili, 4/2296.

90 Genis bilgi i¢in kargilagtirmali bkz. Abdulbaki, a.g.e., 5.207, 356, 387-393, 703, 888.
o1 Celik, a.g.e., s. 82.
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onlardan rahmetini kesmemektedir.”? Boylece diinyada Allah’in rahmeti ve
onun tecellisi bir dine ve bir irka miinhasir kilinmay1p biitiin yaratilanlar
biinyesinde toplamaktadir.”? Yani kisaca Kur’an vahyinin amaglari arasinda
merhametli bir toplum inga etmek de vardir.”* Zira Yiice Allah, hem kevni
kitabiyla hem de kelami kitabiyla insanlardan gefkat ve merhamete dayal
bir toplumsal yap1 istemektedir. Bu sayede toplumsal biitiinliik ve barigin,

dostluk ve dayanigmanin gergeklesmesi miimkiin hale gelecektir.”®

Diger yandan merhamet ve gefkat, Allah’in insanliga lutfettigi en asli
degerlerin baginda gelmektedir.”® Bu yiizden insan, Allah tarafindan yara-
tilmug biitiin canhlara kargt Allah ahlakini giar edinerek onlara acimadikga
gercek insanliga ulagamaz.®” Bu da gostermektedir ki bir insanin varlig,
merhamet duygusuna sahip olmasiyla deger kazanmaktadir. Aksi takdirde
merhamet duygusundan yoksun insan, yaratilanlar arasinda en tehlikeli bir
varlik olmakta ve hayat1 kaosa ve ¢tkmaza sokmaktadir. Ayni sekilde beseri
miinasebetlerin saglikli bir gekilde yiiriiyebilmesi igin de asgari seviyede de
olsa merhamet ve yufka yiireklilik gerekmektedir.”® Rahmetin merhuma-
acinan kigiye- iyilik etmeyi gerekli kilan bir kalp yumugaklig1 seklindeki
tarifi de bunu gostermektedir.®® Ozellikle tiim insanligin maruz kaldigt
global problemleri ¢6zmeye yonelik, samimi duygularla bir araya gelerek
yapilacak diyaloglar, insana ve insanhiga duyulan merhamet ve gefkatin
geregidir. Bunun yaninda, Kur’an’in insanlar arasi iligkilerde 6ngordiigii
merhamet ve gefkat, semavi din mensuplariyla diyalog kurmaktan ve farkl
sahalarda bir araya gelip kargilikli konugma ve miizakerelerde bulunmak-
tan gok Ote bir seviyeyi ifade etmektedir.

92 Nasr, Islim’in Kalbi, s. 129.
93 Remzi Kaya, Kur’in’da Dostluk i1i§kilcri, Ayisigr Kitaplari, Istanbul, 2000, s. 161.

94 Nasr, Islim’in Kalbi, s. 129.
95

96

Biinyamin Duran, Hosg6rii, Tahammiil ve Siyaset, Nesil Yay., Istanbul, 1997, s. 102.
Fazlurrahman, Islimi Yenilenme: Makaleler I1, s. 102.

97 Seyyid Kutub, Fi ZilAli’l-Kur’an, 2/1051.

98 Celik, a.g.c.,s. 30.

9 isfehan, a.g.e., s. 347; Ebu’tTahir Mecduddin Muhammed b. Y2’ktib b. Muhammed el-
Firtizabadi, Besdiru Zevi’t-Temyiz fi Letdit’l-Kitibr’l-Aziz, thk. Ali en-Neccir, el-Mektebetu’l-
Tlmiyye, Beyrut, 3/53.
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B. Afv ve Safth

Sozliikte “silmek™, “bir geyi yok etmek” ve “fazlalik” anlamlarina gelen
afv kelimesi, ahlak terimi olarak genellikle “giinahlar1 bagislamak™,'% “sug-
luyu ve sugu cezalandirmaktan vazgegmek” manalarinda kullamlmaktadir.!*!
S6z konusu kelime, Yiice Allah’a izafe edildiginde, Allah’in cezay1 hak eden
bazi kullarinin glinahlarini silip yok etmesi ve cezalandirmaktan vazgegmesi
anlamlarint igerir.'% Allah’in giizel isimlerinden biri olan “afiivv” kelimesi
de afv ile aym1 kokten gelmekte ve Allah’in affedici olugunu ve bagislamasim
ifade etmektedir.'®® Allah, rahmet ve sefkatini gazabinin Oniine gegirdigi
icin, kullarmna karst ¢ok bagislayici ve aftedici olmaktadir. Ayrica Kur’an’da,
Allab’in bagslayiciligini ifade eden gafur,'™ tevvab,!% aftivv!® gibi bir¢ok
ismin bulunmasi, onun bagislayiciiginin ¢oklugunu gostermektedir.

Kur’an-1 Kerim’de “afv” kelimesinin degisik kullanimlari sik¢a bulun-
makla birlikte “afv” kelimesi iki yerde ge¢mekte ve bagislama'®” ve fazlalik!*®
anlamlarina gelmektedir. Ancak afv kelimesinin Kur’an’daki kullanimi, ge-
nellikle Allah’in, inanan kullarini bagislamasi'® veya kulun, tovbe ederek
Allah’a yonelmesi sonucu, Allah’in affetmesi’? ya da inanan kimselerin,
birbirlerinin kusurlarini gérmemeleri ve affetmeleri’!! seklindedir.

Bununla birlikte affetme ahlaki, Kur’an’in genelinde, sadece Miislii-
manlarin birbirlerine karst gosterdikleri bir meziyet olarak goriilmemekte,
inananlarin diger din mensuplarin affetmesini de kapsamaktadir. Zira Al-i
Imran suresinde gegen .01 2 5315 “Onlar insanlart affeder.”'? ayetin-

100 Isfehant, ag.ec.,s. 574; Ibn Manzfr, a.g.c., 15/72; Firtizabadi, el-Kdmusu’l-Muhit, s. 1693.
101 Kurtubi, a.g.e., 2/71; Alﬁsi, a.g.c., 1/358.

102 jpy Manzlr, a.g.e., 15/72.

103 by Manzdr, a.e., 15/73.

104 Bkz. Abdulbiki, a.g.c., s. 636-637.

105 Bl Abdulbaki, a.c., s. 200.

106 Bz Abdulbaki, a.c., s. 592-593.

107" aeaf, 7/199.

108 Bakara, 2/219.

109 Bakara, 2/187; Al-i Imran, 3/152, 155; Stira, 26/30.
10 gara, 26/25.

1 N, 24/22; Bakara, 2/178.

12 A1i imran, 3/134.
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deki “nas” kelimesi, herhangi bir kayitla kayitlanmaksizin, mutlak olarak
kullanilmugtir. Bu ifade sekli de affedilecek insanlarin kapsamini genislet-
meye imkan vermektedir. Boylece takva ehli miiminlerin 6zellikleri arasin-
da, hem inanan hem de inanmayan insanlar1 affetme de yer almaktadir.

Yine bir bagka ayette Yiice Allah, Hz. Peygamber’e |, 5455 ) Sl U.,.UJ 5
RERANY & L3 G & (u RIS UJ.UJ ‘Iman edenlere séyle ki; Allahin
ceza gunlcrmm gchp catacagini beklemeyenlerin ezalarina aldiris etme-
sinler, kusurlarini bagiglasinlar.™'? buyurarak, miiminlerin diger insanlara
karg1 affetme ve miisamahali olma temeline dayanan bir muamele geklini

benimsemelerini istemektedir.

“Safh” kelimesi ise sozliikte “bir nesnenin eni, yant”,'* “biriyle tokalas-
mak selamlagmak™;115 “bir kimsenin giinahindan yiizgevirmek”, 116 “hoggo-
riisiizliigli terk etmek™117 ve “birini sugundan ve giinahindan dolay azar-
lamay1 birakmak” anlamlarina gelmektedir. Ayrica affetmek ve bagislamak11s
anlamlarina gelen bu sozciik azarlama ve kinamayr terk etme, 119 yiiz gevir-
me120 ve aldirig etmeme121 geklinde de anlagilmistir. Biitiin bu anlamlariyla
“sath” kavrami, “afv” kavramindan daha belig ve daha 6te bir anlam ifade
etmektedir. 122 Bundan dolay1 Yiice Allah s6yle buyurmustur:

. L JL S5V il 5226 “Yine de Allah bu husustaki emrini bildirin-
ceye kadar affedin ve hos goriin'?* Burada sath kelimesinden yola ¢ikarak,
aftetmenin otesinde hosgériilii olmaya vurgu yapildigr goriilmektedir. Bu
yiizden Kur’dn’da yer alan kavramlar arasinda anlam yéniinden hosgoriilii
olmaya en yakin kavramin, “sath” kelimesi oldugu s6ylenebilir.'**

U3 Casiye, 45/14.

114 Ferahidi, a.g.e., 3/122; Isfehant, a.g.e.,s. 486.
15 jbp Manziir, a.g.e., 2/515.

16 Cevhen, a.g.c., 1/383.

17 Ebw’l-Bekd, a.g.e., s. 28.

18 hy Manztr, a.g.c., 2/515.

119 Beydavi, a.g.e. 1/81; Alﬁsi, a.g.c., 1/358.
120 Begavi, a.g.e., 1/105.

121 Razk, Mefitthu’l-Gayb, 3/221.

122 fofehAni, a.g.c.,s. 486.

123 Bakara, 2/109.

124 Aslan, a.g.e.,s. 72.
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Kur’an-1 Kerim’de afv ve sath kelimelerinin tiirevleri, bir¢ok ayet-i
kerimede gegmektedir.!® Kur’dn’da bu iki kelimenin bir arada kul-

lanildigr durumlarda 6nce afv sonra da sath kelimesi gelmekte!?¢

ve
affedilmesi ve hog goriilmesi istenen insanlar ise genellikle diger din

mensuplar1 olmaktadir.

Bakara suresinin 109. ayetiyle Maide suresinin 13.ayetinde gegen
afv ve safh kelimeleri, ozellikle Ehl-i Kitap’la ilgilidir. Bu ayetler, Hz.
Peygamber’in kitap ehline karg1 ortaya koyacagr muamele seklini belirle-
mektedir. Bu gergevede Bakara suresinin, 109. ayetinde “Sirf nefislerinden
ileri gelen bir kiskanglik sebebiyle, Ehl-i Kitap’tan bir¢ok kimse, gergek ken-
dilerine ayan beyan belli olduktan sonra, sizi imaninizdan uzaklastirip, kafir
haline gevirmek isterler. Yine de Allah, bu husustaki emrini bildirinceye ka-
dar affedin ve hoggoriin. Stiphesiz Allah, her seye kadirdir™'?” buyrulmak-
tadir. Buna gore Yiice Allah kitap ehlinin, hasetlik yaparak, Miisliimanlari
imandan kiifre ¢evirmek istemelerine mukabil, Hz. Peygamber’den onlar1
affetmesini ve hoggormesini istemektedir. Taberi “affedin” emrini, Ehl-i
Kitab’in Islam dininin aleyhinde soyledigi kotii ve hatali seylere aldirmama
olarak yorumlamaktadir.?® Aym sekilde Maide suresinin 13. ayetinde, kitap
chlinden kalpleri katilagmuis, tahrifte bulunan ve ¢ogunlugu itibariyle de
hainlik ve diismanlik yapan kimselere bile afv yolunun segilmesi ve onlara
kars1 hoggoriilii davramilmasi emredilmektedir.

Miifessirler kitap ehlinin affedilmesini ve hog goriilmesini, “Hasetlik-
lerinden dolay1 onlardan sudur eden so6z ve filleri kendilerine hatirlatmaya-
rak, onlara affedici bir muamele yapma” geklinde yorumlamiglardir.'?* El-
malili bu ayet ¢ergevesinde “Simdi Ya Muhammed (s.a.v.)! Sen bunlardan,
ge¢migteki hiyanetlerini affet, onlari kale alma, maziyi Allah’a birak ve
istikbale bak. Ciinkii Allah, muhsinleri sevendir. Afv ve sath da bir ihsan-

125 Bkz. Abdulbaki, a.g.c., s. 519, 592-593.

126 Bakara, 2/109; Maide, 5/13; Tegabiin, 64/14; N, 24/22.

127 Bakara, 2/109.

128 Taberi, Cimiw’l-Beyan, 1/490.

129 Ebyl-Hasan Burhanuddin Ibrihim b. Omer b. Hasan el-Bikii, Nazmu’d-Durer fi min
Tcnésubi’l-Aya‘ti ve’s-Suver, Dairatu’l-Madrifi’l-Osmdniyye, Haydaridbad, 1978, 2/106.
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dir, sen ise huluk-i azimla ve mekarim-i ahlak ile meb’ussun.”3° yorumunu
yapmaktadr.

Bu ayetler 11g1inda 6zellikle vurgulanmasi gereken bir husus sudur:
Hos goérme manasina gelen “sath” kelimesinin, “afv” kelimesiyle birlikte
geemesi, 3! muhataplarin sadece affedilmesini degil ayni zamanda kin ve
nefreti, azarlama ve kinamayi, sert tavir ve kabalig1 terk ederek!3? onlara
karg1 hoggoriiyle muamele yapilacagini gostermektedir.

Kitap ehlinin affedilmesi ve hog goriilmesi, onlarin yaptiklarina ve
diigmanliklarina alding etmeyip'®® afv u sath yolunu tercih etme'* ve
onlar1 azarlamayi, ayiplamayr ve cezalandirmay: terk etme geklinde de
anlagilmigtir.’®® Yine onlarin yaptiklarina mukabelede bulunmama ve cevap
vermeme de, afv ve sath kavramlar1 gergevesi i¢inde yer almaktadir.*® Bu
yiizden Miisliimanlara diigen, heyecana kapilip da ¢ekigme ve doviigmeye
kalkma degil'?” bilakis onlar1 affetmektir.!*® Beydavi, Maide suresinin 13.
ayetinin tefsirinde, kitap ehlinden verdigi s6zde duran ve Miisliimanlara
saygili davranan insanlarin bagiglanmasi bir yana, hain kafirlerin bile ba-
gislanip affedilmesini ihsan olarak degerlendirmektedir.'*

Kur’an bir adim daha ileri giderek, Ehl-i Kitab’in diginda inangsizlara
bile muamelede afv ve hoggorii gosterilecegini, Hz. Peygamber’e su ayetle
agiklamaktadir:

ool i aZb BN G Of5 AL \7; L Wy a1 ol Gl U
“Oyle ya, biz gokleri, yeri ve bu ikisinin aralarinda bulunan varliklart

elbette bosuna degil, gercek bir gaye ve hikmetle yarattk. Hi¢ siiphe

130 Elmalih, Hak Dini Kur’an Dili, 3/1603.

131 Bakara, 2/109; Méide, 5/13; Tegabiin, 64/14; N, 24/22.

132 Ahmed Mustafi el-Meragi, Tefsirw’l-Meragi, Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire, 1974,
1/191.

133 Haizin, a.g.e., 1/70.

134 Zemahseri, a.g.c., 1/304.

135 Ebussutid Efendi, a.g.c., 1/146.

136 Nizamuddin el-Arec Hasan b. Muhammed Nizdmuddin en-Nisabari, Gardibu’l-Kur’in ve
Regiibu’l-Furkin, thk. Tbrihim Atve Avid, Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire, 1962, 1/412.

137 Elmahly, Hak Dini Kur’in Dili, 1/465.

138 Nesefi, a.g.e., 1/68.

139 Beydavi, a.g.c., 1/259.
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yok ki o kiyamet saati gelip ¢atacaktir. Oyleyse miisamaha ile tathilikla
davran onlara.”*

Kitap ehlinin affedilisine benzer olarak bu ayet, inanmayanlar sert soz-
ler sarf etmeden,'*! kaba ve sert davranmadan,'** giizel bir gekilde affetme!*
ve onlara kargt yamugaklikla ve hoggoriiyle muamelede bulunma'#* geklinde
yorumlanmigtir. Hatta “sath” kavramu, din diigmanlarinin yaptiklaria mu-
kabil 6tkelenmemeyi ve sinirlenmemeyi de igine almaktadir.'*® Biyiik mii-
fessir Razi’ye gore Lol zidll il “Oyleyse miisamaha ile tathlikla davran
onlara!” seklindeki emir, Hz. Peygamber’in, kafirlerden gelen seylere sabir
ve miisamaha ile kargilik vermesini ve bunlar1 gérmezlikten gelerek giizel
bir bi¢imde yiiz ¢evirmesini ifade etmektedir.!*¢ Giizel kelimesinin sath s6z-
ctigiine sifat yapilmas: da bu hususta azarlama ve karg1 koyma olmayacagim
gostermektedir.'*” Bir bagka ayete gore Yiice Allah, elbette Rastlirniin: “Ya
Rabbi! Ne yapayim, onlar, bir tiirlii imana gelmeyen bir topluluktur” dedi-
gini de biliyor." Iste bir tiirlii imana gelmeyenlere bile gosterilecek muame-
le, Hz. Peygamber’in onlardan yiiziinii gevirmesi ve onlara selam demesidir.
Ciinkii o inanmayanlar, yakinda maruz kalacag1 akibeti goreceklerdir.' Tbn
Kesir’e (v. 774/1373) gore bu ayet, Hz. Peygamber’in inanmayanlara kars:
kotii sozler sarfederek cevap verme yerine, onlarin kalbini hog tutacak bir
sekilde samimi davranmasini ve onlara hem sozlii hem de fiili olarak miisa-
mahalt olmasini 6ngormektedir.’® Yine onlarin kotii sézler konugmalarina
mukabil iyi ve giizel seyler soyleme!®! ve onlara yumusak davranma da's?

140 Hicr, 15/85.

141 Mevdudi, a.g.c., 5/274.

142 Maverdi, en-Nuket ve’l-Uytin, 3/170; ibn AbdisselAm, a.g.ec., 1/337.
143 Begavi, a.g.e., 3/56; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 3/140.

144 Beydavi, a.g.e., 1/535; Ebussutid Efendi, a.g.c., 5/88; Sevkani, a.c., 3/140.
145 by A§ﬁr, ag.e., 14/77.

146 Razd, Mefidhw’l-Gayb, 19/163-164.

147 1bn Auyye, a.g.c., 3/372.

148 7uhruf, 43/88.

149 7uhruf, 43/89.

150 {pn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ini’l-Azim, 4/138.

151 Alﬁsi, a.g.e., 25/110.

152 Maverdi, en-Nuket ve’l-Uytin, 5/243; ibn Abdisselim, a.g.e., 2/195.
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L J85 4is xab ayetil®® cergevesine girmektedir. Yiice Allah, inanmamada
wsrarct olanlara karst Hz. Peygamber’in selam kelimesiyle karsilik vermesini
emretmektedir. Iste Hz. Peygamber’in hidayete ermeleri igin her yolu de-
nedigi insanlara kargi en son soylemi selamdir. Zira Hz. Peygamber’in esas
misyonu ve igi selamdir ve inanmayanlarla ¢atigmama(miitareke) halidir.!5*
Bu yiizden diger din mensuplarina yonelik, Miisliimanlar i¢in de en faydah
olan, musamaha ve hosgorii anlayigidir.!5

Bu yorumlar isiginda Kur’an’in, Miisliimanlardan diger din miintesip-
leriyle iliskilerinde aftedici, hoggoriilii ve miisamahali olmayr istedigi anla-
silmaktadir. Ayni gekilde Kur’an, din miintesiplerinin arasindaki diyalogu
engelleyici sert, kaba ve kiricr yontemlerden uzak durulmasma da isaret
etmektedir. Ozellikle Hicr suresinin 85. ayetindeki “safh-1 cemil” ifadesi,
Miisliimanlarin diger din miintesipleriyle degil diyaloga girmemek, tam
aksine diyalog kurmalarini ve kurulacak bu diyalogta da Miisliimanlarin,
otekine ait hususlarda tolerans gostermesini, yumusgak ve teenniyle dav-
ranmasini ongormektedir.

Diger taraftan miifessirler, birbirine yakin lafizlarla gegen “Onlar1 af-
fet, onlara aldirma!™5¢ gseklindeki ayetler hakkinda ihtilafa diigmiiglerdir.

Bagta Ibn Abbas, Katide ve Miicihid (v. 104/722)olmak iizere bir¢ok
miifessir, Ehl-1 Kitab’a ve miigriklere yonelik afv ve sath’t emreden ayetle-
rin seyf ve kital ayetleriyle'” nesh edildigini ileri stirmiiglerdir.'® Onlara
gore kafirlerin, boyle davraniglarina géz yummak ve onlari affetmek, kiifre
riza gostermeye gotiirdiigii i¢in dogru degildir.

Diger bir grup miifessir ise bu ayetin mensuh olmadigini iddia
etmektedir.'® Zira Yiice Allah, ilahi ahlikla ahliklanmug elgisine, kendi-

153 7uhruf, 43/89.

154 bp Attyye, a.g.e., 5/67; Beydavi, a.g.c., 2/379; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 4/568.

155 Benzer yorum i¢in bkz. Beydavi, a.c., 1/535.

156 Bakara, 2/109; Maide, 5/13.

157 Tevbe, 9/5, 29.

158 Taberi, Cimiw’l-Beyin, 1/490; Begavi, a.g.c., 1/105; ibn Auyye, a.g.c., 3/372; Ibnw’l-Cevzi,
Zadw’l-Mesir, 4/41; Beydavi, a.g.e., 1/535; Ebti Hayyén, a.g.e., 1/349; Sevkini, Fethu’l-
Kadir, 1/128.

159 Razd, Mefidhw’l-Gayb, 19/164; Nesefi, a.g.c., 2/277; Hazin, a.g.c., 3/61.
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sinin sahip oldugu giizel ahliki gostermesini ve miigriklere karst korku
ve kaygi hissetmeksizin muamele etmesini emretmistir.!®® Yine Kur’an,
Hz. Peygamber’in tebliginde kendisine diigenin, sadece bagkalarina bil-
dirmek oldugunu agiklamaktadir. Yapilacak her gey yapildiktan sonra
inkarda direnenler kendi hallerine birakilir. Yoksa insanlar1 zorla imana
getirmek i¢in savag yapilmaz.'¢! Savagin yapilmasina yonelik Tevbe sure-
sinde gegen emirler ise bagka gerekgeler igermektedir.!> Buna gore barig
doneminde miisamaha ve hosgoriiyii genel bir ilke kabul ederek insanlara
giizel muamele etme bagkadur, sartlar olustugunda savag zamani yapilacak
muamele bagkadir.'® Bu ylizden Hz. Peygamber, miimkiin oldugu siirece
insanlara karst giizel muamele etmeye ve giizel davraniglarda bulunmaya
memur kilinmugtir.'®* Razi’ye gore de bu ayette, Hz. Peygamber’in giizel
ahlakini, afv ve hoggoriistinii ortaya koyma hedeflendigi igin nesh ithtimali
uzaktir. 16

Su halde hem Kur’an ahliki hem de Hz. Peygamber ahlaki, Miislii-
manlarin tiim insanlara karg1 affedici, miisamahali ve hoggoriilii olmalarini
saliklamaktadir. Bu yumugak davranma ve miisamahali olma ise gerekti-
ginde ve sartlar olustugunda, sert davranmaya ve mukateleye bir engel
olusturmamaktadir. Yukaridaki agiklamalardan da anlagilacagy iizere bu
yorum, Kur’an biitiinliigii igerisinde degerlendirildiginde daha isabetli ve
tutarlt bir yaklagim olarak gozitkmektedir.

Su halde Kur’an, insanlar arasindaki iligkilere yonelik affedici ve
hoggoriilii olmay1 temel bir prensip olarak ortaya koymaktadir. Zira
Islim’da baskalarina karst muamelede asil olan, afv u sathtir. Bunun di-
sinda ¢ekigmek ve savagmak ise arizi durumlarda s6z konusu olmaktadir. !¢

160 Hazin, a.e., 3/61.

161 Kuran Yolu, 4/675.

162 Kital boliimiinde genis bir gekilde ele almacaktir.

163 Vehbi Efendi, a.g.e., 7/2771.

164 Nisabtid, a.g.e., 14/33.

165 Razk, Mefitthu’l-Gayb, 19/164.

166 Muhammed Imara, el-Garb ve’l-Islam, Mektebetu’s-Suriku’d-Devliyye, Kihire, 2004, s.
32; Vehbe Zuhayli, Asarwl-Harb fVl-Fikhi’l-Islimi, Darw’l-Fikr, Dimagk, 1983, s. 654;
Muhammed Hayr Heykel, el-Cihdd ve’l-Kital fi’s-Siyaseti’s-Ser’iyye, Daru’l-Baydrik, Bey-
rut, 1993, 1/823.
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Bu yiizden Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in affedici olugu ve aftin yiiksek bir
ahlaki meziyet oldugu gesitli vesilelerle belirtilerek, miiminler de affedici
olmaya tesgvik edilir.’®” Diger bir ifadeyle, insanlarin gerektiginde 6fke-
lerini, kin ve nefretlerini yenerek birbirlerine miisamaha ve hoggoriiyle
davranmalari, Yiice Allah’in ahlaki ile ahliklandiklarint gosterir.!%® Miis-
limanin ise sadece Miisliiman kardesini degil, kitap ehlinden insanlari
ve inanmayanlar1 bile affedebilmesi ve onlar1 hoggoriiyle kargilamast,
Kur’dn ahlikindan sayilmaktadir. Nitekim Kur’an, miittakilerin 6zellik-
lerini sayarken, insanlara kars: affedici olmay1 da zikretmektedir.'®* Ayni
sekilde Hz. Peygamber’in de inanmayan insanlara kars1 sert ve kaba dav-
ranig sergileme yerine hoggorii ve tolerans gostermesi, onun tistiin ahlak
iizere olusunun bir gostergesidir. Mekke’nin fethinde, rahmet peygam-
beri Hz. Muhammed (s.a.v.)’in, uzun yillar basta kendisi olmak tizere,
tiim inananlara her tiirli sikinti ve zulmii gosteren Mekkeli miisrikleri
bagislamasi, affi ¢ok genig boyutlara tagimakta ve diigmanlarina bile ne
oOl¢iide kusatici davrandigini ortaya koymaktadir.

Ayrica Kur’an’in biitiinliigii igerisinde, affetme ve hoggoriilii olmanin
gergevesini genigletmenin miimkiin oldugu da dikkat ¢ekmektedir. Yiice
Allah Hz. Peygamber’e inang esaslarinda sapma igerisinde olan insanlara,
hatta inanmayanlara bile afv ve miisamaha yolunu 6ngoriirken,'”® Mu-
hammed {immetinin, tarihsel siiregte beseri, iktisadi, sosyal ve siyasi se-
beplerden dolay: kétiiliik ve zarar gordiigii kimselere karsi, gerektiginde
ve maslahat gordiigiinde, affedici ve hoggoriilii olmasi, IslAm’in afv ve
miisamaha anlayigini yansitmaktadir.

Iste tarihsel siirecte din mensuplari arasinda yaganan gatigma ve savag
kiiltiiriiniin giiniimiize kadar yansimasin1 6nlemede, IslAim dininin gayri
miislimlere karg1 afv ve musamahayla muamelede bulunma diisiincesinin
oldukga biiyiik katkis1 olacaktir. Boylece giiniimiiz insani, otekiyle kendisi
arasindaki diigmanliklar1 yok edecek ve bir¢ok alanda bir araya gelerek di-
yalog kuracaktir. Buna bagli olarak da tiim insanlig1 huzura ve mutluluga

167" Al-i Tmran, 3/134; Niir, 24/22; $tira, 42/40.
168 Celik, a.g.e., s. 24.
169 A1 imran, 3/134.
170 Bakara, 2/109; Maide, 5/13; Zuhruf, 43/89.
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gotiiren yollar da agilmig olacaktir. Ozetle ifade edilecek olursa, tiim varli-
ga huzur ve esenlik veren ve tiim insanlig1 kucaklayan barig dininin kulla-
nabilecegi en etkili ve en giiglii metot aftir.

C. Bariga Cagr1

Literal anlamu itibariyle selam ve esenlik anlamlarina gelen IslAm, biitiin
inananlarint barig ve huzura ¢agirmak suretiyle!”! tiim insanhigin esenlik
ve giivenligini 6ngormektedir. Yiice Allah, Kur’in-1 Kerinvde Tslim’ Hz.
Peygamber’in getirmig oldugu dinini 6zel ad1 olarak ifade etmenin yani sira'”
tarih boyunca gonderdigi biitiin peygamberlerin, insanlari ¢agirmiug olduklari
dinin ortak adi'”? olarak da zikretmektedir.!”* Bu yaklagimdan yola ¢ikarak
evrensel anlamda Islam dininin, her dénemde tiim insanhgin baris, esenlik
ve huzurunu hedefledigi sdylenebilir. Bu bakig agisinin bir sonucudur ki ilk
insan ve ilk Peygamber Hz. Adem’den beri gonderilen tiim peygamberler,
insanlara barig ve sulh mesajlar1 igeren tavsiyelerde bulunmuslardir.'”® Bir
bagka ifadeyle Allah tarafindan gonderilen biitiin semavi dinler, 6ziinde barig
yiklii mesajlar getirerek, insanlar arasindaki diigmanlik ve husumetleri sona
erdirmeyi ve emniyet, giiven ve huzur iklimini saglamay: amaglamiglardur.”¢
Iste Tslam’in birincil kaynag: olan Kur’an-1 Kerim, evrensel bir nitelik tagryan
barig gagrisim silm, selm ve sulh kavramiyla yapmaktadir.

1. Silm Kavrami

Silm kelimesi, sozliik anlami itibariyle boyun egme ve teslim olma

177

manasina gelmekle birlikte!”” genellikle harp kargiti bir manaya sahip

olup, sulh ve barig anlamlarinda kullanilmakta'”® ve harbetmeme halini

171 Bakara, 2/208.

172 Maide, 5/3.

173 Al-i imran, 3/19.

74 {bn Teymiyye, a.g.c., 19/109.

175 Ali Osman Ates, “Islim ve Barig”, Dinin Diinya Barigina Katlast, TD.VY., Ankara, 2005, s. 44.

176 Mahmtd Seltut, Min Tevcihati’l-Islim, Darw’l-Kalem, Kahire, s. 82°den naklen, Veli Sirim,
Diinya Barist ve Islim, Isik Yay, Istanbul, 1997, s. 48.

177 Rék, Mefitthu’l-Gayb, 5/176.

178 Isfehant, a.g.c., s. 350-352; Kurtubi, a.g.c., 3/23.
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ifade etmektedir.” Etimolojik olarak!® Islim kelimesi de baris, giivenlik
ve huzur anlamlarina gelen “silm” kelimesiyle; esenlik ve sulh anlamlari-
na gelen selam sozcligiinden gelmekte olup'®! inkiyad,'®* Allah’a teslim
olmak, boyun egmek!®® selamet girmek ve sulh yapmak gibi anlamlara
gelmektedir. Bu gercevede Islim’in silm ve selam kokiiyle ilintisi goz
oniinde bulunduruldugunda, bu kelimenin teslim olmak, boyun egmek
anlamlarinin yaninda, bariga girmek,'®* barig i¢in ugrag sarfetmek, huzur
ve mutluluk igerisinde yagamak anlamlarina da geldigi ifade edilebilir. Bu
baglamda Yiice Allah’in, tiim semavi dinleri, 6ziinde barig anlami tagiyan
Islam kelimesiyle isimlendirmesi oldukga dikkat ¢ekicidir.8?

Islim ile aym kokten gelen Miisliiman kelimesi de éncelikle kiginin,
kendi yarataniyla ve kendi 6z varligiyla; ardindan basta ailesi ve yakin-
lar1 olmak {izere iliski kurdugu en uzak sosyal gruplardaki insanlarla
hak-vazife dengesini kurarak barigik yagayan ve tiim varliga emniyet ve
giiven veren anlamlarina gelmektedir.’® Yine Miisliman insanhiga ait
yiice degerlerin koruyucusu, yeryiiziinde huzur ve barigin teminat1 ve
barig adami olan kimse anlamina da kullanilabilir.’¥” Bu ¢er¢evede Miis-
liiman, kargilagtig1 insanlarla daha diyaloga ge¢meden, selam kelimesiyle
sozlerine baglayarak kargisindakine “Isim, tavrim, davranigim, giiven ve
barigtan ibarettir.” Mesajint verir.'$8

Kur’an-1 Kerim’de farklt turevlerlyle birlikte 311<§a ge¢mekte olan silm
kavramu en agik sekilde &\ VJMJ\ 51301 a0 UJ,\J\ Wi “Ey iman edenler! He-
piniz toptan barig ve selamete glrm.’”189 ayetinde goriilmektedir. Ayetteki

179 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 5/176.

180 Rirti7abadi, Besdir, 3/254.

181 fsfehani, a.g.c., s. 421; Kurtubi, a.g.c., 8/39; FirtizAbidi, a.c., 3/254.

182 Ebw’l-Hiiseyin Ahmed b. Féris b. Zekeriyyd, Mucmelur’l-Luga, thk. Abdulmuhsin,
Muessesetu’r-Riséle, Beyrut, s. 469.

183 fsfehand, a.g.c., s. 350-352; FirtizAbAdi, Besdir, 3/255.

184 Isfehant, a.c., s. 350-352.

185 Al Imran, 3/19.

186 Celik, a.g.e.,s. 62.

187" Ali Osman Ates, a.g.c.,s. 44.

188 Celik, a.g.c., 5. 62.

189 Bakara, 2/208.
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o) kelimesi hem “silm” hem “selm” geklinde okunur. Ayni zamanda bu
kelime, hem barig ve giivenlik hem de Allah’a teslim olma ve Islam’a girme
anlamlarina gelmektedir.’”® Ancak miifessirler, ¢ogunlukla Yiice Allah’in
inananlar1 davet ettigi ve onlardan girilmesini istedigi hususun 6ncelikle
Islam dini oldugunu ifade etmislerdir.!*!

Bununla birlikte, “silm” kelimesinden yola ¢ikarak, dyet-i kerimenin,
kavga ve gatigmadan uzak bir barig ve sulh ortaminin tesis edilmesi olarak
yorumlandig1 da goriilmektedir.!®? Zira ayetteki “silm” lafzi, miinakasa ve
savagl terk etme!®® ve sulh yapma anlamlarini igermektedir.'** Razi, mii-
tessirlerin degisik yorumlarimi aktardiktan sonra “Onlar bog s6z ve islere
rastladiklarinda vakarla oradan gegip giderler.”'?® ve “Sen af ve miisamaha
yolunu tut, iyiligi emret, cahillere aldirig etme!”'*¢ ayetleriyle de baglanti
kurarak, bu ayetin sulh ve barig yoniine ozellikle vurgu yapmaktadir.®”
Ayn gekilde ayetteki hem “Ey iman edenler” hitabi hem de “girin” emri
bu yorumu desteklemektedir. Zira “Ey iman edenler” hitab1 Miisliiman
olmus insanlari ifade etmektedir. Yine “girin” seklindeki emir hitabinin ash
ise meydana gelmemis bir fiilin olmasini istemektir. Buna gore ayet, Islam’
din olarak kabul etmis miiminlerin bariga girmelerini 6ngérmektedir.'*®

Bu yorum, ayetin ve siyak sibakina da uygun diigmektedir. Ciinkii
bu ayetten once ele alinan husus, miinafiklarin yeryiiziinde fesat ¢ikardik-
lar1, iiriinleri ve nesilleri bozmaya gayret sarf ettikleridir.® Iste Kur’an,
miinafiklarin kargaga ve gatigmaya yonelik bu gabalarini anlattiktan sonra
iman edenleri bariga ¢agirmak suretiyle sanki onlar1 yeryiiziindeki sulh ve

190 Ibnw’l-Cevzi, Zaduw’l-Mesir, 7/180; Ebt Hayyan, a.g.c., 2/120; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis,
6/365.

191 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., 1/180; Taberi, Cimiu’l-Beyin, 2/323; Maverdi, en-Nuket ve’l-
Uytin, 1/267.

192 Rék, Mefitthu’l-Gayb, 5/176; Tbn Astir, a.g.c., 2/276.

193 Nisaburi, a.g.c., 2/202.

194 Beydavi, a.g.c., 1/114.

195 Furkan, 25/72.

196 rraf, 7/199.

197 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 5/176.

198 Daha giizel terciime igin bkz, ibn A.gﬁr, a.g.e., 2/277.

199 Bakara, 2/205.
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emniyetin temsilcisi yapmaktadir. Boylece miiminler, miinafiklarin yapmug
olduklar1 hususlarin tam ziddini hayata gegirecekler ve yeryiiziine giiven,
huzur ve barig getireceklerdir.

Kur’dn, barig yanlisi tutumunu su ayetiyle de agik¢a deklare etmek-
tedir:

o e Js 55 @ . VJMU | o ob “Eger onlar barisa yanagirlarsa, sen de
ona yanas ve Allah’a dayan.”>*

Bu ayette gegen “selm” kelimesi, “silm” gibi barig ve sulh anlamina
gelmektedir.?*! Hatta bir¢ok dilciye gore barig ve sulh anlamini, “silm”
kelimesinden ziyade “selm” sozciigii ifade etmektedir.?’> Bu ayette Yiice
Allah elgisine, diigman kendisiyle barig igerisinde olmaya yanagirsa, onun
da bariga meyletmesini emretmektedir.?® Bu meyletme ise ister cizye
vermek, ister Islim’a girmek ister anlagma yapmak isterse barig ve sulh

sebeplerinden herhangi bir neden olsun fark etmez.?%*

Bu ayet-i kerime, bir sonraki “Eger birtakim hilelerle seni aldatmak

isterlerse, hi¢ endise etme. Allah sana yeter.”?%

ayetiyle birlikte ele alin-
diginda, diiymanin hile maksadiyla bariga yanasma ihtimalinde bile, Hz.
Peygamber’den bariga yanagmasinin istendigi anlagilmaktadir.2 Bu, bari-
sin savaga tercih edilecegini ve yine barigin savagtan daha iistiin tutulaca-
g1 gosteren oldukga agik bir delildir.?” Boylece Kur’an’da barisa yapilan
vurgunun ne kadar giiglii oldugu da ortaya konmaktadir.

Yine Kur’an, 6ncesinde ve sonrasinda savag ayetlerinin yer aldig bir
pasajin ortasinda “Sayet size selam verilirse, siz de ondan daha giizel bir

tarzda selimi alin, en azindan verilen seldmin misli ile kargilik verin.”?%8

200 Enfal, 8/61.

201 fhnwl-Cevzd, Zadu'l-Mesir, 3/376.

202 Maverdi, en-Nuket ve’l-Uytin, 1/267; Ebt Hayyan, a.g.e, 2/120; Sevkini, Fethu’l-Kadir,
1/210.

203 Taberi, Cimiu’l-Beydn, 10/33; Tabitabil, a.g.c., 9/117.

204 Taberd, a.c., 10/33.

205 Enfal, 8/62.

206 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 7/81.

207 Vehbe Zuhayli, et-Tefsirw’l-Munir fi’]l-Akide ve’s-Seria ve’l-Minhéc, Darw’l-Fikr, Beyrut, 1991,
10/55.

208 Nisa, 4/86.
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buyurarak Islim’in esas itibariyla barisa dayandigina isaret etmektedir.
Zira Tslim, barig® sevgi ve kardeslik dinidir2!® Hatta Islim, genis ve
kapsamli anlamiyla yeryiiziinde barist yerlestirmekten bagka bir sey igin
savagmaz.*!! Bu noktada Kur’in’in inan¢ konusunda sirk {izerine kalmay1
stirdiiren Mekke miisriklerine karst son olarak esenlik ve barig anlamina
gelen “selam” kelimesiyle mukabele bulunmayr emretmesi*'? &zellikle
vurgulanmalidir. Yine Rahman’in has kullarina yakisan, kotii niyetli ve
dar kafali kimseler kendilerine laf atinca, onlara sadece “selam” sozciigiiyle
kargilik vermeleridir.2'3 Iste Miisliiman ahliki inangsiza, kétii niyetliye ve
cahile bile emniyet, giiven ve barig atmosferinde insanca ve hosgoriiyle
muameleyi gerektirmektedir.

Hatta Kur’an’da sik¢a gegen selam?!* kelimesinin dint literatiirdeki kul-
lanimina bakildiginda Tslimi anlayigta, barig ve sulhun ne kadar baskin ve
etkin oldugu anlagilir. S6z gelimi Miisliimanlarin tamdiklar ya da tanima-
diklar1 herkesle arasindaki sevgi, sayg1 ve barigi baglatmalar®’® selam verme-
leriyle gergeklesir. Bu yilizden inananlarin, 6tekine karst ilk sézleri selamdir.?'¢
Bunun bir anlam1 da “Ben sana barig ilan ediyorum. Malindan, canindan
namus ve serefinden emin ol, giiven ve huzur igerisinde yasamini siirdiir.
Benden sana bir zarar gelmez.” demektir. Boylece Miisliiman muhatabina

giiven duygusuyla yaklasir ve ona kargt herhangi bir kotii niyet beslemedi-
gini hissettirir.?'” Hatta ilahi ahlak, Hz. Peygamber’e inanmayan ve kotii

209 Seyyid Kutub, Fi Ziali’l-Kur’in, 6/3544; Karadavi, “cl-Hivaru’l-Islimi el-Mesihi”, s. 151.

210 fhrahim el-Kattin, Teysinrt-Iefsi, Umman, 1982, 4/331; Muhammed ed-Destiki, “Ustilii’l-
Alkatid-Devli fI-Islim”, el-Hivér mea’l—Ahar, Meceﬂetu’l—Va’yi’l—islﬁmi, Kuveyt, 2006, s. 138.

211 geyyid Kutub, Fi Ziali’l-Kur’an, 2/726.

212 zuhruf, 43/89.

213 Furkan, 25/63.

214 Bkz. Abdulbki, a.g.c., s. 452-453.

215 Celik, a.g.e., s. 33.

216 Tirmidd, Istizén, 11; EbG Ya'li, a.g.c., 4/48; Alisi, a.g.c., 18/134; Ebwl-Fadl Celaluddin
Abdurrahmén b. Ebi Bekr es-Suytti, ed-Durru’l-Menstr t’t-Tetsiri’l-Me’str, Darw’l-Fikr, Bey-
rut, 1983, 6/173; Hazin, a.g.c., 1/405; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ini’l-Azim, 3/281; 1bn A§ﬁr,
a.g.e., 16/121; Sa’di, et-Teysiru’l-Kerimi’r-Rahmdn, 1/808.

217 Ebwl-UlA Muhammed Abdurrahmén b. Abdurrahim Miibarekfird, Tuhfetul-Ahvezi Serhu
Cami’t-Tirmizi, ngr., Abdurrahmin Muhammed Osmin, Matbaatu’]-Medeni, Kahire, 1964,
7/479; Zeynuddin Muhammed Abdurratf b. Tacilarifin b. Ali el-Munévi, Feyzu’l-Kadir
Serhw’l-Cimii’s-Sagir, Beyrut, Diru’l-Ma’rife, 1938, 4/149.
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davranan insanlara karg bile “Size selam olsun.” demeyi 6greterek?!® barig
prensibinin, peygamber yolunda ne 6l¢iide 6nemli bir yer tegkil ettigini tiim
immete gostermektedir. Ayrica bir nebevi beyana gore insanlarin en iistiin
olani soze selamla baglayan kimsedir.2'? Iste selamlagma iizerinde o kadar
vurgu yapilmistir ki selam, Islim dininin 6nde gelen sedirinden sayilmistir.22°
Benzer sekilde bir Miisliiman, her giin namaz bitiminde saga ve sola selam
vermektedir. Bu selam verme bir anlamda Miisliimanlarin, diinyanin bati-
sinda ve dogusunda yagayan biitiin insanlara karg1 barig igerisinde yagama
fikrine sahip oldugunu da gostermektedir.??! Diinyada oldugu gibi ahirette
de cennet ehlinin birbirini kargilamasi selam ile olacaktir.??* Yine cennet
chli “selam yurdu”na yerlestirildikleri i¢in??* orada siirekli olarak duyduklar:
ve isittikleri tek soz, selamdir.??* En 6nemlisi de, Allah’in en giizel isimleri
arasinda yer alan “es-Selam™? barig anlamina gelmektedir.??® Dolayisiyla

227

Allah’in barig (selam) oldugunu??’ ve bariga 6zlemimizin Allah’a 6zlemden
bagka bir sey olmadigini bilen bir kimse, barig ve kardesligin yegane temsil-

ciligini yapar?*® ve tiim insanlara emniyet ve giiven telkin eder.

2. Sulh Kavrami

Kur’an’da baris olgusuna dikkat geken bir diger kavram da sulh kavra-
mudir. Bazi dilcilerin, anlam itibariyle “selm™? ve “silm” sozciikleriyle ayni
gordiikleri “sulh” kelimesi ise?*® slh maddesinden gelmekte olup, insanlar
arasindaki nefreti ve uzaklig1 ortadan kaldirarak,?*! insanlarin kargilikli barig

218 7uhruf, 43/89.

219 Ebt Daviid, Edeb, 144; Beyhaki, Suwabu’l-Imdn, 6/433.
220 Mubdrekfiri, a.g.e., 7/479; Munavi, a.g.c., 4/150.

221 Zakzik, el-Islim ve Kaddya’l-Hivir, s. 154.

222 Taberi, Cimiw’l-Beyan, 22/17.

223 Epam, 6/127.

224 Vakua, 56/26.

225 Hagir, 59/24.

226 Taberi, Cimiw’l-Beyin, 1/52-53.

227 Taberi, a.c., 8/32.

228 Altntas, a.g.m., s. 1-2.

229 Ibnwl-Cevzi, Zadul-Mesir, 7/180.

230 Tbn Faris, a.g.c., s. 354; Firtzabdi, Kimisu’l-Muhit, s. 293.
231 Isfehant, a.g.c.,s. 489.
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ve uzlagma igerisinde olmalarini ifade etmektedir.?3? Ayni zamanda fesadin?*®
ve kotiiliigiin zidd1 bir anlam tastyan sulh*** kavraminin anlam ¢ergevesine
bireysel ve toplumsal miinasebetlerdeki kirginliga son verip uzlagtirma da
girmektedir.?®® Kisaca “sulh” kelimesinden tartigmay1 birakma, anlagmaya

varma, uzlagma ve barig anlamlarini ¢tkarmak miimkiindiir.2%

Iste Kur’An barig ve uzlag kiiltiiriine sulh kelimesiyle giiglii bir gekil-
de vurgu yapmaktadir. Bu baglamda son ilahi kitap, 5= CLA\ 5 “Sulh her
seyden daha hayirlidir.”?*” buyurarak barigin énemine dikkat ¢ekmekte ve
barigin, insanlar i¢in faydall oldugunu gostermektedir.>*® Bu ayette gecen
“sulh” kelimesi, nefislerin kendisiyle huzura erdigi ve kisiler arasindaki ih-
tilafin kendisiyle son buldugu barigin, mutlak olarak hayirli olacagini ifade
etmektedir.?® Zira “sulh” kelimesi, mutlak ve amm bir lafizdir.>** Bu yiiz-
den, insanlar arasinda ihtilafi ortadan kaldiran her tiirlii sulhu i¢ine alir.?*!
“Sulh her seyden hayirhidir.” seklindeki ara climlenin yer aldig ayette,?*?
ti¢ degisik tekid bulundugu ifade edilerek, sulhun 6nemine, onun bizatihi
hayir olduguna?*® ve onda biiyiik menfaat ve hayirlarin bulunduguna isaret
edilmistir.** Buna gore ayet, 6ncelikle kari-koca arasindaki anlagmazliklara
son verilip, eslerin barig igcinde olmalarini istemekle birlikte fert, toplum
ve milletlerarasi sorunlarin ¢oziiliip global bir sulhun yerlesmesi yolunda
barig kiiltlirtiniin yayginlastirilmasini da dngérmektedir.

Diger taraftan bazi miifessirler “Sulh her seyden hayirhdir.” ctimlesinin

232 Bikai, a.g.e., 18/263; Ibn A.gﬁr, a.g.e., 5/216.

233 ibn Manzir, a.g.e, 2/516; Firtizabadi, Kimisu’l-Mubhit, s. 293.

23% Ferahidi, a.g.e, 3/117.

235 Ebw’l-AbbAs Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Feyytimi, el-Misbahw’l-Munir, Mcktebetu
Liibnan, Beyrut, 1987, s. 132.

236 Abdurrahman b. Abdillah b. Salih ed-Debast, Ahkimu’s-Sulh %s-Serfati’l-Islimiyye, Daru’l-
Varrik, Riyad, 2004, s. 22.

237 Nisa, 4/128.

238 ibn A§ﬁr, a.g.e., 5/216.

239 Sevkini, Fethu’l-Kadir, 1/521.

240 gealibi, a.g.c., 2/307; Sevkania.c., 1/521.

241 Vehbi Efendi, a.g.c., 3/1068.

242 Nisa, 4/128.

243 ibn A§ﬁr, ag.e., 5/217.

24% Vehbi Efendi, a.g.e., 3/1068.
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umum ifade etmedigini sdyleyerek bu hiikmii, ayetin siyak ve sibakini goz
oniinde bulundurarak kari koca arasindaki sulha hamletmiglerdir.>*5 Ancak
bu ciimlenin bir ara ciimle olarak gelmesi (ciimle-1 I’tirdziyye)**® ve ozlii

bir s6z seklinde zikredilmesi, onun umumi bir ifade olmasini tercihe layik
kilmaktadir.>*

Yine Kur’an, “Diizeltilmig olan {ilkeyi ifsad etmeyin!™**® ayetinde ge-
gen 1slah kelimesiyle, 6zellikle insanlar arasinda kargasa ve bozgunculuga
son verilip yeryiiziinde sulh ve siikunetin hakim olmasini istemektedir.
Bu ayetteki “Fesad ¢ikarmayin.” emri “Yeryiiziinde hi¢bir surette fesatgilik
etmeyin.” geklinde olup can, mal, nesep ve aklin korunmasi hususunda her-
hangi bir kargaga ve fesada yer verilmemesini igermektedir.?*’ Zira Kur’an’a
biitiinciil olarak bakildiginda dini, dili, irki, rengi, cinsiyeti ve sosyal statiisii
ne olursa olsun, temel haklarin biitiin insanlara tanindig1 ve bu hususta
tiim insanlara giivence verildigi goriilmektedir. Bir bagka ifadeyle yagama
hakki, insan onuruna saygi, inang hiirriyeti, hukuk 6niinde esitlik ve mal,
miilk edinme hakki gibi temel haklarda inancina bakilmaksizin herkes ortak
kabul edilmistir.?° Tste Kur’an tarafindan tiim insanlara bahsedilen ve tiim
insanlarin mutluluk ve huzurunu saglayacak potansiyele sahip olan bu temel
hak ve ozgiirliikler fesat ve kargasa ortaminda degil, ancak barig ve sulh
ortaminda esas iglevini yerine getirebilmektedir.

Goriildiigii gibi “silm” “selm” ve “sulh” kavramlarina ve bunlarin de-
gisik kullanim gekillerine yer verilen bir¢ok ayette,?®! insanlarin dikkatlerine
sunulan temel mesaj, genellikle fitne, fesat ve bozgunculugun 6nlenmesi,
hak ve adaletin yerlegtirilmesi ve insanlar, toplumlar ve milletler arasinda
barig ve huzurun saglanmasidir. S6z konusu ayetler ¢ergevesinde 6ngoriilen
barig ise tiim insanlig1 diglamaksizin kucaklayan ve insanligin hep siirmesini

245 Ragd, Mefitihu’l-Gayb, 11/52.

246 Zemahseri, a.g.e, 1/568.

247 Zuhayli, et-Tefsiru’l-Munir, 5/296.

248 Moraf, 7/56.

249 Genig bilgi i¢in bkz, Raz, Mefitihu’l-Gayb, 14/108.

250 fsra, 17/70; Bakara, 2/256; Yiinus, 10/99; Nisa, 4/58; Maide, 5/32, 42; Nahl, 16/90; Nis4,
4/29-30.

251 Bkz. Abdulbaki, a.g.c., s. 452-454; 520-523.
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istedigi diyalog ve anlagma déneminin adidir.52 Iste aralarinda siki bir bag
bulunan ve birbirleriyle igli digh olan bu iki kavramdan diyalogun tiim nite-
likleri, ancak barig ortaminda gergeklesebilir. Zira saghkl, yapici ve etkin bir
diyalog i¢in barig ortamina ihtiyag vardir. Bu yoniiyle baris, diyalogun diger
bir karakteristigidir.?>* Bunun yaninda 6ngoriilen barig ve sulh ortaminin
hakim olmas1 da, inang ve diisiince farkliliklar1 bulunan insanlarin birbirle-
riyle diyalog kurmalar1 ve anlagma igerisinde olmalartyla miimkiindiir.

Aym sekilde Hz. Peygamber, veda hutbesinde insanlarin canlarini,
mallarini ve namuslarin1 mukaddes ilan ederek her tiirlii tecaviizden ko-
rundugunu bildirmistir.?** Buna gore Islam’in temel hedefi insana, canina,
malina namusuna dokunulmayan ve barigin hakim kilindig1 bir toplumsal
hayat tarzini yeryiiziinde idame ettirmektir. Yine Hz. Peygamber altmug
kiisur y1l siiren 6rnek hayati boyunca daima barig ve uzlagma yanlhsi bir
tavir sergilemigtir. Hatta Hz. Peygamber risaletten 6nce, Mekke’nin ileri
gelenleri tarafindan kurulan “Hilfw’l-fudal” adl goniillii tegkilata katilmug
ve bunun 6nemini “kizil tiiylii bir deve siiriisiiyle dahi olsa asla degisme-
yecegi” seklindeki sozleriyle dile getirmistir.?%®

Boylece Hz. Peygamber, barig ve adalete olan taraftarligini ve yarati-
ligtan gelen ahliki gilizelligini gostermistir. Hz. Peygamber, risalet sonrasi
da “Diigmanla kargilagmay1 arzu etmeyin, Allah’tan afiyet dileyin.”**¢ bu-
yurarak gatigma ve savag ortamina siiriiklenme yerine temelde giiven, barig
ve huzur iklimini arzu ettigini ortaya koymaktadir.

Netice itibariyle daha isminden itibaren barisa vurgu yapan Islim di-
ninin en temel amaglarindan®” ve en temel prensiplerinden birisinin barig
oldugu anlagilmaktadir. Zira Tslim’in birinci kaynagi Kur’an, degisik ayet-
lerinde insanlar1 bariga ve sulha ¢agirmakta ve Miisliimanlarin diger din

252 Ali Osman Ates, a.g.c., s. 43.

253 Alic, Miisliiman Hiristiyan Diyalogu, s. 340.

254 Buhéri, Hacc, 131; Ibn Méce, Menésik, 76.

255 Ebt Muhammed Cemaluddin Abdulmelik b. Higam, es-Siretu’n-Nebeviyye, thk. Mustafa
es-Sakki, Mektebetu Mustafi el-Babi el-Halebi, Kihire, 1955, 1/134.

256 Buhéri, Cihdd ve’s-Siyer, 111; Temennt, 8.

257 Ates, Yiice Kurdnin Cagdas Tefsiri, 3/529.
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mensuplariyla iligkilerini barig temeline oturtmaktadir.2® Tste Kur’an’in,
tiim insanlar1 baris dini olan Islim’a ve sulha gagirmasi ve insani iligkilerde
barig1 temel deger yapmasi, farkli dinden insanlarn ayni hayati paylagma-
lar1 ve birlikte yagamalar1 anlamina gelmektedir. Boylece farkli din, dil ve
kiiltiire mensup insanlarin ayni yasami paylagmalar sebebiyle birbirleriyle
diyalog kurmalar1 ve iyi iliskiler igerisinde olmalar1 6ngoriilmektedir. Bu-
na gore Kur’an perspektifinde, Miisliiman olsun veya olmasin, insanlar
arasindaki miinasebetlerde hoggoriilii olma ve barigqil bir tutum sergileme

onem arz etmektedir.?%?

Su halde Islam’in yogun bir sekilde barisa vurgu yapmasi goz 6niinde
bulunduruldugunda, diyalogun hayli zorunlu bir durum arz ettigi gortil-
mektedir. Insanlarin barig igerisinde yagamalarini isteyen bir dinin, miinte-
siplerine diger insanlarla gatigarak ve kavga ederek degil ancak diyalog ku-
rarak ve hoggoriilii davranarak barig ortamlarini tesis etmeye izin verecegi
agiktir. Boylece Islim’da barig ve sulhun ana prensip ve esas oldugu, savas
ve ¢atigmanin ise zarurete dayandig ve sartlara bagh bulundugu ortaya
¢tkmaktadir.>® Bu nedenle Kur’an’in tegvik ettigi barig ortamina ulagabil-
mede bireyler, milletler, dinler ve mezhepler aras: diyalogun, biiyiik 6nem
tagidig1 anlagilmaktadir.

Yine Kur’an, yeryliziinde asla kargasa ve fesat ¢ikarilmamasi gerekti-
gine temas ederek,”! insanlar arasinda barig ve sulh ortaminin var olmasim
istemektedir. Zira barig dini olarak adlandirilan Islim, kendi miintesiplerine
yeryiiziinde giiven, emniyet ve barigin temsilcisi olmalarini 6ngérmektedir.
Buna gore Isldm, tiim insanlarin en temel haklarini koruma altina almakla
ve insanlik onuruna yakigir bir yagam geklini benimsemekle giiven, emniyet,
huzur, barig, mutluluk ve esenlik dini oldugunu gostermektedir. IslAim’a gore
insan yagaminin giivence altina alinmasi ve saygmliginin korunmast igin barig

zorunlu bir ilkedir. Iste biitiin sistemini baris iizerine insa eden Tslim dini-

258 Hasan Elik, Kur’dn Isiginda Farkli Konular Farkli Yorumlar, L.AEV, Ist., 2010, s. 86-88.

259 Celik, a.g.c., s. 56.

260 Seyyid Kutub, Cihan Sulhu ve Islim, s. 28; Diyaloga zit goriinen kavramlar boliimiinde genig
bir gekilde incelenecektir.

261 Bakara, 2/11; Araf, 7/56, 85.

112



Kur’dn'da Diyalog

nin, evrensel bir barigin saglanmasina 6nemli katki saglayacagi muhakkaktir. 262
Bu yiizden ister fert ve toplum planinda isterse tiim insanlik 6l¢eginde barig
ortamunin tesis edilmesi, Islim’mn en 6nemli hedefleri arasinda sayilabilir.2¢3
Buna bagl olarak barig ve hoggorti ortamu olugturma, ancak ayni yerkiirede
yagamakta olan insanlarin digerlerine nefret ve kinle bakmaksizin birbirleriyle
uzlast ve diyalog halinde olabilmeleri ve sulh kavramlarini igsellestirip pratize
edebilmeleri sayesinde miimkiin olacaktir.

D. Beseri Iliskilerin Temel Tlkeleri

Kur’an, insan-Allah iliskisinde insana diigen gerekli vazifeleri agiklarken,
aynm zamanda insanin hemcinsleriyle miinasebetlerinde ona yol gosterme
gorevini de iistlenmigtir. Nitekim Kur’an, toplum barigini ve huzurunu sagla-
mada bireyleri birbirine yaklastiran, aralarinda iyilige, giizellige ve hoggoriiye
dayal iliskiler ag1 olugturan miispet davraniglar 6ngoérmektedir.** Ciinkii bir
arada ve topluca yagama durumunda olan insanlarin kendi aralarinda sag-
liklr iligki ve diyalog kurabilmeleri ancak birtakim yapici ve miispet ilkelerle
gerceklesebilir2%% Tste her yonden hidayet rehberi olan Kur’in, beserd iligki-
lerin temel ilkelerinde de insana yol gostermektedir. Bu noktadan hareketle
Kur’an-1 Kerim’de yer alan bazi temel kavramlar incelemek, bu hususun

aydinhga kavugsmasina buiytik katki saglayacaktir.

1. Kavl-1 Leyyin

“Lin” kelimest sertlik ve kabaligin zidd: olup?*® nezaket, kibarlik,?¢”
yumugsaklik, yumusak huyluluk anlamlarmna gelir.?*® S6z gelimi, bir kisiyi
yumusgak huylu ve miilayim olmasindan dolayr methederken “Fiilaniin

262 Karhga, a.g.e.,s. 17.

263 Giiner, a.g.e., s. 286.

264 Demirci, Kur’dn’da Toplumsal Diizen, s. 199.

265 Kirca, Kur’in ve Insan, s. 193.

266 Cevheri, a.g.c., 6/2198; Isfehant, a.g.e., s. 702; Ebti Bekr Muhammed b. Zekeriyya er-Razi,
Mubhtiru’s-Sthih: Mu’cemu’r-Razi, Cagr Yay, Istanbul, 1987, s. 611.

267 Maverdi, en-Nuket ve’l-Uytin, 5/484; Razi, Mefitihu’l-Gayb, 9/50.

268 fbn Manzfr, a.g.e., 13/394.
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leyyiniin” denir.?® “Yumusak s6z” seklinde terctime edilen “kavl-i leyyin”
ifadesi de, giizel muamele etme, affedici olma,*”® nezaketle, sefkatle ve
tath dille konusma anlamlarini igerir.2”" Tste bu kavramin ifade ettigi po-
zitif degerler, farkliliklarla birlikte bir arada yasayabilmenin temel taslarini
olusturmaya katk: saglamaktadir.?”?

Kur’an’da Yiice Allah’mn, Hz. Musa ve kardesini Fir'avun’a gonderirken
onlara yumusak s6z soylemelerini emrettigi bildirilir?”? Yiice Allah tara-
findan verilen bu emir, bir Miisliimanin gayri miislime ve diigmanina olan
tutumunu belirlemede temel kriter olarak dikkat gekmektedir. Buna gore
ayette “kavlen leyyinen” ifadesinin kullanilmasi, Firavun’a karst nasil mua-
mele edilecegini gosterdigi gibi, insanlarin begeri ve sosyal iliskilerinde nasil
davranacaklarina da g1k tutmaktadir. Ayetten anlagildig {izere diyalog halin-
de olan iki gahistan birisi, insanlarin en azgin ve kibirli olani, digeri de Allah
tarafindan insanlar arasindan segilmis, mertebesi en yiiksek kuldur. Durum
boyle olmasmna ragmen Yiice Allah, Hz. Musa’ya, Firavun’la konugurken
yumusaklikla ve nezaketle davranmasim emretmektedir.>* Ibn Abbas, ayet-
teki “kavlen leyyinen” ifadesini, Hz. Musa ve Hz. Harun’un konugmalarin-
da sert ve kaba olmayip?”® latif olmalar?”® geklinde yorumlamaktadir. Ayni
sekilde bazi miifessirler de bu ifadeyi, nezaket, kibarlik ve yumusaklik olarak
agiklamaktadirlar.”” Yine Firavun’la konugurken ona hiirmet uyandiran bir
kiinye ile hitap etme de,*”® bu ayet etrafinda yapilagelen tefsirlerdendir.?”
Zira kiinyeyle hitap etme muhataba bir deger ve seref verildigini gosterir.

Diger taraftan bagta Mukatil (v. 150/767) olmak {izere bazi miifessirler

269 Isfehant, ag.ec.,s. 702.

270 fpn A§ﬁr, a.g.e., 16/225.

271 Semerkandi, a.g.e., 2/344.

272 Aslan, a.g.e., s. 74.

273 Taha, 20/44.

27% R, Mefitihu’l-Gayb, 3/153; Ibn Kesir, Tefsirw’l-Kur’ini’l-Azim, 3/154.

275 Begavi, a.g.c., 3/219; Ebuw’t-Tahir Mecduddin Muhammed b. Ya’kib b. Muhammed el-
FirtizAbadi, Tenviru’l-Mikbas min Tefsiri Ibn Abbis, inti§érét—1 Istiklal, Tahrn, s. 262.

276 Firtizabadi, a.c., s. 262.

277 Maverdi, en-Nuket ve’l-Uytin, 3/405; Tbn Abdisselim, a.g.c., 1/397.

278 Vehbi Efendi, a.g.c., 8/ 3291.

279 Taberi, Cimiu’l-Beydn, 16/169; Ebti Hayyén, a.g.c., 6/245.
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“kavlen leyyinen” ifadesini Naziat suresinde gegen “Ona (Firavun’a) de
ki: ‘Kendini arindirmaya gonliin var mi?> 2% ayetiyle tefsir etmiglerdir.?!
Soru tarzinda gelen bu climle son derece nazik, kibar ve muhataba deger
veren bir hitap o6zelligine sahip olmasi yoniiyle Hz. Musa’nin Firavun’la
diyalog kurarken nasil bir tisltip kullanmasi gerektigini bildirmektedir. Bu
da peygamberlik makamina yarasir bir sekilde muhatapla konugurken diis-
man bile olsa son derece tath ve yumusak bir hitap segmektir.?8? Boylece
Kur’dn, daha evvel zikredilen tath dille ve nezaketle konugma hususuna,?®?

Naziat suresinde gegen bu ayetle tekrar dikkat ¢ekmis olur.

Fazl b. Tsa, Kur’in’da Firavun’a kargi gosterilen yumugaklik ve neza-
ketten hareketle ilahi ahlaki goyle ifade eder:

aslyy oY g pes 2SS wslay o Il ey 0 b

“Ey kendisine diismanlik yapana bile sevgisini gosteren Allah’im,
Kim bilir seni dost edinene ve sana yakarista bulunana nasil yakin-
ik gosterirsin!”

Yine bu ayetten ilham alan Yahya b. Muaz, aglayarak duygularini su
ciimlelerle aktarir:

Sl 5l J sy pen sy S NI LT g cew by s )

“Tlahi “ben ilahim” diyerek sana ilahlik taslayana iste senin merhametin,
Kimbilir “Sen Allah’sin.” diyerek senin ilahligint kabul edene karsi
senin merhametin nasi olur!”?3%*

Ayrica Kur’an’daki “kavl-i leyin” kullaniminda dikkatleri geken bir
husus sudur: Higbir insan, Firavun kadar kotii olamayacagina gore her
ne inangtan olursa olsun, diger insanlara kars1 diyaloga zit olan sertligi ve
kabalig1 birakarak yumusak tavir sergileme, giiler yliz gosterme ve tatl

280 Naziat, 79/18.

281 Mukatil b. Siileyman, a.g.c., 3/28; Maverdi, en-Nuket ve’l-Uytin, 3/405; Beydavi, a.g.c., 2/48.

282 Vehbi Efendi, a.g.c., 15/6334.

283 Taha, 20/44.

284 Benzer ifade i¢in bkz. Maverdi, en-Nuket ve’l-Uytn, 3/405; Hazin, a.g.c., 3/205; Alﬁsi,
a.g.e., 16/195.
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dille konugma, insanlar arast iligkilerin saglikli bir zemine oturmasi igin

Kur’an’in getirdigi temel ilkeler arasinda yer almaktadir.?%

Miifessirlerin kavl-i leyyin hususunda yaptiklar1 yorumlardan ¢ikan
sonug, Hz. Musa ve kardeginin, Firavun’u hak dine ¢agirirken, son de-
rece nazik, kibar ve yumusak bir gekilde konugmus olmasidir.?®¢ Onlar
Firavun’a kargi yumugak bir tislGpla diyalog kurmuslar ve ona “Selam sana
olmasin.” ya da “Sen yalancisin.” ve “Sen azab1 hak ediyorsun.” seklinde

incitici bir Gslap kullanmamiglardir.?%”

Bu davranig sekli ise sadece Hz. Musa ve kardesine ait bir tutum degil
tiim peygamberlerin Hakk’a davet metotlarinin genel karakteristik 6zelligi-
dir. Ciinkii peygamberlerin, Hakk’a davetlerinden maksat biiyiikliik tasla-
mak, fayda vermeyen sert ve kaba sozler sarf etmek ve muhatabr kirmak ve
incitmek degil, muhatapta hidayet 1s1g1min uyanmasina vesile olmaktir. 288

Yine Hz. Musa’ya emredilen teblif metodundan anlagilan, Allah’a
davet konusunda kabalik ve sertligin terk edilerek yumusak soz ve sefkate
mutlaka yer verilmesidir.?* Zira kaba ve kat1 kalpli kimseler, muhatapla-
rinda nefret uyandirirlar. Bu durumda insanlar boyle bir kimseyle konus-
mak istemez ve onu dinlemeyi de tercih etmezler.

Nitekim Hz. Peygamber’in yiice ahlaki, hoggoriilii olugu, yumusaklig
ve yufka yiirekliligi?®® de Al Imran suresinde gecen “Insanlara yumugak

davranman da, Allah’in merhametinin eseridir.”?!

ifadeleriyle Gviiliir. Hz.
Peygamber’in kat1 kalpli olmasi durumunda ise insanlarin onun etrafindan
dagilacag: ifade edilerek, davraniglarinda sevgi, hosgorii ve bagislama pren-
siplerine devam etmesi istenmektedir.?? Siiphesiz bu ayet, Hz. Peygamber’in

biiytikliiglinii, kat1 yiirekli olmayip aksine sefkat ve merhametle dopdolu

285 Kirca, Kur’in ve Insan, s. 298.

286 fby Kesir, Tefsirw’l-Kur’Ani’l-Azim, 3/154.

287 Ebii Bekr Cabir el-Cezairi, Eyseru’r-Tefisir li-Keldmi’l-Alf el-Kebir; Nehru’l-Hayr ald Eyseri’t-
Tefasir, 1993, 3/353.

288 fhn A§ﬁr, a.g.e., 16/225.

289 Razi, Mefitihul-Gayb, 31/37; TabAtabal, a.g.c., 14/154.

290 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 2/125.

291 Al-i Imran, 3/159.

292 Al-i Imran, 3/159; Derveze, etTefsiru’l-Hadis, 3/196.
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oldugunu gostermektedir.?”® Hz. Peygamber de, Yiice Allah’in her iste yu-
mugaklig1 sevdigini de vurgulamaktadir?* Zira Yiice Yaratici, yumugakliga
kargilik verdigi seyleri, kabalik ve sertlik kargisinda vermemektedir.?*®

Soziinii ettigimiz ¢er¢evede bir Peygamber’den amansiz bir diigmani
kargisinda en oncelikli ve en 6nemli gorevlerinden biri olan risalet vazife-
sini yerine getirirken bile yumugak ve hosgoriilii olmast isteniyorsa, risalet
gorevi digindaki bireysel ve sosyal yagam alanlarinda diger insanlarla ilig-
kilerinde miilayemet, incelik, sefkat ve hoggorii gibi pozitif degerlere yer
vermesi ve bunlari esas almasi evleviyetle gerekmektedir.

Buna gore, 1yiligi emreden her kisinin {izerine diigen, hoggoriilii olmak®
ve muhataplarina da yumusak ve nazik davranmada merhaleler halinde en
giizel, en miinasip ve en uygun olant almaktr?*” Zira “Yumugaklik, Hakk’a
davetin parolasidir.”?*® Hakk’a davet ve teblig adabr ise bir yandan sertlik ve
kabahigin terk edilmesini, diger yandan da miilayemet ve yumusaklig: gerek-
tirmektedir. Tste miilayemet gosterme, yumusak huylu ve gecimi kolay bir
insan olma, ideal bir miimine ait 6zellikler arasinda sayilabilir.*? Ancak davet
tislubundaki bu yumusaklik ve miisamaha hig¢bir zaman iman, ahlak ve mua-
melat gibi dinin ana konularinda yumusakhiga ve degisiklige gidilecegi anla-
mina gelmez. Bu yiizden yumusgaklik ve miilayemet esasta degil metoddadur.

2. Giizel Soz

Kur’an ayetleri, diger inan¢ mensuplarina karg1 gosterilecek muame-
leyi sadece kavl-i leyyinle sinirlandirmamakta daha 6teye giderek onlarla
en giizel bir gekilde konu§ma yapllmasml da istemektedir. Bu baglamda
Isr suresinde /et & ‘_;JV Vo 5 &3k 155 “Soyle o kullarima: Hep en giizel
sozleri soylesinler.” buyrularak 6zellikle inanmayanlara ve miigriklere karsu,
Hz. Peygamber’in ve miiminlerin sert davranmaktan kaginmalar1 ve en

293 Kurin Yolu, 1/521.

294 Buhar, IstitAbetw’]-Miirteddin, 4; Miislim, el-Birr ve’s- Sila Vc’I-Adﬁb, 23.

295 Bikai, a.g.c., 19/508.

296 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 3/196.

297 Bikai, a.g.c., 12/290.

298 Tbn Agtr, a.g.c.,16/225.

299 Beyhaki, .§‘u’abu’1-ﬁnﬁn, 6/272; Ebti Hayyan, a.g.c., 3/62; Seilibi, a.g.c., 2/114.
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giizel sozii sOyleyerek onlarla diyalog kurmalari emredilmektedir.3” Zira
bir¢ok miifessire gore bu ayet, Miisliimanlarin Miisliimanlarla degil, Miis-
liimanlarin misriklerle diyaloguna g1k tutmaktadir.3*! Miifessirlerin birgo-
gu, bu ayet-i kerimeden yola ¢ikarak kafirlere ve miigriklere bile giizel ve
yumugak bir iisltipla konugulmasini;** kaba, kiricr ve kotii s6z soylenilme-
mesi gerektigini belirtmektedirler.?*® Buna gore ayet, Hz. Peygamber’den
Miisliimanlarin diger insanlarla diyaloglarini en giizel gekilde yerine ge-
tirmelerine yonelik bir emir igermektedir.?** Sayet insanlar arasinda giizel
diyaloglar kurma yerine kalpleri incitici sert ve kirict sozler sarf etmeyi
tercih etmek kotiiliik, diigmanlik, fitne ve gatigmalarin dogmasina neden
olabilir.*®® Seytan da insanlarin birbirleriyle kurduklar: diyalogun bozul-
masint ister’®® ki aralarini agma ve serri uyandirma firsati yakalasin. Bu
durumda seytan devreye girer ve serri tahrik eder.?*” Ayrica kaba davranig
ve kotii s6z, hem insan fitratina’® hem de Miisliiman ahlakina aykiridr.
Zira Miisliiman ahlikina yaragan, ancak tath dil ve giizel sozdiir. Aksi tak-
dirde Misliimanlar da miisriklere benzemis olurlar. 3%

Iste bu durumda miiminlerin diger insanlarla konusmalarinda, bir
giizellik ve incelik bulunmasi gerektigi bildirilmekte ve yine onlardan
miigriklerle iligkilerinde ve diyaloglarinda terbiye ve nezaket kurallarina
riayet etmeleri istenmektedir. Hem bagkalarina kargi bu sekilde hosgort
ve miilayemet gostermek, insan olmanin da bir geregidir.?!

Yine Kur’in, bir bagka ayetinde lis . | 45 “Insanlara tath s6z
soyleyiniz.”!! buyurarak diger biitiin insanlarla iliskilerde giizel davranma

300 Alﬁsi, a.g.c., 15/94; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 3/393.

301 Alﬁsi, a.e., 15/94; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 3/235.

302 pivizabadi, Tenviral-Mikbas, s. 238.

303 Sevkani, Fethu’l-Kadir, 3/235; Merdgi, a.g.c., 15/59; Seyyid Kutub, Fi Ziali’l-Kur’in,
4/2234.

304 Taberd, Cimiu’l-Beyan, 15/102.

305 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ini’l-Azim, 3/46; Vehbi Efendi, a.g.c., 8/3006.

306 Taberi, Cimiu’l-Beydn, 15/102.

307 Viehbi Efendi, a.g.c., 8/3006.

308 Kur’an Yolu, 3/427.

309 Ebi Hayyan, a.g.c., 6/48.

310 Kiran Yolu, 3/427.

311 Bakara, 2/83.
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ve tath konugmanin gerekliligine agiklik getirmektedir. Goriildiigi gibi bu
ilahi beyanda Yiice Allah “Sadece din kardesinize giizel s6z soyleyin.” sek-
linde herhangi bir sinirlandirma getirmemistir. Bunun yaninda s6z konusu
ayet, umum ifade ettigi igin de, herhangi bir tahsise ihtiyag yoktur.3'? Buna
gore glizel s6z sOylemek, giiler ylizlii davranmak ve hoggoriilii olmak bii-
tiin insanlara kargt gosterilecek bir davraniy modelidir.?!* “Ciinkii alemin

intizami, insanlarin yekdigeriyle hiisn-ti muageretine mutavakkiftir.”31#

Bu baglamda Kur’an’da yer alan su ayet-i kerime de tiim miiminlere
farkli bir bakig agis1 ve genig bir perspektlf sunmaktadir:

ub Jwa va @j\ L;.udbd rsu )\ L,b by Qu up)wj O | A ;&’u e &
5les iz BN PRAREERNI RN Soy]e onlara (miigriklere): “Géklerden,
yerden sizi riziklandiran kimdir? (Onlarin cevaplarini beklemeden):
“Allah’dir” de! O halde ya biz veya siz, ikimizden biri dogru yol lizerinde
veya apagik bir daldletteyiz.”

De ki: “Siz, bizim suglarimizdan sorguya ¢ekilecek degilsiniz, biz de
sizin yaptiklarinizdan sorgulanacak degiliz.”3'5

Yiice Allah, bu iki ayette peygamberini diger din mensuplartyla mii-
nazara yaparken nasil bir yol takip edecegine yonelik irsadda bulunmak-
tadir. Miinazarada iki kimseden biri digerine “Soyledigin bu s6z, yanls,
sen bunda hata ediyorsun.” dedigi zaman bu s6z onu 6tkelendirir. Kigi
ofkelenince diiglince dengesi bozulur. Diigiince dengesi bozulunca da an-
lama {imidi kaybolur. Boylece elde edilmek istenen hedefe ulagilamamug
olur. Ama o kimseye “Bu hususta ikimizden birisinin hatali oldugunda
stiphe yok. Batil iginde olmak ve onda kalmak ise ¢irkindir. Hakka, dog-
ruya ve hakikata dénmek ise en giizel bir seydir. Oyleyse hangimizin hatah
oldugunu anlamaya galigalim.” dendiginde bu s6z muhatab: diigiinmeye, o
hususu gozden gegirmeye ve taassubu birakmaya sevkeder. Muhataba kar-
s1 bu yaklasim -hakli konumda bile- insan i¢in makam ve riitbe agisindan

bir eksiklik degildir.31¢

312 Razi, Mefithu’l-Gayb, 3/153.

313 Zuhayli, et-Tefsira’l-Munir, 1/212.
314 Vehbi Efendi, a.g.e., 1/165.

315 gebe, 34/24-25.

316 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 25/222.
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Eger Allah Rasulii “Elbette biz hidayetteyiz.” demis olsaydi, miis-
riklerin taassubunu harekete gegirebilirdi. Bu yilizden Rastliillah onlar
yumugatmak ve soziinii dinletmek i¢in “biz veya siz” diyerek hidayet ve
dalaleti miisterek zikretmektedir.?!” Yine Yiice Allah’in “ya biz veya siz”
sozii, davette ve diyalogta gosterilecek nezaketi de ortaya koymaktadir.3!®

Goriildiigii gibi bu dyette miinazara edebiyle ilgili son derece insafli,
tliml ve hoggoriilii bir 6rnek bulunmaktadir.®!® Bir sonraki dyette, miina-
zaradaki tisltp yoniiyle daha ileri derecede ve daha belig bir insaf metodu
dikkatleri gekmektedir.** Yine bu ikinci ayette, Hz. Peygamber’in miig-
riklerle tartijmadan ve polemikten uzak dengeli bir iislip benimsemesi
ongoriilmektedir.3?' Ciinkii Kur’dn burada miiminlerin yaptiklarindan
bahsederken Lﬁf\ s “bizim suglarimizdan”, miisriklerin yaptiklarini anla-
tirken & ,cs5 122 “sizin amellerinizden” ifadelerine yer vermektedir. Halbuki
miigrikler, sirk ehli olmalar1 yoniiyle esas ciiriim sahibi kisilerdir. Boyle
olmasina ragmen Hz. Peygamber (yasaklanmig bir durumu ifade eden) ciir-

322 amel kelime-

mii Miisliimanlara, (tesekkiirti gerektiren bir kullanim olan)
sini de miigriklere nisbet ederek onlar igin fazlasiyla insafli bir tslip tercih

etmektedir.*>® Bu dyet ¢er¢evesinde Sevkani su yorumlar1 yapmaktadir:

“Miislimanlarin amelleri halis bir iyilik ve tam bir itaat olmasina
ragmen clirmiin onlara isnad edilmesinde, kafirlerin igleri ise agik bir ma-
siyet ve kesin bir giinah olmasmna ragmen mutlak olarak amel ifadesinin
onlara nisbet edilmesinde, ger¢ekten takdire sayan insafli bir yaklagim

bulunmaktadir.”324

Buna gore Miisliimanlarin miinazaralarinda ve diyaloglarinda diger
din mensuplarina karst sert, diglayict ve otekilestirici bir Gsltp kullanma
yerine, hakikat ortaya ¢ikmadan 6nce onlarla ayni konumda yer aldiklarin

317 Vehbi Efendi, a.g.e., 11/4514.

318 fhn Auyye, a.g.c., 4/419.

319 Seyyid Kutub, Fi Ziali’l-Kur’in, 5/2905.

320 Zemahgeri, a.g.c., 3/289.

321 Sevkani, Fethu’l-Kadir, 4/326.

322 Nesefi, a.g.c., 3/325.

323 Zemahgeri, a.g.c., 3/289; ibn A§ﬁr, a.g.e., 22/194; Vehbi Efendi, a.g.c., 11/4514-4515.
324 Sevkani, Fethu’l-Kadir, 4/326.
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sOylerek muhataplarini kazanmaya ve kucaklamaya yonelik sOylem ge-
listirmeleri, Kur’ani bir metottur. Ciinkii Miisliimanin kiiflir iizere olan
bir insana karg1 daha ilk bagta “Sen kafirsin.” veya “Sen dalalet tizeresin.”
demesi, genellikle muhatabin kiifiir ve dalaletini daha da artirmaya sebep
olacaktir. Bu yoniiyle yukarida 6ngoriilen insaf metodu, hak ve hakikati
anlatmada ¢ok daha etkili ve faydali sonuglar dogurabilir.

Su halde 6zetle séylemek gerekirse Kur’an’in, insanlar aras iligkilerde
ortaya koydugu temel prensip, kaba davranmak, sert konusmak, otekiles-
tirmek ve diigmanca tavir takinmak degil, tam aksine yumusak bir sekilde
ve dost¢a muamelede bulunmak, giiler yiizle mukabele etmek, insafli
davranmak ve tatli dille konusmaktir. Iste insanlararast iligkileri daha giizel
seviyelere tagtyacak bu iistiin ozellikler, tiim insanlara karst gosterilecek
erdemli davraniglardan sayilmaktadir.

3. Iyilik Yapma

Kapsam yoniinden ¢ok genis anlamlar1 igeren iyilik kavrami, Kur’an-1
Kerim’de basta “birr” ve “ihsan” olmak tizere hasene, maruf, tayyib ve
salih gibi farkli bir¢ok kelimeyle anlatilmaktadir. Bu boliimde ise genis
bir alana yayillmig olan iyilik kavrami, inceleme konumuz olan diyalog
gergevesinde ele alinacaktir. Buna gore iyilik yapmak, giizel muamelede
bulunmak ve yardimlagmak sadece Miisliimanlar arasinda gergeklegen bir
davranig gekli midir? Yoksa Miisliimanlar, diger din miintesiplerine kargi
tyilik yapip onlara giizel muamele edebilir mi? Hatta gerektiginde Miislii-
manlarin, diger din mensuplarina farkli sekillerde yardimda bulunmalari
da miimkiin miidiir?

Oncelikle belirtmek gerekir ki Islim diisiince sistemi “Allah biitiin
alemlerin rabbidir.” ontolojik gergegini kabullenmenin geregi, sadece
Miisliimanlara degil, herkese kars iyi davranmayz, giizel muamele etmeyi
ve herkesin hakkini gézetmeyi temel ilke olarak kabul etmistir.3? Zira
Kur’an, Yiice Yaraticty1 “rabbii’l-dlemin™?¢ seklinde niteleyerek onu belirli
bir insan toplulugunun degil tiim insanlarin rabbi olarak tanitmaktadir.

325 Demirci, Kur’dn’da Toplumsal Diizen, s. 360-361.
326 Fatiha, 1/2; Maide, 5/28; Mirmin, 40/65.
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Bu ¢ergevede Kur’in, Miisliimanlarin diger din mensuplarina karst
gosterecekleri muameleyi gok agik bir gekilde su ayetlerle bildirir:

1. (,.G,J\ \jmj(..ajﬁu\rs)baua(.sffurbJ.U\gVS}LLuer,\S\ch\VSL@_J\I
e il Cond D0 o\ “Dininizden étiirii sizinle savasmayan, sizi yerinizden, yur-
dunuzdan etmeycn kafirlere gelince, Allah sizi, onlara iyilik etmeden, adalet
ve insaf gozetmeden men etmez. Ciinkii Allah, adil olanlar1 sever.”3*’

Bu ayet-i kerimeden anlasildig1 tizere, Miisliimanlara kargi savag
yapmayan ve onlar1 yurtlarindan ¢tkarmayan insanlara iyilik yapilmasi en-
gellenmemektedir. Nitekim bu ayet baglaminda miifessirler, Yiice Allah’in
miiminlerle barig igerisinde olan, onlara diigmanlik yapmayan ve onlari
kendi yurtlarindan ¢ikarmak isteyenlere de yardim etmeyen kafirlere karg
tyilik yapmay1 nehyetmedigini soylemislerdir.??® Bu yiizden Miisliimanlar-
la savagmayan diger din mensuplarina gosterilecek iyilik ise onlara giizel
muamele etme, 3% sozlii ve fiili olarak ihsanda ve ikramda bulunma33 ve

zahiri iyilik tiirlerinden herhangi birisiyle davranmadir.®!

Bikai bu ayetteki “din konusunda sizinle savagmayan” ifadesine dik-
kat ¢ekerek, din maksatli olmayip diinyevi bir sebepten dolay: savaganlara
bile iyilik yapilacagini séylemektedir. Ayni sekilde “din konusunda sizinle
savagmayan” kaydi, Islam iilkesindeki gayri miislimlere de (zimmet ehline)
iyilik yapmay1 netice vermektedir. Bu durumda zimmet ehline ihsanda
bulunup, iyilik yapmak, giizel ahlakin ve {istiin karakterin bir gostergesi

olarak kabul edilmistir.?*?

Diger taraftan bagta Katide ve Ibn Zeyd olmak iizere bazi miifessirler
bu ayeti, kital ayetlerinin nazil olmadig1 Islim’n ilk dénemlerine mahsus
gormiiglerdir. Onlara gore Medine déneminde nazil olan Tevbe suresinin
5.ayeti, miigriklerin 6ldiiriilmesini istemekte ve kafirlere de iyilik yapilaca-
gt ifade eden ayeti de neshetmektedir.33?

327 Miimtehine, 60/8.

328 Hazin, a.g.e., 4/281; Sevkni, Fethu’l-Kadir, 5/213; ibn A§f1r, a.g.c., 28/152.

329 {bn A§ﬁr, a.e., 28/152.

330 Nesefi, a.g.c., 4/248.

331 Bikai, a.g.e., 19/508.

332 Bikal, a.c., 19/507-508.

333 Taberi, Cimiu’l-Beydn, 28/66; Maverdi, en-Nuket ve’l-Uytn, 5/519; Sevkani, Fethu’l-Kadir,
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Ancak Taberi, Kurtubi ve bir¢ok miifessire gore bu ayet, muhkemdir.?*

Taberi, bu ayetle kastedilenlerin kim olduklar1 hususunda séylenenleri ve
bu ayetin kital ve seyf ayetiyle neshedildigini ileri siirenlerin goriiglerini
aktardiktan sonra, kendi tercihini su sekilde ifade etmektedir: “Bu konuda
dogruya en yakin gortis, bu ayeti “Farkli din ve milletten olup sizinle, dini-
niz hususunda savagmayan kimselere iyilik yapmaktan, onlarla iliskiye gir-
mekten ve onlara adaletli davranmaktan Allah sizi nehy etmiyor.” seklinde
yorumlayan kimsenin goriigiidiir. Yiice Allah ayetin hitkmiinii, bu sifati
tagtyan biitiin insanlara genellestirmis ve belli bir topluma 6zgii kilmamuis-
tir. Bu sebeple s6z konusu ayetin mensuh oldugunu séylemek anlamsizdr.
Clinkii miimin bir kimsenin, aralarinda ister bir akrabalik bag: olsun, ister
olmasin ehl-1 harbe iyilikte bulunmasi, haram degildir ve yasaklanmamus-
tir. Ancak Miisliimanin yaptig1 bu iyilikte, Miisliimanlarin sirlarini onlara
soylemek, at ve silah ile diigmanlara yardim etmek olmamalidir.”33%

Bu ayet etrafinda zikredilen sebeb-i niizuller de Tabert’nin bu kusati-
c yaklagimini destekler mahiyettedir. Birgok miifessire gore bu ayet, Hz.
Esma’min, miigrik annesinin hediyelerini kabul etmeyip onu, evine almak
istemeyisi iizerine nazil olmustur. Bunun iizerine Allah Rastlii, Hz. Esma’ya,
annesinin hediyelerini almasini ve onu eve kabul etmesini emretmistir.>* Ba-
zilarina gore ise bu ayet, Hz. Peygamber’i seven ve onu koruyan Kindne,
Miizeyne ve benzeri diger miisrik Arap kabileler hakkinda nazil olmugtur.®”

Su halde diger din mensuplari, Miisliimanlarla savas igerisinde olmu-
yor, onlara diigmanhk yapmiyor ve herhangi bir zararlar1 dokunmuyorsa,
bu durumda gayri miislimlere iyilikte bulunmaya, onlarla yakinlagip begeri
ve sosyal iligkiler kurmaya ve diyalog halinde olmaya herhangi bir engel
yoktur.**® Daha da otesi onlara ikram ve thsanda bulunma, onlarla hediye-
lesme ve onlar1 misafir etme gibi begeri ve sosyal miinasebetleri ilerletme,
bu ayetin etrafinda yapilan yorumlara dahildir.

5/213.
334 Kurtubi, a.g.c., 18/59.
335 Taberd, Cimiu’l-Beyan, 28/66.
336 Ahmed b. Hanbel, 4/4; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ini’l-Azim, 4/350.
337 Ebt Hayyin, a.g.c., 8/255.
338 el-’Avvd, “el-Aldkatu beyne’l-Miislimine ve Ehl’l-Kitib”, s. 34.
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Nitekim Hz. Omer Rastliillah’in kendisine getirdigi bir elbiseyi
Mekke’de yasayan miigrik kardesine vererek®* Kkifirlere iyilik yapilabi-
lecegini, ihsanda bulunulabilecegini ve onlara hediye verilebilecegini
gostermigtir.>** Buna gore bagka din mensubu bile olsa ona hediye vermek,

341

Miisliimanin @stiin bir ahlak sahibi oldugunu®*! ve diger insanlara kars

tyilik esasina dayali bir yaklagim sergiledigini ortaya koymaktadir.

2. Yiice Allah bir bagka ayette \;:../j; Ky LS < P (sL’.k.“ 5 ,ifl;a_‘;
“Kendileri de ihtiyag duyduklart halde yiyeceklerini, sirf Allah’in rizasina
ermek i¢in fakire, yetime ve esire ikram ederler™*? buyurmaktadir.

Buna gore ebrar, Yiice Allah’in rizasin1 kazanma yolunda yoksulu,
yetimi ve esiri doyurur. Miifessirler, esir lafziyla miisrik ve kafir esirlerin
kastedildigini ifade ederler.*? Zira Islam iilkesinde Miisliiman esirler degil
ancak miigrik ve kafir esirler bulunur. Bu durumda Yiice Allah, miisriklere
ikramda bulunan ve onlar1 doyuran kimselerden 6vgiiyle bahsetmektedir.
Boylece miisrik ve kafir esirlere yedirmek, ikram ve ihsanda bulunmak,
sevap kazandiracak bir amel olmaktadir.?*

Ancak unutulmamalidir ki burada ikram ve ithsanda bulunulmasi se-
vap olan esirler, hem kéfir hem de harbi olma sifatini tagiyan kimselerdir.
Bu yoniiyle Kur’an, yardima muhtag harbi bir insana bile ikram ve ihsanda
bulunmayi ibadet saymaktadir.

3. Yine Kur’an-1 Kerim, komguluk iligkilerinden s6z ederken soyle
buyurmaktadir:

s s u‘sLMS\j u.‘u\, A g Bt u),\n}su, N \,s,..; NIRRT
yquwwywu\‘&wvﬂ;ujw\ \;@wa\}g&\,w\jdﬂ
15550 “Yalniz Allah’a ibadet edip O’na h1g:b1r seyi ortak l<o§may1n' Anneye,
babaya, akrabalara, yetimlere, fakirlere, yakin komsulara, uzak komsulara,

339 Buhari, Hibe, 30; Malik b. Enes, Cimi, 22; Miislim, Lib4s ve’z-Zine, 2.

340 Ebti ZekeriyyA Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Sahihu Miislim bi Serhi’n-Nevevi, Daru
Thyai’tTurdsi’l-Arabi, Beyrut, 1392, 14/39; ibn Kudime, a.g.c., 6/104.

341 Muhammed Emin b. Omer b. Abdulaziz Ibn Abidin, Higsiyetu Reddri’]-Muhtir ale’d-Durrr’l-
Muhtir, Kahraman Yay, Istanbul, 1984, 6/655.

342 Insan, 76/8.

343 Ebti Hayyan, a.g.c, 8/395; Scilibi, a.g.c., 5/529.

344 Ibnwl-Cevzi, Zadul-Mesir, 8/434.
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yol arkadagina, garip ve yolculara, ellerinizin altndaki (kéle, cariye, hiz-
metgi, is¢i) lere de giizel muamele edin. Bilin ki Allah kendini begenen ve
oviintip duran kimseleri sevmez.”34

Bu ayete gore Yiice Allah’in iyilikte ve thsanda bulunulmasini istedigi
gruplardan bir tanesi de komgulardir. Kur’an, komgular1 yakin(el-cari zi’l-
kurba) ve uzak komsular (el-ciri’l cunub) olmak iizere iki sekilde ele alir.

Yakin ve uzak komgsu kavrami hakkinda degisik yorumlarda bu-
lunulmustur. Miifessirler, yakin komguyu genellikle evi yakin olan ya
da soy veya din birligi bulunan komgu seklinde tefsir ederken; uzak
komguyu, evi uzak olan ya da soy itibariyle yabanci olan veya din birligi
bulunmayan komsu olarak agiklamiglardir.?*¢ Ozellikle de uzak komsu
kavrami etrafinda Yahudi ve Hiristiyan yorumlar yapilmistir.3*” Ancak
yaygin yoruma gore ise ayette gegen yakin komsuyla mesken yoniinden
en yakinda bulunan komsular, uzak komsuyla uzakta oturan komsular
kastedilmigtir.3*

Buna gore s6z konusu ayet, ister kafir olsun ister miimin olsun ister
Yahudi olsun isterse Hiristiyan olsun, komsulugun biitiin tiirlerini kapsa-
yacak sekilde hepsine iyiligi tavsiye etmektedir.?*

Zira ayetlerdeki yakin ve uzak komsu ifadeleri mutlak sekilde gelmis
olup tiim komgulari i¢ine alacak bir kullanima sahiptir. Kurtubi’ye gore sa-
hih olan goriig, Miisliiman ve kafir ayrimina gitmeksizin biitiin komgularin
hakkini gozetmenin tegvik edilmis, hatta emredilmis olmasidir. Kur’an’in
komguya karg1 iyiligi emretmesi ise sadece onun hakkini gozetmek ve
onun hakkini yerine getirmekle sinirli degildir. Bununla birlikte yerine
gore komguyla birlikte dost¢a yagamak, onun mutlulugunu ve kederini
paylagmak, ona eziyet ve sikint1 vermekten uzak durmak ve gerektiginde
onu korumak da komguya gosterilecek iyilik kapsamina dahildir.3*

345 Nisa, 4/36.

346 Taberi, Cimiu’l-Beyin, 5/80; Kurtubi, a.g.c., 5/183; Ibnw’l-Cevzi, Zadwl-Mesir, 2/79;
Maverdi, en-Nuket ve’l-Uytin, 5/485; Begavi, a.g.c., 1/425; Rézi, Mefitihuw’l-Gayb, 10/78.

347 {bn Aunyye, a.g.e., 2/50; Taberi, a.c., 5/80.

348 Kur’an Yolu, 2/50.

349 Taberd, Cimiu’l-Beyén, 5/80.

350 Kurtubt, a.g.e., 5/184; Kur’in Yolu, 2/50.
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Gortildiigi gibi Kur’an, uzak ve yakin komsuya kargt sergilenecek
muamelenin temel ¢ergevesini zengin bir anlam igerigine sahip olan ihsan
kavramiyla ortaya koymakta ve boylece komguluk iligkilerinin genig bir
perspektiften degerlendirilmesine zemin hazirlamaktadur.

Ayrica Kur’an’m bu ayetten yola ¢ikarak insanlara en yakinindan bag-
lamak suretiyle daha genig dairedeki sosyal gevresini iyilestirme misyonu
yiikledigi de sOylenebilir. Zira Kur’an, ihsanda bulunma prensibiyle biiyiik
insanlik ailesi igerisinde bulunan korunmaya muhtag insanlara varincaya
kadar iyilik yapma ve iyilestirme sahasini genigletmektedir.®! Bu iyileg-
tirme emri Ozellikle beseri ve sosyal miinasebetlerde kendisini gosteren
hosgoriilii, saygili ve insancil olma nitelikleridir. Buna bagl olarak Kur’an
insanin anne-babasindan baglayarak akraba, arkadag, yolcu, yakin komsu
ve uzak komguya kadar uzanan ve gittikge genigleyen bir sosyal gevreyle
dayanigmasini ve sorumlulugunu anlatmaktadir. Kur’in’in iyilik prensibi,
neredeyse bir insanin yagam boyu hayati paylagtigi tiim ¢evresiyle miina-
sebetinin ana parametresini olugturur.

Diger taraftan Hz. Peygamber’e ait komsunun ve komgulugunun
6nemine yonelik pek ¢ok hadis vardir.3>

Bu hadislerde gegen ifadelerin tiim komsular1 igine alacak sekilde
genel beyanlar oldugu goriiliir.®*® Rasaliillah’a ait bu genel beyanlar, kom-
sularla miinasebetlerde temel tegkil edecek su iki hadis-i gerifte, daha net
bir gekilde ortaya gtkmaktadir:

“Kim Allah’a ve ahiret giiniine iman ediyorsa komsusuna iyilikte

bulunsun.”3%*

“Kim Allah ve ahiret giiniine iman ediyorsa komsusuna ikram etsin.”®

351 Seyyid Kutub, Fi ZilAlil-Kur’in, 2/657.

352 Buhari, Edeb, 26; Miislim, Iman, 18; Eb Hatim Muhammed b. Hibbin b. Ahmed et-
Temimi, Sahfhu Ibn Hibban, thk. Suayb el-Arnatit, Muessesetu’r-Risile, Beyrut, 1993,
2/273; Ebt Davhd, Edeb, 123; Tirmizi, Birr ve’s-Sila, 28; Ahmed b. Hanbel, 2/174.

353 Kurtubi, a.g.c., 5/184.

354 Beyhaki, $11’ab11’1—fmﬁn, 4/235; Ebt Muhammed Abdullih b. Abdurrahméin b. Fadl ed-
Darimi, es-Siinenu’d-Dérimi, tahk. Mustafa Dib el-Bugi, Darw’l-Mustafa, Dimask, 2007,
Et’ime, 11; EbG Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenu’l-Kubr4, Déiratu’l-
Mairif’l-Osméniyye, Haydarabad, 1344, 5/68.

355 Buhiri, Edeb, 29; Miislim, fmﬁn, 18; Ibn Hibban, a.g.e., 12/97.
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Burada 6zellikle vurgulamak gerekir ki Islim bilginleri, komsuya iyilik
yapmaya ve ikramda bulunmaya dair hadisleri herhangi bir gekilde kayitla-
madan mutlak olarak degerlendirmiglerdir.* Buna gore hadislerde mutlak
olarak gegen komgu kavramina kéfir, miigrik ve kitap ehli olan komgular
da girer. Bir bagka ifadeyle inang, kiiltiir ve 1rk ayrimi yapmaksizin kom-
suya iyl muamele etmek, onunla giizel ge¢inmek ve ona ikram ve ithsanda
bulunmak Miisliiman’in gorevleri climlesindendir.

Nitekim Hz. Peygamber’in Yahudi bir komgusunun oldugu ve hasta-
landiginda onu ziyaret ettigi rivayet edilmistir.3®” Hz. Peygamber Yahudi
komgusunu sadece ziyaret etmekle kalmamis ayni zamanda hanesinde
kesilmig bir kurbanin dagitilmasina, kendi Yahudi komgusundan baglan-
masini da emretmistir.®®8

Islam hukukgular1 da yukarida gegen Hz. Peygamber’e ait uygulamay:
delil gostererek, Miisliiman’in, gayri miislim bir komgusunu ziyaret etme-
sinin Gviilen bir davranig sekli oldugunu ve bunun iyilik (birr) kategorisine
girecegini soylemiglerdir.?*

Iste Rastliillah’tan buraya kadar yapilan ahintilar, O’nun miisliiman
va da kafir farki gozetmeksizin komsulariyla olan iliskilerine son derece
onem verdigini, onlara iyilikte bulundugunu ve onlarin haklarina riayet
hususunda oldukga hassas davrandigini gostermektedir. Hz. Peygamber’in
bu konudaki sozlerini igiten ve uygulamalarin1 gézlemleyen sahabiler de,
komgular1 gayri miislim bile olsa onlara son derece iyilikle ve gefkatle dav-
ranmuglardir. Kaynaklarda gegtigi tizere, Abdullah b. Amr’in hanesinde bir
koyun kesilmistir. Abdullah b. Amr, eve gelince aile efradina ve hizmetgi-
sine tist iiste ii¢ defa “Yahudi komsumuza hediye ettiniz mi?” diye sorar.3%
Orada bulunan bir adam, Abdullah b Amr’m bu yaklagimini yadirgayarak

356 Kurtubi, a.g.c., 5/188.

357 Ebti Bekr Abdurrezzik b. Hemmam es-San’ani, el-Musannef, thk. Habiburrahman A’zami,
el-Meclisw’l-Tlmi, Beyrut, 1983, 6/34; Kasani, a.g.c., 5/127; ibn Teymiyye, a.g.e., 18/191;
Ebu’l-Hasan Burhdnuddin Ali b. Ebi Bekr el-Merginani, el-Hiddye Serhu Biddyeti’l-Mubted;,
Kahraman Yay, Istanbul, 1986, 4/96; Zeylal, Tebyinu’l-Hakaik, 4/271; Rézi, Mefitihu’l-
Gayb, 1/142; ibn Abidin, a.g.c., 6/388.

358 Kurtubi, a.g.c., 5/188; Benzer bir riviyet icin bkz. Serahsi, a.g.e., 14/94.

359 Kisani, a.g.e., 5/127; Merginini, a.g.e., 4/96.

360 Ebg David, Edeb, 123.
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ona: “Yahudi’'ye mi hediye vereceksin. Allah seni 1slah etsin.” geklinde
mukabelede bulunur. Bunun iizerine Abdullah b. Amr “Cebrail, bana
komsuyu o derece tavsiye etti ki neredeyse onu mirasgi kilacak sandim.”3¢!
hadisini okuyarak Yahudi komgusuna hediye vermedeki israrci tavrinin
gerekegesini gostermig olur. Hatta birgok kaynak Abdullah b. Amrin,
hizmetgisine hediyeyi 1srarla Yahudi komgusundan dagitmaya baglamasini

emrettigine yer vermektedir.36?

Biitiin bunlara ilave olarak bazi kaynaklarda Miisliiman’in kesmig
oldugu kurbanin etinden Yahudi, Hiristiyan ve Mectisi’ye de ikramda bu-
lunmasinin bir mahzur olugturmadig da bildirilmistir.363

Goriildiigt gibi sahabenin biiyiliklerinden Abdullah b. Amr hadislerde
gegen komgu kavramini mutlak olarak yorumlayarak hangi dinden olursa
olsun komguya karg1 pratikte nasil davranilmasi gerektigini gostermigtir.

4.Kur’an, Miislimanlarin diger din mensuplariyla iliskilerini 1yilik
yapmak ve onlara ihsan ve ikramda bulunmakla sinirlandirmaz. Bununla
birlikte ilahi beyan, onlara infakta bulunulabilecegine ve sadaka verile-
bilecegine isaret ederek Islam’in, iyilikte bulunma anlayisim daha genis
alanlara tagimakta ve gayri miislimlerle kurulacak iligkilerin ¢ok yonli
degerlendirilmesini istemektedir.

Nitekim Kur’an, miiminlerin sadaka verme seklini anlatirken bu hu-
susa deginmekte ve §6yle buyurmaktadir:

yﬂw G 58 555 080 52 8 AR WS S O G Wb A 1505 )
u;wmpw\wu,;uwéwmuﬁ,ﬁmmﬂ Ru}l.«.ul.«.,.«»\j
O yilizs ¥ FAF V_KJ\ S5 e 155 a5 bl a5 sl \J\ & 445 “Allah rizast igin yapti-
giniz maddi yard1mlar1n1z1 agikga verirseniz ne giizel! Ama bu hayirlarinizi
sakli tutar ve muhtaglara ulagtirirsaniz, bu sizin igin daha hayirh olur ve
Allah bu sebeple bir kisim giinahlariniz: affeder. Allah, yaptiginiz biitiin
sevlerden haberdardir. Ey Muhammed (s.a.v.)! Onlar1 hak yola getirmek

361 Ebt Daviid, Edeb, 132; Buhri, Edeb, 28; 1bn Méce, Edeb, 4.

362 Ebti AbdillAh Muhammed b. Ismail el-Buhiri, el-Edebu’l-Mufred, Darwl-Kutubi’l-Tlmiyye,
Beyrut, 1985, s. 60; Beyhaki, §u’abu’1—fmﬁn, 7/85; Tirmizi, Kitabu’l-Birr ve’s-Sila, 27.

363 Gazzali, Ihydu Ulimi’d-Din, 2/214; Ebti Bekr Muhammed b. Cafer b. Sehl es-Simerri
el-Harditi, Mekdrimu’l-Ahlik, thk. Eymen Abdulcabir el-Buhayri, Déru’l—Aféki’l—Arabiyyc,
Kaihire, 1999, s. 89.
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senin gorevin degil, lakin Allah diledigini dogru yola getirir. Hayir olarak
yaptiginiz her harcama sadece kendiniz igindir. Zaten siz Allah rizasini ara-
maktan baska bir gaye ile infak etmezsiniz. Islediginiz her hayrin miikifatr

size tamamen verilir ve sizin hakkiniz yenmez.”3%*

Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore “Onlar1 hak yola getirmek

7365 qyet-1 kerimesi nazil olmadan 6nce Hz. Peygam-

senin gorevin degil.
ber, sadakayr Miisliimanlara has kilmig ve sadakanin sadece Miisliiman-
lara verilmesini istemistir. Bu dyet-i kerimenin nazil olmasindan sonra
ise Hz. Peygamber, kayit getirmeksizin “Din mensuplarina tasadduk
edin.”% buyurarak hangi dinden olursa olsun herkese sadaka verilme-

sini emretmistir.®¢”

Miifessirler, bu ayet hakkinda degisik niizul sebepleri zikretmigler-
dir. Bir rivayete gore bu ayet, Hz. Ebubekir’in kizi Hz. Esma hakkinda
nazil olmustur. Hz. Esm&’nin miigrik annesi ve ninesi, kendisinden bir
seyler istemek tizere gelmislerdir. Hz. Esma da onlarin Miisliiman olma-
malarini gerek¢e gostererek, Hz. Peygamber’e danigmadan kendilerine
herhangi bir gey veremeyecegini soylemistir. Bunun {izerine Hz. Esma,
bu durumu Hz. Peygamber ile istisare edince, bu ayet-i kerime nazil
olur. Hz. Peygamber de ona miigrik yakinlarina tasaddukta bulunmasini
emreder.?®8

Ibnuwl-Cevzi (v. 597/1201) tarafindan, Cumhur’un gériisii olarak
aktarilan sebeb-i nuzile gore ise bu ayet, Miisliimanlarin gayri miislim
akrabalarina sadaka vermek istememeleri iizerine inmistir.3® Zira bazi
Miisliimanlarin, Yahudilerle arasinda akrabalik ve siit baglar1 vardi. Bu
yizden onlar Misliman olmadan 6nce akrabalarina infakta bulunup

364 Bakara, 2/271-272.

365 Bakara, 2/272.

366 Ebti Bekr Abdullih b. Muhammed b. Ibrihim b. Ebi Seybe, el-Kitibu’l-Musannef fi’l-Ehddisi
vc’l-Asﬁr, haz. Kemél Ytsuf el-Hfit, Daru’tT4c, Beyrut, 1989, 2/401; Cassas, a.g.c., 2/179;
Suytti, ed-Durru’l-Menstir, 2/87; Ayrica bazi kaynaklarda “Biitiin din mensuplarina tasad-
dukta bulunun.” seklinde de gegmektedir. Bkz. Zeylai, Nasbu’r-Réye, 2/398; Ibnwl-HumAim,
a.g.e, 2/266.

367 Ibnwl-Cevzi, Zadu'l-Mesir, 1/327; Tbn Kesir, Tefsinn’l-Kur’Ani’l-Azim, 1/324-325.

368 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 7/67.

369 Ibnwl-Cevzi, Zadul-Mesir, 1/327.
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yardim etmekte idiler. Ancak onlar Miisliiman olunca yahudi akrabalarina

infak etmek istemediler.37°

Yine Said b. Ciibeyr bu konu etrafinda soyle demektedir:

“Miisliimanlar daha 6nce zimmet ehlinin fakirlerine sadaka veriyorlar-
di. Fakat Miisliiman fakirlerin ¢ogalmasi iizerine Hz. Peygamber, zimmet
chline sadaka verilmesini yasakladi. Diger taraftan Hz. Peygamber, onla-
rin Miisliiman olmalarini ¢ok arzu ediyordu. Bu yiizden onlara yapilan
yardimin kesilmesinin, kendilerini Islim dinine girmeye sevk edecegini
diisiinmekte idi. Bunun iizerine bu ayet nazil oldu ve Miisliimanlar onlara
yine sadaka vermeye basladilar.3”!

Razi, degisik rivayet ve yorumlara yer verdikten sonra, bu ayeti
“Sana muhalif olanlara hidayet etmek senin gorevin degildir ki “Islim’a
girsinler” diye onlara sadaka vermeyeceksin. O halde, Allah rizas: igin
onlara da tasaddukta bulun. Sadakayi, onlarin Miisliiman olmalar: gartina

baglama.”?”2

seklinde agiklamaktadir.

S6z konusu ayetlerin hem baglami1 hem de sebebi niiztilii goz 6niin-
de bulunduruldugunda iyi-kotii, miimin-kafir, miislim-gayri miislim her
yoksula yardim edilebilecegi anlagilmaktadir.3”® Aym gekilde ayette gegen
“fakirler” lafzimin “sizin fakirleriniz” geklinde gelmeyip mutlak olarak
gelmesi, miimin-kafir her fakire sadaka vermenin miistehap oldugunu

gostermektedir.?”*

Bu durumda kafirin kiifriine ceza olsun diye ondan hayir ve iyilikleri
engellemenin, Miisliimana yaragmadig anlagilmaktadir. Benzer sekilde bir
gayri miislimi imana ¢ekmek ve hidayete zorlamak maksadiyla ona hayir
ve lyilikte bulunmamak da, bir Miisliimanin ortaya koyacagr davranig sekli
degildir.?”> Zira insanlarin kiiftir igerisinde olmalar1, kendilerine yapilacak

370 Ebt Ubeyd Kisim b. Sellim el-Herevi el-Ezdi, Kitibu’l-Emval, thk. Muhammed Imare,
Daru’s-Surtik, Kéhire, 1989, s. 726.

371 Abdulfettah Abdwl-Gani el-Kadi, Esbibu’n-Nuziil Ani’s-Sahibe ve’l-Mufessirin, thk. Ahmed
Abdurrazik el-Bekri, Daru’s-Selam, Kahire, 2003, s. 46.

372 Razi, Mefatithu’l-Gayb, 7/67.

373 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 1/473.

374 Resid Rizi, a.g.c., 3/81.

375 Regid Ruzd, a.c., 3/83.
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tyiligi ve ihsani engellememektedir.¥’¢ O halde bir Miisliimana yaragan;
dini ve etnik bir ayrim yapmaksizin muhtag her insana yardim elini uzat-
mak ve miigrik bile olsa diger insanlara infakta bulunarak iyilik yapmaktir.
Bu durumda Miisliiman, Ehl-1 Kitab’a, miigrike ve kafire sadaka vermekle,
onlarin kiifriine, girkine ve inanglarina degil, insanligina ikram ve hiirmet-
te bulunmug olur.?””

Nitekim Islim bilginleri ve fakihler, Bakara suresinin 272. ayetini
delil gostererek gayri miislimlere infakta ve mali yardimda bulunulabile-
cegini soylemislerdir.”8 Hatta bazi Islam alimleri, Allah’in mahlikatindan
en serli kimseye bile sadaka verilse, bu amelin kisiye sevap kazandirdigy
goriistindedir.?”®

Sadaka kelimesi, hem farz olan zekat hem de nafile olan sadaka ve
harcamalar i¢in kullanilmaktadir.*® Ancak bu ayet ¢er¢evesinde 6ngoriilen
sadaka ise, nafile sadakadir.3®! Zira farz olan sadakanin(zekit) verilecegi
yerler Tevbe suresinin 60. ayetinde agiklanmugtir.

Ayni sekilde fakihler de nafile sadakanin, gayri miislime verilebilece-
gini sOylemislerdir.?®? Sadakayi, birr (iyilik) kategorisinde degerlendiren
Cassas miigriklere, sadaka vermeyi miibah goriir.3% Daha da otesi Miis-
liimanlarla barig halinde olan bir gayri miislim veya Islim iilkesinin gayri
miislim vatandas1 olan kisi, eger yiyecege muhtag olursa, Miisliimanlarin
ona yardim etmesi vacip olmaktadir.3*

Islam hukukgulart 6zellikle “Allah sizi, onlara iyilik etmeden, adalet
ve insaf gozetmeden men etmez.”# ayetinden yola ¢ikarak Miisliiman-
larla savagmayan ehl-i zimmiye, tasaddukta bulunabilebilecegini ifade

376 Y{suf Karadavi, Fikhu’z-Zekit, Dﬁru’l—fr§ﬁd, Beyrut, 1969, 2/703.

377 Muhammed Ebt Zehra, Zehratw’tTefisir, Diru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire, 2/1024.

378 Kurtubi, a.g.e., 3/337; Ebtit Manstir Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Mituridi,
Tevilatw’l-Kur’an, thk. Ahmed Vanlioglu, Mizan Yaymevi, Istanbul, 2005, 2/193.

379 Zemahgeri, a.g.c., 1/398.

380 Razd, Mefitihu’l-Gayb, 7/63.

381 Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1/290.

382 Cassas, a.g.e., 2/179.

383 Cassis, a.e., 2/179.

384 Regid Rizd, a.g.c., 3/82; Ebt Zehra, Zehratw’t Tefsir, 2/1025.

385 Miimtehine, 60/8.
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etmiglerdir. Cilinkii bu konuda aslolan, muhtag¢ kimsenin ihtiyacint gider-
mektir. Bu gergevede fakihlerin pek ¢ogu Islim iilkesinin, gayri miislim
vatandagina nafile sadaka verilebilecegini soylemektedir.?8¢ Ancak Islam
chli ile savag halinde olanlara ise tasaddukta bulunmanin caiz olmadig:
ifade edilmistir.3%”

Hanefilerin digindakiler, zimmi olmayanlara nafile ve diger sa-
dakalardan bir gey verilemeyecegi yoniinde goriis belirtmektedirler.®38
Ancak yukarida ifade edildigi tizere “Allah rizas: igin yaptiginiz maddi
yardimlarinizi agikga verirseniz ne giizel! Ama bu hayirlarimizi sakly
tutar ve muhtaglara ulagtirirsaniz, bu sizin igin daha hayirli olur ve Al-
lah bu sebeple bir kisim giinahlariniz: affeder. Allah, yaptiginiz biitiin
seylerden haberdardir. Ey Muhammed (s.a.v.)! Onlar1 hak yola getirmek
senin gorevin degil...”*¥ ayetinde herhangi bir ayrim yapilmaksizin
tiim fakirlerin kastedilmesi ve bu ayetlerin nazil olmasinda sonra Hz.
Peygamber’in, gayri miislimlere sadaka verilmesine yonelik emirleri,
nafile sadakalarin diger tiim din mensuplarina verilebilecegini goster-
mektedir. Ancak bu hitkmiin igerisine Miisliimanlarla savagan harbiler,
girmemektedir. Ciinkii harbilere yardim etmek ve iyilikte bulunmak
sarih bir nasla yasaklanmigtir.3*

Ayrica bir Miisliimanin harb ehli olmayan bir kafire veya bir kafirin
bir Misliimana vasiyette bulunabilecegi de caiz goriilmiistiir. Ancak
zikredilen bu kifir, ehli harb oldugu zaman vasiyet caiz degildir.**! Yine
pek gok Islam alimi kargi ¢tkmakla birlikte Hanefi alimleri, harp ehlinden
bir kimseye bile bagigta bulunmanin ve ona vasiyet etmenin cevazina
hitkmetmiglerdir.3*?

386 Ehi Ubeyd, a.g.e., s. 727-728; Seyyid Sabik, Fikhu’s-Siinne, Diru’l-Kitibi’l-Arabi, Beyrut,
1985, 1/428; Karadavi, Fikhu’z-Zekat, 2/703.

387 Serahsi, a.g.c., 3/111.

388 Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Hamza el-Ensiri er-Remli, Nihdyetu’]l-Muhtic ild
Serhi’l-Minhic, Dérw’l-Fikr, Beyrut, 1984, 8/216; ibn Kudime, a.g.c., 3/ 78-79: Makdisi,
a.g.e., 2/667.

389 Bakara, 2/271-272.

390 Miimtehine, 60/9.

391 Merginini, a.g.c., 4/233; Késani, a.g.e., 7/343.

392 ibn Kudame, a.g.c., 6/104.
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Su halde Kur’an ahlaki Hz. Peygamber’e ve onun timmetine, sadak-
larini sadece teblig ve Islim’a davet amagl vermemeyi, bunun yaninda
mubhataplarin sadece insan olmalar1 bile, kendilerine sadaka verilmesi i¢in
yeterli bir sebep olusturdugunu 6gretmektedir. “Mademki Allah, miimin-
kafir herkesin rabbidir ve mademki sadakalar1 Allah hesabinadir, o halde
miimine de kifire de Allah igin tetavvuan sadaka verilebilir. Bu sekilde siz
her ikisinden de ecrinizi alirsiniz.”*? Bu yiizden Hz. Peygamber’e ve Miis-
limanlara yaragan yardimlarini, iyiliklerini ve sadakalarini miigriklerden
kesmemeleridir.** Yine bir Miisliimana yarasan, iyilik ve comertlikte diger
tiim insanlardan onde olarak, hayir ve yardimlarini herkese ulagtirmasi®®
ve dinde farkli bile olsalar, istiin bir ahlaka sahip olmanin geregi, herkese
en giizel bir sekilde muamelede bulunmasidir.?%

5. Bepzer sekilde Kur’ﬁ’n \§§ w&\ & _;JL éS\ MJV N iasd) L;W Y5
s 5 E6 53108 &5 &z g “lyilikle kétiilitk bir olmaz. O halde sen
kotiiliigii en giizel tarzda uzaklagtirmaya bak! Bir de bakarsin ki seninle
kendisi arasinda diigmanlik olan kisi candan, sicak bir dost oluvermis!”*”
buyurarak iyilik yapilacak insanlarin gergevesini biraz daha genislet-
mektedir. Boylece ayet-i kerime, insanin kendisine diigmanlik yapan
kimseye bile iyilik yapmasini 6ngormektedir. Razi iyilikten maksadi,
Hz. Peygamber’in insanlar1 hak dine davet etmesi, kifirlerin cehaletle-
rine karst sabretme, intikam pesinde kogmama ve onlara iltifat etmeme
seklinde yorumlar.?® Tbn Atiyye’ye gore Yiice Allah’in, “Kotiiliigii en
giizel gekilde sav.” buyrugu her tiirlii yumugakligt ve tistiin ahlaki igeren
bir ayettir. Bu yiizden Yiice Allah, elgisinin dikkatini burada en giizel
bir sekilde konugmaya®® ve diigmanlara bile selam ve esenlik temenni
ederek mukabelede bulunmaya gagirmaktadir.*®® Zira Kur’an’in bu egsiz

393 Elmalil, Hak Dini Kur’in Dili, 2/939.

394 Benzer yorum i¢in bkz., Razi, Mefitihu’l-Gayb, 7/68.
39 Regid Rz, a.g.c., 3/82.

3% Ebu Zehra, Zehratu’t-Tefisir, 2/1025.

397 Fussilet, 41/34.

398 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 27/110.

39 ibn Atyye, a.g.e., 5/16.

400 Tabert, CAmiu’l-Beydn, 24/119.
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ogretisine gore, kotiiliige kotiiliikle karsilik vermek, diismanlik ve kin
dogurur. Kotiiliige iyilikle karsilik vermek ise aksine, diigmani dosta
gevirir.*! Zemahgseri, (v.538/1144) ayetin bu yoniine ozellikle dikkatleri
gekerek oyle bir yorumda bulunmaktadir: “Biri sana kotiiliik ettiginde
onu affetmen, bir iyiliktir. Ama bundan daha iyi olani, onun sana yap-
ug1 kotiiliige, iyilikle karsilik vermendir. Eger bunu yaparsan amansiz
diigmanin bile sana sicak bir dost haline gelir.”**? Nitekim Miimtehine
suresinin 7. ayetinde de Yiice Allah’in, Miisliimanlarla migrikler arasina
muhabbet ve meveddet koyacagini ifade etmesi de bu hususu destekle-
mektedir. Yine Kur’an, bir bagka ayetinde kotiiliigiin iyilikle savulmasini
istemekte ve iyilik yapanlart 6vmektedir.*3 Iste Kur’an’in, kotiiliige
iyilikle karsilik vermenin, diigmanliklart sicak dostluklara gevirecegi
yoniinde agiklamada bulunmasi, toplumsal barig ve huzur agisindan
oldukga biiyiik bir 6neme sahiptir.*** Zira bu anlayis sayesinde bir top-
lumda yagayan farkl din, dil, irk ve kiiltiirden insanlar birbirleriyle daha
huzurlu ve mutlu bir yagama stirme imkanina kavusurlar.

Kur’an daha birgok ayetiyle*®® Miisliiman kiginin i¢ diinyasinda ko-
tiilliige ayn ile kargilik vermemesine, nefsini kontrol etmesine, hayir ve
adalet ruhunu igsellestirmesine ve hosgorii gosterme ahlakini yerlestirme-
sine igarette bulunmaktadir. Kur’an bununla da yetinmez, basta anne baba
ve yakin akraba olmak tizere diger biitiin topluluklarla kurulacak iligki ve
muamelenin ihsan ve iyilik temeli {izerine oturmasim Miisliimana zorunlu
kilmaktadir.#¢ Ozellikle, burada zikredilen ihsan kelimesi, kisinin tiim in-
sanlar kargisinda sevgiye dayali 6zverili tutumunu ifade eder.

Netice itibariyle Kur’an, Miisliimanlarin diger mensuplarina karst en
giizel bir sekilde davranig sergileyebileceklerini, ikram ve ihsanda buluna-
bileceklerini ve gerektiginde onlara sadaka vermek suretiyle Yiice Allah’in

401 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 4/420.

402 Zemahgeri, a.g.c., 3/454.

403 Kasas, 28/54.

404 Kurin Yolu, 4/611.

405 xraf, 7/199; Hicr, 15/94.

406 Nisa, 4/36; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 4/420.
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rizasini kazanabileceklerini anlatmaktadir. Zira Kur’an, dini diisiincelerin
tarkli olmasinin, bagkalarina iyilikte bulunmaya higbir sekilde engel tegkil
edemeyecegini ve kafirlerin inananlara karg1 kotii davranmalarinin, onlara
diigmanca bir tutum sergilenmesine sebebiyet veremeyecegini sarahatla
bildirmistir.*” Buna bagli olarak tiim insanlarla diyalog igerisinde olmak
ve karsilikli iligkileri gii¢lendirmek, Kur’an’in begeri iliskilerde ortaya koy-
dugu temel prensiplere bir aykirilik arz etmemektedir.

Ayni gekilde Kur’an, diigmanlara bile giizel davranmayi temel bir ilke
olarak ortaya koyarak, biitiin insanlar1 i¢ine alacak bir huzur ve barig toplumu
ongormektedir. Ozellikle Fussilet suresinin 34. ayeti, begeri ve sosyal iligkiler-
de diger insanlara karg1 gosterilecek en ideal davramg seklini bildirmektedir.
Buna gore Islaim dini, Miisliimanlardan diger tiim insanlara karst muamele-
lerinde sert ve kaba bir tutum igerisinde olma yerine, iyilik ve ihsan temeline
dayal en giizel davraniglar sergilemelerini ister. Boylece Kur’an tiim insan-
Iigin kardegligini ve huzurunu saglayacak begeri iliskileri miintesiplerine be-
nimsetmis olmakta ve insanlararasi iliskilerde diismanliklarin ve kotiiliiklerin
gegicl, 1yilik ve dostluklarin ise esas ve kalici oldugu bildirmektedir.

II. KURAN’DA DIYALOGUN YAYILDIGI ALAN

Evrensel bir din olarak Islim, her zaman ve zeminde 6teki toplum-
larla iyi iligkiler igerisinde olmay1 temel ilke kabul ederek dinsel, etnik
ve kiiltiirel farkliliklara agik bir toplum yapist 6ngoriir. Bu durumda
Miisliimanlar, ayni ortami paylagtiklar: gayri mislimlerlerle birtakim 1y1
iligkiler gelistirmek durumundadirlar.*® Siiphesiz pek ¢ok alana yayil-
mug bu giizel iliskiler, her seyden 6nce diyalog kurma ile baglamakta ve
kargilikli iy1 niyet, agiklik, giiven, saygi, uzlagma ve hoggoriiyle varligini
siirdiirmektedir. Islim’in temel kaynaklarinda éngoriilen bireysel ve
toplumsal yagam gekilleri, diger inang sahipleriyle diyalog kurma zemini
olusturmaktadir. Iste bu noktada diyalogun yayildigi alanlari incelemek
gerekir.

407 Draz, Kur’in’in Anlagiimasina Dogru, s. 109.
408 Muhsin Demirci, Kur’in ve Yorum, Ensar Negriyat, Istanbul, 2006, s. 105.
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A. Farkli Milletler Halinde Yaratilma

Daha once ifade edildigi iizere Islim, prensip olarak tiim insanlarin
yaratilig itibariyle temelde bir oldugunu*® ve tek bir immetten geldigini*!
bildirmektedir. Hz. Adem’i topraktan, egini de Adem’in ashindan yaratan
Yiice Allah, bunlar1 kar1 koca yaptiktan sonra iireme ve ¢ogalma yoluyla
bir insanlik viicuda getirmistir.*!! Boylece insanlk ailesi, bir erkekle bir
disiden yaratildiktan sonra degisik etnik, kiiltiirel, sosyal ozelliklere sahip
milletlere ve kabilelere ayrilmig ve irili ufakli gruplar halinde yasamlarini
stirdiiregelmislerdir.

Iste Kur’an, insanhgin milletler ve kabileler halinde farkli yaratilma-
sindaki ilahi hikmeti “tearuf™ olarak agiklamakta ve bu hususu, genel bir
hitapta bulundugu su ayetle bildirmektedir:

M Le rgﬂ;\ S sl Jods Laad ‘.su»j i S5 G st G o8y
e ke @0l VSL@\ “Ey Insanlar! Biz sizi bir erkekle bir kadindan yarattik.
Birbirinizi tan1y1p sahip ¢ikmaniz i¢in milletlere, siilalelere ayirdik. Sunu
unutmaym ki Allah’in nazarinda en degerli, en iistiin olaniniz, takvada
(Allah’1 sayip haramlardan sakinmada ) en ileri olanimzdir. Muhakkak ki
Allah her geyi miikemmel bilir, her seyden hakkiyla haberdardir.”*!?

Biitiin insanlara bir seslenig ve hitapla baglayan bu ayette Yiice Allah,
insanlar1 halklara, toplumlara ve degisik irklara ayirmasimin sebebini, on-
larin birbirleriyle tanigip goriigmeleri olarak agiklamaktadir.*!® Bu ayette
gegen “tedruf™ kelimesi sozliikte karsilikli olarak birbirini anlamak, birbi-
riyle tanigmak, birbirinden haberdar olmak ve birbirinden bilgi edinmek
anlamlarina gelir.#'* Istulahi agidan “tedruf™, insanlarin toplum olarak kar-
siliklt bi¢imde birbirlerini yakindan taniyarak yardimlagmalart ve isbirligi
igerisinde olmalar1 demektir. Bu ¢ergevede “tearuf™ kavrami begeri, sosyal
ve kiiltiirel degerler etrafinda insanlarin kargilikli yardimlagma ve uzlagma

409 Nisa, 4/1.

410 pakara, 2/213.

411 gurdn Yolu, 5/49.

412 Hucurat, 49/13.

413 Derveze, etTefsiru’l-Hadis, 8/521.

414 Wehr, Hans, A Dictionary of Modern Written Arabic: Mu’cemu’l-Lugati’l-Arabiyyeti’]-
Mudsira, Otto Harrassowitz, Wiesbaden, 1961, s. 605.

136



Kur’dn'da Diyalog

saglamalarinda gerekli ilk adim1 olugturur.*! Bilindigi iizere tedruf kelime-
s1 Arapga’da miisareket bildiren tefaul vezninde gelmistir. Tefaul vezni ise
ben ve 6teki geklinde iki faile ihtiyag duyar. Buna gore tedruftan maksat
insanlarin birbirlerini sadece isimleriyle ve nesepleriyle bilmeleri ya da
toplumlarin ve milletlerin birbirlerini tanimalart degildir. Esas itibariyle
tedruf, tiim yeryiiziinde bulunan farkli dinden ve milletten insanlarin
birbirlerine yaklagabilmelerine ve ortak bir sekilde hayati beraberce payla-
sabilmelerine varincaya kadar genis anlamlar1 kapsamaktadir.*'¢ Hatta mii-
sareket kipiyle gelmis olan “li tedrafti” sozciigii, insanligin ortak mirasina
ve degerlerine miigterek gabalarla ulagilabilecegine tam bir agiklikla delalet
eder.*!” “Tearuf” kelimesinin zidd: ise, “tenakur” olup karsilikli olarak

birbirini inkdr etmek ve tanimamak anlamlarina gelmektedir.*!8

Buna gore ayet, “tedruf” kelimesi ¢ergevesinde ¢ok agik bir gekilde
insanlarin birbirleriyle diyalog kurmalarini, kargilikli konugmalarini ve
tanigmalarini 6ngormektedir. Yukarida ifade edildigi iizere tearuf insanlari
sadece birbirleriyle tanigmalarina ve diyalog kurmalarmna indirgenemez.
Bununla birlikte “tearuf™ kelimesi onlarin birbirleriyle yardimlagmalarini
da kapsamaktadir. Nitekim Razi, “tearuf” kavramim “kargiikli yardim-
lagma” ve “iyilikte yarisma” seklinde yorumlar.** Elmahli da “birbirinizi
tantyasiniz” anlamindaki “litearafi” ifadesine, “birbirlerinizle yardimlagma
igerisinde olasiiz ve birbirinizi sevesiniz” manalarini ilave etmektedir.*2
Zira ayette gegen “litedrafti” ifadesi, “maruf olani yapmada birbirinizle
yardimlagasiniz.” geklindeki bir agilima miisaittir.**!

Bu ayete gelinceye kadar sadece miiminlere hitap eden Kur’an, burada
hitap alamim genigleterek tiim insanhiga seslenir. Zira “en-Nas” kavramu,
bir yandan tiim insanlart igine alacak gekilde Islim mesajiin evrenselligini

415 Zakzlk, “etTesimuh f-Islim”, s. 12.

416 el Ayva, “el-Aldkatu beyne’l-Miislimine ve Ehl’l-Kitab”, s. 27-28.

417 Sadik Kilig, “Medeniyetler Coklugu Var Olug Zenginligimizdir®, A.U.LED., Erzurum, 2006,
S. 26,s. 1-9.

418 ofehani, a.g.c.,s. 561.

419 Sa’di, et-Teysiru’l-Kerimi’r-Rahman fi Tefsiri Kelimi’l-Mennan, 2/722.

420 Elmahli, Hak Dini Kur’an Dili, 6/4478.

421 fsmail Radi el-FArQiki, “Islim Agsindan Ulus-Devlet ve Sosyal Diizen”, Ibrahimi Dinlerin
Diyalogu, trc. Mesut Karasahan, Pinar Yay,, Istanbul, 1993, s. 100.
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ortaya koymakta, diger taraftan basta din, dil, irk, renk ve kiiltiir olmak tizere
tiim farkhhklarin iistiinde biitiin insanlar1 kapsayan cins bir kavram oldu-
gunu gostermektedir.*> Buna gore ayet dili, dini ve etnik kokeni ne olursa
olsun biitiin insanliga barig ve esenlik mesaji vermektedir. Su halde birgok
agindan farkl yaratilmig olan insanoglu, tizerine diisen sorumluluklar yerine
getirecek ve diinyay1 daha yagamhir bir huzur iklimine kavusturacaktir. Ciinkii
kéinatta aslolan husumet ve kin degil, vifik ve yardimlagmadir.*?

Bu ayetin bagindaki “Biz sizi bir erkek ve bir kadindan yarattik.” ifa-
desi, tiim insanlarin ayni anne ve babadan geldiklerini, herkesin dikkatine
sunmaktadir. Zira gordiigtimiiz begeriyet, bir tek iradenin mahsuliidiir, bir
tek asildan figkirir ve bir tek nesebin zinciridir.*** Buna bagl olarak dilleri,
irklari, renkleri, cinsiyetleri ve dinleri ne olursa olsun biitiin insanlar, Hz.
Adem ve Hz. Havva’nin ¢ocuklar1 olmalar yoniiyle kardestir. Bu durum-
da, bir baba ve anneden gelme kardegler olan tiim insanlar,*?® insanlik
ailesinin {iyesi sayilirlar. Modern dénemin Islam miitefekkirlerinden Mu-
hammed Draz, Kur’an’in dindeki kardeglikten baska, evrensel fazilet bagla-
minda Hz. Adem’den gelen kardesligin var oldugunu sarahatle bildirdigini
vurgulamaktadir.*® O halde, ayni biiyiik aile igerisinde yer almanin geregi
olarak aile bireylerinin, ontolojik baglamda bir insan kardesligine sahip ol-
malari, 6ncelikle onlarin birbirleriyle tanigmalarini ve diyalog kurmalarini,
sonra da kendi aralarinda barig, huzur ve giiven baglarini yerlestirmelerini
ve beraberce yagama yollar1 aramalarini gerektirmektedir. Yine tiim insan-
larin Hz. Adem’in evladi olmalari, onlarin birbirlerine kardes muamelesi
yapmalarini ve birbirleriyle dayanigma igerisinde olmalarini netice verir.*?’

Daha sonra “Biz sizi farkli millet ve kabilelere ayirdik ki tanisasimz.”
ifadesi insanlarin farkli soy ve kabilelere mensup olabilecegi gergegini dile
getirmekte ve bu yiizden insanlarin birbirlerine kargi yaratilig, renk, cins,

422 Orhan Atalay, Dogu-Batt Kaynaklarinda Birlikte Yagama, Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi, Istan-
bul, 1999, s. 89.

423 Seyyid Kutub, Fi ZiAli’l-Kur’in, 6/3348.

424 Seyyid Kutub, a.e., 1/573.

425 Elmalili, Hak Dini Kur’in Dili, 2/1271.

426 Draz, Kur’in’in Anlagiimasina Dogru, s. 109.

427 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 8/10.
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dil ve rk yoniiyle tstiinliiklerinin olmadigim esash bir ilke olarak beyan
etmektedir.*?® Ayni gekilde bu ayet, tiim insanlarin farkh kabile ve milletlere
ayrildigini ifade etmekle, degigik milletler igerisinde bulunan farkli din men-
suplarina da hitapta bulunmug olmaktadir. Zira kabile ve milletlere ayrilma
is1, Yiice Allah’in bir takdiri olup, insanlarin higbir kuvvet ve paylarinin
olmadig: bir realitedir. Bu yiizden insanin geref ve degerini, kendi iradesiyle
kazanmadig etnik bir aidiyetle iftihar etmesi, yadirganacak bir tutumdur.*?*
Bu noktada biitiin insanlarin tek anne ve babadan gelen soy kardesler ol-
malar1 ve etnik kokenlerinin ilahi takdir ¢ergevesinde gelismesi, onlarin bir-
birlerine karg: iistiinliik taslamalarini ve oviinmelerini engellemektedir. Bu
ylizden insanlar birbirlerine karg1 6viinmek igin degil birbirleriyle tanigmak
igin yaratilmistir.*3 Buna gore Islim agisindan higbir millet ve toplulugun,

digerine kargi soyca tistiinliik taslamasi s6z konusu olamaz.*3!

Biiyiik tefsir alimi Taberi, bu ayetin tefsirinde su yorumlara yer ver-
mektedir: “Ey Insanlar! Siiphesiz ki biz, sizi, atamiz Adem ve anneniz
Havva’dan meydana getirdik. Onlardan sonra da erkek ve kadinin suyun-
dan diger biitlin insanlar1 meydana getirdik. Sizleri ayni soydan yarattik.
Bir kismimnizin soyu digerine uzaktir. Bunlar milletlerdir. Diger bir kismi-
nizin soyu ise bagka bir kisminiza yakindir. Bunlar da kabilelerdir. Bizim,
sizleri milletlere ve kabilelere ayirmamizin hikmeti, birbirinizle kolayca
tamgmanizi saglamak isteyisimizdendir.”*3? Seyyid Kutub, insanlar1 mil-
letlere ve kabilelere ayirmanin tek gayesini, insanlarin birbirleriyle kolayca

tanigmalart ve iyi miinasebetler kurmalar: seklinde yorumlamaktadir.*33

Oyleyse bir erkekle, bir disiden yaratihp da degisik toplum ve kabile-
ler olugturma, daralip daralip dagiimak ve doglismek, sogiismek i¢in degil,
tanigip yardimlasarak sevigmek ve giizel ahlaklar: tatbik ederek daha biiyiik
ve daha giizel toplumlar meydana getirip korunmak i¢indir.**

428 Zemahgerd, a.g.c., 3/569; Arslan, a.g.c., s. 180.
429 Razd, Mefitihu’l-Gayb, 28/118.

430 Semerkandi, a.g.e., 3/266.

431 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 28/118.

432 Tabert, Cdmiu’l-Bey4n, 26/138.

433 Seyyid Kutub, Cihan Sulhu ve Islim, s. 21.

434 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 6/4479.

139



Kur’AN'DA EnL-1 KiTtAP LA DivaLoc

Goriildiigti gibi Kur’an, insanlarin zaman iginde farkl farkl kabile ve
milletlere gelisini bir realite olarak kabul etmektedir. Iste insanlarin din,
dil, irk ve cinsiyet yoniinden farkli olmalari, onlarin birbirleriyle tanigip

yakinlagmalarina bir engel olusturmamaktadur.*3

Diger taraftan Kur’dn’in 6ngordiigli tearuf prensibi, giiniimiizdeki
etnik, kiiltiire] ve dini kaynakli oldugu soylenen toplumsal ¢atigmalara
karg1 biitiin insanlarin barig ve huzurunu saglamada 6nemli bir basamak
olusturmaktadir. Ciinkii Kur’an, farkhiliklar igerisinde bulunan biitiin top-
lum ve milletleri, kdken birliginde ve evrensel insani degerler ¢ergevesinde
uzlastirmaktadir. Iste tiim insanlar arasinda koken birliginin bulunmasi ve
farkliliklarin teAruf maksath olmast, Islim dininin evrensel insanlik kardes-
ligini saglama potansiyeline sahip oldugunu gostermektedir.

Ayrica Kur’in, dinde bir zorlamanmn bulunmadigini**¢ soyleyerek
insanlardan isteyenin iman edebilecegini, isteyenin ise kafir olabilecegi-
ni belirtmektedir.*¥” Eger Yiice Allah dileseydi biitiin insanlar ayni dine
inanirlardi.**® Hatta ilahi irade, yeryliziinde bulunanlarin hepsinin top-
tan inanmalarini da isteyebilirdi.*** Ancak Yiice Allah’in muradi boyle
gelismemistir. O, tiim insanlara Islim’a girmeleri ve tevhid inancim be-
nimsemeleri yoniinde emirler vermis, ancak onlarin farkli dinleri kabul
etmelerine ve ihtilaf igerisinde olmalarina imkin tamimistir.*** Bu yiizden

de insanlarin pek ¢ogu inanmazlar.**!

Iste bu ayetler diinyada birgok inang gruplariin var olmasina izin
verenin, bizzat Yiice Allah oldugunu 6gretmektedir. O halde Hz. Peygam-
ber ve immetinin, insanlar1 Miisliiman olmaya zorlamasi**? ve diger inang
gruplarini yok saymasi anlamsizdur.

Su halde insanlarin farkl dinlere inanmalar1, bundan sonra da devam

435 Zakzik, “etTesimuh fil-Islim”, s. 12.

436 Bakara, 2/256.

437 Kehf, 18/29.

438 Nahl, 16/93.

439 yiinus, 10/99.

440 Hud, 11/118-119; Karadavi, “el-Hivarul-Islimi el-Mesihi”, s. 148-149.
#41 Suara, 26/8.

442 Yiinus, 10/99.
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edecektir. Bu yiizden Miisliimanlar, degisik din mensuplarinin varligini
yok sayamazlar. Yukaridaki ayetlerle birlikte Hucurat suresinin 13. ayeti
degerlendirildiginde insanlar arasindaki dini ve etnik farkliliklarin, Yiice
Allah’in takdiri gergevesinde gergeklesen birer olgu oldugu anlagiimakta-
dir. Boylece farkli dine ve inanca mensup insanlarin birbirleriyle tanigip
kaynagmalarma ve diyalog halinde olmalarina yonelik bir engelin bu-
lunmadig1 anlagilmaktadir. Ayni sekilde bu ayetler, inang sahasinda farkl
dinleri ve o dinlerin miintesiplerini kabullenmenin gerekliligini de ortaya
koymaktadir. Bu kabullenme ise onlarin varliklarini, hayatlarini ve dini
yagamlarini kabullenmedir.

Boylece Kur’an’da, insanlarin degisik inanglara, kavimlere ve millet-
lere ait olmalarindan kaynaklanan biyolojik, sosyal, kiiltiirel, etnik ve dini
tarkliliklar agik bir gekilde vurgulanmaktadir. Boylece ilahi irade baglamin-
da gergeklegen bu farkliliklar alanina, dini kimlikteki farklihgin girmesi de
kaginilmaz olmaktadir. $u halde pratikte yeryiiziinde yagayan herkesin,
Islim dinini se¢mesi vaki olmadigma gore geriye, Gtekilerle ya catigma
ve savag ya da barig ve diyalog yolunu tercih etmek kalmaktadir. Eger
Islam, evrensel yaklagimiyla sadece dilleri ve irklari degil, mezhepleri ve
dinleri farkli dahi olsa biitiin insanlari, ayni1 aileye mensup olarak gordiigii

#3 ye Islam’in hayat anlayigina baris ve selam

i¢in kardes kabul ediyorsa
kaynaklik yapiyorsa, s6z konusu iki segenekten diyalog ve uzlagi yolunu
tercih etmekten bagka yol goziikmemektedir.*** Ayni sekilde Kur’an tiim
beseriyeti, Hz. Adem’in gocuklar1 olarak kabul etmekle, hem kendi diinya
gortisiindeki evrenselligi, hem de insanlarin birligine, esitligine ve kardes-
ligine giden yollar1 agmaktadir. Iste “Ey insanlar” seklindeki evrensel bir
hitapla baglayan bu ayet, Misliimanlarin diinya ve alem goriislerini daha
kusatic1 ve kapsayict hale getirmektedir.

Daha genis bir perspektiften bakilacak olursa Islim insanlar arast her
tiirldi iliskinin temelinde sayg1 ve dogrulugu esas alan ve etnik kokent, dini,
dili, rengi, vatani ve sosyal statiisii ne olursa olsun biitiin insanlar1 saygiya

443 Hamidullah, Islim’da Devlet Idaresi, s. 91-93.
444 Kurucan, a.g.e., s. 24, 95; Sinasi Giindiiz, “Din ve Siddet”, Dinin Diinya Barisina Katkisi,
TD.VY., Ankara, 2006, s. 154.
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layik bir varlik olarak géren bir dindir.*# Iste Islim dini bu genelligi ve ku-
saticihigiyla insani birlikteligi ve kargilikli hoggoriiyii saglamak igin evrensel
bir insan toplulugu(iimmet) modeli 6ngérmekte ve tiim insanlar tek bir
timmet potasi iginde eriterek evrensel olma 6zelligini ortaya koymaktadir.
Bu topluluk, biitiin insanlarin dogustan tiye oldugu ve dini tercihleri
sebebiyle Ozgiirce bir dinin mensubu olabilecegi ¢ogulcu ve evrensel
bir toplumdur.**¢ Bu baglamda bir Miisliimanin, “teiruf” soyleminden
hareketle giiniimiiz diinyasinda gogulculuktan yana bir tavir sergilemesi
kaginilmazdir. Bunun iginde farkli din, mezhep ya da etnik kokene mensup

insanlar olabilir.#*”

Bununla birlikte dini farklihk, Yiice Allah’in katinda insanin degerini
belirleyen temel bir kriterdir. “Allah nazarinda en degerli, en {istiin olani-

niz, takvada en ileri olaninizdir.”#8

ifadesiyle inanan muttaki bir insanla
inanmayan bir kimsenin, Allah katinda esit olmadig1 agik¢a belirtilmek-
tedir. Bu cercevede Islam, “kendi inancimi benimseyenler” ve “bu inanct
benimsemeyenler” diye insanlari, iki gsekilde kategorize etmektedir. Buna
gore Allah katinda en degerli olug, Islim’a bagliliga ve takva sahibi olmaya
baghdir.** Bu kategorik yaklagimin sonucu, inananlar cennete giderken,
otekiler cehenneme gitmektedir. Ancak bunlar, tamamen ahiretle alakal
olan meselelerdir. Bu diinyadaki hayata gelince, her iki grup i¢in temel hak

ve hiirriyetlerde esitlik ve 6zgiirlikk sz konusudur.**°

Yine Islim’in kusatici bakig agisinin bir sonucudur ki inananlar ve
inanmayanlar geklinde kategorik yaklagiminda bile inanmayanlar, toplum-
da gozden ¢ikarilmig bir topluluk olmay1p, aksine dini agidan kazanilmasi
gereken ve gelecekte inanmast muhtemel potansiyel muhtediler grubu
olarak goriiliir.*!

445 Hamidullih, Islim’da Devlet Idaresi, s. 89-93.

446 Ali Bulag, “Asr-1 Saadette Birarada Yasama Projesi: Medine Vesikast, Biitiin Yonleriyle Asr-1
Saadet’te Islim, Beyan Yay, Istanbul, 1994, 2/179, 192; Giiner, age.,s. 17.

447 Aluntag, a.g.m., s. 1-2.

448 Hucurat, 49/13.

449 Giiner, a.g.e., s. 19.

450 Myhammed Hamidullih, Islim Anayasa Hukuku, Beyan Yay:, Istanbul, 1995, s. 210.

1 Atalay, a.gee., 5. 93.
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Su halde Kur’an bu dyet-i kerimede dil, din ve rk ayrimi gozetmek-
sizin “Ey Insanlar” hitabiyla baslamakta ve “teAraf’” (tamgip kaynasasiniz)
ifadesiyle, insanlar1 tanismaya ¢agirmaktadir. Insanin kendini tanitmast, mu-
hatabin1 tamimasi ve birbiriyle yardimlagmasi ise ancak diyalog kiiltiiriiniin
yayginlagmasiyla gergeklesebilir. Aym gekilde gliniimiiziin kiigiilen diinyasin-
da yer alan farkli etnik kokenden ve dinden toplumlarin ve milletlerin bir-
birleriyle tanigmalar1 ve yardimlasmalar1 da ancak sayg ve giiven duygulan
ierisinde, insanlarin farkh diyalog gesitlerini fonksiyonel hale getirmeleriyle
saglanabilmektedir. Hatta “tearuf” kavramu karsihikh diyalogu zorunlu
kilmaktadir. Bu yiizden insanlar arasindaki farkliliklar ve ayriliklar, onlarin
tanmgmalarina, diyalog igerisinde olmalarina, yardimlasmalarina, ortak nokta-
larda bulusmalarina ve tiim insanlarin yagamlarmna ve kisiliklerine saygi du-
yarak saglam bir toplum olugturmalarina zemin hazirlayabilir. Daha da 6test
insanlar arasindaki farliliklar1 ve ihtilaflar1 tamisma ve kaynagma firsatlarina
gevirmek, Miisliimanmn insanlik anlayiginin bir neticesidir. Yoksa bir erkekle
bir digiden yaratihp da milletlere ve kabilelere ayrilma, insanlarin birbirleriyle
doviigmeleri atigmalart ve savagmalart i¢in degildir.*52

B. Kur’in’da Otekine Gosterilen Saygt

Kur’an’a gore insanlar1 temelde Miisliiman ve gayri miislim seklinde
iki ana gruba ayirmak miimkiindiir.** Inan¢ yoniiyle yapilan bu tasnif
ayni zamanda Otekiyi de tarif etmektedir. Buna gore oteki, Allah’a ve
Rastiliillah’a iman eden miiminlerin digindaki herkestir. Islimi 6gretiye
gore iman edip tevhid dini etrafinda hayatini orgiileyen ve salih amel igle-
yen insanlar, ahirette kurtulusa erecek ve ebedi olarak cennette kalacaklar-
dir. Diger taraftan diinya hayatinda kiifiir ve inkar tizere olanlar ise ahirette
hiisrana ugrayacak ve cehenneme dahil olacaklardir. Su halde kiifiir ve
inkarlarindan dolay: ahiret yurdunda azaba dugar olacak 6tekiler igin acaba
Islim dini diinya hayatinda nasil bir muamele sekli 6ngormektedir? Iste
bu boliimde diinya hayatinda 6tekine yonelik yaklagim sekli ve muamele
tarzi, Kur’dn perspektifinden agiga kavusturulmaya galisilacaktir. Boylece

452 Zakzik, “etTesdmuh fil-Islim”, s. 12; Aksit, a.g.e., s. 15.
453 TegAbiin, 64/2; Csiye, 45/30-31; Ziimer, 39/71-73; Str4, 42/22; En’Am, 6/50.
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diger din mensuplariyla kurulacak diyalog ve bu diyalogun mahiyet ve ¢er-
gevesi biraz daha agiga gikacaktir. Esas itibariyle Kur’an’in tiim insanlara
tanimug oldugu haklar1 irdelemek hem diyalog kurulacak kisilerin ne tiir
haklara sahip oldugunu bilmeye hem de onlarla daha saglam bir diyalog
zemini inga etmeye yardim edecektir.

Bu gergevede Kur’an din, dil, irk, cinsiyet, statii ve rol ayriminda
bulunmaksizin biitlin insanlar1 i¢ine alacak gekilde evrensel prensipler vaz’
ederek inanan, inanmayan herkese birtakim haklar tanimigtir. Miisliiman-
liga gore her bir insan, Allah’in kuludur. Bu yiizden her bir insan, digeri-
ne kargt ayni ailenin iiyesi nazariyla bakacak ve 6yle muamele edecektir.*>*
Dolayisiyla da tiim insanlar ayni tabii haklara sahiptir. Bu haklar insanog-
lunun yalniz insan olmasi bakimindan, dogustan sahip oldugu haklardir.
Bir bagka ifadeyle insanin, Yiice Yaratici tarafindan varlik sahnesine gika-
rilmasi, onun temel insani haklara sahip olmasi i¢in yeterli bir gerekgedir.
Bu nedenle insanlar hangi din, dil, etnik kdken, cinsiyet, meslek ve statiiye
sahip olursa olsunlar dogustan ve bagkasina devredilemez haklara sahip-
tirler. Bu haklarin en baginda gelenler yagama hakkinin kutsallig1, inang ve
diisiince 6zgiirliigii, seyahat etme, i segme, kisinin inandig1 ve diistindiigii
gibi yagama, orglitlenme ve bunlar1 bagkasina aktarma, kendi ana dilinde
konugma, egitim gorme, esini Gzgiirce segme, siyasal katiimda bulunma

haklaridir.#%%

i§te IslAm dini insanlara tamidigr hak ve hiirriyetlerle, herkesin insan
onuruna yaragir bir yasam siirmesini garanti altina alir. Bu nedenle Islim
dininde insanin insanlik onuruna yaragmayan davraniglara maruz kalma-
mast saglanmustir. O kadar ki TslAm, savasta bile insan onurunun korunma-
sina Ozen gosterir.*¢ $imdi konumuz ¢ergevesinde tiim insanlara taninan
hak ve hiirriyetler ve biitlin insanlar i¢in ortaya konan evrensel ilkeler, ana
maddeler halinde goylece siralanabilir:

454 Aksit, a.g.e., s. 10-11.

455 Al Bulag, Islim ve Fanatizm, Iz Yay,, Istanbul, 1995, s. 169.

456 Buhari, Megdzi, 34; Ebti David, Cihid, 120; Cendiz, 64; Tirmizi, Diydt, 14; Ebh
Abdurrahmin Ahmed b. Ali b. Suayb en-Nesi, Stinenu’n-Nesai, Daru Thyi’tTurasi’l-Arabi,
Beyrut, Cendiz, 63; Ahmed b. Hanbel, 6/100; Vehbe Zuhayli, Fert ve Topluma Kur’in’in
Mesaj, tre. Halil Ibrahim Kautlay; Risale Yay, Istanbul, 1995, s. 202; Seyyar, a.g.c., s. 459.
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1. Yagam Hakk

Her seyden 6nce Islim dini, insam sadece insan oldugu igin saygin
bir varlik olarak gbrmektedir. Bu yaklagim ayni zamanda insanlar aras1 her
tiirlii iliskinin de temelini olugturmakta®” ve daha ilk bagta 6tekinin saygi-
ya ve hiirmete layik bir varlik oldugunu ortaya koymaktadir.

Bilindigi iizere dini ve etnik higbir ayrim gozetilmeksizin tiim insan-
larin dogumlariyla birlikte iktisap ettikleri temel haklar vardir. Bu temel
haklarin en bagta geleni ise giiphesiz yagam hakkidir. Hatta insan daha ana
rahminde iken haklarin en mukaddesi olan yasam hakkina sahip olur.

Iste Kur’an, insana ait en mukaddes hak olan yagam hakkini “Allah’in
muhterem kildig1 cana haksiz yere kiymaym.”® ayetiyle koruma altina
alir. Tslim dininde insan hayatimin korunmasi o derece énemsenmistir ki
bir insan1 6ldiirmek tiim insanlar1 6ldiirmekle ayni kabul edilmistir. Yine
Kur’an’in nazarinda bir insanin hayatin1 kurtarmak, biitiin insanlarin ha-
yatini kurtarmaya egdeger tutulmustur. Kur’an, insan hayatina yonelik bu
ilkelere o ayet-1 kerimede yer vermektedir:

J,;Lwlgsupm&gu,\wﬁub}guﬁu&\ﬂwwgﬁwgmy\
(Eves SO S st ) lhv 5 “Bundan dolayz Isra1logullar1na lqtap
ta sunu bildirdik: Kim katil olmayan ve yeryiiziinde fesat ¢ikarmayan bir
kisiyi oldiirtirse sanki biitiin insanlar1 6ldiirmiis gibi olur. Kim de bir ada-
mun hayatini kurtarirsa sanki biitiin insanlarin hayatinn kurtarmis olur*%

Bu ayette bir insanin hayatiyla biitiin bir insanhigin eg deger tutul-
mast, kalplerde bir cani 6ldiirmenin ya da ona hayat vermenin ne kadar
bityiik deger oldugunu gostermeye yonelik bir amag tagimaktadir.** Ay-
ni1 sekilde Kur’an, cahiliye doneminin aligkanliklarindan olan kiz ¢ocuk-
larin1 6ldiirme hususuna da giddetle karsi ¢ikmig ve ge¢im korkusuyla
veya bagka bir nedenle dogmus ¢ocuklarin oldiirtilemeyecegini agikga
ifade etmigtir.*6!

457 Hamidullih, Islim’da Devlet Idaresi, s. 92-93.
458 Eam, 6/15; Isra, 17/33; Furkan, 25/68.

459 Maide, 5/32.

460 Zemahseri, a.g.e., 1/609.

461 Eam, 6/151; Isra, 17/3.
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Ayrica Hz. Peygamber veda haccindaki o veciz hutbesinde “Ey
Insanlar! Bu giinleriniz, bu aylariniz ve bu gehriniz nasil mukaddes ise
canlarimz, mallariniz ve namuslarimiz da mukaddestir, her tiirlii tecaviiz-
den korunmugtur. Cahiliye devrinde giidiilen kan davalar1 tamamen kal-
dinlmugtir. Kaldirdigim ilk kan davasi, Abdiilmuttalib’in torunu Rebia’nin
kan davasidir.”*¢* buyurarak yasam hakkina ve onun kutsalligia vurgu
yapmugtir.

Kur’an, sadece insan yasaminin kutsalligini vurgulamakla kalmamig
bunun yaninda insan hayatini en agir miieyyidelerle ve hukuki diizenleme-
lerle giivence altina almigtir. Bu yiizden yagam hakkina tecaviiz eden Kkisi,
kisas cezasina garptirilir ve boylece yagama hakkindan mahrum birakilir.*63
Goriildiigii gibi Kur’dn’da haksiz yere bir insani 6ldiirmeye karg: verilen
cezanin biiyiikliigii, yasam hakkina verilen degeri agik¢a ortaya koymak-
tadur. Tste Tslami esaslara gore en agir ceza olan 6liim cezasi, haksiz yere
adam oOldiirme sugu i¢in 6ngorilmustiir.***

O halde Tslim, vazettigi bu temel prensiplerle, insan hayatini ne kadar
kutsal kabul ettigini ve bir cana kiymanin ne kadar biiyiik bir giinah oldu-
gunu ¢ok agik bir gekilde ortaya koymaktadir.

Yine yagam hakki gergevesinde vurgulanacak ¢ok 6nemli bir husus da
sudur: Kiifiir ve inkar, yagam hakkina bir engel olusturmamaktadir. Buna
gore bir insanin kafir ya da miigrik olmasi o kiginin hayat hakkina mii-
dahale edilmesine yeterli bir gerekge degildir. Zira Kur’an, bir¢ok ayette
kiifiir ve girk tizere bulunan insanlara ceza yeri olarak bu diinyay: degil
ahireti adres gostermektedir.*®® Bu nedenle miisrikler sadece ahiretteki
cezayla korkutulmus, onlara salt kiifiirlerinden dolayr diinyevi bir ceza
ongoriilmemig ve onlarin hesabr ahirete birakilmistir.*¢¢ Esas itibariyle bu
durum, kafirin imtihan diinyasinda bulunmasmnin da tabii bir geregidir.
Imtihan diinyasinda bulunan bir kimseye ceza verilemez. Ciinkii ceza ve

462 Ahmed b. Hanbel, 5/72; Ibn Mice, Menisik, 84; Ibn Ebi Seybe, a.g.c., 3/336.
463 Bakara, 2/178.

464 Nisa, 4/93.

465 Ali Imran, 3/151,197; Ytinus, 10/8; N, 24/57.

466 el-’Avva, “el-Aldkatu beyne’l-Miislimine ve Ehl’-Kitib”, s. 28-29.
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miikafatin goriilecegi yer diinya hayati degil, ahiret hayatidir.*” Su halde,
bu diinyaya imtihan igin gonderilen insanlar hiir iradeleriyle istedikleri
inanct benimseme ve Yiice Allah’in takdir ettigi siireye kadar hayatlarini
stirdiirme haklarmna sahiptirler. Bunun sonucunda insanlar inanglarma ve
amellerine gore ahiret yurdunda hesaba ¢ekilecek ve ona gore bir kargilik
goreceklerdir. Bunun aksini savunmak ilahi adalete uygun diigmemekte ve
bir¢ok ¢eligkiyi beraberinde getirmektedir.

Diger taraftan Hz. Peygamber doneminde bazi gayri miislimlerin
hayatlarina son verildigi goriilmektedir.**®® Hayatlarina son verilen bu
insanlarin biiytik bir kismini Mekke’nin ileri gelen zalim ve miitecaviz
miigrikleri olusturmaktadir. Hz. Peygamber, Mekke’nin fethinde umumi
bir eman ilan etmigtir. Bununla birlikte Allah Rastlii, belli bagh insanlarin
bulunduklar1 yerde oldiirtilmelerine yonelik ise talimatlar vermistir. Bu
insanlar Kabe’ye siginmig olsalar bile oldiiriileceklerdir.*®®

Yine oOldiiriilmesi emredilen kisiler arasinda her firsatta Hz.
Peygamber’e ve ashabmna siirleriyle satagan, Medine kamuoyunu Islim
aleyhine ¢ekmeye ¢alisan ve Tslim diigmanlarini tahrik ederek Miisliiman-
lara karg1 kiskirtan bazi Yahudi sairler de bulunmaktadir. Rastliillah bu
sairlerin 6ldiirtilmesi i¢in 6zel talimatlar vermig ve adamlar gondermistir.*”

467 Karadavi “cl-Hivarwl-IslAmi cl-Mesthi”, s. 149.

468 Ehy Abdillih Muhammed b. Omer b. Vikid el-Eslemi el-Vakudi, el-Megazi, thk. Marsden
Jones, AIemu’l—Kutub, Beyrut, 1966, 1/173-174; Muhammed b. Sa’d b. Meni’ ez-Zuhri,
et-Tabakdtu’l-Kubri, Daru Sidir, Beyrut, 1968, 2/28; Ibn Hisim, a.g.e., 2/636-637; Ebt
David, Cihdd, 121; Haric, 21-22; Ebwl-Feth Fethuddin Muhammed b. Muhammed Ibn
Seyyidinnés, Uytnu’l-Eser fi Funtin’l-Megizi ve’s-Semdil ve’s-Siyer, Diru’l-Ma’rife, 1/293;
Ebw’l-Hasan Izzuddin Ali b. Muhammed b. Abdulkerim b. Abdulvihid es-Seybani Ibnu’l-
Esir, el-Kamil fi'tTarih, Diru Beyrut, Beyrut, 1992, 2/137-138; Ebu’l-Fida ImAduddin Ismail
b. Omer Ibn Kesir, es-Siretu’n-Nebeviyye, thk. Mustafi Abdulvihid, Daru’l-Ma’rife, Beyrut,
1976, 4/438-439; Ahmet Bostanci, Kamu Hukuku Agisindan Hz. Peygamber’in Gayri Miis-
limlerle Iligkileri, Ragbet Yay., Istanbul, 2001, s. 100.

469 {bhn Hisam, a.c., 2/409; ibn Kesir, a.e., 3/563; Mustafa Asim Koksal, Islam Tarihi, Samil
Yayinevi, Istanbul, 15/255; Ahmet Ozel, Islim Devletler Hukukunda Savag Esirleri, TD. VY.,
Ankara, 1996, s. 43-44.

470 Buhar, Megézi, 12, 13; Ebu Davad, Harac, 22; Vakidi, a.g.c., 1/184; Ibn Sad, a.g.c., 2/28-
33; Ebt Ca’fer b. Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid etTaberi, Tarihu’t-Taberi: Tarihu’l-
Umem ve’l-Muliik, Dﬁru’l—Kumbi’l—Hmiyyc, Beyrut, 1987, 2/56; Ebu’l-Hasan {zzuddin
Ali b. Muhammed b. Abdulkerim b. Abdulvihid es-Seybani Ibnul-Esir, Usdii’l-Gabe fi

147



Kur’AN’DA EnL-i KiTtAP LA Divaroc

Ayrica kendisine siirekli hakaretlerde bulunan ve séven Yahudilerden iki
kadinin hayatina da son verilmigtir. Hz. Peygamber bu kimselerin kanla-
rin1 heder saymugtir.*”!

Ancak oldiiriilen insanlara ve yaptiklarina bakildiginda bu kisilerin
stirekli olarak Hz. Peygamber’e kargi tuzaklar kurduklar1 ve kotiiliikler
yapmaya gahstiklari, ona eziyet ettikleri, Miisliimanlarin davet ve tebligle-
rine engel olusturduklari, insanlarin Tslim’a girmelerini engelleme yolunda
yogun ¢aba sarfettikleri, gii¢ ve baskilariyla fikir ve inang hiirriyetini ihlal
ederek zihinleri karistirdiklar1 ve her firsatta Islim’in aleyhinde olacak
sekilde insanlar1 tahrik ettikleri goriilmektedir.*”? Baz1 kisilerin oldiiriilme-
sine iligkin zikredilen bu gerekgelerin yaninda bir de Hz. Peygamber’in ilk
giiniinden itibaren ytiriittiigli davasina ve iman miicadelesine biitiin olarak
bakmak gerekmektedir. Cekilen onca eziyet ve zuliimler, kargilagilan bunca
ihanet ve saldirilar, Hz. Peygamber’e ait oldiirme kararlarinin diger hakl
gerekeeleri arasinda gosterilebilir.*”?

Netice itibariyle Kur’dn, inanan inanmayan tiim insanlarin hayat
hakkina sahip oldugunu ve megru bir neden olmaksizin herhangi bir cana
kiymanin da biiyiik giinah oldugunu bildirmektedir. Bu yoniiyle Kur’an,
insan hayatinin sayginligina ve kutsalligina son derece 6nem verdigini or-
taya koymaktadir. $u halde hangi dinden ve inangtan olursa olsun higbir
kimseye, bir bagkasinin yagam hakkina karigma izni verilmemistir. Dolayi-
styla miimin-miinafik, Miisliiman-kéfir, tiim insanlar Yiice Allah’in takdir
ettigi siireye kadar diinya hayatinda var olmaya devam edeceklerdir. Bu
yoniiyle de otekinin varligi Kur’an’a gore kaginilmaz bir olgudur. Hatta

Ma’rifeti’s-Sahdbe, tahk. Muhammed Ibrihim Bennd, Muhammed Ahmed A§ﬁr, Mahmtd
Abdulvehhib Fiyed, Diru’s-Sa’b, Kahire, 1970, 3/151; 1zzuddin Ibnu’l-Esir, el-Kdmil fi’t-
Tirih, 2/143-146; Ebt Abdillih Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi,
Térihw’l-Islim ve Veteyituw’l-Megahir ve’l-A’lim: el-Megizi, thk. Omer Abdusselim Tedmiir,
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1990, 2/161; Koksal, a.c., 15/255-260.

471 Ebt Daviid, Hudid, 2; Nesil, Tahrimu’d-Dem, 16; Ebtt Ubeyd, Kitabu’l-Emval, s. 271.

472 Ibnwl-Cevzi, Zaduw’l-Mesir, 1/131; Ebw’l-Fida Imaduddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, cl-Bidaye
ve’n-Nihaye, Mektebetu’l-Madrif, Beyrut, 1981, 4/5-9; Ahmet Onkal, Rastliillah’in Islim’a
Davet Metodu, Esra Yay:, Istanbul, 1999, s. 322-323; Bostanci, a.g.e., s. 100.

473 1 event Orztiirk, Islim Toplumunda Hiristiyanlar: Asr-1 Saadet’ten Hagli Seferlerine Kadar, Iz
Yay, Istanbul, 1998, s. 288-289.
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Kur’an-1 Kerim getirmig oldugu evrensel ilkelerle bagta miiminlerin daha
sonra da onlarin diyalog kuracaklar1 diger din mensuplarinin varligini ve
hayatlarini garanti altina almistir. Tiim insanlara yonelik bu kusaticr yak-
lagim g6z 6niinde bulunduruldugunda Kur’an’in temel hedefleri arasinda
insana ve onun yagam hakkina sayginin hikim oldugu bir barig ortamini
hazirlamanin da yer aldig1 s6ylenebilir. Buna gore diger din mensuplarinin
varhigmna ve yasam hakkina saygi gosterilmesi, barig ve giiven i¢inde bir
diinya kurulmasina ciddi bir zemin hazirlayacaktir.

2. Ihang ve Ibadet Ozgiirliigii

Dini ve etnik hi¢bir ayrim gozetmeksizin her insanin yagam hakkini
garanti altina alan Tslim, aym sekilde inang, diisiince ve ibadet 6zgiirlii-
giinii de tekeffiil etmistir.#”* Islimi bakig agisina gore diisiince ve inanglara
baski yapmama, insanin yaratihigindaki ana maksada da uygunluk goster-
mektedir. Clinkii insanin diinyaya gonderilis gayelerinden birisi de imti-
handir. Buna gore insanin imtihana tabi oldugu konularda her hangi bir
baski altinda kalmadan kendi hiir iradesi ve diiglince yetisiyle segimini yap-
mast gerekmektedir. Nitekim Islam dinini kabul etmek veya reddetmek ya
da ilahi emre itaat etmek veya etmemek insanlarin iradelerine birakilmistir.
Clinkii evrendeki diger tiim varliklar Allah’a ister istemez itaat ederken,
yalnizca insan uymak ve uymamak, itaat etmek ve etmemek segenegine
sahiptir.*”®> Bu gergegin aksini diisiinerek insanlar1 bir dine icbar etmek ve
onlara zorlamada bulunmak, imtihan ve sinamanin yok olmasi anlamina
gelir.*’¢ Ciinkii imtihana tabi olma ve bunun sonucunda ahiret hesabina
maruz kalma ancak hiir iradeyi gerektirmektedir.

Diger taraftan Islim kimseyi inanmaya zorlamadig1 gibi belli seyleri
diisiinmeye ya da belli kisilerin 6gretilerini benimseye yonelik hi¢bir emir
ve talimat getirmemistir. Tam aksine Islim insanlar1 diigiinme, aragtir-
ma ve vicdan agisindan tatmin olma ameliyelerinden sonra inanmaya

474 Yunus Vehbi Yavuz, Islim’da Diigtince ve Inan¢ Ozgiirliigii, Sahaflar Kitap Sarayi, Istanbul,
tsz., s. 35.

475 Fazlurrahman, Islimi Yenilenme: Makaleler III, terc. Adil Ciftgi, Ankara Okulu Yay., Ankara,
2002, s. 22.

476 Rz, Mefitihu’l-Gayb, 7/13.
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cagirmaktadir.*”” Ciinkii inanmanin ve iman etmenin temeli, insanin kal-
biyle tasdik etme ameliyesine dayanmaktadir.*”® Kalple tasdik ameliyesi de
zorlama ve cebr ile degil, ancak iknayla gerceklesir.”® Ayni sekilde Islami
literatiirdeki din tarifinde “kiginin hiir iradesiyle dinini se¢mesi™*® ifade-
si de Tslam’daki din anlayiginin 6zgiir iradeye dayandigmnin en agik bir
kaniidir. Ciinkii asil din, ancak kalbin baglandigi dindir.**! Bu nedenle
din insanlarin hiir irade ve vicdanlariyla segip baglanacaklar1 bir olgudur.
Hatta Islam’da cihadin farz kiinmasi bile, temelde insanlari zorla dine
sokmaya degil, vicdanlar tizerindeki baskiy1 kaldirarak insanlar1 serbestge
karar verme hiirriyetine kavusturmaya dayanmaktadir.*®* Boylece insanla

Allah arasindaki engeller ortadan kaldirilmig olur*®?

ve kisi hi¢bir baskiya
maruz kalmadan kararini verir. Su halde insanlarin inan¢ konusu bagta
olmak iizere, diger tutum ve davraniglarinda higbir baski ve zorlama
altinda kalmamalar1 ve kendi hiir iradeleriyle ilahi mesaj1 kabul etmeleri
gerekmektedir. Buna gore insani bir inanci benimseye zorlamak, dinin ve
insanin tabiatina aykiridir. Kigilerin inanma haklart oldugu gibi eger ikna
olmamiglarsa inanmama ve kabul etmeme haklar1 da vardir.*8*

Nitekim Kur’an, inang 6zgiirliigiinii en agik bir sekilde “Dinde zor-
lama yoktur. Dogru yol, sapikliktan, hak batildan ayrilip belli olmugtur.”#%
ayetiyle bildirmektedir. Tkrah, bir kimseyi hoglanmadigi ve kabul etmek
istemedigi bir geye zorlamak ve tehdit yoluyla ona bir sey yaptirmaga

kalkigmaktir.*¢ Dinde ikrah ise bir insan1 bagl oldugu dininden ¢ikarmaga

477 Yunus Vehbi Yavuz, Islim’da Diisiince ve Inang Ozgiirliigi, s. 54.

478 Razd, Mefitihu’l-Gayb, 2/24; Hazin, a.g.c., 1/24.

479 Abdulbaki Giines, “Kur’in Isiginda Diisiince, Ihang ve Ifade Hiirriyeti”, E U.ILED., 2005,
10/1, 5. 9.

480 7ebidi, a.g.c., 35/56.

481 jbnuwl-Cevzd, Zadw’l-Mesir, 1/306.

482 Ates, Yiice Kur’dnin Cagdas Tefsiri, 1/453.

483 M. Fethullah Giilen, Fethullah Giilen’in Yazilarinda ve Konusmalarinda Hosgorii ve Diyalog
Iklimi, haz. Selcuk Camci, Kudret Unal, Merkiir Yay,, Istanbul, 1998, s. 158.

484 Mustafa Oztiirk, “Islim Tefsir Geleneginde Ehl-i Kitap’la Tigili Bazi Telakkilerin Epistemik
Degeri”, s. 129; Yunus Vehbi Yavuz, Islim’da Diistince ve Inang Ozgiirliigii, s. 97.

485 Bakara, 2/256.

486 fsfehan, a.g.c., s. 708; Ates, Yiice Kur’dm'm Cagdag Tefsiri, 1/453.
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zorlamaktir.*” Razi’ye gore ikrah, Miisliiman bir kiginin kafire “Ya iman
edersin ya da seni oldiiriiriim.” demesidir.**® Bu ayet, din se¢imi konu-
sunda insanlara tanmnan ozgiirliigii ¢ok kisa 6zlii ve kapsamli bir sekilde
vurgulamaktadir. Zira nefy edatindan sonra gelen nekre kelime umumilik
ifade eder.*®” Buna gore “La ikrahe” ifadesi her tiirlii zorlamay reddederek
insanlarin dini alandaki tercihlerine saygi duyulacagini gostermektedir. Su
halde dogru ve egri yollar apagik ortaya konduktan sonra isteyen, istedigi
yolu hiir iradesiyle segme hakkina sahiptir. Bundan sonra geriye ancak
insanlar1 zorlama ve mecbur kilma kalir ki, bu da teklife aykir1 oldugu igin
caiz degildir.*® Bu nedenle hi¢ kimse dogru yola hidayete ve dine girmeye

zorlanamaz.*!

Yahudilerin Medine’den ayrilmalar1 s6z konusu olunca, Ehl-i Kitap
ailelerin yaninda bulunan ensara ait ¢ocuklar, ihtilaf konusu olmustur. En-
sar “Biz gocuklarimizin onlarla beraber gitmesine miisaade etmeyiz. Biz,
onceleri Yahudilikten daha tistiin bir din oldugunu bilmedigimiz igin ¢o-
cuklarimizi bu dine sokmugtuk.” dediler ve ¢ocuklarini Miisliiman olmaya

zorladilar. Bunun iizerine “Dinde zorlama yoktur.”*?

ayeti nazil oldu
ve Yahudilesmis olan kimselerin dinlerini terke zorlanmasini yasakladr.**3
Boyle bir yasaktan sonra Hz. Peygamber, Yahudilesmig ensar ¢ocuklarina
secim hakki tamimis ve Yahudilikte kalmak isteyenleri Islim’a girmeye
zorlamangtir.** Goriildiigii gibi Islam bir miisliimana, degil diger insan-
lara kendi gocuguna bile Islam dinine girmesi igin herhangi bir zorlamada

bulunma hakki vermemistir.

Iste Kur’an, bu ayetiyle diger din mensuplarin IslAm dinini kabul

487 fbn A§ﬁr, a.g.e., 2/337.

488 Razi, Mefitihuw’l-Gayb, 7/14.

489 Zeydan, a.g.c., s. 308.

490 Rk, Mefitihu’l-Gayb, 7/13.

1 Atey, Yiice Kurdn'in Cagdag Tefsiri, 1/453.

492 Bakara, 2/256.

493 Taberi, Cimiu’l-Beyin, 3/14; Ibnwl-Cevzi, Zadu’l-Mesir, 1/305; 1bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’Ani’l-
Azim, 1/311; Kurtubi, a.g.e., 3/280; Ebt Abdillah Semsuddin Muhammed Ibn Kayyim el-
Cevziyye, Zadu’l-Meid fi Hedyi Hayri’l-Ibid, thk. Suayb el-Arnatit, Abdulkidir el-Arnatit,
Muessesetu’r-Risdle, Beyrut, 1981, 3/157.

494 Kurin Yolu, 1/282.
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etmeye ya da iman etmeye zorlamanin gegersiz ve hiikiimsiiz oldugunu
bildirmektedir. Bu husus daha birgok ayette Vurgulanmaktadlr

Ozellikle de Yunus suresinde gegen Uinos ré_ls o2 SN S UA\J R
Geee 15 s s o J§) 2 “Eger Rabbin dlleseydl diinyada ne kadar
insan varsa hepsi imana gelirdi. §imdi sen mi, imana gelsinler diye insan-
lart zorlayacaksin?”**> seklindeki ayet, diger din mensuplarina ve onlarin
inanglarina karg sergilenecek tutumu ok agik bir gekilde belirlemektedir.

Hz. Peygamber biitiin insanlarin imana girmelerini istiyakla ve hirsla
istemekte ve buna gore davranmaktaydi. Ancak Kur’in, bu istek ve bu
tutumun ilahi takdire uygun diismedigini ona yonelttigi su soruyla anlat-

maktadir:

“Simdi sen mi, imana gelsinler diye insanlar1 zorlayacaksin?”

Bir bagka ayette ifade edildigi gibi Yiice Allah isteseydi biitiin insan-
lart dogru yola eristirirdi.*® Oyleyse bu Hz. Peygamber’in iizerine bir
vazife degildir ve ona birakilmamigtir.**” Buna gore Hz. Peygamber, din
mensuplarini Islim’a girmeleri igin herhangi bir zorlamada ve baskida
bulunamaz.

Diger taraftan “Eger Rabbin dileseydi, diinyada ne kadar insan varsa
hepsi imana gelirdi.”**® ciimlesi de Allah Tedld’nin tiim insanlarin miimin
olmalarini irade etmedigini ifade etmektedir. O halde yeryiiziinde bulunan

insanlarin tamamin iman etmedikleri anlagilmig olmaktadir.**

Bagta Mukatil olmak tizere bazi miifessirler, bu ayetin kilig ayetiyle
mensuh oldugunu soylemislerdir. Dogru olan yaklagim ise bu ayetin
mensuh olmadigidir. Zira iman kalp ve gontil isi oldugu i¢in iman etmeye
zorlamak, gegerli bir eylem degildir.>%

Ayni sekilde Kur’an, Islam’in digindaki din mensuplarinin varligini ve

onlarin inang ozgiirliigiinii garanti ettigini gu ayetiyle de bildirmektedir:

495 y{inus, 10/99.

496 Rad, 13/31.

497 fbn Kesir, Tefsira’l-Kur’ini’l-Azim, 2/434.
498 Ytinus, 10/99.

499 Radd, Mefiitihu’l-Gayb, 17/133.

500 Ibnwl-Cevzi, Zadu’l-Mesir, 4/67.
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SASEls L5 3 faidl els 506 (..iu e G5 Jﬁ; “De ki: Iste Rabbiniz tarafin-
dan gergek geldi. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin.”°! Bu ayet,
herkesin diledigi gibi bir inanca sahip olabilecegini agik¢a deklare etmek-
tedir. Buna gore insanlar inanmakta ne kadar hiir iseler, inanmamakta da

o derece Ozgiirdiirler.>*
Kur’an-1 Kerim, bu hususa daha baska ayetlerde soyle deginmektedir:

“Bu miiminler hild 6grenmediler mi ki Allah dileseydi biitiin insanlar
hidayet eder, dogru yola koyardi.”>%

“Ona yolu da gosterdik: Artik ister siikreder, ister nankor ve kafir

olur.”504

“Eger Rabbin dileseydi biitiin insanlar1 hakta ittifak eden bir tek
timmet yapardi. Fakat O bunu irade etmediginden ittifak etmemislerdir
ve igte boylece ihtilaf eder vaziyette devam edeceklerdir. Ancak Rabbinin
litfederek hakta birlesmeyi nasib ettigi kimseler bunun digindadir. Esasen

O, insanlar1 bunun i¢in yaratmugtir.”3%

Bu ayetler herhangi bir yoruma ihtiyag birakmaksizin Islim digindaki
inang sistemlerinin ve diger dinlerin var oldugunu ve bundan sonra da var
olacagini bir realite olarak ortaya koymaktadir. Nitekim insanlar arasindaki
dini, itikadi ve fikri yonden ayrilik ve farkhliklar olmugtur ve olmaya da
devam etmektedir.>* Bu yoniiyle s6z konusu ayetler, Miisliiman’in 6tekine
yonelik bakigini gekillendiren en temel argiimanlar arasinda yerini alir.

Su halde diger dinlere mensup insanlar1 ontolojik olarak kabullenmek
gerekir. Ciinkii bu ayetlere gore inanmayan insanlar her donemde var
olacaktir. Tste dini alandaki farklilik ve &tekinin varligs, ilahi iradenin bir
dilemesi ve bir yansimasidir. Bir bagka ifadeyle degisik dinler ve bu dinlere
mensup kisiler, bir siinnetullah prensibi olarak her donem ve devir igin
mukadderdir. $u halde ontolojik agidan degisik inanglara bagl insanlarin

501 Kehf, 18/29.

%02 Yunus Vehbi Yavuz, Isldm’da Diisiince ve Inang Ozgiirliigii, s. 102.
503 Rad, 13/31.

504 Insan, 76/3.

505 F1d, 11/118-119.

506 by Kesir, Tefsiru’l-Kur’ini’l-Azim, 2/466.
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var olmasi engellenemeyecegine gore, her dénemde farkli din mensuplart
ve onlarin arasindaki iligkiler kaginilmaz bir olgu olarak var olmaya devam
edecektir. Bu durumda Miisliiman’a diigen gorev, oteki dinleri ve miinte-
siplerini yok saymak ve yok etmeye ¢aligmak degildir. Belki Miisliimanlara
diisen en belirgin vazife, diger din mensuplarinin varligini kabullenerek
onlara sadece Islim dinini anlatmak ve tebligde bulunmaktir. Nitekim
Kur’an, sadece, afak ve enfiise ait ayetleri ve ilahi emirlerdeki maslahat
ve faydalar1 insanlarin dikkatlerine sunmak ister. Boylece insanlar din ve
inang konusunda sadece akillarini kullanmaya, tefekkiir etmeye ve son ola-
rak da iman etmeye davet edilmektedir. Islami literatiirde bu ameliyelerin
ad1 tebligdir. Teblig siirecinde ise ikrah, zorlama ve cebir gibi durumlar
asla s6z konusu olamaz.®” Eger zorlama olsayd: Allah insanlar1 inanmaya
ve Miisliiman olmaya zorlar ve insanlar da belli bir inancin digina ¢ikma
imkanmna sahip olmazlardi. Halbuki bdyle bir usul, ilahi 6gretiye aykiri-
dir. Yiice Allah, her dénemde peygamberler gondererek onlardan sadece
tebligde bulunmalarini istemistir. Ozellikle de Hz. Peygamber’in risalet
gorevine yonelik ortaya konan temel prensipler bu hususu daha da belirgin
hale getirmektedir. Bu konu degisik ayetlerde farkli tisltiplarla soyle dile
getirilmektedir:

“Mubhakkak ki Allah, diledigini sapikliga diledigini dogru yola erdirir.
O halde o insanlardan 6tiirii iiziiliip kendini mahvetme!™%

“Onlar1 hak yola getirmek senin gorevin degil, lakin Allah diledigini
dogru yola getirir.”%
“Onlar iman etmiyor diye iziintliden nerdeyse kendini yiyip

tiiketeceksin.”?10

“Zira senin gorevin sadece teblig etmektir, hesap gormek ise Bize
aittir.”s!

“Ama sen onlar1 kuvvet kullanarak imana getirecek bir zorba degilsin.

507 Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Kur’in Toplumunda Gayrimiislimlerin Hak ve Yiikiimliiliikleri”
Kur’4n’m Farkli Inang Mensuplarina Yaklagimi, K.1.D., Konya, 2007, s. 107.

508 Fanr, 35/8.

509 Bakara, 2/272.

510 suara, 26/3.

S Rad, 13/40.
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Sen sadece uyaran bir elgisin. Senin yapacagin ig, sadece tehdidimden en-
dige edecek kimseleri Kur’an ile irsad etmektir.”>12

“Iste boyle... Sen insanlar1 irsada devam et. Zaten senin gorevin sade-
ce irgad edip diisiindiirmektir. Yoksa sen kimseyi zorlayacak degilsin.”!3

Hz. Peygamber’e yonelik bu hitaplar gostermektedir ki Yiice Allah
elgisini, insanlar1 miimin olmaya zorlamak i¢in gondermemistir. Ciinkii
Yiice Yaratict, kullarina inanmalari igin bir baski yapmamistir. Tste Yiice
Allah’in baski yapmayip serbest biraktigi bir hususta peygamber zorla-
mada bulunamaz. Bu ylizden Kur’an, israrli bir sekilde Hz. Peygamber’in
diger insanlar iizerinde zorlayict olmadigini; tam aksine onun 6giit ve-
rici, mijdeleyici ve uyarici oldugunu vurgulamaktadir.>'* Su halde Hz.

Peygamber’in gorevi sadece risalet gorevini yerine getirmek,*'®

ilahi mesaj-
lar1 insanlara ulagtirmak, Islim dinini anlatmak ve tiim insanlara en giizel
bir ornek tegkil etmektir. Bunun sonucunda insanlar ilahi ¢agriya icabet
edip etmeme ve bu ilahi ¢agrinin gereklerini yerine getirip getirmemeleri-
ne gore ahirette kargilik goreceklerdir.

Dinde zorlamanin olmadigina yonelik Hz. Peygamber ve sahabe do-
nemi uygulamalar1 vardir.

1. Hz. Peygamber, Hayber Yahudilerinden Hz. Safiye ile izdiva-
cnda ona “Sayet eski dininde kalmak istersen seni Islim’a zorlamayiz.”
diyerek onun Islim’t kabul etmesine yonelik bir baski ve zorlamada
bulunmamugtir.>'¢ Yine Hz. Peygamber, Reyhane’yi cariye olarak almak
istediginde ona Miisliiman olmas igin teklifte bulunmugtur. Reyhane, Hz.
Peygamber’in bu teklini kabul etmeyip Yahudilikte kalmakta 1srar edince
Hz. Peygamber ona bir zorlamada bulunmamistir. Ancak Reyhane, bir
miiddet sonra kendi karariyla Miisliiman olur.>'” Reyhéne ile ilgili daha

512 gaf 50/45.

513 Gasiye, 88/21-22.

514 Bakara, 2/119; Ahzab, 33/45; Scbe, 34/28; Fetih, 48/8.

515 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 3/497.

516 Vikdi, a.g.e., 2/707; Taberi, Tarthu’t-Taberi, 2/213; Ibrahim Canan, “Peygamberimizin
Ehl-i Kitap’la Diyalogu”, Diyalogun Dini ve Tarihi Temelleri, Istk Yay:, Izmir, 2006, s. 122.

517 {bn Higam, a.g.c., 3/245; Vikidi, a.c., 2/707; lzzuddin Ibnwl-Esir, Usdii’l-Gabe, 7/120-
121; Taberi, Tarfhw't-Taberi, 2/103; Ibn Kesir, es-Siretu’n-Nebeviyye, 3/242; ibn Manzr,
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bagka rivayetler de vardir.>'® Ancak burada 6zellikle vurgulanmas: gereken
husus, Hz. Peygamber’in hanimi olacak kisiyi kendi dinine girmesi igin
herhangi bir zorlamada bulunmamasidir.5*?

2. Hz. Enesten rivayet edildigine gore Hz. Peygamber, Bent
Neccar’dan bir adama “Miisliiman ol.” dedi. Adam ise “Ben kendimi istek-
siz goriiyorum.” dedi. Hz. Peygamber, tekrar “Isteksiz de olsan Miisliiman
ol.” diye tekrarladi.>?® Bu hadisten de anlagildig gibi Hz. Peygamber, ada-
mu Islim dinine girmeye zorlamamig sadece onu Miisliiman olmaya davet
etmistir. Bu sayede, ondaki isteksizlik sonradan tam huzura doniigecek,
Islam’in sevgisi onun kalbine girecek ve béylece o kisi imanin tathligina

kavugacaktir. Bu yiizden burada bir zorlama yoktur.52!

3. Ensar’dan bir zatin iki tane oglu vardi. Bu ¢ocuklar Sam’dan
Medine’ye zeytinyag getiren Hiristiyan i adamlartyla tanigtilar ve on-
larin telkinleriyle Hiristiyanlig: kabul ettiler. Daha sonra da bu iki geng,
Hiristiyan ig adamlariyla birlikte Sam’a gitti. Bu ¢ocuklarin babalar1, Hz.
Peygamber’in yanma gelerek durumu anlatti. Bu gelismelerden sonra
Hz. Peygamber, onlar1 geri getirebilecek birilerini gondermeyi arzu etti.

Bunun tizerine “Dinde zorlama yoktur.”??

ayeti nazil oldu.5?®* Bu olay
benzer bir rivayette de soyle nakledilmektedir: Hz. Muhammed (s.a.v.)
peygamber olarak gonderilmeden 6nce, bir adamin iki gocugu Hiristiyan
oldular. Sonra da Medine’ye geldiler. Babalar1 onlar takip etti ve soyle
dedi: “Vallahi Miisliiman olmadikga sizi birakmam.” Onlar da bunu kabul

etmedi. Bu tartigmadan sonra hep birlikte Rastliillah’in yanmna giderek

Muhtasaru Tarithi Dimask li-Ibn Asikir, Daru’l-Fikr, Dimagk, 1984, 2/291; Canan, “Peygam-
berimizin Ehl-i Kitap’la Diyalogu”, s. 122.

18 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 2/690.

519 Tbn Sad, ag.e., 8/130; Ton Seyyidinnis, a.g.c., 2/306; Ibn Hacer Ebwl-Fadl Sihibuddin
Ahmed el-Askalini, el-Isabe i Temyizi’s-Sahdbe, tahk. Adil Ahmed Abdulmevcid, Ali Mu-
hammed Muavviz, Déru’I-Kutubi’l-HJ]]iyyc, Beyrut, 1995, 5/1415, 8/146.

520 Ahmed b. Hanbel, 3/109; Ebt Y2’la, a.g.c., 6/406.

521 Ebyl-Ferec Zeynuddin Abdurrahmén b. Ahmed b. Receb, Fethu’l-Bari Serhu Sahih-i Buhdri,
tahk. Mecdi b. Abdulhélik es-$ifii, Mektebetu’l-Gurabii’l-Eseriyye, Medine, 1996, 1/59; Tbn
Kesir, Tefsiru’l-Kur’ini’l-Azim, 1/312.

522 Bakara, 2/256.

523 Kurtubt, a.g.e., 3/280; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’Ani’l-Azim, 1/312.
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ona bagvurdular. Bunun tizerine “Dinde zorlama yoktur.”** ayeti nazil
oldu.??

4. Hz. Omer bir giin yagh Hiristiyan bir kadin goriir ve ona Islamiyete
girerek selamete ermesini sdyler. Hz. Omer’in bu teklifine kargilik Hiristi-
yan kadin, “Ben yaslt bir insanim. Oliim ise bana pek yakindir.” seklinde
mukabelede bulunur. Bunun iizerine Hz. Omer, “Dinde zorlama yoktur.”26

ayetini okur.>?’

5. Yine Hz. Omer’in Usak adinda bir Hiristiyan kolesi vardir. Hz.
Omer, ona birkag¢ defa iman etmesi igin teklifte bulunmustur. Ancak bu
kole, her defasinda Hz. Omer’in teklifini reddetmistir. Hz. Omer de “Din-
de zorlama yoktur ama Miisliiman olsan Misliimanlarin bazi iglerinde
senden istifade ederiz.” seklinde mukabelede bulunmustur.5?8

Su durumda anlagilmaktadir ki teblig siirecinden sonra Islim dinini
kabul etmek istemeyen diger din mensuplarina karg1 takinilacak tutum,
temel haklar giivence altina alinarak onlar1 kendi dinleriyle bag basa bi-
rakmak ve onlarla diyalog halinde olmay1 siirdiirmektir. Zira islémiyet,
tarkli din mensuplarinin varliklarini bir realite olarak kabul etmekte ve bu
durumun ilahi irade baglaminda gergeklestigini vurgulamaktadir. O halde
Islam dini, diger din mensuplarina insanca yagama imkini sunacak temel
hak ve 6zgiirliikler veriyor, onlara kendi dinlerinde kalabilme ve kendi din-
lerini yagayabilme imkani taniyorsa, elbette bu insanlarla diyalog kurmada
ve birlikte yasamada bir mahzur bulunmayacaktir.

Ayrica Kur’an, insanlara din 6zgiirliigli tanimanin yani baginda, diger
din mensuplarinin dinleriyle ve inanglariyla alay etmemeyi ve onlara haka-
rette bulunmamayi da temel bir prensip olarak vaz etmistir. Bu ¢ergevede
Kur’dn “Onlarin Allah’tan bagka yalvardiklari tanrilarina hakaret etmeyin

524 Bakara, 2/256.

525 Ibnwl-Cevzi, Zadul-Mesir, 1/305.

526 Bakara, 2/256.

527 Kurtubi, a.g.c., 3/280; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1/276; Suytti, ed-Durrw’l-Menstir, 2/22.

528 Tbn Kesir, Tefsirw’l-Kur’ini’l-Azim, 1/312; Muhammed b. Idris Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-
Kur’ini’l-Azim: Miisneden an Rastlillahi ve’s-Sahabeti ve’t-Tdbiin, thk. Es’ad Muhammed
etTayyib, Mektebetu Nizdr Mustafd el-Baz, Mckke, 1997, 2/493; Ibn S2d, a.g.e., 6/158.
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ki, onlar da cahillik ederek hadlerini agip Allah’a hakaret etmesinler!™
buyurarak Miisliiman olmayanlarin mabutlarina sévmeyi ve onlar1 ko-
tillemeyi yasaklamustir. Boylece Kur’an herkesin bir kutsali olduguna ve
herkese ait bu kutsalin kendisi i¢in 6nem tagidigina isaret etmektedir.
Ayrica bu ayetten yola ¢ikarak, farkli din mensuplarinin kendi aralarinda
gergeklestirdikleri diyaloglarda, birbirlerinin inanglarina saygi duymalari
ve birbirlerine karg1 incitici sozler sarfetmemeleri gerektigi de soylenebilir.
Daha genis bir gergeveden degerlendirildiginde, diinyadaki diger din men-
suplartyla barig ve huzur igerisinde beraberce yagsayabilmenin formiiliinii,
Kur’ani bir temele dayanan “bagkalarinin kutsallarma saygi gosterme”
seklinde 6zetlemek miimkiindiir.

3. Huktiki Ozerklik

Islam dininde gayri miislimlere taninan hiirriyet, sadece inang ve iba-
det yapma hiirriyetiyle sinirli degildir. Bundan bagka, din ve inang hiirri-
yeti gergevesinde gayri miislimlere kendi hukuklarint uygulama imkan: da
taninmistir. Islim’in diger insanlari din se¢iminde 6zgiir birakmast demek,
o insanlarin kendi dinlerini yagamalarini da serbest hale getirmek demektir.
Aksi takdirde din se¢iminde 6zgiir olmak bir anlam ifade etmeyecektir. Bu
yiizden degisik inan¢ gruplarimin varligma hosgériiyle yaklagan Islam, bu
gruplara sadece dini alanda degil ayn1 zamanda hukuki alanda da 6zerklik
tantyarak onlara kendi dinlerinin 6gretilerini yasama giivencesi vermigtir.>*
Iste Islim’in diger din mensuplarina tanidigi bu hukuki 6zerklik temelde
su ayetlere dayanmaktadir:

“Sana gelirlerse ister aralarinda hiikmet, istersen hitkmetmekten geri
dur! Geri durursan onlar sana asla bir zarar veremezler. Sayet hitkmeder-
sen, aralarinda adaletle hitkmet! Ciinkii Allah adilleri sever. Kendi kitaplar:
olan ve iginde Allah’in hitkmii bulunan Tevrat ellerinde iken nasil olup
da seni hakem tayin ediyorlar? Sonra ne diye pesinden doniip senin hiik-
miine razi olmuyorlar? Aslinda onlar miimin degildirler. Iginde hidayet
ve nlr olan Tevrat biz indirdik. Kendilerini Hakk’a teslim eden nebiler,

529 En’Am, 6/108.
530 Giiner, a.g.e., s. 280.
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Yahudilerle ilgili meselelerde onunla hiikmederlerdi. Kendilerini Allah
yoluna adamig miirgitler ve din alimleri de Allah’in kitabini koruma ile go-
revlendirilmeleri sebebiyle yine onunla hiikiim verirlerdi. Hepsi de kitabin
hak oldugunun gahitleri idiler. O halde ey hakimler, insanlardan korkma-
yin, benden korkun! Ayetlerimi az bir menfaat kargihiginda satmaymn. Kim
Allab’in indirdigi ahkim ile hitkmetmezse iste onlar tam kifirdirler.”>3!
Bu ayette gegen “Sana gelirlerse ister aralarinda hiitkmet, istersen hiik-
metmekten geri dur.” ifadesi gostermektedir ki Yiice Allah, elgisini kitap
chlinin davalarina bakip bakmamada muhayyer birakmigtir.53> Buna gore
Hz. Peygamber isterse kitap ehli arasinda hitkmeder isterse hitkmetmez.>3
Ancak Rastliillah kitap ehli arasinda hiikiim vermek isterse ona adaletli
olmas1 emredilmistir. Yoksa Hz. Peygamber’e kitap ehli arasinda mut-
laka hiikmetmesi emredilmemigtir. Yine Ehl-i Kitap, Hz. Peygamber’i
hakim ve hakem olarak se¢ip se¢gmemekte de hiirdiir.5** Nitekim “onlar
sana gelirlerse....” ifadesi buna igaret eder. Aymi gekilde Hz. Peygamber
gibi Miisliiman hikimler de gayri miislimlere ait davalara bakip bakma-
mada serbesttirler.53 Imam-1 Safi’ye gore ise Islam iilkesinin vatandast
olan(zimmy) kitap ehlinin davalarina bakmak, Miisliiman hikimin {izerine
farzdir. Ancak Miisliimanlarla anlagmali olan(muahid) kitap ehlinin dava-

larina bakmak ise zorunlu degildir.5%

Burada Hz. Peygamber’in kendisine dava getiren kitap ehline kargi ne
ile hitkmedecegini agiga kavusturmak gerekir.

Miifessirler bu ayetler etrafinda degisik yorumlarda bulunmuslardur.
Bu yorumlardan gikarilacak sonug 6zetle $0yledir: Yahudiler kendi aralarin-
da tartigtiklar1 baz1 konularda Rastliillah’in hitkmiine bagvurmuglardir. O
da Tevrat’ta bulunan hiikiim geregince onlar hakkinda hiikiim vermistir.>”
Buna gore Hz. Peygamber, Yahudiler hakkinda Tevrat’ta bulunan recm

531 Maide, 5/42-44.

532 Kurtubi, a.g.c., 6/184.

533 Hazin, a.g.e., 2/46; Nesefl, a.g.c., 1/284.

53% Kur’an Yolu, 2/221.

535 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 9/129.

536 Razd, Mefitthu’l-Gayb, 11/186.

537 Ebt David, Hudiid, 25; Kurtubi, a.g.e., 6/179.
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hitkmiinii vermekle onlarin tahrif ettikleri ve gizledikleri bir hitkmii uy-
gulama alanina soktugunu gostermektedir. Nitekim Hz. Peygamber’in
“Allab’im! Onlarin oldiirdiikleri bir zamanda ben senin emrini ilk dirilten
kiiyim.”38 buyurmasi da bu hususa 11tk tutmaktadir.5® Tste Hz. Peygam-
ber, bu uygulamasiyla Tevrat’in hiitkmiinii tatbik etmis ve ayni zamanda
bunun, kendi seriatinin bir hitkmii oldugunu da beyan etmistir.5*°
Yukaridaki ayette gecen “Kendilerini Hakk’a teslim eden nebiler
Yahudilerle ilgili meselelerde onunla hitkmederlerdi.”*!' ifadesiyle Hz.
Musa’dan sonra gelen peygamberlerin kastedildigi soylenmistir. Zira Allah
Teald Israilogullarina yanlarinda bir kitap olmadigi halde birgok peygam-
ber gondermistir. Hak Tedld, o peygamberleri “Tevrat’t tam anlamiyla tat-
bik etsinler, ondaki hadleri uygulasinlar farzlarini ifa etsinler, helalini helal
ve haramini da haram bilsinler.” diye peygamber olarak gondermigtir.>*2
Diger taraftan Ziihri, Tkrime, Katide ve Siiddi’ye gore ise “Kendile-
rini Hakk’a teslim eden nebiler” ifadesinden maksat Hz. Peygamber’dir.
Zira Hz. Peygamber (zina eden)Yahudilere kargi Tevrat'ta bulunan recm

cezasini uygulamistir.5#

Taberi, “Kendilerini Hakk’a teslim eden nebiler, Yahudilerle ilgili me-
selelerde onunla hitkmederlerdi.”** ctimlesinde gegen “nebiyytin” kelime-
sini Hz. Peygamber olarak tefsir etmigtir.>*® Ancak Hz. Peygamber’in kas-
tedilerek “nebiyytin” seklinde ¢ogul bir lafzin getirilmesi ise Rastliillah’
tazim ve tegrif i¢cindir.5*¢ Elmalili “nebiyytin” kelimesiyle kastedilenin, sa-
dece Hz. Peygamber mi yoksa diger peygamberler mi oldugu hususunda
degisik gortsleri zikrettikten sonra farkli goriisleri bir araya getirecek soyle

538 Taberi, Cimiw’l-Beyin, 6/233; Bikai, a.g.c., 6/150.

539 Kurtubi, a.g.c., 6/180.

540 Kurtubi, a.c., 6/180.

541 Maide, 5/44.

542 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 12/3-4; EbwtTayyib Semsiilhak Muhammed b. Emir Ali AzimAbadi,
Avnw’l-Ma’bid Serhu Siineni Ebi David, tahk. Abdurrahmin Muhammed Osmin, el-
Mektebetu’s-Selefiyye, Medine, 1968, 12/141.

543 Razd, Mefitihu’l-Gayb, 12/4.

544 Maide, 5/44.

545 Taberd, Cimiu’l-Beyan, 6/248.

546 Razt, Mefitihu’l-Gayb, 12/4; Hazin, a.g.c., 2/47.
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bir yorum yapmis ve bu konuyu noktalamigtir. “Su halde hasili ma’na;
Yahudilere hakem mevkiinde bulunan her peygamber bununla onlara hiik-
meder. Binaenaleyh Muhammed aleyhisselam da.....”>*” Bir bagka ifadeyle
bu ayet “Allah teslimiyet gosteren peygamberin ve fakihlerin Tevrat’la
Yahudilere hitkmettigini bildirmektedir.”>*8

Nitekim giivenilir pek ¢ok kaynak bu konuda Hz. Peygamber’in uy-
gulamalarma yer vermistir. Kaynaklarda gegtigi {izere Yahudilerden zina
vapan evli bir erkekle evli bir kadin, Hz. Peygamber’in yanina gelerek
ondan, zina edenler hakkinda hiikiim vermesini istediler. Ciinkii bu kisiler
asalet sahibi ve egraftan olduklar1 i¢in Yahudiler onlara Tevrat’ta bulunan
recm cezasindan daha hafif bir cezanin verilecegini umdular.®* Bunun
izerine Hz. Peygamber Yahudi alimlerinin yanindan gitti ve onlara “Siz
recm hakkinda Tevrat’ta nasil bir hiikiim buluyorsunuz?” diye sordu. Ya-
hudi alimler, bu soruyu “Biz zina edenleri teshir eder ve bir de degnekle
doveriz.” seklinde yamtladilar. Hz. Peygamber ise Tevrat getirtti. Iglerin-
den birisi(Abdullah b. Suriya) recm ayetinin {izerini kapatmak isteyince
Abdullah b. Selam, bunu engelledi. Bunun iizerine Hz. Peygamber, “Ya-
ziklar olsun size ey Yahudi cemaati! Siz beni Allah’in Oniiniizde bulunan
hitkmiinii terk etmeye mi davet ediyorsunuz.” diyerek zanilerin recm
edilmesini emretti.>*® Daha bagka rivayetlerde bu hadiseye benzer olaylar
zikredilmigtir. Ancak bu rivayetlerde gegmekte olan Rasuliillah’a ait su
ciimleler konumuz agisindan olduke¢a 6nemli ve dikkat ¢ekicidir:

“O halde ben de Tevrat'ta bulunan hiikiim geregince hiikiim

veriyorum.”s?!

547 Elmalih, Hak Dini Kur’n Dili, 3/1689.

548 Taberd, Camiu’l-Beyan, 6/249.

549 Tbnu’l-Cevzi, Zadu'l-Mesir, 2/356.

550 Miislim, Huddd, 6; Darimi, Huddd, 15; Ibn Hisdm, a.g.e., 1/565; Derveze, etIefsiru’l-
Hadis, 9/128; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 12/4.

551 Taberi, Cimiu’l-Beydn, 6/249; Sevkani, Fethwl-Kadir, 2/43; Suyti, ed-Durru’l-Mensir,
3/76; 1bn Hacer, cl-Isibe fi Temyizi’s-Sahabe, 12/69; Abdurrezzik, a.g.c., 7/317; Kurtubi,
a.g.e., 6/178; Ebt Daviid, Hudiid, 26; Ebii Abdillah $emsuddin Muhammed Ibn Kayyim el-
Cevziyye, Plimw’l-Muvakkiin an Rabbi’l-A]cmfn, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid,
Matbaatu’s-Sadde, 1955, 4/368.
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“Ben sizin kitabinizla hiikiim veriyorum.”s?

“Sizinle benim aramda Tevrat hakem olsun.”5%3

Yine Hz. Peygamber, yukarida gegen ifadelerin bir benzerini Yahu-
dileri Islam’a davet ederken de soylemistir. Rastliillah bir giin Yahudileri
Islam’a davet etmek igin Beyti’l-Midras’a girdi. Oradaki bir grup Yahudi,
Hz. Peygamber’e “Ya Muhammed (s.a.v.)! Sen hangi din tizerindesin?”
seklinde bir soru sordu. Hz. Peygamber de “Ben Hz. Ibrahim’in dini ve
milleti tizerindeyim.” diyerek mukabelede bulundu. Bu cevap kargisin-
da Yahudiler, Hz. Ibrahim’in de Yahudi oldugunu iddia ettiler. Bunun
tizerine Hz. Peygamber Yahudilere “O halde gelin hep beraber Tevrat’a
bagvuralim.”%* teklifinde bulundu. Ancak Yahudiler bu teklifi kabul etme-
diler. Daha sonra da su ayet nazil oldu:

“Baksana o kendilerine kitaptan bir pay verilenlere! Aralarinda hakem
olmasi i¢in Allah’in kitabina davet ediliyorlar da sonra onlardan bir grup

»555

yliz gevirerek doniip gidiyorlar.

Miifessirlerin goguna gore bu ayette gegen “Allah’in kitabindan maksat,
Kur’in-1 Kerim degil Tevrat'tir.5% Buna gore Ehl-i Kitap arasinda hakem
kilacak kitabin Tevrat oldugu anlagilmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber,
diger nebiler gibi gerektiginde Yahudilere kargt Tevrat’la hitkmetmistir.>”
Ancak Hz. Peygamber’in Tevrat’a gére hiikiim vermesi, bu hiikmiin Islim
seriatina uygun olmasindan kaynaklanmaktadir. Abdiilaziz Buhar’ye gore
de Hz. Peygamber zinayla ilgili Tevrat'in ahkamini, kendi seriatina uygun
oldugu i¢in uygulamistir.>*8

Yine Hz. Peygamber recm olayr diginda iki Yahudi kabile arasindaki

552 Ebi Hayyan, a.g.c., 2/416; Alﬁsi, a.g.ec., 3/111.

553 Razi, Mefathw’l-Gayb, 7/188; Hazin, a.g.e., 1/235; Ibnwl-Cevzi, Ziduw’l-Mesir, 1/366;
Begavi, a.g.e., 1/289.

554 Taberi, Cimiu’l-Beyin, 3/217; Rézi, a.e., 7/188; Alﬁsi, a.g.e., 3/110; Begavi, a.g.c., 1/289;
Ebt Hayyan, a.g.c., 2/416; Ibnwl-Cevzi, Zadu’l-Mesir, 1/366; Sevkini, Fethu’l-Kadir, 1/329;
Suytt, ed-Durru’l-Menstir; 2/170.

555 Al Imran, 3/23.

556 Taber, Cmiu’l-Beyan, 3/217; Tbnw’l-Cevzi, Zadwl-Mesir, 1/367; Razi, Mefitthu’l-Gayb,
7/189.

557 Azimabadi, a.g.c., 12/141.

558 Abdulaziz el-Buhari, a.g.c., 3/404.
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kan diyeti anlasmazhiginda da hakemlik roliinii istlenmigtir. O donemde
Beni Nadir daha asil kabul edilmekteydi. Bu yiizden Beni Nadir Yahudi-
lerinden oldiirtilen kimselerin diyetleri tam, Beni Kurayza’dan oldiiriilen-
lerin diyetleri ise yarim sayilmaktaydi. Bu nedenle aralarinda anlagmazlik
¢tkmig ve onlar da davalagmak tizere Hz. Peygamber’in hakemligine bas-
vurmuglardir. Bunun {izerine Hz. Peygamber de hepsinin diyetinin esit
olduguna karar kilmig®* ve onlar arasinda adaletle hitkmetmistir.

Ayrica Hz. Peygamber muhataplarin dini kimliklerine bakmaksizin
insanlar arasinda hitkmederken adaletli olmay: temel bir ilke olarak benim-
semistir. Zira Kur’an miiminlerin biitiin iglerinde adalet iizere olmalarini

istemektedir.>%0

Daha da otesi ilahi beyan, bir miisliimanin ahlakinda hem
dostlarina hem de diigmanlarina kars1 adaletle muamele etme duygusunun
yer etmesi gerektigini 6ngormektedir.’®! O halde muhatap kim olursa ol-
sun, 1yi-kotii, dost-diigman, Miisliiman-kafir ayrimi yapmaksizin herkese
karg1 adaletli davranmak gerekmektedir. Razi’nin de dikkat ¢ektigi gibi bir
Miisliiman kendisine kotiiliikte bulunan bir kimseye bile adalet ve insaf

yolundan ayrilmamalidir.>%>

Medine doneminde yaganan bir olay Islim’da diger insanlara kargi
adaletli ve hakperest davranmanin en canh 6rneklerinden birisini olugtur-
maktadir. Bu olay, Islam alimleri tarafindan birbirlerine benzer sekillerde
aktarimugtir.*** Bunlar arasinda Vahidi’nin yer verdigi rivayete gore bu olay
s0yle gelismistir: Ensardan Ti'me b. Ubeyrik adinda bir adam, komsusu
Katade b. Numan’in evinden bir zirh ¢almistir. Ancak ¢alinan zirh, bir un
cuvalinin iginde bulunmaktadir. Cuval ise yirtik oldugundan i¢inde bulunan
unlar, gotiiriilen eve kadar dokiilerek gitmistir. Sonra Tu’me ¢aldigr zirhi
Zeyd b. Semin adindaki bir Yahudinin yanmna saklar. Zirh, Tirme’nin ya-
ninda aranir fakat bulunamaz. Hatta Tirme, zirhi almadigina ve bu konuda
higbir bilgisinin olmadigina dair yemin de eder. Bunun iizerine zirhin sa-
hipleri Tirme’yi serbest birakirlar. Ancak onlar, dokiilen unlarin izlerini takip

559 Razi, Mefitthu’l-Gayb, 11/186.

560 Nisd, 4/135; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 8/257.

561 Maide, 5/8; Taberi, Cimiu’l-Beyin, 6/141.

562 Razk, Mefitthu’l-Gayb, 11/142-143.

563 Taberi, Cimiu’l-Beyin, 5/267; Ibnwl-Cevzi, Zadu’l-Mesir, 2/190.
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ederek Yahudi’nin evine ulagir ve oradan zirhi alirlar. Sonra da Yahudryi tu-
tup Rastliillah’a getirirler. Yahudi, zirhi kendisine Tirme’nin verdigini séyler
ve Yahudilerden bir grup da buna sgahitlik eder. Bunun iizerine Time’nin
kabilesi “Gelin Rasuliillah’a gidelim.” dediler ve Hz. Peygamber’e gelip
“Eger Yahudi’yi cezalandirmazsan arkadasgimiz helak olacak.” diyerek on-
dan, kardeglerini miidafaa etmesini istediler. Bu yagananlardan sonra Hz.
Peygamber, sugun Yahudr’ye ait olduguna karar vererek onu cezalandirmaya
niyetlenmistir ki Allah Teald su ayetleri indirmistir:>%*

ALt Gl 555 Y5 B AT Ly 01 5 (,.<>..J G s &y B3 G
L W5 LL.@JW\MLJ,M,VJu\,\ww&wjup,bwuswu\w
“Insanlar arasinda Allah’in sana bildirdigi sekilde hiikmetmen i¢in biz sana
kitabr gercegin, hakkin ta kendisi olarak indirdik. Artik hainlerin miidafaa-
cis1 (avukati) olma. Allah’tan af dile. Ciinkii Allah gafurdur, rahimdir (affi
ve merhameti boldur). Ve kendi 6z canlarina hiyanet edenleri savunma.
Ciinkii Allah, hainlikte ve giinahkdrlikta ¢ok asir1 olanlar1 asla sevmez.”>%

“Kim bir hata (kiigiik giinah) veya biiyiik giinah isler, sonra onu masum
olan birinin tistiine atarsa, bir iftira ve pek kesin bir vebal yiiklenmis olur.>%

Ulemanin gogu bu ayetlerin yukarida zikredilen Tu’me hadisesi iizeri-
ne nazil oldugunu soylemislerdir.®” Buna gore Kur’an, Hz. Peygamber’in
huzurunda gayri miislimle ilgili adil bir karar ¢ikmadigi gerekgesiyle
Rastliillah’t uyarmakta ve ondan istigfarda bulunmasini istemektedir. Bu
durumda Miisliimanla davalagan bir Yahudi’nin mazlum ve masum oldugu
ve o Miisliiman’in da gergek suglu oldugu, Kur’an ayetleriyle deklare edil-
migtir. Zira Miisliiman bile olsa sugluya ve haksiza sahip ¢tkmak Islim’in
hak ve adalet anlayigiyla bagdagmaz. Bu ayetler gercevesinde inananlara
verilmek istenen mesaj insanlar arasinda meydana gelen anlagmazhiklar, da-
valar ve tartigmalar hususunda adaletle ve hakkaniyetle muamele etmenin
gerekli oldugudur. Boylece Kur’in’in ana maksatlarindan birisi olan adalet
ilkesine dayali toplumsal bir diizen kurulmug olur.

564 Zemahgeri, a.g.c., 1/561; Begavi, a.g.c., 1/477; Ibnwl-Cevz, a.c., 2/190.
565 Nisa, 4/105-107.

566 Nisa, 4/112.

567 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 11/26; ibnw’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, 2/190.
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Hz. Peygamber’e ait bu uygulamalar, Rastliillah’in huktki islerde
kendi hukukunu diger gayri miislimlere dayatma yoluna gitmeyip aksine
onlarin hukukuna miiracaat ettigini ve gerektiginde onlara karg1 adaletli ve
olgiilii olma gibi evrensel hukuk ilkelerine bagvurdugunu gostermektedir.
Aynu ilkelere riayet etmenin, sahabe doneminde de tam bir ciddiyetle tat-
bik edildigi goriilmektedir. Nitekim Hz. Omer’in Rastiliillah’in akrabast
ve damadi olan Hz. Alt’yi siradan bir Yahudi ile muhakeme ederek ona esit
davranmasi ve Hz. Al’nin de mahkemede kiinye ile hitab etmeyi esitlik
prensibini ihlal edici gordiigii i¢in kendisine “Ya Ebe’l-Hasan” denmesine
kargt gikmast, Islam toplumunda daha muhakeme ustiliinden baglamak
tizere hukuki konularda ne 6lgiide adalet ve esitlik ilkesine riayet edildigini
ortaya koymaktadir.5¢®

Ayrica yukarida gegen ayetlere bakildiginda Kur’dn’in oncelikle kitap
chli kimselert muhatap aldig1 kolayca anlagilacaktir. Ciinkii bu ayetlerdeki
hitaplar, 6ncesiyle ve sonrasiyla Ehl-i Kitab’adir.® Bu nedenle gayri miis-
limlere ait meselelerde hiikiim verirken kendi seriatlar1 dikkate alinmasi
gerekir. Zira Ehl-i Kitab’a karsi dini konularda Kur’an’in hiikiimlerini
uygulamak, onlart Miisliiman olmaya zorlamakla eg degerdir. Bu ytizden
kitap ehlini dini konularda kendi geriatlariyla bag basa birakmak daha
dogru bir yaklagim olacaktir. Eger Islim devletinde bulunan muéhidler ve
zimmiler kendi alimlerinin yaninda mahkemelegsmek istemezlerse, Miis-
limanlarin onlara ait davalarda Tevrat ahkdmina uygun olarak hiikiim
vermeleri gerektigi anlasilmaktadir.>”® Burada 6zellikle vurgulamak gerekir
ki zina, bogama ve buna benzer diger dini konularda hiikiim verirken gayri
miislim insanlara Islam seriatinin hiikiimlerini uygulama zorunlulugu yok-
tur. Ciinkii Islim’a gore onlarin arasinda hitkmetmek, onlarin hikimlerine
bir zarardir ve onlarin dinlerini degistirmedir.®”! Ancak Miisliimanlarin
Yahudi ve Hiristiyanlar hakkinda verecekleri dini hiikiimlerde Kur’an’daki
hiikiimleri dikkate almalar1 gerektigi de ifade edilmektedir.

%68 Ebwl-Kasim Kemaluddin Omer b. Ahmed Tbnw’l-Adim, thk. Siiheyl Zekkar, Bugyetu’t-Taleb
i Tarihi Haleb, Daruw’l-Fikr, Beyrut, 4/1710.

569 Taberi, Cimiu’l-Beyin, 6/257; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 9/135.

570 Derveze, a.e., 9/135.

571 Kurtubt, a.g.c., 6/185.
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Diger taraftan Islim devletiyle anlagmali bulunan veya Islim dev-
letinin vatandast olan gayri miislimler, davalarini Islim mahkemelerine
getirmeyebilirler. Bu ¢er¢evede bazi miifessirler, Ziithri’ye ait soyle bir
goriis aktarmaktadirlar: “Siinnetteki uygulama gayri miislimlerin haklar
ve miraslar konusunda kendi dinlerine mensup alimlere ve hikimlere git-
meleri seklindedir.”*”? Bu yorum, s6z konusu ayetin ruh ve manasina da
uygun diigmektedir. Ciinkii bu goriis, muahidlerin ve zimmilerin medeni
davalari, kendilerinden olan kadilara gotiirmelerini ifade eder. Bir bagka
ifadeyle gayri miislimler eger davalarin1 Miisliiman hakimlere getirmemis-
lerse, kendi mahkemeleri onlar arasindaki davalara bakmakla yiikiimlii ve
yetkilidir. Bu yaklagim, alimlerin ¢ogunlugunun gériigiidiir.5”3 ibn Agtira
gore de, gayri miislimlere hiikiim vermede asil olan, onlara kendi dindas-
larinin hitkmetmesidir.”*

IslAm bilginlerince yapilan bu yorumlar, IslAm’in diger din mensup-
larina ait inang hiirriyetine ve hukuki 6zerklige ne derece 6nem verdigini
gostermektedir.

Ayrica Medine vesikasinda belirtildigi iizere Hz. Peygamber tarafinda
kurulan Medine site devleti, Misliimanlarla birlikte kurucu unsur olan Ya-
hudi, Putperest ve az bir kissm Hiristiyanlardan olugan bir konfederasyon
olma 6zelligini tagimaktadir. Bu konfederasyonun uzlastig1 anayasa ise Ya-
hudilere hukuki ve kiiltiirel 6zerklik vermigtir.>”> Ancak diger din mensup-
larina tanman bu hukuki 6zerklik kamu hukukunu ve Islim toplumunun
bireylerini ilgilendirmedigi siirece gegerliligini devam ettirmektedir.

Rasulullah’in gayri miislimlerle yaptig anlagmalarda da aymi sekilde
onlarin yagam ve inang hiirriyetlerini teminat altina aldig1 ve higbir kimse-
nin dininden dondiiriilmeyecegine yonelik vali ve komutanlara talimatlar
verdigi goriilmektedir.?”® Buna gore Misliiman olmayanlar kendi inangla-

572 Taberi, Cimiu’l-Beydn, 6/245; Kurtubi, a.c., 6/185; Semerkandi, a.g.c., 1/438.

573 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 9/130.

574 b A§ﬁr, a.g.e., 6/203.

575 Hamidullih, Islim Anayasa Hukuku, s. 173.

576 Bkz. Tbn Kesir, es-Siretu’n-Nebeviyye, 4/148; Muhammed b. Yasuf es-Silihi eg-$ami,
Stibiilii’l-Hud4 ve’r-Resid fi Sireti Hayri’l-‘jbﬁd, thk. Abdulaziz Abdulhak Hilmi, Viziretu’l-
Evkaf ve’s-Sutini’l-Islimiyye, Kahire, 1990, 6/16-17.
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rina gore yagamada ve ibadetlerini yapmada 6zgiir olacaklardir. Bu konuda
hi¢ kimse kendilerine miidahalede bulunmayacaktir.

1§te Hz. Peygamber’e ait bu uygulamalar, diger din mensuplarina
ve onlarin inang ve ibadet tarzlarina kars1 gosterilen hoggorii ve miisa-
mahanin ¢ok agik bir ifadesidir. Islim dinindeki bu dini hosgoriiniin
temel kaynag: ise Kur’an’a ve Hz. Peygamber’in uygulamalarina da-
yanmaktadir. Islim, din ve vicdan &zgiirliigiine ve hukuki 6zerklige
onem verdigi i¢in, ne hi¢ kimseyi hak dini kabul etmeye zorlamig
ne de gayri miislim teb’ay1, Islim hiikiimlerini uygulamaya mecbur
etmigtir. Hatta Islim iilkesinde yagayan gayri Miislimlerin, davalarini
kendi seriatlarina gore ¢ozebilmeleri i¢in mahkeme kurmalarina bile
miisaade edilmistir.

Kur’an’da otekine gosterilen saygi ¢ergevesinde buraya kadar yap-
lan agiklama ve degerlendirmelerden ortaya ¢ikan sonuca gore yukarida
zikredilen haklarin, insanin sirf insan olmasi yoniiyle dogustan kazandi-
g1 haklar oldugu anlagilmaktadir. Bu nedenle inanan inanmayan herkes
bu temel haklara sahiptir. Iste insam kiinatin en degerli ve en saygin
varhgr olarak goren Islim, insana dogustan sahip oldugu bu haklari
kazandirarak onu insanca yasatmay1 hedeflemektedir. Gayri miislimlerin
bagta yagam olmak {izere pek ¢ok alanda haklarinin oldugunu séylemek
ayni zamanda onlarin varligini ve onlarla iligkileri ve diyalogu kabul-
lenmek demektir. Zira insan haklari, insanca bir yagam tarzinin temel
kogullarini belirleyen 6zelligi nedeniyle bireysel, toplumsal, sosyal ve
siyasal yasamin vazgecilmez parametreleridir. Bu nedenle, Islim tarafin-
dan insanlara taninan hak ve hiirriyetler, hayatin pek ¢ok alaninda din
mensuplar1 arasinda saglam ve giivenilir bir diyalog olusturma roliinii
tstlenmektedir.

Diger taraftan Kur’an’da, dinde zorlama ve baskinin olmadig ve in-
sanlart bir inanc1 benimseyeme icbar etmenin dogru ve ahlaki bir davranig
sayllmayacagl tiim Miisliimanlara duyurulmaktadir. Ciinkii Kur’an’da
dileyenin inanip dileyenin inanmayacagi ve peygamberlerin gorevinin
ise sadece tebligle sinirl oldugu bildirilmektedir. Bu ¢ergevede konuyla
ilgili gegen ayetler ve Rastliillah’a ait uygulamalar, insanlarin baski ve
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zorlamaya maruz kalmadan istedikleri dini kabullenmelerini ve inanglarina
gore yagsayabilmelerini bildirmektedir.?””

O halde Isldm, tiim insanlara tam bir inang ozgiirliigii saglayip
isteyenin Miisliiman, Yahudi ve Hiristiyan isteyeninse kafir ve miigrik
olarak yasamasina imkan tamimaktadir. Eger Kur’dn’in sarih naslar
degisik dine ve inanglara mensup insanlara bir taraftan hayat doku-
nulmazlig1 gergevesinde, yagsamlarini insan onuruna yakigir bir tarzda
stirdiirmelerini saglamakta, diger taraftan da 6tekine istedigi dini segme
ozgiirliigli verip o dinin 6gretilerini uygulayabilme imkani tanimakta
ise, 0 zaman Islim, farkli dinlerin varligini ve o dinlerin ogreti ve ilke-
lerini varlik planinda kabullenmis demektir. Ciinkii ilahi beyana gore
farkli dinlerin varhigi da ilahi takdir ¢ergevesinde cereyan etmektedir.
Bu durumda biitiin insanlarin ayni inanca sahip olmasi, miimkiin ol-
madig1 gibi Yiice Allah’in diledigi bir husus da degildir. Buna gore, bu
ilahi takdirin arkasinda insanlarin farkli din ve inanglara sahip olmalar:
sebebiyle birbirleriyle kavga ve ¢atigma igerisinde olmalarinin var oldu-
gunu soylemek miimkiin degildir. Bu yiizden din farklilig1 insanlarin
birbirleriyle yakinlik kurmalarina ve diyalog igerisinde olmalarina bir
engel olugturmamaktadir.

Su halde Kur’an’in farklt dinlerin varligini bir realite olarak kabul et-
tiginden yola ¢ikarak, o dinlerin miintesipleriyle diyalog kurmanin ve bu
diyalogta karsidaki muhataba ve kabullendigi inang sistemine en azindan
saygt duymanin bir mahzur olugturmadig ortaya ¢ikmaktadir.

Kisaca Islam, hem kuramsal agidan, hem de Hz. Peygamber’in
uygulamalar1 yoniiyle din ve inang konusunda baskic1 tutum igerisinde
olmaya yer vermez. Biitlin bu temel ilkelerin bir yansimasi olarak tarih
boyunca dini kiiltiirel ve etnik kozmopolitizm, Islim toplumlarinin
ana karakteristigini olugturmus ve Miisliiman toplumlar da diyalojik
iligkiye acik bir yapiya sahip olmuslardir. Bu baglamda Islim’in bii-
tiin insanlara tanidig1 diisiince ve inang ozgiirliigii, Islim’in tarihsel

577 Besir Goziibenli, “Islim Ulkesindeki Gayrimiislimlerin Sosyal Giivenlik Haklarma Dair
Kur’ini Deliller”, Kur’An’in Farkli fnang Mensuplarina Yaklagimu, K.I.D., Konya, 2007, s.
129.

168



Kur’dn'da Diyalog

stirecinde kazanmig oldugu en biiyiik fiili zaferlerden daha etkili bir
konuma sahiptir.’”8

C. IslAm Toplumundaki Diger Din Mensuplari

Islam dini koymus oldugu prensiplerle diger din mensuplarina kargi
diglayici ve ayiricr bir yaklagim sergileme yerine onlara kusatici ve kapsayici
bir tutum icerisinde olmayi tercih etmistir. Bu nedenle de Asr-1 Saadetten
itibaren gok uzun yillar diger din mensuplar1 Islim toplumlarinda hem
varliklarint ve kimliklerini stirdiirmiigler hem de emniyet, giiven ve barig

igerisinde Miisliimanlarla birlikte yagamuglardir.

1. Zimmi ve Miiste’men

Gayri miislimler Tslim iilkesinde zimmi ve miiste’men olmak iizere
iki farkl statiide kalabilirler. Zimmi, yapmug oldugu anlagmayla birlikte
Islim devletinde siirekli olarak kalmaya ve oranin vatandagi”® olmaya
hak kazanmig gayri miislim kisidir.>*® Miiste’men ise temelde yabanct bir
iilkenin vatandagi olup kendisine belirli bir siireye kadar Islim iilkesine
girme izni verilmis kimsedir. Giiniimiizdeki ifadesiyle miiste’men, pa-
saportuyla birlikte gegici ikamet vizesi alan yabanci insan demektir. Iste
Islim iilkesinde bulunan miiste’menler, kendilerine verilen izin siiresince
zimmi statiisiindedirler ve zimmilerin tabi olduklart kurallara tabidirler.>!
Yapilan tanimlardan da anlagilacagy iizere miiste’men statiisiine sahip gayri
miislimler Tslim toplumunda belli bir siireye kadar kalabilirken, zimmiler
ise ahidlerini bozmadiklari takdirde siirekli olarak52 Islam iilkesinde kala-

bilirler ve Miisliimanlarla birlikte huzur igerisinde yasayabilirler.*®* Boylece

578 Yunus Vehbi Yavuz, Islim’da Diigiince ve Inang Ozgiirliigii, s. 13.

579 Kisani, a.g.e., 6/281.

580 Omer Nasuhi Bilmen, Hukiik-u Islimiyye ve Istlihit-1 Fikhiyye Kimtsu, Bilmen Yayme-
vi, Istanbul, 1968, 3/353; cl-Mevstiatw’l-Fikhiyye, Kuveyt, Viziretw’]-Evkaf ve’s-Sutini’l-
Islamiyye, , 15/166.

581 Bilmen, a.c., 3/436.

582 fpp Kudame, a.g.c., 8/444.

583 el-Mevstiatu’l-Fikhiyye, 7/121; Bilmen, Hukiik-u islﬁmiyye ve Istldhdt-1 Fikhiyye Kimiisu,
3/346.
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zimmiler tipki Miisliimanlar gibi Islim devletinin bir bireyi ve vatandagi
olma konumunda yerlerini almiglardir.5%*

2. Zimminin Kapsami

Islim hukukgular1 kimlerin zimmi statiisiine gegebilecegi hususunda
farkli goriisler serdetmislerdir.

Safil, Hanbeli ve Zahiri alimler, Hiristiyan Yahudi ve Mecusi diginda
baska kimseden cizye alinamayacagini ileri stirerek zimmilik statiisiinii sadece
bu ti¢ gruba hasretmislerdir.®®® Hanefiler, putperest Araplarin diginda kalan
gayri miislimlerle zimmet akdinin yapilabilecegini ifade etmislerdir.>

Imam-1 Malik, Evzai ve Zeydiler ise kapsami daha da genisleterek miir-
ted harig putperestlere varincaya kadar biitiin gayri miislimlerin cizye vermek
suretiyle zimmi olabileceklerini sdylemislerdir.5¥” Iste zimmilerin kapsamina
yonelik ileri stirtilen farkli goriigleri bu sekilde 6zetlemek miimkiindiir.

Bu ¢ercevede oncelikle belirtmek gerekir ki Misliimanlara cizye
verme teklifinde bulunarak savag yapmayi terk etmek isteyen gayri miis-
limlere “ya 6liim”, “ya da Islim” seklinde iki secenek sunulmasi, yagam

588

hakkint ve din hiirriyetini koruma amaci tagiyan ayetlerle®®® mutabik

diigmemektedir.5%

Bunun yaninda Hz. Peygamber, sirk ehli olmalarina ve bir kitaba
sahip bulunmamalarina ragmen atesperest Mectsilerle zimmet akdi
yapmis ve onlardan cizye almigtir.’® Hz. Peygamber’in bu uygulamasi,

584 Serahsi, a.g.c., 19/138.

585 Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi ibn Riigd, Biddyetw’l-Muctehid
ve Nihdyetw’]-Muktesid, Darw’l-Ma’rife, Beyrut, 1997, 2/189-190; Ibn Kudime, ag.e.,
8/500; Ebti AbdillAh Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safil, Ahkimu’l-Kur’in, Darw’l-Kalem,
Beyrut, 2/52-53; Ebtt Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri Ibn Hazm, el-Muhall4,
tahk. Ahmed Muhammed $akir, Daru’tTurds, Kéhire, 7/345.

586 Cassis, a.g.c., 4/285; Késani, a.g.c., 7/110-111; Ibnwl-Humém, a.g.c., 6/49.

587 Abdusselim b. Said etTentihi Sahntin, el-Mudevvenetu’l-Kubri, Daru Sidir, Beyrut, 1905,
1/282; Kurtubi, a.g.e., 8/110; Ibn Kudime, a.g.c., 8/362.

588 Bakara, 2/256; Kehf, 18/29; Kafirtin, 109/6.

589 Zeydan, a.g.e., s. 29-30; Giiner, a.g.c., 5. 268-269.

590 Kasini, a.g.e., 7/110; Merginani, a.g.c., 2/160; Ibn Kudime, a.g.e., 6/638; Serahsi, a.g.e.,
10/119; Fahruddin Osmén b. Ali b. Mihcen ez-Zeylai, Tebyinu’l-Hakiik fi Serhi Kenzi’d-
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Mectsileri Islim toplumunun bir vatandast olarak gormeyi netice ver-
migtir. Bu noktada Mecusileri ve inanglarint da goz ardr etmemek gerekir.
Mecusiler inanglar1 geregi atese tapan bir topluluktur. Diger kafirlerse
putlara tapmay1 tercih eden putperest insanlardir. Bunlarin arasinda bir
fark yoktur. Hatta putperestlerin halleri, atesperestlerin hallerinden daha
iyidir. Zira atege tapanlar kendilerini Hz. Ibrahim’in diigmani konumunda
goriirlerken, putperestlerse bazi konularda Hz. Tbrahin’in dinine baghlik
gostermektedirler.®! $u halde Mectsilerden cizye alintyor olmasi, Ehl-i
Kitabin digindaki diger inang mensuplarindan da cizye alinabilecegini
gostermektedir.

Yine Hz. Peygamber bir orduya komutan tayin ettiginde ona Allah’tan
sakinmasini tavsiye ederek soyle soylerdi:

“Miisrik diigmanlarla karsilagtiginda onlar1 ii¢ hususa ¢agir. Onlar
bunlardan hangisine icabet ederlerse sen de bunu kabul et ve onlari ser-
best birak. Tlk énce diigmani Tslim’a ¢agir, sayet bunu reddederlese on-
lardan cizye iste. Eger onlar cizye vermeyi kabul ederlerse onlardan cizye
al...”®2 Iste cizye ayetinin nuzuliinden sonra varid olan bu hadis, genel
olarak tiim gayri miislimleri igine almakta ve onlarla zimmet anlagmasi
yapilabilecegini gostermektedir. Ciinkii bu hadiste gegen “senin diis-
manin” ifadesi, Miislimanlara diigmanlik yapan her din mensubununu
kapsamaktadir. Bu nedenle cizyenin sadece Ehl-i Kitab’a has kilinmasi
uzak bir ihtimaldir.5%3

Konuyu daha genis bir agidan degerlendiren Muhammed Hamidul-
lah “Ey Insanlar! Biz sizi bir erkekle bir kadindan yarattik. Birbirinizi

Dekaik, Bulak, el-Matbaatw’l-Kubra’l-Emiriyye, 1313, 3/277; Ebi Abdillih Muhammed b.
Ali b. Muhammed el-Havlani eg-Sevkéni, Neyluw’l-Evtir Serhu Munteka’l-Ahbar, Mustafa el-
Babi el-Halebi, Kahire, 1971, 8/63; Ebi Abdillih Muhammed b. Idris b. Abbés es-Safii,
er-Risile, thk. Ahmed Muhammed $akir, Darv’t-Turds, Kahire, 1979, s. 431.

51 bn Kayyim el-Cevziyye, Zdduw’l-Meid, 3/154.

592 Miislim, Cihad ve’s-Siyer, 2; Ebti Davad, Cihdd, 90; Tirmizd, Siyer, 48; Ahmed b. Hanbel,
5/352.

593 Ebti Ibrahim {zzuddin Muhammed b. Ismail el-Emir es-Sanani, Siibiilii’s-Selm Serhu
Buliigi’l-Merim min Cem’i Edilletr’l-Ahkidm, tsh. Fevviz Ahmed Zumerli, Ibrihim Muham-
med Cemel, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1991, 4/92; Zeydan, a.g.c., s. 29.
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tantyip sahip ¢itkmaniz i¢in milletlere, siililelere ayirdik...5** ayetinin
vatandaglik mevzu iizerindeki beger diisiincesini yeni bir istikamete
yonelttigini ve fiiliyatta bir Islim vatandagligi anlayisini ferman ettigini
soylemektedir.>®

Bu agiklamalardan yola ¢ikarak Tsldm iilkesinin vatandaghgma basta ki-
tap chli olmak iizere diger biitiin gayri miislimleri dahil etmek hem Kur’an’in
ruhuyla hem de siinnetteki uygulamalarla daha ¢ok ortiismektedir. Islim’in
inang ozgiirliigiine ve diger din mensuplarina karg1 gosterdigi dini hosgori
de goz 6niine ahmginda, hem kitap ehlinin hem de diger din mensuplarinin
zimm stattisiine dahil olabilecegi kolaylikla anlagiimaktadir.>

3. Islim Ulkesinde Gayri Miislim Teb’aya Taninan Haklar

Zimmilik(vatandaghk) statiisiine sahip olan grup her kim olursa olsun,
Islam devleti yapilan anlagma geregi onlarin bagta can ve mal giivenlikleri,?”
mesken dokunulmazliklar1,**® inang, ibadet, ¢alisma ve seyahat hiirriyetleri
olmak {izere daha bir¢ok hususta temel haklarini igeriden ve disaridan
gelebilecek her tiirlii tehlikelere kargt koruma altina almugtir.

Nitekim bazi kaynaklar Hz. Peygamber’e ait soyle bir uygulamadan
soz etmektedirler. Misliimanlardan bir kimse, Ehl-i Kitap’tan bir kisiyi
oldiiriince bu olay Hz. Peygamber’e gotiiriiliir. Bunun iizerine Hz. Pey-
gamber: «sl by e 3> U “Ben gayri miislimin zimmetini yerine getirmeye
daha ¢ok hak -sahibiyim” diyerek gayri miislimi 6ldiiren Miisliimana 6liim
cezast verilmesini emretmistir.5%

Yine Hz. Peygamber bir bagka hadisinde “Bir muahidi, haksiz

yere oldiiren, cennetin kokusunu duyamaz. Halbuki onun kokusu kirk

59% Huycurit, 49/13.

595 Hamidullih, Islim Anayasa Hukuku, s. 191.

59 Bilmen, Hukdik-u Islimiyye ve Istlahdt-1 Fikhiyye Kimisu, 3/353; el-Mevstiata’l-Fikhiyye,
15/166.

597 Kasani, a.g.e., 7/111; Ebi Zekeriyyd Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmu’
Serhw’l-Muhezzeb, Dirw’l-Fikr, Beyrut, 19/417.

598 Ebi Daviid, Haréc ve Imére, 33.

599 Omer Ebwl-Hasen el-Bagdidi ed-Dérekutni, Siinenu’d-Darekutni, tahk. es-Seyyid Abdullih
Higim Yemdni el-Medeni, Diru’l-Ma’rife, Beyrut, 1966, 3/135; Cassis, a.g.c., 1/174.
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yillik yoldan duyulabilir.”®® buyurarak gayri Mislimlerin hayatlarini
korumaya verdigi 6nemi gostermektedir. Bu hadis farkli lafizlarla goyle
de rivayet edilmistir: “Kim Allah’in ve Rastliillah’in zimmetine sahip
bir muahid/zimmiyi oldiiriirse Allah’in zimmetini bozmus olur. Iste
bu kimse cennetin kokusunu alamaz. Halbuki onun kokusu kirk yillik

»601

yoldan duyulabilir.

Hz. Peygamber’in gayri miislim tebaaya ve onlarin haklarini koru-
maya yonelik son derece hassas davranmasi, daha sonraki dénemlerde de
kendisini gostermistir. Nitekim Hz. Ali, “Gayri miislimlerin kendilerine
diisen vergileri vermeleri suretiyle, mallar1 mallarimiz, kanlar1 da kanlari-
miz olmugtur.”®®? diyerek bu hassasiyeti ortaya koymustur. Bu konudaki
benzer degerlendirmeler Hz. Omer tarafindan da yapilmistir. Hz. Omer,
zimmiler hakkinda hayir ve iyilik tavsiye ettikten sonra, onlarla yapilan
anlagma sartlarinin aynen yerine getirilmesini ve gerektiginde onlarin can
mal ve namuslart ugrunda savagilmasini bile 6nermigtir.®%

Iste bu konuda Hz. Peygamber’den gelen rivayetler ve sahabenin be-
yanlar1, Miisliimanlarla Islam iilkesinde bulunan gayri miislimlerin esdeger
tutuldugunu ve onlarin canlarmi ve mallarim1 korumada ne 6lgiide titiz
davranildigini agikga deklare etmektedir.

Nitekim Islim iilkesinde gayri miislim vatandaglarin hayatlar1 o
derece 6nemsenmigtir ki basta Hanefi ekolii olmak {izere Said b. Mii-
seyyeb, Sa’bi ve Ibn Ebi Leyla, zimmiyi 6ldiiren bir Miisliimana 6liim
cezasini 6ngormiiglerdir.®%* Imam-1 Malik ve Leys ise bir zimmiyi suikast
yaparak oldiiren Miisliimanin kisas cezasina ¢arptirilarak oldiiriilecegini
soylemislerdir.%> Ancak cumhur bu konuda Hanefilere muhalefet etmig®®

600 Buhar, Diyt, 26; Tirmizi, Diydt, 11; Ibn Hibbén, a.g.c., 11/239; Tbn Ebi Seybe, a.g.c.,
5/457.

601 Beyhaki, es-Siinenu’l-Kubra, 9/205; Tirmizd, Diyat, 11; bn Méce, Diyat, 32.

602 Serahsi, a.g.e., 26/85; Kasani, a.g.c., 7/111; ibnwl-Huméim, a.g.c., 5/446; ibn Abidin, ag.e.,
6/534; Nevevi, el-Mecmu’, 19/416.

603 Ayrica bkz. Ebt Yasuf Yakiib b. Ibrahim b. Habib el-Ensari el-Kafi, Kitabu’l-Harac, cl-
Matbaatu’s-Selefiyye, Kahire, 1396, s. 136; Eba Daviid, Hardc ve’l-Imire, 33.

604 Gerahsi, a.g.e., 26/131; Késani, a.g.c., 7/236; Cassis, a.g.c., 1/173.

605 bn Riigd, a.g.c., 4/227; Sevkani, Neylu’l-Evtar, 7/13; Malik b. Enes, Ukl 15.

606 by Kesir, Tefsiru’l-Kur’ini’l-Azim, 2/63.
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ve zimmiyi Oldiiren Miisliiman bir kiginin oldiiriilmeyecegini belirtmistir.
Cumbhur, bu konuda su delilleri ileri stirmiigtiir:

“Ey iman edenler! Oldiiriilen kimseler hakkinda size kisas farz kilindu.

Hiir hiir ile, kole kole ile, disi disi ile kisas olunur.”s%”

Bir bagka ayette Yiice Allah (c.c) ... Allah, kafirlere miiminler aley-
hinde asla firsat vermeyecektir.”*%® buyurmugtur. Eger kéfir i¢in Miisliiman

kisas edilirse, kafire yol verilmis olur.5%

Cumbhur’a gore Yiice Allah bu ayetlerde kisasta esitligin dikkate
aliacagini bildirmistir. Buna gore hiir kimseye kars1 karsilik kole ol-
diirtilmedigi gibi zimmiye karsilik Miisliiman da 6ldiiriilmez. Ciinkii
aralarinda dini yonden denklik yoktur.®!® Nitekim kifirle miimin esit
olmadigi, “Cehennemliklerle cennetlikler elbet bir olmaz.”®!! ayetinde
de vurgulanmigstir.

Diger taraftan birgok rivayette geldigi sekliyle Hz. Peygamber “Mii-
min, kafire kargilik 6ldiiriilemez.”®'? buyurarak Miisliimanin 6ldiiriilmeye-
cegini agik¢a soylemektedir. Cumhura gore bu hadis, kisasla ilgili ayetlerde
gegen umum ifadeleri de tahsis etmekte ve Miisliimanin oldiiriilmeyece-
gini bildirmektedir.6!?

Yine Hz. Peygamber’den gelen bir hadiste “Miisliimanlarin kanlart
esittir....”®* buyrularak Miisliimanin kaninin birbirine esit oldugu dolay1-
styla da Miisliimanin kaniyla kfirin kaninin esit olmadigi anlagilmaktadir.6's
Bu delilleri goz oniinde bulunduran cumhur, zimminin kaninmn mutlak
olarak masum olmadigini ifade etmigtir. Clinkii kanin masumiyeti iman-
la ve ahde vefa gostermekle sinirlidir. Tman vasfinin zimmide olmadig

agtktir. Zimminin ahde vefa gostermesi ise bozma ihtimalinden dolay1

607 Bakara, 2/178.

608 Nisa, 4/141.

699 fbn Hazm, el-Mubhalli, 10/352.

610 jbn Teymiyye, a.g.c., 14/75; ibn Kayyim el-Cevziyye, Ahkimu Ehli’z-Zimme, 1/593.
611 Hagr, 59/20.

612 Tirmiz, Diyar 17; Tbn Méce, Diyat, 21.

613 Rurtubi, a.g.c., 2/247.

614 fby Mice, Diyit, 31; Ibn Hibban, a.g.e., 13/141.

615 Cassis, a.g.c., 1/177.
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stiphe i¢ermektedir. Siihhe ile had cezalar1 diistiigii i¢in kisas cezasi da
diismektedir.®’® Iste cumhur, bu delilleri ileri siirerek zimmiyi ldiiren
Miisliimana kisas cezasinin verilmeyecegini iddia etmistir.6!”

Ancak cumhur gibi diigiinmeyen Hanefiler su delilleri 6ne siirerek
zimmiye karsilik Miisliimana kisas cezasinin uygulanabilecegine hitkmet-
miglerdir:

Yiice Allah “Ey iman edenler! Oldiiriilen kimseler hakkinda size kisas farz
kilind1.”%'® buyurmaktadir. Bu ayet-i kerimede gegen “katla”(6ldiirtilenler)
lafzimin mutlak olarak zikredilmesi, 6ldiiriilen kiginin Miisliiman ya da gayri
miislim olabilecegini gostermektedir. Dolayisiyla bu ayet, 6ldiirme eylemin-

de bulunan herkese kisas cezasini uygulamayr éngérmektedir.¢'?

Yine bir bagka ayette “Biz Tevrat’ta onlara cana kargilik canin (nefse
kargilik nefsin) kisas edilmesini...farz kildik.”62 buyrulmaktadir. Iste bu
ayette gegen “nefs” kelimesinin mutlak bir ifade olmasi, her kisi i¢in kisas
cezasinin uygulanabilirligini ortaya koymaktadir.

Hanefiler tarafindan ileri siiriilen bir diger delil ise su ayet-i
kerimedir:

“Hakli bir gerekge olmaksizin Allah’in muhterem kildig1 cana kiyma-
yin! Bir kimse zulmen oldiiriiliirse onun velisine (miras¢isina) bir yetki
vermisizdir; artik o da kisas hususunda agir1 davranmasin. (Mesrti hakla
yetinsin).6?!

Bu ayetteki “sultan” kelimesi ittifakla kisas anlamini igermekte-
dir. Buna gore kim zulmen o6ldiiriiliirse o kimsenin velisine kisas yet-
kisi verilmigtir. Goriildiigii gibi bu ayette Miisliman kafir ayrimina

gidilmemigtir.522

616 Ebwl-Fadl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyiti, el-Esbih ve’n-Nezdir fi Kavaidi
ve Furti Fikhrs-$itiiyye, Dﬁru’l—Kutubi’l—ihniyye, Beyrut, 1403, s. 123; Sirbini, a.g.e., 4/10;
Bkz. Zuhayli, et-Tefsiru’l-Munir, 6/269-271.

617 Kurtubi, a.g.e., 2/247; ibn Teymiyye, a.g.c., 34/146; Ibn Kudime, a.g.c., 7/652.

618 Bakara, 2/178.

619 Cassas, a.g.e., 1/165.

620 Maide, 5/45.

621 fera, 17/33.

622 Cassis, a.g.c., 1/174.
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Iste bu ayetlerde mutlak ve 4mm seklinde gelen ifadeler, herhangi bir
ayrim yapmaksizin hem zimmileri hem de Miisliimanlar: kapsamaktadir.®*
Su durumda s6z konusu ayetlerden zimmiye karsilik Miisliiman kimsenin

oldiiriilebilecegi ortaya ¢tkmaktadir.®*

Hanefiler sadece bu ayetleri degil Hz. Peygamber’den benzer lafizlarla
nakledilen su hadisleri de kendilerine delil olarak get1rm1§lerd1r 1625

&ﬁwg}‘ej\ryw\.wg\.b)\j\uu}\mb;u)’u&bb\l\w&f\r;h\l
« s “Miisliiman bir kisinin ancak su ii¢ durumda éldiirtilmesi helaldir:
birincisi evli bir kisinin zina yapmast, ikincisi miirted kisi, ti¢iinctisti ise bir

kisiyi haksiz yere oldiirmek.”62

¢ Joad Bl e Sl b ¢ el Wiy 55 OT YL b V) el s o Y
Joid ¢ aod) e i “Miisliiman bir kiginin ancak su ti¢ durumda 6ldiiriil-
mesi helaldir: Birincisi evli bir kisinin zina yapmast halinde recmedilir,
ikincisi bir insant 6ldiiren éldiirtiliir, iitinciisii Islim’dan sonra kiifre giren
oldiirtiliir.”%%”
\Mﬁ?}&ﬁ&)j\r}jwdbdwu%LSJP-LY\VJM.ALSJa\be};uV
J""" 35255 J>, ey oo f)’\.«\” b g J;-, S J.@ “Miisltiman bir kiginin
ancak su ti¢ durumda éldiiriilmesi helaldir: birincisi evli bir kisinin zina

yapmasi, ikincisi bir adami kasten oldiirmek, tigiinctisii ise bir miirtedin
Islim dininden ¢iktiktan sonra Allah’a ve Rasuliine savas ilan etmesi.”s28
Yine bazi rivayetlere gore Hz. Peygamber kasith oldiirme eylemi igin
kisas cezasini 6ngormiistiir.®?? Aym sekilde bazi kaynaklarda Hz. Omer,
Hz. Ali ve Abdullah b. Mesud gibi 6nde gelen bazi sahabilerin zimmiyi
oldiiren bir Miisliimana kisas geregi 6liim cezasi verdikleri ifade edilmek-
tedir. Bir rivayete gore de Hz. Ali ve Abdullah b. Mesud, bir Yahudiyi ya

623 Cassis, a.e., 1/173.

624 Kurtubi, a.g.c., 2/246.

625 Nevevi, Sahthu Miislim bi Serhi'n-Nevevi, 11/165.

626 Tirmizl, Fiten, 1; Nesai, Hudid, 2.

627 Abdurrezzik, a.g.c., 10/167; Nesai, Tahrimu’d-Dem, 13.

628 Nesii, Tahrimu’d-Dem, 10; EbG Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selime el-Ezdi et-Tahavi,
Serhu Mu§ki1i’1—Asﬁr, thk. Suayb el-Arnatit, Muessesetii’r-Risale, Beyrut, 1994, 5/51; Ahmed
b. Hanbel, 1/61.

629 fbn Ebi Seybe, a.g.c., 5/436; Serahsi, a.g.c., 10/219; Merginini, a.g.e., 4/158; Direkutni,
a.g.e., 3/94.
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da Nasraniyi oOldiiren kimsenin Oldiiriilecegini soylemislerdir. Yine ayni
diisiince ekseninde tabiinin biiyiiklerinden Omer b. Abdiilaziz de, bir
Yahudi’ye kargiik Miisliimanin oldiiriilmesini emretmig ve o Miisliiman
oldiirtlmiistiir.53°

Ote yandan Hanefiler, Safii iilemasinin delil olarak getirdikleri
“Bir kafir i¢in bir miimin ve ahitli bulundugu siire iginde bir zimmi
oldiiriilmez.”%3! geklindeki hadisi farkli bir gekilde yorumlamislardir.
Hanefi alimlerinden Cessas, bu hadisin farkli bir baglami bulunduguna
ve degisik bir miinasebetle sdylendigine dikkat ¢ekmektedir. Hz. Pey-
gamber, fetih giinii Mekkelilere seslenerek cahiliye doneminde Miislii-
man bir kiginin 6ldiirmiig oldugu kafir yiiziinden oldiiriilmeyecegini
ve ahitli bulunan kimsenin de ahitli bulundugu siire iginde oldiiriil-
meyecegini haber vermistir. Yine Hz. Peygamber, bu konusmasinda
cahiliye doneminden kalma biitiin kan davalarinin kaldirildigini da ilan
etmistir. Yine Hanefiler s6z konusu hadisteki “kafir” kelimesini harbi
kafir olarak yorumlamiglardir. Malum oldugu {izere bu hadis, Mekke’nin
fethinde soylenmigtir. O donemde ise iki ¢esit gayri Miislim bulun-
maktadir: Birincisi, Miisliimanlarla herhangi bir anlagmasi bulunmayan
harbi kafirdir. Tkincisi de, bir miiddete kadar anlagma yapilmig muahid
kafirdir. Bu nedenle o dénemde zimmilik statiisii yoktur. Zira zimmilik
statiisii fetihten sonraki siire¢te ortaya ¢ikmugtir. Su durumda “Kéfire
karsi Miisliiman o6ldiiriilmez.” hadisindeki kafir kelimesine zimminin

girmesi s0z konusu degildir.5*?

Yine cumhur tarafindan ileri stirtilen “Misliimanlarin kani esittir.”633

seklindeki hadis, Hanefi alimlerine gore Miisliimanla gayri Miislimlerin
kanlarinin birbirlerine esit olmadiklarini ifade etmez. Belki bu hadis, Miis-
limanlarin kendi aralarinda kan agisindan egit olmalarini anlatmaktadur.
Buna gore erkekle kadin Miisliiman, hiirle kole Miisliiman, iyiyle koti
Miisliiman, kan noktasinda birbirlerine esittir ve aralarinda fark yokeur. Tste

630 fhn Ebi Seybe, a.c., 5/408; Abdurrezzik, a.g.c., 10/101; Cassas, a.g.c., 1/175; Serahsi, a.g.e.,
26/132; Zeylai, Nasbu’r-Rdye, 4/337.

631 Tirmizi, Diyat, 16-17; Ibn Méce, Diydt, 21.

632 Cassés, a.g.e., 1/176.

633 fbn Mace, Diyat, 31; Ibn Hibban, a.g.c., 13/341.
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soz konusu hadisin vermek istedigi mesaj budur. Yoksa bu hadis-i seriften

Miisliimanlarla zimmet ehlinin kanlarinmn esit olmadiklart anlami ¢tkmaz.3

Ayrica Hanefiler Islim hukukunda var olan bir uygulamay1 da delil
olarak sunmuglardir. Islim hukukuna gore Islam iilkesinin gayri miislim
vatandaglar1 genel olarak Miisliimanlarla ayni statiidedirler. Bu sebeple
Miisliimanin mali ve cant masum oldugu gibi aymi sekilde zimmi bir ki-
sinin de mali ve cani masumdur. Ciinkii zimmiler cizye vermek suretiyle
canlarint mallarini koruma altina almakta ve boylece Allah ve Rastliillah’in
giivencesine girmektedirler. Buna gore zimminin mali ile Miisliimanin
maliyla egit kabul edilmistir. Bu nedenle de zimminin malin1 galan Miislii-
mana ittifakla el kesme cezas takdir edilmistir. O halde zimminin malini
calan bir Miisliimana nasil el kesme cezasi uygulaniyorsa, ayni sekilde
zimmiyi Oldiiren Miisliiman bir kisiye de kisas cezas1 vermek gerekir. Zira
canin dokunulmazligi malin dokunulmazlhigindan daha 6nemli ve daha
biyiiktiir. Nitekim bir kole, mevlasinin malini galdiginda eli kesilmezken,
ayni kole mevlasini oldiirdiigiinde oldiiriiliir. Bu da canin maldan daha
kiymetli oldugunu gostermektedir. Su durumda bir zimmiyi Oldiiren
kisiye, 6liim cezasi vermenin evleviyetle gerekli oldugu anlagilmaktadir.6%
Boylece kisas konusunda da zimmi ve Miisliimanin egit statiide bulundugu

ortaya ¢ikmaktadir.6%

Diger taraftan Hanefilerden Ebt Yusuf, Miiste’meni 6ldiiren Miis-

liimana da kisas cezasini 6ngoriir.%¥” Benzer sekilde bazi Islam alimleri

de bir muahidi 6ldiiren Miisliimanin oldiiriilecegini ileri siirmiiglerdir.®¥®

Ancak basta Imam-1 Safii olmak iizere diger Islim alimleri ise bir Mu-
ahide ve Miiste’'mene kargiik Miisliimana kisas cezasinin gerekmedigini

soylemiglerdir.5*

634 Cassis, a.g.e., 1/177.

635 Cassis, a.g.c., 1/178; Ebw’l-Hasan Ali Halef b. Abdulmelik b. Battal el-Kurtubi, Serhu Sahih-i
Buhiri, Hazirlayan: EbG Temim Yisir b. Ibrahim, Mektebetu’r-Riisd, Riyad, 2000, 8/566.

636 Merginani, a.g.e., 4/178; Abdulvehhib Hallif, es-Siydsetu’s-Ser’iyye Nizimu’d-Devleti’]-
Islimiyye fi%s-Sutini’d-Dusttriyye ve’ll-Hériciyye ve’l-Méliyye, Muessesetu’r-Risale, Beyrut,
1987, s. 92.

637 Kiséni, a.g.e., 7/236; Cassis, a.g.e., 1/178.

638 Tirmizd, Diyar, 16; Ibn Ebi Seybe, a.g.c., 5/408.

639 Safil, Ahkimu’l-Kur’in, 1/275; Serahsi, a.g.c., 10/95; Ibn Kudame, a.g.c., 7/653; Nevevi,
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Biitiin bu agiklamalardan sonra Hanefi alimlerine ait yorumlarin,
Kur’an’in ruhuna ve ayetlerin zahirine daha uygun oldugu anlagilmaktadur. 4
Cilinkii bu ayetlerde ve hadislerde gegen ifadeler hem kafiri, hem de Miis-
liimant igine alacak sekilde mutlak olarak zikredilmistir. Ozellikle de ayet
ve hadislerdeki nefs®*! lafzinin umumi olarak ge¢mesi kisasla ilgili hiikiim-
lerin herkesi kapsadigini gostermektedir. Buna gore zimmiyi oldiiren bir
Miisliimani, kisas cezasi vererek oldiirmek gerekmektedir.®*? Ancak ayet-
lerde gegen mutlak ifadeler, kisas cezasinin sadece zimmiyi Oldiiren Miis-
liimana degil de, Ebu Yusuf’un igtihadindan da anlagilacag1 iizere Islim
tilkesinin vatandagi olan tiim gayri Miislimleri 6ldiiren kimselere yonelik
genel bir hiikiim oldugunu ortaya koymaktadir. Buna gore kim zimmi
ve Miiste’meni oldiiriirse kisas cezasina garptirilir. Bir bagka ifadeyle katil
kimse, oldiiriiliir. Boylece Islim iilkesine zimmi miiste'men ya da harbi
statlisiinde girmis bulunan gayri miislimlerin giivenli ve huzurlu bir ge-
kilde IslAm devletinin sinirlart igerisinde yasayabilecekleri anlagiimaktadir.
Iste Islim hukukgular1 tarafindan buraya kadar yapilan yorumlar éncelikle
Miisliiman bir kigiyle gayri mislim bir kiginin hayat hakkini korumdaki
esitligi, onlarin hayatlarina verilen degeri ve onlara ne olgiide sahip ¢ikil-
digin1 da gostermektedir.

Ayrica gayri miislim teb’a zimmilik statiisiiyle elde ettikleri birtakim
hak ve hiirriyetleri kullanmakta Miisliimanlarla esit duruma gelmekte hat-
ta IslAm toplumunda daha avantajli bir konuma sahip olmaktadir.®* S6z
gelimi bir zimmiye zulmetmek, Miisliiman’a zulmetmekten daha agir bir
giinah olarak degerlendirilmistir.*** Bu yoniiyle Islim hukukgulari Islim
toplumunda yasayan gayri mislimlere taninan haklar konusunda yaygin
olarak su temel prensibe yer vermislerdir: “Bizim i¢in hak olanlar onlar

el-Mecomr’, 18/356.

640" Siileyman Ates, Kur’in-1 Kerimvin Evrensel Mesajina Cagri, Yeni Ufuklar Negriyat, Istanbul,
1990, 1/293.

641 Buhiri, Edeb, 6; Miislim, fmén, 38; Nesai, Vasiyyet, 12; ibn Hibbén, a.g.e.,12/371.

642 Cassis, a.g.e., 1/174.

643 Hamidullah, Islim’da Devlet Idaresi, s. 88-89.

644 fby Abidin, ag.e., 4/171; Yasuf Karadavi, Gayru’l-Muslimin frl-Muctemai’l-Islimi,
Muessesetii’r-Risale, Beyrut, 1992, s. 11.
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i¢in de haktir; bizim i¢in 6dev olanlar onlar igin de 6devdir.”*** Boylece
Islam hukukgularinin kendi iilkelerindeki gayri miislimlere yaklagimini ve
onlar1 bir¢ok konuda tipki Miisliimanlar gibi telakki ettiklerini gostermek-
tedir. Iste Tslim devletindeki gayri Miislimlere taninan birtakim haklara
mukabil, onlar da kendilerine takdir edilen cizye harag ve ticaret vergisi
gibi birtakim mali ve sosyal yiikiimliiliikleri yerine getirmeyi taahhiit

etmislerdir.#¢

Ote yandan zimmet akdi ebediyyen gegerli olan bir akid olup Miis-
liman olmayanlarin kendi dinleri {izere birakilmalarini i¢ine almaktadir.
Bir bagka ifadeyle zimmet anlagmas: yapmak demek, zimmilerin kiifiir
iizere devam edeceklerini ikrar etmek demektir.®” Bu cercevede Imam-1
Mialik, zimmilerden alinan cizyenin kargihiginda onlarin sulh igerisinde
yagadiklarini, diismanlarina kargi korunduklarimi, kendi dinlerine tabi
olduklarini ve tabi olduklart dinleri {izere de hayatlarini siirdiirdiiklerini

vurgulamaktadir.5*

Diger taraftan Hz. Peygamber, gayri Miislim teb’a ile kurulan miina-
sebetlerde de son derece dikkatli olunmasi gerektigini bildirmistir. S6z ge-
limi Rastliillah, zimmilere adil davranilmasini 6giitlemis ve “Miisliimana
veya bir zimmiye zarar veren kigi melundur.” buyurarak onlarin haksizliga
ve zarara ugratilmasinin varacagi noktayi belirtmistir.* Ozellikle nebevi
beyanlarda zimmiye gosterilen hassasiyet sonraki donemlerde de etkisini
gostermistir. Bu yiizden Hz. Peygamber’den sonraki donemlerde gayri
miislim topluluklarin hak ve hukuklarina riayete dikkat edilmig ve onlarin
can, mal ve irzlart Miisliimanlarla esdeger tutulmustur. Gayri miislimlere
ait haklara riayet etmek o derece 6nemsenmistir ki Hz. Omer hayatinin

645 Kasani, a.g.c., 2/37; Tbnw’l-Humim, a.g.c., 7/122; Hiisrev Mchmed Efendi Molla Hiisrey,
Dureru’l-Hukkim i Serhi Gureri’l-Ahkim, Fazilet Nesriyat, Istanbul, 1978, 1/283; Zeylai,
Tebyinu’l-Hakdik, 5/235; Zeydan, a.g.e., s. 71; Sabik, a.g.e., 2/662.

46 Jbn Riigd, a.g.e., 206-210; Malik b. Enes, Zekat, 24; Zeydan, a.c., 137-176.

647 Sabik, a.g.e., 2/668; cl-Mevstatw’l-Fikhiyye, 7/128; Karadavi, Gayru’l-Miislimin f1l-
Muctemar’l-Islimi, s. 7.

648 Malik b. Enes, Zekit, 24.

49 Ebt Yasuf, ag.c.s. 107; Benzer rlvayctlcr 1(;111 bkz. Buhiri, Cizye, 17; Miislim, Hac, 85
Y) u,..a «\..»J..m\( J..wV u,«LJU &)\.«JU ul\ ] ‘\—-L'}LQ.LMJA" wﬁr»’&b)‘ L@W ab\) J.Q.L..‘JV M:j

Gttt 015 a5l 0 £ el e 0d) i U s G D

180



Kur’dn'da Diyalog

sonlara dogru diger din mensuplarina kars iyi davranilmasini, onlarin
haklarina tam olarak riayet edilmesini ve onlara mali gii¢lerinin iistiinde
bir vergi yiikiiniin yiikletilmemesini vasiyet etmistir.* Hz. Omer, boyle
bir vasiyette bulundugunda biiytik olasilikla zimmet ehlinden olan Ebu

651 Bu durum

Lirli” adindaki bir Mectisi tarafindan hangerlenmis haldedir.
bile halife Omer’in zimmilere yonelik tutumunda herhengi bir degisiklik
meydana getirmemistir.

Yine IslAm alimleri Miisliiman toplumda yasayan gayri miislimlere
yonelik hassasiyetleri, farkli ve degisik tislaplarla vurgulayarak onlarin bi-
reysel, sosyal, ekonomik ve benzeri bir¢ok agidan haksizliga ugramalarina

engel olmak istemiglerdir.

S6z gelimi Zahiri alimlerinden Tbn Hazm’in bu konuya yaklagimi
oldukga dikkat ¢ekicidir. Ona gore diigman, Islim yurdunun gayri miis-
lim bir vatandagina saldirirsa onu korumak igin binek ve silahlarla savag
yapmak ve bu yolda 6lmek, Miisliimanlarin tizerine bir borgtur. Ciinkii
zimmileri diigmana teslim etmek zimmet akdini bozmak demektir.®>* Ni-
tekim Islam hukukgulari agik ve kesin bir sekilde zimmet ehline gelebilecek
zulmii 6nlemenin ve onlar1 korumanin Miisliimanlarin gorevi oldugunu
belirtmiglerdir.5>3

Ayni sekilde meshur fikih alimi Karafi bu konuya su degerlendir-
meleriyle agiklik getirmigtir: “Zimmet akdi bize biiyiik sorumluluklar
yiikler. Ciinkii onlar bizim korumamiz ve gézetimimiz altindandir. Yine
onlar Allah’in, Peygamber’in ve Islim’in zimmeti altindadir. Kim kotit
s0z sOylemek, giybet etmek, 1rza tecaviiz etmek veya herhangi bir gekilde
eziyette bulunmak ya da boyle yapanlara yardim etmek suretiyle onlara
zulmeder ve haksizlik yaparsa Allah’in, Peygamberin ve Islim’in zimme-
tini zayi etmis olur.”®** Hanefi fikih kitaplarindan Reddi’l-Muhtar’da

650 Buhari, Cenize, 94; Beyhaki, es-Siinenu’]-Kubri, 9/206; Ebt Yasuf, a.g.c., s. 80-82; Ebt
Ubeyd, a.g.c.,s. 212; ibn Kudime, a.g.c., 8/535.

51 fbn Ebi Seybe, a.g.c., 7/440; Karadavi , Gayru’l-Miislimin fil-Muctemari’l-Islimi, s. 47.

652 Ebwl-Abbas Sihabuddin Ahmed b. Idris b. Abdurrahim el-Karafi, el-Furitk Envéru’l-Buriik fi
Envai’l-Furtk, tahk. Halil Manstir, Dém’I—Kutubi’I-flmiyyc, Beyrut, 1998, 3/29.

653 Karadévi, Gayru’l-Miislimin fi’l-Muctemai I-Isldmi, s. 11.

654 Karafl, el-Furiik, 3/29.
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gayri miislim teb’anin giybetini yapmanin, tipki Miisliimanin giybetini
yapmak gibi haram kabul edildigi ifade edilmektedir.®>> Bu agiklamalar-
dan da anlagilacag: iizere Islam alimleri gayri miislimlerin kisiliklerini ve
onurlarint korumaya ve onlara karst kirict davraniglarda bulunmamaya
dikkat ¢ekmiglerdir.

Iste Tslam dini, ortaya koydugu zimmilik statiisiiyle bir yandan diger
din mensuplarina kucak agtigini gosterirken, diger yandan Miisliimanlarin
gayri miislimlerle bir arada yagamalarini temel bir ilke olarak benimsedigi-
ni gostermektedir. Islam dininin, Miisliiman toplumda yasayan degisik din
mensuplariyla ilgili koymus oldugu prensipler, onlarin Islim toplumunda
daha rahat ve giivenli bir gekilde yagamalarini saglamaya yoneliktir. Su
halde bir yandan Miisliiman toplumda diger din mensuplarinin varligini
stirdiirmeye yonelik birtakim haklar veren Islim dininin, diger yandan
gayri Miislimlerle diyaloga giden yollar1 kesmek istedigini soylemek
birbiriyle ¢eligmektedir. Yukarida yapilan agiklamalardan da anlagilacag:
tizere Miisliimanlar diger din mensuplariyla ayni tilkede ve ayn1 toplumda
birbirleriyle yakin miinasebetler kurabilirler ve diyalog halinde olabilirler.
Yine Islim’in 6ngordiigii toplum anlayiginda teke indirgemeci bir anlayig
yoktur. Tam aksine Islim dini, Miisliiman toplumda degisik din, 1rk ve
milletlere mensup insanlarin bir arada yagamalarina izin vermek suretiyle
gogulcu ve katilimcr bir toplum anlayigina sahip oldugunu gostermektedir.
O halde Tslim toplumunda Miisliimanlarin diger din mensuplariyla birlik-
te yagamasi demek, onlarin birbirleriyle zorunlu olarak diyalog kurmalari
demektir. Zira ayn1 toplumda, ayn1 sokakta ve aymi ¢argida yan yana ve
birlikte yagayan insanlarin birbirleriyle diyalog igerisinde olmamalar1 nere-
deyse miimkiin degildir.

Diger taraftan birgok Islim alimi, zimmilere karg1 gosterilecek mua-
melenin menfi olmasi gerektigini ileri stirmiistiir. Bu diigiinceyi benimse-
yen bilginler, Mekke’nin fethinden sonra nazil gu ayeti kendilerine dayanak
yapmuglardir:

“Kendilerine kitap verilenlerden olduklar1 halde, Allah’a da ahiret
giiniine de iman etmeyen, Allah’in ve Resuliiniin haram kildigin1 haram

655 fbn Abidin, a.g.c., 4/171, 6/410.
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tanimayan, hak dinini din olarak benimsemeyen kimselerle tam bir itaatle,

cizye verinceye kadar savagin.”®%

Iste geleneksel bakis agisina gore bu 4yet-i kerimede gegen
“sagiran” kelimesi, kitap ehlinin kiigitk goriilmesini®®” ve onlara haka-
ret edilmesini ifade etmektedir. Bu bakig agisinin bir yansimasi olarak
da zimmet chlinin cizyeyi ayakta vermeleri®®® ve onlarin boyunlarina
birtakim aletlerin dipgigiyle vurulmast gerektigi soylenmistir.®® Hatta
cizye almaktan maksadin kafirleri hafife alma, iteleme, asagilama ve
tahkir etme oldugu da soylenmistir.®® Netice itibariyle bu yaklagimlar
o dereceye ulagmugtir ki cizye verme iglemi bir nevi kolelegtirme olarak
algilanmigtir. 56!

Ancak cizye etrafinda yapilan bu yorumlar Islimi bir esasa dayan-
madig igin olduk¢a hatali kabul edilmistir. Imam Nevevi, zimmiye kargi
gosterilen bu olumsuz davraniglari gok ¢irkin bularak reddetmistir. Ciinkii
bu yaklagimlar, hoggorii ve miisamaha dini olan Tsldm’in ahliki prensip-
lerine ters diigmektes® ve Islam’in insanlik anlayisiyla ve Kur’An’in insam
ylice tutan diger naslartyla bagdagmamaktadir. Bu yiizden ayette gegen
“sagirtn” deyimi, kitap ehlinin silah1 ve savagt birakip teslim olmasini ve
pesin cizye vermek suretiyle Islam otoritesini ve hikimiyetini kabul etme-
sini anlatmaktadir.®* Nitekim ¢agdag Islim alimleri s6z konusu ayetteki
“boyun egmeyi”, “gayri miislimlerin Isldm idaresine tabi olmalar1, Miislii-
manlara teslim olmalar1 ve Miisliimanlarin kendi {izerlerindeki otoriteleri-

ne razi olmalar1” geklinde yorumlamiglardir.56*

656 Tevbe, 9/29.

657 Sevkani, Fethu’l-Kadir, 2/351.

58 fhn Abdisselam, a.g.c., 1/250; Maverdi, en-Nuket ve’l-Uytin, 2/351.

59 Hazin, a.g.c., 2/350; Raz, Mefitihu’l-Gayb, 16/25.

660 fhn Kayyim el-Cevziyye, Ahkimu Ehli’z-Zimme, 1/122.

661 fby Kayyim el-Cevziyye, a.c., 1/106.

662 Muhammed Cemaluddin el-Kasimi, Mehdsinu’t-Te’vil, tsh. Muhammed Fuad Abdulbaki,
Daru’l-Fikr, Beyrut, 1978, 8/168; Derveze, et-Iefsiru’l-Hadis, 9/405; Ayrica bkz. Muham-
med el-Gazzali, et-Taassub ve’t-Tesimuh beyne’l-Mesthiyye vell-Islim, s. 193.

663 Karadavi, Gayru’l-Miislimin fi’l-Muctemai’l-Islimi, s. 32; Ates, Yiice Kur’in’in Cagdas Tefsiri,
4/65.

664 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 9/405; Resid Rizi, a.g.c., 10/343; Kasimi, a.g.c., 8/168.
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Ayrica bu ayetin bulundugu baglami da ¢ok iyi belirlemek gerekmek-

AN

tedir. Buna gore ilgili ayet incelendiginde “sagirtin” kelimesinin savag ve
diigmanlik baglaminda kullamldigr anlagilmaktadir. Zira bu ayet, Miislii-
manlara kargi saldirida bulunan ve zulmeden miigriklerle ayni niteligi tagi-
yan ve o sirada Miisliimanlarla savag halinde olan Ehl-i Kitab’a kars1, nasil
miicadele edileceginden bahsederken nazil olmugtur. Iste Tslim hukukgula-
r1 saldirgan ve ahlaksiz bir diigmana kars1 gosterilmesi gereken bir davranig
ve tutumu, zimmet akdinin yapildig1 biitiin gayri miislimleri kapsayacak
bi¢cimde yayginlagtirmuglardir. Boylece Islim hukukgular1 Miisliimanlarla
gayri miislimler arasindaki ¢atiyma ve diismanliklardan etkilenerek diger
din mensuplaryla iligkilerde “sdgirn® ifadesine yogunlagmiglardir.56®

Diger taraftan ilk donemlerde zimmi statiisiine girenlerin genellikle
tetihlerle kazanilan topraklarda yasayan gayri miislimler olmasi, zimmilik
statiisiine daha farkli bakmay1 da beraberinde getirmistir. Zira savag psi-
kolojisi, fetih sonucu cizye vererek Islim devletine dahil olan zimmiyi,
esir statiisiinde degerlendirmeyi netice vermistir. Ancak hatirlanacagy
tizere zimmilik statiisii sadece fetih ve savaglardan sonra yapilan zimmet
anlagmasiyla kazanmilmamaktadir. Bunun yaninda Miisliimanlarla savag
yapmaksizin Islim devletinin hikimiyeti altinda yasamay1 kabul eden ve
kendi dinlerinde kalmalar1 gsartiyla Miisliiman idarecilerle sulh anlagmay1
yapan gayri miislim kigiler de, zimmi statiisiine girebilmektedirler. Nite-
kim Hz. Peygamber’in hem Necran Hiristiyanlariyla hem de bazi Yahudi
gruplariyla yaptig1 anlagmalar bu ¢ergevede degerlendirilebilir.

Yine dort halifeden higbirinin zimmileri tahkir ettigine yonelik de
herhangi bir uygulama bilinmemektedir. Tam aksine cizyenin toplanmasi
esnasinda zimmilere karsi merhametli ve yumugak olunmasi istenmis-
tir. Ornegin Hz. Omer, cizye toplamak igin gonderdigi tahsildarinin,
zimmilere kotli davranmadigini, onlar1 kamgilamadigini ve onlart beklet-
medigini 6grenince sevinmis ve $0yle buyurmustur: “Bunu (kotii muame-
le ile cizye almay1) bana ve benim yoneticilerime nasip kilmayan Allah’a

605 A Ahmed Ebtt Siileyman, trc. Fehmi Koru, Islim’in Uluslararas i1i§1<iler Kuramu, Insan Yay.,
Istanbul, 1985, s. 43, 63-64.
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hamd ederim.”®% Iste TslAm {ilkesinin gayri miislim vatandaglarina vergi
miikellefiyetleri dahil diger borglarini yerine getirmelerinde yumusaklik ve
miilayemet gostermek daha dogrudur.®”

Burada ozellikle vurgulamak gerekir ki cizye, temelde gayri miis-
limlerle yapilan anlagmalar sonucunda onlardan alinan bir gesit vergidir.
Islim devleti almis oldugu bu vergi kargiiginda gayri miislim vatandag-
lar1 ve onlarin haklarin1 gok yonlii korumakla miikelleftir. Nitekim Hz.
Peygamber’in kabilelerle yaptig1 biitiin anlagmalarda: “Onlar1 himaye et-
mek bizim gorevimiz, cizye 6demek de onlarin gorevidir.”*® buyurmakla
bu gercegi ifade etmistir. Bu yiizden cizyeyi Islam iilkesini savunmakla
gorevli ve yiikiimlii olmayan gayri miislimlerin, iilke savunmasina katkida
bulunmak amaciyla 6dedikleri bir vergi olarak da degerlendirmek miim-
kiindiir. Bir baska ifadeyle cizye, Islim yonetimine boyun egme anlammna
gelmekle birlikte, ayni zamanda Miislimanlarin yiikiimli tutulduklar
askerlik hizmetinin yerine gegen mali bir bedeldir ve bir yoniiyle Islim
vatanint savunma vergisidir.5%

Biitiin bu agiklamalardan sonra Hanefi ekoliiniin 6nde gelen imam-
larindan Serahsi’nin su degerlendirmeleri bahsi gegen konuyu daha farkls
ve daha saglam bir blokaja oturtmakta ve bu konuyu daha anlagilir kil-
maktadir: “Gayri miislimlerle zimmet akdi yaparak onlarin Islim iilke-
sinde giivenlik i¢inde yagamalarina miisade edilmesinin gayesi, onlardan
kazang elde etmek degil, onlar1 en giizel sekilde dine davet etmektir. Zira
onlar, zimmet akdiyle savagmay terk edip Miisliimanlar arasinda yagarken
dinin giizelliklerini ve Miisliimanlarin da ne giizel insanlar olduklarini
gorme firsat1 bulacaklardir. Boylece kendi ihtiyarlariyla Miisliiman olma
imkinmna kavugacaklardir.”®”® Bu durumda zimmet chline kole muamelesi
yapmak, onlari tahkir etmek ve onlari kiigiik diigiirmek, cizye almadaki asil
gerek¢eye ve esas maksada uygun diigmemektedir. Cilinkii Miisliimanlar

666 Ly Ubeyd, a.g.c., s. 119; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 9/405.

667 Bilmen, Hukiik-u Islimiyye ve Istliht-1 Fikhiyye Kimisu, 4/102.

668 bn Sad, a.g.e., 1/279; Hamidullih, Islim Peygamberi, 1/600.

669 Karadavi, Gayru’l-Miislimin fi’l-Muctemai’l-Islimi, s. 33-34; Osman Kaya, Kur’ina Gére
Dinlerarast Diyalog, Hahiyat, Istanbul, 2005, s. 302.

670 Serahsi, a.g.e., 10/77-78.
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tarafindan tahkir edilen ve kiigiik diisiiriilen zimmilerin Islim dininin gii-
zelliklerini gormelerini ve Miisliimanlart sevmelerini beklemek realiteleri
zorlamak demektir.

Bu nedenle zimmilerin kigiliklerine hakarette bulunup onlar1 esir
statiisiinde gormek ve onlarin sahsiyetlerini rencide edici davraniglar ser-
gilemek, dogru bir yaklagim degildir.

4. Islim Devletindeki Gayri Miislimlerin Sosyal Haklart

Islim dini, gayri miislim teb’anin temel hak ve hiirriyetlerini tam
olarak vermekle kalmaz ayni zamanda sosyal haklar alaninda onlara genis
imkanlar sunar. Buna bagli olarak Islim toplumunda yasayan diger din
mensuplarinin sosyal yonden insan onuruna yaragir bir hayat standardina
sahip olmalar1 ve rahat bir sekilde hayatlarini siirdiirmeleri hedeflenmistir.
Bu hedef cercevesinde Islim toplumunda yasayan yoksul ve dar gelirli
insanlara yonelik sosyal giivenlik miiessesleri devreye sokularak degisik
tedbirler diizenlenmistir.

Kur’an-1 Kerim’de gayri miislimlere iyilikte bulunulabilecegini ifade
eden ayetlerin olmasi®”! ve din ayrimi gozetmeksizin aglarin doyurulmasi-
na, yolcuya, yolda kalmiglara ve muhtaglara da yardim edilmesine yonelik
tegviklerin bulunmasi, yardima muhtag tiim insanlarin kucaklanabilecegini

ve onlara birgok agidan sahip ¢ikilabilecegini gostermektedir.®2

Bu baglamda Islim hukukgular1 nafile sadakalarin gayri miislim te-
baaya verilip verilmeyecegi hususunda farkli goriigler ileri siirmiiglerdir.
Ancak daha 6nce de zikredildigi iizere Islim hukukgularinin ¢ogu, gayri
miislimlere nafile sadaka verilebilecegini sdylemislerdir.¢”® Nitekim Said
b. Miiseyyeb’den gelen bir rivayette Hz. Peygamber’in Yahudi bir aileye
bizzat tasaddukta bulundugu ifade edilmistir.* Aym sekilde ezvac-1
tahirattan Hz. Safiyye de Yahudi akrabalarina tasaddukta bulunmusgtur.¢”

71 Miimtehine, 60/9; Bakara, 2/271-272.

72 Insn, 76/8-9; Nis, 4/36.

673 Kurtubi, a.g.e., 3/337; Sirbini, a.g.e., 3/43; Nevevi, el-Mecowr’, 15/414.

674 Karadavi, Gayru’l-Miislimin fi’l-Muctemai’l-Islimi, s. 46; Ebt Ubeyd, a.g.c., s. 728.

675 Ebg Ubeyd, a.e., s. 728; Ibnwl-Humém, a.g.e., 2/267; Ebti Ahmed Humeyd b. Mahled
b. Kuteybe b. Zenceveyh el-Ezdi, Kitibu’l-Emval, Merkezu’l-Melik Faysal Ii’l-Buhtis ve’d-
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Islam toplumunda sosyal dayanigmanin temelini olugturan zekita ge-
lince, aralarinda mezhep imamlarininda bulundugu fakihlerin ¢ogunlugu
zekatin Tslim toplumunda yasayan gayri miislim vatandaglara verilmeye-
cegi hususunda goriis birligine varmuglardir. Hatta bu konuda Islam alim-
lerinin icma ettikleri de bildirilmigtir.%¢ Zimmilere zekat verilemeyecegi
hususunda cumhur’un ileri siirdiigii en giiglii delil ise, Hz. Peygamber’in
Muaz b. Cebel't Yemen’e gonderirken soyledigi su sozlerdir:

“Onlara, Allah’in iizerlerine zenginlerinden alinip fakirlerine verilen
bir sadakay1 farz kildigin1 da bildir.”*”” Bu hadisten anlagildigina gore
zekat, Miisliiman fakirlerin hakkidir. Bu nedenle Miisliimanlarin zenginle-
rinden alinur ve yine Miisliimanlarin fakirlerine verilir.

Ancak zekatin gayri miislimlere verilmeyecegi hususunda icmanin var
oldugu soylense bile, bu konuda farkli gortisler ileri siiriilmiis ve degisik
uygulamalara yer verilmistir. Iste Islim iilkesinin gayri miislim vatandagina
zekat verilebilecegini séyleyenler ve agiklamalart:

1. Bagta Hz. Omer ve Tkrime olmak {izere baz1 Islim alimleri, zekitin
sarf yerlerini anlatan ayetteki®® “mesdkin” (miskinler) kavramindan
hareketle Islim toplumunda yasayan muhtag ve yoksul gayri miislimlere
zekit verilebilecegini soylemislerdir.” Hz. Omer séz konusu ayetteki
“mesakin” kelimesini “Ehl-1 Kitap’tan olup da miizmin bir hastaliga
yakalanmug(kotiiriim olmug) kisiler” seklinde yorumlamigtir.®® Ayni ge-
kilde Tkrime de “Miisliimanlarin fakirlerine miskin demeyin, miskin ancak
kitap ehlinin fakirleridir.” buyurarak kitap ehline zekit verilebilecegini
belirtmigtir.®8!

2. Bu ¢ergevede Hz. Omer’e ait bir uygulama da oldukga dikkat ge-
kici ve meshurdur. Hz. Omer, bir yerden gecerken yasl ve 4mi birisinin

Dirﬁsﬁti’]—islﬁmiyyc, Riyad, 1986, 3/1211; Zeylai, Nasbu’r-Rdye, 2/398.

676 Serahsi, a.g.c., 2/202; Merginani, a.g.c., 1/113; Ibn Kudame, a.g.c., 3/79.

677 Buhari, Tevhid, 1; Miislim, fman, 7.

678 Tevbe, 9/60.

679 Taberi, Cimiu’l-Beyin, 10/159; bnuw’l-Cevzi, Zidu’l-Mesir, 3/456; Ibn Ebi Seybe, a.g.c.,
2/401.

680 Rurtubi, a.g.c., 8/174; Suytiti, ed-Durru’l-Mensiir, 4/222; 1bn Ebi $eybe, a.c., 2/401.

681 Kurtubi, a.c., 8/174; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ini’l-Azim, 2/365.
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dilendigini goriir. Bu yash zatin yanina gidip hangi dine mensup oldugunu
sorunca, adam Yahudi oldugunu soyler. Bunun {izerine Hz. Omer, “Seni
bu hale diigiiren nedir?” diyerek adamin durumunu anlamaya galisir. Yash
zat ise kendisini bu hale diigiiren durumun “cizye”, “ihtiyag” ve “yaglilik”
oldugunu belirtir. Hz. Omer, adamin elinden tutup kendi evine gotiir-
diikten ve ona bir miktar sadaka verdikten sonra onu beyti’l-mal'n ha-
zinedarina yollar ve su talimati verir: “Bu adama ve benzerlerine bakiniz.
Vallahi biz bunlara insafli davranmak durumundayiz. Gengliginde cizye-
sini aldik. Sonra ihtiyarhginda boyle perisan birakmamiz dogru olmaz.”
Daha sonra da Hz. Omer, bu uygulamasina delil olarak “Zekatlar sadece

fakirler, miskinler... i¢indir.”8?

ayetini getirir. Ona gore bu ayette gegen
fakirlerden maksat Miisliimanlar iken, miskinlerden gaye ise Ehl-1 Kitab’in
fakirleridir. Iste Hz. Omer, bu yagh ve yardima muhta¢ Yahudiyi, Ehl-i
Kitab’in miskinlerinden saymustir. Bu nedenle de Hz. Omer, ondan ve
onun durumunda olan diger insanlardan da cizye alinmasini kaldirmistir.
Hz. Ebubekir de, Hz. Omer’in bu uygulamasina sahit oldugunu ve o yash

adamu gordiigiinii ifade etmektedir.®%3

Son donem Isldm alimlerinden Muhammed Hamidullah’a gore de
Kur’An’daki “mesikin” kelimesinin etimojolik yapisi, Hz. Omer’in bu
kelimeye getirdigi yorumu destekler mahiyettedir. Ciinkii Sami dillerde
“miskin” kelimesi, bir iilkeden diger bir iilkeye yerlesip kalmig yabanci
manasina kullanilmaktadir.5%*

3. Bir bagka zaman Hz. Omer, $am dolaylarinda seyahat ederken
ciizzam hastaligina kapilmig Hiristiyan bir topluluk goriir. Bunun {izerine
Hz. Omer, onlara da zekittan pay verilmesini ve onlara gida sevkiyatt
yapilmasini emreder.58

4. Ayni gekilde Ikrime, Ibn Sirin ve Ziihri gibi alimler, gayri miislim-
lere zekittan bir pay verilebilecegini ifade etmislerdir.%

682 Tevbe, 9/60.

683 Eba Yasuf, a.g.c., s. 136;.Kurtubi, a.g.c., 8/174.

8% Hamidullah, Islim Peygamberi, 2/206.

85 Ebu’l-Abbis Ahmed b. Yahyé b. Cabir el-Belazuri, Fiittthu’l-Buldin, tlk. Ridvin Muhammed,
Dérw’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1978, s. 135.

686 Nevevi, el-Mecmu’, 6/228; Karadavi, Fikhu’z-Zekit, 2/705.
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5. Yine Hanefi alimlerinden Ziifer b. Hiizeyl, Islim toplumunda
yagayan yardima muhtag gayri miislimlere zekat verilebilecegi yoniinde
gorils bildirmistir.%%” Serahsi, Imam Ziifer’in bu goriigiiniin kiyasa da-
yandigini belirtmig ve zekatta asil olanin fakir kimseyi zenginlestirmek

oldugunu ifade etmistir.5%®

6. Ayrica Cabir b. Zeyd’e, zekitin kimlere verilecegi soruldugunda
O, (zekitin) Miisliimanlarin fakilerine ve Mislimanlarin zimmetin-
de bulunan gayri miislimlere verilecegini sOylemistir. Yine bu zat, Hz.
Peygamber’in zekat ve ganimet mallarindan zimmet ehline taksimatta
bulundugu da nakletmektedir.5*

7. Ubeydullah b. Hasan’a gore de bir kimse zekat verecek bir Miis-
liiman bulamadiginda, Islim devletinin gayri miislim vatandagina zekatint

verebilir.6%0

8. Miicahid’den gelen bir rivayette de Miisliiman bulunmadig: takdir-
de Yahudi ve Hiristiyan fakirlere zekit 6denecegi soylenmistir.5”!

9. Son donem alimlerinden Muhammed Ebli Zehra, Abdulvehhab
Hallaf, Abdurrahman Hasen ve Yusuf Karadavi’ye gore, aciz olan zimmi
fakirlere de zekat 6denebilir.®>

10. Ayrica zekatin verilecegi yerleri beyan eden ayetteki®® miiellefe-1
kultib tabiri ve bu tabir etrafinda yapilan yorumlar, gayri miislimlere
zekat verilebilecegini gostermektedir. Ancak Islam hukukgularinin go-
gu, miiellefe-1 kultiba zekat verilmesi meselesini Rastliillah’in donemine
mahsus bir uygulama olarak kabul etmiglerdir. Onlara gore Islam’in
giiclenmesiyle miiellefe-i kultiba zekit verilmesine gerek kalmamistir.®*
Bununla birlikte birgok Islim alimi bu goriisii paylasmamaktadir. Raz,

687 Serahsi, a.g.e., 2/202; Zeylai, Tebyinu’l-Hakdik, 1/300.

688 Serahsi, a.c., 2/202.

689 fbn Ebi Seybe, a.g.c., 2/402; Karadavi, Fikhu’z-Zekit, 2/705.

690 Cassis, a.g.c., 4/340; Ibnwl-Cevzi, Zadwl-Mesir, 3/459.

%91 Eby Ubeyd, a.g.e., s.726; Yunus Vehbi Yavuz, Islim’da Zekat Miiessesesi, Tiirdav, Istanbul
1975, s. 309.

692 Karadavi, Fikhu’z-Zekdt, 2/706-708.

693 Tevbe, 9/60.

694 Kurtubt, a.g.c., 8/178; Sevkini, Fethu’l-Kadir, 2/373.
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miiellefe-1 kultiba zekat verilecegini beyan eden ayetteki hitkmiin men-
suh olmadigini séylemektedir. Ona gore bu hitkmiin neshedildigine dair
herhangi bir delil yoktur.®% Dolayisiyla, kalpleri Islim’a isindiriimas
gereken kimseler her dénemde var olabilir. Iste bu kimselere gerekti-
ginde zekat fonundan yardim edilir.%¢ Su halde miimin-kéifir ayrimi
yapmaksizin kalbi kazanilacak biitiin kimselere zekat verilebilecegi
soylenebilir.®*”

Diger yandan tabiinin ileri gelen bazi alimleri, fitir sadakasindan Hiris-
tiyan rahiplere vermisler ve bunda da herhangi bir sakinca gormemiglerdir.®*®
Baz1 alimlere gore ise gayri miislimlerden kendilerine fitre verilebilecek

6% Hanefi hukukgulardan Imam-1 Azam

kimseler, sadece ruhban sinifidir.
ve Muhammed b. Hasan sadaka-i fitr, kefferat ve nezirlerin zimmilere
verilebilecegine hitkmetmislerdir.”® Zira sadakanin fakirlere verilecegini
bildiren ayette, sadaka ifadesinin kayit altina alinmamasi, sadakanin her
gesidinin ehl-1 harbin digindaki kimselere verilebilecegini gostermektedir.”!
Ancak cumhur sadak-1 fitr, keffaret ve adaklarin zimmet ehli dahil hi¢bir
gayri miislime verilemeyecegini ifade ederek Imam-1 A’zam ve talebesinin
bu konudaki goriisiine muhalefet etmistir.”*?

Cagdag alimlerden Yusuf Karadavi gayri miislim tebaaya zekat 6de-
nip 6denmeyecegi ile ilgili farkli goriisleri siraladiktan sonra, zekatin
oncelikle Miisliimanlara 6denmesi gerektigini bildirir. Bununla birlikte
Karadavi’ye gore, zekiat malinin ¢ok oldugu ve Miisliiman fakirlere de
bir zararin dokunmadigr durumlarda, yardima muhta¢ zimmilere zekat

95 Razi, Mefitihul-Gayb, 16/89.

696 Kurtubi, a.g.c., 8/178; Sevkani, Fethw’l-Kadir, 2/373; Ates, Yiice Kur’dn’m Cagdas Tefsiri,
4/100-101.

%7 Ebt Ya'ldA Muhammed b. Hiiseyin el-Ferra el-Hanbeli, el-Ahkidmu’s-Sultiniyye, Daru’l-
Kutubi’l—nmiyyc, Beyrut, 1938,'s. 132.

%98 ibn Kudime, a.g.e., 3/78; Abdurrezzik, a.g.c., 3/331; ibn Ebi Seybe, a.g.e., 2/401: Eba
Ubeyd, a.g.e., s. 728; Karadavi, Fikhu’z-Zekit, 2/704.

%9 fbn Riigd, a.g.c., 2/50.

700 Kasani, a.g.e., 2/49; Cassas, a.g.c., 2/180; Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-
Maverdi, el-Ahkimu’s-Sultiniyye, Matbaatw’l-Vatan, Kahire, 1298, s. 158.

701 ZeylAl, Tebyinu’l-Hakaik, 1/300.

702 fhn Riigd, a.g.c., 2/50; ibn Kudime, a.g.e., 3/78; Remli, a.g.e., 8/233; Rézi, Mefitihu’l-
Gayb, 7/69; Zemahseri, a.g.c., 1/398.
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verilmesini engelleyici bir delil yoktur. Aksine zekat ve sadakanin kim-
lere verilecegini ve nasil verilecegini anlatan ayetlerdeki’® ifadelerin
umumi olugu, zimmilere de zekat verilebilecegini gostermektedir. Ciin-
kii bu ayetlerde Miisliimanlarin fakirleri ile Ehl-1 Kitab’in fakirleri ya
da Miislimanlarin miskinleri ile Ehl-1 Kitab’in miskinleri seklinde bir
ayrima gidilmemisgtir.”**

Cumhur’un en giiglii delil olarak getirdigi Muaz hadisi ise sihhat
yoniiyle giivenilir olmakla birlikte delalet agisindan katt degildir. Ciinkii
bu hadis, zekatin Miisliimanlarin zenginlerinden alimip onlarin fakirlerine
verilecegini ifade etmekle birlikte, her bolgenin zenginlerinden alinip o
bolgenin fakirlerine verilmesi manasina da gelmektedir.”®® Bu nedenle
Islam toplumunda yasayan gayri miislim teb’aya zektin verilmeyecegine
dair kesin bir nas yoktur.”%

Iste sadaka ve zekiti konu alan ayetlerin mutlak olusu, Hz. Omer’in
uygulamas1 ve yukarida zikredilen fakihlerin goriisleri, zekidtn gayri
miislimlere de verilebilecegini ortaya koymaktadir. Ayrica cemiyet dini
olan Tslim dininin kendi idaresinde yasayan kitap chlinden ¢alisamayacak
durumdaki zayif, hasta ve fakir insanlara gefkat ve merhamet elini uzatma-
mast miimkiin degildir. Ciinkii Islim devleti, kendi vatandag1 olarak kabul
ettigi miskin ve fakir insanlar1 goriip gézetmekle, onlart doyurmakla ve
onlara bakmakla miikelleftir.”"”

Buraya kadar yapilan agiklamalardan ortaya ¢ikan sonuca gore din
tarki gozetilmeksizin tiim insanlarin cizye(vergi) vermek ve anlagma
yapmak suretiyle Tslim devletinin bir vatandagi olarak Miisliimanlarla
birlikte ayn1 toplumda yasayabilecekleri ortaya gikmaktadir. Bu Islam
vatandaghgi, Miisliimanlarla diger din mensuplarini ayni toplumda ve
ayni vatanda bir araya getirebilmektedir. Iste Islim dini, kendi hima-
yesi altinda yagayan gayri miislim vatandaglarin ferdi, ailevi ve ictimail

703 Tevbe, 9/60; Bakara, 2/262, 271.

704 Karadavi, Fikhu’z-Zekit, 2/707-708; Yunus Vehbi Yavuz, Islim’da Zekat Miiessesesi, s. 310-
311.

705 Karadavi, a.e., 2/707.

706 Kisani, a.g.e., 2/49.

707 Yunus Vehbi Yavuz, Islim’da Zekit Miiessesesi, s. 310-312.
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hayatlarina miidahale etmek bir yana, onlara tanidig1 pek ¢ok hak ve
hiirriyetlerle, gayri miislim teb’anin huzurlu, mutlu ve giiven igerisinde
yagamalarini garanti altina almigtir. Boylece bir arada huzur igerisinde
yagayan Miisliimanlarla gayri mislimler arasinda uhuvvet-i ddemiyye,
uhuvvet-1 vataniyye ve uhuvvet-i begeriyenin tesis edilmesinden bahset-
mek miimkiindiir.”*®

Ozellikle Rastliillah’in 6liim doseginde iken Miisliimanlara, gay-
ri miislim vatandaglarin korunmasina yonelik vasiyette bulunmasi ve
boylece onlar1 Miisliimanlara emanet etmesi oldukea dikkat ¢ekicidir.”®
Buna gore Ehl-i Kitab’in Hz. Peygamber tarafindan Miisliimanlara
emanet edilmesinin anlami, onun fiili olarak uygulama alanina soktugu
sekliyle Islim topraklari altinda yasayan kitap ehlinin hak ve hukuklari-
na tam riayet etmek ve onlara Islim’in genis hosgoriisiiyle ve engin mii-
samahasiyla davranmaktir. Nitekim Hz. Peygamber “Bir mudhide zul-
meden veya onun hakkini eksik veren veya ona altindan kalkamayacagi
bir yiikii yiikleyen ya da istemedigi halde ondan herhangi bir ey alana
kargt kiyamet giiniinde hasim olarak ben dikilecegim.””!® buyurarak
gayri miislim teb’aya kargi gosterilecek muamele seklini belirlemistir.
Bu istikamet tizere giden Islam alimleri de, ayn1 hususa siirekli dikkat
cekmislerdir. Nitekim meghur Tslam hukukgusu Karafi’nin genel olarak
su degerlendirmeleri de bunu gostermekte ve buraya kadar yapilan agik-
lamalar1 ¢ok giizel 6zetlemektedir:

“Onlarin zayiflarina yumusak davranmak, fakirlerine yardim et-
mek, aglarint doyurmak, ¢iplaklarini giydirmek, onlara kars1 korkutucu
ve zillet tislubuyla degil de yumugak {iisltpla ve tath dille konugmak,
onlarin hidayete ermeleri, kurtuluga nail olmalar1 i¢in dua etmek, din
ve diinya iglerinde onlara nasihat etmek, her konuda onlara iyilikle
mukabele etmek, onlarin mallarinm, ailelerini, namuslarini, tiim hak ve
maslahatlarini koruyup gozetlemek, zulmii bertaraf etmelerinde onlara
yardimci olmak ve onlari, tiim haklarina sahip kilmak....” Iste biitiin

708 Hacimiiftiioglu, “Kur’dn-1 Kerim Toplumunda Gayrimiislimlerin Hak ve Yiikiimliiliikleri”, s.
110.

709 Maverdi, el-Ahkimu’s-Sultaniyye, s. 183; Sabik, a.g.c., 2/668.

710 Ebg Davtd, Hardc, 33; Beyhaki, es-Siinenu’l-Kubri, 9/205; Ebti Ubeyd, a.g.c., s. 263.
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bu davranig sekilleri Miisliiman’in iistiin bir ahlaka sahip oldugunun
gostergesidir.””!!

Diger yandan Islim toplumunda yasayan yardima muhtag fakir
gayri miislimlerin temel maddi ihtiyaglarinin saglanmasinin, Miislii-
manlarin tizerine diisen hukuki bir zorunluluk oldugu anlagilmaktadir.
Islim, sadaka ve zekit miiessesleriyle gayri miislimlerin sosyal haklarint
ve giivenliklerini garanti altina almigtir. Bu nedenle Islim’in insanlik
telakkisi ve sosyal adalet anlayisi da goz 6niinde bulunduruldugunda,
muhta¢ duruma diigen gayri miislimlere gerektiginde zekat ve sadakalar-
dan ya da devlet hazinesindeki diger fonlardan yardim yapilabilmektedir.
Bu da Islam’in herhangi bir din ayrimi yapmadan her insanin yasamini
ve sosyal hayatini garanti altina almig oldugunun ve bir yoniiyle biitiin
insanlar1 kucakladiginin agik bir gostergesidir. Daha da otesi Islam’in
sadece kendi teb’asindaki insanlara degil ayn1 zamanda Miisliimanlara
diigmanlik yapilmadig: siirece yardima muhtag¢ diger tiim insanlara da
tasaddukta bulunmay: istemesi, felaket ve aglik zamanlarinda da diger
din mensuplarinin imdadina kogmayr 6ngormesi de, onun insanlik an-
lay1ginin bir neticesidir.

Soziinii ettigimiz ¢ergevede temel dini kaynaklarda anlatilan bu
yaklagimlar ve prensipler, sadece teorik olarak Islam kiilliyatinda var
degildir. Ayn1 zamanda gayri miislimlere yonelik bu temel yaklagimlar,
pratik olarak ¢ok genis bir uygulama alanina sahip olmustur. Nite-
kim asirlar boyunca degisik dinlere mensup insanlarla ayni cografyayi
paylagmis bulunan Miisliimanlar, s6z konusu temel ilkeleri ve Islim’in
oziindeki hoggorii ve kusaticilign kendilerine hareket noktas: yaparak,
birlikte yagadiklart gayri mislimlerin varliklarini ve dinlerini korumug-
lar ve onlara kargi herhangi bir tahammiilsiizliik gostermemiglerdir. Iste
Miisliimanlarin gayri miislimlerle ortak bir yagam alani olusturmalari,
onlarla yakin iligkiler kurmalar1 ve onlara karg1 pozitif bir yaklagim sergi-
lemeleri sonucu, diger inang gruplari Islim toplumuna rahatca entegre
olabilmigler ve Miisliiman toplumda ¢ok 6nemli gorevler tistlenmigler-
dir. Dort halife ve sonraki donemlerde de biiyiik fetihler gerceklesmig

71 Karafl, el-Furtik, 3/30.
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ve bunun sonucunda bir¢ok dinden ve irktan topluluk Islim devletinin
sinurlart igerisine girmistir. Boylece Miisliimanlarin diger din mensupla-
riyla birlikte yagam siirmeleri, giiniimiize kadar ulagarak genis bir tarih-
sel tecriibeyi olugturmugtur. Uzun bir zaman dilimini i¢ine alan bu ta-
rihsel tecriibenin, ancak Miisliimanlarin diger inang mensuplariyla bagta
beseri ve sosyal alanlar olmak tizere daha bir¢ok sahada yakin diyaloglar
kurmalar1 sonucu gergeklegebilecegi agikga ortaya ¢ikmaktadir.
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I. EHL-I KITAP’LA DIYALOGUN KURANI TEMELLERI

Birgok ayet-i kerimesinde Ehl-i Kitab’a yer veren Kur’an, onlarin
degisik ozelliklerine dikkat gekmek suretiyle, kitap ehline karg1 farkli bir
yaklagim igerisinde oldugunu gostermektedir. Bu ¢er¢evede Kur’an, bir
kisim ayetlerinde Ehl-1 Kitab’a ait giizel vasiflara dikkat gekerken' diger
bazi ayetlerinde ise Ehl-i Kitab’in olumsuz yonlerine deginir.? Ancak
Kur’an-1 Kerim’de Ehl-i Kitab’a miisbet yaklagim sergilenmekle birlikte,
Kur’an’in genelinde kitap ehline elegtirel tutumun daha hakim oldugu da
gozden kagmamaktadir.

Kur’an’in bu degisik yaklagimlarina baglt olarak Ehl-i Kitap hakkin-
da tek bir hitkme indirgeyici tavir sergilemek ve degisik anlayiglara agik
ayetleri daraltict bir form igerisinde yorumlamak ¢ok isabetli goziikme-
mektedir. Daha sonraki boliimde Ehl-1 Kitab’a kars1 elestirel yaklagim ele
alindig1 i¢in, bu boliimde daha gok Kur’an’in kitap ehline miisbet ve yapici
yaklagimi incelenecektir. Boylece Islim’in en temel kaynaginda, teorik
olarak Ehl-i Kitap’la olumlu iliskiler kurmaya ve onlarla diyalog igerisinde
olmaya yer verilip verilmedigi biraz daha belirgin hale gelecektir.

1 Bakara, 2/105, 109; Al-i Imran, 3/69, 72.
Maide, 5/6, 18, 79.
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A. Semavi Din Miintesiplerinin Tevhide Cagrilmasi

Dinler tarihi uzmanlari, insanin yeryiiziine ayak basmasindan giintim-
ze, tarih sahnesinde yer alan dinleri, gesitli sekillerde siniflandirmislardir.?
Bu sahada galigma yapan Islim bilginleri ise, temelde uluhiyet diisiincesine
ve metafizik Ogretilere yer veren ve tek tanriya inanan dinleri, hak dinler
ya da semavi dinler; bu 6zellikleri tagimayanlar1 da batil dinler ya da beseri
dinler seklinde tasnif etmislerdir.*

Iste vahiy orijinli semavi dinleri, beseri dinlerden ayiran en belirgin
fark, tevhid inancinda ortaya gtkmaktadir. Iste bu tevhid anlayigi, Hz.
Peygamber’in getirmis oldugu dinle baglamig olmayip, insanligin ilk di-
ninden itibaren biitiin peygamberlerin teblig ettikleri dinlerin 6ziinii ve
esasini olugturmaktadir.®

Tevhid dini ise sadece bir Allah’a inanmay1 esas almakla kalmayip bunun
otesinde birlik arz eden bir insan ve toplum bilincini kurmay1 gaye edinen
bir dindir. Ancak tevhid yoriingeli bir insan ve toplumda “birlegtirme” eyle-
minden s6z edebilmek i¢in ¢okluk anlayis1 icerisinde “birlestirilecek birtakim
varkliklarin” bulundugunu kabul etmek mecburiyeti vardir. Iste birlestirici
bir din olan IslAm, miiminleri dini, ilmi, ahlaki ve bedii baglamda her tiirlii
olumlu ve mesrii tecriibeye kargt agik tutmakta ve buna bagli olarak da Tslim
miintesiplerinin diger dinlere ve kiiltiirlere agik olmasim 6ngérmektedir. Bu
gergevede giiniimiizde oldukga revagta olan dinlerarasi diyalog séyleminin ilk
ve en halis sekli, Kur’an’mn su ayetlyle Vurgulanmaktad1r

Jw\(jlmw_\ﬂv,mwmm ,,;\ywy\;uumwy\by
RP Lb |y \}S}u A ub w 055 G bb)\ L,a.u L% “De ki: Ethl 1 Kitap!
Bizimle sizin aramizda b1rle§cceg1m1z miisterek ve adil su sézde karar
kilahm: Allah’tan bagkasina ibadet etmeyelim. O’na higbir seyi serik kos-
mayalim, kimimiz kimimizi Allah’in yaninda Rab edinmesin.””

3 Dinlerin tasnifi igin bkz. M. Semseddin Giinaltay, TArih-i Edy4n, Kanaat Kiitiibhanesi, 1961,

s. 26-36.

Ekrem Sarikgioglu, Baslangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi, Fakiilte Kitabevi Yay, Isparta,
2002, s. 1.

5 Osman Cilaci, Dinler ve Insanlar, Damla Matbaacilik, Konya, 1990, s. 8.

6 Mechmet S. Aydin, IslAm’in Evrenselligi: Makaleler, s. 25.

7 Al Imran, 3/64.
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1. Ayet-i kerimenin Diyalog Diigiincesi Cergevesinde
Degerlendirilmesi

Kur’an, Hiristiyanlktaki yanlis yoneliglerin odak noktasini olustu-
ran Hz. Isa’nin konumu hakkinda, tashih edici agiklamalar yaptiktan ve
semavi kitaplarin asillarinda bulunan inang sistemini onlara anlatmaya
calistiktan sonra, Hz. Peygamber’in Ehl-1 Kitap’la yaptig1 tartismalara yer
verir. Bu uzun tartigma siireci, Hz. Peygamber’in Hiristiyanlar1 miiba-
heleye davetiyle® son bulmakta ve daha sonra Ehl-i Kitap’la ortak bir
noktayr olusturan® temel bir amaca gegilmektedir. O temel amag ise
Allah’in birligi ilkesidir.

Bu ayet gergevesinde dikkatleri geken hususlarin baginda, Yiice Allah’in
Yahudi ve Hiristiyanlara kendilerinin Allah katindan bir kitabin sahipleri
ve varisleri olma konumlarini hatirlatircasina “ya ehle’l-kitab” gibi giizel
bir isimle ve hitapla baglamasi gelmektedir.’® Kur’in’in Ehl-i Kitab’a bu
sekilde hitap etmesi, 6ncelikle onlarin Hz. Peygamber tarafindan muhatap
alindigini ve kendilerine 6nem verildigini gostermektedir.

Iste Kur’An, “y4 ehle’l-kitib” hitabiyla baglayarak semavi din mensup-
larinin var olma haklarim tanimakla kalmaz, ortak evrensel noktalarin bu-
lunabilmesi ve ortak paydalara gelinebilmesi i¢in bizzat kendisi tarafindan
yapilan ¢agriya olumlu mukabelede bulunulmasini da istemektedir.!!

Kur’an, bu istegini “Haydi bir araya geliniz.” anlamina gelen “tedlev”
kelimesiyle yaparken aymi zamanda Ehl-i Kitap’la “birlikte yagama
projesi’ne de isarette bulunmaktadir. Zira “teilev” emrinden maksat her
ne kadar bir yerden bagka bir yere gegmek olmasa bile, insanlarin gagrilmug
olduklart hususu belirlemeleri ve bu husus etrafinda inceleme ve aragtirma-
ya yonelmeleridir.!? Iste bu emir gergevesinde, muhataplar bir araya gelip
ele aldiklar1 konularla ilgili olarak goriis aligveriginde bulunmaya ve ortak
meseleler etrafinda ittifak yapmaya yonlendirilmektedir.

8 Al Imran, 3/61.

®  Raz, Mefitihw’l-Gayb, 8/76.

10 Raz, Mefatihu’l-Gayb, 8/76.

11 Mehmet S. Aydin, IslAm’in Evrenselligi: Makaleler, s. 25.
12 Razd, Mefidhw’l-Gayb, 8/76.
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Yine Kur’dn tarafindan yapilan bu daveti, kitap ehline kargt sefkat ve
yakinlagmay igeren 6zel bir ¢agri olarak da degerlendirmek miimkiindiir.'®

Razi, bu ayeti tefsir ederken su degerlendirmelere yer vermektedir:
“Hz. Peygamber’in ortaya koydugu cesitli delilleri kabul etmeyen Necran
Hiristiyanlari, kendilerine teklif edilen miibdheleye de korktuklar: igin ya-
nagmayinca, cizye 0demek suretiyle Miisliimanlara boyun egmek zorunda
kalmiglardir. Ancak Hz. Peygamber onlarin iman etmeleri hususunda son
derece istekli olunca, sanki Yiice Allah elgisine §6yle buyurmaktadir: “Ey
Muhammed (s.a.v.)! Bu konugma iislitbunu birak, akl-1 selim ve temiz
fitrat sahibi herkesin, cidali terk etme {izerine kurulmusg insafli bir s6z
olduguna gehadette bulunacag: bir baska metot ve tisliba geg.“™* Artik
bu konumda muhatabi susturma yerine, onun hoglanacag bir sekilde ona
hitap etme tercih edilmektedir.’®

Razi’nin yukaridaki degerlendirmelerinden de anlasilacag tizere Hz.
Peygamber’e, daveti kabul etmeme konusunda 1srar eden Ehl-i Kitap igin,
cedelden ve polemikten uzak uzlagmaci bir yol ve muhataplariyla anlagabi-
lecekleri bir metot 6ngoriilmektedir. Bu metot ise muhatabi kabul etme,
ona sayg1 ger¢evesinde davranma ve onunla bir araya gelerek miisterek
konularda diyalog kurma ve uzlagma seklinde agiklanabilir.

Pek ¢ok miifessirin bu konudaki yaklagimlarina bakildiginda 6ne
¢ikan yorumlar arasinda, Al-i Imrin 64. ayete kadar Ehl-i Kitab’a kargi
sergilenen tartigmaci ve miicadeleci bir yaklagimin birakilarak,'® onlarla
kuru bir miinazara yapma yerine, yumugak ve hosgoriilii olmay1 tercih
etme bulunmaktadir.!” Boylece semavi din mensuplari arasindaki diyalog
engellerinin kaldirilarak yahut azaltilarak'® ortak bir alanda bulugma he-
deflenmektedir. Hedeflenen bu ortak alan insaf terimiyle ifade edilebilir.

13 Ahmed Celebi, Islim Diigiincesinde Cihad ve Savas Siyaseti, yay. haz. Mehmet Erdogan, trc.

Abdullah Kahraman, Iz Yay, Istanbul, 1994, s. 36.

4 Raz, Mefitihw’l-Gayb, 8/76.

15 Begavi, a.g.e., 1/311.

16 Muhammed Seyyid Tantivi, et-Tefsiru’l-Vasit Ii’l-Kur’ini’l-Kerim, Déru’l-Madrif, Kahire,
1992, 2/134.

17" Bikal, a.g.c., 4/447; Ebl Hayyin, a.g.c., 2/482.

18 Kuran Yolu, 1/436.
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2. Miisterek Bir Soziin Degerlendirilmesi

Soz konusu ayette, “sizinle bizim aramizda miisterek bir s6z” anla-
mina gelen )fjf 5 B e3l 5:45” ifadesi, tefsirlerde “sizinle bizim aramiz-
da adalet ve insaf Olgiilerine uygun, dengeli ve esit bir s6z,” seklinde
agiklanmaktadir.’ Soziin ne anlama geldigi ise bazen “laildhe illallah”
olarak?; ¢ogu zaman da ayetin devaminda gegen “yalniz Allah’a kulluk
etme ve higbir seyi ona ortak kogmama” ilkesiyle tefsir edilmigtir.?!

Bundan bagka, ayette “sizinle bizim aramizda™ seklinde bir tabirin yer
almasi, Miisliimanlarla asli hiiviyeti itibariyle tek tanri inancinin savunucusu
olan din mensuplart arasindaki ortak ilkelerin kastedildigini gostermektedir.?
Bu yo6niiyle semavi din mensuplarinin iizerine diigen yiikiimliiliik arasinda,
kendi inang ve ahlak sistemleriyle -Ozellikle de tevhid ilkesiyle- miicadele
i¢erisinde olan ateizm, materyalizm ve agnostisizm gibi akimlara karg: igbir-
ligine gitme bulunmaktadir?®* Cagdag miifessirlerden Abduh’un su temel
yaklagimi da bu diigiinceyi desteklemektedir: “Ey Ehl-i Kitap! Siz ve biz
kiinatin bir ilah tarafindan yaratildigina ve bir ilahin tasarrufu altinda ol-
duguna inanmaktayiz. Gelin, beraber inandigimiz bu inanci yaymak ve ona
yapilan saldirilara karsi koymak igin bir araya gelelim.”** Ayni zamanda
dinlararas: diyalogun hedefleri arasinda sayilabilecek bu diistince, semavi din
mensuplarinin kendi aralarinda “dinlerarasi diyalog platformlar1” olugtur-
malar1 fikrini de ortaya ¢ikarmaktadir. Ciinkii dinlerarasindaki temel ortak
noktalar, diyalogu miimkiin kilan etkenlerdir.?®

Yine Kur’an bu ayetteki “Bizimle sizin aramizda birlegecegimiz,

26

miisterek ve 4dil su sozde karar kilahim.”2 Tfadesiyle, biitiin semavi din

19 Taberi, Cimiw’l-Beyin, 3/302.

20 ibnul-Cevzi, Zadu’l-Mesir, 1/40.

21 Zemahgeri, a.g.e., 1/435; Nisibtiri, a.g.c.,1/215; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1/348.

22 Hayrettin Karaman, “Hayrettin Karaman ile Diyalog Uzerine”, Diyalogun Dini ve Tarihi
Temelleri, Isik Yay, Izmir, 2006, s. 54.

Tlyas Celebi, “Diinyevi ve Uhrevi Konumlar1 Agisindan Islim’a Gore Ehl-i Kitap” Islim ve
Hiristiyanhkta Kurtulus, Uluslarast Miisliiman-Hiristiyan Sempozyumu, Kutupyildizi Yay:,
Istanbul, 2006, s. 150.

24 Resid Ruzd, a.g.e., 3/326.

25 Mahmtd Hamdi Zakzik, el-Islim ve’l-Garp, Mektebetu’s-Surtiki’d-Devliyye, 2005, s. 116.
26 Al Imran, 3/64.
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mensuplarina birlik ¢agris1 sunmaktadir. Hi¢ kuskusuz barigi simgeleyen
bu gagrinin oziinde ise “Allah’t birlemek ve sadece ona ibadet etme”
bulunmaktadir.?” Ancak Kur’dn’m bu daveti, sadece kitap chliyle sinirlt
olmayip, Hiristiyanlar basta olmak iizere biitiin din mensuplarina yonel-
tilen evrensel bir ¢agridir.?® Zira bu ayet, Kur’an’in insanlar1 birbirlerine
baglayacak birlik noktalar1 gostermesine ve vicdanlarda bulunan gizli
cevherleri isletmesine mitkemmel bir 6rnek olugturmaktadir.?® Elmalili,
ayetteki ¢agrinin dayandirildigy diigiinceyi soyle agiklamaktadir: “Burada,
gesitli milletlerin farkl dinlerin ve muhtelif kitaplarin temel bir vicdanda
hak bir sézde nasil birlesebilecekleri ve Islim’in insanlik alemine ne kadar
genig, ne kadar agik bir hidayet yolu ve bir hiirriyet kanunu 6grettigi

gortilmektedir.”3°

Ote yandan bu ayette ifade edilen ortak bir payda etrafinda birlesme
yaklagimi, ayn1 zamanda diyalogun ve diyalog diigiincesinin gergeklesmesi-
ni saglayan en temel parametreler arasinda yerini alir. Buna baglh olarak da
taraflar arasinda mevcut ortak noktalarin belirginlestirilmesinden hareketle
kurulacak diyalogun saglhkli bir bi¢imde siirdiirtilebilmesi igin, kargilikly
saygl esasmna riayet edilmesi, subjektif tislap ve tavirlardan kagimlmasi
gerekir.®! Bu, baslangic itibariyle tafsile girmeden, genel fikirde ortak
olan1 alma tslibudur. Ana konularda muvafakat olup da aym ¢izgide
birlegme basladiginda, diger konularda anlagma, bagka diisiinceleri hayata
gecirme ve diger detay konulara girme daha da kolay hale gelmis olur.??
Clinkii ortak bir yani olan kisilerin, birbirleriyle saglhkl bir iliski igine
girebilmeleri ve muhataplariyla diyalog kurmalari s6z konusudur. Iste
bu ayette, merkezinde uluhiyet konusunun yer aldig1 dini saha etrafinda
Miisliimanlarin kitap ehliyle bir araya gelerek diyalog kurmaya davet edil-
digi goriilmektedir.?®* Bu yoniiyle Islim, dinlerarast diyaloga davet eden

27 Aluntag, a.g.m., s. 1-2.

28 Elmalil, Hak Dini Kur’An Dili, 2/1131-1132.

2 Suat Yildirim, “Kur’4n-1 Kerim’e Gére Ehl-i Kitap’la Diyalog™, s. 69.

30 Elmalih, Hak Dini Kur’in Dili, 2/1131-1132.

31 Kurin Yolu, 1/436-441.

32 Fazlullah, el-Hivar fi’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 127.

33 Zakziik, el-Islim ve’l-Garp, s. 71; Mahmut Aydin, Dinleraras: Diyalog Uzerine, s. 130,
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ilk din olma oOzelligini tagimaktadir.®* Zira Kur’an-1 Kerim, semavi din
mensuplari arasinda ortak bir zemin olugturan ahliki ve imani prensiplere
cagirmakla diyalog kavramina agik oldugunu ve dini diyalog hususunda
ilahi kaynakl dinlerin 6niine gegtigini gostermektedir.

Konunun merkezinde yer alan Al-i Imrén suresinin 64. ayeti son kismi
itibariyle diyalogun varligini temellendirmede bir bagka agidan 6nem arz
etmektedir. Kur’an, Ehl-i Kitab’a miisterek bir konuda diyalog ¢agrisin
yaptiktan sonra, bu daveti reddedenler i¢in, “Eger bu daveti reddederlerse:
‘Bizim Allah’in emirlerine itaat eden miiminler oldugumuza sahit olun!’
deyiniz.” buyurmaktadir.®

Boylece yapilan tevhid gagrisini kabul etmeyip yiiz ¢evirenlere karst
ise 1srarct olma, baski yapma, zor kullanma ve savag agma gibi diyaloga
aykar bir tavir sergilenmeyip aksine dini diyalog ger¢evesinde, “Biz sade-
ce Allah’mn emirlerine itaat edenleriz.” ifadelerine yer verilmek suretiyle
Miisliimanlarin sadece kendi “dini kimlik”lerine vurgu yapmalar isten-
mektedir.

Bu baglamda Rézi, ayetin &,4les G 15055014, 5 56 “Eger bu daveti
reddederlerse: ‘Bizim Allah’in emirlerine itaat eden miiminler oldugumu-
za gahit olun!” deyiniz.” kismini §6yle agiklamaktadir: “Eger onlar higbir
seyl kabul etmeyip sadece kendi dinlerinde kalma hususunda 1srarct davra-
nirlarsa, siz “Biz muhakkak ki Miisliiman olanlariz.” diyerek kendinizin bu
din tizere oldugunuzu ortaya koyun ve sizden bagkalarini bu dine ¢ekme
durumunda olmaymniz.™¢ Bu yorum, ayni zamanda diyalogun temel
prensipleri arasinda kabul edilen “agiklik ve sayg ilkesini”, yani herkesin
kendi inang sistemini ve dini kimligini diger din mensubuna agikea ifade
edebilmesini ve kimsenin, bir bagkasini kendi dinine girmeye zorlamama-
sin1 ortaya koymaktadir.

Yukarida bahsedilen yaklagima benzer bir durumu, Al-i Imrén suresi-
nin 63. ayetinde gegen “eger yliz ¢evirirlerse” ifadesinde de gormek miim-
kiindiir. Ayetteki “yliz ¢evirme”den maksat, uzun tartigmalardan sonra,

34 Zakzik, el-Islim ve Kadaya’l-Hivir, s. 119, 292.
35 Al Imrén, 3/64; Mukatil b. Silleyman, a.g.c., 1/281; Razi, Mefitihu’l-Gayb, 8/77.
36 Raz, a.c., 8/77.
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Hz. Peygamber’in teklif ettigi mubaheleyi Ehl-1 Kitab’in kabul etmeyip
geri durmalaridir. Bu ayet-1 kerimede de, kitap ehlinin miibaheleden yiiz
gevirmelerine kargi, onlara herhangi bir siddet ve baskiyla kargilik verilme-
mig ve sadece Yiice Allah’in miifsitleri iy1 bildigi vurgulanmustir.

Ote yandan tek ilaha inanmay1 temel 6zellikleri kabul eden Tevrat ve
Incil mensuplarimin bu daveti reddetmemeleri gerekir. Zira Yiice Allah’in
insanliga rehber ve hidayet kaynag: olarak gonderdigi biitiin ilahi kitaplar-
da tevhid ilkesi, zorunlu itikadi bir prensip olarak yerini alir. Iste bu yiiz-
den “Allah’in birligi akidesi Musevilik, Hiristiyanlik ve Islim’in degismez

ve kesin akidesidir.”?”

Nitekim Kur’an tevhid ilkesinin semavi kitaplarda yer aldigin1 “Nite-
kim Senden once higbir Peygamber gondermedik ki ona: ‘Benden bagka
ilah yok, Oyleyse yalniz bana ibadet edin.” diye vahyetmig olmayalim.”®
ve “Yahudiler hahamlarini, Hiristiyanlar rahiplerini ve Meryem’in oglu
Mesih’i Allah’tan bagka Rab edindiler. Halbuki onlara bir tek ilaha ibadet

etmeleri emrolunmugtu.”™

ayetleriyle bildirmektedir.

Tevrat ise © Dinle ey Israil! Tanrimiz Rab, tek Rabdir.”® diyerek
tevhid ilkesine yer verdigini agikga belirtmektedir.

Hristiyanhikta da tevhid meselesi, mesihin soyledigine gore ilk vasi-
yettir: “Onlarin tartigmalarini dinleyen ve Isa’nin onlara giizel bir cevap
verdigini goren bir din bilgini yaklagip O’na, «I'tim buyruklarin en 6nem-
lisi hangisidir®» diye sordu. Isa soyle karsihk verdi: «En 6nemlisi sudur:
"Dinle, ey Israil! Tanrimiz olan Rab tek Rab’dir. Tanrin olan Rab’bi biitiin
ylreginle, biitiin caninla, biitiin aklinla ve biitiin giictinle sev.”*!. Ayni
sekilde Hiristiyanlarin amentiisii “Ben bir tek tanriya inanirim.” seklinde
baglamaktadir. Tevrat ve Incil uzmanlarindan G. Lagrange “Eski ve yeni

ahidin biitiin sayfalar1 tevhid inancini dile getirir.” agiklamasina yer verir.*?

37 Suat Yildirim, “Kur’in-1 Kerim’e Gore Ehl-i Kitap’la Diyalog?, s. 62.

38 Enbiya, 21/25.

39 Tevbe, 9/31.

40 Tesniye, 6/4.

41 Markos, 12/ 28-30.

42 Suat Yildirim, “Kur’an-1 Kerim’e Gore Ehl-i Kitap’la Diyalog?, s. 62.
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3. Ayetin Sebeb-i Niiziil Cer¢evesinde Degerlendirilmesi

Miifessirler, bu ayetin yer aldig1 surenin ne zaman nazil oldugu husu-
sunda farkli degerlendirmelerde bulunmusglardir. Tefsirciler tarafindan de-
gisik yorumlarin yapilmasinda, bir yandan Al-i Imran suresinin Medine’de
inen ilk surelerden oldugu hususunda alimlerin goriig birligi igerisinde
olmalari, diger yandan da surenin bir kisminda bahsi gegen Necran heyeti-
nin, hicretin 9. yilinda Medine’ye gelmis oldugu yoniindeki yaygin kanaat
etkili olmustur.*®* Surenin niizGlii hakkindaki bu ihtilafli durumlari ele
alan Kur’an Yolu tefsiri sonug olarak su degerlendirmeleri yapmaktadir:
“Bakara ve Enfal surelerinin ardindan hicretin 3. yihinda Uhud savagindan
sonra nazil olmaya baglayan surenin tamamlanmasi, muhtemelen hicretin

9. yilina kadar stirmiistiir.”**

Bu genel aciklamadan sonra, Al-i Imran 64. ayetin sebebi nuziliiyle
ilgili baz1 miifessirler, bu ayetin Necran Hrisitiyanlar1 hakkinda nazil oldu-
gunu ifade ederken, bazilart Medine Yahudileri hakkinda inmis oldugunu
soylemektedir.*®

Ibni Abbas’a gore bu ayet, Rahipler ve Papazlar hakkinda nazil
olmustur. Hz. Peygamber bu ayet-i kerimeyi Habesistan’daki Ca’fer b.
Ebi Talib’e gondermis, o da Necasi’nin hazir bulundugu bir mecliste
Habegistan’in ileri gelenlerine bu ayeti okumugtur.*® Ote yandan Katade,
Rebi’ ve Tbn Ciireyc bu 4yetin 6zellikle Medine Yahudileri hakkinda nazil
oldugunu soylemekte; Siiddi, Hasan Basri, Ibn Zeyd ve Muhammed b.
Ca'fer ise digerleri gibi bu 4yetin yine Necran heyeti hakkinda nazil oldugu
goriisiindedir.*” Razi ise bu hitabin Ehl-i Kitab: ve onun hitkmiinde olan
herkesi igine alacagini ifade etmekle birlikte s6z konusu hitabin Hiristiyan-
lara hamledilmesinin daha dogru bir yaklagim oldugunu belirtmektedir.*®
Ancak dyetin baginda yer alan “ya ehle’l-kitab” hitabi, sadece Necran

*3 Genig degerlendirmeler igin bkz. Kur’4n Yolu, 1/328.

4 Kur’in Yolu, 1/329.

45 Taberi, Cimiu’l-Beydn, 3/302; Suytti, ed-Durru’l-Menstir, 2/234.
46 Ibnwl-Cevzi, Zadul-Mesir, 1/400.

47 Taber, Cimiu’l-Beyan, 3/302; Alisi, a.g.c., 3/193.

48 Rz, Mefitihu’l-Gayb, 8/76.
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Hiristiyanlarini ya da Medine Yahudilerini degil biitiin Yahudi ve Huristi-
yanlar1 kapsamaktadir.* Zira buradaki hitabin hususilegtirmeye miisait bir
yonii olmayip umumiyet ifade ettigi agitktir.® Taberl, s6z konusu ayetin
sebebi niiziillerini degerlendirmede, hem Necran ehline, hem de Hz.
Peygamberle tartigan Medine Yahudilerine yer verildigine deginerek, bu
ayetin “ehle’l-kitab” lafzindan dolay1 herhangi bir gruba hasredilemiyece-
gini Ozellikle belirtmektedir.?! Taberi’nin ayetteki lafizlardan yola ¢ikarak
yaptig1 bu kusatict yorum, surenin geneli igin de degerlendirilebilir. Su
halde “ehle’l-kitab” lafziyla basta tiim Yahudi ve Hiristiyanlar olmak tizere
kendisine kitap verilen herkesin muhatap alindig1 anlagiimaktadir.®

Yukarida verilen bilgilere paralel olarak diisiiniildiigiinde din men-
suplarmin ortaklaga kabul ettikleri diyalogun en temel ilkeleri, bu ayet
perspektifinden en belirgin sekilde ortaya ¢tkmaktadir.

Su halde bu hususlar1 soylece siralamak miimkiindiir:

1. Diyalog ilkeleri arasinda bulunan “agiklik ilkesi”, herhangi bir
konuda muhataba duygu ve diisiinceleri agik ve net bir gekilde
ortaya koymay1 gerektirir. S6z konusu ayet, Miisliimanlarin Ehl-1
Kitab’a kargt inang yoniinden diigiincelerini agiklik igerisinde
ifade etmelerini 6ngormektedir. Bu ylizden Kur’an, “.....bizim
Allah’in emirlerine itaat eden miiminler oldugumuza sahit olun!
deyiniz.”® ifadesiyle biten ayette, Miisliimanlarin muhatapla-
rna karg inang sistemlerini ve dini tutumlarimi agikga deklare
etmelerini istemektedir.

2. Budyet-1 kerimenin bagindaki “Ey Ehl-i Kitap™ hitabi, diyalogun
vazgegilmez ilkeleri arasinda sayilan “diyalogta kabul ilkesi”nin
varhigini gostermektedir. Kur’dn bu 4yetiyle, biitiin Yahudi ve
Hiristiyanlart kendi inanglariyla birlikte kabul etmekte ve onlari
kendisine muhatap almaktadir. Hatta ayet, bu hitabiyla kendisine

kitap indirilen herkesi muhatap gormek suretiyle onlar1 kabul

49 Kurtubi, a.g.e., 4/105; ibn Kesir, Tefsirw’l-Kur’Ani’l-Azim, 1/372.
50 Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1/348.

51 Taberi, Cimiw’l-Beyan, 3/303.

52 Eba Hayyin, a.g.c., 2/482.

53 Al-i Imran, 3/64.
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etmektedir. Ancak bu kabul, daha 6nce de ifade edildigi gibi,
muhatabin inang ve akide sistemini benimseme tarzinda bir kabul
etme degil, onlar1 inang sistemleriyle birlikte var kabul etme ve
onlar1 yok saymamadir.

Diyalog siirecinde her ne kadar ortak bir zemin gerekli goriilsede,
farklhilik vazgegilmez bir prensiptir. Zira diyalog en karakteristik
ozelligini, farkli diigiinen insanlar1 bir araya getirmesiyle goster-
mektedir. Yoksa, her yoniiyle ayni diigiinceye sahip bireylerin
diyalog kurmalar1 bir anlam ifade etmemektedir. Bu agidan ba-
kildiginda “diyalogdaki farklilik ilkesi”, dyette pek ok yoniiyle en
zahir goriilen ilkedir.

Kur’dnin bu 4yete kadar Ehl-i Kitab’a olan yaklagimi, genel-
likle cidal geklindedir. Cidal metodunun geregi olarak da ilgili
ayetlerde daha gok tartigma ve sert GslGplar dikkat ¢ekmektedir.
Ancak bu ayete gelince Ehl-i Kitab’a gosterilen tutumda bir
“telattuf™, nezaket ve hoggorii bulunmaktadir. Zira cidal ve
miibahaleyi reddeden Ehl-i Kitab’a kargt Kur’an daha sefkatli bir
tutum sergilemeyi tercih etmektedir. Bu durumda, “diyalogdaki
nezaket ve saygi ilkesi”nin varhigindan s6z etmek miimkiindiir.
Hatta Kur’in, muhatabina yonelttigi “Ey Ehl-1 Kitap™ lakabiyla
onu yiicelttigini ve onun kalbini hog tuttugunu gostermektedir.>*
Bu yoniiyle bakildiginda, muhataba gosterilen saygi ve nezaketin,
daha hitaptan bagladig1 soylenebilir.

Ayrica nezaket ilkesini sadece davramglarla simirlama yerine, farkli

din mensuplarinin inang sekillerine ve yagam bigimlerine saygi duyma

seklinde de kabul etmek gerekir. Buna baglt olarak Kur’an, -miibaheleyi

ya da tevhid ilkesini kabul etmeyen- Ehl-i Kitab’a karg1 diyaloga zit bir

tutum sergilememekte ve igin sonunda, onlara ve inanglarina kars1 saygil

olmanin geregi kendi miintesiplerine sadece “Eger siz yiiz gevirirseniz, biz

Miisliimanlariz.” ifadesini bir soylem olarak salik vermektedir. Bu ¢ergeve-

de, Razi’nin “Sizden bagkalarini bu dine ¢ekme durumunda olmayiniz.”®

5% Radd, Mefidthu’l-Gayb, 8/76.
55 Rad, a.c., 8/77.
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seklindeki yorumu, diyalog siirecinde kiginin kendi inancini muhatabina

benimsetme yolunda herhangi bir zorlamada bulunamayacagini gosteren

ana parametredir.

1.

Diyalogun ana ilkeleri arasinda kabul edilen “diyalogda amag
ilkesi”ne gelince s6z konusu dyet, Miisliimanlar1 Ehl-1 Kitap’la or-
tak bir amacin gergeklesmesi konusunda diyalog kurmaya davet
etmektedir. Bu ortak amag, semavi dinlerin kutsal kitaplarinda
yer alan tevhid esasidir. Kur’an bu ayete gelinceye kadar Hz.
Peygamber’in Ehl-1 Kitab’1 cidale ve miibaheleye davet etmesine
izin vermigstir. Ancak Ehl-i Kitap, kendilerine gesitli delilleri ge-
tiren Hz. Peygamber’in davetinden ve miibaheleden yiiz gevirir.
Iste bundan sonra Kur’in, Hz. Peygamber’e akl-1 selim sahibi
herkesin kabul edebilecegi bir metot 6ngérmektedir.’® Ongo-
rillen bu metot, Hz. Peygamber’in, Ehl-i Kitap’la en temel ilke
etrafinda uzlagmasini ve bir araya gelmesini saglamaktadir. Bu
temel ilke etrafinda saglam bir diyalog insa edilirse, giderek ¢oga-
lan miisterek problemlere kars1 ortak ¢oziimler tiretme ve benzer
amaglar ¢ergevesinde igbirlikleri kurma, daha da kolay hale gelmis
olacaktir.

Saglikli bir diyalogun olugmasinda etkili bir prensip olan “diya-
logda giiven ilkesi”ni ise bu 4yetin son kisminda gérmek miim-
kiindiir. Kur’an, Miisliimanlarin inang ilkelerini muhataplarina
duyurduktan sonra, onlar1 gahit tutmak suretiyle onlara giiven
telkin etmektedir. Zira dyette Miisliimanlar Ehl-i Kitab’t kendile-
rine gahit tutarak “Sahit olun ki biz Miisliimanlariz.” buyrulmak-
tadir. Ayni gekilde giiven ilkesi, diyaloga katilan insanlarin higbir
art niyet tagimamalarini da gerektirir. Bu yOniiyle s6z konusu
ayet, Miisliimanlarin niyetlerini ¢ok agik bir gekilde belirtmekte-
dir.

Bu ayet-1 kerime Ehl-1 Kitab’a hitapta bulunurken “diyalog-
da esitlik ilkesi”ne de yer vermektedir. Zira egitlik ilkesinde
one ¢ikan nokta, diyalog halinde olan kisilerin birbirlerine

56 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 8/76.
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karg: iistiinliik taslamamalaridir. Bu agidan Kur’an diger bazi
ayetlerinde oldugu gibi muhataplar1 yerici bir tarzda Ehl-i
Kitap’tan kafir olanlar™” ve “inkar edenler™® seklinde
hitap etme yerine, muhataba kargt “ya ehle’l-kitab” tarzinda
bir hitap secerek onlar1 “Allah katindan bir kitaba sahip ol-
mada” ve “ayni temel ilkeleri” benimsemede Miisliimanlarla
esit kabul etmektedir. Ciinkii bu hususta aralarinda iistiinliik
bulunmamaktadir.®® Aymi gekilde ayetteki “ehle’l-kitab™ hita-
b1 da hem Miisliimanlara hem de Yahudi ve Hiristiyanlara yo-
nelik olup aralarindaki esitlige vurgu yapmaktadir. Ayrica esit
anlamina gelen “seva” kelimesi de bunu gostermektedir. Zira
““seva” kelimesi, adalet ve insaf demektir. Bundan dolay: kisi
insafli olup zulmii birakarak yariyr karsisindaki muhatabina
verirse, kendisiyle bagkas1 arasinda esit davranmig olur.®

Ibn Atiyye, (v. 541/1147) Ayetteki “seva” kelimesine 6zel bir anlam
vermek gerektigini soyleyerek esitlige bir bagka agidan yaklagmaktadir.
Ona gore bu kelime, tiim insanlarin egit olacaklar1 anlamlara ¢agirmakta-
dir. Cagrilan insanlar, birbirlerini rab edinerek egit bir durumda olmadik-
larin1 gostermekte idiler. Tste bu dyet nefislere uygun diisene ve kimsenin
kimseden tistiinliigiiniin olmadig1 gergegine ¢agirmaktadir.®!

Sonug olarak anlagilmaktadir ki semavi din mensuplar1 arasindaki
diyaloga, oncelikle insanlarin anlagtiklar1 ortak noktalardan baglamak
gerekmektedir. Bu ¢er¢evede Kur’an ¢ok sarih bir sekilde Hz. Peygam-
ber ve onun gsahsinda Miisliimanlara nezaket ve saygi ¢ercevesinde Ehl-i
Kitap’la ortak bir noktada bulugmay: hedef gosterip onlari bir kelimeye
davet etmek suretiyle diyalogu 6ngormektedir. Zira insanlar, ilk anda
anlagamadig1 konular iizerinde tartigmaya girmeleri ve bu konularin
etrafinda anlagmaya g¢aligmalar1 kargilikli iligkilerin devamina bir en-
gel olugturur. “Buna mukabil mevcut ortak noktalarin bulunup onlar

57" Hagr, 59/2, 11; Beyyine, 98/1, 6.

58 Bakara, 2/6, 161.

5 Bikii, a.g.c., 4/446-447.

60 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 8/76.

61 fbn Auyye, a.g.c., 1/449; EbG Hayyan, a.g.c., 3/483.
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tizerinde bir uzlagmaya varilmasi, kargiliklt iligkilerin devamini saglar.”?

Iste Kur’an “Ey Ehl-i Kitap! Bizimle sizin aramizda birlesecegimiz, miis-
terek ve adil su s6zde karar kilalim.”®® buyurarak, Ehl-i Kitap’la polemik
ve tartigmaya girme yerine, ortak bir noktada bulugmayr teklif ederek,
amaci ve gergevesi ¢izilmig bir diyalog gorevi vermektedir. Boylece bu
ayet etrafinda Ehl-1 Kitap’la diyalogun gerekli fikri temelleri atilmig
olur.®* Bu fikri temellerin en saglam zeminini, Miislimanlarin semavi
din mensuplariyla restlesmeye girmeden kargilikli anlagabilecekleri ve
bir araya gelebilecekleri “Allah inancr” olugturmaktadir.®® Ciinkii temeli
Allah’a dayanan ilahi dinlerin 6zii, Allah’in bir oldugu inancinda top-
lanmaktadir. Bu yilizden Miisliimanlarla Ehl-i Kitap arasinda kurulacak
diyalogda, dinler arasi ihtilaf noktalarindan ziyade asgari miistereklerde
anlagma, toplayict ve ortak noktalarda bulugma ve yogunlagma, daha
dogru ve daha kusatici bir yaklagim olacaktir.

Iste bu gergevede Miisliimanlarin kitap ehliyle kendi aralarinda oturup
konugabilecekleri, goriig ve diisiincelerini ifade edebilecekleri, gok temel
bir konu vardir. O da tevhiddir. Buna baglh olarak ilahi dinlerin temelini
olugturan tevhid ilkesini, dinler arasinda birlestirici ve uzlagtirici faktorle-
rin baginda saymak miimkiindiir.%

B. Semavi Dinlerin Kaynak Agisindan Birligi

Yiice Allah, insan1 sadece yaratmakla kalmamis, ona biitiin hayati
boyunca takip edecegi yolun ana prensiplerini de, her bakimdan {istiin
sahsiyetler olan peygamberlerle ve onlara vahyettigi kitaplarla gostermis-
tir. Dint literatiirde Allah katindan gonderilen bu kitaplara “kiitiib-ii miin-
zele” “ilahi kitaplar” ya da “semavi kitaplar” denmektedir. Tlahi kitaplar,
Allah’in insanhiga gonderdigi hak dinin asil riikniinii olusturdugu igin, bu

kitaplara imanin gerekliligi de Kur’an’da agik¢a beyan edilmistir.®”

62 Kirca, Kur’in ve Insan, s. 194, 297.

63 Al Imran, 3/64.

¢ Kur’in Yolu, 1/443.

65 Altintag, a.g.m., s.1-2.

66 Celal Yildirim, Asrin Kur’an Tefsiri: Ilmin Isiginda, Anadolu Yay:, Izmir, 1991, 2/937.
67 Nis4, 4/136; Bakara, 2/136, 286.
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Semavi dinlerin tiimii, tek bir kaynaktan beslenmektedir. Buna bagh
olarak da semavi kitaplar, gonderildikleri gekliyle Allah kelami ve ilahi
hitap olma 6zelligi tagirlar. Kur’an “O, ‘Dini dogru anlayip hiikiimlerini
uygulayin ve o hususta tefrikaya diismeyin’ diye din esaslar1 olarak Nuh’a
emrettigini, hem sana vahyettigimizi, keza Ibrahim’e, Musa’ya, isa’ya em-
rettigimizi sizin igin de din kild1.”%® buyurarak bu hususa dikkatleri gek-
mektedir. Buradan anlagilmaktadir ki Hz. Peygamber’in teblig ettigi dinin
aynis1t Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz. Musa ve Hz. isa’ya da gonderilmigtir.
Bu ylizden Hz. Adem’den Hz. Muhammed (s.a.v.)’e kadar tiim peygam-
berlerin getirmis olduklari ilahi kaynakli tevhid dininin ortak adi Islam
olmustur. KurAn’da “Allah katinda din ancak Islim’dir.””® buyrulmasi
sadece Hz. Peygamber’in degil biitlin peygamberlerin teblig ettikleri me-
sajlarin ortak adinin Islim olduguna isaret etmektedir.” Her ne kadar
detaylarda, degismeler ve farkliliklar olduysa da insanligin var olmasindan
bu yana, peygamberlere uyanlarin dini, Islim’dir.”2 Buna gore Islam dini,
yalnizca Hz. Peygamber’in getirdigi dinin adi degildir. Daha 6zlii bir an-
latimla “Din-i Isldm, din-i cedid degildir, din-i ezelidir.””® Boylece Yiice
Allah, tiim insanliga din olarak Islim’1 géndermis, ondan razi olmug™ ve
onun diginda kalan dinleri ve uzantilarint da gegersiz saymugtir.”

Su halde, Hz. Adem’den giiniimiize kadar semavi kitaplarin getirmis
olduklar1 tevhid dininin genig anlamda Islim oldugu diisiiniildiigiinde,
sOz konusu ilahi kitaplarin ¢ikis ve gonderilis noktalarinin bir oldugu an-
lagilmaktadir. Bu durumda semavi kitaplar, birbirini tasdik ve teyid eden
itikadi, ahlaki ve ameli konular igermektedir. Boylece ilahi kaynakli dinler
ve kitaplar, devaml bir gekilde insanlari, peygamberlerin getirmis olduk-
lar1 ortak degerlere ve hedeflere ¢agirnug olmaktadir. Iste ayni kaynaktan
beslenen ilahi kitaplarin ortaya koydugu ustli’d-din konular1 ve temel

68 Stira, 42/13.

9 Atey, Yiice Kurdn'in Cagdag Tefsiri, 4/491.

70 Al-i Imran, 3/19.

71 Muhammed el-Gazzali, et-Taassub ve’t-Tesimuh, s. 71.

72 Muhammed Kutub, Islim Inanci, tre. Nureddin Yildiz, Risale Yay, Istanbul, 2005, s. 11.
73 Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Makaleler, Kitabevi, Istanbul, 1997, 1/21-23.

74 Maide, 5/3.

75 Al-i Imran, 3/85.
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ahlaki prensipler, daima neshe kapali kalarak tarih boyunca her peygam-
berin tebliginde yer almugtir.

Bununla birlikte, 6zel anlamda Hz. Peygamber’in getirmis oldugu
Islam dininin 6nceki seriatlari neshetmesi, ustilii’d-dinde olmayip, degisi-
me agik bir kistm ameli hiikiimlerde gergeklesmektedir. Ancak ameli hii-
kiimlerde de Islim, kendisinden 6nceki geriatlarda var olan hiikiimlerin ¢o-
guna mubhalefet etse de,”® onlardaki birtakim hiikiimleri de neshetmemis,
hatta onlarla amel etmistir. Bu noktadan hareketle pek ¢ok alim, bizden
onceki geriatlarda neshedilmeyip de Kur’an’da zikredilen bazi hiikiimlerin,
bizim i¢in de geriat oldugunu vurgulamiglardir.”” Ozellikle Tslim hukuk-
culari, “Ser’u men kablend” prensibini ortaya koyarak, Islim’in 6nceki
seriatlarin hiikiimleriyle yakindan ilgili oldugunu gostermiglerdir.”®

Soz gelimi “Ey iman edenler! Sizden 6ncekilere farz kilindigr gibi
orug tutmak size de farz kilind1.”” ayetinde orug ibadetinin hem kitap
chline, hem de Islam timmetine farz kilindig1 bildirilmektedir. Buna gore,
Kur’an’in kendisinden &nce gelen Tevrat ve Incil’i neshetmesi ve ortadan
kaldirmasi, Tevrat'in ve Incilin biitiin hitkiimlerinin ilga edilmesi anlami-
na gelmemektedir.®

Iste Kur’An-1 Kerim, sik sik kendisinden 6nceki kitaplari tasdik edip on-
lar1 korudugunu®! belirterek ilahi kitaplarn ayni kaynaktan geldigine igaret
etmektedir. Buna bagh olarak Kur’in, kendisinde oldugu gibi Tevrat'ta da
helal, haram her seyi agiklayici,®” insanlarin ayriliga diistiikleri konularda
hiikiim verici®® bir 6zelligin bulundugunu beyan etmektedir.

76 Ebh Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer Fahruddin er-Rézl, el-Mahsdl fi IImi Usali’l-
Fikh, thk. Tiha Cibir Feyyidz Alvini, Muessesetii’r-Risile, Beyrut, 1992, 3/266.

77 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ini’l-Azim, 2/59.

78 Ebtt Himid Huccetw’l-Islim Muhammed b. Muhammed el-Gazzili, el-Mustasfi min Ilmi’l-
Ustl, Diru ihyﬁi’t—Turﬁsi’l-Arabf, Beyrut, 1324, 1/245-246; Sevkani, fr§ﬁd11’l-Fuhﬁ1, s. 239;
ibn Abidin, a.g.c., 7/269; Ebti Bekr Muhammed b. Abdillih Ibnwl-Arabi, Ahkimu’l-Kur’in,
thk. Muhammed Abdulkadir Ata, Darw’l-Fikr, Beyrut, 2/126.

79 Bakara, 2/183.

80" 1bn Teymiyye, a.g.c., 13/104.

81 Maide, 5/48; Bakara, 2/41.

82 En’Am, 6/154.

83 Maide, 5/43.
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Ayni sekilde, Tevrat ve Incil’in Allah’tan gonderildikleri sekliyle bir
nur,* bir 6giit,* bir kilavuz,* bir rahmet,*” bir beyan®® ve bir aydinlatic
kitap olduklar1 da Kur’an’da vurgulanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de yer
alan bu nitelemeler, bazen hem Tevrat hem Incil i¢in kullanilirken, ba-
zen sadece birisi i¢in kullanilmaktadir.? Biitiin bunlarla birlikte Kur’an-1
Kerim bir¢ok yerde, Yahudi ve Hiristiyanlarin ellerinde bulunan kitap-
lar1 tahrif ettiklerinden de bahsetmektedir. Kur’an’m bu agiklamasina
bagli olarak Tevrat ve Incilin tahrif edilis keyfiyeti ise Islim alimlerinin
tartigageldigi problematik konular arasinda yerini almigtir. Burada ak-
la gelen en mithim soru, Kur’an’in tasdik ettigi ve ovdiigii mukaddes
kitaplar, Hz. Peygamber doneminde yagayan Yahudi ve Hiristiyanlarin
ellerinde bulunan kitaplar midir? Yoksa bu kitaplar, Hz. Musa ve Hz.
Isa’nin doneminde Yiice Allah tarafindan kendilerine gonderilen kitap-
lar midir?

Su durumda Kur’an’mn Ehl-i Kitab’in elinde bulunan Tevrat ve Incile
kargt tutumunu berraklagtirmak, ayn1 zamanda Miisliimanlarin semavi
din mensuplartyla kuracaklar1 diyalogun teolojik agidan temellendirilip
temellendirilemeyecegini gosterecektir. Zira insanlarin ayni kaynaktan ya-
rarlanmak suretiyle, benzer ilke ve degerlerden beslenmeleri, bu kigilerin
birbirlerini anlama, dinleme, uzlagma ve birlikte yagayabilme gibi pozitif
degerleri hayata tagimalarina olanak saglayacaktir. Daha da otesi semavi
din mensuplari, ayn ilke ve prensiplere dayanarak, ortak hedef ve gaye
etrafinda bir araya gelmis olacaklardir. Zira bu kutsal kitaplar, hem tiim
insanligin huzur ve barigini saglamaya, hem de biitiin insanligin maruz
kaldig1 kotiiliikleri engellemeye yonelik bir kisim tegviklerde bulunmak-
tadir. Bu durumda s6z konusu ilahi kitaplara inanan din mensuplarinin
birbirleriyle diyalog halinde olmalari, ortak stratejiler ve igbirlikleri olug-
turmalar1 bir zorunluluk arz eder.

84 Maide, 5/44, 46.
85 Araf, 7/145.
86 Maide, 5/44.
87 EmwaAm, 6/154.
88 Al Imran, 3/3-4.
89 Maide, 5/46.
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Sayet Tevrat ve Incil’den olusan Kitab-1 Mukaddes, yukarida agik-
landig1 gibi degil de tam aksine eger her yoniiyle tahrif edilmig bir kitap
olma o6zelligini tasiyorsa, bu kitaplarin Kur’an-1 Kerim’le ortak noktalarini
aramak, anlamsiz olacaktir. Buna bagl olarak da birbirleriyle farklilik arz
eden bu kitaplarin miintesipleri arasinda ortak degerlerden ve birlikte
yasamaya yonelik uzlagma alanlarindan bahsetmek, kolay olmayacaktir.
O halde 6ncelikle Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetlerinde yer verdigi tahrife

deginmek gerekmektedir.*

1. Miisliiman Alimlerin Tahrif Konusuna Yaklasimlari

Kendisinden 6nceki ilahi kitaplarin tahrif edilmesine deginen Kur’an™
genel hatlariyla ele aldig1 tahrif konusunun mahiyet ve sinirlarini, kesin bir
sekilde ¢izmemektedir. Buna bagli olarak Islim bilginleri, tarihi seyir ige-
risinde, Tevrat ve Incilin Allah katindan geldigi sekliyle aynen muhafaza
edilip edilmedigi ya da tahrife maruz birakilip birakilmadigr konusunda
degisik yaklagimlarda bulunmuglardir.

Sozliikte bir soziin veya metnin lafzim1 ya da manasii degistirip
bozma anlamina gelen tahrif kavrami hakkinda® Miisliiman alimlerin
goriisleri, kisaca ii¢ baglhk altinda toplanabilir.”

a. Tlahi Kitaplardaki Tahrifin Sadece
Manada Oldugunu 1ddia Edenler

Miisliiman alimler arasinda, tahrifin sadece manada oldugunu sa-
vunanlarin baginda Ibn Haldun (v. 808/1406) gelmekle birlikte, birgok
miifessir de ilk donemlerden itibaren bu goriisii tercih etmistir.

Bu ¢ergevede Ibn Abbas’in “Onlardan bir ziimre vardi ki Allah’in
kelamini isitip akillar1 aldiktan sonra, bile bile onu degistirirlerdi.”*

ayetindeki tahrif kelimesini, “Tevratin lafzi1 aynen kaldigi halde, yoru-

90 Bakara, 2/75.

o1 Bakara, 2/75; Al Imran, 3/78.

92 Zebidi, a.g.c., 23/134-135.

93 Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, Pinar Yay, Istanbul, 2001, s. 208.
o4 Bakara, 2/75.
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munun saptirilmasi” geklinde agikladigr gortilmektedir.”® Aymi goriisii
benimseyenler arasinda bulunan Taberi de tahrifi, “te’vilde yapilan degi-
siklik olarak yorumlamaktadir. Ciinkii Taberi’ye gore eger Ehl-i Kitap,
kitaplarini tahrif etmig olsalardi, Kur’dn’da onlara “Allah’in sozlerini igi-
tirler, sonra onu anladiktan sonra tahrif ederler.” denmezdi.% Ozellikle
bu ekoliin bagin1 ¢eken Ibn Haldun’a gore ise tahrif, Tevrat’in lafzinda
degil de te’vilinde olmugtur. Ona gore “Kendi kitaplar1 olan ve iginde
Allah’in hitkmii bulunan Tevrat ellerindedir.”™” ayeti, Tevrat'in lafzinda bir
degisiklik olmadigini gostermektedir.”® Ayni sekilde Muhammed Esed de,
tahrifi vahyedilen s6zlerin anlamini ¢arpitma ve sozleri asil baglamlarindan
kopartma olarak agiklamaktadir.”®

Cagdas miifessirlerden Siileyman Ateg’in bu konudaki yaklagimi,
Yahudilerin, Tevratr yanls yorumlayarak, anlamini tahrif ettikleri seklin-
dendir. Ateg’e gore asil tahrif Tevrat'in tefsirlerinde —Talmud ve Migna’da-
yapimustir. Ciinkti Yahudi din adamlari, Tevrat’in dyetlerini istedikleri gibi
yorumlamuglar ve bu yorumlara da istedikleri hiikiimleri vermiglerdir. Daha
sonra da onlar, bu hiikiimlerin Allah katindan oldugunu soylemislerdir.'®

b. 1lahi Kitaplardaki Tahrifin Lafizda ve
Manada Oldugunu Savunanlar

Ozellikle Tevratin pek ¢ok kisminin lafiz ve mana bakimindan
tahrif edildigini savunanlarin baginda Tbn Hazm (v. 456/1064) gelmek-
tedir. Ibn Hazm, tahrif edilmis kitaplara hiirmet gosterilemeyecegini
soylemektedir.!®" Bu goriisii savunanlar, bugiin i¢in Yahudilerin ellerinde
bulunan Tevrat’in, hakikatte Allah’in kitab: olmayip, Hz. Musa’nin ve-
fatindan ¢ok sonra Ezra tarafinda derlenen mubharref bir kitap olduguna
inanmaktadirlar. Miisliiman alimlerin gogu da tahrifi, Ehl-i Kitabin

% ibn Attyye, a.g.c., 1/168.

9 Taber, Cimiu’l-Beyan, 1/367.

97 Maide, 5/43.

%8 {bn Haldtin, Tarihu Ibn Haldtn, Diru’l-Fike, Beyrut, 1979, 2/6.

99 Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji, terc. Ahmet Ertiirk, Cahit Koytak, i§aret Yay,, Istanbul,
1996, 1/147.

100 Atey, Yiice Kur’dnn Cagdas Tefsiri, 1/183, 2/298.

101 h Hazm, el-Mubhalla, 1/116.
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ozellikle de Yahudilerin Tevrat niishasinin metnini ve lafzin1 degistirip
bozmalar1 seklinde yorumlamiglardir.'%?

c. Tlahi Kitaplardaki Tahrifin Cok Az Kisminin Lafizda
Meydana Geldigini Ancak Pek Cok Yonden Manada ve
Tefsirde Oldugunu Kabul Edenler

Bu goriise dikkatleri ¢ekenler arasinda biiyiik miifessir Razi gelmekte-
dir. Razi, Nisa suresinin 46. ayetinde gegen “An mevadr’ih” (yerlerinden)
ifadesiyle, Maide suresindeki “Min ba’di mevadr’ih” (yerlerine konulduk-
tan sonra) ifadelerini birlikte degerlendirerek, tahrifin hem lafizda, hem
de yanhs ve fasit te’viller yapmak suretiyle manada oldugunu séylemek-
tedir. Boylece kitap ehlinin hem fasit te’viller yaptiklart hem de lafizlar
kitaptan ¢ikardiklari anlagilmaktadir.!®® Bununla birlikte Razi, batl ve
yanlg tefsir ve te’viller yapma manasindaki tahrifin, daha evla oldugunu
da vurgulamaktadir.*

Tevratin, kismi olarak tahrif edildigini sdyleyenler arasinda Ibn Tey-
miyye de bulunmaktadir. Ona gore Tevratin biitiin niishalarinin toplan-
mas1 ve tebdil edilmesi miimkiin degildir. Buna bagl olarak Ibn Teymiyye,
Tevrat ve Incil’in lafizlari kismen tagyir edilmis olsa da Allah’in hiikiimleri-
ni ihtiva ettigini soylemektedir.'®® Cagdas miifessirlerden Elmalilr’ya gore
de tahrif, lafzen olmakla birlikte, ¢ogunlukla ayetlerin gizlenmesi veya
manalarinin yanlg yorumlanmasiyla olmugtur.'%

Netice itibariyle, Kur’dn’da gegen Ehl-i Kitab’in kendi kitaplarim
elleriyle yazdiklar1'®” ve kitapta olmayan bir seyi dilleriyle egip biikmeleri'®®
ifadesinden bagka, miifessirlerin yaklagimlar1 da goz oniine alindiginda,
Tevrat ve Incilin lafiz olarak tahrif edildigini kabul etmekle birlikte, esas

itibariyle mana ve te’vil yoluyla yapilan tahrifin, onemli bir yer tuttugu

102 Genig bilgi igin bkz. Adam, a.g.c., s. 209-215.
103 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 10/95.

104 R4z, a.c., 11/148.

105 bn Teymiyye, a.g.c., 13/104.

106 Elmalili, Hak Dini Kur’in Dili, 2/1362.

107 Bakara, 2/79.

108 A1.i imran, 3/78.
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anlagilmaktadir. Zira Tevrat’ta, Hz. Siileyman, Hz. Yakub ve Hz. Lut
gibi peygamberlerin hayatlar1 hakkinda ahlak digi bilgilerin yer almas1,'®
Tevrat'in metninde ve lafzinda tahrifin yapildigini agik¢a gostermektedir.

Esas itibariyle Tevrat, Hz. Musa’nin vefatindan sonra Yahudi haham-
lar tarafindan yazilmig ve Hz. Musa’nin yazdirdig: ifade edilen sehadet
levhalar1 da kaybolmustur. Bu nedenle Hz. Musa’dan asirlarca sonra
derlenebilmig bir kitabin aynen korunmug olmasi, miimkiin olmadig; igin
Tevratin tahrifata ugradiginda kugku yoktur. Bu yiizden Miisliimanlar,
Tevrat’a tafsili olarak degil, icmali olarak iman ederler.!'

Buna baglh olarak miifessirlerin pek ¢ogunun tahrif konusundaki yo-
rumlarina bakildiginda bu yorumlarda kitap ehlinin, kendi kutsal kitapla-
rinda bazen bizzat kelimeleri degistirmelerine bazen kelimelerin yerleriyle
oynamalarina bazen sozleri dosdogru soylemeyip degistirerek soyleme-
lerine bazen Tevrat’ta gegen lafizlardan bagka kelimeler kullanmalarina
bazen dilleri egip biikmek suretiyle kelimeleri tebdil etmelerine'!! bazen
de lafzin kastettigi anlamin diginda farkll keyfi ya da yanhs yorumlarda
bulunmalarina yer verdigi goriilmektedir.’> Ayni gekilde tahrif bagla-
minda miifessirlerin yaklagimlari arasinda, Allah’in kitabinda olmayani o
kitaba katmak, ondaki hakki gizlemek ve buna kargilik az bir ticret almak!!3
ve yanlig yorumlarla manalar1 haktan batila gevirmek de bulunmaktadir.
Biitiin bu agiklamalar ve yorumlar, Tevrat ve Incil’deki tahrifin degisik
boyutlarda oldugunu gostermektedir.

Ozellikle de tahrif meselesinde miifessirlerin sik sik vurgulamig olduk-
lar1 husus, Ehl-i Kitab’in, bilhassa da Yahudilerin, kendilerine gonderilen
kitaplardaki Hz. Muhammed (s.a.v.)’in peygamberligi ve nitelikleri''* ile
ilgili haberleri ya gizlemeye ¢aligmalar1 ya da degistirmeleridir. Ciinkii
Allah Teél4, Israilogullarindan Tevratta, Hz. Muhammed (s.a.v.)% iman
edeceklerine ve onu tasdik edeceklerine dair s6z almigti. Dolayisiyla onun

109 Tekvin, 19/32-36; 27/1-29; Krallar, 11/1-13.
110 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 2/297.
N1 Eimahly, Hak Dini Kur’in Dili, 2/1363.

U2 Rk, Mefitthu’l-Gayb, 10/95.

U3 Taberd, C4miu’l-Beyan, 1/367.

14 Mukatil b. Silleyman, a.g.e., 1/461.
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nitelikleri de Yahudilerin ellerinde bulunan Tevrat’ta yazil idi.!'® Hatta
Karifi, yedisi Tevrat'ta, on biri Inciller’de, geri kalani ise diger boliimler-
den olmak iizere Kitab-1 Mukaddes’teki elli bir 4yetin, Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in peygamberligini agik¢a beyan ettigini belirtmektedir.!!¢

Ancak Ehl-i Kitab’in yaptig1 bu tahrifat sonucu, semavi kitaplarin
biitiin boliimlerinin degistigini sdylemek dogru olmaz. Zira Kur’an’daki
bazi ayetler, Tevrat'ta bozulmadan kalabilmig hiikiimlerin var olabildigine
agik kap1 birakmaktadir. S6z gelimi, “Iginde hidayet ve nur olan Tevrat’s
biz indirdik. Kendilerini Hakk’a teslim eden nebiler, Yahudilerle ilgili me-
selelerde onunla hitkmederlerdi. Alimler ve miirsitler de Allah’mn kitabini
koruma ile gorevlendirilmeleri sebebiyle yine onunla hiikiim verirlerdi.
Hepsi de kitabin, hak oldugunun sahitleri idiler. O halde ey hakimler,
insanlardan korkmayin, benden korkun. Ayetlerimi az bir menfaat Kar-
sihginda satmaym. Kim Allah’in indirdigi ahkam ile hitkmetmezse, igte
onlar tam kafirdirler.”!'” ayeti, kendisini Allah’a adamig herkesin, Tevratla
hitkmedebilecegini gostermektedir.!'® Buna gore Yiice Allah’in, Yahudile-
r1 Tevrat’in hiikiimlerini uygulamaya davet etmesi, Tevratin her yoniiyle
muharref ve asilsiz bir kitap olmadigini gostermektedir. Aksi takdirde Hz.
Peygamber donemindeki Tevrat, tamamiyla muharref olsaydi Kur’an’in,
Tevrat'in hiikiimlerini uygulama emrini vermesi anlamsiz olurdu.'*®

Ayni sekilde Kur’an, Hz. Peygamber donemindeki Yahudi ve Hiris-
tiyanlari, Ehl-1 Kitap kabul etmektedir. Sayet, Hz. Peygamber donemin-
deki Yahudi ve Hiristiyanlarin ellerinde bulunan mukaddes kitaplar, her
yoniiyle tahrif edilmig ve uydurulmug olsaydi, Kur’an’in onlar1 kitap ehli
kabul etmesi ve 1srarla onlara “ya ehle’l-kitab” seklinde hitapta bulunmasi
beraberinde bir takim geliskileri dogururdu. Buna gore Kur’an-1 Kerim,
asillar1 itibariyle vahiy olup sonradan tahrif edilmis olan kitaplara sahip

U5 Mukatil b. Silleyman, a.c., 1/461.

116 Ehil-Abbas Sihibuddin Ahmed b. Idris b. Abdurrahim KarAfi, el-Ecvibetu’l-Féhire ani’l-
Es’ileti’l-Ficire, Diru’l-Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut, 1986, s. 163.

17 Maide, 5/44.

18 Elmalili, Hak Dini Kur’in Dili, 3/1690; Nurdogan Tiirk, Kur’in’da Kitap Kavrami, Doktora
Tezi, S.U.S.B.E., Sakarya, 2001, s. 106.

19 Ates, Kur’in-1 Kerim’in Evrensel Mesajina Cagri, s. 22.
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bulunanlara, Ehl-i Kitap ismini vermektedir. Nitekim ehl-i siinnet alimleri
de, asillart itibariyle ilahi orijinli olup sonradan tahrife ugradig: sdylenen
kitaba dahi sahip olanlara Ehl-i Kitap statiisii vermislerdir.?® Ancak daha
once agiklandign iizere Tevrat ve Incil’in tahrifi ifadesiyle, bu kitaplarin her
yoniiyle tahrif edilmesi degil, -bir¢ok yoniiyle tahrif edilmig bile olsa- on-
larin kismen ilahi esintiler ve semavi izler tagimasi kastedilmektedir.

Nitekim zina yapan bir Yahudi’nin, Hz. Peygamber’e gelerek kendisi
hakkinda hiikiim vermesini istemesi iizerine, Hz. Peygamber, ona “Mu-
hakkak ki ben Tevrat'taki recm hiikmiiyle hitkmediyorum.”?! seklinde
cevap vermigtir. Hz. Peygamber’in bu cevabi, o donemde yasayan Yahudi-
lerin elindeki Tevrat’ta, Hz. Musa’ya indirildigi sekliyle ilahi ayetlerin var
olabilecegini gostermektedir.!?2

Bu baglamda Imam-1 Azam’in, namazda Tevratin okunmasina yo-
nelik ortaya koydugu igtihad, oldukga dikkat ¢ekicidir. O, Tevrat'ta vahiy
kaynakli ayetlerin mevcut olmas: ithtimaline dayanarak, namazda Kur’an’a
muvafik olan Tevrat ayetlerinin okunabilecegini ifade etmektedir.!** An-
cak Imam-1 Azam’in bu goriisiine, diger mezhep imamlar1 ve Hanefi
fakihler istirak etmemistir. Bu yiizden Imam-1 Azam’in bu goriisii, mez-
hep i¢inde miifta bih goriig sayilmamis ve imamin, kendi ictihadi olarak
kalmugtir. Dolayisiyla da bu ictihad, bir uygulama alan1 bulmamustir.

Bu baglamda, Kur’dnin kendisinden 6nceki semavi kitaplar1 tasdik
etme konumundan bahsetmek, Ehl-i Kitap’la diyalog konusunun teolojik
diizlemde anlagilmasina zemin hazirlayacaktir.

2. Kur’din’in Diger Semavi Kitaplar1 Tasdik Etmesi

Kur’an-1 Kerim, semavi kitaplar silsilesinin en sonu ve en mii-
kemmeli olma 6zelligini tagir. Bu yoniiyle Kur’an, diger biitiin semavi

120 Mevliit Uyanik, Islim’in fnang Esaslari, Esin Yay., Ankara, 1997, s. 129.

121 Taberi, Cimiu’l-Beyin, 6/249; Sevkini, Fethu’l-Kadir, 2/43; Suyti, ed-Durru’l-Menstr,
3/76; Ibn Hacer Ebw’l-Fadl Sihdbuddin Ahmed el-Askalini, Fethu’l-Bari bi-Serhi Sahthi’l-
Bubhiri, tahk. Abdulaziz b. Abdillih b. Abdurrahman b. Baz, Muhammed Fuad Abdulbaki,
Muhibbuddin el-Hatib, Darw’l-Ma’rife, Beyrut, 12/169; Abdurrezzik, a.g.e., 7/317; Kurtubi,
a.g.e., 6/178; Ebt Davad, Hudid, 26.

122 Tabert, a.c., 6/249.

123 Serahsi, a.g.c., 1/234.
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kitaplar1 tasdik ettigini birgok ayette vurgulamaktadir.!?* Nitekim Yiice
Allah, Kur’an-1 Kerim’i Hz. Peygamber’e, 6nceki kitaplar: tasdik eden hak
bir kitap olarak indirdigini goyle bildirmektedir:

wle Uazghy CESI fe 605 5 W Gt G0l ST i) {575 “Sana da kendin-

den onceki kitaplari musaddik ve onlar1 miiheymin olarak bu kitab: hak
ile indirdik.”'?®

Iste Kur’an, bu 4yette bir yandan kendisinin “musaddik” yani tasdik
edici rolii oldugunu belirtirken, ote yanda da onlara karst miitheymin ol-
ma misyonuna da vurgu yapmaktadir. Kur’an, zikredilen bu “musaddik”
ve “mitheymin” olma roliine ise diger bir gok ayette sik sik dikkatleri
gekmektedir.!?¢

Islim diisiincesinde genel kabul, KurAn’in Tevrat ve Incili Allah
katindan indigi sekliyle tasdik ettigi yoniindedir. Ciinkii ayni kaynaktan
gelen ilahi kitaplarin, birbirleriyle ¢eliski igerisinde olmasi miimkiin degil-
dir. 1§te Kur’in, musaddik ve miitheymin olma roliiniin bir sonucu olarak,
Allah katindan gelmeleri yoniiyle tiim ilahi kitaplar1 ve onlardaki degis-
meyen inang ve ahlak ilkelerini bir biitiin olarak tasdik etmektedir. Zira
inang ve ahlak esaslar1 gibi temel ilkeler, biitiin semavi dinlerin ortak ad1
olarak kabul edilen TslAm dininin, neshe kapali yonlerini olugturmaktadur.
Kur’an bu hususa “Senden 6nce higbir Peygamber gondermedik ki ona:
‘Benden bagka ilah yok, dyleyse yalniz bana kulluk edin!” diye vahyetmig
olmayalim.”'?” Ayetiyle isaret eder. Bunlarin yani sira, Kur’an’in kendisin-
den 6nceki tiim semavi kitaplar1 denetleme, koruma, kontrol etme'?® onlar
i¢in hakem olma ve gerektiginde onlardaki bazi hiikiimleri neshetme rolii
de vardir.’? Bu rol geregi Kur’an, bazen onceki geriatlarin hiikiimlerini
nesheder, bazen de kendisine zit olan hiikiimleri reddeder. Bu da Kur’an’in
evrensel ve son miinzel kitap oldugunu gostermekte ve onun miitheymin

124 Bakara, 2/41, 89, 91, 97; Nis, 4/47; Ewam, 6/92; Ahkaf, 46/12.

125 Maide, 5/48.

126 Bakara, 2/41; Al-i Imran, 3/3; Nis4, 4/47; Maide, 5/48; En’am, 6/92.
127 Enbiya, 21/25.

128 Taberd, C4miu’l-Beyan, 6/266; Elmalih, Hak Dini Kur’in Dili, 3/1696.
129 Sevkani, Fethu’l-Kadir, 2/48; ibn A§ﬁr, a.g.e., 6/221.
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olma roliine dayanmaktadir.'*® Bu 6zelligiyle de Kur’an, ge¢mig kitaplarda
neyin gergek neyin ger¢ek digi olduguna karar vermede, belirleyici bir 6lgii
ve mihenk tag1 olmaktadir.

Ancak ister Kur’an'in nazil oldugu donemdeki isterse giiniimiizdeki
Yahudi ve Hiristiyanlarin ellerinde bulunan Tevrat ve Incili, Kur’An’in tas-
dik edip etmemesi meselesinin tartigmaya agik yonleri bulunmaktadir.

Soziinii ettigimiz gerg¢evede Kitab-1 Mukaddes’te yer alan bir-
¢ok akidevi, ameli ve ahlaki hiikiimler, Kur’dn’daki baz: hiikiimlerle
aynilik derecesine varacak sekilde bir benzerlik gostermekte!®! ve do-
laysiyla Kur’an’in destekledigi ve tasdik ettigi konular olarak dikkatleri
cekmektedir.'3 Yine mevcut Tevrat ve InciPde Hz. Peygamber’e ve onun
sifatlarina isaret eden boliimlerin bulundugu da unutulmamahdir.’33 Tste
Tlahi dinlerin ayni kaynaktan beslenmeleri ayni inang ve ahlik ilkelerini ve
ayni1 gergekleri insanlara sunmalarini netice vermistir. Su halde Ehl-i Kitap
olarak tanimladigimiz Yahudi ve Hiristiyanlarin ellerinde bulunan kutsal
kitaplar her ne kadar tahrif edilmig olsalar bile temelde semavi bir kaynaga
dayanmaktadir.’** Nitekim mevcut Tevrat ve Incil’deki birgok hiikmiin
Kur’an’la ortiigiiyor olmasi, bu kitaplarin asillarindan kalma izleri tagidigs-
n1 ve bir yoniiyle semavi kaynakli olduklarini gostermektedir.

Bu noktada Kur’an-1 Kerim’le Kitab-1 Mukaddes arasindaki benzerlik-
leri aragtiran Draz sunlar1 ifade etmektedir: “Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1
Kerim ayn1 konulardan bahsettiklerinde temelde sasirtici bir benzerlik goze
carpmakta ve sadece bazi tili hususlarda birbirlerinden ayrilmaktadirlar.”!3
Ozellikle Mukaddes Kitap’ta gectigi sekliyle, Hz. Musa ve Hz. Isa tarafin-
dan teblig edilmig olan ahlaki kaidelere bir goz atilacak olursa, hepsinin de
Kur’an-1 Kerim’de ufak iisltp farki diginda aynen zikredildigi goriilecektir.
Ancak gerek Hz. Musa’nin on emrinde ve gerekse Hz. Isa’min, dagdaki

130 Tiirk, a.g.e., s. 206.

131 Genig bilgi i¢in bkz. Draz, Kur’in’in Anlasilmasma Dogru, s. 71-105.

132 Rahmetulldh b. Halilurrahman el-Hindi, Izhirw’l-Hak, thk. Omer Desuki, el-Mektebetu’l-
Asriyye, Beyrut, tsz., 1/513; Genis bilgi i¢in bkz. Tiirk, a.g.e., s. 111-113, 129.

133 Adam, a.g.c., s. 218-219.

134 Karadavi, “el-Hivaru’l-Islimi el-Mesihi”, s. 147.

135 Draz, Kurdnin Anlagilmasma Dogru, s. 188.
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va’zinda oldugu gibi bu kaideler, Kur’an-1 Kerim’de bir biitiin olarak veril-

memis, Mekki ve Medeni surelerde daginik bir sekilde ve gok defa her biri,

bir durum hakkinda hiikiim olarak gelmistir.!3¢ Ayni sekilde Tevrat iize-

rinde galigma yapan ¢agdas arastirmacilardan Baki Adam, iki kutsal kitabin

yaklagik olarak ytizde elli oraninda birbiriyle uyustugunu séylemektedir.

137

Su halde Kitab-1 Mukaddesteki bir¢ok dini ve ahlaki prensiplerin aynisin

ya da benzerlerini Kur’an’da bulmanin miimkiin oldugu anlagilmaktadir.

Iste asagida hem Kur’in-1 Kerim’de hem de Kitab-1 Mukaddes’te
inang, amel ve ahlakla ilgili birbirlerini destekleyen bazi hiikiimlerin yer
aldig: bir tablo sunulmustur:

1.
2.
3.

0 P® N

11.
12.

13.
14.

Cikis: 20, 3: Karsimda bagka ilahlarin olmayacaktir. (isra, 17/23)
Tesniye:6, 9: Allah’1 biitiin kalbinle seveceksin. (Bakara, 2/165)

Cikis: 20, 4: Kendin i¢in oyma put... yapmaycak ve onlar 6niin-
de secde etmeyeceksin... (Hacc, 22/30)

Cikis: 20, 7: Rabbi’nin ismini bog yere agzina almayacaksin. (Ba-
kara, 2/224; Maide, 5/89)

Cikig: 20, 12: Babana ve anana hiirmet et. (isra, 17/23)

Cikig: 20, 13: Katletmeyeceksin. (Nisa, 4/29)

Cikig: 20, 7: Zina etmeyeceksin. (Nir, 24/30-31)

Cikis: 20, 7: Calmayacaksin. (Maide, 5/3)

Cikig: 20, 7: Komguna kargt yalan sehadet etmeyeceksin. (Hacc,
22/30)

. Cikig: 20, 7: Komgunun hi¢bir seyine tamah etmeyeceksin.

(Maide, 5/32)

Cikig: 23, 1: Yalan haber tasimayacaksin. (Ntr, 24/11-19)

Cikig: 22, 22: Higbir dul kadini ve 6ksiizii incitmeyeceksin. (Nisa,
4/127)

Cikis: 23, 7: Yalan gseyden uzak ol. (Bakara2/204; Nisa, 4/107-108)

Levililer:19, 35: Uzunluk, tarti, miktar ol¢iistinde haksizlik et-
meyeceksin. (Mutaffifin, 83/1-3)

136 Draz, a.e., s. 71-105.
137 Adam, a.g.c., s. 237.
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16.

17.

18.
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Levililer: 19, 18: Komsunu kendin gibi seveceksin. (Bakara, 2/65)
Matta: 5, 3: Ne mutlu ruhta fakir olanlara, giinkii goklerin
melekiitu onlarindir. (Bakara, 2/212; Al-i Imran, 3/14)

Matta: 5, 7: Ne mutlu merhametli olanlara, ¢linkii onlara merha-
met edilecek. (Beled, 90/17-18)

Matta: 5, 8: Ne mutlu yiiregi temiz olanlara, ¢iinkii onlar Allah’
gorecekler. (Nisa, 4/14)

19. Matta: 5, 10: Ne mutlu salah ugrunda eza ¢ekmis olanlara, ¢iinkii

20.

21.

22.

23.

24.
25.
26.

27.

goklerin melekiitu onlarindir. (Bakara, 2 214; Al Imrén, 3,186)

Matta: 5, 27-29: “Zina etmeyeceksin.” denildigini igittiniz fakat
ben size derim; bir kadina gehvetle bakan her adam zaten yiire-
ginde onunla zina etmigtir. (Nr, 24/30-31)

Matta: 7, 12: Dileyin, size verilecektir. (Bakara, 2/186; Mirmintin,
23/60)

Matta: 5, 47: Yalniz kardeglerinizi selamlarsaniz fazla ne yapmis
olursunuz? (Furkan, 25/33; Miimtahine, 60/8)

Matta: 6, 14: Senden isteyene ver, senden 6diing isteyene sirtini
cevirme. (Bakara, 2/177)

Matta: 6, 24: Hig kimse iki efendiye kolelik etmez. (Zimer, 39/29)
Matta: 6, 1: Gosteris i¢in iyilik yapmayiniz. (Maan, 107/6)

Matta: 5, 42 : Senden isteyene ver, senden 6diing isteyene sirtini
gevirme (Bakara, 2/177; Zariyat, 51/19)

Markos:12, 28-30: Her seyin sahibi yerin, gogiin, goriilen go-
riilmeyen her geyin yaraticist olan baba Allah’a iman ederim.’
Bu tek Allah’a iman, mesihin soyledigine gore ilk vasiyettir:
“Onlarin tartigmalarin dinleyen ve Isa’nin onlara giizel bir cevap
verdigini goren bir din bilgini yaklagip O’na, «Iim buyruklarin
en 6nemlisi hangisidir?» diye sordu. Isa soyle kargilik verdi: «En
onemlisi sudur: * Dinle, ey Israil! Tanrimiz olan Rab tek Rab’dir.
Tanrin olan Rab’bi biitiin yiireginle, biitiin caninla, biitiin aklinla
ve biitiin giiciinle sev.” (Enim, 42/102; Ankebtit, 29/46)'38

138 Draz, KurAnin Anlagilmasia Dogru, s. 71-105; es-Seyyid Muhammed Hiiseyin Fazlullih,
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Yukarida zikredilen bu maddelerin diginda semavi dinler arasinda
mevcut bulunan bazi noktalara da deginmek gerekmektedir. Bu ¢ergevede
vurgulanacak bir husus, Yiice Allah’a ait bazi vasiflar konusunda, IslAm
dininde ve Hiristiyanhikta ortak bir yaklagimin oldugudur. S6z gelimi
Allah’in bir olusu, yaratict olugu, nebilerle konugmasi, merhametli olmasi
ve muhyl ve miimit olmast bunlardan birkag¢idir.’* Bunun yaninda hem
Miisliimanlar hem de Hiristiyanlar cennetin miikafat, cehenneminse ceza
yeri olduguna ve Allah’in oldiirecegine ve diriltecegine inanmaktadirlar.#0

Yine inang agisindan Miisliimanlarla kitap ehlinin arasim yakinlagtiracak
bir diger husus peygamberlik miiessesesidir. Ciinkii enbiya kissalart Kur’an,
Tevrat ve Incilde miisterek olarak gegmektedir. Her ne kadar bazi peygam-
berler hakkinda yanlhs ve hatali nitelemeler bulunsa da Kitab-1 Mukaddes’te
Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz. Ishak, Hz. Ismail, Hz. Yakup, Hz.
Yunus, Hz. Siileyman ve Hz. Davut'un adlar1 gegmektedir.!*! Aym sekilde
Hz. Is’nin bazi vasiflart hakkinda Kur’an ve Incilde énemli farkhiliklar ol-
makla birlikte aralarinda birgok nokta da mevcuttur. Bu noktada Hz. Isa’nn
Ruhu’l-Kudiis aracihigiyla annesine iiflenmesi, annesine el degilmemis ol-
mas1, goge yiikseltilmis olmasi, hastaliklar1 1yilestirmesi ve Oliileri diriltmesi,

ortak zikredilen hususlara 6rnek olarak gosterilebilir.!*?

Diger taraftan namaz, zekat ve orug gibi ibadetler kitap ehliyle Miis-
limanlar arasinda ortak ibadetlerdir. Ancak bu ibadetlerin formlar1 ve
uygulamalar1 her ne kadar farkl bile olsa ruhlar1 ve 6zleri birdir. Ciinkii
bu ibadetler, insan1 ve tiim varlig1 yaratan bir yaraticiya karst kulluk mak-
sadiyla yapilmaktadir. Iste ilahi dinlerde ibadet anlayiginin olmasi, semavi
din mensuplarin: bir araya getirebilecek ¢ok 6nemli bir ozelliktir.#3

el-Alikiru’l-Islimiyye el-Mesihtyye, Merkezii’d-Dirdsati’l-Istiriticiyye ve’l-Buhtis ve’t-Tevsik,
Beyrut, 1994, s. 231-232.

139 Fazlullah, a.c., s. 228-231; Zakzik, el-Islim ve Kadiya’l-Hivar, s. 123.

140 Bazlullah, a.e., s. 234; Daha genis bilgi icin bkz. Muhammed Hamidullah, IslAmiyet ve Hiris-
tiyanlik, Beyan Yay., Istanbul, 2007, s. 20-44; Mchmet Pagaci, Kutsal Kitaplarda Oliimétesi,
Ankara Okulu Yay,, Ankara, 2001.

141 Byz Tekvin, 4/2; Tekvin, 7/1-3; Tekvin, 24/1. Ayrica bkz. Karéfi, el-Ecvibetw’l-Fahire, s. 169-
172.

142 Bazlullah, el-Alikinu’l-Islimiyye el-Mesthiyye, s. 235.

143 Bazlullah, a.e., s. 236; Daha genig bilgi icin bkz. Abdurrezzik Rahim Sill el-Mahi, el-Ibadat
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Buraya kadar yapilan agiklamalar gz oniinde bulunduruldugunda
inang agisindan semavi kaynakli dinler arasindaki benzerliklerin, Miislii-
manlarin kiiflir ve sirk iizere olan insanlara nisbetle Yahudi ve Hiristiyan-
larla daha rahat diyalog kurabileceklerini gostermektedir. Ciinkii Yahudi
ve Hiristiyanlar itikadi yonden dogru yoldan ¢ikmug olsalar bile onlar
kainatin bir yaraticist olduguna, bu yaraticrya kulluk yapilmas: gerektigine,
peygamberlik miiessesesine ve ahiret mefhumuna genel olarak aginadirlar.
Bu yo6niiyle Miisliimanlar Yahudi ve Hiristiyanlarla birgok miisterek konu
etrafinda bir araya gelebilirler ve birbirleriyle daha yakin miinasebetler
kurabilirler. Bununla birlikte mevcut Yahudilikte ve Hiristiyanlikta her ne
kadar itikat agisindan Islim’a benzeyen yonler olsa da, ¢cogunlukla itikadi
tarkliliklarin ve zithklarin bulundugunu da unutmamak gerekir. Ancak
itikadi yonden zit noktalarin var olmasi, diger ortak hususlari birakarak
diyalog kapilarini kapatmak anlamina gelmez. Aksine tiim insanligin yara-
rina olacak gekilde kargilikli sayg1 ¢ergevesinde, ittifakin miimkiin oldugu
noktalarda bulugulmalidir.!**

Ortak degerler ¢eregevesinde Ozellikle vurgulanmasi gereken husus
Miisliimanlarla Ehl-i Kitap arasinda miisterek olan ahlaki prensip ve
ilkelerdir."*® Bu ilkeler ayni zamanda tiim insanhigin rahatlikla benimseye-
bilecegi evrensel degerler olarak goriilebilir. Bu noktada ahlaki alana ait or-
tak kurallarin ¢oklugu oldukgea dikkat ¢ekicidir. Bu nedenle diger miisterek
hususlar bir tarafa, sadece ortak ahlaki ilkeler bile tiim insanliga huzur ve
barig getirmede 6nemli bir potansiyele sahip bulunmaktadur. Iste bu ortak
ahlaki ilkeler sayesinde insanlar, hi¢ olmazsa bariga giden yolda azimsan-
mayacak bir mesafe katedeceklerdir. $u halde tiim semavi kaynakli dinlerin
en temel hedefinin barigi yaymak oldugu da goz oniine alinacak olursa'#
yarinin diinyasinin ayriliklar, farklililar ve ¢catigmalar tizerine degil de, ortak

’l-Edydni’s-Semavi, el-Eviil, Dimagk, 2001, s. 57-353; Ali Osman Ates, Islim’a Gére Cahili-
ye ve Ehl-i Kitap Orfve Adetleri, Beyan Yay, Istanbul, 1996; Adem Ozen, Yahudilikte Ibadet,
Ayisigikitaplari, Istanbul, 2001, s. 15-234.

44 Karadavi, “el-Hivarw’l-Islimi el-Mesihi”, s. 146; Zakz(k, el-Islim ve’l-Garb, s. 72-75.

145 Genig bilgi igin bkz. Celil Kiraz, “Kur’4n’da Ahlak Ilkeleri Tevrat, Zebur ve Incil’le Mukayeseli
Bir Calisma, Emin Yay, Bursa, 2007, 5.93-136.

146 Zakzhk, el-Islim ve Kaddya’l-Hivir, s. 292.
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ahlaki ilkeler ve evrensel degerler lizerine kurulacagi anlagilmaktadir. Bu
noktada Miisliimanlarla Ehl-1 Kitap arasinda 6zellikle temel ahlaki konular
etrafinda kurulacak diyalogun sorun tegkil etmesi bir yana, tiim insanliga
ne olgiide yarar saglayacagi ortaya ¢tkmaktadir.'#”

Ayrica hem Kur’an-1 Kerim’de hem Kitab-1 Mukaddes’te insanlari af-
tetme, bagiglama, kusurlarini gérmezlikten gelme, onlara giizel davranma
ve iyilikte bulunma da sikga vurgulanmaktadir.'*® Boylece bir¢ok noktada
ortak goriige sahip bulunan Miisliimanlarin ve kitap ehlinin'*® tiim insan-
liga yonelik ortak tavir igerisinde olabileceklerine dikkat ¢ekilmig olmakta-
dir. Dinler arasinda var olan bu temel ortak noktalar, semavi din mensup-
lar1 arasinda diyalog kopriilerinin kurulmasini netice vermektekdir.!>°

Sonug olarak Kur’an, diger biitiin semavi kitaplarin esaslarini ve temel
konularini i¢eren en kapsamli ve en miitkemmel bir ilahi kitaptir. Ayni gekilde
son ilahi kitap olan Kur’an, asillari itibariyle diger kiitiib-ii miinzelenin inang
esaslarin1 ve bazi ameli hitkiimlerini de tasdik etmektedir. Mevcut Tevrat,
Zebur ve Incil ¢ogunluk itibariyle tahrif ve degisiklige maruz kalmug olsalar
da yine de bu kitaplarda yer alan bir kisim ilke, prensip ve hiikiimlerin, bo-
zulmadan giliniimiize kadar geldigi goriilmektedir.!s! Boylece hem Kur’an-1
Kerim’deki hem de meveut Tevrat ve Incildeki imani, ameli ve ahliki bazi
hiikiimlerin birbirleriyle ortiigtiigii ortaya ¢tkmaktadir. Buna gore ilahi kay-
nakli dinlerin, kendi miintesiplerinin diinya goriislerini belirlemede ve diger
insanlarla iligkilerini diizenlemede temel rol oynadig: diistiniilecek olursa,
semavi kaynakl kitaplarin muhtevasinda bulunan benzerlik ve yakinlik, bu
kitaplara inananlar arasinda da yakinligin ve diyalogun var olmasini kaginil-
maz kilmaktadir. Ciinkii hem Kur’an-1 Kerim’de hem de mevcut Tevrat ve
InciPde birbirlerinin aynisi ya da benzeri hiikiimlerin var olmasi, semavi din
mensuplarinin global diizeyde ortak degerler ve hedefler etrafinda bir araya

147 Ekrem Sarikgioglu, “Isldm Digt Dinlerde Kur’An’in Temel Yaklagimi ve Ibrahimi Din Olgiisii”,
Miisliimanlar ve Diger Din Mensuplari, Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi Yay, Ankara, 2004, s.
39.

148 Giindiiz, “Din ve Siddet”, s. 151.

149 7akzlk, el-Islim ve’l-Garb, s. 182.

150 Zakzik, el-Islim ve Kadaya’l-Hivir, s. 123.

151 Rahmetullih cl-Hindi, a.g.e., 1/512-513; Tiirk, a.g.c., s. 106.
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gelebileceklerini ve birbirleriyle miisterek bir zeminde bulugabileceklerini
gostermektedir. Iste bu ortak noktalar, diinya niifusunun 6nemli bir bolii-
miin olugturan semavi din mensuplart arasindaki diyalog, hoggorti, sevgi ve
yardimlagmanin tesisi igin yeterlidir.

Su halde semavi din mensuplart arasindaki diyalogda, dinler arasinda
var olan ihtilaf konulari {izerinde degil de, ortak olan dini ve ahlaki noktalara
vurgu yapilmasi gerekmektedir.’® Bu durumda, Kur’in’a inanan Misliiman-
larla, kismen “Tlahi esinti” tagtyan Kitab-1 Mukaddes’e inanmis Yahudi ve
Hiristiyanlarin pozitif iliskilere yer vermeleri ve ayni kaynaktan beslenme-
lerinin bir sonucu olarak da bagta temel ahlaki prensipler olmak {iizere, pek
¢ok dini degerler etrafinda birlesme saglamalar1 ve ortak akil olugturmalari
miimkiin hale gelmektedir. Zira semavi kaynakli dinler, kainatin bir yaraticist
olduguna inanma, niibiivvet miiessesini kabul etme ve ilahi bir kitap sahibi
olma gibi metafizik konularda birbirlerine benzerlik gostermektedirler. Iste
semavi din mensuplarindan zikredilen bu hususlar etrafinda goriis aligveri-
sinde bulunarak dini diyalog gesidine yer vermeleri ve temel esaslarin pratige
gecirilmesinde birbirleriye isbirligine gitmeleri beklenmektedir.

C. Ehl-1 Kitab’a Farkli Yaklagim

Kur’an-1 Kerim, bagta Yahudi ve Hiristiyanlar olmak {iizere Sabiiler,
Mectsiler, miigrik'®® ve kifirler's* gibi degisik inang gruplarma deginmekte
ve bir kismindan da gok yonlii bahsetmektedir. Islim’in temel kaynagindan
esinlenen Sehristani, (v. 548/1153) insanlar1 dinlere sahip olanlar ve din
ozelligi tagimayan ideolojilere(sistem ve diigiincelere) sahip olanlar seklinde
ikiye ayirmakta ve birinci gruba Misliimanlar, Hiristiyanlar, Yahudiler ve
Mectsileri 6rnek gostermektedir.’®® Bu alanda eser veren Miisliiman miiel-
lifler de birinci kisma Milel, ikinci kisma da Nihal adint vermislerdir.'¢

Kur’an’in nazil oldugu dénemde Arap yarimadasinda yagayan Araplarin

152 Fazlullah, el-Alskiru’l-Tslimiyye el-Mesthiyye, s. 228-231.
153 Hace, 22/17.

154 Bakara, 2/6; Kafirtin, 109/1.

155 Sehristini, a.g.e., s. 12-13.

156 Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 1.
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-baz1 Hiristiyan gruplar diginda- ekseriyetle ¢ok tanrili bir inaniga sahip
oldugu bilinmektedir.'” Ozellikle miigrikler Lat, Uzza, Menat'®® gibi ilah-
lara ve farkli nitelemelerde bulunduklar1 ansab, asnam ve evsan gibi put-
lara'®® tapmakta idiler. Bu inang tarzlariyla ¢ok tanrili bir inanigin simgesi
durumundan olan miigrikler'®® ayni zamanda Allah’a inanmak suretiyle
de askin bir tanr1 inanigina sahip olduklarini gosteriyorlardi.'! Miigrikler,
Allah’in kudretini ve biiyiikliigiinii kabul ettikleri halde Allah’tan bagka
tanr1 edinmelerinin sebebini de, taptiklari ilahlarin, kendilerini Allah’a
yaklastirmalar1'®? ya da onlarin kendilerine, Allah katinda sefaatgi olmalar1'¢®
seklinde agiklamaktadirlar. Bunun yaninda miigriklerin ahirete inanmadik-
lar1 da Kur’an’da belirtilmektedir.'¢*

Diger yandan miigrik ve putperestlerin aksine tevhid ve risalet mi-
essesesinin varligina inanan kitap ehlinin durumu oldukea farkhilik arz et-
mektedir. Bu ytizden Kur’an’in diger din mensuplari arasinda, kitap ehline
ayr1 bir yer verdigi goriilmektedir. Nitekim Kur’an, kitap ehline karg olan
bu farkli tutumunu bir¢ok konuda agikga bildirmektedir.'%

Iste bu noktada, KurAn’in, Ehl-i Kitab’a yonelik farkli yaklagimlar:
sOyle siralanabilir:

1. Hitap Sekli

Kur’ian’da muhataplar i¢in segilen hitap sekillerinin ayr1 bir yeri vardir.
Kur’an’in, muhataplarina yonelttigi hitaplar1 belirlerken, onlarin konumla-
rin1 goz oniinde bulundurdugu muhakkaktir.

157 Watt, William Montgomery, Hazreti Muhammed Mekke’de, trc. Azmi Yiiksel, trc. M. Rami
Ayas, A.U.LE, Ankara, 1986, s. 52.

158 Necm, 53/19-20.

159 fofehani, a.g.e., s. 493, 494, 807, 808, 853; Ebw’l-Munzir Higim b. Muhammed b. Siib el-
Kelbi, Putlar Kitabr: Kitibu’l-Esndm, terc. Beyza Diisiingen, A. U.IE, Ankara, 1969, s. 49.

160 Fyrkan, 25/3.

161 Miigriklerin Allah inanci igin su ayetlere bkz. Mi'mintn, 23/84-89; Ankebtt, 29/61; Zuhruf,
43/9.

162 7iimer, 39/3.

163 yinus, 10/18.

164 Mirmintin, 23/82-83; Neml, 27/67-68.

165 TabatabAl, a.g.c., 5/204.
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Oncelikle belirtmek gerekir ki, Kur’An’a gore orijinal sekli bozulmus
bile olsa, ilahi vahye dayanan kitaplara iman eden herkes Ehl-i Kitap’tr.
Ciinkii Kur’an, herhangi bir ayrima gitmeksizin, biitiin Yahudi ve Hiris-
tiyanlar1 kapsayacak bir gekilde Ehl-1 Kitap kullanimina yer vermektedir.
Her ne kadar Ehl-i Kitap, tevhid ¢izgisinden sapma, peygamberlerine
bagkaldirida bulunma ve kendilerine indirilen ilahi kitaplarda degisiklik
yapma ve kisaca Hz. Peygamber’in getirmis oldugu son dinin ilkelerine
aykirt inanglar1 benimsemis olsalar bile'® Kur’an, 1srarla onlart Ehl-i Ki-
tap kabul etmektedir.'¢”

Iste Kur’an, s uu\ t “Ey Ehl-i Kitap”™'68 ve SESH 1 A u,,m & § “Ey
kendilerine kitap verilenler™'® tarzindaki bir hitapla kitap ehline seslen-
mektedir. Bu hitap tarziyla Kur’an, kitap ehlinin aslinda vahye muhatap
edildigine, semavi bir dine sahip olduklarina ve Miisliimanlarla aralarinda
bir bag ve yakinlk olduguna igaret eder.!”® Nitekim bazi miifessirlere gore
“ya ehle’l-kitab” hitabi, kitap ehlinin vahiy konusunda bilgi sahibi olduk-
larina dikkat ¢ekmektedir.!”! Boylece Ehl-i Kitap hitabindan, onlarin 6zel-
likle tevhid ve niibiivvet konularinda bilgi sahibi olduklar1 anlagilmaktadr.
Dolayisiyla semavi kitap sahiplerinin “ya ehle’l-kitab” denerek muhatap
alinmasi, onlara teolojik agidan bir deger verildiginin gostergesi olarak
kabul edilebilir.'”?

Kur’an’in sikga kullandig1 bu hitapla ilgili biiytik miifessir Razi’ni
dikkat ¢eken agiklamalar1 bulunmaktadir. Razi’nin bu agiklamalarini,
Kur’dn’in biitiin kitap ehlini kastederek hitap ettigi, Al-i Imran suresinin
64. Ayetinde gegen “Ey Ehl-i Kitap” ifadesinde gormek miimkiindiir.
“Bu isim, isimlerin en giizellerinden ve lakaplarin en miitkemmelle-
rindendir. Ciinkii bu hitap onlari, Allah’in kitabina ehil yapmaktadir.

166 Bakara, 2/91, 93; Al-i Imran, 3/112; NisA, 4/46; Tevbe, 9/30.

167 Maide, 5/15, 65, 68; Ankebiit, 29/46; Hadid, 57/29.

168 Ali Imran, 3/64; Nis4, 4/171; Maide, 5/15.

169 Nisa, 4/47.

170 Ytisuf Karadavi, “Ehl-i Kitap’la Diyalog ve Bayramlasma®, Diyalogun Dini ve Tarihi Temelle-
ri, Isik Yay, Izmir, 2006, s. 190.

71 Ebt Hayyan, a.g.c., 2/482; Bikil, a.g.c., 4/447.

172 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’in-1 Kerim’in Tiirkge Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yaymevi,
Istanbul, 1964, 1/387.
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Bu ifadenin bir dengi olarak, Kur’an hafizina “Ey Allah’in kitabinin
tagiyicist” denir. Ayni gekilde bir miifessire “Ey Allah’in kelaminin mii-
fessiri” denmesi de bunun gibidir. Kur’an’in boyle bir isim vermesi, Hz.
Peygamber’in muhataba hiirmette ve onun kalbini yumugatmakta ileri
gitmesi anlamina gelir.”'”3

Benzer gekilde bu hitap, muhataba anlatilacak hususlart dinletmeye
tesvik etmekte ve muhatabin -Allah’tan gelen bir kitabin ehli olmasi yo-
niiyle- Allah’in kitabina tabi olmasi gerektigine vurgu yapmaktadir.!'”*

Ayrica Kur’dn Yahudi ve Hiristiyanlara “Ey Allah’a sirk koganlar” veya
“Ey Hz. Isa’y1 ya da Hz. Uzeyri Allah’in oglu kabul edenler” seklinde bir
hitapta bulunma yerine, onlara kars1 “Ey kitap ehli” geklinde bir nidada
bulunmayi tercih etmistir. Boylece Yahudi ve Hiristiyanlarin kalplerine
sevimli gelecek bir tisltip kullanilmig olmaktadir.!”

Netice itibariyle Ehl-1 Kitap kavrami ve onun igerigi, Yahudi ve Hi-
ristiyanlarin diger miigriklerden ve kafirlerden ayri bir kategoride deger-
lendirilecegini gosteren agik bir kanittir. Boylece Kur’an’in Yahudi ve Hi-
ristiyanlara “Ey Ehl-1 Kitap” seklinde bir hitapta bulunmasi, onlar1 Miis-
liimanlarla ortak dini konularda igbirligi yapmada ve miigterek problemler
kargisinda semavi kaynakli ¢oziimler tiretmede, diger inang gruplarindan
ya da inangsiz kimselerden daha yakin bir duruma getirmektedir.

Yine Ehl-i Kitab’a yonelik kullanilan bu hitapla, Kur’an’in, muhata-
bina verdigi deger ve 6nem de anlagilmaktadir. Kitap ehlinin yanlg yolda
olmasi bile, kendilerine verilen degeri nisbeten diigiirse bile, kendileri igin
diglayicr ve rahatsiz edici bir tislibun segilmesine neden olmamaktadir.
Tam aksine onlara karst kusatict ve esas konumlarini hatirlatict bir hitap
kullanilmaktadir. Zira Kur’an, olumsuz vasiflara sahip bu Yahudi ve Hiris-
tiyanlar i¢in “ehle’l-kitab” ifadesini kullanmayi siirdiirmektedir. Bu yiizden
Kur’an perspektifinden olaylar1 degerlendiren Miisliimanlarin, gayri miis-
limler igerisinde Ehl-i Kitab’a ayr1 bir 6nem ve konum vermek durumunda
oldugu anlagilmaktadir.

173 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 8/76.
174 Bhy Hayyin, a.g.c., 2/482.
175 Bk, Karadavi, “el-Hivarw’l-Islimi el-Mesihi”, s. 145.
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Kur’an’in Yahudi ve Hiristiyanlar1 muhatap alma gekli de, Ehl-i Kitap’la
kurulacak diyalogun mahiyetine yon vermektedir. $u halde diyalog kuru-
lacak Yahudi ve Hiristiyanlara karg1, basta kigiligi olmak tizere, konumuna
ve dinine saygi duymak ve muhataba kargi kalbini yumusatacak bir tisltp
kullanmak, Kur’an ahlakinin 6ngordiigii ilkeler arasinda yerini alir.

2. Bilgi Sahibi Olmalan

Bir taraftan yukarida kismen anlatilan miigriklerin inang sistemleri-
ne mukabil, diger yandan Hz. Muhammed (s.a.v.) donemindeki Ehl-i
Kitab’in inanglarina ve geriatlara bakildiginda, onlarin Islim’a yakin
olduklar1 goriiliir. Ciinkii Ehl-1 Kitap, kiinatin bir yaraticis1 olduguna
inanma, niibiivvet miiessesesine agina olma ve ahirete iman etme gibi te-
mel inang esaslarini kabul etmekte, hatta yeni bir peygamberin gelecegini
de bilmektedir. Bu durumda onlardan Hz. Muhammed (s.a.v.)’in niibiiv-
vetini, kabul etmeleri beklenirdi. Ancak Ehl-i Kitap, dini olmaktan ziyade,

diinyevi ve siyasi nedenlerle bu beklentileri boga ¢ikarmugtir.

Ayrica Kur’an, bir¢ok dyetinde Ehl-i Kitab’1 degerlendirirken bagta
onlarin inanglarinda sapma yagamalari, ilahi kitaplara ve peygamberlere
karst olumsuz tutumlar: ve diinyaya ¢ok ragbet etmeleri olmak tizere, daha
pek ¢ok konuda kitap ehline sert elestirilerde bulunmaktadir.’”® Ancak
Kur’an’in Ehl-i Kitab’a yonelttigi biitiin bu elestirilere ragmen, miigriklerle
ya da kafirlerle Ehl-i Kitab’in arasinda bir tercih s6z konusu oldugunda ise
Kur’an, agik¢a Ehl-1 Kitab’in yaninda yer alir.

Nitekim Kur’an-1 Kerim Yahudi ve Hiristiyanlar1, kaynak itibarryla
vahye dayanan birer kitaplara sahip olduklari igin, kitab1 olmayan toplu-
luklardan farklt bir kategoride degerlendirmektedir.'”” Islim inancina gore
Ehl-i Kitab’in elinde belli oranda tahrif edilmis olan semavi kaynakli bir
kitabin bulunmasi bile, onlar1 higbir kitaba inanmayan diger din mensup-
larina gore daha tstiin ve daha ayricalikli bir konuma getirmistir. Onlar
bu yoniiyle de vahyi kabul etmeye ve onu anlamaya diger din mensupla-

176 Bakara, 2/91, 93, 96; Al-i Imran, 3/112; NisA, 4/46; Tevbe, 9/30.
177 Mehmet Pacaci, Kutsal Kitaplarda Oliimétesi, s. 16.
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rindan daha yatkindirlar.'”® Zira kitap ehli, vahiy geleneginin bir halkasini
olugturmalar1 yoniiyle de semavi olanla igli dish idilerdi ki Kur’an, onlar
icin “ehli’z-zikr” ifadesini kullanarak, onlarin miisriklerden farkli bir
bilgiye sahip olduklarint vurgulamaktadir.!”® Mu§r1kler Rastlillah’in pey-
gambcrhgun inkar edince Yiice Allah, onlara V'@‘J\ P N[ ) Y\ s i i
RPERN V“S o) ;JJ\ uu\ | )H.wlﬁ “Biz, senden Once de, ancak kendilerine vahiy
gonderdlglmlz birtakim erkekleri peygamber gonderdik. Sayet bilmiyor-
saniz bunu Ehl-i Zikr’e (Kitap sahiplerine) sorun.”'® buyurarak, onlarin
niibiivvet miiessesini bildiklerini ve dolayisiyla miisrik ve kafirler gibi
olamayacaklarini ortaya koymaktadir. Ciinkii ayette gegen “chle’z-zikr”
ifadesi, bagta Katade olmak iizere, pek ¢ok miifessir tarafindan Tevrat ve
Incil ehli olarak tanimlanmigtir.'s!

Ibn Kesir, “Ehl-i Zikr’e sorun.” ciimlesini, “Yahudi ve Hiristiyan gibi
diger milletlerden ilim ehline sorun.” seklinde tefsir eder.'®* Bir kisim mii-
tessirler de “Hig siiphe yok ki o zikri(Kur’an1) Biz indirdik, onu koruya-
cak olan da Biz’iz.”#? dyetinden dolay1 “zikr” kelimesine, Kur’an manasini
vermigtir. Buna bagh olarak da ayetteki “Ehl-i Zikr’i”, “Ehl-1 Kur’an”
olarak agiklamuslardir.'8 Ancak bu yaklagim, basta Ibn Atlyye olmak tizere,
bazi miifessirler tarafindan isabetli goriilmez.!85 Zira ayetin bulundugu
baglamda Kur’an, oncesiyle ve sonrasiyla miisrikleri muhatap almakta
ve miigriklerin soru sormalarini istemektedir. Bunun tizerine Miisrikler
de “O da sizin gibi bir insandan baska bir sey degildir.”'®¢ diyerek, Hz.
Muhammed (s.a.v.)’in, Allah tarafindan gonderilen bir elgi olamayacagin
iddia etmislerdir. Bu durumda miigriklerin kabul etmedikleri bir hususu,

178 Fatih Kesler, Kur’in-1 Kerim’in Evrenselligi, Van, 1996, s. 194.

179 Nahl, 16/43; Enbiya, 21/7.

180 Enbiya, 21/7.

181 Taberi, Cimiu’l-Beyin, 17/5; Begavi, a.g.e., 3/239; Zemahseri, a.g.e., 2/563; Sevkani,
Fethwl-Kadir, 3/399; Altsi, a.g.c., 17/13.

182 1h Kesir, Tefsiru’l-Kur’ini’l-Azim, 3/175.

183 Hicr, 15/9.

184 Taberd, Camiu’l-Beyan, 17/5.

185 1bn Anyye, a.g.e., 4/75; Razi, Mefitihu’l-Gayb, 22/125; Seilibi, a.g.e., 4/81; Albisi, ag.e.,
17/13.

186 Enbiya, 21/3.
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inanglarint benimsemedikleri Miisliimanlara sormalar1 ve onlardan bilgi
edinmek istemeleri anlamsizdir.

Iste bu konumda Kur’An, miisrikleri daha 6nceki peygamberlerin hal-
lerine vakif olan kitap ehline yonlendirir. Ta ki miigriklerin bu konulardaki
stipheleri, kitap ehlinin, Yiice Allah’in begerden olmayan higbir rasul gon-
dermedigini kendilerine séylemeleriyle' yok olsun. Nitekim Kur’an’in
nuzilii siirecindeki Ehl-1 Kitap, her ne kadar Hz. Muhammed (s.a.v.)’in
peygamberligini inkar etse bile, peygamberlerin beger olduklarini, inkar
etmemiglerdir.!®® Su halde dyette gecen “ehle’z-zikr” tabirinden, kitap
chlinin kastedildigi agik¢a anlagilmaktadur.

Yine bir bagka ayette Yiice Allah g6yle buyurmaktadir:

SESI e die 545 0S5 i Vel L A B S En 1558 Gl k5 “Dini
inkar edenler: “Sen Peygamber degilsin” diyorlar. De ki: “Benimle sizin
aranizda gahit olarak Allah yeter, bir de nezdinde kitap ilmi bulunanlar.”®

Ba§ta Miicahid ve Katade olmak {izere pek ¢ok miifessir sxe 5
e ‘,J.a “nezdinde kitap ilmi bulunan kimseleri” genellikle Ehl-i
K1tap tan Misliiman olmus Abdullah b. Selam ve arkadaslart olarak
yorumlamiglardir.'®® Bazi miifessirler ise kitap ilmi bulunan kimseleri
“kendilerinde Tevrat ve Incil’in ilmi bulunan Yahudi ve Hiristiyan alim-
ler” seklinde tefsir etmiglerdir.®! Tkinci goriisii benimseyenler bu ayetin
Abdullah b. Selam seklinde yorumlanmasini olduk¢a yadirgamuglar ve
garib bulmuglardir.’? Ciinkii bu sure Mekkidir. Dolayisiyla bu surede-
ki ayetlerin Mekke’de nazil oldugu hususunda ihtilat yoktur. Abdullah
b. Selam ve arkadaglar1 ise Medine’de ve hicretten sonra Miisliiman
olmuglardir.!”® Bu yiizden s6z konusu dyeti Abdullah b. Selam olarak de-
gerlendirmek tarihi agidan miimkiin degildir. Su halde ikinci goriigiin da-
ha isabetli oldugu son derece agiktir. Ayrica Kur’an’da gegen “kendilerine

187 Mukatil b. Siileymén, a.g.e., 3/71.

188 Begavi, a.g.c., 3/239.

189 Rad, 13/43.

190 Taberd, Camiw’l-Beyan, 13/176-177; Maverdi, en-Nuket ve’l-Uytin, 3/119.
1 Taberd, a.e., 13/176; Ibnw’l-Cevzi, Zadw’l-Mesir, 4/341.

192 {hn Kesir, Tefsira’l-Kur’ani’l-Azim, 2/522.

193 Maverdi, en-Nuket ve’l-Uytin, 3/119.
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ilim verilenler”'**, “kitap bilgisi bulunanlar™'?® ve “zikir ehli”'* seklindeki
deyimlerin, genellikle kitap ehli igin kullamldig: goriilmektedir.'”

Su halde ikinci gortige gore bu ayetin tefsiri su sekilde olmaktadir:

“Tevrat ve Incil’i bilen herkes, o iki kitabin Hz. Muhammed (s.a.v.)’in
peygamber olarak gonderilecegi miijdesini de bilir. Dolayisiyla bu alim
kimse adil davranir da yalan séylemezse Hz. Muhammed (s.a.v.)’in Allah
katindan gonderilmis bir peygamber olduguna sahit olur.”'* Iste Ehl-i
Kitap’tan kendi dinlerine samimiyetle bagli olan alim kisiler Rastliillah’a
indirilen Kur’an’dan hoglaniyorlar ve memnun oluyorlardir. Nitekim bu
husus Ra’d Suresi’nin 36. ayetinde s6yle vurgulanmaktadir:

“Kendilerine kitap verdigimiz kimseler, sana indirilen Kur’in’dan

»

memnun olurlar......

Ayni sekilde Tsra suresinde de kitap chlinden bazi hakperest alimlerin
var oldugu soyle ifade edilmektedir:

“De ki: “Ister inanin ona ister inanmaym. $u bir gergektir ki daha
once kendilerine ilim verilenlere Kur’an okununca derhal yiiziistii secdeye

kapanurlar.”®®

Bu éyette gecen “ilim verilenler” ifadesiyle genellikle kitap ehlinden
bazi kimselerin®* ya da kitap ehlinden alim kisilerin kastedildigi soylen-
migtir. Tste ilahi beyana gore kitap ehlinden alim kisiler, Kur’An’t dinledik-
lerinde onun vahiy olduguna inanmiglar ve aglamglardir.2*! Nitekim Ibn
Attyye bu ayetin tefsirinde su degerlendirmelere yer vermektedir:

“Ehl-i Kitap’tan bir topluluk kendi dinleri {izere iken Allah Rastlii ve
ona indirilen vahiy hakkinda miizakare ediyorlardi. Kendilerine bu vahiy-
den bir kisim ayetler okundugunda iirperdiler ve Allah’1 tesbih ettiler. Da-
ha sonra “Bu zaman, artik Tevrat’ta zikri gegen nebinin gelme zamanidir.

194 fgra, 17/107; Ankebiit, 29/49.

195 Rad, 13/43.

196 Enbiya, 21/7.

197 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 6/518.

198 Razk, Mefitthu’l-Gayb, 19/56.

199 fgra, 17/107.

200 fby Abdisselam, a.g.e., 1/362; Ibnw’l-Cevzi, Zadw’l-Mesir, 5/97.
201 Atey, Yiice Kur’An'in Cagdag Tefsiri, 4/507-508.
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Iste bu da onun sifatidir. Allah’in va’di haktir ve bundan kagis yoktur.”
dediler ve Tslim’a meylettiler.”202

Buraya kadar yapilan agiklamalardan Kur’an’in, Ehl-i Kitab’a yaklagi-
minda tek diizelik bulunmadig1 ortaya ¢ikmaktadir. Kur’an, akide planinda
bazen Ehl-1 Kitap’la miigrikleri ve kafirleri eg deger tutarken, bazen kitap
ehlinin digerlerinden farkl oldugunu agik¢a belirtmektedir.?”® Bu gergeve-
de Kur’an’in Ehl-i Kitab’a karg1 diger inang gruplarindan farkli yaklagtig
noktalart; onlarin hem ulthiyet ve niibiivvet miiessesesine ait bir kisim
bilgileri bilmeleri, son peygamberin geleceginden haberdar olmalari, ayn
zamanda onceki peygamberlerin hallerine iliskin bazi malumatlara sahip
bulunmalari ve kismi tahrife maruz kalmis olsa bile semavi kaynakli bir
kitaba sahip olmalar1 geklinde 6zetlemek miimkiindiir. Boylece Kur’an’in
Hz. Muhammed (s.a.v.)’in hak peygamber olduguna dair Yahudi ve Huris-
tiyan bilginleri sahit olarak gostermesi daha iyi anlagilmig olmaktadir.2%*

Yine yukarida zikredilen 4yetlerden Kur’an’in bir kisim dini igerikli ko-
nularda Ehl-1 Kitabr agikga bilgi kaynag: kabul ettigi de ortaya ¢tkmaktadir.
Zira Kur’in bu hususlarda bilgisi olmayanlara, Ehl-i Kitab’1 referans olarak
gostermekte ve onlarin dogru bilgiye sahip olabileceklerine isaret etmekte-
dir. Hatta Kur’an Hz. Peygamber’e yonelik su hltapta bulunmaktadir:

q,)u,,M\Jgumqufummyﬂu,muuugw e GG 5 28 5
& J.MS\ & $,55 Y6 “Eger, faraza, sana indirdigimiz hususlardan herhangi

birinde stiphe edersen, senden once kitap okuyanlara sor.”*%

Bu ayette kendilerine soru sorulmasi istenen kimselerin kitap ehlinden
dogru, giivenilir ve sadik kimseler oldugu agiktir.?*® Su halde Ehl-i Kitab’in
bir kisim temel inang esaslar1 hakkinda dogru bilgiye sahip olabilecegi ve
bu hususlarda kendilerine bagvurularak karsilikli goriis aligveriginde bulu-
nabilecegi yine bu ayetten anlagilmaktadir. Su halde vahiy ve risalet gibi
gok Oonemli konularda bile kitap ehlinin “bilgi kaynagi” olarak referans

202 bn Auyye, a.g.c., 3/491.

203 Mehmet Erkal, “Hz. Peygamber’in Gayri Miislimlerle Iliskileri”, Polemik Degil Diyalog,
Utuk Yay, Istanbul, 2006, s. 67.

204 Kur’an Yolu, 3/271.

205 yinus, 10/94.

206 by Abdisselam, a.g.c., 2/277; Maverdi, en-Nuket ve’l-Uytin, 2/450.
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gosterilmesi ve insanlarin onlara yonlendirilmesi diinyevi, begeri, igtimat,
siyasi, iktisadi, ahldki ve benzeri ¢ok daha basit alanlarda ve konularda
kitap ehliyle bilgi aligverisinde bulunulabilecegini ve onlarla bu hususlarda
diyalog kurulabilecegini hayli hayli gostermektedir.

3. Inangsizlara Karst Ehl-i Kitab’in Desteklenmesi

Kur’an’in, Ehl-i Kitab’a farkli yaklagimi dini ve hukuki alanlarda oldu-
gu gibi siyasi alanlarda da kendisini gostermektedir.

Yiizyillar siiren Bizans-Iran savaglarindan sonra, 7. yiizyilin baglarin-
da Tranlilar, bagta Suriye ve Anadolu topraklarinin bir kismi olmak iizere
613’te Sam’1, 614’te Kudiis’i ve 616°da Misir’t ele gegirmiglerdir.?”” Pey-
gamberlikten 8 yil sonra, kitap ehli olan Bizanslilar, atesperest olan Tranli-
lar tarafindan, Urdiin ve Filistin (Sam ile Irak) topraklar1 arasinda bulunan
Ezriatta maglup edilmistir. Boylece Tranhlar, Rumlarin hikimiyetindeki
pek ¢ok yeri isgal edip, Rumlar kargisinda kesin bir zafer kazanmislar ve
bolgedeki birgok Hiristiyan sehrini tahrip etmekle kalmamug,**® daha da
ileri giderek biitiin dini binalar ve kiliseleri ytkmiglardir.2%

Iste Ehl-i Kitap olan Rumlarin, ategperest olan Mectsilere maglup
olusunun haberi, Mekke’de bulunan Hz. Peygamber ve ashabina ulagin-
ca, bu durum onlara agir gelmis ve onlar bu olaya ¢ok tiziilmiiglerdir.>!°
Cilinkii Mectsiler, hem tevhid akidesini ve ahiret inancini inkar etmekte
hem de herhangi bir semavi kitaba inanmamaktaydilar.?!' Buna mukabil
Rumlar, her ne sekilde tahrif edilmis olursa olsun bir tek Allah inancini,
dinin temeli olarak kabul etmekteydiler.?!?

Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore Miisliimanlar, kitap ehli olan
Rumlarin yenmelerini isterlerken, miigrikler de, puta tapmalarindan
dolay1 Tranhlarin galip gelmesini arzu ediyorlardi.?’* Zira Miisliimanlar

207 Esed, a.g.c., 2/820.

208 Taberi, Cimiw’l-Beyin, 21/18.

209 Elmalili, Hak Dini Kur’in Dili, 6/3796.

210 Taberd, CAmiu’l-Bey4n, 21/17; Meragi, a.g.c., 21/27.
211 Zemahgeri, a.g.e., 3/214.

212 Mevdadi, a.g.c., 4/249.

213 Tabert, Camiu’l-Beyan, 21/16.
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kendilerini kitap ehline ve dinlerine daha yakin goriiyorlardi.?** Bu yiizden
Miisliimanlar, agik bir gekilde Ehl-i Kitap olan Rumlarin tarafini tuttuk-
larindan dolay1, onlarin maglup olmalarini tiziintiiyle karsilamuglardir.?'®
Diger taraftan kafirler de kitap ehlinin maglup olusuna sevinmisler?!® ve
gesitli tavirlarla Miisliimanlari incitmeye baglamuglardi. Hatta miigrikler,
Miisliimanlarla kargilagtiklarinda soyle demiglerdir: “Sizler kitap ehlisiniz,
Hiristiyanlar da kitap ehlidirler. Bizim gibi kitapsiz olan Mectsi kardesle-
rimiz, sizin gibi kitaplt olan Rum kardeglerinize nasil galip geldilerse, siz
de bizimle savasirsaniz, biz de sizi Oyle maglup edecegiz.”*” Yine miigrik-
lerin, “Eger Allah, sizin dediginiz gibi yegane galip olsaydi, Ehl-i Kitap
olan Bizanshilari iistiin getirirdi.” demeleri {izerine, bir teselli ve bir mucize
eseri olarak Bizanshlarin, 3 ile 9 yil iginde Tranlilara galebe edecegini ve
miiminlerin de buna sevinecegini haber veren Rum suresinin ilk beg ayeti
nazil oldu.?’® Nazil olmasiyla ve ger¢eklegsmesiyle miiminleri sevindiren
ayetler su sekildedir:

G D G oy 0 D0 el 0 e 15 NI BT e sl e e )
) S5 585 AR A S A Ll @ G £0E dss U5 (es U8 “Elif, Ldm,
Mim. Rumlar yakin bir yerde maglup oldular. Ama bu yenilgilerinden
sonra galip gelecekler. Birkag¢ yil i¢inde. Ciinkii isleri karara baglama yet-
kisi, baginda da sonunda da Allah’a aittir. O giin, miiminler de, Allah’in
verdigi zafer sayesinde sevinecekler. Allah diledigini muzatter kilar. Zira o,
azizdir, rahimdir (mutlak galiptir, sinirsiz merhamet ve ihsan sahibidir. >

Bu ayetlerin inmesi iizerine Hz. EbG Bekir, Allah’(c.c)in Rumlari,
Farslara galip getirecegine dair miigriklerle bahse girmis ve bu bahsi
kazanmugtir.>?* Tirmizi'nin (v. 279/892) rivayet ettigine gore Bedir gii-
nii Rumlar, Farslara galip gelince, Hz. Ebt Bekir, girmis oldugu bahsin
parasini Ubeyye'nin veresesinden alip Rastliillah’a gotiirmiigtiir. Hz.

214 geyyid Kutub, Fi Ziali’l-Kur’an, 5/2756.

215 Zemahgerd, a.g.c., 3/214.

216 Hizin, a.g.e., 3/386.

217 Mukatil b. Siileymén, a.g.e., 3/406.

218 Taberi, Cimiw’l-Beyin, 21/18.

219 Rim, 30/1-5.

220 Razd, Mefitihu’l-Gayb, 25/85; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 5/430.
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221 Jste ayette belirtil-

Peygamber de ona “Bunu tasadduk et.” buyurdu.
digi sekliyle Rumlar, Tranhlara maglub olmalarinin yedinci yilinda onlari
yenilgiye ugratmuglardir. Tefsirlerde, ayet-i kerimede miijdelenen Rum
galibiyetinin zaman hakkinda farkli rivayetler vardir.???> Ancak tefsirlerde
bu miijdenin, Bedir savagina denk geldigine daha gok yer verilir. Boylece
Hz. Peygamber ve ashabi, hem kendilerine ulagan Ehl-i Kitab’in galibiyet
haberiyle, hem de miiminlerin Mekke miigriklerini maglup etmeleriyle
sevinmiglerdir.223 Tste “O giin miiminler de Allah’in verdigi zafer sayesinde

sevineceklerdir.”?%*

buyrugu buna isaret etmektedir.??®

Nitekim miifessirler, dyette gegen “Miiminlerin sevinme nedenleri-
ni”, hem Miislimanlarin Mekke miigriklerine kargi zafer kazanmalarina
hem de Ehl-i Kitab’in, Ehl-i Sirk’i maglub etmelerine baglamislardir.?26
Taberi, “O giin miiminler, Allah’in yardimiyla sevinirler.” ayetini, Rum-
larin galip geldikleri giin, miiminlerin Allah’in yardiminin kitap ehline
olmast sebebiyle sevinmeleri seklinde yorumlamaktadir.2?” Izzet Derveze
(v. 1404/1984) Hz. Peygamber ve ashabinin, 6énce Rumlarin maglup
olmasina iiziilmelerini sonra da Rumlarin galip gelmesine sevinmelerini,
kitap ehlinin kaynak ve 6zde birlesmelerine baglamaktadir.?*® Meragi ise
Allah’in nusretini, “Allah’in kitap sahibi olanlar1, kitap sahibi olmayanlara
229

galip kilmas1” geklinde agiklamaktadhr.

Sonug olarak bi’setin 7. yilinda Ehl-i Kitap ile Mectsiler arasindaki
olaylar1 konu edinen bu é4yet-i kerimeler, Kur’dn’in, Ehl-i Kitab’a yakla-
simini gostermede 6nem arz etmektedir. Boylece miiminlerin, siyasi bir
olayda bile Ehl-1 Kitab’in iiziildiigiine iiziilmiig ve sevindigine de sevinmig
oldugu anlagilmaktadir. Yine bu ayetler gostermektedir ki; Kur’an miigrik-
lere karsi, kitap ehlinin tarafin1 tutmakta ve pek ¢ok hususta oldugu gibi

221 Tirmizi, a.g.c., 5/344.

222 fbnul-Cevzl, Zadu'l-Mesir, 6/289.

223 Taberi, Cimiw’l-Beyin, 21/17.

224 R{im, 30/4-5.

225 Mukatil b. Siileymén, a.g.e., 3/406-407.

226 Taberi, Camiu’l-Beydn, 21/16; Hazin, a.g.c., 3/387; Alisi, a.g.c., 21/18.
227 Taberi, a.e., 21/17.

228 Derveze, etTefsir’l-Hadis, 5/432.

229 Merigi, a.g.c., 21/28.
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siyasi konuda da onlar diger inang gruplarina karg: tercih etmektedir. Zira
ayni yaraticiya ibadet eden ve 6zde ayni prensiplere bagh olan kitap sahip-
leri, Miisliimanlara inen vahiylere sevindikleri ve miigriklere karsi onlari
destekledikleri gibi, Miisliimanlar da kendileri gibi kaynak itibariyle ilahi
kitaba inananlar1 tutmus, onlarin maglub olmalarina iiziilmiis, onlarin

basarisina goniilden sevinmis ve onlarla dost olmuslardir.?*°

Iste Kur’An’in Ehl-i Kitab’in yaninda yer almasi, Miisliimanlarin Ehl-i
Kitap olan Hiristiyanlara kargi tutumlarmni ve onlart kendilerine daha
yakin hissetmelerini netice vermistir. $u halde bu ayet baglaminda, Hz.
Peygamber’in Ehl-i Kitap lehinde miispet bir siyasi tavir igerisinde olmast,
her dénemde yagayan Miisliimanlar igin bir 6rnek olugturmaktadir. Hz. Pey-
gamber ve ashabinin, Rumlar1 miigriklere tercih etmesi, onlarin kitap ehli
olma vasfindan kaynaklandigt agiktir. Ozellikle vargulamak gerekir ki kitap
chlinin bir yandan niibiivvet, ahiret, ceza gibi ilahi dinlerin bir kisim esasla-
rina inanmalari, 6te yandan bazi yonleriyle hala kendi peygamberlerinin etki
alan1 igerisinde olmalari, onlarin miigrik ve putperestlerle ayn1 muameleye
tabi tutulmalarim engellemigtir.*! Bu yiizden Ehl-i Kitap olan Rumlarin
semavi kaynakli InciPe inanmast, -ne kadar tahrif edilmis bile olsa- onlarin
diger din mensuplarindan daha ayricalikli bir konuma girmelerini saglamug-
tir. Diger yandan putperest olanin, kitap ehli olana tercihi miimkiin degildir.
Clinkii onlar, hem bir kitaba sahip degiller, hem de ahireti inkér edip, put-
lara tapmaktadirlar.?> Buna gore giintimiizdeki inangsiz, putperest, ateist
insanlara ve tanr1 inancina yer vermeyen bir kisim inang gruplarina kars,
Hiristiyan ve Yahudilerin tercih edilmesi ve onlarla siyasi isbirligi yapiimasi,
Kur’dn’a muhalif bir durum olusturmamaktadir. Tam aksine Kur’an, Ehl-i
Kitap’la diyalogun siyasi alana yayilmasina yonelik sdylemler igermektedir.
Nitekim Hazret-1 Peygamber de bir hadiste, “Gelecekte sizler, Rumlar ve
Romalilarla barig yapacaksimz. Bu size barig ve giivenligi saglayacaktir. Ve
sizler, miisterek diigmaniniza karst savasacaksiniz.” buyurarak kitap ehliyle
ittifak yoluna igaret etmektedir.

230 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas ‘Tefsiri, 7/9.

231 fpn Kayyim el-Cevziyye, Ahkimu Ehli’z-Zimme, 1/95.

282 fbnul-Cevzl, Zadu'l-Mesir, 6/286.

233 Jbn Mace, Fiten, 35; Ebti Davtid, Cihad, 168; Melahim, 2.
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Rum stresinin baglarinda yer alan bu ayetler, diyalog baglaminda
diisiiniildiigiinde ortaya ¢ikan noktalar soyle 6zetlenebilir:

1.Miisliimanlar, gevrelerindeki diger din mensuplariyla iligkileri ko-
parmak yerine onlarla temas halinde olmalidir]ar.

2.Miisliimanlar digindaki insanlarin hepsi tek bir millet olmayip arala-
rinda diger gruplara gore daha farkli durumda olanlar bulunabilir.

3.Miisliimanlarin diger din mensuplariyla kuracaklar1 diyalogda, Ehl-i
Kitab’in 6nceliginin bulundugu agikardir.

4.Eger Miislimanlarin diger dini gruplarla siyasi, hukuki ve ekono-
mik temas kurmalar1 s6z konusu oldugunda, onlarin kitap ehlini tercih
etmeleri daha isabetli bir tutum olacaktir.

5.Miisliimanlarin inangsizlara, misriklere ve putperestlere karsi, kitap
chlini desteklemeleri ve onlarin yaninda yer almalar gerektigi anlagilmak-
tadur.

4. Bir Miiddet Kiblede Birlik

Mekke doneminde Kur’an’in miigriklere karsi, Ehl-i Kitab’a daha
yakin bir durug sergiledigi agiktir. Bunun altinda yatan sebepler arasinda
kitap ehlinin, ilahi mesaji anlamaya daha yakin olmalar1 ve kendi pey-
gamberlerinden gelen bir geriata varis olmalar1 zikredilebilir. Bu yiizden
Ehl-i Kitab’in seriatinda, Islim’a yakinlik bulunmaktadir. S6z gelimi Ehl-i
Kitap, kendi dinlerine gore namazlarim kilmakta idiler. Hatta Yahudi
ve Nasara, namazlarinda kiyamdan sonra dogrudan dogruya secdeye

234 Riik( ile namaz kilma ise,

giderler, dolaysiyla da riik(i yapmazlardi.
Islam dinine mahsustur. Nitekim Bakara suresindeki “Riiktiya gidiniz.”>*
emriyle buna isaret edilmektedir.?*® Ayrica miigriklerin, Miisliimanlara
karg1 gosterdikleri amansiz baski ve igkence de, Mekke miisriklerine karg
menfi tavir sergilenmesinin sebepleri arasinda sayilabilir.*” Bu nedenle,

Hz. Peygamber’in Mekke’de iken vahyin gelmedigi konularda miigriklere

234 Alfist, a.g.c., 1/247.

235 Bakara, 2/43.

236 Eimalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1/337.
237 Giiner, a.g.e., s. 120-121.
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benzememek i¢in Ehl-i Kitab’a uymayi tercih etmesi, bu hususu destekle-
mektedir. Bu durum, su olayda daha agik bir sekilde gortilmektedir.

Islim mesajinin bagindan itibaren namaz emriyle yiikiimlii kilinan
Hz. Peygamber’in ne tarafa yoneldigi hususunda, alimlerin farkl gortisleri
olmakla birlikte?*® genel yaklagim, Hz. Peygamber’in kibleyle ilgili bir emir
gelmedigi igin uzun siire kendi ictihadiyla Siileyman Mabedi’ne yonelerek
namaz kildigidir. Rivayet edildigine gore Hz. Peygamber, Mekke done-
minde iken Kabe’yi Oniine alarak Beytii’l-Makdis’e dogru yonelmekteydi.?*
Ancak, Medine’ye hicret edince bu iki kibleyi birlestirme imkani ortadan
kalkmug ve Yiice Allah, O’nun Beytii-l Makdis’e dogru yonelmesini emret-
migtir. Bunun iizerine Hz. Peygamber, hicretten sonra 16-17 ay boyunca
Beyti’l-Makdis’e yonelerek namaz kilmigtir.>* Bu durum Medine’de bu-
lunan Yahudileri de sevindirir.?*!

Hz. Peygamber’in Beytii’l-Makdis’e yonelmeyi tercih etmesinde,
Ehl-i Kitap’la samimiyet kurmak? ve onlarin Islim’a yonelmesini
saglamak oldugu soylenebilir. Aslinda Ehl-i Kitap’la kible birliginin
maksatlar1 arasinda, Allah’tan gelen biitiin dinlerin 6zde bir oldugunu
gostermek de vardir.?** Bu noktadan hareketle Ehl-1 Kitap’la kible birligi
igerisinde olmanin, pek ¢ok ortak birliktelikleri ve uzlagmalar1 berabe-
rinde getirmesi miimkiindiir. Zira Yiice Allah’a tevecciih ederken aym
kibleye yonelme, yonelenlerin kalp ve goniillerinde bir rabita meydana
getirmekte ve birbirlerine kargr ayr1 bir yakinlik olugturmaktadir. Boyle-
ce ayn1 kibleye yonelen insanlarin, miisterek hedefler etrafinda bir araya
gelmeleri kolaylagmig olur.

Ote yandan Islim’in nazarinda hem Kibenin hem de Beytii'l-
Makdis’in degeri biiyiiktiir. Buna bagli olarak bir taraftan Hz. Peygamber,
Kudiis’e dogru tevecciih etmekle Ehl-1 Kitap’la arasindaki ortak paydanin

238 Farkli goriigler i¢in bkz. Razi, Mefitihu’l-Gayb, 4/101.

239 Raz, a.c., 4/101.

240 Malik b. Enes, Saldt, 127; Abdullsh b. Abbas, Tefsiru Ibn Abbas, s. 90; Ibn Sa’d, a.g.c.,
1/241; ibnwl-Cevzi, Zadw’l-Mesir, 1/153.

241 Abdullah b. Abbas, a.c., s. 90.

242 fbnwl-Cevzl, Zadu'l-Mesir, 1/153.

243 Atey, Yiice Kurdn'in Cagdag Tefsiri, 1/250.
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varligina isaret ederken, diger taraftan Kabe’deki putlara tapan miigriklere
muhalif oldugunu gostermektedir.

Ancak Hz. Peygamber’in Ehl-1 Kitab’a karg1 bir iinsiyet ve yakinlik ige-
risinde olma arzusuna mukabil, Yahudiler, IslAm davetini reddedici bir tutum
igerisine girip, Hz. Peygamber ve ashabina karg: kibir ve biiyiikliik taslamaya
kalkistilar.*** Hatta Yahudiler, bunlarla da yetinmeyip daha da ileri gittiler ve
Allah Rastlii hakkinda birtakim yakisiksiz ifadeler kullanmaya da bagladilar.
Ehl-i Kitap “Hz. Muhammed (s.a.v.), bize dinde muhalif davraniyor ama
bizim kiblemize tabi oluyor. Hz. Muhammed (s.a.v.) ve adamlar1, kiblenin
neresi oldugunu bilmiyorlardi, biz onlara yol gosterdik.” seklinde ileri geri
konugmaya baglayinca Hz. Peygamber, Kabe’ye yonelmeyi arzu etti. Bunun
tizerine su ayetlerin nazil oldugu rivayet edilir:2*

“Elbette ilahi buyrugu bekleyerek yiiziiniin semada aranip durdu-
gunu goriiyoruz. Artik miisterih ol, iste memnun olacagin kibleye seni
yoneltiyoruz!”# Iste Kur’An bu 4yetiyle, Miisliimanlarin tevhid inancinin
onciisii durumunda olan ve Hz. Tbrahim tarafindan bir mabed olarak ya-
pilan Kabe’ye tevecciih etmelerini istemektedir.

Su halde Miisliimanlarin bir siire Beytii’l-Makdis’e dogru namaz kil-
malari, miiminlerle Ehl-1 Kitap arasinda dini ritiieller ¢ergevesinde ortak
paydalarin bulundugunu gostermektedir. Iste Hz. Peygamber Kudiis’e
dogru yonelerek, Ehl-i Kitap’la arasinda iliskileri daha giizel ve daha yapici
bir zemine ¢ekmek istemigtir.

Netice itibariyle anlagilmaktadir ki, Kur’an bir¢ok ayetinde Ehl-i
Kitab1 degerlendirirken, bagta inanglarinda sapma yagsamalari, ilahi ki-
taplara ve peygamberlere kargi olumsuz tutumlar1 ve diinyaya ¢ok ragbet
etmeleri olmak iizere, daha pek ¢ok konuda kitap ehline sert elestirilerde
bulunmaktadir.?*” Ancak Kitap ehline yoneltilen pek ¢ok elestiriye muka-
bil, diger din mensuplariyla Ehl-i Kitab’in arasinda bir tercih s6z konu-
su oldugunda ise Kur’an, agik¢a Ehl-i Kitab’in yaninda yer almaktadir.

244 Derveze, et-Tefsira’l-Hadis, 6/256.

245 Hizin, a.g.e., 1/88; Ates, Yiice Kur’in’n Cagdag Tefsiri, 1/250.
246 Bakara, 2/144.

247 Bakara, 2/91, 93, 96; Al-i Imran, 3/112; Nis, 4/46; Tevbe, 9/30.
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Ozellikle Yahudi ve Hiristiyanlarin kaynak itibartyla vahye dayanan ki-
taplara sahip olmalari, onlar1 kitabr olmayan topluluklara gore daha farkl
degerlendirmeyi netice vermigtir.?*® Zira kitap ehli, ulhiyet ve niibiivvet
konularina ait bir kisim bilgileri ve son peygamberin gonderilecegine
yonelik bazi malumatlart biliyorlardi. Iste biitiin bu yonleri gz éniinde
bulundurulan Ehl-i Kitap, Kur’an tarafindan bilgi kaynag: kabul edilerek
referans gosterilmis ve diger din mensuplarindan ayr tutulmugtur.

D. Ehl-1 Kitab’a Taninan Hukuki Ayricaliklar

Islam dini, insamin basta Allah ile iligkileri olmak iizere, diger tiim in-
san ve varlikla miinasebetlerini diizenlemek iizere gonderilmis olan deger-
ler manzumesidir. Bu degerler manzumesi, insanin hemcinsleriyle girdigi
komguluk, akrabalik, ticaret vb. daha birgok konudaki iligkiler dizisine yon
vermektedir. Bu gercevede Islim, kendi biinyesinde Ehl-i Kitab’a 6zel bir
hukuki konum vermekte ve onu kendi toplumunda diger din mensupla-
rindan daha ayricalikli kilmaktadir.

Ayrica IslAm’in ilk dénemlerinden itibaren Miisliimanlar, farkli dini ve
etnik gruplarla bir arada yagama durumunda olmuslardir. Bu durum be-
raberinde farkli din mensuplarinin dini, hukuki, siyasi ve sosyal alanlarda
bir¢ok iligki gesidini netice verir. Bu yoniiyle Hz. Peygamber’in 6zellikle
hicret sonrast Medine doneminde, Yahudi ve Hiristiyanlarla gesitli husus-
larda sik sik diyalog halinde oldugu ve bu konularda sosyal normlar olus-
turdugu gozlenmektedir. Iste bu boliimde, Miisliimanlarin Ehl-i Kitap’la
kuracaklar1 diyaloglarin vahiy boyutundaki referanslarini gosterecektir. Bu
baglamda Kur’an-1 Kerim’in Ehl-i Kitab’a tanidig1 6zel hukuki konumlar

arasinda en dikkat ¢ekeni, kitap ehli kadinla evlenme meselesidir.

1. Ehl-i Kitap Kadinlarla Evlenme

Toplumun ilk yapr tagi olma Ozelligini tagiyan ve sosyal hayatin da
gekirdegi olan aile, insanlk tarihiyle birlikte ortaya ¢ikmig ve biitlin insan
toplumlarinda ilk grup olarak kendisini gostermigtir. Bu ilk grup, insanin

248 Mehmet Pagact, Kutsal Kitaplarda Oliimétesi, s. 16.
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en derin ve en kokli, kismen de organik nitelikteki 6zelliklerine dayanan
evrensel bir kurumdur.> Iste bu evrensel kurum, basta psiko-sosyal ve
kiiltiirel gelisim olmak iizere, insanoglunun birgok yonden gelisimini sag-
lamada ve toplumlar ayakta tutmada, biiyiik pay sahibidir.

Diger yandan Islim toplumunun temelini ve birligini olusturmada,
ailenin belirleyici bir rol oynadigi goz ardi edilemez. Bu yiizden IslAm dini,
ailenin saglam bir gekilde kurulup devam ettirilmesine ve korunmasina son
derece 6nem vermigtir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de ve Hz. Peygamber’in
hadislerinde evlilik miiessesesinin faydalarina, hikmetlerine, 6nemine,
fonksiyonuna ve isletilmesine yonelik degisik tegvikler bulunmaktadir.?%°

Ailenin iki temel yapitagt olan kar1 ve koca, bu evrensel kurumu
ayakta tutmada, birbirlerine degisik unsurlarla bagldir. Esleri birbirine
baglayan unsurlarin baginda ise, aralarinda meydana gelen sevgi, saygi ve
merhamet gibi yiiksek degerler yer alir. Bu yiizden aile miiessesesi kendi
bireylerinden, bagka hi¢bir sosyal miiessesenin istemedigi kadar sevgi,
saygl, yakinlik, sadakat ve fedakarlik ister. Kur’an-1 Kerim bu hususa,
O’nun (varliginin ve kudretinin) delillerinden biri de, Kendilerine 1sin-
maniz i¢in, size iginizden egler yaratmasi, birbirinize karg1 sevgi ve sefkat
var etmesidir.”?! dyetiyle igaret etmekte ve esler arasindaki kargilikl sevgi,
muhabbet ve merhametin 6nemine 6zellikle vurgu yapmaktadir.

Es se¢gme konusunda, Miisliman bireyleri yonlendiren Kur’an-1
Kerim, miiminlerin ya bir Miisliiman kadinla ya da iffetli ve hiir olan Ehl-i
Kitap bir kadinla evliligine izin Verdigini su ﬁyetiyle bildirmektedir:

e SLanl r@ J,svs\aw, rss J, s \f,\ J.m fu,, ul::.bj\(,ﬁ J,\ w.!\
ﬂwﬁwm&)r\ ﬁ}"“‘"\ b\ VSLA U.pul,ﬁ\ \fj\ J..JJ\ J“ ul....a;ml\j UL.A},‘J\

,A;..S\ o,>‘>1\ Y s bs is uLuYL S S5 01aAT EAvES Y5 “Bugiin size
temiz ve lezzetli seyler helal kilind1. Ehl-i Kitab’in kestikleri ve diger yiye-
cekleri size helaldir. Sizin yiycekleriniz de onlara helaldir. Namuslu, zinaya

girmemis ve gizli dostlar edinmemis insanlar halinde yagamaniz sartiyla,

249 Donmezer, a.ge.,s. 214.

250 Nisa, 4/3; Rtim, 30/21; Niir, 24/32; Nahl, 16/72; Ahmed b. Hanbel, 1/378; Buhari, Nikah,
2-3; Miislim, Nikah, 1-3, 5; Ibn Mace, Nikdh 1, 5.

251 R{im, 30/21.
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miiminlerden hiir ve iffetli kadinlarla, sizden Onceki kendilerine kitap
verilenlerden hiir ve iffetli kadinlar da mehirlerini verip nikihladiginizda
size helaldir. Kim imani inkar ederse biitiin yaptig1 isler boga gider ve o,

ahirette de ziyana ugrayanlardan olur.”?%>

Miisliiman’in Ehl-1 Kitap’la evliligine izin veren Kur’an, kitap ehli di-
sindaki gayri miislim, miisrik, kafir ve putperest kadinlarla evlilige de yasak
getirmigtir.253 Zira Islam, evliligin saglam bir zemine oturmasi ve siireklilik
arz etmesi i¢in evlenecek kisiler arasinda “kiiftivv™ gibi 6nemli bir prensibe
yer verir. Buna gore ozellikle din farki, evlilikler igin ciddi bir engel kabul
edilmistir. Bu yiizden Kur’an ¢ok agik bir sekilde Miisliimanlarin, miigrik
erkek ve kadinlarla evlenmesini yasaklamugtir. Ancak Kur’an, diger bir kisim
konularda oldugu gibi bu konuda da Ehl-i Kitab’a 6zel bir statii tanimig ve
Miisliiman erkeklerin, gayri miislimler igerisinde sadece Ehl-i Kitap kadin-
larla evlenmesini helal kabul etmigtir. Zira kitap ehli olma, semavi din men-
suplarint birbirine yaklagtirmakta ve 1sindirmaktadir. Bu yiizden s6z konusu
ayetteki “kendilerine kitap verilenler” ifadesiyle, Miisliimanlarla kitap ehli
arasinda kaynak ve hedef birliginin bulunduguna, kaynasma ve yakinhgin var

254

olduguna, ortakliga ve ortak noktalara vurgu yapilir.

Miifessirler, bu ayet baglaminda iki farkli goriis ileri stirmiiglerdir.
Birinci goriisii savunanlarin baginda, Ibn Omer gelmektedir. Ibn Omer
“Miigrik kadinlar iman etmedikge onlarla evlenmeyin!™®* ayetini delil
gostererek, Ehl-1 Kitap’tan bir kadinla evlenilemeyecegini ileri stirmiistiir.
Ciinkii Ehl-i Kitap, Hz. Is2’y1 ilah kabul etmekle, sirkin en biiyiigiinii
irtikap etmis olmakta ve miigrik sayilmaktadir. Dolayisiyla sirk igerisinde
bulunan kitap ehliyle evlenilmesi, caiz degildir.?%

Ancak pek ¢ok iilema, bu goriigii isabetli bulmamig ve benimseme-
migstir. Onlara gore miisrik kadinlart nikdhlamay1 haram sayan dyet*” amm
olup, “Sizden 6nce kendilerine kitap verilenlerin, hiir ve iffetli kadinlar,

252 Maide, 5/5.

253 Bakara, 2/221; Miimtchine, 60/10.

254 Tabatabal, a.g.c., 5/205.

255 Bakara, 2/221.

256 Serahsi, a.g.c., 4/210; EbG Hayyén, a.g.c., 2/163; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 2/15.
257 Bakara, 2/221.
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size helal kilind1.” ayetiyle tahsis edilmigtir. Buna gore Yiice Allah Miis-
limanlarin girk ve kiifiir ehli hari¢, Ehl-i Kitap kadinlarla evlenmesini
miibah kilmistir.?%

Diger taraftan, bazi Islam bilginleri, “Sizden 6nce kendilerine kitap
verilenlerden hiir ve iffetli kadinlar da mehirlerini verip nikahladiginizda
size helaldir.”?% 4yetinden yola ¢ikarak Islim iilkesinin vatandast olan
Yahudi ve Hiristiyan kadinlarla evlenmenin, helal oldugunu iddia

etmislerdir.?6°

Ancak bu éyet, ister Islim vatandagi olsun isterse olmasin tiim Ehl-i
Kitap kadmla evliligin, miibah oldugunu gosteren agik bir delildir. Zira
bu dyette, kayit getirilmeksizin mutlak ifadelere yer verilmesi, Ehl-i Kitap
kadinlarina herhangi bir sinir getirmeyi engellemektedir. Yine bu ayetin
son inen ayetlerden olmasi, onun hiikiimlerini nesih dig1 yapmaktadir.?6!
Bu nedenle ayette, “Sizden Once kendilerine kitap verilenlerden hiir ve
iffetli kadinlar da mehirlerini verip nikahladiginizda size helaldir.” seklinde
mutlak bir ifade kullanilmasi, biitiin kitap ehlinin, bu hitkme girdigini gok
acik bir sekilde bildirmektedir. Boylece evlenilmesi helal olan Ehl-1 Kitap
kavramima muahid, zimmi harbi Yahudi ve Hiristiyanlar girmis olur.>®?
Dolayisiyla bu genel hitkme, giiniimiizde yasayan Yahudi ve Hiristiyan
kadinlar da girmektedir. Sadece baz1 IslAm bilginleri, harbi olan kitap ehli

kadinla evliligin kerahetine dikkat ¢ekmislerdir.?¢?

Iste Miisliimanlar igin biitiin Ehl-i Kitap kadinlarin helal sayilmast,

genellikle cumhurun goriisii olarak kabul edilir.2** Bu goriig, Islim alim-
leri arasinda o kadar muteber sayilmigtir ki bazilar1 sahabe ve tabiinden
pek ¢ok alimin, kitabi kadmnla evlilige cevaz verdigini,*® bazilar1 bu

hususta, sahabenin icmar oldugunu séylemislerdir.66 Iste Ehl-i Kitab’in

258 Hizin, a.g.e., 2/15; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 2/15.

259 Maide, 5/5.

260 Rz, Mefitihu’l-Gayb, 11/116; Ebi Hayyn, a.g.e., 3/432.

261 Tabatabal, a.g.c., 5/205.

262 Kurtubi, a.g.c., 6/79; ibn A§ﬁr, a.g.e., 6/124.

263 Qafii, el-Umm, 5/43; Ibn Abidin, a.g.c., 3/45; Nevewi, el-Mecmu’, 16/232.
264 ibn Abdisselam, a.g.e., 1/159; Elmalili, Hak Dini Kur’in Dili, 3/1581.

265 phy Hayyin, a.g.c., 3/432.

265 Girbini, a.g.c., 3/187.
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kadinlarina yonelik bu yaklagim, cumhurun ve fakihlerin genel yaklagimi
ve goriigiidiir.?”

Diger taraftan Yiice Allah, kitap ehlinin kadinlarini helal kilinca, Miis-
liiman erkekler “Onlar bizim dinimiz tizere olmadiklar: halde, o kadinlarla
nasil evlenebiliriz?” demislerdir. Buna mukabil Ehl-i Kitap kadinlar da
kendilerinin Misliman erkeklerle evlenmelerine izin verilmesini, Yiice
Allah’in, onlarin amellerinden razi olmasina baglamislardir. Bunun iizerine
Yiice Allah, su buyruklart indirmigtir:268

“Kim imani inkér ederse biitiin yaptig1 isler bosa gider ve o, ahirtte
de ziyana ugrayanlardan olur.”**’

Mukatil “Kim iman1 inkr ederse” ifadesini, “Ehl-1 Kitap kadinlardan
kim, Allah’in vahdaniyetine kiifrederse, o kafirlerden olur.” geklinde agik-
larken?”® Katade bu ifadeyi, Ehl-i Kitap’la evliligin miibah olduguna inan-
makta zorluk ¢eken bir grup Miisliimana yonelik olarak, “Kim Kur’an’da
inenleri inkér ederse, ameli bosa gider.” seklinde yorumlamaktadir.?”!

Burada ozellikle vurgulanmasi gereken husus, IslAm dininin, toplu-
mun en temel miiesseslerinden olan aile miiessesesinin kapilarini Ehl-i
Kitab’a agmug olmasidir. Buna gore Miisliiman bir kiginin evlendigi Ehl-i
Kitap bir kadinla ¢ok igli diglt olmas1 ve onu ¢ok sevmesi, o kimsenin bir
aile yuvast kurmug olmasinin geregidir. Yukarida zikredilen ayet gergeve-
sinde vurgulamak gerekir ki, IslAm bir Miisliiman’in en yakininda olma
konumunda bulunan egini, Ehl-1 Kitap’tan se¢gmesine izin verir. Bunun
neticesinde Miisliiman, Ehl-i Kitap’tan olan egini sevmek ve ona goniilden
baglanmak durumundadir. Zira ailede, sevgi baglarindan daha etkili bir
kanun veya esas yoktur.?”2

Diger taraftan IslAm dini, aileler aras: baglara da biiyiik 6nem verir.
Bu yiizden, erkek ve kadinin evlilik akdini yapmasiyla, esler arasinda ak-
rabalik ve hisimlik iligkileri baglamig olmaktadir. Buna goére Miisliiman

267 Maverdi, en-Nuket ve’l-Uytin, 2/17.

268 Mukatil b. Siileymén, a.g.e., 1/455.

269 Maide, 5/5.

270 Mukatil b. Siileyman, a.g.c., 1/455.

271 Rézi, Mefitihul-Gayb, 11/118.

272 Ebu Zehra, Islim’da Toplum Diizeni, s. 81.
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bir erkek, kitap ehli bir kadinla evlenmek suretiyle onu, bir Omiir hayat
arkadagi, evinin hanimefendisi ve gocuklarinin annesi yapar. Daha da otesi,
kitap ehli bir kadinla evlenen Miisliiman erkegin, bu evlilik sebebiyle, ken-
di haniminin annesi, babasi, kardesleri ve akrabalariyla hisimlik iligkileri ve
yakinliklar1 baglamaktadir. Dolayisiyla bu yakin akrabalara kargt da Miis-
liiman erkegin, sila-i rahim gorevi ve sorumlulugu bulunmaktadir.?”® Zira
Islim’da aile bireyleri arasindaki iligkiler ve kan bagi 6ylesine vurgulan-
mugtir ki Miislimanlarin aile fertlerini ziyaret edip onlarla yakinlagmalari
ve aile baglarim giiglendirip canli tutmalari, dini bir vazife sayilmaktadir.?7*
Nitekim “Sen, sevdigini dogru yola iletemezsin, fakat Allah, diledigini
dogru yola iletir.”?” 4yeti, Hz. Peygamber’in, inanmayan amcasina yakin-
ligin1 ve ona olan sevgisini gostermektedir.

Su halde bir Miisliiman erkek, Ehl-i Kitap’tan olan bir kadinla kargi-
likli sevgi ve merhamet temeline dayali bir aile kurabilmekte*”¢ ve sila-i
rahim gergevesinde onun akrabalariyla gahsi, ailevi, begeri, sosyal ve ticari
birgok yakin iliski normlarini ortaya koyabilmektedir. Iste biitiin bu ya-
kinlik ve iligkilerin vazgegilmez yoniinii, kisiler arasinda gergeklesecek ok
yonlii diyaloglar olugturur. Yoksa kitap ehli insanlarla, ailevi yakinliklar
kurduktan sonra, onlarla baglar1 koparmak ve onlar1 dislamak, IslAm’in
tasvip edecegi davranig sekli olamaz.

Kur’an, nazil oldugu dénemde kitap ehlinin tevhid ilkesinden sapa-
rak teslis inancini benimsemis olduklarini ifade etmesine ragmen,?”” bu
ayetiyle kitap ehli kadmnlarla evlilige miisaade ettigini bildirmektedir.?”®
Boylece Kur’in Miisliimanlarin, Yahudi ve Hristiyanlarla igli digh yasa-
masina, onlarla yakinhik kurmasmna ve diyalog igerisinde olmasina hatta
dostluk ve sevgi tohumlar1 yegertmesine bile izin vermektedir.

273 Ytisuf Karadavi, el-Helal ve’l-Hardm fPl-Islim, Tttihddw’l-IslAmi cl-Alcmf, 1978, s. 147.

274 Seyyid Hiiseyin Nasr, Geng Miisliimana Modern Diinya Rehberi, terc. Sahabeddin Yalein, Iz
Yay, Istanbul, 1995, s. 84.

275 Kasas, 28/56.

276 Muhammed el-Gazzali, Kur’in-1 Kerim’in Konulu Tefsiri, terc. Sahin Giiven, Ekrem Demir,
S$tir4 Yay,, Istanbul, 2000, s. 100.

277 Nisa, 4/171; Maide, 5/73.

278 Ate, Yiice Kur’An'in Cagdag Tefsiri, 2/470.
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Ilk Donemlerden Itibaren Ehl-i Kitapla Evlilik Uygulamalari

Kur’an’in helal kilmig oldugu Ehl-i Kitap’la evlilik meselesinin
uygulamalari, asr-1 saadetten itibaren Islim toplumlarinda goriiliir. Ni-
tekim Hz. Peygamber, Kurayza Yahudilerinden olan Reyhane’yi cariye
olarak degil, zevce olarak hanesine dahil etmek ister ve bu maksatla ona
ortiinmeyi teklif eder. Ancak Reyhane: “Ey Allah’in Rasulii! Beni cariye
olarak tut; bu, senin i¢in de benim i¢in de daha uygundur.” deyince Hz.
Peygamber, ona Miisliiman olmasini teklif eder. Reyhane, bunu da ka-
bul etmeyip, Yahudilikte kalmakta 1srar edince Hz. Peygamber, ona bir
zorlamada bulunmaz. Fakat Reyhane, bir miiddet sonra kendi karari ile
Miisliiman olur.?”® Ayni sekilde Hz. Peygamber, Hayber Yahudilerinden
Hz. Safiye ile izdivacinda ona “Sayet eski dininde kalmak istersen, seni
Islim’a zorlamayiz” diyerek onun, Islim’ kabul etmesine yonelik bir
baski ve zorlamada bulunmamigtir.?®° Dolayisiyla bir Miisliiman erkekle
evlilik yapan Yahudi ve Hiristiyan bir kadin, kendi dinini muhataza
edebilmekte ve inandig1 dinin gereklerini yerine getirme hakkina sahip

bulunmaktadir.

Ehl-i Kitap’la evlilik, sahabe uygulamalarinda da goriiliir. S6z gelimi
Hulafa-1 Ragidin’den Hz. Osman b. Affan’in kendi hilafeti sirasinda, Naile

bint Ferésife adli Hiristiyan bir kadinla evlendigi ifade edilmektedir.?®!

Ayrica Agere-1 Miibessereden Talha b. Ubeydullah, sahabenin biiyiik-
lerinden Huzeyfe b. Yeman ve Hz. Peygamber’in sairi Kab b. Malik de,
Ehl-i Kitap’tan bir kadinla evlenmigtir.?$2

Geride verilen bilgilerinden ve ilk donem uygulamalardan anlagil-
maktadir ki Kur’an Miisliimanla Ehl-i Kitap arasinda muhabbete, sevgi-

ye, sefkate ve merhamete dayali bir aile hayatinin kurulmasina miisaade

279 ibn Higim, a.g.c., 3/245; Izzuddin Ibnwl-Esir, Usdii’l-Gabe, 7/120-121; Canan, “Peygam-
berimizin Ehl-i Kitap’la Diyalogu”, s. 122.

280 Vikudi, a.g.e., 2/707; Taberi, Tarihu’t-Tabert, 2/213; Canan, “Peygamberimizin Ehl-i Kitap’la
Diyalogu™, s. 122.

281 f,uddin Ibnwl-Esir, el-Kémil £i’tT4rih, 3/98; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, 7/153.

282 Taberd, Cimiu’l-Beyan, 2/377; Serahsi, a.g.c., 4/210; Ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, 2/296-297;
Hizin, a.g.e., 2/14; Ebti Hayyan, a.g.c., 2/163.
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etmektedir.?®® Bu durumda denebilir ki, Kur’dn’m Miisliiman birey i¢in
Allah ve Rastli'nden sonra belki de en g¢ok sevebilecegi kisiyi Ehl-i
Kitap’tan segmesine imkan tanimasi, Ehl-i Kitap’la kurulacak diyalogun
boyutunu ve sinirmi gostermesi bakimindan 6nem arz etmektedir. Zira
Ehl-i Kitap’tan bir kadinla evlenen Miisliiman bir kiginin, 6ncelikle aile igi
huzur ve saadetini stirdiirmesi, sonra da akraba ve yakinlariyla giizel iligki-
ler kurmasi, ancak kitap ehlinden olan hanimi ve onun yakinlartyla diyalog
kanallarin1 gok yonlii canli tutmasi sayesinde miimkiindiir. Aksi takdirde
evlilik miiessesesinin, saglikli devam etmesi ve aile bireylerine mutluluk ve
huzur getirmesi miimkiin olmayacaktir.

2. Kestiklerinin ve Yemeklerinin Yenmesi

Miisliimanlar, Mekke doneminde genellikle miigriklerle, Medine do-
neminde ise daha ¢ok Ehl-i Kitap’la, ayn1 ortami paylasmak durumunda
kalmuglardir. Ayni sosyal hayati1 ve toplumu paylasmanin bir geregi olarak,
Hz. Peygamber ve ashabi gayri miislimlerle, ozellikle de Ehl-i Kitap’la
komsuluk, aligveris, yeme igme gibi birtakim begeri ve sosyal iligki igerisin-
de olmuglardir. Zira ayn1 mahallede birlikte oturmalari, ayn: iklimi yaga-
y1p, ayni havayi soluklamalari, ayni topraklart ekip bigmeleri, ayni garg1 ve
pazarda bir araya gelip aligveriste bulunmalari, Miisliimanlarla Ehl-i Kitap
arasindaki beseri diyaloglar1 ve sosyal iliskileri kaginilmaz kilmigtir. Ancak
bir taraftan Miisliimanlarin s6z konusu gruplarla sosyal iliskiler igerisinde
olma zorunlulugu bulunurken diger taraftan IslAim’in temel kaynaklari,
yeme igme ve evlilik gibi beseri ve sosyal iliskilere yonelik Miisliimanlara
birtakim sinirlar ve sinirlamalar getirmektedir.

Kur’in birgok konuda miigriklere nispetle farkli muamele yaptig
kitap ehline karsi, kestiklerini ve yemeklerini yeme hususunda da ayr1 bir
tutum sergilemektedir. Tste bu hususta Kur’An kitap ehline gosterecekleri
muameleyi su ayetle bildirir:

“Bugiin size temiz ve lezzetli seyler helal kilindi. Ehl-1 Kitab’in kestik-
leri ve diger yiyecekleri size helaldir. Sizin yiycekleriniz de onlara helaldir.
Namuslu, zinaya girmemis ve gizli dostlar edinmemig insanlar halinde

283 Karadavi, “Bhl-i Kitap’la Diyalog ve Bayramlagma”, s. 194.
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yagamaniz gartiyla, miiminlerden hiir ve iffetli kadinlarla, sizden 6nceki
Ehl-i Kitap’tan hiir ve iffetli kadinlar da mehirlerini verip nikahladiginizda
size helaldir.”?%*

Miifessirlerin gogu, ayet-i kerimede gegen “Kendilerine kitap veri-
lenlerin yemegi, size helaldir.” ciimlesini, “Ehl-1 Kitab’in kestikleri size
helaldir.” seklinde anlamuglardir.?®® Bu ayetteki “taam” kelimesinden
maksat ekmek, meyve vb. yiyecekler olmayip, Ehl-1 Kitab’in kestikleridir.
Cilinkii pak ve temiz olan yiyecekler, biitiin insanlar i¢in miibahtir.?%¢ Zira
kesilen hayvanlarin diginda kalan yiyecekler, Ehl-1 Kitap olmazdan 6nce
de olduktan sonra da, zaten helaldir.?®” Bu yiizden gayri miislimlerin,
kendilerine ait yemeklerin iyi ve temiz olanlarindan Miisliimanlara yedir-
melerini yasaklayan bir hiikiim, Kur’an ve sahih siinnette yoktur.?®® Buna
gore Ehl-i Kitab’in fiilleriyle yenecek hale gelenler, bizzat onlarin kestikleri
hayvanlardir. Bu durumda Miisliimanlarin kestikleri kitap ehline, onlarin
kestikleri de Miisliimanlara helal olur.

Bununla birlikte bir kisim alimlere gore kesmek anlamina gelen,
“zebh” ve “zekat” kelimelerinin yerine “tadm” kelimesinin tercih edilmesi,
bosu bosuna degildir. Bu kullanim, Ehl-i Kitab’a ait biitiin yiyeceklerin
kapsama alindigini ve onlarin da helal oldugunu ifade etmektedir.?®® Zira
Miisliimanlar gayri miislimlerle olan iliskilerinde son derece ihtiyath ve
temkinli bir tutum sergilemekte idiler. Bunun sebebi ise, miiminlerin da-
ha 6nce Ehl-1 Kitap’la i¢ i¢e yagamama, onlara karigmama, onlarla temas
halinde olmama ve onlar1 dost edinmeme hususunda kesin bir dille uyaril-
malaridir. Buna bagli olarak da Miisliimanlarin kalpleri Ehl-i Kitab’in yiye-
ceklerini helal sayma hususunda bir tiirlii tatmin olmamaktadir. Bu yiizden
Ehl-i Kitab’in yiyeceginin helal kilinigi, temiz seylerin helal kilinigtyla
baglantili olarak zikredilince, Miisliimanlar kitap ehline ait yiyeceklerin

28% Maide, 5/5.

285 Mukatil b. Siileymén, a.g.e., 1/455; Méverdi, en-Nuket ve’l-Uytin, 2/17; Razi, Mefitthu’l-
Gayb, 11/115.

286 Derveze, et-Tefsira’l-Hadis, 9/46.

287 Razi, Mefitihul-Gayb, 11/115.

288 Derveze, et-Tetsiru’l-Hadis, 9/48.

289 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 3/1578; Karadavi, el-Helal ve’l-Hardm fi’l-Islim, s. 61.
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de, helal kilinan diger temiz seylerin kapsamina girdigini anladilar. Béylece
Miisliimanlarin gonliindeki huzursuzluk dindi ve kalpleri mutmain oldu.?*

Nitekim sahabenin, Ehl-i Kitab’in kaplarini kullanma hususundaki
endigeleri, hem kitap ehlinin kestikleri digindaki yiyeceklerin dikkate
alindigini hem de yukarida anlatilan Miisliimanlarin tedirginligini goster-
mektedir. Ebu Sa’lebe el-Hugeni, bir giin Hz. Peygamber’e: “Ey Allah’in
elgisi! Biz, Ehl-i Kitab’in yagadig1 bir bolgede yastyoruz. Onlarin kaplarini
kullanip iginde yiyip igebilir miyiz?” diye sorar. Bunun tizerine Hz. Pey-
gamber (a.s.) soyle buyurur: “Eger siz Ehl-i Kitab’in kaplarindan bagka
kaplar bulabiliyorsaniz, onlarin kaplarindan yemeyin. Sayet bulamiyorsa-
niz, 6nce onlarin kaplarini yikar, sonra da igerisindekileri yiyebilirsiniz...”!
Boylece bir Miisliiman igin kitap ehlinin, hem kestiklerini hem de onlarin
yiyeceklerini yemenin, helal oldugu anlagilmaktadir.

Ancak Ehl-1 Kitab’in kestiklerinin ve yemeklerinin genel olarak helal
olmasini, Kur’dn’da haram oldugu ifade edilen bir kisim yiyecek ve igecek-
ler sinirlandirmaktadir. Buna gore domuz eti, les, kan leg, kan, Allah’tan
bagkas1 ve dikili taglar adina bogazlanan hayvanlarin etleri yasaklanmigtir.>
Su halde Ehl-i Kitab’in kestiklerinin ya da genel anlamda yiyeceklerinin
ve igeceklerinin helal olmast, Islami agindan miibah sayilan ve temiz olan
yiyecek ve igeceklerle kayitlidir.

Bunun yaninda Ehl-i Kitab’in kestikleri meselesi de, iilema arasin-
da tartijma konusu olmustur. Bir kisim alimler “Allah adma kesilmeyen
hayvanin etini yemeyin.”*? ayetini delil gostererek, bir bagkas: adina ke-
silen hayvanin yenmeyecegini séylemislerdir. Onlara gére Hz. Tsa ve Hz.
Uzeyr’in adina kesilen bir hayvani yemek, helal degildir.?** Buna mukabil
baz1 alimler, Ehl-i Kitab’in kesmis olduklar1 her seyin caiz oldugu soyle-
miglerdir. Hatta kitap ehlinden birisi bir hayvani, Allah adina kesmeyip,
Hz. Isa ya da Hz. Uzeyr adina kesse, onu bile yemek helaldir. Ciinkii

290 TabatabAl, a.g.c., 5/203.

291 Buhari, Zebaih ve’s-Sayd, 10; Miislim, Zebaih ve’s-Sayd, 1; ibn Hibban, a.g.e., 13/190;
Beyhaki, es-Siinenu’l-Kubra, 1/33.

292 Maide, 5/3.

293 En’am, 6/121.

294 Girbind, a.g.c., 4/272.
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onlara gore “Ehl-i Kitab’in kestikleri ve diger yiyecekleri size helaldir.”
ayeti, “Allah adina kesilmeyen hayvanin etini yemeyin.” ifadesini tahsis
etmektedir.?*® Yine bu goriisii savunanlar, “ Yiice Allah, Ehl-i Kitab’in girk
igerisinde oldugunu ve onlarin keserken ne dediklerini biliyor olmasina
ragmen, kitap ehlinin kestiklerini helal kilmigtir.” yorumunu yaparak bu
konudaki goriiglerini daha saglam bir blokaya oturtmak istemiglerdir.?¢

Iste kitap ehlinin kestigi her seyin helal olduguna yonelik bu goriisler,
bagta Ibn Abbas, Ebu’d-Derd4, Ubide b. Simit gibi sahabenin énde ge-
lenleri olmak tizere bir¢ok alim tarafindan savunulmustur.?®” Ayni sekilde
Hazin (v. 741/1341)de, iilemadan bir¢ok kimsenin, bu goriisii benimse-
digini ileri stirmiigtiir.?*®

Diger taraftan Hz. Peygamber’in uygulamalar1 da birgok {ilemanin
serdettigi goriisii destekler mahiyettedir. S6z gelimi, Hayber giinii Hz.
Peygamber, Yahudilerin davetini kabul etmis ve getirdikleri yiyecekleri
yemistir. Ancak bu davette yemegine katilan zehir, onun disleri arasinda
ve girtlaginda iz brrakmugtir. Aldigr lokmay: yutan sahabeden Hz. Bera,
orada vefat etmistir. Yemege zehir koyan Zeynep adli Yahudi kadin ise yap-
nigina kisasen oldiiriilmiistiir. Tste bu olayda, Hz. Peygamber’in ashabiyla
birlikte Yahudilerin davetine istirak etmesi, onlarin sofrasina oturmasi ve
nasil kesildigini sormadan agzina lokmay1 gotiirmesi, Yahudilerin kesip
pisirdiklerinin helal oldugunu gostermektedir.

Yine bir rivayete gore Hz. Peygamber’e hayvanlar1 keserken, Allah’in
adin1 anip anmadiklart bilinmeyen bir toplulugun eti getirilmig ve bu du-
rumda ne yapmalari gerektigi sorulmugtur. Bu durumda Hz. Peygamber,
“Besmele ¢ekin ve yiyin.” demistir.?*’

Su halde son nazil olan ayetlerden “Bugiin size temiz ve lezzetli
seyler helal kilindi. Ehl-i Kitab’in kestikleri ve diger yiyecekleri size he-
laldir. Sizin yiycekleriniz de onlara helaldir.”*% ayetinin sarih anlami ve

295 Sevkani, Fethu’l-Kadir, 2/14.

296 Begavi, a.g.c., 2/13; ibn Kudime, a.g.e., 8/581.
297 Eba Hayyan, a.g.c., 3/431; Sevkani, a.g.c., 2/14.
298 Hazin, a.g.c., 2/14.

299 bn Mace, Zebiih, 4.

300 Maide, 5/5.
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Hz. Peygamber’in uygulamalar1 dikkate alindiginda, pek ¢ok tilemanin
ileri siirdiigii goriigiin daha isabetli oldugu anlagilmaktadir. $u halde
anlagilmaktadir ki Yiice Allah kitap ehli tarafindan kesilenleri ve onlarin
temiz yiyeceklerini, Miisliimanlara helal kilmig ve ondan da herhangi
bir geyi istisna etmemistir. Buna bagl olarak Yiice Allah’in Miisliiman-
larla Ehl-1 Kitab’in yiyeceklerini birbirlerine helal kilmasi, her iki dine
mensup insanlarin bir araya gelip birlikte yemek yiyebileceklerini ortaya
koymaktadir.?*! Bu durum, Misliimanlarla kitap ehlinin i¢li digh yaga-
malarini, birbirleriyle ¢ok yakin begeri diyaloglar kurmalarini ve netice
itibariyle her iki semavi din mensuplarinin birbirleriyle yakinlagmalarini
da beraberinde getirmektedir.

Sonug olarak Miisliimanlarin Ehl-i Kitap’la evlenebilmesine ve onlarin
kestiklerini ve temiz olan yiyeceklerini yiyebilmesine yonelik ayetlerin var
olmasi, Ehl-1 Kitap’la diyalog kurulabilecegini gosteren en 6nemli Kur’ani
temellerdir. Bu Kur’ani temellerden yola gikarak su degerlendirmelerde
bulunmak miimkiindiir:

1.Degisik yonlerden Ehl-i Kitab’in farklihigini gosteren yaklagimlar
g6z 6niinde bulunduruldugunda, Kur’an’in siirekli olarak Miisliimanlarla
Ehl-i Kitap arasini birlegtiren ve onlar tek bir cephe konumuna getiren
hedef ve kaynak birligini saglamlagtirma amaci tagidigr goriilmektedir.
Hukuki agidan boyle bir yasama, giiclinii s6z konusu birlikten almaktadir.
Bu birlik ise dogrudan veya dolayl olarak Ehl-i Kitab’in Allah’a inananlar
oldugunun kesinlestirilmesini, nikahlari, kestikleri hayvanlar ve yemekleri
hususunda miigrikler ve putperestlerle aymi tutulmadiklarini ve onlara
besert, sosyal ve dini alanlarda imtiyaz tanindigini anlatmaktadir.*%?

2.Miisliimanlar yeme ve i¢gmelerinde helal olani segme durumunda-
dirlar. Aynt durum kesilen hayvanlar i¢in de gegerlidir. Buna gore Ehl-i
Kitab’in kestikleri Miisliimanlar tarafinda yenebiliyorsa, bu da onlarin helal
olmalarindan kaynaklanmaktadir. Bu durumda Miisliiman Ehl-1 Kitab’in
kestigini helal sayarak, ona giiven igerisinde oldugunu gostermektedir.

3.Kur’din’da Ehl-1 Kitab’in yemekleri ve kestikleri helal kilinmak

301 Mevdtdi, a.g.e., 1/405.
302 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 9/51.
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suretiyle onlarla sosyal dayanigma, rahatlik ve kargilikli uyumun saglanma-
s1 amaglanmaktadir.

4.Ehl-i Kitab’in kestiklerinden ve yiyeceklerinden yeme eylemi, kitap
chliyle Miisliimanlar arasinda kabaligi gideren, kaynasmayz, ticari iligki-
leri ve fiili yakinlagmay1 pekistiren yeni ve kuvvetli bir adim olarak kabul
edilmistir.*® Bu yiizden, ayni kaptan yemek yiyen ve kestikleri birbirle-
rine helal olan insanlarin birbirleriyle yakinhigini ve diyalog kurmalarini
engellemek miimkiin degildir.

5.Ehl-i Kitab’in yaptiklarina karst diglayict degil de kapsayict bir
tutum sergileme, 6zelikle Islim yurdunda yagayan Ehl-i Kitab’t Miislii-
manlarla kaynagtirmakta ve birbirlerine karg1 hoggoriilii olmayr 6greterek
aralarindaki sevgi baglarini giigclendirmektedir.3%*

Su halde Kur’an tarafindan Ehl-i Kitab’in yediklerini yeme ve kadin-
lariyla evlenebilme imkanlarinin tanimasi, begeri ve sosyal iliskiler bagla-
minda Miisliimanlarin Ehl-i Kitap’tan insanlarla bir arada ve barig iginde
yagayabilecegine yonelik uygulamalarini netice vermigtir. Bu noktadan
hareketle, tarih boyu Miisliimanlarin kurduklar1 degisik devlet ve toplum-
larda, Ehl-i Kitap’la yakinlik ve akrabalik baglar1 olugmustur. Bunun so-
nucunda Miisliimanlarla kitap ehlinden kimseler, ayn IslAm toplumunda
bir arada yagama tecriibesini ortaya koymuslardir. Hatta Miisliimanlarla
birlikte kitap ehlinin katkilartyla Islim uygarliginin olusumu saglanmustir.
Siiphesiz bunun saglanmasinda Islim’in, dislayiciliktan uzak, kusatict ve
i¢sellestirici tavrinin biiyiik etkisi olmugtur.3%

E. Ehl-i Kitab’in Kendi Igerisinde Farkli
Degerlendirilmesi

Kur’an-1 Kerim Miisliimanlar digindaki din mensuplarini, degisik
inang¢ gruplarina ayirmaktadir. Bunlar arasinda 6nemli bir yer tegkil eden
kitap ehli, dini ve ahlaki agidan genellikle elestirilmistir. Ancak bu elestirel

303 Derveze, a.e., 9/51.

304 Seyyid Kutub, Fi ZilAlil-Kur’in, 2/848.

305 yasin Aktay, “Jslim ve Devletinin Kiiltiirel Tarafsizlig: Ilkesi”, Kur’An’in Farkli fnang Mensup-
larina Yaklagimu, K.I.D., Konya, 2007, s. 217.
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yaklagimin, tiim Ehl-i Kitab kapsayip kapsamadigi, kitap ehliyle ilgili
ayetlerin hepsine biitiinciil olarak bakildiginda ortaya ¢ikacaktir.

1. Ehl-i Kitab’in Egit Olmamasi

Kur’in’da Ehl-1 Kitab’a getirilen elestirel yaklagim, onlarin biiyiik bir
kismini kapsamug olsa da hepsine yonelik bir tutum olmayip, bir kisminin
inang ve ahlak noktasinda ayr1 kabul edildigine vurgu yapilmaktadur.

Bu yiizden Ehl-i Kitabin ayr1 degerlendirilebilecegini gosteren
ayetlerden birisi Al-i Imran suresinin 113. ayetidir. Bu ayet-1 kerimeyi
kendi baglamindan koparmadan 6ncesiyle birlikte ele almak, daha isabetli
bir sonuca ulagilmasini saglayacaktir.
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“(Ey Ummet-i Muhammed') Siz insanlarin 1y111g1 igin meydana ¢ika-
rilmig en hayirh immetsiniz: Tyiligi yayar, kotiiliigii 6nlersiniz, ¢iinkii
Allah’a inanirsiniz. Ehl-1 Kitap da bu imana gelseydi, elbette kendileri
igin iyi olurdu. Iglerinden iman edenler varsa da ekserisi dinden gikmig
fasiklardir.

Onlar size hi¢bir zarar veremezler, olsa olsa incitirler. Sizinle savagacak
olurlarsa, arkalarin1 doniip kagarlar. Kendilerine yardim eden de bulun-
maz. Allah’tan gelmis olan bir ipe ve insanlar tarafindan uzatilan bir ipe
(sisteme) tutunmalart miistesna, onlar nerede bulunurlarsa bulunsunlar,
tizerlerine zillet damgas1 vurulmugtur. Allah’in gazabina ugramig, meske-
nete mahktim edilmiglerdir. Bu, onlarin Allah’in ayetlerini inkar etmeleri
ve haksiz yere peygamberleri oldiirmeleri sebebiyle olmusgtur. Ciinkii asi
olmuslar ve haddi agmuglardir.

Ehl-i Kitab’in hepsi bir degildir. Onlarin iginde 6yle dosdogru bir
cemaat vardir ki, gece saatlerinde Allah’in ayetlerini okuyarak secdelere
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kapanirlar. Bunlar Allah’t ve ahireti tasdik eder, iyiligi yayar, kotiiliikleri
onler ve hayirlt iglere yarigircasina kosarlar. Iste onlar salihlerdendirler.
Yaptiklar1 hayir ve iyiliklerden, miikafatsiz kalan bir tek iyilik bile bulun-
mayacaktir. Allah glinahlardan korunan takva ehlini pek iyi bilir.”3%

Ayctin zahirl anlamindan ¢ok agik bir gekilde anlagilacagi tizere
Kur’an, 6nce “Miisliimanlarin en hayirli immet olduklarini” bildirmekte,
arkasindan da kitap ehlinin iman etmig olmalarini dilemektedir. Bununla
birlikte kitap ehlinden pek ¢ogunun fasik oldugu, dolayisiyla da onlardan
az bir grubun inandigin ifade edilmektedir. Daha sonra Kur’an kitap eh-
linden fasik olanlarin sifatlarini bildirip, ilahi adalet geregi onlar igerisinde
salih insanlarin bulundugunu da vurgulayarak, kitap ehlinin bir olmadig:-
n1 beyan etmektedir.

Ayetler arasindaki miinasebetin bu gekilde ortaya konmasindan
sonra, miifessirlerin bu ayete ve bu ayette 6viilen Ehl-i Kitab’a getirdik-
leri yorumlar incelenebilir. Miifessirler, ayette giizel sifatlarla 6viilen Ehl-i
Kitabin kim olduklar1 hususunda, farkli yorumlarda bulunmuslardir.
Ancak bunun 6ncesinde, tefsir kitaplarinda bu ayetin inig sebebiyle ilgili
rivayetlere kisaca deginmek gerekmektedir. Zira tefsirciler, bu ayetin anla-
silmasinda, sebeb-i niizule ayr1 bir 6nem vermiglerdir:

1. Ibn Mesud’dan gelen rivayete gore Hz. Peygamber, bir gece ya-
kin aile fertlerinin yaninda iken yats1 namazini geciktirdi. Gecenin
bir vakti geginceye dek gelmedi. Sonra gecenin ilerleyen vaktinde
mescide gelip “Ehl-1 Kitap’tan kimse bu namazi kilmamaktadir.”
buyurarak, arkadaslarina miijdede bulundu. Benzer sekilde yine
Ibn Mesud’dan gelen bir bagka rivayete gore ise Hz. Peygamber,
cemaat yats1 namazi i¢in beklerken, evinden mescide ¢ikarak soy-
le buyurdu: “Dikkat edin, din mensuplar1 arasinda, Yiice Allah
bu saatte sizden bagka zikreden hig¢bir kimse yoktur.” Daha sonra
da bu dyet nazil oldu.*"”

2. Ata’nin rivayetine gore, kirk Necranli, otuz iki Habesli ve ¢
Bizansh olmak iizere toplam yetmis beg kisi, Hz. Isa’nin dininde

306 Ali mran, 3/110-115.
307 Razd, Mefithul-Gayb, 8/164; Kurtubi, a.g.c., 4/175.
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iken, Hz. Muhammed (s.a.v.)’i tasdik edip Islim dinine girmistir.
Iste ayet-i kerime, bunlar hakkinda nazil olmustur.

3. Sevri ise “Bu ayetin, akgam ile yatsi arasinda namaz kilan bir
topluluk hakkinda indigi haberi, bana ulagmist1.” demektedir.?*®

4. Bir bagka goriige gore ise bu ayetler, daha 6nceki ayetlerde Ehl-i
Kitabn zemmedilmesine miiteakip, hepsinin boyle olmayip,
i¢lerinde giizel sifatlarla ve iyl hasletlerle muttasif olanlarin bu-
lundugunu beyan i¢in nazil olmustur.3%

5. Diger bir rivayete gore ise Abdullah b. Selam ve Seleb b. Saide,
Useyd b. Ubey ve Esed b. Ubeyd gibi Yahudi asilli alimlerin
Miisliiman olmalar karsisinda, diger Yahudiler, bu kigilerin aley-
hinde konusgarak soyle demislerdir: “Muhammed (s.a.v.)’e iman
edip tabi olanlar ancak bizim serlilerimizdir. Eger bunlar bizim
hayirlilarimiz olsalards, atalarinin dinini terk edip bir bagkasina
gitmezlerdi.*!* Bu yiizden “Siz dininizi birakip bagka bir dine gir-
diginiz i¢in hiisrana ugradiniz.” dediler. Bunun {izerine Yiice Al-
lah, “Hepsi bir degildir.” buyrugunu indirdi.*!! Taberi tarafindan
Ibn Abbas’a isnad edilen bu rivayet, bahsi gegen yetle ilgili en
meshur rivayettir ve miifessirlerin biiyiik ¢ogunlugu tarafindan

ayetin anlagilmasinda temel rol oynamugtir.

a. Klasik Miifessirlerin Yaklagimlari

Miifessirlerin birgogu, Al-i Imran 113-115. ayetlerin anlagilmasin-
da, Ibn Abbas’a isnad edilen rivayeti esas almuglar ve bu rivayetten yola
¢ikarak, ayette bahsi gegen Ehl-i Kitab’in, Abdullah b. Selam ve arkadas-
lar1 gibi Hz. Peygamber’e iman eden bazi Yahudiler oldugu goriisiinii
savunmuglardir.?'? Buna gore i 4 uLSJ\ JA\ e ifadesi, IslAim’a giren

Ehl-i Kitap geklinde anlagilmis ve bu goru§, tefsir kitaplarinin ¢ogunda

308 Razd, a.c., 8/164.

309 Elmalih, Hak Dini Kur’in Dili, 2/1160.

310 Begavi, a.g.e., 1/343; Kurtubi, a.g.c., 4/175; Albsi, a.g.c., 4/33.

311 Mukatil b. Silleyman, a.g.c., 1/296; Taberd, Cimiu’l-Beyan, 4/52.

312 Beydavi, a.g.e., 1/175; ibn Kesir, Tefsirw’l-Kur’Ani’l-Azim, 1/398; Alﬁsi, a.g.c., 4/33.
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en temel yaklagim olarak kendini gostermektedir.?’* Su halde bu ayetten
maksat, daha once yerilen Ehl-1 Kitap ile Miisliiman olan Ehl-i Kitab’in
esit olmadigidir.?!*

Diger taraftan bu ayetlerdeki Ehl-i Kitap’tan, Miisliiman olanlarin kaste-
dilmedigi goriisii, genellikle gagdas tefsir kitaplarinda bulunsa da ilk donem-
lerden itibaren bazi temel kaynaklarda yerini almistir. Tabiin alimlerinden
Katade, bu ayet gergevesinde Ehl-i Kitab’in hepsini sapmis gormemekte ve
onlar iginde Allah’m muhafaza ettigi kigiler bulundugunu savunmaktadir.315
Taberi, bu ayetin tefsirinde farkli goriisleri serd ederken 6nce su yoruma yer
vermektedir: “Ehl-1 Kitabin iki grubunu olusturan iman ehli ile kiiftir ehli
esit degildir. Yani Ehl-i Kitap, kendi iglerinde esit degildir. Onlar salah ve
tesatta, hayir ve serde fakhidirlar.” Taberi bundan sonra “Abdullah b. Selam ve
arkadaglar1 gibi Ehl-i Kitap olup da Tslim’a girenler” seklindeki tefsir eden-
lerin goriiglerini agiklamaktadir. Ancak Taberi, bu yorumu isabetli bulmayip,
birinci sirada naklettigi goriisiiniin daha dogru oldugunu bildirmekte ve
soyle demektedir: “Bu konuda iki s6zden en dogru olani, “Onlar esit degil-
dir” soziinii sdyleyenlere aittir.31¢ Altst (v. 1270/1854)de kitap ehli arasinda
yapilan anlagmalart bozmayan, kitab: tahrif etmeyen ve istiin konum ve
oOzellikleri olan insanlarin bulundugunu soylemektedir.*!”

Razi, Ehl-1 Kitap’tan muradin kimler oldugu hususunda iki farkli go-
rii bildirmekte ve birinci goriisii “Ayet-i kerimedeki Ehl-i Kitap’tan mak-
sat, biitlin din mensuplarindan, kendilerine kitap verilmis olan herkestir.
Buna gore Miisliimanlar da bu ifadenin muhtevasina girmig olur.” seklinde
agitklamaktadir®*'® Diger goriis ise “Buradaki Ehl-i Kitap’tan maksat Hz.
Musa ve Hz. Isa’ya inanan kimselerdir.” seklinde olup, cumhur’un da
benimsedigi goriistiir. Razi bu gortisleri naklettikten sonra Taberi’nin de
tercih ettigi yorumu destekleyen su agiklamalarda bulunmaktadir: “Allah

313 Mukatil b. Siileymén, a.g.e.,, 1/296; Nesefi, a.g.c., 1/176; Zemahseri, a.g.c., 1/456;
Semerkandi, a.g.e., 1/292; Nisabtri, a.g.c., 4/43.

314 iy Kesir, Tefsirw’l-Kur’ini’l-Azim, 1/398.

315 Taberd, Cimiu’l-Beyn, 4/53.

316 Taberd, a.c., 4/53.

317 Alﬁsi, ag.e., 3/271.

318 Razd, Mefithul-Gayb, 8/164.
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Teala onceki ayette Ehl-1 Kitab’ birtakim kotii sifatlarla tavsif edince,
biittin Ehl-i Kitab’in aym1 olmayip, iglerinde giizel sifatlarla ve begeni-
len hasletlerle muttasif kimselerin bulundugunu bildirmek igin bu ayeti
zikretmigtir.”*" Allime Tabatabat’ye (v. 1401/1981) gore, ayette gegen
“seva” kelimesi, vasfetme amagl bir mastar olup, kitap ehlinin nitelik ve
hiikiim bakimindan esit olmadigini gosterir. Ciinkii onlar iginde bir top-

luluk vardir ki, bunlar Allah’in ayetlerini okurlar.32

b. Baz1 Cagdas Alimlerin Yaklasimlar1

Cagdag alimlerin bu konuya getirdikleri yorumlarsa, s6z konusu aye-
tin sarih anlamina daha gok uygunluk gostermektedir.

Muhammed Esed, her iki goriise de yer vererek ayetteki Ehl-i Kitap
ifadesinin, hem Yahudilerden Miisliiman olan kimseleri, hem de Yahudi ve
Hiristiyanlar igerisindeki salih insanlar1 kapsadigini savunmaktadir. Yine
Esed, bu ayetten yola ¢ikarak, Kitab-1 Mukaddes’in izleyicileri arasinda
gercekten iman edip, Allah’a ve insanlara kargt verdikleri sozlere bagh
olanlarin bulundugunu séylemektedir.3! Ibn Agtr’a gore ise “Onlar esit
degildir.” ayeti,*?2 daha 6nce gegen “I¢lerinden iman edenler varsa da
ckserisi dinden ¢ikmug fasiklardir.™?® ayetini desteklemektedir. Bu ayetler
arasindaki anlam biitiinliigii ve irtibat géz oniinde bulunduruldugunda,
kitap ehlinin hepsini igine alacak gekilde olumsuz hiikiimler verildikten
sonra, Ehl-1 Kitap’tan insafli bir grubun var oldugu ortaya ¢ikmakta ve
bu ayetle de onlar kastedilmektedir. Ayetin devamindaki “Min ehli’l-
kitabi....” climlesi ise, “Onlar esit degildir.” ifadesindeki miiphemligi
agiklamaktadir.3?* Ciinkii bu ciimle, onlarin hangi yonleriyle ve hang
sekilde esit olmadiklarini bildirmektedir.

Resid Riza, klasik tefsirlerdeki ayetin zahiri anlamina uygun diis-
meyen yorumlarin sebebini, bir¢ok miifessirin Ehl-1 Kitap i¢inde iman

319 RAZ, a.c., 8/164.

320 TabAtabAl, a.g.c., 3/384-385.
321 Esed, a.g.c., 1/111.

322 Al Imran, 3/113.

323 Al Imran, 3/110.

324 fpn A§ﬁr, a.g.e., 4/57.
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eden ve makbul isler yapan kimselerin bulunabilecegini anlamakta giigliik
gekmelerine baglamaktadir. Bunun sonucunda da bu ve benzeri ayet-
lerde, tutarsizliklar ortaya ¢ikmaktadir. Zahir olan gudur ki, bu ayetler
kendi dinlerine tabi olan Ehl-i Kitap hakkindadir. Ona gore Ehl-1 Kitap
arasinda kotii igler ve vasiflarda esitlik yoktur. Az dahi olsa onlardan bir
kismi1 inang sahibidir. Yine O’na gore Ehl-1 Kitap’tan bir grup, kendi
kitaplarinda Zebur’dan kalma bir¢ok miinacaat, zikir, ilahi ve dualar
okumakta ve dinlerinde hak tizere istikamette yagamaktadir.??® Zira ayette
Ehl-i Kitab’in bir 6zelligi olarak zikredilen, “Allah’in ayetlerini okuyorlar.”
ciimlesindeki ayet kelimesinin genel bir ifade olmasi, kitap ehlinin kendi
kutsal kitaplarinda bulunan dualar1 okuduklarina ve okuyabileceklerine
delalet etmektedir. Resid Riza, ayetin devamindaki “Bunlar, Allah’t ve
ahireti tasdik ederler...”?® kismint da “Onlar, goniilden iman eder ve bu
iman, onlarin Allah’t tam manasiyla tazim etmelerini ve ahiret i¢in hazirhk
yapmalarini saglar. Yoksa hemcinslerinin ekserisi gibi, sahibinin gurur ve
iddiadan bagka bir hissesi olmayan etnik bir iman tarzinda inanmazlar.”
seklinde tefsir etmektedir.3?”

Cagdag tefsirlerden biri olan “Kur’an Yolu” da konunun akigina uy-
gun olarak ve manadaki biitiinliigii géz 6niinde bulundurarak bu ayet-
leri, 6ncekilerin devami saymig ve su yorumlara yer vermistir. “Onceki
ayetlerde kotii davraniglar: ve vasiflari sebebiyle Ehl-i Kitap kinandiktan
sonra burada da hepsinin ayni1 olmadigina, iglerinde giizel ahlak ve iyi
nitelikler tagiyan kimselerin de bulunduguna dikkat ¢ekilmistir. Kur’ani
Olgiilere gore, kim zerre kadar hayir islerse ahirette onun karsiligini
goriir; kim de zerre kadar ser iglerse, o da onun kargiligini goriir.?*® Ni-
tekim Yiice Allah, 113. ve 114. ayetlerde Ehl-i Kitap’tan samimi olarak
iman edip salih amel igleyenleri 6vdiikten sonra, 115. ayette onlarin
yaptiklar1 hayirli iglerin, kesinlikle zayi edilmeyecegini ve karsiliksiz
birakilmayacagini ifade buyurmaktadir. Ayetin, “Allah, kotiiliikten saki-
nanlar1 bilir.” mealindeki son ciimlesi, riyakarlarla samimi miiminlerin

325 Resid Ruzd, a.c., 4/70-72.
326 Al-i imran, 3/114.

327 Regid Ruzd, a.c., 4/73.
328 7ilz4l, 99/7-8.
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birbirinden ayirt edilecegine ve riyakdrlarin goriiniisteki imanlarinin
kendilerine higbir fayda saglamayacagina igaret eder. Yiice Allah’in sa-
mimi olarak iman eden Ehl-i Kitab’a boyle liitufkir muamelesi, Islim’in
evrenselligi agisindan son derece anlamlidir.”**” Bundan anlagilmaktadir
ki Kur’an Ehl-i Kitap olmalarina ragmen Allah’in hognut oldugu sifatla-
ra sahip olanlardan bahsetmekte ve bu giizel sifatlar1 sebebiyle de kitap
chline ait amellerin boga ¢tkmayacagini bildirmektedir. Bunun sonucu
olarak inang sahibi Ehl-i Kitab’in, sirk ve kiifiir igerisinde olan diger
kitap ehlinden ayr1 tutuldugu ortaya ¢ikmaktadir.33°

Bu agiklamalara gore Ehl-1 Kitap arasinda, Allah’a ve ahiret giiniine
inanan, geceleri tilavetle ve secdeyle vakit gegiren, emr-i brl-ma’rif ve
nehy-1 ani’l-miinkerle mesgul olan ve faydal islerde kogturan insanlarin
bulundugu ve bunlarin Yiice Allah tarafindan 6diillendirilecegi ortaya
¢ikmaktadir.®! Miifessirler, ozellikle “immetiin kidimetiin” ifadesine dik-
kat gekerek, Ehl-1 Kitap arasinda istikamet tizere bir grubun var oldugunu
belirtmiglerdir. Zira “iimmetiin kdimetiin” ifadesi hakki taniyan, dogru
davranan, dosdogru olan ve adaleti yerine getiren topluluk anlamlarina
gelmektedir. Bu ifade de, kitap ehlinden olup Allah’in dini {izere dos-
332

dogru yiiriiyen*** ve hak iizere sabit olan dosdogru bir topluluk igin

kullamlmaktadir.33?

Taberf’ye gore “min ehlr’l-kitdbi timmetiin kaimetiin” sozii, kitap ehli-
nin miiminlerini medheden ve onlarin niteliklerinden haber veren yeni bir
climledir.*** Rézi, “Ehl-1 Kitap i¢inde kaim bir iimmet vardir.” soziiniin,
“Hepsi bir degildir.” ifadesini beyan ve izah etmekte olan miiste’nef bir
s6z oldugunu sdylemektedir.3% Ibn Astir'a gore ayette gecen “Ummetiin
kaimetiin” tamlamasi, “Hakki taniyan, dogru davranan, dosdogru olan
ve adaleti yerine getiren topluluk” anlamlarina gelmektedir. Burada, s6z

329 Kur’an Yolu, 1/486.

330 Muhammed Iméra, cl-Islim ve’t-Tahaddiydtu’l-Mudsir, Nehdatu Misr, Kahire, 2005, s. 461.
331 Viehbi Efendi, a.g.c., 2/703.

332 Kur’an Yolu, 1/485-486.

333 Taberd, Cimiu’l-Beyn, 4/53.

334 Taberd, a.e., 4/53.

335 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 8/163.
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konusu deyimle Ehl-i Kitap’tan olup Allah’in dini {izere dosdogru yiiriiyen
kimseler kastedilmistir.3%

c. Degerlendirme

Yukarida yapilan yorumlarda da goriildiigi tizere, kitap ehlinin
oviildiigii ayetlerin anlagilmasinda sebeb-i niiztilden ziyade, ayetlerin
baglamini ve zahiri anlamlarini temel almak, daha dogru bir yaklagimdur.
Bagta Taberi ve Razi olmak {iizere ozellikle ¢agdas alimlerin bir gogu,
ayetlerin bulundugu baglami dikkate almuglar ve sebebi niizlli dayanak
kabul etmemiglerdir. Bizim de isabetli buldugumuz ve tercih ettigimiz
goriis budur. Zira Kur’an’m Ehl-i Kitab’in miispet yonlerini ele aldigi bu
ve benzeri birgok ayeti, sadece sebeb-i nuztille agiklamay1 tercih etmek,
ayetlerin anlagilmasina yardimei olsa da pek ¢ok yonden biitiinciil bir
bakist engellemektedir. Iste bu noktada ayetlerde verilmek istenen mesajin
daha 1yi anlagilmasi igin, 6ncelikle ayet pasajlarinin bulundugu baglami iyi
analiz etmek gerekmektedir.

Bu ayetlerdeki Ehl-1 Kitap’tan, Abdullah b. Selam ve arkadaglarinin
kastedilmedigini gosteren deliller:

1. Bu ayetlerin yer aldig1 pasajlar, 6ncesiyle ve sonrasiyla kitap eh-
linden bahsetmektedir. Daha 6nceki ayette, “Ehl-i Kitap da bu imana
gelseydi, elbette kendileri igin iyi olurdu. I¢lerinden iman edenler varsa da
ckserisi dinden ¢ikmug fasiklardir.”**” buyrulmaktadir. Kur’an, ¢ogunlugu
fasik olan Ehl-i Kitab’in mezmum sifatlarini bildirme sadedinde, “Pek ¢ok
kitap ehlinin yoldan ¢iktigini, Miisliimanlara eziyet verdiklerini, kendile-
rine algaklik damgasi vuruldugunu ve Allah’in ayetlerini inkar edip haksiz
yere peygamberleri oldiirdiikleri i¢in de Allah’in gazabina ugradiklarini”
belirtmektedir.**® Bu ger¢ek ortaya konduktan sonra Kur’in biitiin Ehl-i
Kitab’in ayni olmadigini agiklayarak, onlar arasinda, secdeye kapanarak
Allah’in ayetlerini okuyan, Allah’a ve ahirete inanan, iyiligi emreden, ko-
tilliikten nehyeden ve hayirda yarigan dosdogru bir iimmetin oldugunu

336 b A§ﬁr, a.g.e., 4/58.
337 Al-i Imran, 3/110.
338 Al-i Imran, 3/110-112.
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vurgulamaktadir.3¥® Boylece Allah Tedla, kitap ehlinden miimin ve kafir
gruplarin miisavi olmadiklarini haber vermis olmaktadir. Birbirine esit
olmayan bu iki gruptan biri fasik, digeri de miimindir ki Yiice Allah fasik
grubun vasiflarinin anlattiktan sonra kitap ehlinden inanan grubun sifat-
larin1 anlatarak, soze baglamig ve boylece onlar1 hem takdir etmig hem de
Ovmiistiir.340

Razi, bu ayetin anlagilmasina yakindan 11k tutacak olan ayetler ara-
sindaki insicam ve uyumu, su sekilde belirtmektedir: “Allah Teala, onceki
ayette Ehl-1 Kitabt birtakim kotii sifatlarla tavsif edince, biitiin Ehl-1
Kitab’in ayn1 olmayip, iglerinde giizel sifatlarla ve begenilen hasletlerle
muttasif kimselerin bulundugunu agiklamak i¢in bu ayeti zikretmigtir.”#!
“Hepst bir esit degildir” ayetini, hemen 6ncesiyle birlikte diigiindiigtimiiz-
de ortaya ¢ikan anlam g6yle ifade edilebilir: “Ehl-i Kitap arasinda Allah’in
ayetlerin inkar etmeyen ve peygamberlerini 6ldiirmeyen Ehl-1 Kitap da
bulunmaktadir. Dolayistyla Ehl-i Kitap arasinda bu girkin fiilleri yapan-
larla, yapmayanlar bir olamaz.” $u halde Ehl-i Kitab’in esit olmadigini
bildiren ayetlerin baglamu, kitap ehliyle ilgili olup, Yahudi iken Miisliiman
olmus Muhammed {immetiyle alakali degildir.

2. Ehl-i Kitab’1 6ven ayetlerin hemen 6ncesinde “Siz insanlarin iyiligi
icin meydana gikarilmis en hayirli immetsiniz. Tyiligi yayar, kotiiliigii
onlersiniz, ¢linkii Allah’a inanirsiniz.”*** buyrularak Miisliimanlarin en
hayirli bir iimmet olduklar1 ve insanliga kargi gorevlerinin bulundugu
beyan edilmektedir. Daha sonra kitap ehlinin durumu ele alinarak, kendi
i¢lerinde inang agisindan farkliliklarin olduguna dikkat ¢ekilmekte ve on-
lar igerisinde de dosdogru bir immetin varhigina vurgu yapilmaktadir. Su
halde buradaki ikinci immet ifadesini, tekrar Misliimanlara hamletmek
dogru degildir. Zira Kur’an, hemen Onceki ayette Miisliimanlar1 “Tiim
insanlar i¢in ¢ikarilmig en hayirh bir iimmet” olarak tavsif etmektedir. Iste
Kur’an’in iki ayet sonra, dosdogru bir iimmet sifatinin tekrar Miisliimanla-
ra yiiklemesi anlamsizdir. Bu durumda ikinci iimmet ifadesi igin en uygun

339 Al-i Imran, 3/113-114; Ates, Yiice Kur’in’in Cagdag Tefsiri, 2/95.
340 Taberd, Cimiu’l-Beyn, 4/51.

341 Razi, Mefitthu’l-Gayb, 8/164.

342 Ali Imran, 3/110.
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anlam, Miisliimanlar digindaki bir bagka gruptur ki, bunlar da Miisliiman
olmamug Ehl-i Kitap’uir. Iste ayetlerde 6viilen bu insanlarin kendi dinlerini
birakarak Miisliiman olduklarina bir isaret yoktur.?*3

3.50z konusu ayette gecen “Ehl-i Kitap” tabirinden, Miisliiman ol-
mug Abdullah b. Selam ve arkadaslarinin kastedilmedigine dair bir bagka
delil ise ayetteki “Gmmet” kavramidir. Bu kavramla kastedilen, Abdullah
b. Selam ve arkadaslar1 gibi birkag kisi olmayip, daha ¢ok ve daha genis
kitlelerdir. Halbuki bu ayet ger¢evesinde Yahudilerden Miisliiman olan
kimselerin sayisi, tefsir kitaplarinda ii¢ veya dort kisiyi gegmemektedir.
Diger yandan sebeb-i niiztller arasinda Hiristiyanlarla ilgili 75 kiginin
Miisliiman olduguna dair rivayet ise ayetin genel akigina uymamaktadir.
Zira ayette her ne kadar Ehl-1 Kitap gibi genel bir ifade ge¢mig olsa da bu
ayetlerin Yahudilerden bahsettigi asikardir. Iste bu goriiglere mukabil Ehl-i
Kitap igerisinde, dinlerinin ashindan kalma, dogru ve saglam bilgilerle
amel eden bir¢ok salih kimseler bulunmaktadir ki bunlar, kitap ehlinden
bir iimmet olarak kabul edilebilir.

4. Tslam’a gore Yahudilik ve Hiristiyanhig: birakip da Hz. Peygamber’in
getirdigi dini segenlere Ehl-1 Kitap denilmez. Ciinkii onlar Miisliiman
olmakla, eski dinlerini birakmig ve o dinden ¢ikmig olmaktadirlar. Bu
durumda onlar Ehl-1 Kitap ile degil de miimin sifatiyla medholunmak-
tadir. Zira Islam literatiiriinde Hiristiyan veya Yahudi, Hz. Peygamber’in
getirdigi dini kabul edince, artik o kiginin “Ehl-1 Kitap” degil, Miisliiman
olarak adlandirilmasi gerekir. Su halde Ehl-i Kitap kavramina Yahudilikten
vazgegip Islam’ tercih edenleri dahil etmek, terimsel agidan ve Kur’in’in

kullanimi yoniiyle, uygun diigmemektedir.3**

5. Kitap ehlinin giizel nitelikleri arasinda zikredilen “yetltine ayatillahi”
ifadesindeki ayet kelimesinin genel ve mutlak olmasi, bu kelimenin sadece
Kur’an’a hasredilemeyecegini gostermektedir. Bu yiizden miifessirlerin

bir kismu bu ifadeyi, “Kur’an’t okuyorlar.” seklinde tefsir ederken,®* bir

343 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 2/96.
344 Resid Ruzd, a.g.e., 4/71.
345 Alﬁsi, a.g.c., 4/33.
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kismi da “Allah’in kitabini okurlar.” seklinde yorumlamuglardir.** Bu da
gostermektedir ki, onlar da kendilerine gonderilen ilahi kitaplarin tahrif
olmamig kistmlarini okumaktadirlar. Ayni sekilde “Secde ederler.” ifadesi
de onlarin geriatlarindaki namaz yiikiimliiliigiiniin var oldugunu goster-
mektedir.

6. Bahsi gegen ayetteki Ehl-i Kitap hitabinin Miisliiman olmayan
Yahudi ve Hiristiyanlar1 da kapsadigi yorumu, daha insafli bir yaklagim
olup Kur’an, bu ayet etrafinda inananlarin adaletli, insafli ve objektif
olmalarim 6ngormektedir. Ciinkii Kur’dn Ehl-1 Kitabi, 6zellikle Yahu-
dileri, kendi igerisinde farkli degerlendirmektedir.’**” Kur’an’in bu farkl
yaklagimi, Miisliimanlar igin de gegerlidir ki ona gore Miisliimanlarin
hepsi bir olmayip kimi muttaki, kimi fasik, kimi de farkli derecelerdedir.
Bu noktadan hareketle diger din mensuplar1 hakkinda hiikiim verirken,
genellemelerden kaginmak ve hepsini ayni kefeye koymamak gerekir. Bir
bagka ifadeyle, diger din mensuplarini tek bir kalip igerisinde ele almak ve
onlara on yargili bir tutum sergileyerek hepsi igin tek bir hiikiim vermek,
Kur’an ahlakindan sayilmaz. Zira onlarin i¢inde mutedil, iyi ve dogruyu
gorebilecek insanlarin var olmasi her zaman miimkiindiir*** Nitekim
Kur’an biitiin Ehl-1 Kitab’1 ve biitiin bir milleti topyekun dalélette ve sa-
piklik igerisinde gormedigini “Onlardan mutedil bir ziimre de vardir, ama
onlarin gogu pek girkin isler yapmaktadir.”*** ayetiyle ortaya koymaktadr.
Ayni sekilde bir bagka ayette “Evet! Musa’nin kavminden bir topluluk
da vardir ki hak dinle insanlar1 dogru yola goétiiriir ve onunla halk iginde
adaleti tatbik ederler.”¥° buyrulmaktadir. Bu yiizden kitap ehli igerisinde
inang sahibi, kutsal kitaplardaki ahlaki 6gretileri benimsemis ve giizel
vasiflarla miicehhez kigilerin diger insanlardan farkli degerlendirilecegi
ortaya ¢ikmaktadir.

346 Begavi, a.g.e., 1/343.

347 Al-i Imran, 3/110-115; ImAra, el-Islim ve’t-Tahaddiyitu’l-Mudsir, s. 362; Seyyid Muham-
med es-$ahid, el-Mesihiyye ve’l-Islim mine’l-Civar ile’l-Hivér, Darw’l-Emin, Kahire, 2001, s.
206.

348 Remzi Kaya, Kur’in’da Dostluk Iliskileri, s. 111; Bayraktar Bayrakh, Yeni Bir Anlayigin Isi-
ginda Kur’in Tefsiri, Bayrakh Yay., Istanbul, 2001, 4/321.

349 Maide, 5/66.

350 araf 7/159.
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Diger yandan Kur’an’mn bu farklilig1 ortaya koymasi, ilahi adalet gere-
gidir. Iste bu adalet, Ehl-i Kitap tarafindan ileri siiriilebilecek bahaneyi de
ortadan kaldirmaktadir. Sayet boyle bir ayet olmasaydi, iyilikleri yapan ve
kotiiliikleri 6nlemeye galigan kitap ehli insanlar soyle diyebilirlerdi: “Sayet
Kur’an gergekten Allah’in kitabr olsaydi, bizi fasiklarla, dinden sapanlarla
bir tutmazdi. Ciinkii biz ger¢ekten samimi miiminiz.”3!

Bu yaklagim ayni zamanda giiniimiiz realitesine daha ¢ok uymakta-
dir. Nitekim giintimiizdeki Hiristiyan aragtirmacilarinin bir kismu, teslis
inancinin aslinda InciPde bulunmadigini ve kendilerinin de Miisliimanlar
gibi tevhid inancina sahip olduklarini agiklamaktadir.®? S6z gelimi bir
Hiristiyan alimi sunlar soylemektedir: “Tek Allah’a inanan ve onun bii-
yikliigiine sigman, kargilikli hoggorii ile birbirini kucaklayan inananlar,
hem Allah’in begenisini ve insanlarin takdirini kazanmig, hem de iginde
yagadiklar1 diinyay1 da cennete gevirmis olurlar.”3%3

Iste bu baglamda Ehl-i Kitab’in hepsini akide bozuklugu igerisinde
gormek ve onlarin hepsinin kotii yola siiltk ettigini kabul etmek dogru
bir yaklasim olmaz. Onlardan 6yle gruplar vardir ki salih miiminler gibi
yagamakta, kotiiliiklere engel olup, hayirda yarigmakta ve fazilet esaslarini
yerine getirmektedir.3%* Dolayisiyla ayetteki Ehl-i Kitab’n, Yahudilik ve
Hiristiyanhgin Islim’a ters diismeyen aslina inanan insanlar olarak anla-
mak, dogru bir yaklagim olacaktir.

Yine Ehl-i Kitab’in kendi igerisinde farkli degerlendirildigini gosteren
bir bagka ayette goyle buyrulmaktadir:

e el S 5 i ASY 455 e ) I G5 Jomd15 05380 1,801 251 335
Oen b AL G 5855 8iuais L1 “Eger onlar Tevrat’y, Incil’i ve Rab’leri tara-
findan kendilerine indirilen Kur’an’in hiikiimlerini hakkiyla yerine getirse-
lerdi, muhakkak ki yukaridan yagmur gibi yagan ve yerden biten nimetler

351 Regid Ruzd, a.g.c., 4/71.

352 Genig bilgi i¢in bkz. Mehmet Bayrakdar, Bir Hiristiyan Dogmast Teslis, Ankara Okulu, Anka-
ra, 2007, s. 17-34.

353 Samuel Akdemir, Barig I¢in Diyalog: Dinlerin Bir Arada Yagamaya Katkist Uluslararas: Sem-
pozyum Tepligleri, Cumhuriyet Universitesi Basimevi, Sivas, 2003, s. 68.

35% Abdulazim b. Ibrahim el-Matani el-Ensarl, Semahatu’l-Islim, Mektebetu Vehbe, Kahire,
1993, 5. 67.
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i¢inde kalir, onlardan yerlerdi. Onlardan mitedil bir ziimre de vardir, ama
onlarin ¢ogunun yaptiklari seyler pek ¢irkin iglerdir.”3%

Yukaridaki ayette goriildiigii izere Kur’an, Ehl-1 Kitap’tan bir grubu
“muktesideh” sifatiyle vasfetmektedir. “Miiktesideh” kelimesinin masda-
r1 iktisat olup, bir igte agiriya gitmeden ve o isi eksik de yapmadan itidal
iizere olmayi, orta yolu tutmayi, mutedil davranmayr ve yumugaklik
gostermeyi ifade etmektedir.?*® Buna gore muktesid kelimesi agirilik-
tan sakinan itidalle hareket eden ve saga sola sapmayan kigi anlamina

gelmektedir.?®”

Miifessirler bu ayette gegen siiis i = “Onlardan mutedil bir
ziimre de vardir.” ifadesini ¢ogunlukla “Kitap ehli olup da sonradan
Islim dinine giren ve Hz. Peygamber’e tabi olan Miisliimanlar” geklinde
yorumlamuglardir.3*® Onlara gore Yahudilerden Abdullah b. Selam ve
onun gibi olanlarla, Hiristiyanlardan Necasi ve arkadaslar1 bu ziimreye

dahil olmaktadirlar.3*®

Diger bazi miifessirler ise bu ayette gegen mutedil bir ziimreyi “ki-
tap ehli olmakla birlikte adil ve insafli kigiler” olarak tefsir ederler.?® Bu
mutedil olan kisiler ifrat ve tefrite diigmeksizin Hz. Isa hakkinda dogru
ve gergek bir yaklagim sergilemisler ve onu Allah’in Elgisi olarak kabul
etmiglerdir.**! Bu yiizden onlar1 Ehl-i Kitap’tan taat ehli kisiler seklinde
degerlendirmek miimkiindiir.**? Nitekim hem tarihte hem de glintimiiz-
de Ehl-i Kitap arasinda bazi konularda farkli anlayig ve tutuma sahip kisi-
lerin ve gruplarin yer aldig1 bilinmektedir. S6z gelimi kitap ehli arasinda
Hz. Isa’y1 Rab olarak degil de sadece Allah’in kulu ve elgisi olarak kabul

355 Maide, 5/66.

356 Rz, Mefitihu’l-Gayb, 12/40; Ibn Auyye, a.g.e., 2/217; Seilibi, a.g.e., 2/402; Kur’in Yolu,
2/248.

357 Ates, Yiice Kurin’m Cagdas Tefsiri, 3/29.

358 Taberi, Cimiu’l-Beyin, 6/306; Begavi, a.g.c., 2/51; Alﬁsi, a.g.c., 6/186; Sevkani, Fethu’l-
Kadir, 2/261.

359 Alﬁsi, a.g.e., 6/186; Hazin, a.g.c., 2/62; Ebussutid Efendi, a.g.c., 3/60.

390 1bn Anyye, a.g.c., 2/217; Razi, Mefitthu’l-Gayb, 12/40; Elmalili, Hak Dini Kur’in Dili,
3/1736.

361 Tomrl-Cevzi, Zaduw’l-Mesir, 2/395; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 2/59.

362 fhn Auyye, a.g.c., 2/217.
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edenler bulunmaktadir. Hatta bunlar arasinda Hz. Muhammed (s.a.v.)’i
peygamber olarak gorenlerin bile var oldugu bilinen bir gergektir.36?

Yine bazi miifessiler bu ayetten yola ¢ikarak kitap ehli’nin hep-
sinin aymt gekilde degerlendirilemeyecegini ileri siirmiiglerdir. Biiyiik
miifessir Razi bu ayet etrafinda yapilan yorumlardan bir tanesini goyle
aktarmaktadir: “S6z konusu muktesid gruptan maksad Ehl-i Kitap’tan
olup da dinlerinde adil olan ve kendilerinde kati bir inad ve tam bir
sertlik bulunmayan kafirlerdir.” Razi’nin yer verdigi bu yorum, “Ehl-i
Kitap’tan 6ylesi vardir ki kendisine yiiklerle altin emanet biraksan onlari

sana Oder.”364

ayetiyle de desteklenmektedir.?® Benzer yaklagimlar ser-
gileyen Elmalili, su agiklamalarda bulunmaktadir: “Buradaki timmet-i
miikteside hakkinda, miifessirin iki kavil naklediyorlar. Birine gére mu-
rad Yahudilerden Abdullah b. Selam, nesiradan Necasi gibi Ehl-i Kitap
mlyanmdan Rasdliillah’a iman edenlerdir. Digerine gére de e uw o5
“'u‘ 33 )Uwa b o) i “Kitap chlinden dylesi vardir ki, ona yuklerle ema-

net biraksan, onu sana 6der.”36°

medlulu iizere Ehl-i Kitap i¢inde kendi
dinlerinde adl-ii miistakim olan ve Rastliillah’a iman etmis olmamakla
beraber, giddetli inad ve gilzati bulunmayip mutedil ve bitaraf bulunan
kimselerdir ki, evvelkiler de bu gibilerden zuhur eder. Bizce de zahir
olan ikincisidir.”3¢”

Ay sekilde Resid Rizd da “Onlardan muktesid bir cemeat vardir.”
ciimlesini kitap ehlinden bir grup olarak degerlendirmigtir. Ancak Regid
Ruzi, bu ayeti farkl bir gekilde yorumlar. Ona gore bu ve benzeri birgok
ayet Ehl-1 Kitap’tan bazilarinin insafli ve adaletli olduklarina taniklik yap-
maktadir. Sayet Kur’an Allah tarafindan gonderilmig bir vahiy olmasaydi,
onda buna benzer gehadetler bulunmazdi. Ciinkii insan her ne kadar adil
ve faziletli bile olsa, kendisiyle savagan diigmanina ait faziletleri dikkate
alip, onlar lehine sehadette bulunmaz. Bilakis insanlarin ¢ogu diigma-

ninda ortaya ¢ikan zahiri giizellikleri gormezlikten gelir. Hatta insan

363 Kuran Yolu, 2/248.

364 Ali Imran, 3/75.

365 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 12/40.

366 Ali Imran, 3/75.

367 Elmalili, Hak Dini Kur’in Dili, 3/1736.
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diigmaninda takdir edilecek bir davranig gorse, onun bu davranigini hile
ve nifak olarak degerlendirir.?*® Ayrica kitap ehlinden mutedil olan kim-
seler Hz. Peygamber’e diigmanlikta ileri gitmeyen Yahudi ve Hiristiyanlar
olarak da yorumlanmugtir.®®

Su halde bu ayet etrafinda yapilan yorumlardan ortaya ¢ikan sonuca
370

gore ikinci goriigiin daha isabetli oldugu®” ve s6z konusu ayetin hem za-
hirine hem de anlam biitiinliigiine daha uygun diistiigii anlagilmaktadir.
Nitekim Ibn Atiyye de bu goriisii daha tercih edilebilir bulmugtur.?”* Ciin-
kii bu ayetin “eger onlar Tevrat'in ve Incil’in hiikiimlerini hakkiyla yerine
getirselerdi” seklindeki bag kismu ile “onlarin ¢ogunun yaptiklari seyler pek
girkin iglerdir.” seklindeki son kismi agik¢a Ehl-i Kitap’tan bahsetmekte-
dir. Su halde bagiyla sonuyla Ehl-i Kitab’in anlatildigy bir ayet-1 kerimeye,
Ehl-i Kitap’la ilgisi bulunmayan bir anlamin yiiklenmesi dogru degildir.
Nitekim ta:ze 41 g “Onlardan muktesid bir iimmet vardir.” ifadesindeki
“onlar” zamiri Ehl-i Kitab’a gitmektedir. Ayni sekilde immet kelimesiy-
le de, “Onlarin gogunun yaptiklar1 seyler pek ¢irkin islerdir.” ciimlesine
kargilik olarak, onlardan (kitap echlinde) az bir cemeatin kastedildigi
anlagilmaktadir.?”? Iste bu ayetten hareketle Ehl-i Kitap mensuplarinin
hepsinin ayni1 kefeye konamayacagi ve tiim Ehl-i Kitab’in egit konumda
kabul edilemeyecegi ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore Ehl-i Kitap’tan olup
da davranisglarinda itidalden ayrilmayan ve bir diisiinceyi yargilarken insafi
elden birakmayan kigilerin, Kur’an-1 Kerim’de boyle olumlu bir bigimde
anilmalari, Miisliimanlar1 bagka inang ¢evreleriyle diyalog imkanlarini arag-
tirmaya yoneltmekte ve kendilerinin de davraniglarinda itidali esas almalar1

gerektigini hatirlatmaktadir.3”

Ote yandan bu ayette gegen “Onlardan mutedil bir ziimre de vardir.”
ifadesini “kitap ehlinden Miisliiman olanlar” seklinde yorumlamak iki agi-
dan tekelliif dogurmaktadir:

368 Regid Ruzd, a.g.c., 6/462-463.

369 Beydavi, a.g.e., 1/275.

370 Elmalil, Hak Dini Kur’in Dili, 3/1734.
371 {bn Auyye, a.g.c., 2/217.

372 Eby Hayyién, a.g.e., 3/528.

373 Kur’an Yolu, 2/248.
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Birincisi: Ister Yahudi olsun ister Hiristiyan her kim Allah’a ve
Rastliillah’a iman ederse, artik o kimse kitap ehli olmaktan ¢ikmakta ve o
haliyle Miisliiman sayilmaktadir. $u durumda Miisliiman olan bir kiginin
Ehl-i Kitap’la iligkisinin siirdiirtilmesini agiklamak oldukga zordur.

Ikincisi: S6z konusu ayetteki mutedil ziimreye “Miisliiman olanlar”
anlamu verilirse, bu takdirde ilgili ayetin bas tarafindaki “onlarin Tevrat
ve Incille hitkmetmeleri” hususunu yorumlamak olduk¢a zorlagacaktir.
Zira Miisliman olmug bir kiginin bagka dinlere ait kutsal kitaplardaki
hiikiimleri-Tevrat ve Incildeki hiikiimler- uygulamasi gerektigini soylemek
isabetli bir yorum degildir.

O halde Kur’an, Ehl-i Kitap i¢inde giizel sifatlara sahip bulunan kisi-
lerin varligini kabul ediyor ve onlara farkli bir yaklagim sergiliyorsa, ayni
sekilde Miisliimanlarin da Ehl-i Kitap’tan begenilecek vasiflar1 bulunan in-
sanlar1 ayr bir degerlendirmeye tabi tutmalar1 ve onlara farkli bir yaklagim
sergilemeleri gerekmektedir. Buna bagl olarak denebilir ki Ehl-1 Kitab’in
hepsini tek agidan degerlendirmek, Kur’ani bir yaklagim degildir.

Neticede Al-i Imrin suresi’nin 113. ayetiyle ve Maide suresi’nin
66. ayet-1 kerimesi, biitiin Ehl-1 Kitab’in ayn1 durumda olmadiklarini ve
ayn1 degerlendirmeye tabi tutulamayacaklarini belirten sarih naslardir.
“Onlarin hepsi bir degildir....” ayetiyle “...onlardan mitedil bir ziimre
de vardir...” ayeti, Miislimanlardan degil Ehl-1 Kitap’tan bahsetmekte
olup, kendi biitiinliigii igerisinde biitiin kitap ehlinin egit olmadigina
vurgu yapmaktadir. Buna gore onlarin ¢ogu, dogru yoldan sapmug olsa
da i¢lerinde dinin 6ziine bagh kalan samimi dindarlarin bulundugu
vurgulanmaktadir.

Iste Kur’an’in farkl kategoride ele alip takdir ettigi Ehl-i Kitap’la ya-
kin diyaloglar kurmak ve dostluklar olugturmak da Kur’an’in engelledigi
iligki tiirii degildir. Hatta insafl, mutedil, inang sahibi, Allah’m ayetlerin
okuyan, ibadet yapan, ahiretin varligina inanan, iyiligi emredip, kotiili-
ge mani olan ve hayirda yarigan kimselerle diinyanin hali hazirda karg
kargiya bulundugu bir¢ok problemi ¢6zmeye yonelik adimlar atma ve
kiiresel boyutta hakim bulunan miinkerat: engelleme yolunda ortak ¢6ziim
yollart gelistirme, iyiligin ve hayrin yayilmasina katki saglamasi yoniiyle
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Islam’daki maruf prensibinin geregi bir zorunluluktur ve aym semavi kay-
nakli ilkelere hizmet etme gayesi tagimaktadir.

2. Ehl-i Kitap’tan Iman Sahibi Olanlar

Bundan 6nceki boliimde gortildiigii tizere, Kur’an, Yahudi ve Hi-
ristiyanlarin hepsinin bir olmadigini ifade buyurmakta ve aralarindaki
tarki gozler oniine sermektedir. Bu inang gruplar arasindaki farkin bir
diger gostergesi de, onlardan bir grubun iman ediyor olmalaridir. Kur’an,
Ehl-i Kitap’tan iman eden bir grubun varhigini bir¢ok ayet-i kerimede
vurgulamaktadir.37*

Bu ¢ergevede dikkatleri en gok geken blr ayet-1 kerimede | Sl UJ.U\ o\
N ﬁ)wﬁf\ﬁb WILs J&;},ﬁ\ o5 Al A G EAMATERPS R S5
S5 R 5 r@,J.; U3~ “Iman edenler, Yahudiler, Hiristiyanlar, Sabiiler... Her
kim Allah’a ve ahiret giiniine (gerg¢ekten) iman eder ve amel-i salih islerse,
elbette onlarin Rab’leri yaninda miikafatlart vardir. Onlar i¢in herhangi
bir korku olmadig1 gibi kendilerini tizecek bir seyle de karsilasmazlar.”7>
buyrulmaktadir.

Hz. Peygamber’in yanma gelerek Miisliiman olan Selman-1 Farisi,
Rastiliillah’a kendi dinlerine gore biiyiik bir gayretle ibadet edip namaz
kilan ve orug tutan rahiplerin ve arkadaglarinin durumunu sormustur. Bu-
na lizerine Hz. Peygamber: “Onlar cehennemdedir.” deyince Allah (c.c.),
aralarindan Hz. Muhammed (s.a.v.)’i ve onun getirdiklerini tasdik eden

kimselere yonelik bu ayeti indirdi.?”

Razi bu ayette kimlerin kastedildigi hususunda miifessirlerin ihtilafa
diigtiiklerini belirtmektedir. Ibn Abbas’a gore iman edenlerden maksat,
Hz. Peygamber gonderilmezden once Yahudilik ve Hiristiyanhigin batil
itikatlarindan uzak durarak peygamberlerine inanmig olan kimselerdir.
Soz gelimi Kuss b. Saide, Rahib Bahira, Habibu’n-Neccar, Varaka b.
Nevfel, Selman-1 Farisi ve Ebli Zerr ve Necisi’nin heyetindeki kimseler,
bunlar arasindadir. Buna gore sanki Yiice Allah s6yle demektedir: “Hz.

374 Bakara, 2/62; Al- i Imran, 3/113-114, 199; Maide, 5/69.
375 Bakara, 2/62; Maide, 5/69.
376 Mukatil b. Siileyman, a.g.c., 1/112.
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Muhammed’ (s.a.v.)in peygamberliginden once, Yahudi ve Hiristiyanlar-
dan batil dini iizere olanlardan, Hz. Muhammed (s.a.v.) peygamber olarak
gonderildikten sonra, Allah’a ve ahiret giintine ve Hz. Peygamber’e iman
edenlerin, rableri katinda miikafat vardir.”

Siifyan es-Sevri’ye gore iman edenlerden maksat miinafiklar olup,
kalben degil de lisinen iman etmis goriinmektedirler. Buna gore Allah
Teala, buradan 6nce miinafiklari, sonra Yahudileri sonra Hiristiyanlari,
daha sonra da Sabiileri saymistir. Bu nedenle sanki Yiice Allah, “Bu batil-
cilardan, kim hakiki olarak iman ederse, Allah katinda miiminlerden olur.”
demektedir.?””

Ibn Kesir bu ayetin tefsirini “Musa’ya inanan ve iyi amel igleyenlerin
iman ve amelleri, Hz. Isa gelinceye kadar makbul idi. O, geldikten sonra,
Hz. Musa’min dinini birakip, Hz. Isa’nin emirlerine uymayanlarin iman ve
amelleri makbul degildir. Aymi sekilde Hz. Isa’mn dinine uyanlarin iman ve
amelleri de, Hz. Muhammed (s.a.v.) gelinceye kadar makbul idi. O, geldik-
ten sonra Hz. Isa dinini birakip, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in sézleriyle amel
etmeyenlerin iman ve amelleri de makbul degildir.”¥”® seklinde yapmaktadir.

Yukaridaki agiklamalardan anlagildigy tizere klasik tefsir kaynaklari,
ayette zikredilen dini gruplarin iman etmis olmalarini, rableri katindan bir
miikafata ndil olmalarini, korku igerisinde olmamalarini ve netice itibariyle
da kurtulusa ermelerini ancak Hz. Peygamber’e iman etmeleriyle ve Islim
dinine girmeleriyle agiklamaktadir.”® Aksi takdirde onlar, Allah katindan
bir ecre nail olamayacak ve ebedi olarak cehennemde kalacaklardir.

Diger yandan ¢agdas bazi miifessirler, bahsi gecen dini gruplarin
kurtulusa ermeleri igin Islim iimmetine girmeleri gerektigine yonelik bir
sartin, ayet-1 kerimede bulunmadigini sdylemektedirler. Onlara gore ayet
mutlak olup herhangi bir sekilde kayitlanmamistir. Bu nedenle ayetin zahi-
rine gore, kurtulug fikrinin sadece su {i¢ sarta baglandig: anlagilmaktadur.3%
1. Sirk kogmadan, Allah’a iman etmek, 2. Ahiret giiniine inanmak 3. Salih

377 Razi, Mefidhu’l-Gayb, 3/97.

378 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ini’l-Azim, 1/104.

379 Alﬁsi, a.g.e., 1/278; Ebussutd Efendi, a.g.e., 1/108.
380 Eged, a.g.e., 1/19-20.
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amel islemek. Bu yaklagima gore Ehl-i Kitap’tan bu tig sart1 yerine getiren-
ler, ehli cennet olabileceklerdir.®® Esed, bu ayet-i kerimenin yorumunda
“Bagka higbir itikatta benzeri olmayan bir goriis zenginligi ile kurtulug
fikrinin s6z konusu ii¢ sarta baglandigini” ifade etmektedir.?®? Stileyman
Ateg Allah’a girksiz, ahirete geksiz inanan ve salih amel yapan her ilahi din
mensubunun, cennete gidecegini vurgulamaktadir. Yine Ateg’e gore, bu
din mensuplarindan Hz. Muhammed (s.a.v.)’in peygamberligini duymus
olanlarin, onun ger¢ekten hak tarafindan vahy alan bir peygamber oldugu-
na ve O’na gelen Kur’an’in da haktan gelen bir vahiy olduguna inanmalar1
gerekmektedir. Bu garti kabul eden bir Ehl-i Kitap, kendi dininin hiikiim-
lerine gore amel etse bile mutluluga erecektir.3

Ancak boylesi bir degerlendirmede bulunurken sadece bir ayetten
yola ¢ikmak yerine, Islim’in diger naslarini da géz 6niinde bulundurmak
daha dogru bir yaklagim olacaktir. Buna gore klasik tefsirlerdeki kurtulug
degerlendirmesi ile gagdas tefsirlerin kurtulug degerlendirmesini bir ¢izgi-
de bulugturmak daha biitiinciil bir yaklagimdur.

Nitekim Diyanet Tsleri Bagkanhgrmn hazirladigi “Kur’an yolu” adli
tefsir de, ¢agdag bazi miifessirlerin goriiglerine yakin diigiinceler ortaya
koymaktadir. Bununla birlikte Kur’dn yolu, Gazziltnin (v. 505/1111)
vaklagimina dikkat ¢ekmek suretiyle orta bir yol ¢izmektedir.?®* Ehl-i
Kitab’ ti¢ siifa ayiran Gazzili, ilk sinifa Muhammed (s.a.v.) isminin hig
ulagmadig kimseleri dahil etmektedir. Tkinci grup ise kendilerine, Hz.
Peygamber’in isminin niteliklerinin ve mucizelerinin ulagtig1 Islam iilkele-
rine komgu yorelerde yagayan veya Miisliimanlarla i¢ i¢e olan ziimrelerdir.
Ugiincii kesim ise bu iki grup arasinda bir durumda bulunanlardir ki, Mu-
hammed (s.a.v.) ismini duymus olmakla birlikte, onun 6zellikleri hakkinda
dogru bilgi edinememis, aksine kiigiikliigiinden itibaren “Muhammed
isimli yalanc1 ve sahtekar birisinin, peygamber oldugunu iddia ettigi”
seklinde yanlig bilgilere sahip olarak yetigmis kimselerdir. Gazzali’ye gore
yalnizca Hz. Muhammed (s.a.v.) ve daveti hakkinda dogru bilgilere sahip

381 Resid Riza, a.g.c., 1/336; Ates, Yiice Kur’in’in Cagdas Tefsiri, 2/96.
382 Esed, a.g.c., 1/19.

383 Ates, Kur’n-1 Kerin’in Evrensel Mesajina Cagri, s. 27-28.

384 Kuran Yolu, 1/69-70.
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olduklar1 halde inkarda 1srar edenler, kafir olup ebedi olarak cehennemde
kalacaklardir ki bunlar, azinligi olugturmaktadir. $u halde sadece ikinci
grup insanlar kafir ve miilhid konumunda bulunmakta, birinci ve tiglincii
gruptakiler ise mazur goriilmektedir.3%

Su halde Kur’an ve siinnet isiginda diger deliller de goz oniinde
bulunduruldugunda kurtuluga erme ve cennete girme hususunun, ancak
Allah’a iman etme ve O’nun son elgisi Hz. Muhammed (s.a.v.)’e inanmay-
la gergeklegebilecegi anlagiimaktadir. Bir bagka deyisle, kasith olarak Hz.
Muhammed (s.a.v.)’in peygamberligini inkir eden kimsenin kurtulugunu
iddia etmek, agik bir gekilde Kur’an ve Siinnet’e muhalefettir. Zira Islim’in
bu iki temel kaynagi, uhrevi kurtulus igin sadece Allah’a ve ahirete inan-
may1 ve salih amel iglemeyi yeterli gérmeyip, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in

peygamberligine inanmay1 da gart kogmaktadur.?36

Ancak Allah’a ve ahiret giiniine inanip da son peygamberin mesaji
kendisine ulagmamig ya da yanlig ve eksik ulagmig olan insanlarin, kurtulu-
sundan bahsetmek miimkiindiir. Bir bagka ifadeyle Allah’a ve ahirete iman
edip de son peygambere kabul edilebilir bir mazeret sebebiyle iman edeme-
mig olanlarin, miimin sayilarak cennete gidebilecegi, Allah’ (c.c.) 1n engin
rahmetinden {imit edilebilir. S6z gelimi ¢agdas diinyada yagsayan pek ¢ok
Yahudi ve Hiristiyan, Islim dini ve onun son peygamberi hakkinda dogru ve
saglam bilgi sahibi degildirler. Tam aksine belirli medya organlar1 tarafindan
yapilan maksatli ve menfi yayinlar, diger din mensuplarinin Islim dinini ve
Hz. Peygamber’i ger¢ek yoniiyle tanimalarini engellemektedir. Bu maksath
yaymlar vasitastyla, tiim insanhga huzur ve barig mesajlar1 getiren Islam dini,
siddet ve teror olaylarina kaynaklik yapan bir din konumuna sokulmakta
ve bunun sonucu, Miisliimanlar da diinyanin pek ¢ok iilkesinde ya terorist
muamelesi gormekte ya da en iyimser yaklagimla, kendisinden korku ve
endise duyulan bir insan prototipini temsil etmektedirler. Iste bu durumda,
boylesine yanls bilgiler edinmis olan kimseleri Islim dininin gergek mesajint

duymug kabul etmek ¢ok isabetli goziikmemektedir.

385 Ebti Hamid Huccetwl-fslim Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, “Faysalu’t-Tefrika”,
Mecmiiatu Resiili’l-Imim el-Gazzili, Dirw’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1986, s.144-146.
386 Kuran Yolu, 1/70.
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Tefsirine yer verilen bu ayet ger¢evesinde ozellikle vurgulanmasi ge-
reken bir husus da sudur: Kur’an’da kitap ehline ait iman etme, giivenilir
olma, iyilik yapma ve salihlerden olma gibi giizel vasiflarina yonelik bir
kisim takdirkdr ifadeler,®®” siyak ve sibak biitlinliigii igerisinde degerlen-
dirilince ortaya ¢ikan husus, ilgili ayetlerde 6nce Ehl-1 Kitap’tan olup da
hak yoldan sapanlarin ve haddi aganlarin durumlar1 ve bu durumlarindan
dolay1 baglarina gelen cezalar anlatilmaktadir. Bunun arkasindan ilahi ada-
letin bir geregi olarak, Ehl-i Kitap olup da kutsal kitaplarini tahrif etme,
kendilerine gonderilen peygamberlerini 6ldiirme ve insanlara zulim ve
haksizlik yapma gibi kotii sifatlarin sahibi olmayip, Allah’a ve ahirete iman
etme ve salih amel igleme gibi oviilecek sifatlarla muttasit Ehl-i Kitap gel-
mektedir. Nitekim Kur’an, “Ehl-1 Kitap’tan iman edenler varsa da ekserisi
dinden ¢ikmug fasiklardir.”*®® buyurmaktadir. Su durumda Kur’in’da bu
sekilde karakterize edilen iki tip Ehl-1 Kitab’t ayni tutmak miimkiin degil-
dir. Zira bir yandan teslis inancina sahip olup da kutsal kitaplarinda tahrife
yer veren bir Ehl-1 Kitap’la diger taraftan tevhid inanci etrafinda hayatint
orgiileyen, ahiret inancina sahip olan ve giizel huylarla bezenmig olan
Ehl-i Kitab1 esit tutmak, Kur’an perspektifinden dogrulanamaz. Nitekim
Kur’an ¢ok agik bir gekilde Ehl-1 Kitap’tan Allah’a, hem bize indirilene,
hem de kendilerine indirilene tam bir samimiyetle iman edenlerin oldu-
gunu belirtmekte ve onlarin da Rableri katindan bir ecre nail olacaklarini
agik¢a vurgulamaktadir.3¥

Bu konuda Fazlurrahman’in su degerlendirmelerine yer vermek isabetli
olacaktir. “Kur’an Ehl-i Kitab’a mensup olanlarin yaptiklari bazi1 kotii igleri
zaman zaman tenkit ederek, onlar1 terk etmelerini ister. Ezctimle, Allah’a
iman etmek igin O’nu agikga gormeyi sart kogmalar1 (Bakara, 2/55), sirf
terslik olsun diye Allah’in emrini degigtirmeleri (Bakara, 2/58-59), O’na
karg1 nankorliikleri (Bakara, 2/61), sigir kesme emrine kargi direnmeleri
(Bakara, 2/67-71), O’ndan ahid alma, Allah’in evlatlar1 ve sevgili kullart
olduklarina dair iddialar1 (Bakara, 2/80, Maide, 5/18), Allah’a ¢ocuk

387 Bakara, 2/62; Al Imrén, 3/15.
388 Al-i Imran, 3/110.
389 Al-i Imran, 3/199.
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isnat etmeleri (Bakara, 2/116), Hz. Isa ile Hz. Meryem’i tanrilagtirmalari
(Méide, 5/116), din 6nderlerini Rab edinmeleri (Tevbe, 9/31) tenkit ve
reddedilir. Bunlar, onlarin ¢ogunun veya bir kisminin yaptig1 kotiiliikler-
dir. Bunu yapanlarin diginda kalanlar, bu kotiiliikleri benimsemedik¢e bu

hitaba dahil ve onlardan sorumlu olmazlar.”3°

Su durumda bu ayet, Allah inancini ve ahiret diigiincesini inkir eden
ya da teslis diisiincesini benimseyen bir insanla, Allah’a ve ahirete ina-
nan ve salih amel igleyen bir insanin ayni olmayacag: hitkmiinii ortaya
koymaktadir. Aymi sekilde Yahudi, Hiristiyan ve Sabii de olsa, bu inang
prensiplerini kabullenen ve yararh i yapan insanlarla, yapmayanlarin ayni

degerlendirmeye tabi tutulamayacagina da isaret edilmektedir.?!

Ozellikle KurAn’da Miisliimanlar, ii¢ yerde Yahudi, Hiristiyan ve
Sabiilerle birlikte amlmakta®? ve bu ayetlerden, diger {i¢ din mensuplarinin
asillart itibariyle hak bir dine mensup olduklar1 anlagilmaktadir.®*® Yahudi
ve Hiristiyanlarin, asillar itibariyle semavi kaynakli bir dine sahip olduklar
agikardur. Sabiilere gelince, tefsirlerin bir kisminda onlar hakkinda, 6zellikle
Yahudilik ve Hiristiyanlik arasi bir yapiya sahip olduklar1 ya da Zebur oku-
yan kitap ehlinden bir grup olduklar1 séylenmistir. Bundan bagka tefsirler-
de, Sabiilerin inanglariyla ilgili ¢ok¢a gegen bir diger yaklagim da onlarin,
“Allah’tan bagka tanr1 yoktur.” diyen fakat herhangi bir peygamberi ve kitabi
olmayan bir grup olduklaridir. Bu durumda onlarin da asillari itibariyle mo-
noteist bir inanca sahip dini bir grup olduklar: diigiiniilebilir.

Iste Bakara suresinin 62. ve Maide suresinin 69. ayetleri, bahsi gegen
dort dini grup arasinda, birtakim temel asgari miigtereklerin bulunduguna
dikkat gekmekte ve bu miisterekler etrafinda inanmayanlara kars1 inanan-
lar1 bir birlik olugturmaya, yani salih ameller yapma agisindan asgari miis-
terekler kurmaya davet etmektedir. Aksi takdirde bu dini gruplar arasinda
mevcut bulunan farkli yonlerin 6ne ¢ikarihip islenmesi, zamanla inang
mensuplar1 arasinda iligkilerin negatif yonde ilerlemesine sebep olmakta

390 Fazlurrahman, Isldmi Yenilenme: Makaleler II, . 65.

391 Hayrettin Karaman, Diyalog ve Kurtulus Tartigmalari, s. 198-200; Bayrakl, a.g.c., 1/470.
392 Bakara, 2/62; Maide, 5/69; Hacc, 22/17.

393 Kur’an Yolu, 1/68.
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ve dini gruplar arasindaki farkliliklar, yagami kibusa geviren ¢atigmalara
zemin hazirlamaktadir. Iste bu ayetler, semavi kaynakh din mensuplarinin
birbirlerinin farkli taraflarini degil de miisterek yonlerini gormeleri gerek-
tigine igaret etmektedir. Bu gergevede Yiice Allah, ayriliga, kavgaya ve ¢a-
tigmaya gotiiren yolu degil de, ayni inang ve degerler etrafinda bulugmaya
giden yolun haritasini ve ilkelerini vermektedir.?**

Yine Kur’an bir bagka ayette Ehl-i Kitap’tan iman sahibi insanlarin var
oldugunu s6yle bildirmektedir:

© Orw bf c—“ Jass wat U J-L"S v_(,y o \5kel3 S 1580 1l uw‘“ &y
55 sis A (&S sax; “Ey iman edenler! Allah’a karg1 gelmekten sakinin ve
Allah’in bu Rastliine de iman edin ki rahmet hazinesinden size iki hisse
versin ve size, sayesinde karanligi dagitip yiirtimenizi saglayan bir nur
versin ve sizi aftetsin. Ciinkii Allah gafiir ve rahimdir.”*%

Miifessirlerin ¢oguna gore “Ey iman edenler” hitab1 Hz. Musa’ya ve
Hz. Isa’ya inanan Yahudi ve Hiristiyanlara yoneliktir.3% Bir 6nceki ayette
“Biz de onlardan (Isa’nin immetinden) iman edenlere miikafatlarint ver-
dik.” buyrulduktan sonra bu ayette de “Ey iman edenler” hitabiyla daha
onceki peygamberlere iman edenlerin kastedildigi anlagilmaktadir.®®” Bir
bagka sekilde ifade etmek gerekirse yukaridan beri soz, kitap ehlinden
Allah’in rizasina bagh sefkatli merhametli inanan Hiristiyanlar iizerine
oldugundan, bu ayetteki “Ey inananlar” hitabinin Hiristiyanlara yonelik
olmasi daha kuvvetlidir.**® Bu durumda ayetin anlami goyle olmaktadir:
“Ey Hz. Musa’ya ve Hz. Isa’ya iman edenler, Hz. Muhammed (s.a.v.)’e de
iman edin.”* Goriildiigii gibi Kur’in Hz. Musa’ya ve Hz. Isa’ya inanan
kitap ehline “Ey iman edenler” seklinde hitap etmekte ve onlarin imanla-
rina deger verdigini gostermektedir.

Nitekim bu gergevede Ibn A§ﬁr su agiklamalar1 yapmaktadr:

394 Bayrakly, a.g.c., 1/470-474.

395 Hadid, 57/28.

39 b Auyye, a.g.e., 5/271; Ibnwl-Cevzi, Zadwl-Mesir, 8/178; Begavi, a.g.e., 4/302; Nesefi,
a.g.e., 4/230.

397 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 29/215.

398 Ates, Yiice Kurin’m Cagdas Tefsiri, 9/283.

39 ibn Abdisselam, a.g.c., 2/265.

278



Kur’in'a Gore Ehl-i Kitap'la Diyalog

“Kur’an’da gegen “iman edenler” hitab1 genellikle Hz. Muham-
med (s.a.v.)’e iman edenler hakkinda kullanilmistir. Ancak bu ayet, Hz.
Isa’ya tabi olanlardan bahseden ayetten sonra gelince, bundan hem
Rastliillah’a iman edenler(lakabi anlam) hem de genis anlamiyla biitiin
iman edenler(lugavi anlam) seklinde iki ihtimal bulunmaktadir. En zahir
olan burada her iki ihtimalin de kastedilmig olmasidir. Boylece samimi
Hiristiyanlar da bu hitaptan nasiplerini almig olurlar. Buna gore ayetin
manasini §oyle olmaktadir: “Ey Hz. Isa’nin seriatina samimi olarak iman
edenler. Allah’in cezasindan korkun da taassubu, hasedi, su-i zanni birakip
Hz. Muhammed (s.a.v.)’e iman edin.”*® Bunun sonucunda Kur’an “Allah
size rahmetinden iki kat nasip etsin.”*! buyurarak kitap ehlinden hem Hz.
Isa’ya hem Hz. Muhammed (s.a.v.)’e iman edenlere iki kat miikafaat veri-
lecegini bildirmistir. Nitekim Ebt Musa el-Esari tarafindan rivayet edilen
bir hadiste, Hz. Peygamber {i¢ kisinin iki kat miikafata nail olacaklarini
haber vermektedir. Bu ii¢ kimseden birisi de Ehl-i Kitap bir kisidir. Tste
nebevi beyana gore Ehl-i Kitap’tan bir kimse eger hem kendi peygamberi-
ne hem de Hz. Muhammed (s.a.v.)’e iman ederse bu durumda, onun i¢in
iki kat ecir vardir.*® Bu noktada Siileyman Ateg ayetin zahirine bakarak
kitap ehlinden kendi dinlerinde kalan ve kendi peygamberlerine inananlara
da bir ecir verilecegini soylemektedir.**

Diger taraftan bazi miifessirler “Ey iman edenler” hitabiyla Miislii-
manlarin kastedildigini soylemiglerse de, bu goriisiin s6z konusu ayetin
baglamina uygun diigmedigi ¢ok agiktir.***

Ozetle soylemek gerekirse bu ayete gore, Ehl-i Kitap’tan Hz. Isa’nin
seriatina bagli olanlar miimin olarak kabul edilmektedir. Bununla birlik-
te kitap ehli insanlarin imanlarini kemale erdirmeleri igin Allah’in son
peygamber olarak gonderdigi Hz. Muhammed (s.a.v.)’e de inanmalari
gerekmektedir. Iste onlar boyle yaparlarsa, Allah tarafindan iki kat ecre
nail olacaklardir. Ciinkii Ehl-i Kitap bir taraftan kendi peygamberlerine

400 fhp A§ﬁr, a.g.e.,27/427.

401 Kasas, 28/54.

402 Miislim, fmén, 70 Beyhaki, es-Stinenu’]l-Kubrd, 7/128; Darimi, Nikih, 46.
403 Ates, Yiice Kur’in’in Cagdag Tefsiri, 9/284-285.

404 by Auyye, a.g.c., 5/271; Sedlibi, a.g.c., 5/395.
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inanmalar1 yoniiyle takdir edilmekte ve onlara miimin sifati verilmekte
diger taraftan da son peygambere inanmakla miikafaatlarimi iki katina
¢tkartmaya tegvik edilmektedir. Boylece onlar kendi dinlerini terk edip
bagka bir dine ge¢me psikolojisinden kurtariimakta ve Allah’a, peygam-
berlere, meleklere, kitaplara, ahirete ve kadere inanmak gibi imanin biitiin
esaslarina zaten inanan o din mensuplarindan son Peygambere de iman
ederek dinlerini kemale erdirmeleri istenmektedir. Bu Kur’ani yaklagim, o
muhataplar1 biiyiik olgiide rahatlatmakta ve diyalog siirecinde muhatapta
bulunan mevcut degerleri kabul etmenin oldukga 6nemli oldugunu ortaya
koymaktadr.*0

Neticede kitap ehli arasinda Allah’in rizasina ve kendi dinlerine bagh
inangli ve merhametli insanlarin var oldugu anlagilmaktadir. Kur’an bu
ozelliklere sahip insanlari, miimin sifatiyla vasfederek onlarda mevcut olan
imana dikkat gekmektedir. Nitekim tarihten bugiine kitap ehli arasinda
Allah’a ve ahiret giiniine inanip salih amel igleyen insanlar olmustur. Iste
bu insanlar da Ehl-i Kitap’tan iman edenler kategorisine dahil olabilirler.
Ancak kitap ehli olan kisiler Hz. Muhammed (s.a.v.)’e iman ettikleri
takdirde ebedi kurtuluga ulasacaklardir. Iste Miislimanlarin Kur’An’da
inananlar olarak zikredilen bu kitap ehliyle, ¢ok yonlii diyalog kurmalari,
onlarla yardimlagma ve dayanigma igerisinde olmalar1 herhangi bir mahzur
olusturmamaktadir.

E Ehl-1 Kitap’la En Giizel Sekilde Miicadele

Tiim insanlig1 huzur ve saadete ulastirmak i¢in pek ¢ok alanda emir
ve yasaklar vaz’ eden Kur’an, beraberinde getirdigi birtakim ilke ve pren-
siplerle de Miisliimanlarin diger insanlarla iligkilerini diizenlemektedir.
Kur’an’in ortaya koydugu bu ilke ve prensipler, sadece Miisliiman bireyle-
rin birbirleriyle miinasebetlerini belirlemekle kalmaz, ayn1 zamanda Miis-
limanlarin diger din mensuplariyla iliskilerini diizenlemede de normatif
bir rol tistlenmektedir.

405 Suat Yildirim, “Kur’in-1 Kerim’e Gére Ehl-i Kitap’la Diyalog”, s. 68-69; Benzer yaklagim
i¢in bkz. Beditizzaman Said Nursi, Isirdtii’l-I’cdz, Terc. Abdiilmecid Nursi, Sahdamar Yay,
Istanbul, 2007, s. 48.
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Ozellikle Kur’an’in niiztilii siirecinde, Miisliimanlarin kitap ehli insan-
larla bir arada yagamalari, beraberinde Miisliiman-Ehl-i Kitap diyalogunu
giindeme getirmistir. Bu durumda Kur’an, Ehl-i Kitap’la iligkilere yonelik
belirli bir davranig modeli 6ngormiistiir. Bu baglamda Kur’an, kitap ehliy-
le 1l1§lqler1 diizenlemede en temel bir 1lkey1 su ayenyle bildirmektedir:

&) J,\ 6.ﬂb i ‘)b’ﬁr*é"‘ \,qb _,,m N o JJL NP RERREAG
O sakia i RESTINER r&@b i 15 (._ﬁ\ J ,\ 3 «Zulmedenleri harlg, Ehl-1 Kitap’la
en giizel olan §el<hn d1§1nda bir tarzda miicadele etmeyin ve onlara goyle
deyin: ‘Biz, hem bize indirilen kitaba, hem size indirilen kitaba iman ettik.
Bizim Ilahimiz da sizin Tlahimiz da bir ve aymi Ilahtir ve Biz O’na géniilden
teslim olduk. ™%

Ik 6nce kendisiyle “en giizel bir sekilde miicadele edilmesi istenen
grubun” kim oldugunu belirlemek gerekir. Ilk dénemin bir kisim kay-
naklarina gore ayetteki Ehl-i Kitap’tan maksat, Abdullah b. Selam ve
arkadaglar1 gibi kitap ehlinden Miisliiman olan kimselerdir.**” Buna gore
Miisliiman olan Ehl-i Kitap’la en giizel miicadele, onlarin 6nceki dinlerine
dair anlattiklar1 haberlerde ve diger bazi hususlarda kendilerine muvafakat

etmekle olmaktadir.#08

Ancak bagta Taberi ve daha bir¢ok miifessir, ayetteki Ehl-i Kitab,
Miisliiman olmayip kendi dinlerinde kalmay: tercih eden Yahudi ve Hi-
ristiyanlar olarak yorumlamuglardir.**” Bu goriis birgok agidan daha tutarh
gozitkmektedir. Birinci olarak vurgulamak gerekir ki, bu ayet-1 kerime,
Mekke doneminde inmistir.#'* Buna mukabil Tslimi kaynaklarda Abdul-
lah b. Selam ve arkadaglarinin, Medine déneminde Miisliiman oldugu
bilinmektedir.*!! Su halde ayetteki Ehl-i Kitab’i, Abdullah b. Selam ve
arkadaglar1 geklinde yorumlamak tarihi agidan hatali gozitkmektedir.

Ikinci olarak ayetteki Ehl-i Kitap hitabmin Miisliiman olan kitap
ehli geklinde yorumlanmasi, anlamsal yonden de tutarsizdir. Zira bir

406 Ankebiit, 29/46.

407 Mukatil b. Siileymén, a.g.e., 3/385.

408 Rurtubi, a.g.c., 13/350.

409 Taberd, Camiw’l-Beyan, 21/1; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 4/205; Ton A§ﬁr, a.g.e., 21/6.
410 Alﬁsi, ag.e., 21/2.

41 fpy A§ﬁr, ag.e.,21/7.
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Miisliimanin bagka bir Miisliimana karsi muamelesi, her zaman iyilik esas-
lar1 tizerine olmalidir. Bu yiizden Miisliiman’in, kendisi gibi Miisliiman
olmug bir kimseyle miicadele igerisine girmesi s6z konusu olamaz. Dola-
yistyla Kur’an’in kitap ehlinden iman eden bir Miisliimanla en giizel bir
sekilde miicadeleyi emretmesi anlamsizdir.*!* Bu yoniiyle de hitabin, agik

bir gekilde Yahudi ve Hiristiyanlarla ilgili oldugu anlagilmaktadir.

Ugiinciisii de ayetteki “Ehl-i Kitap” ifadesinin mutlak olarak zikredil-
mesi, “kitap ehlinin iman edenleri” seklindeki bir tahsise izin vermemekte-
dir. Bu yiizden ayetteki Ehl-i Kitab’t mutlak anlamda ve Kur’an istilahina
uygun olarak, biitiin Yahudi ve Hiristiyanlar seklinde anlamlandirmak
daha isabetlidir.*"®* Bu durumda ayetteki Ehl-i Kitap kavramimnn igine,
giiniimiizdeki Kitab-1 Mukaddes’i kabul eden Yahudi ve Hiristiyanlar da

girmis bulunmaktadur.*!*

1. Ehl-i Kitab’a Kars: Muamele

Kur’an bu ayetiyle, semavi din mensuplarimin kuracaklar1 diyalogta,
tisliipagisindan takinacaklari tavrive sergileyecekleri edebi saliklamaktadir. *15
Oncelikle ifade etmek gerekir ki Islam, kendisine tabi olanlarin yumusak
huylu, nazik ve mutedil olmalarini istemektedir. Buna gore, Islim’in bi-
rinci kaynagi olan Kur’an’in, Ehl-i Kitap’la diyalog kurmada 6ngordiigi
davranig sekli, onlara kars1 en giizel bir gekilde muamele etme ve onlardan
zalim olmayanlarla en giizel bir tarzda goriigmedir.*!® Zira ayet-i kerime,
sarih manastyla Ehl-i Kitap’la cidal ve tartijma igerisinde olunmasini
yasaklamaktadir. Zira dyet-1 kerimenin devami, bu iddiay1 en giizel bir
sekilde temellendirir. Buna gore ayette “ ‘Biz, hem bize indirilen kitaba,
hem size indirilen kitaba iman ettik.’deyin.”*!” buyrularak, Miisliimanla-
rin kitap ehliyle diyaloglarinda, en temel ortak noktaya vurgu yapmalar1

412 Taberi, Cimiu’l-Beydn, 21/3.

413 ibn A§ﬁr, a.g.e., 21/6.

414 Hamidullah, Aziz Kur’in, s. 549.

415 M. Fethullah Giilen, “Diyalog Etratinda Sorulan Sorulara Verdigi Cevaplar”, Diyalogun Dini
ve Tarihi Temelleri, Isik Yay., Istanbul, 2006, s. 17.

416 guat Yildirim, “Kur’in-1 Kerim’e Gore Ehl-i Kitap’la Diyalog”, s. 61.

417 Ankebiit, 29/46.
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istenmektedir. Bu noktada Beydavi, “Biz, hem bize indirilen kitaba, hem
size indirilen kitaba iman ettik.’deyin” soziiniin, kitap ehline karg1 gosteri-
lecek en giizel miicadele tarz1 oldugunu sdyler.*'8 Ozellikle de Miisliiman-
larin Ehl-i Kitap’la iligkilerinde polemik ve tartigma zemininden uzak dur-
malarina yonelik, Maverdi’nin (v. 450/1058) en giizel tarzda miicadeleyi
“Islam seriat1 igin deliller getirme ve gegmis seriatlar1 yermeme” seklinde
agiklamast dikkat gekicidir.*? Iste bu 4yet-i kerimede, inang yoniinden
ortak paydalar belirtilmekte ve buradan hareketle, birlikte yagama zemini
olugturmak istenmektedir.

Ancak kitabi din mensuplar1 arasinda bir tartigma kagimlmaz olursa,
bu durumda en giizel bir sekilde miicadele 6ngoriilmektedir. Zira kitap
chlinin, Allah’a iman eden bir grup olmasi ve bunun yaninda onlarin delil-
leri kabul etmeye daha yatkin olmalari, onlarla en giizel miicadeleyi netice
vermigtir. Bu ylizden Kur’an, onlara karsi herhangi bir sertlik olmadan
sadece deliller ortaya koyma ile miicadele olabilecegini ifade etmektedir.*?

Miicadele kelimesi cidal kokiinden gelmekte olup, karsilikli tartigma
anlamlarint igermektedir.*?! Tartigma ise farkli diigiincelere sahip insanlar
arasinda meydana gelir. Bu yiizden ayette ongoriilen Ehl-1 Kitap’la cidal-
de ise deliller ortaya koymak ve onlar1 nefret ettirmekten uzak durmak
vardir. Nitekim miifessirler, bu gesit miicadele tarziyla ilgili sunlari soy-
lemektedirler: “Eger onlar ser soylerlerse, miiminlere diigen yine onlara
hayir soylemektir.”*?? Miicahid, bu ayet baglaminda “Eger kitap ehli kotii

1423

konugurlarsa siz, hayir ve iyilikle konugun.”*** yorumunu yapmaktadir.

Zamehgseri ise en giizel sekilde muameleyi “sert davraniga yumugaklikla,
ofkeye karg1 kendi 6fkesini yutmakla ve kaba davraniga da sabirla muka-

424

belede bulunma” geklinde agiklamaktadir.*** Kitap ehline gosterilecek bu

giizel davranig normlarina kabaliga incelikle, siddete vakarla ve gevezelige

418 Zemahgerd, a.g.c., 3/208; Beydavi, a.g.c., 2/211; Nesefi, a.g.c., 3/260.
419 Maverdi, en-Nuket ve’l-Uytin, 4/286.

420 fhp A§ﬁr, a.g.e., 21/5-6.

421 {bn Manztir, Lisinu’l-Arab, 11/105.

422 Maverdi, en-Nuket ve’l-Uytin, 4/286.

423 Taber, Cdmiu’l-Bey4n, 21/1.

424 Zemahgeri, a.g.c., 3/208.
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nasihatle muamelede bulunmayi da eklemek miimkiindiir.*?* Kur’an’a gore
bu muamele gekli tiim Ehl-i Kitap igin gegerlidir. Bu itibarla da Kur’an,
zalim olmayanlarla giizel bir tarzda goriigmeyi, emir kipiyle bildirir. Ayet-
teki emrin esas1 ise gudur: Miisliimanlar, kitap ehlinden olanlarla konugup
tartigirken, ilke ve 6z baglaminda bir olduklarini vurgulamahdirlar.

Yukarida kismen ifade edildigi iizere, ayetin devamindaki boliim,
Miisliimanlarla kitap ehli arasindaki miigterek noktalara vurgu yaparak,
her iki dinin miintesiplerini ortak bir ¢izgide bulusturmayr hedeflemek-
tedir. O ortak noktalar ise Miisliimanlarin hem kendi kitaplarina, hem de
onlarin kitaplarina iman etmeleri ve her iki din miintesiplerinin ayni ilaha
ibadet etmeleridir. Iste Miisliimanlarla kitap ehli arasindaki mabud birligi, 226
onlarin birbirleriyle kuracaklar: diyaloga saglam bir zemin teskil eder. Bu
yizden en makul ve nazik bir soylemle “Ayni ilaha ibadet ve itaat etme
esasinda birlestigimize gore, dinlerimizin aslinda beraberiz. Bu ¢ergevede
bir arada yagayabilir ve konugabiliriz.” mesaji verilmektedir.**”

Iste ortak noktalara vurgu yapan ayet, Miisliimanlarin kitap ehliyle iyi
geginmelerinin ilkesel gerekgesini de ortaya koymus olur. Zira -putperest
Araplarin aksine- Miisliimanlarla, Ehl-i Kitap arasinda bir inang yakin-
lig1 bulunmaktadir. Diger bir deyigle Miisliimanlar, onlarin kitaplarimnin
hak kitap oldugunu kabul ettikleri gibi temelde uluhiyet konusunda da
kitap ehliyle ayn1 inanc1 paylagmaktadirlar. Ancak Ehl-i Kitap’taki tevhid
ilkesine aykir1 olan inanglar, onlarin dinlerinin ashnda bulunmayip son-
radan ortaya ¢ikmug bir sapmadir.*?® Buna gore Ehl-i Kitap’la kurulacak
diyalogda onlara karg1 en giizel gekilde davranma, bir model olarak ortaya
konmaktadir. Zira ayni ilaha ibadet eden din miintesiplerinin birbirleriyle
miicadele halinde olmalar1 yersizdir. Bu ylizden Tabert, ayetin tefsirinde
“Allah, iman eden miiminlerin Ehl-1 Kitap’la en giizel sekil hari¢ miicadele
etmelerini nehyetti.” agiklamalarina yer vermektedir. Aymi gekilde Seyyid
Kutub, ayetin bu boliimiinii “Oyleyse tartismaya gerek yok. Catigmaya ve
birbirine girmeye hacet yok. Hepsi bir tek ilaha inanmaktadir.” geklinde

425 Alﬁsf, a.g.e., 21/2; Elmahh, Hak Dini Kur’in Dili, 5/3783.

426 Taberi, Cimiw’l-Beyin, 21/3.

427 Suat Yildirim, “Kur’in-1 Kerim’e Gore Ehl-i Kitap’la Diyalog”, s. 62.
428 Kur’an Yolu, 4/258.
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tefsir eder.*?” Su halde, ayni ilaha ibadet eden semavi din mensuplarinin,
kendi aralarindaki diyaloglar1 engelleyici tartiyjma ve zitlagmalara girme-
meleri gerektigi anlagilmaktadir. Ciinkii gereksiz polemik ve tartigmalarda
din mensuplarinin arasindaki bariggil ortam zedelenmekte ve goniillerdeki
tyilik diigtincesi kismen yikilmaktadir. Bununla birlikte ayet, Miisliiman-
larla kitap ehli arasinda muhtemel tartigmalar1 da yonlendirerek, bunun da
sadece en giizel bir sekilde olmasi direktifini vermektedir.

Nitekim Ebu Hureyre’den gelen bir rivayete gore kitap ehli, Tevrats
Ibranice okumakta ve Miisliiman olanlara da Arapgasim agiklamakta
idiler. Daha sonra Hz. Peygamber “Kitap ehlini ne tasdik ediniz, ne de
yalanlayimz ve deyin ki bize indirilene de, size indirilene de iman ettik.”**°
buyurarak, Ehl-i Kitap’la sozlii polemige girmeyi ve tartigmay1 uygun gor-
memig, tam aksine ortak noktalara vurgu yapilmasini tercih etmistir. Zira
din mensuplari arasinda yapilacak tartigmalarin, faydadan daha gok zarar
getirmesi de muhtemeldir.

2. Ayet-i Kerime Etrafinda Diyalog-Davet Ilikisi

Ankebut suresinin 46. Ayeti etrafinda yapilan agiklamalar, diyalogun
ve onun yonteminin temel argiimanlarini ortaya koymaktadir. Ancak s6z
konusu ayetin davet gergevesinde, farkl ele alindig1 goriilmektedir. Buna
gore yapilan bazi yorumlarda, Ehl-i Kitap’la diyalogun olamayacag, onlarin
ancak Hakk’a davet edilebilecekleri belirtilmektedir. Onlara gore bu ayet,
Ehl-i Kitab’a yapilacak olan davetin metot ve yontemini gostermektedir.*3!
Bu goriigii savunanlar, klasik tefsirlerde de konunun teblig ve davet ¢er-
cevesinde degerlendirildigini de ifade etmektedirler. Bu kaynaklarda genel
itibariyle Yiice Allah’in yoluna ve Kur’an’a davet etmede, Ehl-i Kitap’la en
giizel bir gekilde miicadele edilecegi vurgulanmaktadir.*3

Ancak hem klasik yaklagimda hem de bu ayetten yola gikarak Ehl-i

Kitap’la sadece davet iliskisinin oldugunu iddia edenlerin yaklagiminda

429 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, 5/2745.
430 Buhard, Sehaddt, 29.

431 Mevdadi, a.g.c., 4/230.

432 Begawi, a.g.c., 3/470.
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kismi bir dogruluk olsa da biitiinciil olarak degerlendirildiginde, eksiklik
ve yanliglik kendini gostermektedir. Zira bu ayette, Ehl-1 Kitap’la kismen
teblig iligkisi bulunsa da dogrudan teblige yonelik bir ifade yoktur. Kis-
men var olan teblig iligkisinde bile diyalogun en temel ilkesine yer veril-
mistir. O temel ilke ise “ortak noktalardan baglama ve miisterek konularda
bulugma”dir. Ayette ifade edildigi tizere, aym1 kaynaktan gelen kitaplara
inanmaya vurgu yapilarak kaynak birligine dikkat ¢ekilmektedir. Bunun
yaninda ayni ilaha ibadet edildigine deginilerek mabud birligine de isaret
edilmektedir. $u halde bahsi gegen ayet, teblig siirecinde bile ortak ve bir
olan noktalardan baglanmak suretiyle, semavi din miintesiplerinin arasin-
daki diyalogun saglam bir zemine oturmasini 6ngormektedir.

Bir bagka agidan bakildiginda, s6z konusu ayet etrafinda degerlen-
dirilen davetin, diyalog kavraminin genig muhtevasi igerisinde bir agama
olarak yerini aldig1 goriilmektedir. O asama ise Miisliiman bireyin Islim
hakkindaki dogru bilgilerini, kargisindaki muhataba rahatlikla sunmasidir.
Yoksa gok genig ve ¢ok boyutlu bir hadise olan diyalogu teblige indirge-
mek, yanls degerlendirmelere gotiiriir. Nitekim Kur’an’in, Ehl-1 Kitap igin
ongordiigii muamele gekli ise sadece teblig sahasiyla sinirli degildir. Bir
baska ifadeyle Kur’an getirdigi ilke ve prensiplerle Ehl-1 Kitab’a yasamin
pek ¢ok alaninda yer vermig ve onlar1 Miisliiman toplumun canli bir par-
cast haline getirmistir. Hatta Islim’1 kabul etmeyen Yahudi ve Hiristiyan,
kendi dinin gereklerini yerine getirerek yasamini devam ettirebilir. Bu
durum, Ehl-i Kitap’la sadece teblig iligkisini degil, ¢ok yonlii Miisliiman-
Ehl-i Kitap diyalog tecriibesini netice vermektedir.

Ehl-i Kitab’in Zulmedenleri

Bahsi gegen ayet-i kerimede giizel muamele seklinin diginda kalan
zalimlerden de bahsedilmektedir. Kitap ehlinden olan bu zalim grubun
vasiflar1 i¢in miifessirler, degisik degerlendirmelerde bulunmuglardir.

Bazi tefsirciler, zulmedenlerden maksadin, kitap ehlinden savasan
ve cizye vermekten kaginan kimseler oldugunu soylemektedir.*** Buna,
Hz. Peygamber’e eziyet eden kitap ehlini de eklemek miimkiindiir.Iste

433 Ibnwl-Cevzi, Zadu’l-Mesir, 6/275.
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bu zalimlerle, ya Miisliiman oluncaya kadar ya da cizye(vergi) verinceye
kadar kiligla miicadele 6ngoriilmektedir.*** Taberi, bunlara karsi savasla
miicadele edilebilecegine temas etmekte ve diger goriigler arasinda bu
yorumu en isabetli bulmaktadir.*3® Ancak Taberi’nin zulmedenleri “Kitap
chlinden cizye vermeyenler” geklinde yorumlamasiyla ilgili su tenkit dile
getirilmigtir. Bu dyet-i kerime nazil oldugunda heniiz cizye uygulamasi
bulunmamaktadir. Ciinkii cizye ayetinin,* hicretin 9. yilinda nazil oldu-
gu bilinmektedir. Bu durumda ayetteki zulmedenleri, cizye vermeyenler
437

seklinde yorumlamak isabetli degildir.

Bir diger grup ise bahsi gegen ayeti, “Abdullah b. Selam gibi 6nce ki-
tap chlinden olup sonrada Hz. Muhammed (s.a.v.)’e iman eden kimselerle
miicadele etmeyiniz.” seklinde anlamistir. Bu yoruma gore “zulmedenler”
buyrugundan maksat, kitap ehlinden Yahudi ve Hiristiyan olarak kalma-
ya devam edenlerdir.*® Ancak Ibn Zeyd, bu goriisiin tutarsizligini su
yorumlariyla bildirmektedir. “Onlardan iman edenlerle miicadele etmeye
gerek yoktur. Belki onlar, Allah’in kitabiyla ilgili senin bilmedigin giizel
bir seyi bilmektedirler. Bu yiizden sen onlarla miicadele etme.” Iste bir
Miisliimanin diger bir Miisliimanla miicadele etmemesi gerektigini vurgu-
lamak, yukaridaki yorumun tutarsizhigini gostermektedir.

Bir kisim miifessirler de zulmedenleri “Allah’in gocugu oldugunu,
Allab’la birlikte bagka ilah bulundugunu, onun seriki oldugunu veya Allah’in,
¢ ilahin tglinciisii oldugunu soyleyen miigrik zalimler” seklinde tefsir
etmektedir.* Iste Rizi’ye gore bunlara kargi miicadele, “ onlarin sozlerini
tenkit etme, cahilliklerini ortaya koyma gibi sert bir yolla” olmaktadur.**!

Birgok miifessir zulmedenleri kitap ehlinden olup, Miisliimanlarla ga-
tigmay1 ve savagmayt tercih edenler olarak yorumlamaktadir.*#2 Tabiinin bii-

434 Taberi, Cimiu’l-Beydn, 21/2; Begavi, a.g.e., 3/470.
435 Tuberd, a.c., 21/2.

436 Tevbe, 9/29.

437 Kurin Yolu, 4/258.

438 Kurtubi, a.g.c., 13/350.

439 Taber, Camiu’l-Beyén, 21/3.

440 Tabert, a.e., 21/1-2; Razi, Mefitihu’l-Gayb, 25/67.
1 Raz ae., 25/66.

442 Tabert, Camiu’l-Beyan, 21/1-2; Begavi, a.g.c., 3/470.
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yiik alimlerinden, Miicahid ve Said b. Ciibeyr de “Aralarinda zulmeden-
ler miistesna” buyrugunu “Miiminlere savag aganlar miistesna” seklinde
anlamiglardir.*** Buna gore kitap ehlinden diigmanca tavir takinarak Hz.
Peygamber’e eziyet eden ve Miisliimanlar1 ¢atigma ortamina itmeye veya
onlar1 yok etmeye galigan kitap ehlini, zalimler arasinda saymak gerekir. Ts-
te bunlarla miicadele sekli, zorunluluk halinde kiligla ve savagla olmaktadur.
Yoksa herhangi bir huzursuzluk ve gatigma ortamina sebebiyet vermeden
sadece kendi dinleri {izerine yasayan Ehl-i Kitab’i, “zulmedenler” olarak
agiklamak ve onlara kars: sert bir sekilde muamele yapilacagini ifade etmek
hatalt olur. Ehl-i Kitap, her ne kadar kiifre gotiirecek inang sistemleriyle
kendi nefislerine karg1 zalim olsalar da “onlardan zalim olanlar” ifadesiyle
kendi nefislerine yaptiklar1 zuliim degil, Miisliimanlara karg1 yaptiklar
zuliim kastedilmektedir.*** Ayni sekilde, Razi de ayette kastedilen manayla
ilgili olarak bazi tefsirlerde gegen “Zalim olanlar ve savag aganlar miistesna
iman etmeseler bile, Ehl-i Kitap ile kiligla miicadele etmeyin.” seklindeki
yaklagimlara yer vermekte ve bu yorumun, “Onlar kiifiirlerine ilaveten za-
lim olmadiklar1 miiddetge onlara en giizel bir sekilde davranin.” manasina
geldigini soylemektedir.**® Zira Ehl-1 Kitab’in, temelde Allah’in birligini
kabul etme, onun kitap ve peygamberlerine iman etme ve ahirete inanma
ozellikleri, onlarin iyilik sahibi olduklarini gostermektedir. Iste kitap ehli-
nin bu iyiliklerine kargilik olarak onlarla en giizel sekilde miicadele etme ve
onlara en giizel tarzda muamelede bulunma 6ngoriilmektedir.

Su halde zulmedenleri, kitap ehlinden azginhik ve tagkinhkta ileri
giderek bulunduklar1 toplumda kargasa, kaos ve gatigma ¢ikartan sertlik
yanlist kimseler olarak yorumlamak miimkiindiir. Iste bu 6zelliklere sahip
bir kitap ehli, Islim iimmeti igin bir tehdit olusturmakta ve kendilerine
gerektiginde savagmaya kadar varacak olan sertlikle karsilik verme yolu
agik tutulmaktadir.*#¢

Diger yandan miifessirlerin bir kismi, bu ayet-i kerimenin nesh edilip
edilmedigi konusunda da farkli yorumlarda bulunmuglardir. Bagta Katade

43 Rurtubi, a.g.c., 13/351.

444 Taberi, Cimiu’l-Beydn, 21/2; Kurtubi, a.e., 13/351.
5 Razd, Mefitihu’l-Gayb, 25/66.

446 Kuran Yolu, 4/258.
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ve Mukatil olmak tizere bazi alimlere gore bu ayet, Hz. Peygamber’e savag
emri gelmeden 6nce nazil olmustur. Dolayisiyla bu ayet-i kerime, daha
sonra nazil olan ve “seyf ayeti” olarak bilinen “Kendilerine kitap verilen-
lerden olduklar1 halde, Allah’a da ahiret giiniine de iman etmeyen, Allah’in
ve Rastliiniin haram kildigini haram tanimayan, hak dinini din olarak
benimsemeyen kimselerle zelil bir vaziyette tam bir itaatle, cizye verinceye

kadar savagin.”**”

ayetiyle mensuh olmustur.**® Buna gore Ehl-i Kitab’in
oniinde ya “Islim’a girme” ya “cizye verme” ya da “savas” olmak iizere ii¢
segenek bulunmaktadir.**

Ancak seyt ayeti olarak bilinen bu ayet-i kerime, savag ortaminda
gosterilecek muameleyi anlatmaktadir. Aksi takdirde s6z konusu ayetin bu
sekilde yorumlanmasi diger naslarla uyusmamaktadir. Zira ilahlhik iddiasin-
da bulunan Firavun’a kars1 bile kavl-i leyyin prensibini getiren Kur’anin,
Ehl-i Kitab’a sadece kilig ve savag segenegini sunmasini agtklamak miim-
kiin degildir. Ayn1 sekilde Kur’an, en esash davet metodu olarak “hikmeti
ve glizel 6g0di” segtigini su ayetiyle bildirmektedir: “Sen insanlar1 Allah
yoluna hikmetle, giizel ve makul 6giitlerle davet et, gerektigi zaman da
onlarla en giizel tarzda miicadele et! Rabbin, elbette, yolundan sapanlari
en iyi bildigi gibi kimlerin dogru yola gelecegini de pek iyi bilir.”*%

Taberf’ye gore, bahsi gegen bu ayetin mensuh oldugunu séylemek
anlamsizdir. Zira Allah’in ayetlerini nakli ve akli giiglii bir delil olma-
dan neshetmek caiz degildir. Bu konuda da akli ve nakli saglam bir delil
bulunmamaktadir.#! Tam aksine Kur’An, Islim’a davet metodunda hikmet
ve mev’ize-1 hasene gibi hasletlerin bulundugunu vurgular. Nitekim bagta
Miicahid olmak iizere ilk donemlerden itibaren bir¢ok miifessir, bu ayeti
muhkem kabul etmistir.*>?

Ozellikle vurgulamak gerekir ki bu ayette istisna edilen, “Iglerinden
zulmedenler hari¢” boliimii, zaten gerektiginde savagmaya kadar varacak

447 Tevbe, 9/29.

448 Mukatil b. Siileymén, a.g.e., 3/385; Taberi, Cimiu’l-Beyin, 21/2; Kurtubi, a.g.e., 13/350.
49 fphn Kesir, Tefsirw’l-Kur’ini’l-Azim, 3/416.

450 Nahl, 16/125.

41 Taberi, Cdmiu’l-Bey4n, 21/3.

452 Kurtubt, a.g.e., 13/350.
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olan sertlige, sertlikle mukabele yolunu agik tutmaktadir. Bu yiizden bu
ayetin seyf ayetiyle neshedildigini soylemek tutarsizdir.

Sonug olarak bu ayet ger¢evesinde belirgin hale gelen husus, Miis-
limanlarin temel inang konularinda kendileriyle ayni ¢izgide gordiikleri
Ehl-i Kitab’t diigman kabul etmelerinin anlamsiz oldugudur. Zira temelde
pek ¢ok din mensubunun ayr diigtiigii ilahlik hususunda onlar ittifak et-
mislerdir. Ve semavi din mensuplari, ayni ilaha teslim olmakta ve aym1 ilaha
ibadet etmektedirler.**® Bu yiizden Ehl-i Kitap’la en giizel bir sekilde iligki
igerisinde olma istenmektedir. Bu durum, Miisliimanlarin aralarindan
ortak noktalar bulunan kitap ehliyle tartigma ve polemige girmemelerini
netice vermektedir. Bununla birlikte herhangi bir tartigma zemini oldu-
gunda ise Miisliimanlarin, kalpleri kinle dolduran ve diigmanliklar1 kortk-
leyen miinakagadan kesinlikle uzak durmalar1 gerekir.*** Dolayisiyla Ehl-i
Kitab’in zalim olmayanlariyla iligkilerde kaba ve sert davranmama, onlarla
diyalog zeminini yikict davraniglarda bulunmama ve ortak noktalara vurgu
yapma ongoriilmektedir.

G. Kur’An’in Ehl-i Kitabr Giizel Sifatlarla Ovmesi

Kur’an’in, Ehl-i Kitap’tan bahsettigi birtakim yerlerde, onlarin giizel
sifatlarina vurgu yaptig1 goriilmektedir. Kitap ehlinde bulunan bu giizel si-
fatlardan inangla ilgili hususlar yukaridaki boliimlerde genis bir sekilde ele
alinmugtir. Bu boliimde ise, kitap ehlinden miiminlere kargi, giivenilir ve
diiriist davranan ve miiminlerin sevgi duyabilecegi bir kisim giizel sifatlara
sahip kisilere temas edilecektir.

1. Diirtist ve Giivenilir Ehl-i Kitap

Insanlarin birbirleriyle iliskilerinde en gecerli ve en giizel Srnekleri,
peygamberlerin tutum ve davramglart olugturmaktadir. Tiim peygamberle-
rin Ozellikleri arasinda bulunan “emin olma ve giivenilirlilik”, miiminlerin
de en temel hasletlerinden birisidir. Buna bagh olarak, miiminlerin mu-
hataplariyla iligkilerinde —inanan inanmayan, dost diigman her kim olursa

453 {bn A§ﬁr, ag.e., 21/8.
454 Karadvi, “Ehl-i Kitap’la Diyalog ve Bayramlagma”, s. 191.
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olsun- giivenilirlilik temel bir ilkedir. Ayni sekilde bu sifatlar, begeri iliskilerin
de temelini olugturmakta ve insanlararas iligkilerin saglam bir zemine otur-
masint saglamaktadir. Zira miimin kelimesi, inanip tasdik eden anlamina
geldigi gibi, bagkalarmmn gilivenli olmasim saglayan ve vaadine giivenilen
manalarina da gelmektedir.**® Bu yiizden, Miisliiman bireylerin yasadig1 top-
lumda diger insanlar, canlarindan, mallarindan ve namuslarindan emin bir
sekilde ve giivence altinda yasamlarini siirdiirebilmektedirler.

Ayrica Yiice Allah emin olma ve ahde vefali davranma gibi giizel
vasiflart miiminlere emir kipiyle bildirmektedir.**® Bu ylizden bu giizel
sifatlar, miiminlerin en belirgin nitelikleri arasinda yerini alir. Bununla
birlikte, 6vgiiye deger olan bu vasiflar, hangi dine miintesip insanda
bulunursa bulunsun, Islﬁmiyet, o kimseyi giizel vasfindan dolayr 6viip
takdir etmektedir. Su halde, “Bir inan¢sizin biitiin vasiflar1 kotiidiir.” gek-
lindeki bir genellemede bulunmak, dogru bir hiikiim olamaz. Bazen bir
inangsizda bulunan ¢ok giizel bir vasif, Islim’in begendigi bir sifat olmast
yoniiyle takdire sayan olabilmekte ve o kisiyi de Islim’in nazarinda degerli

kilabilemektedir.*5”

Nitekim Kur’an, kitap ehli arasinda giivenilir kimselerin olabilecegini,
Al-i Imran suresinde soyle bildirmektedir:

wguw L] u,ﬁ)wu b O b iy M) u,)uw ub u\dﬁum\ L}A\ Y
& palas 23 u.LQ\ m ORIy JM oY g Gl 53156 r@_,l, &5 st «lz “Ehl-i
Kitap’tan oyles1 vardir ki kendisine yiiklerle altin emanet biraksan, onlar1
sana Oder. Ama Oylesi de vardir ki, bir altin bile versen baginda dikilip
durmadik¢a onu sana geri vermez. Bunun sebebi, onlarin: “Ummiler hak-
kinda ne yaparsak miibahtir, ondan dolayr sorumlu olmayiz” demeleridir.
Onlar bile bile, Allah hakkinda yalan uydururlar.”#58

Bu ayet-i kerime, oncelikle ahlaki erdemlere bagliligini koruyanla-
rin davraniglarina dikkat ¢ekmekte ve kitap ehlini, ehl-1 emanet ve ehl-i
hiyanet geklinde ikili bir degerlendirmeye tabi tutmaktadir. Bu ikili

455 b Manzir, a.g.e., 13/21; Tirmizi, fmén, 12.

456 Maide, 5/1.

457 Genig bilgi i¢in bkz. Beditizzaman Said Nursi, Miindzarat, Sadelestirme, Abdullah Aymaz,
Sahdamar Yay., Istanbul, 2006, s. 73.

458 Ali Imran, 3/75.
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degerlendirmeye gore, kendisine emanet birakildiginda giivenilir olan ki-
tap ehliyle, emanete riayet etmeyen Ehl-i Kitap esit degildir. Bu yiizden
Ehl-i Kitap igerisinde hem giivenilir insan hem de hain insan bulunmakta-
dir. Buna bagl olarak onlardan bir kismina ne kadar ¢ok mal verirsen ver,
emaneti iade eder; yine onlardan bir kismina ne kadar az mal verirsen ver,
onu geri vermez, hiyanet eder. Ancak gok 1srar edip iizerine diisersen o
zaman geri verir. Clinkii ayette gegen “kintar” gok mal anlamina gelirken,
“dinar” da az mal manasina gelmektedir.**

Taberi, bu ayetteki Ehl-i Kitab’1, Yahudiler olarak yorumlayarak, onlar
arasinda emanete hiyanet etmeyen, gilivenilir bir grubun var oldugunu
soyler. Bunun yaninda yine Ehl-1 Kitap’tan emanete hiyanet eden, yemin
ederken yalan syleyen ve bagkasinin malini helal goren insanlar da vardur.*%°
Su halde bu dyet-1 kerime, Ehl-1 Kitab’1 6zellikle emanet ve giivenirlilik
hususunda iki sinifa ayirarak, onlar1 tek bir agidan degerlendirmenin yanlig
oldugunu agikga ortaya koymaktadir.

Miifessirlerin bir kismi, s6z konusu ayetteki Ehl-1 Kitab’, Yahudiler
olarak yorumlamig daha sonra da onlardan emanete riayet edenleri, Ehl-i
Kitap’tan Miisliiman olan Abdullah b. Selam ve arkadaslar1; emanete hi-
yanet edenleri ise kitap ehli olup da kafir olan, Kab b. Esref ve arkadaglar

olarak tefsir etmiglerdir.*¢!

Bazilar1 ise, genellemeye giderek, kendisine ¢ok mal verildiginde gii-
venilecek kimselerin, Hiristiyanlar olduklarini, az malda ihanet edenlerin
de Yahudiler oldugunu iddia etmislerdir. Nitekim ITkrime’den gelen bir
rivayete gore Hiristiyanlarda baskin olan karakter giivenirlilik, Yahudilerde
ise ithanettir.** Benzer bir genellemeyi Kurtubi de yapmaktadir. O’na gore
“Yiice Allah Ehl-i Kitap arasinda hainlik edenlerin de, giivenilir olanlarin
da bulundugunu haber vermektedir. Ancak miiminlerin bunu ayirdetmeleri
miimkiin degildir. Bu ytizden onlarin hepsinden uzak durmak gerekir.”#¢3

459 Begavi, a.g.c., 1/317.

460 Taberi, Cimiw’l-Beyin, 3/317.

461 Mukatil b. Siileymén, a.g.e., 1/285; Begavi, a.g.c., 1/317; Razi, Mefitihu’l-Gayb, 8/88-89;
Fir(izAbAdi, Tenviru’l-Mikbis, s. 50.

462 Semerkandi, a.g.c., 1/278; Alﬁsi, a.g.e., 3/202.

463 Kurtubt, a.g.c., 4/116.
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Ancak bu gortisler, ayetteki anlami tam olarak yansitmamaktadir. Daha
once ifade edildigi gibi, Ehl-i Kitab1 takdir ifadesinin gegtigi her ayeti, Ab-
dullah b. Selam olarak yorumlamak, her seyden 6nce Kur’an’in, Ehl-i Kitap
kavramini kullanma sekline aykiridir. Zira Kur’an, Miisliiman olan bir kisiye,
Ehl-i Kitap ifadesini kullanmamaktadir. Bu yiizden birinci goriis, tutarh
degildir. Tkinci goriise katilmak da miimkiin degildir. Ciinkii bir konuda,
herhangi bir toplumun geneliyle ilgili hiitkiimler vermek isabetli bir yaklagim
olamaz. Zira her toplum igerisinde iyi ve giivenilir insanlar bulunabilecegi
gibi, kotii ve giivenilmeyen insanlar da olabilmektedir. Bu ylizden kitap
chlinin hepsini hiyanette ayni degerlendirmenin yanlishg: ¢ok agiktir.** Bu
yaklagim, ayetin zahiri anlamna da ters diigmektedir. Yiice Allah, bu ayet-i
kerimede mutlak olarak zikrettigi Ehl-1 Kitabr iki gruba ayirip vasiflarini
bildirmistir.*5 Miifessirlerin de genel yaklasimi bu sekilde olmustur. Stz
gelimi Sealibi, (v. 875/1470) Ehl-i Kitabin giivenirlilik hususunda iki sinifa
ayrildigini soylemektedir. Sevkani (v. 1250/1834) ise, bu ayetin tefsirinde
“Kitap ehli arasinda ¢ok mal da olsa, emaneti yerine getirecek emin kigiler
vardir. Bunun yaninda, kitap ehli arasinda az mal da olsa, emanete riayet
etmeyen hain insanlar da bulunmaktadir.”*%¢ ac¢iklamalarina yer verir. Sey-
yid Kutub, bu ayet-i kerimeyi daha kapsamli bir gekilde tefsir etmektedir.
O’na gore, Kur’an’in, Ehl-1 Kitab’ tavsif ederken anlattig1 bu ifade, insaf ve
hakkaniyete dayanmakta olup her asirda yagayan Yahudi ve Hiristiyanlarin
ortak vasiflarini belirtmektedir. Kur’an, miicadele ve miinakaga halinde bile
miiminlere, onlarin durumlarim anlatirken, aralarinda iyi insanlarin da bu-
lundugunu gizlememektedir.*” Iste Kur’an bu ayetiyle, kitap ehli arasinda
st seviyede ahlak olgunluguna sahip olan birtakim giivenilir ve diiriist
insanlarin var olabilecegini ortaya koymaktadir.

Diger taraftan Ehl-i Kitab’in bir kismina atfedilen bu giizel nitelikle-
rin gimdiki zaman(muzari) kipiyle ifade edilmesi de ayrica 6nem arz et-
mektedir. Buna gore kitap ehli insanlar, s6z konusu giizel vasiflara ge¢mig
zamanda degil, “simdi” yani Hz. Peygamber’in yasadig1 donem igerisinde

464 Bikai, a.g.c., 4/461.

465 by A§ﬁr, a.g.e., 3/285.

466 Sevkand, Fethu’l-Kadir, 1/353.

467 Seyyid Kutub, Fi Ziali’l-Kur’in, 1/417.
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de sahiptirler. Iste Kur’an, bu simdiden hareketle onlart 6vmektedir. Esas
itibariyle 6vgii tislibu, anilan nitelikteki insanlarin sadece niizill donemin-
de degil, bugiin de hatta yarin da pekala mevcut olabileceklerine isaret
etmektedir.*8

Ote yandan s6z konusu ayet, Ehl-i Kitab'n emanete ihanet etme
seklinde davranma gerekgesini, onlarn “Ummiler hakkinda ne yaparsak
miibahtir, ondan dolay1 sorumlu olmayiz.”* demelerine baglamaktadir.
Yahudiler arasinda hiyanet etmeyi helal goren ve emaneti, ancak 1srarli bir
sekilde istendiginde geri veren kimseler vardir. Ehl-i Kitab’in boyle dav-
ranmalarinin sebebi ise onlarin Araplar’in mallarindan kendilerine diigeni
helal gormeleridir. Zira Yahudiler, Araplar’t miigrik kabul etmekte ve bu
nedenle de onlarin mallarini helal saymaktadirlar. Yahudilerin boyle dav-
ranmalarinin bir bagka gerekgesi de, onlara gore kendi kutsal kitaplarinda,
Araplar’in mallarin1 yemenin miibah olduguna dair bir inancin olmasidir.*”
Bunun tzerine, Allah Tedla “Onlar bile bile, Allah hakkinda yalan
uydururlar.”*! buyurarak Yahudilerin yalan sdylediklerini haber vermigtir.*’2
Bir kisim Yahudilerin bu batl diisiinceleri, Kur’an ahlakinin tam ziddi
bir durumdur. Bu yiizden Islim’a gére, hangi dinden olursa olsun higbir
kimsenin mali zorla alinamaz, tam aksine her kimin mali emanet olarak
alinirsa, o mal sahibine tastamam verilir. Nitekim Said b. Ciibeyr’den ge-
len bir rivayette, “Kitap ehlinden 6ylesi de vardir ki, bir altin bile versen,
baginda dikilip durmadik¢a onu sana geri vermez. Bunun sebebi, onlarin:
“Ummiler hakkinda ne yaparsak miibahtir, ondan dolay1 sorumlu olma-
y1z.” demeleridir” ayeti, nazil olunca Hz. Peygamber s6yle buyurmustur:
“Allab’in diigmanlari, yalan soyliiyorlar. Cahilliyye doneminde olup da su
ayaklarimin altinda olmayan, hi¢bir sey yoktur. Bundan, emanet miistes-
nadir. Zira emanet, iyi olana da kotii olana da eksiksiz 6denir.”7?

468 Mehmet Okuyan, Mustafa Oztiirk, “Kur’in Verilerine Gére ‘Oteki’nin Konumu?”, Islim ve
Oteki, Kakniis Yay, Istanbul, 2001, s. 180.

469 Al Imran, 3/75.

470 Begavi, a.g.e., 1/317.

471 AL Imran, 3/75.

472 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., 1/285.

473 Taberi, Cimiu’l-Beydn, 3/318; bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’Ani’l-Azim, 1/375.
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Daha sonraki boliimde Yiice Allah, “Hakikat 6yle degil, kim ahdini
yerine getirir ve haramlardan sakinirsa, bilsin ki Allah da o sakinanlar
sever.”* buyurmaktadir. Burada Yiice Allah anlatilan hususun, kitap
ehlinin soyledigi gibi olmadigini beyan etmektedir. Zira “beld” kelimesi,
kendisinden 6nce gegen “Ummiler hakkinda ne yaparsak miibahtir, ondan
dolay1 sorumlu olmayiz.” geklindeki s6zii reddetmek igin getirilmistir. Bu-
na gore her kim olursa olsun, bagkasinin hakkina tecaviizde bulunmanin
giinah oldugu ve hak sahibi hangi dinden olursa olsun onun hakkina teca-
viiz edilemeyecegi bildirilmektedir. Tlgili ayette gegen “kim ahdini yerine
getirirse” ifadesi, miifessirlerin ¢oguna gore, “kim Allah’in, Tevrat’ta Ehl-1i
Kitap’tan Hz. Muhammed (s.a.v.)’e iman hususunda aldig1 sozii yerine
getirirse ve ona iman ederse” seklinde tefsir etmiglerdir.*”>

Bununla birlikte s6z konusu ayet-i kerime Oncesiyle ve sonrasiyla
birlikte diisiintildiigiinde, bu ayete “kim kendi ahdine vefa gosterirse”
veya “kim Allah’a verdigi sozii yerine getirirse” seklinde manalar vermek
de miimkiindiir. “Kim ahdini yerine getirirse” ifadesinin sonundaki zami-
rin, hem “Allah” lafzina, hem de “kim” lafzina raci olmasi miimkiindiir.#7¢
Ancak “beld” dan dolay, ayetin 6ncesiyle irtibatlandirma daha dogru bir
yaklagim olacaktir. Béylece ahde vefayla ilgili biitiin bu genel anlamlarin
yaninda, ayetin siyaki igerisinde verilebilecek en giizel anlamlar arasinda,
“Emanetle ilgili verilen s6ze tam riayet etme ve borcu vaktinde 6deme” de
bulunmaktadir. Su halde ayet-i kerimeden anlagilabilecek anlamlar arasin-
da su yorum da vardir:“Kitap ehlinden kendisine verilen emaneti, sahibine
eksiksiz geri vermek suretiyle, kim verdigi sozii yerine getirir ve Allah’tan
korkarsa, o kigi Allah’in sevdigi kullar arasina girmektedir.” Nitekim
Razi, Ehl-i Kitab’in ahidlerini yerine getirip, hiyaneti birakmalar1 halinde
Allah’in sevgisini kazanmalarinin muhtemel oldugunu ifade eder. Bununla
birlikte Razi, ahit kavraminin genis anlamini hatirlatarak Allah’in, onlarin
kitaplarinda Hz. Muhammed (s.a.v.)’e iman etmeleri hususunda aldig1
sozii de dile getirmektedir.*””

474 Al-i Imran, 3/76.

475 Taberd, Cimiu’l-Beyin, 3/319; Begavi, a.g.e., 1/318; Hazin, a.g.e., 1/261.
476 {bn Atyye, a.g.e., 1/459; Razi, Mefitihu’l-Gayb, 8/91.

477 Radd, a.c., 8/91.
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Netice itibariyle Kur’in, daha 6nceki ayetlerde, Ehl-i Kitab’in Miis-
limanlara karg1 diyalogu engelleyici olumsuz soylemlerine degindikten
sonra, bu ayet etrafinda kitap ehliyle beser iligkiler alanina zemin hazirla-
maktadir. Buna gore kitap ehli arasinda Oylesine giivenilir insanlar vardir
ki, iste bu vasfa sahip insanlarla bagta aligveris, emanetlesme ve borg alip
verme olmak {izere bir¢ok alanda iliskiler ag1 kurmak miimkiindiir. $u
halde bu ayet Miisliimanlarin, giivenilir, diiriist kitap ehliyle bir¢ok alanda
diyalog kurmalarma agik kap1 birakmaktadir.

Ayrica s0z konusu ayette, emanate riayet hususunda birbirine ta-
mamen zit iki anlayisa ve uygulamaya dikkat gekilerek, kitap ehline tek
tip bakigin yanlighg, ortaya konulmaktadir. Ayni sekilde, kitap ehlinden
emanete hiyanette bulunmayan kimselerle, emanete ihanet edenlerin Allah
katinda bir olmadiklar1 da ortaya ¢tkmaktadir. Birinci grupta yer alan ki-
tap ehlinin, Allah’in sevgisini kazanmalar1 muhtemel iken, ikinci gruptaki
kitap ehlinin, cezaya miistehak olduklar1 kesindir. Zira ayetin methumu
muhalifi, mutlak olarak haklar1 yerine getirmeyenlerin zemmedilecegini
gostermektedir.#’® Iste Kur’an-1 Kerim kitap ehlinin hepsinin bir olmadi-
g1, onlarin iginde 1y1 insanlarin da bulundugunu soéylemekte ve onlardan
iyi olanlart da kotii olanlarindan 6nce anmaktadir. Boylece Kur’an, bir dini
ve bir milleti topyekiin karalamamig olmaktadir.*”

2. Sevgi Yoniinden Miiminlere Daha Yakin Olanlar

Miisliimanlar, tarih boyunca degisik inan¢ gruplariyla siirekli diyalog
igerisinde olmuslardir. Bu inang¢ gruplarindan bir kismi Miisliimanlara
karst yakinlik gosterirken bir kismi da sert ve kaba muamelede bulunmus-
lardir. Nitekim Kur’an, Miisliimanlarin yagadig ve yasayacagi uzun tarih-
sel siirecten haber vererek, miiminlere sevgi bakimindan en ¢ok yakinlk
duyanlarm H1r1st1yanlar oldugunu su ayetlyle bildirir:

| ol uww 55 ﬁﬁ\ Q,\,LJJ \,s}:,\ ;,;\5\; s,g.s\ \,.‘\ w.w Hlie W0 35T u.bd
u;)&w N r@;\j Class Cpd e ub J: ol L\ \}Ju w.\l\ “Sen, iman cdcnlcre
diismanlik besleme bakimindan onlarin en siddetlilerinin, Yahudiler ile

478 Altst, a.g.c., 3/203.
479 Ates, Yiice Kur’Am'in Cagdas Tefsiri, 2/65.
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miigrikler oldugunu goriirsiin. Miiminlere sevgi bakimindan en ¢ok ya-
kinhik duyanlarin ise “Biz Nasird’yiz (Hiristiyan’iz)” diyenler oldugunu
goriirsiin. Bunun sebebi, onlar arasinda bilgin kesiglerin ve diinyay1 terk

etmis rahiplerin bulunmasi ve onlarin kibirlenmemeleridir.”**

Miifessirler ayette gegen kissis ve ruhban kavramlariyla ve “Biz Hi-
ristiyaniz.” ciimlesiyle kimlerin kastedildigine yonelik, degisik goriisler
ileri siirmiiglerdir. Bir kismi, onlardan maksadin Hz. Isa’mn mesajina
icabet eden ve onun seriatina ittiba eden bir topluluk oldugunu soyle-
migtir. Diger bir kisim alimlere gore ise onlar, Necasi tarafindan Hz.
Peygamber’e gonderilen kimselerdir.*®! Nitekim Said b. Ciibeyr ruhban
ve kissisleri, Necasi’nin Hz. Peygamber’e gonderdigi yetmise yakin kist

olarak agiklamaktadir.*?

Bazi miifessirler bir sonraki dyet-i kerimeyi de goz oniinde bulundu-
rarak “Biz Hiristiyaniz.” diyenlerden maksadin, Miisliiman olmus Incil
chli oldugunu ileri siirmiiglerdir. Boylece onlar, ayetteki ifadenin umum
olmayip, hass oldugunu soylemislerdir.*®® Buna gore ayette, tiim Hiris-
tiyanlar kastedilmeyip, onlardan iman edenler murad edilmigtir. Nitekim
Cassas, bu ayeti tefsir ederken su agiklamalarda bulunmaktadir:

“Bazi cahiller, bu ayetlerde Hiristiyanlara medih bulundugunu ve on-
larin Yahudilerden daha hayirl oldugunu diigiinmektedir. Ancak durum,
bu sekilde degildir. Ciinkii bu ayette gecen hususlar, Allah ve Rastlii’'ne
iman etmig bir kavmin sifatlar1 olarak zikredilmistir. Ayetin genel siyaki,
bunu gostermektedir. Yoksa Hiristiyanlarin sozleri, Yahudilerin sozlerin-
den daha kotii ve daha giddetlidir. Ciinkii Yahudiler, Hiristiyanlara gore,

tevhid ilkesine daha bagli kalmiglardir.”*3*

Ancak bu iddianin dogru olmadigini ileri siirenlerin baginda Ebti
Hayyan (v. 745/1344) gelmektedir. Ebtit Hayyan, Cessas’in soylediklerinin
aksine, su goriigii benimsemektedir: “Zahir olan, Hiristiyanlarin genel
itibariyle Yahudilerden daha iyi olduklaridir. Nitekim miifessirler, giizel

480 Maide, 5/82.

481 {bnuwl-Cevzi, Zadw’l-Mesir, 2/408.

482 Taberi, Cimiw’l-Beyan, 7/1.

483 Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyiin, 2/58.

484 Cassis, a.g.c., 4/109; Ibnw’l-Cevzi, Zadw’l-Mesir, 2/409.
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ahlak ve Miisliimanlara davranglari yoniiyle Hiristiyanlari, Yahudilerden
daha {istiin tutmaktadirlar.”

Yine EbG Hayyan’a gore, Cessas’in “Bu, iman etmig bir kavmin s1-
tatidir.” geklindeki yorumu da dogru degildir. Ciinkii ayetin bagi, umum
ifade etmekte olup soz konusu kimselerin Hiristiyan olduklarini “Biz
Hiristiyaniz.” ctimlesiyle ¢ok agik bir sekilde bildirmektedir. Yine “Onlar
arasinda kissisler ve ruhbanlar bulunmaktadir.” ciimlesi de onlarin, Hi-
ristiyan oldugunu gosteren bir bagka delildir. Ayrica Ehl-i Kitap arasinda
Islam’1 hizlica kabul eden ve Kur’an’t dinlerken aglayan kisilerin genellikle
Hiristiyanlardan ¢ikmasi, onlarin Miisliimanlara yakinligini gostermekte-
dir. $u halde bu konudaki realiteler de, Hiristiyanlarin sevgi bakimindan

daha yakin oluglarini ve Yahudilerin ise uzakligini dogrulamaktadir.*%

Altist de, Ayet-i kerimede kullanilan terimlerden yola ¢ikarak onlar ara-
sindaki farki ortaya koymaya galismaktadir. Zira Kur’an, “Insanlar arasinda
Miisliimanlara kargt en gok diigmanlk besleyenler Yahudiler iken, en az
diigmanliklar1 olanlar da Hiristiyanlardir.” geklinde bir kullanima gitmemis-
tir. Hatta Hiristiyanlara herhangi bir diismanlik isnadinda bulunmak g6yle
dursun bir grup, bir ziddin en siddetli tarafinda, 6teki grup da diger ziddin
en yakinindadir. Bir bagka ifadeyle Yahudiler, diigmanlik ve sevgi gibi bir-
birinin zidd olan iki 6zellikten en ileri derecede diismanlik yapan insanlar
konumundadirlar. Buna mukabil Hiristiyanlar da diismanhgin zit kutbunda
yer alan sevgi tarafinin en ileri derecesinde bulunmaktadirlar. Bu da iki grup
arasindaki biiyiik farki ortaya koymaktadir.**¢ Su halde “Biz Hiristiyamz.”
cimlesiyle biitiin Hiristiyanlarin kastedildigi**” ve onlarin genel olarak Miis-
liimanlara sevgi yoniiyle daha yakin olduklart anlagiimaktadr.

Bu ayetlerin sebeb-1 niiztilii hakkinda degisik rivayetler zikredilmekte-
dir. Taberi, bu ayet hakkinda zikredilen farkli niizul sebeplerini aktardiktan
sonra su genel degerlendirmeyi yapmaktadir: “Yiice Allah “Biz Hiristiya-
niz.” diyen bir kavmi boyle nitelendiriyor ki Hz. Peygamber, onlar1 sevgi
bakimindan Allah’a, Peygamber’e ve inananlara daha yakin bulacaktir.

485 Eby Hayyan, a.g.c., 4/5.
486 Alﬁsi, ag.e.,7/7.
487 Ibnwl-Cevzi, Zadu’l-Mesir, 2/408.
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Su halde Yiice Allah, onlarin adim1 koymamig.” Bu yiizden onlar ister
Necis’nin arkadaglari olsun, ister Hz. Isa’mn geriatina tabi olan bir grup
olsun, fark etmez.*®® Onlarin ortak 6zellikleri ise ayette buyruldugu tizere
Hiristiyan olmalaridir.

Ayrica ayetteki miigrikler ve Yahudiler lafzindan, biitiin miisriklerin ve
Yahudilerin kastedildigi goriisii yaygmnhk kazanmugtir. Altsi’ye gore, ayet-
teki Yahudiler lafzi, umumi bir ifadedir. Buna gore Yahudiler ifadesiyle,
hem Hz. Peygamber doneminin Medine’sinde yagayan Yahudiler, hem de
diger donemlerdeki tiim Yahudiler kastedilmis olmaktadir.*%

Ancak buradaki miigrikler ve Yahudiler lafizlarindan, Hz. Peygamber’e
ve Miisliimanlara diigmanlik besleyen kimselerin anlagiimasi, daha dogru
bir yaklagimdir. Zira daha 6nce ifade edildigi tizere, Ehl-1 Kitab’in hepsi
ayni degildir. Onlar arasinda Miisliimanlara kotiiliikte bulunmayan ve
inananlara zarar vermeyen insanlar da vardir. Nitekim Miicahid ayetteki
“sirk koganlar”dan maksadin Arap miisrikleri oldugunu bildirmektedir.**°
Benzer sekilde Semerkandi, ayetteki “Yahudiler” kelimesinden Beni
Kureyza ve Beni Nadir gibi Miisliimanlara diigmanlik besleyen ve onlari
yok etmeye ¢alisan kisilerin kastedildigini soylemektedir.*! Yoksa kendi
igerisinde farkli tutumlar1 olan biitiin Yahudileri, Miisliimanlarin en sid-
detli diigmanlar1 kabul etmek dogru degildir.

Su halde ayetin zahiri anlamina gore, Yahudiler ve miigrikler biitiin
insanlar arasinda Miisliimanlara en fazla diigmanlik besleyen ve en sert bir
tutum igerisinde olan kimselerdir. Bu ayet-i kerimenin nazil oldugu sii-
regte Yahudiler, Arap miigriklerine, Miisliimanlarin tizerine yiiriimeleri ve
Hz. Peygamberle savagmalari igin telkinlerde bulunuyor ve onlara yardim
ediyorlardi.*? Daha da 6tesi, Hz. Muhammed (s.a.v.) doneminde yasayan
pek ¢ok Yahudrnin, miigriklerle birlikte ayni safta yer alarak, Miisliiman-
lar1 yok etmeye tegebbiisleri de, onlarin diismanlik bakimindan en siddetli
olmalarini netice vermistir. Ayrica Yahudilerin diinya hirsi, kalplerinin

488 Taberi, Cimiw’l-Beyin, 7/3.

489 Altsi, ag.e., 7/2.

490 Mukatil b. Siileyman, a.g.c., 1/497.
491 Semerkandi, a.g.e., 1/453.

492 Mukatil b. Siileymén, a.g.c., 1/497.
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kasvetli olmasi, Hakk’a karg: inatlar1, peygamberleri yalanlamalar1 ve 6l-
diirmeleri de, onlar1 Miisliimanlardan uzaklagtirmigtir.

Kur’an bahsi gegen ayette, Yahudilerin nigin diigmanlik igerisinde ol-
duklarini agiklamaz iken, Hiristiyanlarin sevgi bakimindan yakin olmasinin
gerekgesini, onlar arasinda kissis ve ruhban bulunmasiyla iligkilendirmek-
tedir. Nitekim Taberf’ye gore de Allah Tedla’nin vasiflarini anlattig kim-
selerin sevgi bakimindan yakin olmasi, onlarin iginde ruhban ve kissisler
bulunmasindan kaynaklanmaktadir.*® Giinkil fomz siie uL U5 ayetindeki
ba, ba-1 sebebiyye olup, “Hiristiyanlar arasinda kissis ve ruhban bulunmas:
sebebiyle, onlar sevgi bakiminda size daha yakindir.” demektir.**

Bu ayette gegen “kissis” kelimesi, Hiristiyanlarin reisleri ya da alimleri
i¢in kullanilirken ruhban kelimesi ise magaralarda veya kuliibelerde ken-
disini ibadete vermis abidlere denmektedir.** Iste Hiristiyanlar igerisinde
hem kitaplarin1 bilen ve okuyan alimlerin olugu, hem de magaralarda
kendisini ibadet vermis insanlarin bulunmasi, onlarin Miisliimanlara sevgi
duymalari yoniiyle en yakinda olmalarint saglamistir.*® Ayrica ruhban ke-
limesinin nekre gelmesi de, Hiristiyanlar arasinda kendisini ibadete vermis
abidlerin ¢ok oldugunu gostermektedir. Bu da onlarin sevgi yoniinden
daha yakin olmalarinin bir bagka sebebini olusturmaktadir.*” Bunun ya-
ninda, Hiristiyanlar1 daha sevimli kilan hususlar arasinda, -Allah’in emir
ve yasaklarina karg1 gtkmaya aligmig, peygamberlerini 6ldiirebilen ve kitap-
larinda tahrif yapan bazi Yahudilerin aksine- onlarin din ehli olmalar1 ve
dinlerini yasama hususunda gayret gostermeleri gelmektedir.**8

Diger taraftan Hiristiyanlarin mahdut bir kismi, diinyaya kars1 hirs
gostermemekte ve bagkalarim kiigiik gorerek kibre kapilmamaktadir. Bu
ozellklere sahip insanlar, hi¢ siiphesiz bagkalarina haset etmez, eziyet
vermez ve diigmanlkta bulunmaz.** Yine Hiristiyanlar, Hz. Mesih’in

493 Taberi, Cimiu’l-Beyin, 7/3.

494 Sevkani, Fethu’l-Kadir, 2/67.

495 Zemahgeri, a.g.c.,1/637; Ibnwl-Cevzi, Zadu’l-Mesir, 408; Alﬁsi, a.g.c.,7/3.
496 Taberi, Cimiw’l-Beyin, 7/4.

97 Alost, a.g.e., 7/3.

498 Taber, Cdmiu’l-Bey4n, 7/3.

499 Razd, Mefidthu’l-Gayb, 12/56.
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getirdigi dinin geregi, kalplerinde bulunan incelik ve sefkat sebebiyle Miis-
liimanlara kars: iyilikle ve hoggoriiyle mukabelede bulunurlar. S6z gelimi,
Incilde “Sag yanagina tokat vurana, sol yanagini gevir.”® gibi beyanlarin
bulunmasi, Hiristiyanlarin, bagkalarina merhametle ve sefkatle davranma-
sini netice vermektedir. Ozellikle belirtmek gerekir ki Hiristiyan alimler ve
rahipler, Araplar arasinda giizel ahlak sahibi, miitevazi ve hosgoriilii ol-
malartyla bilinmektedir.?*! Nitekim Yiice Allah, bir bagka dyet-1 kerimede
“Ona uyanlarin kaplerine gefkat ve merhamet yerlestirdik.”*% buyurarak,
Hiristiyanlarin sefkatli ve merhametli olmalarina ayrica deginmektedir.>%3
Su halde iki dinin miintesipleri arasindaki fark ortaya ¢ikmakta ve genel
olarak Hiristiyanlarin, Islim’a ve Miisliimanlara karst diigmanhik yapma
yerine, sevgi besledikleri ve sefkatle muamele ettikleri anlagiimaktadir.
Zemahgeri, daha genis bir agidan degerlendirerek bu ayette ahireti
diigiinen, ahiret endigesi tastyan ve ilim sahibi olan kiginin -Hiristiyan alim
veye rahip bile olsa- insanlar1 giizele, faydaya, bagariya, hatta hidayete go-
tiirebilecegine yonelik, agik bir isaretin bulundugunu soylemektedir. Yine
Hiristiyan bile olsa miitevazi ve al¢ak goniillii olma, biiytik bir degerdir
ve hayra gotiiren faydali hususlardandir.5% Aym sekilde Alfisi de, benzer
yaklagimlarda bulunarak algak goniillii olma, ilme ve galigmaya yonelme,
sehvetlerden yiiz ¢evirme gibi giizel sifatlarin her kimde bulunursa bulun-
sun, oviilmeye deger oldugunu dile getirmektedir. Bu giizel sifatlara sahip
olanlarin ise, olmayanlara gore Allah katinda tistiin olacaklar1 beklenir.3%°
Ozetlersek Kur’an, biitiin insanlar i¢inde sevgi bakimindan miimin-
lere en yakin kimselerin “Biz Hiristiyaniz.” diyenler oldugunu deklare et-
mekte ve onlarla sevgi etrafinda bulugmaya varacak genis bir ¢izgiyi ortaya
koymaktadir. Yine Miisliimanlarin kitap ehlinden olup da ibadetle meggul
bulunan, kibirden uzak, miitevazi, hoggoriilii ve ilim sahibi kimselere
yakin olabilecekleri ve onlarla yakinlik kurabilecekleri de anlagilmaktadir.

500 Matta, 5/39.

501 Maide, 5/82; Ibn A§ﬁr, ag.e.,7/7.
502 Hadid, 57/27.

503 Zuhayli, et-Tefsiru’l-Munir, 7/8.
504 Zemahseri, a.g.e., 1/638.

505 Alﬁsi, ag.e., 7/4.
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Zira Kur’an agik bir gekilde, Hiristiyanlardan ahiret kaygisi tagtyan ve ken-
disini ibadete vermig herhangi bir din mensubuyla sevgi boyutuna varacak
yakinlig1 vurgulamaktadir.

Bu ayet ¢ergevesinde, Ehl-1 Kitap’la diyalogun temellerini ortaya ko-
yacak bazi prensipleri sdylece siralamak miimkiindiir.

1.Kur’an, bu ayetiyle her seyden 6nce “Biz Hiristiyaniz.” diyenlerin
varligin1 kabullenmekte ve onlar1 kendisine muhatap aldigini gostermek-
tedir.

2.Yine Kur’in, miiminlere sevgi yoniinden yakinlik duymalar1 sebe-
biyle diger din mensuplar1 arasinda Hiristiyanlarin 6zel bir konumlarinin

bulundugunu bildirmektedir.>%

3. Bu ayetten yola ¢ikarak Kur’an’in Hiristiyan din alimlerine ve ra-
hiplerine verdigi degeri ve 6nemi anlamak miimkiindiir. Iste Hiristiyanlar
arasindan ¢ikan o din alimleri ve rahipler sayesinde Miisliiman-Hiristiyan
diyalogu, sevgi temeline dayanan bir diizeye ulasgabilir.

4.Kur’an Hiristiyanlar igerisinde bulunan, kibirden uzak duran, mii-
tevazi ve hoggoriilii olan, ahirete kilitlenmis ve kendisini ibadete adamug
insanlar1 takdirle kargilamakta ve netice itibariyle Miisliimanlarin onlarla
yakinlik kurmalarina da imkan tanimaktadir.

H. Ehl-1 Kitab’in Mabetlerine Saygi

Vahiy kaynakli semavi dinlerin ibadet yerlerini kargilamak igin kulla-
nilan kelimeler, lafiz olarak farkli olsa da delalet ettikleri anlam yoniiyle
aynidir. Her iig¢ dine gore, ortak bir terim olarak kullanilan mabet, Allah’a
ibadet edilen yer demektir.5%

Semavi dinlerin miintesipleri, ilk zamanlardan itibaren Allah’a yonel-
menin bir gostergesi olarak pek ¢ok mabet inga etmislerdir. Bu ¢ergevede
semavi din mensuplar: bu mabetleri, ilahi alemle diinyevi alemin kesistigi,
yaratanla yaratilanin bir gesit bulugtugu ve insanin kendisini ilahi huzur-
da hissettigi kutsal bir mekan olarak gormiiglerdir. Bu nedenle de Allah

506 hy A§ﬁr, a.g.e., 7/6-7.
507 Ahmet Giig, Dinlerde Mabed ve Ibadet, Esra Fakiilte Yay, Istanbul, 1999, s. 282.
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inancina sahip olan insanlar, mabetlere ve ibadet yerlerine semavi bir rol
yiiklemislerdir.>%

“O halde sizin dininiz size, benim dinim bana!™% buyurarak gergek
bir inang ve din hiirriyetinin temelini atan Kur’an, semavi dinlerin ayril-
maz bir fenomeni olan mabet olgusuna da deginmektedir. Bu gergevede,
Kur’an'in diger din mensuplarinin mabetlerine yaklagim sekli, dogrudan
o dinin miintesipleriyle kurulacak iliskilerin de mahiyetini ve seklini etki-
leyecektir.

Oncelikle belirtmek gerekir ki Kur’an, insanlara istedikleri dini segme
hiirriyeti vermekle, insanlarin hem segtikleri dini yagamalarina hem de o
dinin ritiiellerini hayata gegirmelerine imkan tanimaktadir. Zira din 6z-
giirliigii, insanin sadece herhangi bir dine inanmasiyla sinirli olmayip, ayni
zamanda inandig1 dinin degerlerini yagamasini ve ayni inanci paylastigi
kigilerle birlikte olabilmesini de igine almaktadir. Buna gore, din ve inang
ozgiirliigii, her insanin kendi inancina uygun bir tarzda dinini yagama,
ibadet etme ve ibadetlerini yerine getirebilecegi mabet inga etme Ozgiirli-
giinii de beraberinde getirmektedir.

Bu baglamda Kur’an, Miisliimanlarla birlikte diger semavi dinlerin
mabetlerine Hacc suresinin 40. ayetinde soyle deginmektedir:

\,.54»\(.#\LG,J)S,\,J}LM,u\)u,@,@\ywmuwrmwwwcn\{jj
3G ,d WO pal He @ b5a5 “Eger Allah insanlarin bir kisminin zararing
dlger bir kisou ile savmasayd1 Manastirlar, Kiliseler, Havralar ve Allah’in
adinin ¢ok anildig1 mescitler yikilir giderdi.”1°

Bu ayet, ozlii bir gekilde anlatmak gerekirse, semavi dinlerce kutsal
kabul edilen mabetlerin isimlerine, nasil muhafaza edildiklerine ve asil
fonksiyonlarina deginmektedir. Miifessirlerin bu ayet etrafinda yaptiklar
yorumlari,

a.Ismi gecen mabed isimlerinin, hangi dinin ibadet yerleri oldugu;

b.Allah’in bir kisim insanlarla digerlerini hangi sekilde defetmek sure-
tiyle mabetleri korumasi;

508 Giig, a.e., s. 23.
509 Kafirtin, 109/6.
510 Hacc, 22/40.
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c.Allah’in isminin hangi mabet ya da mabetlerde ¢okga zikredilmesi,
seklinde ti¢ ana kategoride toplamak miimkiindiir.

a.Ayette sirastyla gegen ii¢ terim®!! hakkinda farkli yorumlar bulunsa
da®!? genel olarak kabul edilen goriise gore, “Manastirlar seklinde terctime
edilen savami’ kelimesiyle, rahiplerin ibadet yapmak maksadiyla tercih et-
tikleri yiiksek, sarp ve tenha yerlerdeki inziva mekénlar kastedilmektedir.?!3
Kiliseler diye terciime edilen biya’ ise yine Hiristiyanlara ait ibadet
mekanlart olup, onlarin sehirlerde yaptiklart mabetlere denmektedir.
Havralar diye terciime edilen salavit, Ibranice salut®* kelimesinin gogulu
olup, Yahudilere ait mabetler i¢in sOylenmektedir.’’® Ancak Miicihid’e
gore “salavat” kelimesiyle, yollarda Miisliimanlara ve Ehl-1 Kitab’a ait
mescitler kastedilmigtir. Ayette, en son zikredilen “mesacid” kelimesiyle
de, Miisliimanlara ait mabetlerin kastedildigi agiktir.>¢

b. Bu ayette gegen A% FEE, S0 s Y35 “eger Allah insanlarin bir
kisminin zararini diger bir kismi ile savmasaydi” seklindeki ifadenin, degi-
sik yorumlar1 yapilmugtir. Bir grup, “Allah, Miisliimanlar araciligryla miis-
rikleri def etmeseydi” seklinde yorumlarken; bir diger grup, “Allah yolun-
da cihad ve savag olmasaydi” olarak agiklamaktadir.’'” Bazi miifessirler de
ayeti, “Allah zalimlerin zulmunii, valilerin adaletiyle def etmeseydi” veya
“Allah, azabi hayirli kimselerin dualariyla bertaraf etmeseydi” seklinde tef-
sir etmistir.®'® Ancak bu ayette, 6zel bir durumun kastedildigine dair bir
agtklama bulunmadigina gore, ilgili ayet-i kerimeyi kapsamli bigimde ele

511 Ayette zikredilen ibadet yerlerinde azdan ¢oga dar olandan genis olana intikal dikkat ¢ekmek-
tedir. Genis bilgi icin bkz. Zuhayli, et-Tefsiru’l-Munir, 17/230.

512 Katade’den gelen bir rivayete gore savimi’ kelimesiyle, sabiilerin ibadet yerleri de kastedilmis-
tir. Biya’ ise Yahudilerin havralari igin de kullanilmaktadir. Salavét ise Sabiilerin mescitleridir.
Bazilar1 da mesécid kelimesiyle savami’, biya’ ve salavatin hepsinin kastedildigini sdylemisler-
dir. Genig bilgi igin bkz. Taberi, Cimiu’l-Beyin, 17/176; Ibnw’l Cevzi, Zadu’l-Mesir, 5/436-
437; Razi, Mefitihu’l-Gayb, 23/36.

513 ibn Atyye, a.g.c., 4/125; Sealibi, a.g.c., 4/127.

514 Sevkini’ye gore ise salavat kelimesi, ibrahice salus kelimesinden gelmekte olup, sonradan

Arapgalagtiridmustir. Bkz. Sevkani, Fethu’l-Kadir, 3/457.

515 Mukatil b. Siileymén, a.g.e., 3/129; Taberi, Cimiw’l-Beyan, 17/176; Sevkani, a.c., 3/457.

516 Taberi, a.e., 17/177.

517 Taberd, a.e., 17/174.

518 Kurtubt, a.g.e., 12/70; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 3/457; Ebt Hayyn, a.g.c., 6/375.

304



Kur’in'a Gore Ehl-i Kitap'la Diyalog

almak, daha isabetli bir yaklagimdir. Nitekim Taberi de, ayet-i kerimedeki
ifadenin genel oldugunu, dolayisiyla da yukarida zikredilen goriiglerin
hepsini kapsadigini séylemektedir.>'?

Bununla birlikte bu ayetin cihada izin verilen bir 6nceki ayetle yakin-
dan baglantili oldugu goz 6niinde bulunduruldugunda, burada 6ncelikli
olarak bazi insanlarin miidafaa edilmesinin, bazi insanlarin da bertaraf
edilmesinin istendigi anlagilmaktadir.®*® Buna gore Yiice Allah, putpe-
restlere kargt inananlara miicadele giicli vermektedir.>?! Boylece Allah’in
adinin anildig1 mabetlerde ibadet eden semavi din mensuplarinin korun-
dugu anlagilmig olmaktadir. Eger Yiice Allah tevhid ehlini korumasaydh,
Yahudilerin Hiristiyanlarin ve Miisliimanlarin mabetleri yikilir ve Allah’in
adinin amldig bir yer kalmazdi.

c.Allah’in isminin mabet ya da mabetlerde ¢okga zikredilmesi hususu
ise Ehl-1 Kitap’la diyalog konusuna daha ¢ok 151k tutmaktadir.

Bu konuda ayette gegen “ha” zamirinin nereye raci oldugu ve s 5%
155 & o (Allab’in adiun ¢ok anildigy yerler) ciimlesinin hangi ismin ya
isimlerin sifati oldugu, tartisma konusudur.52? Miifessirler, genellikle 15
1S & ¢ g ayetindeki “ha” zamirinin “mesacid” kelimesine raci oldugu-
nu belirterek, Allah’in gok¢a anilmasini, Miisliimanlarin mabetlerine tahsis
etmislerdir.??® Razi’ye gore dogruya yakin olan goriig, “Allah’in ad1 orada
gok¢a anilmaktadir.” ifadesinin mescitler hakkindan getirilmis olmasidir.
Ciinkii mescitlerde Allah’in adi ¢okga anilmaktadir.5*

Ancak ilk donemden itibaren bir¢ok miifessir de, Allah’in adinin gokga
anilmasint sadece bir mekana tahsis etmeyerek, ayetteki “ha” zamirinin ismi
gegen biitiin mabetleri i¢ine aldigimi ifade etmislerdir.??® Nitekim Dahhak,
sadece mescitlerde degil, ad1 gegen biitiin ibadet yerlerinde Allah’in adinin

519 Taberd, Camiu’l-Beyan, 17/175.

520 pn Auyye, a.g.c., 4/124.

521 Kursn Yolu, 4/27.

522 Sevkani, Fethu’l-Kadir, 3/457.

523 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 23/36; Begavi, a.g.e., 3/290; Ibnwl Cevzi, Ziduw’l-Mesir, 5/437;
Ebussutid Efendi, a.g.e., 6/109.

524 Rag, a.e., 23/36.

525 bn Auyye, a.g.c., 4/125; Zuhayli, et-Tefsiru’l-Munir, 17/225.
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anldigini belirtmistir.5¢ Ibn Atiyye ve Seilibi de, Allah’in adinin ismi geen
biitiin mabetlerde zikredildigi goriisiinii savunmaktadir.?” Yine Ibn Atiyye’ye
gore bu mabetler, bir kitaba sahip olan din mensuplarina aittir. Allahin adinin
anilmast ise ancak semavi seriat sahibi timmetler arasinda s6z konusu olmak-

tadir. Bu yiizden ayette MecUsiler ve miisrikler s6z konusu edilmemigtir.>

Bir kistm miifessirlere gore ise ayetin manasi goyledir: “Eger Allah
bazi insanlar1 miidafaa etmeseydi, Musa zamaninda havralar, Isa zama-
ninda kilise ve manastirlar ve Muhammed (s.a.v.) zamaninda da mescitler
529

yikilird.”2? Tbn Aniyye’ye gore bu yorum, ayet hakkinda yapilan en isa-
betli yorumdur.**® Bunun yaninda “peygamberlerin kendi donemlerdeki
mabetleri,” seklinde zamana yayilmig genig siireci uygun gormeyip, Hz.
Peygamber’in donemindeki mabetler seklinde yorumlayan miifessirler de
vardir.>®! Buna gore ayetin manasi, eger Miisliimanlar olmasaydi, ismi
gegen biitiin bu mabetler Hz. Peygamber zamaninda yikilirdi. Kurtubi ise
ayeti “Yiice Allah, peygamberlere ve miiminlere diigmanlariyla savagma
izni vermeseydi, miigrikler her tarafi istila edip ibadet yerlerinin tamamini
yikip yok ederlerdi.” seklinde agiklamaktadir.>3? Nitekim Razi de, benzer
yorumda bulunarak Yiice Allah’in, miiminlere kafirlerle cihad etmeye izin
vermig ve diigmanlarina kargt onlara yardim etmis oldugunu ifade etmek-
tedir. Boylece miiminler, kendilerine haksizlik ve zuliim yapan miigrikleri
defetmis olmaktadirlar. Eger boyle olmasaydi sirk ehli, din mensuplarina
hiikiimran olur ve o din mensuplarimnin ibadet ettikleri mahaller, atil hale

gelir ve harabeye donerdi.>®

Bu baglamda bazi alimler, Allah’in adinin manastirlarda, kiliselerde
ve havralarda her haliikarda anildigini ifade etmislerdir. O halde bu ma-
nastirlar, miigriklerin putlara taptiklari yerlerle esit kabul edilemez.5%* Tbn

526 Taberd, Camiu’l-Beyan, 17/176.

527 Sealibi, a.g.c., 4/127.

528 Kurtubt, a.g.e., 12/72.

529 Begavi, a.g.c., 3/290; Ibnwl-Cevzi, Zadwl-Mesir, 5/437.
530 Sevkani, Fethu’l-Kadir, 3/457.

531 Raz, Mefithu’l-Gayb, 23/36.

532 Kurtubi, a.g.c., 12/70.

533 Razd, Mefitthu’l-Gayb, 23/35.

534 Rad, a.e., 23/36.
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Kayyim, Kur’an’da gayri miislimlerin ibadet mahalleriyle, Miislimanlara
ait mescitlerin birlikte anilmasini agiklarken su yorumlari yapar: “Mabetler,
her ne kadar farkli adlarla anilmig olsa bile aslinda onlar, temeli ilahi olan
hak dinin mabet ve ibadet birligine isaret etmektedir.”53 Iste bu ayette
zikredilen mabetlerin temel misyonu arasinda, Allah’in ¢ok¢a anilmasinin
oldugu o6zellikle vurgulanmugtir.

Su halde anlagilmaktadir ki semavi din mensuplari, kendi mescitle-
rinde Allah’in adinin amilmasini severler. Yiice Allah, Miisliimanlar ara-
ciligryla bu gibi kutsal mekénlara verilecek zarari 6nlemektedir.>*¢ Kitap
chlinin sahip oldugu mabetlerde Allah’in adinin anilmasi sonucu, girk ehli,
din ehlinden ayr1 bir kategoride ele alinmakta; din ehli de, onlardan bagka
bir kategoride degerlendirilmektedir. Sirk ehlinin korunmas: gereken bir
degerleri yoktur ve onlar Allah’mn adini anmazlar.®¥” Fakat din sahipleri,
miigrik ve kafirler gibi degildir. Bu yiizden Sevkani, bu ayetin tefsirinde
“Eger Yiice Allah insanlar1 def etmeseydi, sirk ehlinin istilasiyla, din ehli
insanlar harap olurdu.” seklinde bir yoruma yer vermistir.5® Ibn Atiyye
de benzer yaklagimda bulunarak, isimleri ge¢en mabetlerin bir kitaba sahip
insanlara ait oldugunu ifade etmektedir.5* Bu yiizden onlarin sirk ehli gibi
degerlendirilmesi uygun diigmemektedir.

Ote yandan Islim, semavi din mensuplarina ait mabetlere koruyucu
bir yaklagim sergilemekle, onlarin kendi mabetlerinde sadece ibadet yap-
malarini degil, ayn1 zamanda Miisliimanlarin aleyhinde olmamak ve onlara
zarar vermemek sartiyla dini, ilmi, siyasi, sosyal ve kiiltiirel faaliyetlerde
bulunmalarina da imkin tamimaktadir. Zira bu hususlar da mabetlerin
fonksiyonlari igerisinde degerlendirilir.>*0

Burada Kur’an’in teorik olarak ortaya koydugu mabed tasavvurunun
pratigini de vurgulamak gerekir. Iste bu 4yet-i kerimenin verdigi temel
mesajdan yola ¢tkan Miisliimanlar, bagta Hz. Peygamber donemi olmak

535 Bkz. ibnwl-Cevz, Zadu’l-Mesir, 5/437.
536 Mukatil b. Siileymén, a.g.e., 3/129.
%37 bn Anyye, a.g.e., 4/125.

538 Sevkani, Fethu’l-Kadir, 3/457.

539 1bn Attyye, a.g.c., 4/125.

540 Giig, a.g.e., s. 286.
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tizere Islim’in yayilma siirecinde, ayni ortami paylastiklart gayri miislim-
lerin mabetlerine saygr gostermisler ve onlarin varligini garanti altina al-
muglardir. Nitekim Yahudilerin dini egitim ve 6gretim yaptiklar1 yer olarak
bilinen Beyti’l-Midras,**' Hz. Peygamber doneminde de kendi fonksi-
yonunu ifa etmeyi siirdiirmiigtiir. Daha da 6tesi, Hz. Peygamber’in, kitap
chline bazi konularda damigmak ve sorular sormak igin Beytii’l-Midras’a
gittigi bilinmektedir.>*> Aymi gekilde Hz. Peygamber, savag esnasinda bi-
le, kendi mabetlerinde ibadete gekilip savaga katilmayan din adamlarinin
oldiirtilmesini de yasaklamigtir®* Su durumda Hz. Peygamber’in kitap
chlinin mabetlerine bir zarar vermeksizin, onlara kars1 saygili davrandigi
anlagilmaktadir. Bunu 6rnek alan diger Miisliimanlar da tarih boyunca
mabetleri yok etmek ve yikmak bir yana, onlar1 1slah ve imar etmeyi
yeglemiglerdir. Hz. Peygamber sonrasi uygulamalarda da -baz istisnalar
diginda- bu genig dini hoggoriiniin hakim oldugu gortilmektedir.

S6z gelimi, Hz. Ebu Bekir, Usame’nin komutanhk yaptigi orduya su
emri vermistir:

“Siz, manastirlarda kendilerini ibadete vermis insanlara rastlayacaksi-
niz. Onlari, kendilerini vermis olduklar1 ibadetleriyle bag baga birakiniz,

onlara dokunmaylmz.”s‘*‘*

Hz. Omer de Kudiis’ii fethettiginde Siileyman mabedini ziyaret ede-
rek, Hz. Davad’un makaminda namaz kilmistir. Sonra oradaki Ilya ve Liid
halklarina gu giivenceyi vermigtir: “Canlar1, mallar ve kiliseleri ve kibleleri
giivencededir. Kiliseleri iggal edilmez, yikilmaz, kiigtltiilmez. Kilisenin
gerek kendisinden gerek ¢evresinden bir boliim istimlak edilmeyecegi gibi
kiblegahlar1 da istimlak edilmez, mallarina el konulmaz, dinlerine baski
yapilmaz ve hi¢ kimseye zarar verilmez...”*

54l Epbys-Saidat Mecduddin Mubarek b. Muhammed Ibnw’l-Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis
ve’l-Eser, thk. Tihir Ahmed Zavi, Mahmid Muhammed Tanahi, Diru ihy;ii’l—Kumbi’l—
Arabiyye, Kahire, 1963, 2/113.

542 Sealibi, a.g.c., 2/26; Taberi, Cimiw’l-Beyin, 3/217; Alﬁsi, a.g.c., 3/110; Sevkani, Fethu’l-
Kadir, 1/329; Ibnw’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, 1/366; Suytti, ed-Durrw’l-Menstir, 2/170.

543 Ebi Ya'l4, a.g.e., 5/59; ibn Ebi Seybe, a.g.c., 6/483.

54 Tuberi, Tarthu’t-Taberi, 2/246.

545 Muhammed Hamidullih, Mecmuatw’l-Vesiikr’s-Siyasiyye Ii’l-Ahdi’n-Nebevi ve’l-Hilifeti’r-
Riside, Diru’n-Netiis, Beyrut, 2001, s. 487-488; Taberi, a.c., 2/449.
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Yine Hz. Omer, Beyti'l-Makdis’e gittiginde biiyiik bir diplomasi
nezaketi gostererek, onlarin kiliselerinde namaz kilmamugtir. Bazi miimin-
lerin 1srarina ragmen, Hz. Omer’in namaz kilmamasimnin nedeni, kendi-
sinden sonra Miisliimanlarin bu kiliseyi yikip, enkazi iizerinde bir mescit
yapabilecekleri endigesidir.54

Benzer bir uygulamaya Omer b. Abdiilaziz doneminde de rastlamak
miimkiindiir. Omer b. Abdiilaziz halife olunca Hiristiyanlar, 6nceki halife-
nin yaptiklarini ona sikayet ettiler. Bunun iizerine halife Omer b. Abdiila-
ziz valisine mektup yazip mescide ilave edilen kilise yerinin Hiristiyanlara
tekrar iade edilmesini emretmistir.5*” Yine Omer b. Abdiilaziz kendisine
getirilen bir davanin sonucunda Miisliimanlarin aleyhine hiikiim vererek
onlart kiliseden ¢tkarmig ve Hiristiyanlara mabetlerini geri vermistir.>*® Su
halde Kur’an’da 6ngoriilen mabed tasavvuru ve bunun Hz. Peygamber
donemi ve sonrast uygulamalari etrafinda orgiilenen Islam kiiltiirii, ken-
di hikim oldugu genig cografyalarda, diger din mensuplarinin asirlarca
mabetlerini korumalarina ve kendi dinlerini yasamalarina firsat tanimistur.
Bugiin Islam iilkelerinde eski donemlerden kalan ve hil4 islevine devam
eden pek ¢ok Ehl-i Kitap mabedine rastlamak miimkiindiir. Giintimiizde
Filistin, Suriye, Urdiin, Misir ve Irak topraklarinda yer alan kilise ve sina-
goglarin hil varligini koruyor olmasi, Miisliimanlarin Tlahi dinlere olan
sayg1 ve hosgoriisiiniin bir gostergesidir. Bu yiizden Islam tarihi, daha pek
¢ok ornekleriyle, Tslam’in farkl inang mensuplarina gosterdigi miisamaha
ve hoggoriiniin canh gahididir.

Netice itibariyle bu ayetten agik¢a anlagilmaktadir ki, Allah’t zikret-
mek igin inga edilip iglerinde Allah’mn isminin anildigi biitiin mekanlar,
saldir1 ve tecaviizlere karst korunmahidir. Allah’in adinin anildig mekanlari
koruma isi de, semavi din mensuplarina diismektedir. Bu ylizden kiifiir
ve girk ehlinin, inananlar igin tehdit olugturdugu durumlarda, semavi din
miintesiplerinin birbirlerini korumaya yonelik dayanigma ve birlik igerisin-
de olmalar1 zorunluluk arz etmektedir. Boylece Kur’an, Allah’m anildigy

546 Fethi Abdulkerim, ed-Devle ve’s-Siyade ’]-Fikhr’l-Islimi, Mektebetu Vehbe, Kahire, 1984, s.
335.

547 Belazuri, Fiittthw’l-Buldan, s. 132.

548 Belazuri, a.e., s. 130.
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biitiin ibadet mahallerinin kutsallik ve dokunulmazligini agik¢a ilan etmek-
te5*? ve din sahiplerini de miigterek degerlerini korumaya ¢agirmaktadir.

Ayetin, Diyalog Baglaminda Degerlendirilmesi

1. Bu ayet, oncelikle semavi din mensuplarinin miigrik ve kafirlere
karg1 ayr1 bir cephe olmalar1 gerektigini gostermektedir. Buna gore din sa-
hiplerinin, kendilerine gelecek bir saldirtya kars: ittifak ve birlik igerisinde
olmalar1 zorunlu bir durumdur. Bu da semavi din mensuplar1 arasindaki
diyalogun gerekliligini ve zorunlulugunu ortaya koymaktadir. Zira semavi
dinlere bagli insanlarin mabetleri, farkli adlarla anilsa bile, asil itibariyle bu
mabetlerin misyonu, Allah’in ¢ok¢a anilmasidir. Bu yilizden Allah’in adini
¢ok¢a anan din mensuplarinin bir araya gelip kendi mabetlerine yonelik
tavir igerisinde olanlara kargi, ortak bir yol haritast belirlemeleri ve ileriye
yonelik bu mabetlerin korunmasi amacina matuf miisterek bir strateji
tesbit etmeleri, Kur’dn’in 6ngordiigli mabet tasavvuru igerisinde yerini
almaktadhr.

2. Yice Allah, mescitlerin diginda kitap ehline ait kutsal mekanlart
da mabet olarak kabul etmekte ve onlarin yikilmasini istememektedir. Bu
yaklagim, diyalog kurdugumuz Yahudi ve Hiristiyanlarin kutsallarina say-
g1 gosterme ve onlarin mabetlerine gelecek herhangi bir zarar1 6nlemeye
caligma gibi bir kisim miispet hareketleri netice verir. Ozellikle de Islam,
diger din miintesiplerinin mabetlerini, kendi mabetleri gibi kutsal saymak-
ta ve onlara gerekli saygiy1 gostermektedir. Boylece Islim dini gayri miis-
limlerin dini kimliklerini kabullenmektedir. Bu da semavi kitap sahipleriyle
kurulacak diyalogun hem megruiyetini, hem de devamhiligini ortaya koy-
maktadir. Zira o dine mensup kigilerin dini simgelerini korumak, onlarin
devamlihgini da garanti altina almak manasina gelmektedir.

3. Bu ayet gergevesinde her ii¢ dinin, esas ve kaynak itibariyle bir
oldugu, hepsinin mabedinde de Allah’in adinin anildigr ve Allah’in her {i¢
din mensubu miiminleri korudugu ortaya ¢ikmaktadir.5*° Netice itibariyle
Allah’in bu kanunu, siireklilik arz ettigine gore, semavi din mensuplarina

549 Fazlurrahman, Islimi Yenilenme: Makaleler II, s. 102.
550 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 6/30-31.
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ait mabetlerin her devirde korundugu, dolayisiyla kitap ehlinin de yagama
ve ibadet etme haklarinin muhafaza edildigi anlagilmaktadir. Su halde
gayri mislimlerin mabetlerini ve o mabetlerde ibadet edenlerin onur ve
yasamlarini giivence altina almak, Isldm inang ilkelerinin bir geregidir.5!
Bir bagka ifadeyle, Yiice Allah’in kendilerini ve mabetlerini korudugu din
mensuplariyla, gereksiz yere savagmak ve onlar1 ¢atigma ortamina sokmak
Kur’an’a gore megru olamaz. Tam aksine varliklari, dinleri ve mabetleri
korunan din ehliyle yakin temas ve iliskilere yer vermek gerekir. Zira
Kur’an, semavi dinlerin ayrilmaz birer pargasi olan mabetlere sicak yakla-
sim gostermekle, bu dinlerin miintesiplerine de miisbet ve sicak bakmay1
ongormiis olmaktadir. Boylece Miisliimanlarin, ister Islim toplumunda
isterse diger toplumlarda kitap ehline ve onlarin mabetlerine karg1 saygili
davranmalar1 ve onlarla yakin dayanigma igerisinde olup Allah’in adinin
anildig1 tiim mekanlar birlikte korumalar: gerektigi anlagilmaktadir.

I1. DIYALOGA ZEMIN TESKIL EDEN ORNEKLER

Yiice Allah, tiim insanlarin diinya ve ahiret mutlulugunu saglamak
tizere peygamberleri vasitasiyla birtakim kitaplar gondermistir. Allah tara-
findan gonderilen tiim semavi kitaplar, Yiice Allah’in kelam sifatinin bir
tezahiiridiir®? ve vahiy tiriintidiir. Vahyi, Allah ile peygamberleri arasinda

meydana gelen bir konugma ya da bir haberlesme®

seklinde anlamak
miimkiin iken gok ile yer arasinda bir iletisim gekli olarak da gormek
miimkiindiir. Diyalog kavraminin genig anlamsal yonii goz 6niinde bulun-
duruldugunda bu iletisim, Yiice Allah’in bagta peygamberler olmak iizere
diger tiim varliklarla diyaloga ge¢mesi seklinde agiklanabilir. Daha 6nce
ifade edildigi tizere, kargilikli konugma bigimi olarak tanimlanan diyalog,
gok genis bir alana yayilmugtir. Bu gergeveden bakildiginda kargilikln ileti-
simin ve konugmanin yer aldig1 pek ¢ok ornek, diyaloga zemin teskil eden

ornekler arasinda sayilabilir.

551 Mustafa Sibai, Min Revir’i Haddratind, Beyrut, tsz., s. 83 naklen Giines, a.g.m., s. 20.

552 Serafettin Golciik, Islim Akaidi, Esra Yay,, Konya, 1994, s. 97.

553 Elmalili, Hak Dini Kur’n Dili, 1/12-16; Nadim Macit, Kur’An’n Insan Bigimei Dili, Beyan
Yay, Istanbul, 1996, s. 27.
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Iste Kur’an’da kargilikli konusma bigimi olarak tanimlanan diyalogun
pek ¢ok ornekleri mevcuttur. Bu noktada hem Yiice Allah’in yaratilmiglarla
hem de peygamberlerin diger insanlarla konusmalarina ve diyaloglarina
Kur’an’da sik sik yer verildigi goriilmektedir. Burada insanin 6tekiyle teb-
lig maksatl kurdugu diyaloglar1 da 6zellikle vurgulamak gerekir. Zira hig-
bir diiglince ve goriisiin, diyaloga bagvurulmadan bagkalarina anlatilmas:
veya kabul ettirilmesi imkani yok gibidir.5%*

A. Yiice Allah’in Yaratilmiglarla Muhaveresi

Yiice Allah, yaratmig oldugu tiim varliklarla iletisgim ve diyalog halin-
dedir. Kurulan bu iletisim ve diyalog sayesinde kainatta gagmaz bir nizam
ve bozulmayan bir diizen vardir. Zira Yiice Yaratici, kdinati yarattiktan
sonra, onun igleyisini kendi haline birakip terk etmemistir. Kainati yaratip
igleyigini her an elinde tutan Yiice Allah’in, insanla da iligkisi bulunmakta-
dir. Iste Allah (c.c.) ile insan arasinda ontolojik ve ahlaki olmak {izere iki
tiirld iliski oldugu soylenebilir.

Ontolojik iliski, yaraticiyla yaratilan arasindaki iligki olarak agiklanabi-
lir. Bu agidan bakildiginda Yiice Allah’in insanla diyalogu, ruhlar aleminde
baglar. Ciinkii biitiin insanlik, heniiz diinyaya gelmeden Allah’in, “Ben
sizin rabbiniz degil miyim?”%%® geklindeki hitabina muhatap olmustur.
Insanlar da bu hitaba, “Elbette!( Sen bizim rabbimizsin)”**¢ diye cevap
vermigtir. Ahlaki iligki ise Yiice Allah’tan insana dogru yoneldiginde ru-
bubiyet, adalet ve rahmet; insandan Allah’a dogru yoneldiginde ise iman,
Islam, takva ve ibadet kavramlariyla temellendirilebilir.55” Ayni zamanda
bu ahlaki iliski, Yiice Yaraticinin insanoglu ile iletigim halinde oldugunu
da gosterir. Ciinkli insani yeryiiziinde bagibog birakmayan Allah (c.c.),
peygamberler tarihinde de goriilecegi gibi, zaman zaman insanoglu ile
iletisim kurmus ve onun bireysel ve toplumsal hayatta mutlulugunu

554 Bhi Alj Hiiseyin b. Abdillih b. Ali Belhi ibn Sin4, Kitdbuw’l-Cedel, Misir, s. 12, naklen Yusuf
Sevki Yavuz, Kur’in-1 Kerim’de Tefekkiir ve Tartisma Metodu, s. 15.

555 Araf, 7/172.

556 Araf, 7/172.

557 Goleiik, Kur’dn ve Insan, s. 249-250; {lhami Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, Ankara Okulu
Yay,, Ankara, 1999, s. 103-104.
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saglayacak temel ilkeleri ortaya koymustur.>®® Hz. Adem’le baglayip Hz.
Muhammed (s.a.v.)’e kadar kesintisiz devam eden Allah ile insan arasin-
daki bu iletigim, vahiyle ger¢eklesmis ve Allah insanlarla konusmusgtur.>®
Esasinda bu konusma, Allah’in zati sifatlarindan birisi olan kelam sifatinin,
bir neticesidir. Zira konugma anlamina gelen kelam sifat1 ile Yiice Allah,
peygamberleri vasitasiyla kullarina deger vererek, onlara hitap etmis ve
onlarla konugmustur.

O, kendisinin kullarina hitabiyla yetinmeyip, yaratiklarinin dualarini
ve isteklerini dinleyip onlara cevap vermistir. Bu ilahi hitap ve konus-
malarda Yice Allah, kullarinin lisanlarinda bulunan kelimeleri kullanma
lutfunda bulunmugtur. Zira bildirilmesi matlub olan hususlari, insanlara
anlatmanin bagka yolu gozitkmemektedir. Ayrica Allah ile insan arasinda
ontolojik farkin olmas, ilahi kelamla beseri kelam arasindanki farki bera-
berinde getireceginden, Yiice Allah insanla konugmay: dilediginde, insanin
O’nun kelamini anlayacag tarzda konugmustur. Bu durum dini literatiirde
“Et-tenezziilati’l-ilahiyye ila ukdli’l-beser” seklinde ifade edilmektedir.
Boylece iki tarafin kargilikli konugsmasi demek olan diyalog gergeklesir.>¢
Bu diyalogta Yiice Allah, insanlarla sozle konugur ve onlara bir seyi an-
latmak i¢in dil kullanir. Bu konugmanin en belirgin bir 6zelligi ise Yiice
Allah’in uluhiyetine ve mutlakligina halel getirmemek sartiyla insani bir
ben, bir varlik olarak bizzat kendisi kargisina alip kabul etmis olmasidir.>®!
Insanin muhatap alinmasinin bir neticesidir ki ahirette, her seyi bilen, en
kii¢iik bir bilgiyi bile unutmayan Allah Tedld, kendi huzurunda dahi insa-
na, kendisini miidafaa etmesi i¢in konugma firsat1 verip onunla diyaloga
gegecektir.? “O giin herkes gelip kendini savunur ve hi¢ kimseye haksizlik
yapilmaksizin herkese yaptiklarinin karsiligi tam olarak verilir.”563

558 M. Saim Yeprem, “Ilahi Dinlerin Gayesi”, Dinin Diinya Barisina Katkist, TD.V.Y., Ankara,
2006, s. 23.

559 Mehmet Stirmeli, Sahabenin Kur’in Anlayisi, Doktara Tezi, A. U.S.B.E., 2003, s. 1.

560" Suat Yildiim, “Kur’n-1 Kerim’e Gére Ehl-i Kitap’la Diyalog”, s. 61.

561 Yagar Nuri Oztiirk, “Insan-Allah Diyalogu”, I.Kur’in Sempozyumu, Bilgi Vakfi, Istanbul,
1994, s. 355.

562 Lazlullah, el-Hivir fi’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 31.

563 Nahl, 16/111.
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Iste Yiice Allah’in, tiim yaratilmuglarla arasinda gegen farkli diyalog
orneklerini peygamberlerle diyalog, meleklerle diyalog, diger varliklarla
diyalog ve seytanla diyalog seklinde simiflandirmak miimkiindiir.>¢*

Bu ¢ergevede ilk insan Hz. Adem’in yaratilmasi hususunda Yiice Allah
ile melekler arasinda konugmalar cereyan etmistir.’*® Yiice Allah ile me-
lekler arasinda gegen bu diyaloglarda meleklerin Yiice Yaratici kargisinda
goriiglerini ve diglincelerini rahathkla beyan etmeleri diyalogda olmasi
gereken ifade hiirriyetine ve degisik gortigleri rahat¢a ifade edebilme
durumuna bir 6rnek tegkil etmektedir.? Iste diyalog halinde olan din
mensuplarinin, bu ilahi diyalog 6rneginde almalar1 gereken 6nemli dersler
bulunmaktadir.

Zemahgeri, Yiice Allah ile melekler arasinda gegen hivardan maksadin
ne oldugu hakkinda su yorumu yapmaktadir: “Eger Allah Tedla “Hangi
maksada binaen bu durumu onlara haber vererek muhavereyi yapti1?” diye
soracak olursan derim ki: “Allah bunu kullarina herhangi bir ig yapmadan
once o isi miigavere etmelerini 6gretmek igindir. Yoksa Allah Teala ilim ve

hikmeti ile istisare etmekten miistagnidir.”>¢”

Yine Kur’an’in farkli surelerde yer verdigi bir bagka ilahi diyalog
ornegi de Yiice Allah’in seytanla arasindaki konusmadir. Iste Kur’in-1
Kerim’in birgok ayetinde Yiice Allah’in geytana goriigiinii agiklamasina
izin vermesi ve onunla diyaloga girmesi®®® insanin kim olursa olsun, mu-
halifiyle diyalog kurabilecegine®® ve hi¢bir durumda bu diyalog kapisini
kapamamasina yonelik biiyiik dersler vardir. Yine bu ilahi diyalog 6rnegi,
Allah’in rahmetini gosterdigi gibi ayni sekilde insanin hasimlariyla konu-
surken onlara gortislerini bildirmeye imkan vermesinin de 6nemine isaret
etmektedir.”® Dinlerdeki farkliliklar, siyasi konumlarin farklihg), stratejik

564 Bakara, 2/30-32, 260; Aaf, 7/19-25, 143; Hicr, 15/32-42; Fusstlet, 41/11; Had, 11/32-33.

565 Bakara, 2/30-32.

566 Uhen4, a.g.e., s. 85.

567 Zemahgeri, a.g.c., 1/271.

568 Araf, 7/10-17.

569 Karadavi, “el-Hivarw’l-Islimi el-Mesihi”, s. 144.

570 Ali Muhammed Abdullah, cI—Hwﬁru’d-Dfniyyu’l-fbrﬁhfmiyyu fi Mizani’l-Kur’in, Daru’s-
Seldm, Kahire, 2007, s. 336.

314



Kur’in'a Gore Ehl-i Kitap'la Diyalog

¢ikarlar, farkli diigiinceler, nefsi meyiller... Bunlarin hig¢birisi diyalog kop-
riilerini koparmaya neden olarak gosterilemez.5”' Ozellikle bu ilahi diyalog
orneginde goriildiigii izere iblisin agikar bagkaldirigina, isyan ve muhalefe-

tine ragmen Allah Teild onunla muhaverede bulunmustur.57?

Su halde her seyi yapmaya muktedir olan Yiice Allah’in seytanla mu-
haverede bulunmasi, beser igin bir ders niteligi tagryarak tefekkiire genis
bir kapi aralamaktadir. Buna gore Miisliimanlarin kendilerine muhalif
olan insanlarla hatta diigmanlariyla diyalog kurabilecekleri ve onlarla bazi
konular etrafinda konusabilecekleri ortaya ¢tkmaktadir.

Diger yandan geytanin s6z konusu bagkaldirigina ragmen Allah’in
onunla muhaverede bulunmasi ve ona sz hakk: tanimasi diyalogun mu-
kaddesat tiiriinden bir sey olmadigina da isaret etmektedir.?”?

Sonugta Yiice Allah varliklarin pek ¢oguna hitapta bulunurken onlarin
anlayacagi bir dille konusarak ilahi diyalogta bulunmustur. Tste tiim varlik-
larin her geyini kendisine borglu olduklar: Yiice Yaratici, yarattiklarina de-
ger vererek onlarla konugmus ve diyalog kurmustur. Boylece Yiice Allah’in
kendi kudret ve kuvvetine ragmen, Zat'im ornek gostererek pek ¢ok var-
likla muhaverede bulundugu anlagilmaktadir. Bundan bagka Kur’an’in bir-
¢ok suresinde Yiice Allah’in peygamberlerle insanlarla ve diger varliklarla
kurdugu diyaloglar: ele alan pek ¢ok 6rnekler bulunmaktadir.#

Iste Kur’dnin bir¢ok yerinde goriilen bu ilahi diyaloglarla, Yiice
Yaratic1 kullarina konugma, soru sorma ve giizel bir iislip kullanma yol-
larini tavsiye etmektedir.5 Ozellikle seytanla diyalog 6rneginde gorii-
lecegi tizere, Yiice Allah kendisine kargilik veren, isyan eden ve kotiilitk
ve serrin simgesi durumunda olan geytani bile muhatap almig ve ona
konugma imkén ve firsat1 vermistir. Buna gore muhataplardaki muhalefet
ve diismanliklar ne diizeyde olursa olsun bu ilahi diyaloglar, insanlarin da
birbirleriyle konugmalarin1 ve diyalog kurmalarini 6ngormektedir. Zira
insanlarin ellerindeki gii¢ ve kuvvet, asla diyalog ve hoggoriiniin sagladig:

571 Uhen4, a.g.e., s. 81.

572 Sudi, a.g.e., s. 26.

573 Téch, a.g.e., s. 146.

574 En’am, 6/128-130; Isra, 17/61-65; Sad, 38/75-85.
575 Tantavi, Edebu’l-Hivir, s. 126.
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huzur ve giiveni saglayamaz. Aksine kuvvet, diyalogu yikar ve onu param-
parga eder.”¢ Kuvvet ve siddet, ancak hak ortaya ¢iktiktan sonra, hild ona
wsrarl bir gekilde direnen, karst ¢ikan ve hakk: engellemeye ¢alisan kisi ve
kisiler i¢in kullaniimalidir.?”” Boylece Kur’in-1 Kerim’de diyalogta bulun-
manin ilahi bir metot oldugu ve her tiirliit muhalif kisi ve diigiinceye karg
da diyalog yolunun tercih edilebilecegi anlagilmaktadr.

B. Gegmis Peygamberlerin Ummetleriyle Diyaloglari

Diyalog kelimesinin genig anlami1 géz 6niinde bulunduruldugunda ilk
muhavereler, Yiice Allah’in ruhlar aleminde insanla ve ilk peygamber Hz.
Adenr’le konugmasiyla baglamistir.>”8 Ancak ontolojik agidan bakildiginda
-yani bir tarafta yaratan diger tarafta yaratilan olmasi yoniiyle diyaloga
girenler agisindan- bu diyaloglarda, tam bir esitlik ve uyum bulunmamak-
tadir. Zira Allah ile insan arasindaki iligki, yaratanla yaratilan ya da rab
ile kul iligkisidir. Bu yoniiyle eksik olan diyalog, tam anlamuiyla ilk 6rne-
gini Hz. Adem’le gostermektedir. Zira ilk peygamberden itibaren biitiin
peygamberler, hem dini hem de begeri gorevlerini yerine getirmek igin
insanlarla diyalog kurmuslardir. Buna gore gergek anlamiyla diyalog Hz.
Adem’den Hz. Muhammed (s.a.v.)’e kadar devam eden peygamberlerin
misyonunun ashni olugturmaktadir.5”” Kendilerine {isltip olarak diyalogu
segen peygamberlerin, baglangingta insanlar1 bu diyalog ekoliine sokmaya

calistiklar: goriilmektedir.58

Peygamberler, kendi engin miisamahalariyla birlikte yumugak bir
isltip kullanarak diger insanlarla diyaloga geg¢mislerdir. Buna karsin bir
kisim insanlar degisik sebeplerden dolayr peygamberlere kargi sert islap
kullanarak konusmuslardir®® Bu yiizden, Kur’in’da anlatilan oOnceki
peygamberlerin immetleriyle karsilagmalari, giizel birer diyalog 6rnekleri
olarak goriilebilir. Bu noktada peygamber kissalarinda, peygamberlerin

576 sadi, a.g.e., s. 26.

577 Sadi, a.e., s. 25.

578 Nraf, 7/22-24.

579 Kurucan, a.g.e., s. 11.

580 Fazlulldh, el-Hivar f’l-Kur’Ani’l-Kerim, s. Mukaddime.
581 Fazlullih, a.e., s. Mukaddime.
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kavimleriyle arasindaki tartijmalardan ve bunun etrafinda orgiilenen hak
ile batil ve hidayet ile dallet arasindaki miicadelelerden sik sik sahneler
sunulmaktadir.58? S6z gelimi Hz. Adem’in iki oglunun kissasi, Hud,
Salih, Suayb, Ibrahim, Lut, Musa, Isa kissalari gibi. Biitiin bunlar hak ile
batil arasindaki miicadelenin siirdiigiinii ve insanlar arasindaki tartigma-
larin kaginilmaz oldugunu gostermektedir. Bu tartigmalarin en 6nemlileri
arasinda Hz. Musa’nin Firavun’la miicadelesi vardir. Mesajin1 Firavun’a
ulastirmak i¢in hazirlik yapan Hz. Musa, miicadelesine konugma, tartigma
ve agiklama silahiyla katilip, rabbinden dilinin ¢oziilmesini ve soziiniin iyi

anlagilmasini istemektedir.>3

Ozellikle peygamber kissalarinda goriildiigii gibi diyalogun mutlaka iki
sahis arasinda cereyan etmesi zorunlu olmayip, daha fazla kigiler arasinda da
diyalog olabilmektedir. S6z gelimi Kur’an’da Iblis ile Hz. Adem, Hz. Ibrahim
ile babas1 ve Hz. Musa ile Firavun arasinda gegen diyaloglar, iki gahis arasinda
gergeklesen diyaloglara 6rnek teskil etmektedir. Bunun yaninda Kur’an’da
diyalogun bir tarafinda tek bir kisi, diger bir tarafinda bir toplulugun oldugu
diyaloglar da vardir. Genellikle teblig maksatli olan bu diyaloglarda bir ta-
rafta peygamber, diger tarafta ise gonderildikleri toplumlar bulunmaktadir.>%*
Her peygamberin kendi kavimleri girdikleri diyaloglar dikkate alindiginda,
Miisliimanlarin bundan ¢ikaracaklari birgok ders vardir. $6yle ki, bir miimin
bagkastyla konusurken konumu ne olursa olsun, muhatabini dinlemeli, sonra
ona uygun bir dille kendi meramini ifade etmelidir. Bunun diginda kargisin-
dakinin soziinii dinlememe ya da onun goriistinii istihfaf etme seklindeki

davramyg sekilleri konugma edebine aykiridir.>%

Bu gergevede 6nceki peygamberlerin kavimleriyle diyaloglar: Kur’an’da
oldukga genis bir gekilde gegmektedir. Burada peygamberlerle kavimleri
arasinda gegen konugmalara yer verilmeyecek, sadece bu konugmalara
yonelik genel bir bakig agis1 sunulacaktir.

582 7ahir b. Avvad el-Elmai, Kur’in’da Tartigma Metodlari, trc. Ercan Elbinsoy; Pinar Yay., Istan-
bul, 1984, s. 36.

583 Elmai, a.c., s. 36.

584 Halefulldh, a.g.e., s. 339.

585 Muhammed Ibrahim el-Hamd, el-Ahtd fi Edebi’l-Muhdideseti ve’l-Mucidele, Diru Ibn Hu-
zeyme li'n-Negr, Riyad, 1416, s. 37.
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1. Hz. Nuh’un Diyaloglari

Hz. Nuh’un kavmiyle yaptig1 diyaloglar, Kur’an’m farkli surelerinde
geemekle birlikte®®® en genis ve en kapsamli bir sekilde HGd suresinde
yer almaktadir.®”

Hz. Nubh’un teblig maksath bu diyaloglarinda, son derece hoggoriilii,
miisamahali ve kucaklayici bir yaklagim sergiledigi dikkat ¢ekmektedir.?8 Zi-
ra kavminin onde gelenleri Hz. Nuh’a, kendisini agik bir sapiklik igerisinde
gordiigiinii soylemektedirler. Buna mukabil Hz. Nuh, “Ey benim kavmim”
hitabiyla konugmasina baglamis ve “Bende hi¢bir dalalet yok, fakat ben
Rabbii’l-dlemin tarafindan size bir elgiyim.”® diyerek kavmine sefkath bir
tslip ve kucaklayict bir tutum igerisinde oldugunu gostermektedir. Yine
onun kavmine “Dogrusu, bu gidisle, ben sizin caninizi yakacak, gayet ac1
bir giintin azabina ugramanizdan endise ederim.”° seklinde hitap etmesi de
onlara karg1 duyduyu gefkat ve merhametin en agik gostergesidir.

Bunun yaninda vurgulanmasi gereken bir husus Kur’dn’in ge¢mig
peygamberlerin kendi kavimleriyle yaptiklar1 biitiin konugmalar1 aktar-
madigidir. S6z gelimi Hz. Nuh, bin seneye yakin bir siire kendi kavmini
tevhide davet ettigi halde, onun bu uzun hayati iginde kavmiyle arasin-
da gegen diyaloglarin ¢ogu Kur’an’da anlatilmamaktadir. Ancak Kur’in
muhataba ders ve ibret olacak kisimlar1 ve asil gayeye fayda saglayacak

boliimleri nakleder.*!

2. Hz. Had’un Diyaloglari

Kur’an’in yer verdigi bir diger diyalog 6rnegi, Hz. Hud ile kavmi
arasinda goriilmektedir. Yiice Allah Ad halkina “kardesleri HOd’u™?2 el-

¢i olarak gondermig ve Hz. Hid ile kavmi arasinda diyaloglar cereyan

586 mraf, 7/59-63; Suard, 26/105-122; MiPmintn, 23/23-26; Yonus, 10/71-73.
587 Had, 11/25-34.

583 Ebi Zehra, Zehratu’t-Tefisir, 7/3698.

589 Araf, 7/60-61.

590 F4d, 11/26.

591 {dris Sengiil, Kur’in Kissalar Uzerine, Isik Yay, Izmir, 1995, s. 226-227.
592 mraf, 7/65; Hod, 11/50; Suard, 26/124; Ahkaf, 46/21.
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etmistir. Kur’dn’m bir¢ok yerinde ge¢mekte olan bu diyaloglar®®® Araf

suresinde biraz daha genigce yer alir.5%*

Hz. Hud’un kavmiyle kurdugu diyaloglarda ¢ok o6nemli bir hu-
sus dikkat ¢ekmektedir. Yiice Allah “Ad kavmine de kardesleri Had’u
gonderdik.”** buyurarak, Hz. Had’u kavminin kardesi olarak takdim
etmektedir. Hz. HGd un kavmi inangsiz bir topluluk dahi olsa Yiice Allah,
O’nun kavmine nisbetini “kardes” olarak belirlemistir. Bu ayetten anlagi-
lan, sadece miiminler arasinda bir kardeglik baglarinin bulunmadigi, bu-
nun yaninda tiim insanlar arasinda bir kardeslik baglarinin olabilecegidir.

Ayrica inanmayan kavim, Hz. Hudu “beyinsizlik igerisinde bocala-
yan hatta yalanci olduguna inanan birisi olarak gormelerine™® ve bunu
Hz. Hud’a soylemelerine ragmen, Hz. Hud onlara, kendisinin sadece
bir el¢i oldugunu séylemis ve onlara “Ey benim kavmim” seklinde hitap

ederek yakinligini hissettirmig®®”

ve aralarindaki diyalogu da siirdiirmek
istemigtir. Hz. Hud onlarin beyinsizlik diye nisbet ettikleri seyi o, “Sadece
bende yoktur.”?® diyerek reddetmistir. Boylece Hz. Hud, muhatabina hi-
tap ederken ona giizel bir gekilde ve edeple mukabele edilecegini gostermis
olmaktadir.*®” Nihayet bu isyankér ve asi kavim, Yiice Yaraticrya kargt mey-
dan okurcasina, elgisinden azap indirmesini istemigtir. Bunun sonucunda

Yiice Allah, inananlar1 kurtarip iman etmeyenlerin kokiinii kesmistir.

3. Hz. Salih’in Diyaloglari

Kur’an’in genis bir gekilde yer verdigi diyalog 6rneklerinden bir tanesi
de Hz. Salih’in kavmiyle konugmalaridir.® Yiice Allah, Semud halkina

kardegleri Salih’i gondermig ve aralarinda diyaloglar gegmigtir.®!

593 Hud, 11/50-57; Suara, 26/124-138; Mi'mintin, 23/32-38; Ahkaf, 46/21-23.
594 Nraf, 7/65-71.

595 11ad, 11/50.

59 Nraf, 7/66.

597 Ebi Zehra, Zehratu’t-Tefisir, 6/2884.

598 Nraf, 7/67.

599 Ibnw’l-Cevzi, Zaduw’l-Mesir, 3/222.

600 Hd, 11/61-65; Suara, 26/142-156; Neml, 27/45-49.

601 Araf, 7/73-79.
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Diger peygamberlerde oldugu gibi Hz. Salih de kavmiyle diyalog
kurarken onlara “Ey kavmim” geklinde hitap etmektedir. Bu hitap, Hz.
Salib’in onlara kargt hem akrabalik baglarini hatirlatmakta hem de gefkat
ve merhametini gostermektedir.* Yine Hz. Salib’in kendisini dinlemeyen
ve nasihatini anlamayan kavminin azaba ugradigini gordiigiinde de, onlara
hiiziinlii ve mahzun bir gekilde “ey kavmim” demesi, onun kavmine kargi

ne olgiide bir gefkat ve yakinhk gosterdigini ortaya koymaktadir.3

4. Hz. Ibrahim’in Diyaloglari:

Tevhid dinin simgesi durumunda olan Hz. Ibrahim’in babasiyla ve
kavmiyle gergeklestirdigi diyaloglar, Kur’dan’da en ¢ok zikredilen pey-
gamber diyaloglarindandir.®* Enbiy4 suresinde gegen konugmalar, Hz.
Ibrahim’in hem babastyla hem de kavmiyle diyaloglarim en genis bir se-
kilde ortaya koymaktadir.®%

Hz. Ibrahim’in diyaloglarina bakildiginda onun putperest babasina
karst en ileri derecede saygi ve sevgiye dayanan bir iislipla konugmakta
oldugu®® ve ona karg1 davraniglarinda son derece edepli, nazik, kibar
ve yumusak olmay1 tercih ettigi goriilmektedir.®” Hz. Ibrahim’in ba-
basina karst duydugu sevgi, sefkat ve merhametin en 6nemli gostergesi
ise onun babasiyla konugurken sik sik “babacigim” seklinde ifadeler
kullanmasidir.®8 Tste Hz. Ibrahim, babasinin son derece sert ve siddetli
iisliibuna ragmen, o babasina karg istiin ahldk ve giizel muameleyle
karsilik vermigtir.%?

602 Bikai, a.g.c., 7/444.

603 Meragi, a.g.c., 8/202.

604 Enam, 6/74-82; Meryem, 19/42-48; Suard, 26/70-82; Ankebit, 29/16-65; Saffat, 37/85-
97.

05 Meryem, 19/42-48.

606 Fazlullh, el-Hivar fil-Kur’ini’l-Kerim, s. 245-248.

607 Razi, Mefitihul-Gayb, 3/151.

608 Tantdvi, Edebw’l-Hivir, s. 154; Sehhit Muhammed Abdurrahméin Ebt Setit, Hasdisu’n-
Nuzumi’l-Kur’ini i Kissati Ibrahim Aleyhi’s-Selim, Matbaatu’l-Emane, Kahire, 1991, s.
33; Ma’n Mahmtd Osmén ed-Damra, El-Hivir fi’l-Kur’ini’l-Kerim, Cimiatu’n-Necih el-
Vataniyye, Filistin, 2005, s. 45.

609 Tantavi, a.c., s. 154.
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5. Hz. Suayb’in Diyaloglari

Medyan halkina Hz. Suayb’1 gonderen Yiice Allah,*° onlarin tarti ve
Olgiide dogruyu bulmalarini istemistir. Bu ¢er¢evede Hz. Suayb ile Med-
yen halki arasinda gegen oldukga uzun konugmalar cereyan etmistir.5'!

Elmalili, Hz. $uayb ile Medyen halki arasinda gegen olaylardan
giiniimiiz insaninin alacagr bir¢ok dersin olduguna dikkat gekmekte ve
onun kavmiyle ne kadar nazik, ince ve yumusak bir gekilde konugtugunu
ifade etmektedir.%!> Hatta bu yumusak ve ince hitaptan dolayr Hz. Suayb
“hatibu’l-enbiya” olarak isimlendirilmistir.®'3

6. Hz. Musa’nin Diyaloglari

Kur’an’da en ¢ok zikri gegen peygamberlerden birisi de siiphesiz Hz.
Musa’dir. Kur’an, degisik konularla ilgili Hz. Musa’nin hayatindan kesitler
sunar. Yiice Allah, Hz. Musa’y1 azgin, asi ve zalim olan Firavun’a ve kav-
mine gondermistir. Ancak Allah Tedla, Firavun’a Hz. Musa’y: ve kardesini
gonderirken onlarin yumusak sozlii ve tath dilli olmalarini emretmigtir.5'#

Bu ¢ergevede Kur’an’da ozellikle Hz. Musa’min Firavun’la miicade-
lesine ve bu miicadele esnasinda aralarinda gegen diyaloglara sik¢a yer
verildigi goriilmektedir.®'s

Bunlardan bagka Kur’an’in yer verdigi diger peygamberlerin kavimle-
riyle gerceklestirdigi diyaloglar arasinda, Hz. Lt%'¢, Hz. Isa ve Hz. Ilyas
peygamberler de vardir. Ancak bu peygamberlerin konusmalar1 hacim
yoniiyle kisadir.6!”

Netice olarak Kur’an, ge¢mis peygamberlerin kendi kavimleri ile arala-
rindan gegen diyaloglardan sikga 6rnekler vermektedir. Bu 6rneklerde goze

610" Ankebit, 29/36.

611 Hgd, 11/84-93.

612 Elmalih, Hak Dini Kur’An Dili, 4/2808-2809.

613 Razi, Mefitihul-Gayb, 18/38.

614 Taha, 20/44.

615 Suara, 26/16-31.

616 Araf, 7/80-82; Hud, 11/78-80; Hicr, 15/68-71; Suard, 26/161-168; Neml, 27/54-56;
Ankebiit, 29/28-29.

617 Maide, 5/112-113; Meryem, 19/30-33; Saffit, 37/6, 124-126.
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carpan husus, diyalogun bir tarafinda bulunan peygamberlerin son derece
saygill ve yumusak bir tavir sergilemis olmalaridir. Yine peygamberler in-
sanlarla muhatap olurken onlara karg1 oldukga sefkatli, merhametli ve hos-
gorilii olmayi tercih etmiglerdir. Genel olarak bakildiginda Hz. Adem’den
Hz. Muhammed (s.a.v.)’e uzanan vahiy tarihinin aslinda bir ikna etme tarihi
oldugu goriilmektedir. Zira gonderilen her resul ve nebi, insanlara hak ve
hakikati ulagtirmak i¢in ¢ok kere adeta bir yalvarig ve yakarig psikolojisi ser-
gileyen birer ikna muallimidir. Daha 6nce de vurgulandig tizere Yiice Allah,
Rastliillah’in vazifesinin zorlamak degil uyarmak, yol gostermek, dolayistyla
ikna etmek oldugunu tekrar tekrar ifade etmektedir.®*® Bu noktada Ozellikle
Yiice Allah’in Hz. Musa ve Harun’u Firavun’a gonderirken onlar1 yumusak
bir iisltiba ve giizel bir s6ze ¢agirmasi dikkat gekmektedir.'? Firavun’un olan-
ca kibir ve inadina ragmen Hz. Musa, onunla konusurken ilahi ¢agriya sadik
kalmug ve ona karst saygisint ve edebini muhafaza etmistir.5*°

Gegmis peygamberlerin iimmetleriyle diyaloglarinda dikkatleri ¢eken
en 6nemli hususlardan birisi de, Yiice Allah’in peygamberleri kavimlerine
sunug keyfiyetidir. Kur’an bir¢ok peygamberle, inangsiz ve asi iimmetleri
arasinda, kardeslik iligkisinin oldugunu “kardesleri Salih’i.....”¢%!) “kar-
desleri Hud’u....”%2? “kardesleri Lutu....”** ve “kardegleri Suayb’i....”***
ifadeleriyle belirtmektedir. Ancak buradaki kardeslik din kardesligi degil
nesep kardesligidir.®?® Su halde peygamberler ve onlarin kavimleri, aym
dini ve ayn1 inanc1 paylagmamalarina ragmen, aralarinda yaratiligtan gelen
kardeslik baglarimin bulundugu vurgulanmaktadir. Tste sadece yaratiligtan
gelen bu kardegslik bile, insanlar arasindaki iliskilerde saygiya, yumusakliga,

miisamahaya, hoggoriiye ve diyalog yanlis1 olmaya kapr aralamaktadir.

Ayrica Kur’an kissalarinda gegen peygamberlerin  kavimleriyle

618 Mehmet S. Aydin, “Hosgériiniin Islimi Temelleri”, Osmanlrda Hosgérii Birlikte Yagama
Sanati, haz. Mustata Armagan, Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi, Istanbul, 2000, s. 47.

619 Fazlullh, el-Hivar fil-Kur’ini’l-Kerim, s. 263-265.

620 Tantavi, Edebu’l-Hivir, s. 18.

621 wraf, 7/73; Hid, 11/61.

622 mraf, 7/65; Hid, 11/50.

623 SQuara, 26/161.

624 Araf, 7/85; Hid, 11/84.

625 Sealibi, a.g.c., 3/48.
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diyaloglari, insanlarin kendi aralarindaki ihtilaflar1 ve anlagmazliklar1 dog-
ru bir gekilde ¢6zebilmelerine ve farkli inang ve diigiince yapisini benimse-
yenlerin birbirleriyle nasil diyalog kurabileceklerine 151k tutmaktadir. Yine
bu diyaloglar, insanlarin birbirlerini daya iyi tantyip olumlu taraflarini go-
rebilecekleri bir pencere sunmaktadir.®2 Iste peygamberlerin farkli amaglar
gergevesinde kendi kavimleriyle diyalog halinde olmalari, diyalogun en
canli 6rneklerini olusturmaktadir.

C. Hz. Peygamber’in Diyaloglar1

Hz. Muhammed (s.a.v.) biitiin insanliga bir rahmet ve hidayet rehberi
olarak gonderilmigtir. Yine Hz. Muhammed (s.a.v.), tim Miisliimanlar
igin bir peygamber, bir davetgi, bir lider, bir komutan, bir hikim, bir tiic-
car ve bir aile reisi olarak egsiz bir kilavuz olma 6zelligini tagimaktadr.

Yapilan degerlendirmelerin saglikli bir zemine oturmasi igin vahiy do-
neminin ¢ok iyi irdelenmesi gerekmektedir. Bu yiizden Hz. Peygamber’in
diger din mensuplariyla kurdugu iliskileri ve hayatin her alaninda onlarla
miinasebetlerini belirlemenin gerekliligi, son derece agiktir. Tste hayatin
maddi ve manevi her alaninda en giizel model olma vasfin1 tagiyan Hz.
Peygamber’in, bagta kitap ehli olmak iizere, diger tiim gayri miislimlerle
kurdugu iligkiler ve diyaloglar, Miisliimanlar i¢in en giizel 6rneklerdir.

Hz. Peygamber’in gayri miislimlerle iligkilerinde mensup olduklar
dinin belirleyici bir rol oynadigi goriilmektedir. Zira Ehl-1 Kitap, diger
din mensuplarindan ve inanmayanlardan farkli bir konuma sahiptir. Bu
nedenle Hz. Peygamber’in iligkilerini Ehl-1 Kitap’la ve gayri miislimlerle
iligkiler geklinde iki ana baglk altinda incelemek daha dogru olacaktir.
Simdi sirastyla Hz. Peygamber’in Ehl-i Kitap insanlarla, toplumlarla ve
devletlerle kurdugu diyaloglari 6rneklendirebiliriz.

1. Ehl-i Kitap’la Diyalog

Islim’in ilk dénemlerinde Mekke ve cevresinde putperestlik hakim
olup diger dini gruplar azinlikta idi. Bu yiizden Islam’in geldigi

626 Fazlulldh, el-Hivar f’l-Kur’ini’l-Kerim, s. 25.
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donemde Mekke ve gevresinde, Yahudi ve Hiristiyanlarin bulunup bu-
lunmadig, eger bulunuyorsa ne oranda var olduklar1 ve nasil bir dini
tecriibeye sahip bulunduklar1 konusunda tam bir ittifak yoktur.®*” Ancak
kaynaklarda az da olsa Mekke sehrindeki farkli din mensuplar1 arasinda
Yahudi ve Hiristiyanlarin da adi gegmektedir.®?® Mekke toplumu igeri-
sinde yagayan bu Hiristiyanlarin 6nemli bir kismini, yarimadanin diger
bolgelerinden gelen koleler olugturmaktadir.®?® Tarihgilere gore, Yahu-
dilerin her ne kadar ticari maksatlar i¢in Mekke’ye geldikleri bilinmekte
ise de, orada yagadiklarina yonelik bir bilgi bulunmamaktadir.®*° Bu du-
rumda Hz. Peygamber’in Ehl-1 Kitap’la ciddi anlamda diyalog kurmas:
Medine doneminde baglar. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in Mekke
doneminde ¢ok azda olsa Ehl-i Kitap’tan bazi kisilerle diyalog kurdugu
goriilmektedir.

a. Bireysel Diyaloglar

Brsetten 6nceki donemde Hz. Peygamber’in hanif ya da muvah-
hid olarak bilinen pek ¢ok kisiyle yakin iliski kurdugu bilinmektedir.
Ayni sekilde Hz. Peygamber, bi’setten sonraki donemde de kitap ehli
insanlarla bireysel diyaloglarda bulunmustur. Mekke déneminde Hz.
Peygamber’in 6zellikle kitap ehli olan Hiristiyan kolelerle diyaloglari
dikkat ¢ekmektedir. Bu boliimde 6nce Mekke doneminde ger¢eklesen
bireysel diyaloglar, sonra da Medine dénemindeki bireysel miinasebetler
incelenecektir.

627 Fazlurrahman, Islimi Yenilenme: Makaleler IV, terc. Adil Cift¢i, Ankara Okulu Yay, Ankara,
2003, s. 29; Watt, a.g.c., s. 84.

628 Ebt Abdillih Muhammed b. Ishik b. Yesar, Siretu Ibn Ishak, thk. Muhammed Hamidullih,
Hayra Hizmet Vakfi, Konya, 1981, s. 86, 94; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahyi b. Cabir el-
Belazuri, Ensidbu’l-Esrif, thk. Muhammed Hamidulldh, Diru’l-Ma’rife, Kahire, 1959, 1/72-
73, 81; Ebti Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri ibn Hazm, Cemheretu Ensibi’l-
Arab, thk. Abdusselim Muhammed Hartn, Darw’l-Maérif, Kihire, 1982, s. 491; Cevad Ali,
el-Mufassal i Tirihr’l-Arab Kable’l-Islim, Daru’l-Ilm I’-Meldyin, Beyrut, 1970, 6/603.

629 Muhammed Izzet Derveze, Asru’'n-Nebi ve Bietuhti Kable’l-Bi’se, Darw’l-Yakdati’]-Arabiyye,
Beyrut, 1963, s. 165; Hamidullah, Islim Peygamberi, 1/72, 617.

630 fsmail Hami Danigsmend, Izahh Islim Tarihi Kronolojisi, Babrali Yaymevi, Istanbul, 1960,
1/301.
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1. Mekke Dénemindeki Bireysel Diyaloglar
v Varaka b. Nevfel

Peygamber ailesine yakinlig1 ile bilinen Varaka, Allah’a sirk kos-
maktan ¢ekinen, putlara tapmayarak tevhid inancini benimsemis
muvahbhitlerden birisidir. Varaka, Sam’a ger¢eklestirdigi bir seyahatte,
kitap ehlinin kutsal kitaplarini okumug ve Hiristiyanlig1 benimsemistir.
Daha sonra Varaka, kendisini gelistirerek Hiristiyan alimlerden olmug
ve bu din hakkinda hiikiim verecek seviyeye gelmigtir.%! Varaka, $am’a
gerceklestirdigi yolculuk esnasinda tamigtigi bir Hiristiyan rahipten
Incilde gelecegi miijdelenen peygamberin vasiflart hakkinda bilgi sahibi
olmugtur.%*? Nitekim Varaka, -agagida anlatilacag izere- kitap chlinden
birisi olarak, Hz. Peygamber’in risaletle sereflendigi zaman diliminde
onemli bir rol tistlenmistir.

Hz. Peygamber, ilk vahyin gelmesinden sonra endigeye kapilarak evi-
ne gelmis ve olanlar1 Hz. Hatice’ye anlatmigtir. Bunun {izerine Hz. Hatice,
“Sen akrabaya iyilik eder, dogru soyler, emaneti yerine getirir, giizel ahlak
sahibisin korkma.”®*3 gibi sozlerle ona en biiyiik destegi vermigtir. Hz.
Hatice, esine kars1 bu sozlerle destek ¢iktiktan sonra, Hz. Peygamber’in
heyecan ve gagkinligini gidermek igin, O’nu amcasinin oglu Varaka b.
Nevfele gotiirmiigtiir. Hz. Hatice’nin Varaka b. Nevfel’i tercih etmesinde,
onun hem peygamber ailesine yakinlig1 hem de kutsal kitaplar1 bilen bir
din alimi olmas: etkili olmustur.

Hz. Peygamber, basindan gegen tecriibeyi Varaka’ya anlatinca O, su
ciimleleri sarfetmistir:

“Miijde Ey Muhammed (s.a.v.)! Sen Meryem oglu Isa’nin haber
verdigi son peygambersin. Sana goriinen melek, Hz. Musa’ya da gelen
namus-u ekberdir. Keske geng olup da senin, insanlar1 hak dine ¢agiraca-
gin zamana erigeydim. Kureyg’in seni Mekke’den gikaracaklari vakit sana
yardim edebilseydim.” demistir.

631 fbn Ishak, a.g.c., 2/95.

632 ibn Hisim, a.g.e., 1/238; 1zzuddin Ibnu’l-Esir, el-Kémil fi’tTarih, 5/447-448; Tbn Hacer,
Fethw’l-Bari, 1/25.

633 bn Sa’d, a.g.e., 1/195.
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Hz. Peygamber: “Kavmim beni buradan ¢ikaracak mi1?” diye sormus
Varaka: “Evet, zira senin gibi hi¢ kimse yoktur ki kendisine diigman-
lik edilmig olmasin. Sayet davet giinlerine yetigirsem sana biitiin giiciimle
yardim ederim.” cevabini vermistir.%** Varaka, bu olaydan sonra, ¢ok ge¢-

meden vefat etmistir.

Daha sonralar1 Hz. Peygamber, Varaka hakkinda olumlu ve 6vgiiye
deger agiklamalarda bulunmugtur. Hz. Hatice’nin, Varaka hakkinda soru
sormast iizerine Hz. Peygamber, “Riiyamda onu beyaz elbiseler i¢inde
gordiim. Eger O, cehennem ehlinden olsayd, iizerinde bagka elbiseler
olurdu.” seklinde karsilik vermigtir.*® Hatta Hz. Aige’den gelen bir riva-
yette Hz. Peygamber, Varaka hakkinda kotii s6z sdylenmemesini istemig
ve onun i¢in bir ya da iki cennet hazirlandigint soylemigtir.®3

Goriildiigi gibi Hz. Peygamber’in ilk vahiy tecriibesini paylagtig
kisiler arasinda, Hiristiyan bir bilgin yer almaktadir. Iste Hz. Peygamber,
ilk defa vahiy alip risaletle sereflendirildigi ve bu yiizden yogun bir heye-
can yagadigr donemde, Varaka ile kurdugu diyalogtan sonra teselli olmug
ve kendisini huzur iginde hissetmistir. Varaka da bir Hiristiyan olmasina
ragmen Hz. Muhammed (s.a.v.)’in ilk vahiy deneyimini isittiginde, onun
Tevrat ve Incil’de miijdelenen bir peygamber olduguna kanaat getirmis ve
ona yardim edecegini belirtmigtir.

Vv Kolelerle Diyalog

Bilindigi tizere Mekke doneminde Ehl-i Kitap insanlarin sayist ol-
dukga azdir. Mekke’de az sayida bulunan kitap ehlinin ¢ogunlugunu da
yabanci koleler olugturmaktadir.” Nitekim Kur’an “Biz onlarin, Peygam-
ber hakkinda: ‘Mutlaka ona 6greten bir insan vardir!” dediklerini pek iyi
biliyoruz. Hakikatten uzaklagarak tahminle kendisine yoneldikleri sahsin

634 fpn Ishak, a.ge., 1/113; ibn Higim, a.g.c., 1/238; Buhari, Vahy, 1; Taberi, Tarthu’t-Taberi,
1/531; Hamidullah, Islim Peygamberi, 1/82-83.

635 Ahmed b. Hanbel, 6/65; Tirmiz, Ru’ya, 10; 1zzuddin Tbnu’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tirih, 5/448;
Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihiye, 3/9.

636 Nisbird, a.g.¢, 2/609; Izzuddin Ibnwl-Esir, a.c., 5/448.

637 Begavi, a.g.c., 3/361.
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638

dili, yabanc bir dildir, halbuki bu Kur’an, agik bir Arapga ifadedir.
ayeti, kesin olarak Mekke’de Arap olmayan kimselerin de ikamet ettigini
ortaya koymaktadir. Bu ayette agik¢a ifade edildigi tizere kafirlerin, Hz.
Peygamber’e 6gretme igini yabancilara nisbet etmeleri, onlarin biraz ilim

sahibi olduklarini da gostermektedir.5*

Bu ayet, 6ncelikle miigriklerin “Hz. Muhammed (s.a.v.) bu sozleri bir
begerden 6greniyor.” seklindeki iddialarint yalanlamaktadir. Zira Hz. Mu-
hammed (s.a.v.)’e ogrettigi soylenen miigrikler, aslen Arap olmayip yabaci
kimselerdir. $u halde bu ayet, bir yabancinin bu kadar giizel, akici ve belig
bir Arapga s6z sOylemesinin miimkiin olmadigini vurgulamaktadir.

Miifessirler Kureyslilerin, ayette gecen beser kelimesinden kimi kas-
tettikleri hususunda farkli goriigler ileri stirmiiglerdir.

Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore o kigi, Mugire ogullarindan
Tevrat okuyan Yaig adli bir koledir. Mekkeli miigrikler, Hz. Peygamber’in
bu koleyle diyalogunu goriince “Muhammed (s.a.v.) ondan 6greniyor.”
demislerdir.*

Bagka bir rivayette ise Mekke’de kilig yapmakla meggul olan “Bel’am”
adinda geng bir kisiden bahsedilmektedir. Miigrikler, Hz. Peygamber’in
yabanci ve Hiristiyan olan Belam adindaki bu zatin yanina girip ¢iktigini

gortince onun Ogrettigini sanmiglardir.5*!

Bir bagka rivayete gore ise onlar Yesar ve Cebr adli iki kigi idi-
ler. Abdullah b. Miislim el-Hadrami, bu iki kigiyi kastederek sunlari
soylemigtir: “Bizim, Aynii’t-temr halkindan iki kolemiz vardi. Bunlar
Mekke’de kilig yaparlar ve Incil okurlardi. Bazen Hz. Peygamber bunla-
rin yanina ugrar ve onlar da Hz. Peygamber’e Incil ve Tevrat okurlardi.
O da durur ve dinlerdi. Bunun iizerine miigrikler “O, ancak bu ikisin-
den 6greniyor.” dediler. Ayni sekilde Muhammed b. Ishak da sunu
soylemigtir: “Rastllullah ¢ogu zaman Merve tepesinin yaninda Cebr

638 Nahl, 16/103.

639 Derveze, et-Tetsiru’l-Hadis, 5/183.

640 Taberi, Cimiu’l-Beyin, 14/178; Ibnw’l-Cevzi, Zadw’l-Mesir, 4/492.

41 Taberd, a.c., 14/177; Kurtubi, a.g.c., 10/178.

642 Hizin, a.g.e., 3/99; Zemahseri, a.g.c., 2/429; Ibnwl-Cevzi, Zadu’l-Mesir, 4/493.
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adinda Hiristiyan ve kole bir ¢ocugun yaninda oturmaktaydi.”®** Hatta
Hz. Peygamber, Cebr’in yanina ¢ok sik ugradigi igin miigrikler “Bu,
koleden bir geyler 6greniyor.” diyerek iftirada bulunmuglardir. O kadar
ki Cebr’in efendisi “ Muhammed (s.a.v.)’e her seyi sen 6gretiyorsun.”
diyerek onu dovdiigii, Cebr’in de “Hayir vallahi, O bana 6gretiyor.”
seklinde karsilik verdigi rivayet edilmektedir.®**

Daha bagka rivayetlerde Hz. Peygamber’in goriistiigii kisiler arasinda
Huveytb’in kolesi Ayig(aig)®* ve Kureysli bir kadinin kolesi olan Cabir de

zikredilmektedir.4¢

Hz. Peygamber’in Mekke’de kitap ehlinden bir grup insanla iligki
kurdugunu gosteren bir diger ayet-i kerime ise soyledir:

“Kafirler: ‘Kur’an onun uydurdugu bir yalan olup, bu hususta bagka-
lar1 da kendisine yardimci olmuslardir.” diye iddia ettiler. Onlar boylece,

kesin bir yalan soyleyip zulmettiler.”**’

Izzet Derveze kifirlerin, “Hz. Peygamber’e bir bagka topluluk yardim
etti.” seklindeki iddialarindan yola ¢ikarak sunlari soylemektedir:

“Eger kafirler Hz. Peygamber’in Mekke halkindan olmayan bilginler,
entellektiieller ve 6nceki kitaplara muttali olanlarla toplantilar yaptigini
gormeselerdi, bu iddiay1 ortaya atmazlardi.”**® Su halde miisrikler, Hz.
Peygamber’in irtibatta oldugu kimseleri gérmekte ve ona gore de boyle
bir iftirada bulunmakta idiler.

Miicahid, Hz. Peygamber’e yardim eden kimselerin Yahudilerden bir
grup oldugunu soylemistir. Diger bazilari ise yukarida ismi gegen koleleri
zikretmiglerdir.** Ancak birgok miifessir, Hz. Peygamber’e yardim eden
ve onunla miinasebet igerisinde olan kisiler arasinda Addas’a dikkat ¢eker.55°

643 Hazin, a.e,, 3/99.

o4 Kurtubi, a.g.c., 10/177.

645 Zemahseri, a.g.c., 2/429; Hazin, a.g.c., 3/99.

646 Daha genis bilgi i¢in bkz. Ibnwl-Cevzi, Zadwl-Mesir, 4/493.

647 Furkén, 25/4.

48 Derveze, et-Tefsira’l-Hadis, 3/51.

49 fbn Abdisselam, a.g.e., 2/19; Ibnwl-Cevzi, Zadu’l-Mesir, 6/72-73.

50 Begavi, a.g.c., 3/361; Ibn Anyye, a.g.c., 4/200; Razi, Mefitthu’l-Gayb, 24/44; Ibnw’l-Cevz,
a.e., 6/72.
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Ayni gekilde tarihi kaynaklar da, Hz. Peygamber’in Addas’la diyaloguna
yer vermektedir.

Hz. Peygamber’e ilk vahiy geldikten sonra Hz. Hatice, sadece
Varaka’nin yanina degil ayn1 zamanda Addas’in da yanina gitmistir. Hz.
Hatice ilk vahiy tecriibesini Addas’a anlatinca o Hz. Muhammed (s.a.v.)’e
gelenin, melek Cebrail oldugunu soylemig®! ve konugmasini soyle siir-
diirmiistiir: “Cebrail, Allah’in Firavun ve kavmini suda bogdugu esnada
Musa ile beraberdi. O, Allah’in Tar daginda kendisiyle konustugu esnada
da Musa ile beraberdi. Yine Cebrail, Allah’in kendisiyle giiglendirdigi Mer-

yem oglu Isa’mn da arkadagidir.”62

Ancak Hz. Peygamber’in Addas’la esas diyalogu, Taif doniisii gergek-
lesmigstir. Hz. Peygamber teblig maksadiyla gittigi Taif te, biiyiik eziyet ve
stkintilara maruz kalmugtir. Iste bu sikintili taif yolculugunun doniisiinde
Hz. Peygamber, Utbe b. Rebia’nin bahgesine siginmustir. Bahge sahipleri
Utbe ile Seybe, Hz. Peygamber’in karsilastig1 eza ve cefayr goriince, on-
larin merhamet duygular1 harekete ge¢mis ve Addas adindaki Hiristiyan
kolelerini ¢agirip Hz. Peygamber’e birkag salkim {iziim vermesini istemis-
lerdir. Addas, kendisine verilen talimati yerine getirerek iiziim tabagimi
Rastliillah’a gotiirmiis ve ona yemesini sOylemistir. Rasuliillah elini {izii-
me uzatip “bismillah” ¢ekerek yemege baglamigtir. Bunun iizerine Addas’la
Hz. Peygamber arasinda su konugmalar gegmistir.

Addas: “Allah’a yemin ederim ki, bu sozii, bu beldelerin ahalisi s6y-
lemez.” dedi.

Hz. Peygamber: “Ey Addas, sen nerelisin, hangi dindensin? dedi.
Addas: “Hiristiyanim, Ninovaliyim.” seklinde cevap verdi.

Hz. Peygamber: “Salih adam Yunus b. Metta’nin kasabasindan mi1?”
diye tekrar soru sordu.

Addas: ”Yunus b. Metta’yr sana kim ogretti?” deyince,

Hz. Peygamber: “O, benim kardesimdir. O, peygamberdi. Ben de
peygamberim.” dedi.

651 fbn Hacer, el-Isibe, 4/385-386.
652 ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, 3/15.
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Addas, bu soz iizerine Hz. Peygamber’in iizerine kapanarak bagini,
ellerini ve ayaklarini Optii, sonra da O’na tabi oldugunu belirtmistir. Bu
manzaray1 goren bahge sahipleri Utbe ile Seybe, Addas’a yonelerek “Yazik-
lar olsun sana Ey Addas.” demisler ve onu kinamiglardir.®%3

Buraya kadar verilen 6rneklerden de anlagilacags tizere Hz. Peygam-
ber, Mekke déneminde Tevrat ve Incil okuyan kitap ehli kimselerle birlikte
olmugtur. Bu donemde, kitap ehli ile arasinda iliskiyi tamamen dostane
tutan Hz. Peygamber, sik sik onlarin yanina girip ¢ikmug ve onlarla yakin
diyaloglar kurmugtur. Mekke doneminde Hz. Peygamber’in sik sik kitap
chlinin yanina gidip gelmesinin, onlarla oturup kalkmasinin ve yakindan
ilgilenmesinin bir sebebi de, kavminin ondan yiiz ¢evirip iliskileri koparma

noktasina getirmis olmasidir.%*

Nitekim Dahhak’in, “Kafirler, Allah’in elgisine eziyet vermeye bagla-
yinca Hz. Peygamber, gen¢ Hiristiyan kolelerin yanina oturur ve onlarin

konugmalartyla rahatlardi.”5®

seklindeki yorumu da Hz. Peygamber’in
i¢inde bulundugu psikolojiyi ortaya koymakta ve onun Mekke doneminde
kitap ehliyle sicak ve yakin iligki igerisinde oldugunu gostermektedir.

Aymi gekilde Hz. Peygamber’in Addas’la kurdugu diyalogta da goriil-
diigii tizere Miisliimanlarin kitap ehliyle pek ¢ok ortak noktalar1 bulun-
maktadir. Zira Hz. Peygamber’le Addas arasinda gegen konugmadan son-
ra, onlarin arasinda bir yakinlik ve samimiyet olugmustur. Bu yakinhigin
meydana gelmesinde ise her iki taraf i¢in de ortak hususlar olan “Allah’in
ismi” ve “Allah’in elgisi etrafinda s6z birligi edilmesi” ve “ayni temalar
iizerinde ittifak yapilmas1” stiphesiz ¢ok 6nemli rol oynamugtir. $u halde
Miisliimanlarla Ehl-i Kitap arasinda temelde ayni ilaha inanma ve aym
insanlar1 peygamber kabul etme, onlarin birbirlerine yaklagmasina ve ortak
paydalar etrafinda bulugmasina oldukea biiyiik katki saglamaktadir.

Bu yiizden Hz. Peygamber, basta Addas olmak iizere diger kolelerle
yakin ve sicak diyaloglar kurmusg ve onlarla samimi olmugtur. Bu yakinliklar

653 ibn Hism, a.g.c., 1/421; Taberi, Tarthu’t-Taberi, 1/554; Izzuddin Ibnw’l-Esir, el-Kamil fi’t-
Tirih, 4/4; Kurtubi, a.g.e., 16/211; Ibn Kesir, a.e., 3/136.

5% Tbn Agtr, a.g.c., 14/286.

655 Hazin, a.g.c., 3/99.
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daha sonralar1 meyvelerini vermistir. Ciinkii bu kolelerden bazilar1 dogru
yolu bularak hak dine inanmis ve Islim dinini se¢mistir.5%

2. Medine Dénemindeki Diyaloglar

Hz. Peygamber ve Miisliimanlar hicretten sonra da niifuslar1 oldukga
fazla olan kitap ehliyle yakin begeri miinasebetler kurmusglardir. Bilindigi
tizere Medine’deki Ehl-1 Kitab’in tamamina yakini Yahudilerden olugmakta
idi. Yahudilerle ayn1 garg1 pazar1 paylagan, ayn1 mahalle ve sokakta yagayan,
hatta birbirleriyle komguluk iliskiler: bulunan Miisliimanlarin, Yahudilerle
aralarinda begeri ve sosyal miinasebetler kurmamalar1 ve birbirleriyle diya-
log igerisinde olmamalar1 miimkiin degildir.

Yiice Allah tarafindan risalet goreviyle gorevlendirilen Hz. Peygam-
ber, Medine toplumundaki insanlarla yakin temaslar kurmus, onlara gidip
gelmis ve onlara karg1 iyilikle ve hosgoriiyle davranmugtir. Iste Hz. Pey-
gamber tarafindan sergilenen bu kusatict ve pozitit yaklagimlar ve yakin
miinasebetler, bazen diyalogun meyveleri sayilabilecek birtakim olumlu
gelismelerle sonuglanmustir. Ciinkii bunun sonucunda bazi Yahudiler,
Islim dinine girerek Miisliiman olmayi tercih etmisler, diger bazilart ise
Hz. Peygamber’e iman etmese bile onun yaninda savaga katilarak Miislii-
manlarin safinda yerlerini almiglardr.

Iste bu kisimda Rastliillah’in Ehl-i Kitap’la farkli alanlarda kurdugu
diyaloglara 6rnekler verilecektir.

1. Beni Nadir Yahudilerinden Muhayrik adinda bir zat, Hz.
Peygamber’in Uhud savagina ¢iktigini 6grenince, kavmini Allah Rastli'niin
yaninda savagmaya ¢agirmistir. Ancak Yahudiler, cumartesi giiniinii baha-
ne ederek savasa istirak etmek istememiglerdir. Bunun {izerine Muhayrik
onlara “Sizin i¢in cumartesinin onemi yoktur.” diyerek silahin1 kuganmig
ve Uhud savagina igtirak etmigtir. Hatta bu Yahudi “Sayet 6liirsem mal-
larimi Muhammed (s.a.v.)’e verin, zira O, mallarim1 Allah’in kendisine
gosterecegi yere harcar.” diyerek vasiyette bulunmug ve daha sonra da
Miisliimanlarla birlikte igtirak ettigi Uhud savaginda vefat etmistir. Bunun
iizerine Rastliillah, “Muhayrik, Yahudilerin en hayirlisidir.” buyurarak ona

656 Algsi, a.g.c., 18/234.
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karg1 ovgiide bulunmugtur. Daha sonra da Muhayrik’tan geriye kalan mal-
lar Hz. Peygamber tarafindan Medine’deki muhtaglara dagitilmigtir.%7

Bu ornekte goriilen yardimlagma ve ittifak, Miisliimanlarin kitap
ehliyle kuracaklar diyalogtan ¢ok daha 6te bir uygulama olarak kendisini
gostermekte ve Miisliimanlara ¢ok 6nemli mesajlar sunmaktadr.

2. Hz. Peygamber’in kitap ehliyle yakin dostlugunu gosteren 6rnek-
lerden bir tanesi de, onun Yahudi bir aileye hasta ziyaretinde bulunmasidir.
O donemde Yahudi bir ¢ocugun Hz. Peygamberle yakin dostlugunun
oldugu bilinmektedir. Bu ¢ocuk hastalaninca, Rasuliillah onu ziyaret et-
mis ve ona “Gegmis olsun.” temennilerini iletmistir. Daha sonra da Hz.
Peygamber, babasinin yaninda o ¢ocugu Islim’a davet etmis ve o da bu

davete icabet edip Miisliiman olmugtur.%*

3. Ayrica baz tarihi kaynaklar, Hz. Peygamber’e hizmet eden Yahudi
bir ¢ocuktan da bahsetmektedir. Hatta Yahudiler, Hz. Peygamber’e hizmet
eden bu geng ¢ocuktan, Rastliillah’in saglarin1 ve onun kullandig taragy
istemiglerdir. Daha sonra da Yahudiler bunlarla Hz. Peygamber’e biiyii
659

yapmuglardir.

4. Ehl-1 Kitap’la diyalogu gosteren 6rnekler arasinda Hz. Peygamber’in
yemek davetlerine katilmasi da bulunmaktadir. S6z gelimi Hz. Peygamber,
Medine doneminde Yahudi birisinin yemek davetine icabet etmis ve yemek-
lerini yemistir. Tarihi kaynaklarda bu Yahudi’nin ismi zikredilmemektedir.®*
Ibn Kayyim Rastiliillah ve arkadaglarinin Ehl-i Kitab’in davetlerine katil-

malarini ve yemeklerini yediklerini soyle anlatmaktadir:

“Hz. Peygamber Ehl-i Kitap’tan kendisini (yemege) davet edenlere
icabette bulunur ve onlarin yemeklerinden yerdi. Hatta bir defasinda
Yahudilerden birisi, onu arpa ekmegi yemege davet etmisti. Ayni gekilde
Miisliimanlar da kitap ehlinin yemeklerine istirak ederlerdi. Hz. Omer,
Miisliimanlara yanindan gegen bir kitap chlini yemege davet etmeyi

57 fbn Hisam, a.g.c., 1/518; Beldzuri, Ensibu’l-Esrat, 1/325; ibn Kesir, es-Siretu’n-Nebeviyye,
2/344.

658 Tbn Kesir, cl-Biddye ve’n-Nihdye, 6/176.

659 bn Kesir, Tefsirul-Kur’ani’l-Azim, 4/575; Ibnuw’l-Cevzi, Zadul-Mesir, 9/270; Bikai, ag.e.,
22/415.

660 fby Kayyim el-Cevziyye, Zddu’l-Meid, 4/330; Ahmed b. Hanbel, 3/210.
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sart kogmug ve “Yediklerinizden onlara da yediriniz.” demigstir. Esasen
Yiice Allah bunu kitabinda helal kilmigtir. Hz. Omer Sam’a gittiginde,
oradaki Ehl-i Kitap yemek hazirlayip kendisini davet etmiglerdir. O
“yemek nerede?” deyince, onlar “kilisede” dediler. Bunun iizerine Hz.
Omer kiliseye girmek istemedi ve Hz. Ali’ye “Sen Miisliimanlar1 gotiir.”
dedi. Hz. Ali de Miisliimanlar1 alip (kiliseye) gotiirdii. Daha sonra bir-
likte kiliseye girdiler ve yemeklerini yediler. Hz. Ali bir yandan oradaki
suretlere bakip soyle dedi: “Miiminlerin emiri bizimle birlikte, kiliseye
girip yemek yese ne olurdu kiz?”%¢!

Bazi rivayetlere gore ise Hz. Omer, “Biz suretlerin bulundugu kiliseye
girmeyiz.” buyurarak Ehl-i Kitab’in davetine istirak etmemistir. Ciinkii
Hz. Omer kilisede, suretlerin bulundugunu, dolayisiyla da oraya melekle-

rin girmedigini soylerek onlarin davetlerini reddetmistir.®6

Ancak Tbn Kudame yukaridaki uygulamay1 esas alarak Ehl-i Kitab’in
mabetlerine girilebilecegini soylemistir. Zira bu konuda herhangi bir yasak
yoktur. Ayrica bir yere meleklerin girmemesi, insanlarin da oraya gireme-
yecegi anlamina gelmez. Bu yiizden iginde resim bulunan Ehl-i Kitab’a ait
mabedlere giris, ittifakla miibah goriilmiigtiir.%3

5. Tlk dénem Miisliimanlar, Yahudi ve Hiristiyanlarla oldukgca igli
digh yagamakta, gerektiginde onlarin evlerine ya da kiliselerine gitmekte
ve oralarda ibadetlerini de yapabilmekte idiler. Mesela Hz. Omer bir de-
fasinda kilisede yemegini yemis sonra da arkadaslariyla birlikte namazini
kalngtir. 56 Ayni gekilde Ebu Musa el-Esari ve Omer b. Abdiilaziz de bir
kilisede namazlarini eda etmislerdir.56®

6. Hz. Peygamber doneminde, Miisliimanlarin kitap ehlinin evleri-
ne gidip gelmeleri ve onlarin esyalarim kullanmalari, onlarla ne olgiide

661 fbn Kayyim el-Cevziyye, Igdseru’l-Lehfin min Mesiyidi’s-Seytin, thk. Muhammed Hamid
Fiki, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1975, 1/157; Ibn Kudime, a.g.e., 7/8.

662 Abdurrezzak, a.g.c., 1/411; Ebwl-KAsim Sikatuddin Ali b. Hasan b. Hibetulldh fbn Asakir,
Térihu Medineti Dimagk, thk. Muhibuddin Ebt Said Amrevi, Darw’l-Fikr, Beyrut, 1995,
42/6.

663 ibn Kudime, a.g.e., 7/8; el-Mevstatu’l-Fikhiyye, 12/128.

664 Tbnu’l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarfhrl-Muliik ve’l-Umem, Daru Sidir, Beyrut, 1358, 4/328.

665 {bn Ebi Seybe, a.g.c., 1/424; Sevkani, Neylu’l-Evtir, 2/155.

333



Kur’AN’DA EnL-i KiTtAP LA Divaroc

bir yakinlik kuruldugunu ve nasil bir miinasebet igerisinde olundugunu
gostermektedir. S6z gelimi sahabeden Selman ve Ebu’d-Derda’nin Hiris-
tiyana ait bir evde namaz kildiklar1 nakledilmektedir.5¢ Yine Hz. Omer
Hiristiyan bir kadinin evine gitmis ve orada abdest almistir.%” Ayni sekil-
de Hz. Omer’in bir defasinda Hiristiyana ait bir testiyi kullanarak abdest
aldig1 da nakledilmektedir.5® Ayrica bilindigi iizere sahabiler, bir keresinde
Rastliillah’a gelerek, ayni ortami paylagtiklart kitap ehline ait kaplarim
kullandiklarini séylemiglerdir.6®

7. Bunlardan bagka Rastliillah, bizzat Medineli Yahudi tiiccarlardan
gida maddesi satin almig ve zirhli gémlegini de onlardan birine rehin olarak
birakmustir.7° Hatta Hz. Peygamber vefat ettiginde ona ait bir zirh, borcu-
na mukabil bir Yahudi’nin elinde oldugu bilinmektedir.®”! Aymi sekilde Hz.
Omer de Hiristiyan bir kisiden giymek igin 6diing bir elbise almugtir.672

8. Hz. Peygamber’in, bir Yahudi cenazesine olan tutumu ise bagh
bagina O’nun kitap ehline ve tiim insanlara kargi muamelesini ve saygisini
gostermeye yetecek ol¢iidedir. Bir giin Hz. Peygamber’in yanindan bir Ya-
hudi cenazesi geger. Bunun iizerine Hz. Peygamber, bu cenaze igin ayaga
kalkar. Yaninda bulunan sahabe “Ya Rastilallah! Bu bir Yahudi cenazesidir.”
diyerek ikaz edince, Hz. Peygamber, “Bu da bir insan degil mi?” seklinde
kargilik vererek insana ve insanliga verdigi degeri ve saygiyr agik¢a ortaya
koymaktadir.®”® Goriildiigii gibi nebevi ahlik, degil insanin dirisine, oliisii-
ne bile sayg1 duyup ayaga kalkmay1 6ngormektedir. Iste bu nebevi ahlikin
potasinda erimis olan sahabe de, Rastliillah’la ayni insanlik anlayigina

666 fbn Kayyim el-Cevziyye, Igisetu’l-Lehfin, 1/153.

667 Buhari, Vudiy, 42; Darekutni, a.g.e., 1/32.

668 Razi, Mefitithu’l-Gayb, 11/133; Gazzili, fhyﬁu Ulimi’d-Din, 1/129; Nevevi, el-Mecmu’,
1/261.

S Tirmizi, Etime, 7; Ebl AbdilliAh Muhammed Hakim en-Nisiblri, el-Mustedrek ale’s-
Sahihayn, Dﬁm’l-Kumbi’l-Hmiyyc, Haydarabad, 1915, 1/144.

670 Ahmed b. Hanbel, 3/102; Buhéri, Rehn, 2; ibn Mace, Ruhiin, 1; Nesii, Buyw’, 83;
Hamidullih, Islim Peygamberi, 2/895.

671 Buhiri, Buyw’, 14; Tirmizi, Buyw’, 7; Hamidullah, Islim Peygamberi, 2/895; Canan, “Pey-
gamberimizin Ehl-i Kitap’la Diyalogu”, s. 122-123.

672 fbn Kayyim el-Cevziyye, igﬁsem’l—Lehﬁin, 1/153.

673 Buhiri, Ceniiz, 48.
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sahip olmuglar ve onun gibi iistiin ahlak sahibi olma yolunda ¢aba sarfet-
miglerdir. Nitekim meghur Hiristiyanlardan Ummii’l-Haris b. Ebi Rebia
oldiigiinde Rastliillah’in ashabr onun cenazesinde hazir bulunmuglardir.*7
Hatta sahabiler cenazede hazir bulunmakla yetinmemisler ayn1 zamanda

bu cenazeyi tegyi’ de etmiglerdir.6”

Yine o donemde sahabeden bir kisinin Hiristiyan babast vardir. O
Hiristiyan kigi vefat edince, Miisliiman ¢ocuk babasinin cenazesine igtirak
etmez. Bu durum kargisinda Ibn Abbas su ciimleleri sarfeder: “Miisliiman
kiginin, babasinin cenazesine istirak etmesi, onu defnetmesi ve diinyada
iken onun igin istigfar dilemesi gerekir.”®”® Bir bagka rivayete gore ise bir
Miisliiman, Ibn Abbas’a gelerek Hiristiyan babasinin 6ldiigiinii séyler. Bu-
nun iizerine Ibn Abbas o kisiye “Babani yika, onu kefenle ve sonra da onu
defnet.” buyurmustur.®”” Bu anlatilanlara ilave olarak daha bagka 6rnekler
de verilebilir.®”® Burada 6zellikle Hz. Peygamber’in kifir olarak vefat eden
Ebu Talib i¢in Hz. Ali’den cenazeyle ilgilinmesini ve Hz. Ali’ye onu yika-
masini ve giydirmesini emrettigini unutmamak gerekir.”® Zira kafir bile
olsa, yakin akrabanin cenazesine sahip ¢ikmak ve onunla ilgilenmek bir
insanlik gorevidir ve Tslim’daki iyilik anlayiginin bir gostergesidir.

9. Hz. Peygamber’in Ehl-i Kitab’a yakinhk gostermesi ve onlara son
derece hoggoriilii ve miisamahakar tutum igerisinde olmasi, sahabe igin giizel
ornek olugturmustur. Bu yiizden onlar da kendisinden sonraki donemlerde
Ehl-i Kitap’la yakindan ilgilenmiglerdir. S6z gelimi Hz. Omer bir defasinda
Mescid-i Haram’da Cuma hutbesini okurken, soziinii yarida keserek bir
Hrisitiyan’t kabul etmig ve onun sikayetini dinledikten sonra da hutbesine ge-
ri dénmiigtiir.®° Yine Hz. Omer, halife iken Ehl-i Kitap’tan yeterli ve yetkin
buldugu bir kigiyi yanina almig ve onu mali igler birimine tayin etmistir.%!

674 Tbn Ebi Seybe, a.g.c., 3/32.

675 Abdurrezzik, a.g.c., 6/36; Ibn Hazm, el-Muhalla, 5/117.

676 ibn Ebi Seybe, a.g.c., 3/33.

677 Beyhaki, es-Siinenu’l-Kubra, 3/398.

678 Abdurrezzak, a.g.c., 6/37.

679 ibn Ebi Seybe, a.g.c., 3/33; Serahsi, a.g.e., 2/55.

680 Hamidullih, Islim Anayasa Hukuku, s.174.

681 Belazuri, Ensibu’l-Esrif, 2/585; Hamidulldh, IslAm Anayasa Hukuku, s.174.
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Yukarida verilen 6rneklerden de anlagilacag: tizere Hz. Peygamber, hem
Mekke doneminde hem de Medine doneminde Ehl-i Kitap’tan insanlarla ha-
yatin degisik alanlarinda begeri, ticari ve sosyal miinasebetler kurmus ve on-
lar1 diglamak yerine onlara karg1 diyaloga agik bir tutum igerisinde olmustur.
Ayni gehri ve aymi ortamu paylagmanin geregi olarak Hz. Peygamber, kitap
chliyle i¢li digh yagamug, zamam gelince bir Yahudinin evine misafir olup
yemegine istirak etmis, zamani gelince onlardan borg istemis, zamam gelince
bir Yahudi ¢ocugunu hizmetgi edinmis ve zaman gelince de bir Yahudi’nin
cenazesini yolcu etmistir. Yine Oyle zamanlar olmustur ki, bir Yahudi Hz.
Peygamber’le birlikte diigmana kargt omuz omuza savagmustir. Yahudi’nin
Miisliimanlarla birlikte savagirken vefat etmesi tizerine de Hz. Peygamber,
ona kars: takdirlerini iletmig ve mallarini bizzat kendisi dagitmustir.

Boylece Hz. Peygamber, kendisine ve Miisliimanlara diigmanlik ve
thanet yapilmadig siirece kitap ehline kargi dostane ve sicak bir yaklagim
i¢cinde oldugunu agikga gostermistir. Bu davranmig gekli de esas itibariyle
iistiin ahlak tizere yaratilan ve alemlere rahmet olarak gonderilen bir pey-
gamberin temel karakteristik 6zelligini yansitmaktadir.

b. Toplumsal Diyaloglar

Hz. Peygamber doneminde, Ehl-1 Kitap’la Miisliimanlar arasindaki
miinasebetlerin siireklilik gostermesi, hicret sonrasina rastlamaktadir.
Hz. Peygamber, hicret sonrasi ilk 6nce muahat (manevi kardeslik) anlas-
masint hayata gegirerek®? Miusliimanlar arasindaki kaynasmayz, birlik ve
beraberligi saglamistir. Bundan sonra da Hz. Peygamber degisik din, 1rk
ve kiiltiirden insanlarla barig ve diizen iginde birlikte yagama yollarini ara-
mugtir. Bu noktada Hz. Peygamber, 6zellikle Yahudi topluluklariyla yakin
miinasebetler kurmugtur. Zira Medine doneminde ¢ok az sayida Huristi-
yan bulundugu i¢in bu déonemde Miisliiman-Ehl-i Kitap iligkileri genelde
Miisliiman-Yahudi miinasebetleri seklinde ger¢eklesmistir. Bununla birlikte
Hz. Peygamber, Medine’ye disaridan gelen Hiristiyan topluluklarla diya-
log igerisinde olmugtur.

682 fbn Hisdm, a.g.e., 1/504-505; ibn Sad, ag.e., 1/238; ibn Kesir, es-Siretu’n-Nebeviyye,
2/319-324; Ibn Kesir, cl-Biddye ve’n-Nihdye, 3/226-229.
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Bu ¢ergevede ilk 6nce Hz. Peygamber’in, Yahudi topluluklarla kur-
dugu diyaloglara 6rnekler verilecektir. Daha sonra da Medine’ye disaridan
gelen Hiristiyan gruplarla kurulan miinasebetler ele alinacaktir.

1. Yahudilerle Diyalog

Hz. Peygamber’in hicret ettigi donemde, Medine toplumu dini, et-
nik ve kiiltiirel agidan heterojen bir yapiya sahiptir. Ozellikle o donemin
Medine’sinde Miisliimanlar, Yahudiler ve miigrik Araplar olmak tizere ¢
ana toplumsal blok vardir.®$?

Hz. Peygamber dini, etnik ve kiiltiirel yonden farklilik gosteren Me-
dine toplumunu birbiriyle anlagtirip uzlagtirmaya ve bir arada yagatmaya
yonelik bir dizi girisimlerde ve 6n hazirliklarda bulunmustur.®®* Ciinkii
boyle bir tegebbiisiin basariyla sonuglanmasinda Hz. Peygamber’in diger
din miintesipleriyle yakin diyaloglar ve sicak iliskiler kurmasi, stiphesiz
biiyiik rol oynamustir.

Bu ger¢evede Hz. Peygamber’in bir kisim uygulamalari, Miisliiman-
larla kitap ehli arasinda bir yakinlagma ve sicakligin meydana gelmesini
saglamistir. S6z gelimi Medine’ye hicretin ilk glinlerinde Yahudilerin orug
tuttugunu goren Hz. Peygamber, onlara orug tutma nedenlerini sormus-
tur. Onlar da “Bugiin Israilogullari, Firavun’un zulmiinden kurtarilmistir.
Hz. Musa da bugiin orug tutmustur.” seklinde cevap verince Hz. Peygam-
ber “Biz Musa’ya sizden daha layikiz.” diyerek Miisliimanlara agure oru-

cunu tutmay! emretmigtir®®

Yine Hz. Peygamber’in, kendisine ilahi emir
gelmeyen konularda kitap ehline muvafakat etmesi,®*® namazda Beytii’l-
Makdis’e yonelerek kitap ehliyle ayni kibleyi paylagmasi®®’” ve zaman za-
man Beni Israil kissalarini anlatmas1,®®® Yahudilerle yakinlik kurulmasina

ve onlarla ortak paydalar etrafinda bulusulmasina zemin hazirlamustir.

683 Beyhaki, es-Siinenu’l-Kiibrd, 9/183; Vakidi, a.g.e., 1/184; Nisibari, a.g.c., 4/142-143;
Hamidullah, Islim Anayasa Hukuku, s. 95; M. Tayyip Okig, Islimiyet’te Ilk Niifus Sayimi,
A.U.LE, Ankara, 1958-1959, 7/11-20.

684 Bulag, “Asr-1 Saadette Birarada Yasama Projesi: Medine Vesikast”, 2/177-179.

685 Buhari, Savm, 68; Miislim, Styam, 19; Ebt Daviid, Savm, 64.

686 Buhari, Menikib, 20; Buhari, Libas, 68; Ebi David, Tereccul, 10.

687 Miislim, Mesicid, 2; Ebt David, Salt, 28.

688 bt Davad, flim, 11.
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Ayrica Hz. Peygamber’in, Ehl-i Kitap olup da sonradan Miisliiman
olan bir kiginin Allah katinda -daha 6nceden kendi peygamberini sonradan
da kendisini tasdik etmesinin sonucu iki peygamberi dogrulamig olacagi
i¢in- diger gayri miislimlerden Miisliiman olanlara nazaran, iki kat daha
fazla ecre sahip olacaklarini beyan etmesi®® ve onlarin cennetlik oldugunu
miijdelemesi, Yahudilerin kalplerini Hz. Peygamber’e iyice 1sindirmigtur.®

Birarada Yasama Projesi ve Diyalog: Medine Vesikasi

Miisliimanlar ile Yahudiler arasinda bir yakinlagma zemininin olus-
masindan sonra Hz. Peygamber, Medine’de bulunan farkli topluluklar
bir araya getirerek onlarla anlagma yoluna gitmistir. Clinkii o donemde
Medine toplumu, siyasi agidan da kaotik bir yapiya sahip bulunmakta-
dir. Medine’deki siyasi yapiyr “kabileler halinde teskilatlanmig karigik bir
toplumsal yapr” seklinde 6zetlemek miimkiindiir. Iste siyasi bir diizen ve
istikrarin bulunmadig Medine toplumunda insanlar, yillardan beri stire-
gelen kanli kardes kavgalarindan, kabile savaslarindan, kargasa ve anargi
ortamindan bikmig durumdaydilar.®! Bu sebeple insanlar yeni bir diizen-
lemeye gidilmesine ve herkesi hakimiyeti altina alacak siyasi bir otoritenin
tesis edilmesine gereksinim duymaktaydilar. Bu sayede farkli dini ve etnik
kokene sahip insanlar emniyet ve giivenin, huzur ve barigin hakim oldugu

bir toplumda birlikte yagayacaklardir.

Iste yukarida belirtilen sosyal ve politik sartlar ve durumlar, Hz.
Peygamber’in etrafinda bulusup ittifak yapmayr kolaylagtirarak, onun
Medine vesikasint hazirlamasini saglamugtir. %2 Muhammed Hamidullah’a
(v. 2002) gore Medine’deki gayri miislimler, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in
dig diigmanlara kargt Medine’yi korumak istedigini ve kendi dinlerine ve
diinyalarma miidahale amacinin olmadigini anlayinca, boyle bir vesikanin
hazirlanmasina razi olmuslar ve kendi rizalariyla bir sehir devletinin kurul-

masini kabul etmiglerdir.®

689 Buha, Ilim, 31; Cihad ve’s-Siyer, 143; Enbiy4, 49; Nikah, 13.
690 AL fmran, 3/113-115; Maide, 5/69.

1 fbn Hisam, a.g.e., 1/555-556.

692 Hamidullih, Islim Anayasa Hukuku, 5.82, 155.

693 Hamidullah, a.c., s. 25.
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Biitiin bunlarin yaninda, Hz. Peygamber’in, farkli din mensuplarini
bir ¢at1 altinda toplayabilmesinde, onun insanlara kargt merhametli ve
hoggoriilii olusu, insancil yaklagimi, sefkatle muamele etmesi, yumugak
davranmasi ve herkesi kucaklayic1 6zellige sahip olmast da siiphesiz gok
onemli bir yer tutmaktadir.

Medine vesikasinin hazirlanmasindan sonra, tiim insanlar1 hakimiyeti
altina alan bir siyasi yapilanma olusacak ve Medine sehir devleti kurula-
caktir. Boylece Medine sehrinde yagayan farkli dinlere mensuplari, i¢ biin-
yedeki kaosun sonlandirilmasindan sonra barig ve huzura kavugacaklar ve
disaridan gelebilecek tehlikelere kargt da korunmug olacaklardir.

Iste Rastliillah hem Miisliimanlarla, hem de gayri miislimlerle bir
araya gelerek istisare yapmig ve bir devlet yapisi ortaya ¢ikarma konusunda
taraflarla anlagnugtir.* Sonugta hicri 1. yilda ilk Islim devletinin anayasa-
s1 olarak da bilinen Medine Vesikas1 imzalanmustir. Bu Vesika’ya imza atan
tarkli din ve 1irka bagh herkes giivenlik, 6zgiirliik, esitlik, adalet ve barig
igerisinde birlikte yasamay1 teminat altina almig sayilmaktadir.

Bu Vesika’nin bir biitiin olarak tarih kitaplarinda yer almasi, onun gii-
venirliligi hakkinda bir fikir vermektedir. Muhammed Hamidullah’a gore
yeryiiziinde bir devletin vazettigi ilk yazili anayasa olma Ozelligini tagtyan
Medine Vesikasi, gerek Miisliiman olsun gerekse gayri miislim olsun, tiim
kabilelerin istirakiyle olugturulmug bir sozlesmedir® ve gok 6nemli hukuki,
siyasi, askeri ve idari hiikiimler igermektedir. Ayrica bu Vesika, hem Miislii-
manlarin kendi aralarindaki iliskilerine hem de Miisliimanlarin gayri miislim-
lerle miinasebetlerine yonelik prensipler de ihtiva etmektedir.

Buna gore Miisliimanlarla Yahudiler arasindaki iligkileri igeren mad-
deler ve bunlarin degerlendirmeleri su sekildedir:

— Anlagmanin birbirini tamamlayan 1. ve 2. maddelerine gore Yes-
ribli Miisliimanlar ile onlara tabi olan Yahudiler, birlikte sehir devleti

694 Hamidullih, Islim Peygamberi, 1/189.

95 b Hisdm, a.g.e., 1/501-504; Ebti Ubeyd, a.g.e., s. 291-295; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-
Nihéye, 3/224-226; Ibn Seyyidinnis, a.g.e., 1/97-98; Hamidullah, Mecmtiatu’l-Vesaik, s. 59-
62.

696 Hamidullih, Islim Anayasa Hukuku, s. 111.

339



Kur’AN’DA EnL-i KiTtAP LA Divaroc

igerisinde bulunacaklar ve bu sehri korumak i¢in de diigmana karg: birlikte
savasacaklardir. Iste bu kimseler kendi iginde ayri bir iimmet olduklarint
ve bu yoniiyle de biitiin insanlardan ayr1 bir konumda bulunduklarin
belirtmektedirler.®” Ozellikle Vesika’da gecen iimmet ifadesi, Miisliiman-
larla kitap ehli arasindaki siyasi birlige agik¢a vurgu yapmaktadir.®®®

— Yine bu Vesika’da zikredilen “Yahudilerden bize tabi olanlar, zulme
ugramaksizin ve diigmanlarina yardim edilmeksizin yardim ve miizahereti-

mize hak kazanacaklardir.”%?

seklindeki 16. madde, Yahudilerin konumu-
na Ozel bir agiklama getirmektedir. Buna gore Miisliimanlar, Yahudilere
yardim ve destekte bulunabilecekler ve onlar1 himaye edebileceklerdir.

— Benzer sekilde, Vesika’nin 18. maddesinde miislim ve gayri miislim
harbe istirak eden biitiin askerlerin nobetlese ¢aligacaklari ifade edilerek,”®
Miisliimanlarla Ehl-i Kitap arasinda askeri ve stratejik dayanigma, birlik ve
beraberlik 6ngoriilmektedir.

— 25. maddede Miisliimanlarla birlikte ¢esitli Yahudi kabilelerin bir
timmet olugturduklar: ifade edilerek, bu Vesika’nin insan unsurunu diizen-
leyici bir karaktere sahip olduguna vurgu yapilmistir. Buna gore bu ana-
yasal diizenlemeyi kabul eden fertler veya gruplar, siyasi birlik anlaminda
tek bir iimmet olarak nitelendirilmistir. Bu durum, siyasi birlige mensup
tyelerin, ister Miisliiman ister gayri miislim olsun, timmet igerisinde
haklar kazanmalarini, degisik gorevler yiiklenmelerini ve ortaklaga isler
yapmalarini netice vermistir. Boylece determinist kabile yapisini bir kenara
iterek din, dil, irk ve siif ayrimciligini dikkate almayan ve yalmzca insan
unsuruna dayanan yeni bir sosyal yapt meydana gelmigtir.”!

— Medine Vesikasi farki din, 1rk ve kiiltiirlere mensup insanlarin tek bir
immet olduklarini ifade etmekle birlikte bu anayasada gegen “Yahudilerin

%7 ibn Hisam, a.g.c., 1/501; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, 3/224; Hamidullah, IslAim Pey-
gamberi, 1/191.

98 fhn Hisim, a.e., 1/501; ibn Kesir, a.c., 3/224; Bulag, “Asr-1 Saadette Birarada Yasama Projesi:
Medine Vesikasr”, 2/192.

%99 Tbn Higam, a.c., 1/503; Ibn Kesir, a.c., 3/224; Hamidullih, Islim Peygamberi, 1/208.

700 {bn Hisam, a.c., 1/503; Tbn Kesir, a.c., 3/225.

701 Hamidullih, Islim Peygamberi, 1/206-208; Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islim Hukuku,
Iz Yay, Istanbul, 2001, 1/72-73.
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dinleri kendilerine miiminlerin dinleri kendilerinedir. Buna, gerek mevali ge-
rekse bizzat kendileri dahildir.”7%? seklindeki maddeyle dint, kiiltiirel ve sosyal
alanlarda, Yahudileri olduklar1 gibi birakmayi ve onlara dini ve hukuki 6zerk-
lik tanimayi garanti altina almigtir.”® Boylece Hz. Peygamber’in uygulamala-
rinda Yahudilere din ve vicdan hiirriyetinin taminmasina yonelik anayasal bir
giivence verilerek onlarin dinlerini rahatga yasamalarina olanak saglanmugtir.
Burada her ne kadar agiklanmamus olsa da Kur’an’da Ehl-1 Kitab’in kendilerine
has dini prensipleri ve kurallar: tatbik edebilecekleri agik¢a bildirilmektedir.”*
Bu yiizden Hz. Peygamber doneminde kitap ehli olan insanlar, kendi kutsal
kitaplartyla amel etmekte idiler.”® Hatta Hz. Peygamber’in zina eden iki
Yahudi hakkinda Tevrat’a gore hitkmetmesi de” kitap ehlinin o dénemde
kendi seriatlarina gore amel ettiklerini gostermektedir.

— 35. maddede Yahudilere siginmis olan kimselerin de bizzat Yahudi-
ler gibi kabul edilecegi soylenerek, onlara itibar edildigi ve deger verildigi
vurgulanmaktadir.

— 36. madde Hz. Peygamber’in izin vermesi sartiyla Yahudilerin
Miisliimanlarla birlikte askeri bir sefere ¢ikabileceklerini ifade etmektedir.
Boylece Miisliimanlarla Yahudilerin gerektiginde ayni cephede savagabile-
cekleri ve miigterek bir diigmana kargi ayni safta yer alabilecekleri ortaya
gtkmaktadir.

— 37. madde Miisliimanlarin Yahudilerle birlikte digtan gelen bir sal-
dirtya karst birbirlerine yardim etmelerini 6ngormektedir. Bu maddede
gegen “Onlar arasinda hayirhahlik ve iyi davranig bulunacaktir.” ifadesi
ise, diigmana kargt Miisliimanlarla Yahudiler arasindaki iliskinin boyutuna
151k tutmaktadir.

— 39. maddede iilke ve korunmug sinir kavrami getirilerek Medine
sehir devletinin sinirlart ¢izilmis ve Musevilere ait olan kisim da belirtil-
mistir.

702 fhn Higim, a.g.c., 1/503; ibn Kesir, a.c., 3/225.

703 Hamidullih, Islim Peygamberi, 1/196; Bulag, “Asr-1 Saadette Birarada Yasama Projesi: Me-
dine Vesikast”, 2/178.

704 Maide, 5/44-45.

705 Hamidullih, Islim Peygamberi, 1/196.

706 Miislim, Huddd, 6.
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— 44. maddede Yesrib’e hiiclim eden diigmana kargi, Miisliimanlarla
Yahudilerin birlikte karg1 koyacaklar1 ifade edilerek, ortak diigman kargi-
sinda birlik, beraberlik, dayanigma ve yardimlagma igerisinde olunmasi
gerektigi vurgulanmaktadir.”"” Iste askeri savunma alaninda taraflarca
miisterek olarak kabul edilen bu maddenin, fiiliyatta kendine bir tatbik
alan1 bulabilmesinin, Yahudilerle yakin temaslar ve miisavereler olmadan
miimkiin olabilecegini diistinmek manasiz olur.”*®

— 46. madde, bu vesikaya imza atan taraflarin anlagma maddelerine
sadakat ve baglilik igerisinde olmalarini istemektedir. Ciinkii Yiice Allah,
anlagmada gegen hiikiimlere en dogru ve en miitkemmel riayet edenlerle
beraberdir.

—47. maddede ise yine bu anlagma metnine bagh kalmaya vurgu ya-
pilmaktadir. Bu vesika taraflarin sadakat igerisinde olmalar1 halinde, Allah
ve Rastliillah’in himayesi altinda olacaklarina vurgu yaptiktan sonra sona
ermektedir.”*” Goriildiigii gibi Hz. Peygamber, Medine Vesikasr’na iligkin
herhangi bir vakit sinirlamasina gitmemigtir. Boylece Rastliillah gayri
miislimler bu anlagmay1 bozmadig1 ve kendisine ilismedigi siirece barig
ve huzur igerisinde onlarla birlikte yagamaya devam edilecegini gostermig
olmaktadur.

Yukarida gegen maddelere biitiinciil olarak bakildiginda ortaya ¢ikan
sonuca gore bu vesikanin tiim sosyal ve dini gruplar agisindan katilim te-
melinde bir toplumsal projeyi éngordiigii anlagilmaktadir. Ongériilen bu
toplumsal projede Miisliimanlar ve gayri miislimler 6zgiir insanlar olarak
barig ve huzur ortaminda birlikte yasayabileceklerdir. Nitekim Hz. Pey-
gamber, Medine sehrinde Miisliimanlarla birlikte diger din mensuplarini
ayn1 gat1 altinda toplamay1 ve beraberce barig igerisinde yagamay bagar-
mugtir. Boylece Miisliimanlar, barig ve huzur ikliminde dinlerini rahatga
yagama ve onu diger insanlara teblig etme imkanina kavugmuslardir.”*

Ehl-i Kitap’la kurulan diyalog agisindan bu konuya bakildiginda Hz.

707 {bn Hisém, a.g.e., 1/503-504; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihdye, 3/225-226.

798 Hamidullih, Islim Peygamberi, 2/894.

709 b Hisim, a.g.e., 1/504; Tbn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, 3/225.

710 Bulag, “Asr-1 Saadette Birarada Yasama Projesi: Medine Vesikast”, 2/187; Fazlullah, el-Hivir
f’l-Kur’ini’l-Kerim, s. 118.
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Peygamber’in Yahudileri muhatap aldig1 ve onlarla uygun bir diyalog ze-
mini olugturdugu goriiliir. Olusturulan bu diyalog zemininden sonra da
Hz. Peygamber, Medine toplumunda Yahudilerle bir kisim miigtereklerde
anlagmig ve uzlagmugtir. Medine vesikasinin maddelerinde goriilecegi tizere
Hz. Peygamber, Yahudilerle ayni cephede diigmana kargi savagma karari
almug, onlarla ittifak yapmay1 ve onlara yardim etmeyi de kabul etmigtir.
Boylece Hz. Peygamber Medine sehrinde Yahudilerle giiven, baris ve
huzur igerisinde birlikte yagamay1 ve onlarla bir kisim miistereklerde uz-
lagmay1 pratik olarak gostermistir.

Konunun bagindan itibaren anlatilanlar 6zetlenecek olursa Rastliillah,
Medine’ye hicret ettikten sonra Yahudilere kargt herhangi bir sert ve kiric
tutum igerisinde olmamug bilakis onlara kargi son derece yumusak dav-
ranmig ve glizel muamele etmistir. Bu kugatic1 ve olumlu tutum Yahudi-
lerin Miisliimanlarla bir arada yagama projesine zemin hazirlamistir. Hz.
Peygamber’in bu pozitif yaklagimi ayni zamanda O’nun, Ehl-i Kitap’la
anlagma ve uzlagma arzusu igerisinde oldugunu da gostermektedir. Bunun
bir sonucu olarak Hz. Peygamber, Medine’de bulunan farkli din, irk ve
kiiltiirden insanlarla diyaloga gegerek onlarla bir ¢ati altinda beraberce
yagama projesini hayata gegirmistir.”! Medine vesikasini ¢aligmamiz agi-
sindan degerlendirdigimizde dikkatleri en ¢ok geken hususlardan bir tanesi
de, dini alandaki farkliliklarin ortak noktalarda bulusarak birlikte yasamaya
ve diyalog igerisinde olmaya herhangi bir engel olusturmadigidir.

Ayrica Hz. Peygamber’in onciiliigiinde hazirlanmis Medine vesikasi
gostermektedir ki farkli inanglar ve bu inanglara mensup insanlar, Islim’in
sagladig1 hoggorii ve dostluk ortaminda varliklarini devam ettirmektedir-
ler. Zira Yahudilerin din serbestiyeti ve dinlerini istedikleri gibi yagaya-
bilmeleri, Medine vesikasindaki bir maddeyle teminat altina alinmig ve
boylece Islam’in diger din mensuplarina tamdigi din ve vicdan hiirriyeti
Hz. Peygamber’in uygulamalariyla yazili olarak da belgelenmistir.

Su halde Medine vesikasi, hem Medine gehir devletinde yagayan in-
sanlarmn bir diizen ve istikrar igerisinde yagam siirmelerini, hem de degisik
inang ve kiiltiire mensup kigilerin barig ve sulh icerisinde birlikte hayati

711 Draz, Islim’in Insana Verdigi Deger, s. 189.
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paylagmalarini saglamistir. Boylece farkli din miintesiplerinin kendi arala-
rinda diyalog kurma, birbirlerinin inanglar1 hakkinda bilgi sahibi olma ve
birbirleriyle dini konular etrafinda miinazara yapma firsatlart dogmustur.

Nitekim Hz. Peygamber, bazi Yahudi topluluklariyla bir araya gelip
dini konular etrafinda konugmustur. Tarihi kaynaklarda Hz. Peygamber’in,
Yahudileri 6zellikle Beytii’l-Midras’ta ziyaret ettigi nakledilmektedir.”*?

Yine bir giin Hz. Peygamber, Beytii’l-Midras’a gidip bir grup Yahu-
diyi, Allah’a inanmaya ¢agirmigtir. Bunun iizerine Yahudiler, “Sen hangi
din iizerinesin Ya Muhammed (s.a.v.)?” dediler. Hz. Peygamber, “Hz.
Ibrahim’in dini ve milleti iizerineyim.” seklinde mukabelede bulundu.
Onlar da “Hz. Ibrahim, Yahudi idi.” dediler. Hz. Peygamber, “Haydi, o
zaman Tevrati getirin de aramizda o hitkmetsin.” dedi. Yahudiler ise Hz.
Peygamber’in bu teklifine de istirak etmediler ve O’ndan yiiz ¢evirdiler.”!3
Burada Hz. Peygamber, Yahudiler tarafindan sorulan bir soruya “Hz.
Ibrahim’in dini izereyim.” buyurarak onlarla ayni kaynaktan beslendikle-
rini, aym gelenekten geldiklerini ve aralarinda ortak noktalarin var oldugu-
nu gostermektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in, Tevrat’s referans gostererek
onlara cevap vermesi de Yahudilere karst kapsayici ve yapici yaklagtigini
gosteren 6nemli bir argiimandr.

Hz. Peygamber’in biitiin bu yakinlik hamlelerine mukabil Yahudi-
ler kasith olarak diigmanlik igerisinde olmuslar ve siirekli Miisliimanlara
karg1 tuzak kurma ve ihanet etme pesinde kogmuglardir. Yahudilerin bu
sekilde davranmalarinin altinda yatan temel sebep ise Yiice Allah’in Hz.
Muhammed (s.a.v.)’i peygamber olarak se¢mesi ve O’na Kur’an-1 Kerim’i
gondermesidir. Bu yiizden Yahudiler, kendilerinden segilmeyen birisine
peygamberlik verilmesini kabullenemediler ve Hz. Peygamber’e kars: kis-
kanglik duydular. Daha sonralar1 Yahudiler, Hz. Peygamber’e kars1 cephe
almaya baglayarak agiktan agiga diismanliklarini ilan etmiglerdir. Hatta bir
kistm Yahudiler miisriklerle igbirligi yaparak Hz. Peygamber’i 6ldiirmeye

714

yonelik planlar kurmuglardir.”* Iste Yahudilerin yaptiklar1 bu diigmanlik-

712 ibn Hisam, a.g.c., 1/564; Buhari, Ikrih, 2; Ptisim 18.
713 ibn Hisim, a.c., 1/552-553.
714 Osman Kaya, a.g.e., s. 225.

344



Kur’in'a Gore Ehl-i Kitap'la Diyalog

lara karsilik olarak, bazilar1 oldiiriilmiis, bazilar1 da Medine’den ¢ikarilarak

stirglin edilmigtir.
2. Hiristiyanlarla Diyalog

Miisliimanlarin, Hiristiyan topluluklarla kurduklar1 diyalogun en
giizel ornegini, Medine’ye disaridan gelen Necranhh Hiristiyanlarin Hz.

Peygamber’i ziyaretleri ve onunla goriigmeleri olusturmaktadr.

Necran bolgesi, IslAm’in zuhur ettigi donemde Hiristiyan topluluk-
larin olduk¢a yogun oldugu bolgelerden birisidir.”*® Bu yiizden Necran
bolgesi, Arap yarimadasinda Hiristiyanligin 6nemli merkezlerinden
sayilmigtir.”'¢ Hz. Peygamber, Necran’daki Hiristiyanlara Islim’ teblig
etmek iizere Mugire b. Stibe’yi gondermistir. Ancak Necran Hiristiyanlari,
Meryem suresinin 28. ayetine yonelik birtakim itirazlarda bulunmuglardir.
Mugire de bunlara cevap vermede zorlaninca Medine’ye geri donmiigtiir.”!”
Daha sonra Hz. Peygamber, hicri 8. yilda Necran Hiristiyanlarina hitaben
bir mektup yazarak sunlar1 soylemistir:

“Allah’in elgisi Muhammed (s.a.v.)’den Necran kesislerine

Ibrahim, ishak, Yakub’un Allah’ adiyla,

Ben, sizi yaratilanlara tapma yerine Allah’a kulluk etmeye ¢agiririm ve
yine sizi yaratiklarla olan ittifakiniz yerine Allah’la ittifak etmeye ¢agiriyo-
rum. Sayet onu kabul etmezseniz insan bagina cizye vereceksiniz. Cizyeyi

de reddederseniz sizinle savagacagim. Selamlarimla.””!

Necranli Hiristiyanlarin liderlerine génderilen bu mektubun hem hi-
tap sekli hem de igerigi, diyalog agisindan ¢ok 6nem arz etmektedir. Ciin-

kii bu mektupta, iki taraf agisindan hak olduklarina inamilan peygamberler

715 Genig bilgi igin bkz. Cevad Ali, a.g.e., 6/616-617; Hamidullah, Islim Peygamberi, 1/284.

716 1bn HisAm, a.g.c., 1/31; Taberi, Tarthw’tTaberd, 1/355; Hamidullah, a.c., 1/284; Ahmed
Emin, Fecru’l-Islim, Darw’l-Kitdbi’l-Arabi, Beyrut, 1969, s. 26.

717 Tirmizi, Tefsir, 20; Taberi, Cimiu’l-Beyin, 16/77-78; Zehebi, Tarihw’l-IslAim ve Vefeyitu’l-
Megahir ve’l-Alim, 2/698; ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadu’l-Mead, 3/637-638.

718 yazih Ahmed b. Tshik b. Cafer elYa’kibi, Trfhu’lYa’kabi, Ddru Sidr, Beyrut, 2/81; Ebl
Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, Deldilu’n-Niibuvve ve Ma’rifetu Ahvili Sihibi’s-
Seria, Dﬁru’1—Kurub1"1—ﬂm1'yye, Beyrut, 1985, 5/385; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, 5/53;
Hamidullih, Mecmtiatu’l-Vesiik, s. 174.
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ile onlarin ibadet ettikleri bir tek Allah anmilarak soze baglanmaktadir.”*®
Boylece ortak inang esaslarina vurgu yapilarak, taraflar arasinda sicak bir
iligki ve yakinlik amaglanmaktadir. Bununla birlikte diger davet mektupla-
rinda yer almayan cizye ve savagin, bunda yer almasinin sebebi ise Necran
gibi Islam iilkesinin yakininda bulunan gayri miislim bir toplulugun Miis-
liimanlara zarar verme ihtimalinden emin olma zorunlulugudur.

Hz. Peygamber’in yazdigi bu mektuptan sonra Necranli Hiristi-
yanlar, bir heyetle Medine’ye gelmislerdir.”?® Yaklagik olarak 60 kigiden
olugan bu heyetin baginda Ebu Haris b. Alkame adinda midras(okul ve
mahkeme)larinin bagkani ve en biiylik din adamlari(piskoposlari), onun
naibi Abdiilmesih ve kervan bagkan: el-Eyhem bulunmaktadir.”?! Hz. Pey-
gamber, 6glenin ilerleyen vaktinde Medine’ye ulagan bu heyeti mescitte
kargilamigtir. Biraz vakit gegtikten sonra Hiristiyan heyet, kendilerine has
ibadetlerini yerine getirmek i¢in izin istediler. Bunun tizerine Hz. Peygam-
ber, Mescid-i Nebevi’nin i¢inde, onlarm ibadetlerini ve ayinlerini yerine
getirmelerine miisaade etmistir. Bu gelismeleri hayretle izleyen sahabiler,
Mescid-1 Nebevi’nin, Hiristiyanlara birakilmasina itiraz edip, engel ol-
mak istemiglerdir. Ancak Hz. Peygamber, “Onlar1 birakin.” buyurarak,
Mescid-i Nebevi’yi, Necranlilara tahsis etmistir. Boylece Hiristiyanlar, Hz.
Peygamber’in, mescidinde dogu tarafina yonelerek huzur igerisinde kendi
ibadetlerini ve ayinlerini yapma imkanma kavugmuglardir.”?> Hatta tarihi
kaynaklar Hiristiyanlarin, Mescid-1 Nebevi’nin igerisinde haglarini ¢ikara-
rak kendilerine 6zgii ibadetlerini yerine getirdiklerini bildirmektedir.”??

Bundan sonra iki grup arasinda hem Islim, hem de Hiristiyanlik

719 Hayrettin Karaman, Diyalog ve Kurtulus Tartismalari, s. 41.

720 b Hisdm, a.g.c., 1/573; ibn Sad, a.g.e., 1/357; ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadu’l-Mead,

3/637; Mevlana Sibli, Peygamberimizin Hayati, terc. Ahmet Karatag, Timag Yay,, Istanbul,

2002, s. 36; Mehmet S. Aydin, Miisliimanlarin Hiristiyanlara Kargi Yazdigr Reddiyeler ve

Tarusma Konulari, TD.V.Y., Ankara, 1998, s. 23.

ibn Hisim, a.e., 1/575; ibn S2’d, a.c., 1/357; Taberd, Ciamiu’l-Beyin, 3/162; ibn Kesir, el-

Bidaye ve’n-Nihdye, 5/55; Hamidullih, Mecmuatu’l-Vesdik, s. 179; Hamidullah, Islim Pey-

gamberi, 1/169; Canan, “Peygamberimizin Ehl-i Kitap’la Diyalogu”, s. 123.

722 ibn Hisam, a.e., 1/574; Ibn Sa’d, a.e., 1/357; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zidu’l-Meid,
3/629.

723 Hamidullih, Islim Peygamberi, 2/1023.

—
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{izerine uzun uzun miinakagalar yapilmistir. Necranlt heyet, Hz. Isa’nin
ultihiyeti ve onun Allah’n oglu oldugu konusunda Hz. Peygamberle mii-
nazaraya girismiglerdir. Hz. Peygamber de onlara Kur’an’dan ilgili ayetler
okuyarak, muharref akidelerinden donmeleri ¢agrisinda bulunmustur.”?*
Daha sonra Hz. Peygamber, heyet adina konusan Ebu Haris ile Abdu’l-

mesil’i, Islim dinini kabul etmeye ¢agirmistir. Bunun iizerine onlar da:

“Biz senden evvel Miisliiman olduk.” seklinde Allah Rastlii’ne karsilik
vermiglerdir.

Hz. Peygamber:

“Yalan soyliiyorsunuz, siz Miisliiman degilsiniz. Sizi 1sl§miyeti kabul-
den ii¢ sey alikoymaktadir. Bunlar domuz eti yemeniz, haga tapmaniz ve
Allah’in oglunun bulunduguna inanmanizdir.” dedi.

Onlar:

“Ya Muhammed (s.a.v.)! Isa’nin babas1 kimdir? Sen bize durumu ona
benzeyen birisini sdyle?” diye sordular.

Bu soru iizerine Yiice Allah

“Allah yaminda Isa’nin durumu, aynen Adem’in durumu gibidir. Al-
lah Adem’i topraktan yaratip ‘ol’ dedi, o da derhal oluverdi.””?* ayetini
indirdi.

Necranlilar, buna da itiraz edince miibahele yapilmasini isteyen su

ayetler nazil oldu:7?

“Hakikat, Rabbinin tarafindan gelir. Bunda higbir tereddiidiin olma-
sin! Artik sana bu ilim geldikten sonra, kim seninle Isa hakkinda tartigma-
ya girerse de ki: ‘Haydi gelin ogullarimizi ve ogullarinizi, hanimlarimizi ve
hanimlariniz1 ve bizzat kendimizi ve kendinizi ¢agirip, sonra da gontilden
Allah’a yalvaralim da bu konuda kim yalanci ise Allah’in lanetinin onlarin
lizerine inmesini dileyelim!” >72”

Goriildiigii gibi Hz. Peygamber, Necran Hiristiyanlarina kendi dava-
siin hakli oldugunu daha agik gostermek igin ilahi emir geregi Necran

724 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 7/110.
725 Al Imrén, 3/59.

726 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., 1/281.
727 Al-i Imran, 3/60-61.
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Hiristiyanlarini miibaheleye davet etmistir. Boylece davasinda haksiz olanin
tizerine Allah’in laneti istenecektir. Necran heyeti boyle bir teklif kargisinda
kendi aralarinda goriigiip, istigare yapmak igin bir tarafa ¢ekilmislerdir. On-
lardan Abdiilmesih “Ey Hiristiyan cemaati! Arttk Muhammed (s.a.v.)’in,
Allah tarafindan gonderilen bir peygamber oldugunu gordiiniiz. Bilirsiniz
ki herhangi bir kavim bir peygamber ile lanetlesirse, Allah o kavmin kokiinii
kazir. Eger dininizde kalmak istiyorsaniz bu zat ile lanetlesmeyin ve kendi-
siyle bir anlagma yaparak dininizde kalin.” demistir. Bu goriiste ittifak eden
heyet mensuplari, Hz. Peygamber’e gelerek “Ey Kasim’m babasi! Seninle
lanetlesmemeye karar verdik. Seni kendi dininde birakip biz de dinimizde
kalmaya karar verdik.” dediler ve su soruyu sordular:

“Isa’min, Allah’in kelimesi ve ondan bir ruh oldugunu séylemiyor mu-
sun? Rastliillah “evet” deyince onlar da: “Iste bu, bize yeterlidir.” diyerek
Hz. Peygamber’le anlagma yoluna gitmeyi tercih etmiglerdir.”?®

Bunun iizerine Hz. Peygamber, IslAm’in tanidig1 genel dini miisama-
hanin bir geregi olarak Necranlilarin tekliflerini kabul etmis ve onlara cizye
kargiliginda maddi ve manevi giivenliklerinin Islim devletine ait oldugunu
bildirmistir. Boylece Miisliimanlarla Necran Hiristiyanlar: arasinda siyasi
bir baglilik ve tebaiyyet demek olan barig anlagmasi akdedilmistir.”?

Kargilikli goriismeler sonunda taraflarin mutabik kalarak imzaladig:
bu barig anlagmasi, yazili olarak yapilmisti. Hz. Peygamber tarafindan
Mugire b. Sube’ye yazdirilan s6z konusu anlagmanin igerdigi bir kisim
hiikiimler su sekildedir:

a. Necranhlarin ve gevresindekilerin mallari, canlari, topraklari, din-
leri, mabetleri, haglar1, buradan bulunanlar1 ve bulunmayanlari, agiretleri
ve onlara bagh olanlar, Allah’in himayesi ve Peygamber’in giivencesi al-
tindadir.

b. Kimse dininden dondiiriilmeyecek ve su an iizerinde bulunduklart
hallerine miidahale edilmeyecektir. Yine kimsenin dinlerinde, dini mertebe
ve haklarinda degisiklik yapilmayacaktir.

728 Buhard, Megizi, 68; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ini’l-Azim, 1/369; Derveze, etTefsiru’l-Hadis,
7/110.
729 Ebl Ytsuf, a.g.c., 5.78; ibn Sa’d, a.g.c., 1/358; Hamidullah, IslAm Peygamberi, 1/621.
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c. Piskopos, rahip ve kahinleri, dini gorevlerinden uzaklagtirilamaz.
Ellerinde bulunan az ya da gok her geyleri kendilerine aittir.

d. Onlara zuliim ve iskence yapilmayacak ve cahiliye kan davas: gii-
diilmeyecektir. Topraklarina da ordu giremez.

e. Onlardan hak talebinde bulunan olursa, aralarinda adaletle hitkme-
dilir; ne zulmetmek vardir, ne de zulme ugramak. Bagkasinin zulmiinden
dolayr kimse yakalanmaz.

f. Haksiz yere ahidlerini bozmadiklar1 ve kendilerini diizelttikleri
stirece, Allah’in emri gelinceye kadar, bu anlagmada yazilanlar, Allah’in ve

O’nun elgisi Peygamber Muhammed (s.a.v.)’in zimmetindedir.”*

Ayrica heyet mensuplari, Muhammed (s.a.v.)’den, kendi aralarinda
¢tkan mali problemleri hakem sifatiyla ¢6zmek {iizere birisini gorevlen-
dirmesini istemisler ve bu konuda da Hz. Peygamber’e itimat icerisinde
olduklarini 6zellikle vurgulamuglardir. Hz. Peygamber de bu isle Ebu
Ubeyde’yi gorevlendirerek, kendisine onlarin arasindaki ihtilaflar1 hukuka
uygun bir sekilde halletmesi gerektigini bildirmigtir.”*!

Tarihi kaynaklar, Rastliillah’in Necranli din adamlarina ve Hiristiyan
ahiliye hitaben gonderdigi ikinci bir mektuptan daha bahsetmektedir. Bu
ikinci mektup, igerik yoniinden birincisine gok benzemektedir. Ayni sekil-
de bu mektupta da din adamlarina hitap edilerek, kilise ve manastirlarin
kendilerine ait oldugu ifade edilmistir. Yine bu mektupta piskopos, papaz
ve kesig gibi din adamlarinin, gorevli olduklar: yerlerde asla bir degisiklik
yapilmayacagi da vurgulanmigtir. Son olarak Hiristiyanlarin 6rf ve adetle-
rinde de herhangi bir degisiklik yapilmayacagi, onlarin hak ve hukuklarina
son derece riayet edilecegi ve kendilerine bir haksizlik ve zuliimde bulu-

nulmayacag: belirtilmistir.”*>

Bununla birlikte Necran Hiristiyanlarina iligkin Hz. Peygamber’den
nakledilen bir hadiste ise “Yahudileri Hicaz’dan, Necran halkin1 da Arap

730 1bn Sa’d, a.e., 1/358; Belazuri, Fiitthuw’l-Buldan, s. 75-76; ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadu’l-
Medd, 3/635; Hamidullah, Mecmuiatu’l-Vesaik, s. 176; Hamidullah, a.e., 1/622.

731 ibn Hisdm, a.g.e., 1/584; Buhiri, Megizi, 68; Miislim, Feziilu’s-Sahibe, 7; Ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’ini’l-Azim, 1/370; Hamidullah, Islim Peygamberi, 1/622.

732 bn Sa’d, a.g.e., 1/288; Belazuri, Ensibu’l-Esrif, 1/76; ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadu’l-
Meid, 3/634-635; Hamidullah, Islim Peygamberi, 1/623.
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yarimadasindan ¢ikariniz.”** buyrulmaktadir. Yine bir bagka hadis-i serifte
Hz. Ali’den, idareyi ele almasi durumunda Necranhlari, Arap yarimada-

sindan ¢ikarmasi istenmektedir.”**

Necran Hiristiyanlarina iligkin bu hadisler; Ebu Ubeyd’in (v. 224/838)
yorumuyla daha net anlagilmaktadir. Ebu Ubeyd’in agiklamasina gore Ya-
hudiler ve Necranlilar, sulh yapildiktan sonra anlagma gartlarina aykir1 ha-
reket ve davraniglarda bulunduklari i¢in Hz. Peygamber onlar1 Hicaz’dan
ve Arap yarimadasindan ¢ikarmak istemigtir.”3® Aksi takdirde Hz. Peygam-
ber, gereksiz ve gerekgesiz bir gekilde akdettigi barig anlagmasini bozmug
ve ahdinde durmamug sayilmaktadir. Boylesi bir durum, Hz. Peygamber
igin asla s6z konusu olamaz.

Hz. Peygamberle Necran Hiristiyanlar: arasinda gegen goriigmeler ve
imzalanan anlagmalar giiphesiz biiyiik 6nem tagimaktadir. Hz. Peygamber
donemindeki bu uygulamalart konumuz agisindan inceledigimiz de su
noktalarin one ¢iktig1 goriilmektedir.

1. Bu metne gore, kitap ehlinin canlar1, mallar1, namuslar1 ve dinleri
koruma altina alinmigtir. Bu da kitap ehlinin, din ve vicdan hiirriyetine
karst gosterilen sayginin en agik kanitidir. Bu barig anlagmasi, her ne kadar
kitap ehline mali birtakim yiikiimliiliikler getirse de, dini ve hukuki konu-

larda onlara son derece genis 6zgiirliikler tanimaktadir.”3¢

2. Necran Hiristiyanlarina ibadet etme ve dini ayin yapma konusun-
da tam bir serbestiyet verilmesinin yani sira, onlarin din adamlarina ve
mabetlerine karigilmayacaginin da belirtilmesi, kitap ehline taninan inang
hiirriyetini ve dini hoggoriiyii agik¢a ortaya koymaktadir.

3. Hz. Peygamber, Miisliimanlarca en kutsal ii¢ mescitten birisi say1-
lan Mescid-1 Nebevi’yi ibadet ve ayin yapmak isteyen Hiristiyanlara tahsis
etmek suretiyle, hem Miislimanlarin kitap ehliyle kuracaklar1 diyalogun
sinirlarini, hem de onlara karg1 uygulanacak dini hoggoriiniin boyutlarini

733 Ahmed b. Hanbel, 1/87.

73% Ahmed b. Hanbel, 1/196; Abdurrezzik, a.g.c., 6/58.

735 Ebli Ubeyd, a.g.c., s. 181.

736 Ebt Ydsuf, age., s. 78; Ebt Ubeyd, a.g.e., s. 280-281; Ya’kabi, a.g.e., 2/83; Tbn Kayyim
el-Cevziyye, Zidu’l-Meid, 3/634-635; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ahkimu Ehli’z-Zimme,
3/1210.
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gostermektedir. Hz. Peygamber tarafindan kitap ehline karg1 gosterilen bu
tutum ve davraniglar, tiim Miisliimanlar i¢in en giizel 6rneklerdir. Nitekim
bu olayin bir benzerini sahabe uygulamalarinda da gormek miimkiindiir.
Hz. Omer zamaninda fethedilen Humug sehrinde, yerli halkin rizast alina-
rak Yuhanna kilisesinin dortte biri, cami olarak kullanilmugtir.”?” Bu ibadet
mekanina ayni kapidan girip ¢tkan Miisliiman ve Hiristiyan abidler, birbir-
lerinden herhangi bir rahatsizlik duymaksizin ibadetlerini yerine getirmeye
devam etmiglerdir.

4. Hz. Peygamber’in Necranl din adamlarina s6z hakki tanimasi ve
onlarin kendi goriislerini rahatlikla sdyleyebilmelerine izin vermesi, kitap
ehliyle kurulacak diyalogun 6énemli bir parametresini olugturmaktadir.

5. Hz. Peygamber, Necranli Hiristiyanlara kendi inang yapilarindaki
yanhglar1 belirtmis ve onlari Islim’a davet etmistir. Biitiin bu asamalardan
sonra muhataplar, Hz. Peygamber’le anlagmaya giderek, kendi dinlerinde
kalmay1 tercih etmiglerdir. Hz. Peygamber de onlarin tekliflerine razi ol-
mus ve onlara herhangi bir baski ve zorlamada bulunmamistir.”*® Boylece
Hz. Peygamber tarafindan Necranlilarin Hiristiyan olarak kalmalarina izin
verilmig’® ve onlar da Miisliimanlarin idari ve askeri iistiinliiklerini kabul
ederek varliklarini stirdiirmiiglerdir.

Netice itibariyle ortaya ¢ikmaktadir ki Hz. Peygamber’in, kitap ehli
toplumlarla kurdugu iliskilerde hakim olan ruh, miisamaha ve hoggorii
ruhudur. Ozellikle Miisliimanlarin kitap ehli topluluklarla bir arada yaga-
dig1 Medine toplumunda, Hz. Peygamber barig ve sulhun tesisine 6nem
verdigini agitk¢a gostermistir. Bu yilizden Hz. Peygamber, Medine’deki
Yahudilerle yakin diyaloglar kurmus ve orada yagayan tiim insanlara ve
Medine toplumuna baris, huzur ve esenlik getirmigtir.

Diger yandan yukarida anlatildig: sekliyle Hz. Peygamber’in Necranl
Hiristiyanlarla iliskisinden ortaya ¢ikan sonuca gére, Islim barig icerisin-
de olan kitap ehline ve onlarin dini degerlerine saygir duymus ve onlari

737 Belazu, Fiitthu’l-Buldan, s. 137.

738 Mehmet S. Aydin, Miisliimanlarin Hiristiyanlara Kars1 Yazdig1 Reddiyeler ve Tartisma Konu-
lar1, s. 25-26.

739 Hamidullih, Islim Peygamberi, 2/913.
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korumugtur. Hz. Peygamber’in disaridan gelen Necran Hiristiyanlarini
bizzat Mescid-1 Nebevi’de karsilamasi, onlara kendi mescidinde ibadet
yapmalar1 igin izin vermesi, Islim’mn Ehl-i Kitab’a kargi tutumunda, mii-
samaha ve hoggorii ruhuna ne derece yer verdigini gostermektedir.”*’ Bu-
nunla birlikte Hz. Peygamber, Necran Hiristiyanlarini miibaheleye davet
ederek, onlarin yanlhy itikatlarin1 kendilerine agiklama, dogru sandiklari
yanhg inanglarini sarsma ve onlari Islim’in hak ve dogru inang esaslarina
cagirmaktadir. Bu yiizden Hz. Peygamber, kitap ehliyle kurdugu temas-
lar gergevesinde muhataplarina herhangi bir zorlamada bulunmayarak,
Islim’in 6teki din miintesiplerine kargi tutumunu da pratik olarak gos-
termig olmaktadir. Hatta Hz. Peygamber’in degisik tekliflerini reddeden
Necran Hiristiyanlari, son olarak kendi dinlerinde kalmak iizere barig
anlagmas1 yapmak istemiglerdir. Bu barig anlagmasim kabul eden Hz.
Peygamber, ayni1 zamanda Necran’in, Hiristiyan olarak kalmasina ve kendi
dinlerini rahat bir sekilde yagamalarina izin vermig olmaktadir.

c. Devletlerle Kurulan Diyaloglar

Hz. Peygamber’in kitap ehli devletlerle diyalogu, Mekke doneminde
baglamis ve Medine doneminde ivme kazanarak ¢ok daha genig bir alana
yaylmistir. Mekke doneminde sadece dini bir lider olarak etrafiyla ve
gevresiyle temasa gegen Hz. Peygamber, Medine’de sehir site devletini ku-
rarak bir devlet bagkani olarak gevresindeki devletlerle diyaloga gegmistir.
Hz. Peygamber’in diger devletlerle iligkileri, el¢iler gonderip yazigmalarda
bulunmak geklinde ger¢eklestigi i¢in bunlar1 diplomatik diyaloglar olarak
adlandirmak miimkiindiir. Iste Hz. Peygamber’in diplomatik yollarla diya-
loga ge¢mesi, tam olarak site devletinin kurulmasindan sonraki déonemde
baglamustir. Ozellikle de hicretin 6. yilinda yapilan Hudeybiye barigindan
sonra diplomatik iliskiler ivme kazanarak devam etmigtir. Zira Kureys
miigrikleriyle yapilan bu sulh anlagmasiyla birlikte, on yillik bir barig si-

recine girilmis ve Islim davetinin yayilmast igin biiyiik firsat dogmustur.”#!

740 Mehmet S. Aydin, Miisliimanlarin Hiristiyanlara Karst Yazdig1 Reddiyeler ve Tartisma Konu-
lar1, s. 30-31.

74 b Kayyim el-Cevziyye, Zidu’l-Medd, 3/309-310; Ebu’l-Hasan Ali en-Nedvi, Rahmet Pey-
gamberi, terc. Abdiilkerim Ozaydm, iz Yay., Istanbul, 2004, s. 248; Giiner, a.g.e., s. 309.
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Bunun {iizerine Hz. Peygamber, Hudeybiye barigindan sonra ashabini
toplayarak iglerinden bazilarini Islim davetini yaymak amactyla komsu
tilkelerin kralliklarina elgi olarak gonderecegini belirtmistir.

Buna gore siyasi ve dini amaglarla el¢i olarak gorevlendirilen kimse-
lerin se¢imi bizzat Hz. Peygamber tarafindan yapilmistir. Ancak elgi segi-
minde rahat diyalog kurabilen, ikna giicii ve ikna kabiliyeti olan, bilgi ve
hitabet yetenegi bulunan, ahlak ve yiiz giizelligine sahip insanlarin tercih
edilmig olmas: dikkat ¢ekmektedir.”*? Ayrica elgi olarak gorevlendirilen
bu kimselerin gittikleri iilkelerin dillerini,”** 6rf ve adetlerini, gelenek ve
goreneklerini kiiltiir ve medeniyetlerini, diigiince ve inang yapilarini az gok
bilen insanlar olmasi, dikkat ¢eken bir bagka 6zelliktir.”#* Bu tercihlerden
Rastliillah’in, devlet bagkanlari nezdinde giizel bir intiba birakabilmek
igin segilen elgilerin sevecen, kabiliyetli ve ehliyetli kimseler olmasina 6zen

gosterdigi anlagilmaktadir.”*

Bu gergevede her bir devlet bagkaniyla kurulan diplomatik diyaloglarin
ayrintili olarak iizerinde durulmayacaktir. Bunun yerine Hz. Peygamber’in
kitap ehli devletlerle miinasebetlerine biitiinciil bir bakig agis1 sunularak
genel bir degerlendirme yapilacaktir. Tk 6nce Hz. Peygamber’in Necisi
ile diyaloguna yer verilecek ve daha sonra da kitap ehli devletlerle kurulan
miinasebetlere deginilecektir.

1. Necdsi ile Diyalog

Hz. Muhammed (s.a.v.), peygamberlikle sereflendikten sonra Islim
dinini teblig etmeye yonelik faaliyetlerde bulunmugtur. Onceleri gizlice
tebligde bulunan Hz. Peygamber, bir miiddet sonra tiim Mekkelileri Islim
dinine davet etmistir. Her gegen giin bu ¢agriya istirak edenlerin sayisindaki

artig ise Mekke miigriklerini rahatsiz etmeye baglagmigti. Mekkeli miisrik-
ler bir taraftan Islim dininin yayilmasini engellemeye yonelik girigimlerde

742 ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, 8/47; Hamidullah, IslAim Peygamberi, 2/1019; Giiner,
a.g.e., s. 309-310.

743 Hamidullah, a.c., 2/1019-1020.

74 Abdurrahman es-Sitheyli, er-Ravdw’l-Unuf fi Serhi’s-Sireti'n-Nebeviyye li-bni Hisim, thk.
Abdurrahmin el-Vekil, Daru’n-Nasr, Kihire, 1969, 7/466; Giiner, a.g.e., s. 310-311.

745 Giiner, a.e., s. 311.
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bulunuyor, diger taraftan da Miisliimanlara karg1 diigmanca davramyorlar-
di. Ancak miigriklerin diigmanhg hakarette bulunmaya, boykot etmeye,
dovmeye, iskencede bulunmaya ve hatta 6ldiirmeye kadar varan boyutlara
ulagarak, gekilmez bir hal almigtir. O kadar ki giinden giine artan baski ve
iskenceler, biitiin Miisliimanlarin hayatlarim tehlikeye atmakta ve dinlerini
rahat¢a yagamalarint engellemektedir.”*® Bu yiizden Rasliillah, Miisliiman-
larin giivenli ve huzurlu bir ortamda yagamalarini saglamak ve hayatlarini
emniyet altina almak i¢in, onlarin Hiristiyan bir tilke olan Habegistan’a hic-

ret etmelerini tavsiye etmig’*

ve sunlar1 soylemistir: “Habesistan’a gitseniz
iyi olur, zira orada himayesinde bulunanlara zulmetmeyen bir hiikiimdar
vardir. Orasi bir dogruluk ve hakikat yurdudur. Allah, sizi iginde bulundu-

gunuz durumdan kurtarincaya kadar orada kalin.”7#8

Hz. Peygamber’in, hicret igin bu {ilkeyi tercih etmesinde Necasi’nin
adaletli ve giivenilir yonetimi, giiphesiz etkili olmustur.”* Bununla bir-
likte Habegistan, Mekkeliler i¢in emniyet igerisinde iyi bir ticaret yapma
yeri olmug ve onlar bu {ilkeyle yaptiklar: ticaretten giizel ve bol kazanglar
saglamiglardir.”*® Iste Habesliler arasinda var olan ticari iligkiler de”s! hicret
i¢in bu tilkenin tercih edilmesinde 6nemli bir faktordiir.”>?

Hz. Peygamber’in Habegistant tavsiye etmesinden sonra Miislii-
manlar iki ayr1 grup halinde Habegistan’a hicret etmiglerdir. Osman b.
Maz’un’'un bagkanligim yaptigr ilk muhacir grubu, yaklagik 15 kigiden
olugmaktadir.”®® Bu grup kisa bir miiddet kaldiktan sonra Mekke’ye geri
donmiigtiir.

Habegistan’a giden ikinci kafileye ise Rastliillah’in yegeni Ca’fer b.

746 b Ishak, age.,4/172; ibn Hism, a.g.e., 1/318-321; Ibn Sa’d, a.g.e., 3/165, 227; Belazuri,
Ensibu’l-Egrif, 1/156.

747 Taberi, Tarihw’t-Taberd, 1/547.

748 ibn Ishak, a.g.e., 2/154; ibn Higim, a.g.e., 1/321; Hamidullih, IslAm Peygamberi, 1/109.

749 {bn Ishak, a.e., 2/154.

750 Taberi, Cimiw’l-Beyin, 9/249.

751 Hamidullih, Islim Peygamberi, 1/21.

752 Taberd, Cimiu’l-Beyn, 9/249; Taberd, Tarihu’t-Taberi, 1/546.

753 1bn ishak, a.g.c., 4/206; Ibn Highm, a.g.c., 1/323; Ibn Sa'd, ilk grubu 15 kisi olarak
zikretmektedir. Bkz. Ibn S2’d, a.g.e., 1/204.
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Ebi Talib bagkanlik yapmustir.”>* Boylece Hz. Peygamber doneminde Miis-
liimanlar, kitap ehli bir devletle diyalog kurmaya baglamiglardir.

Kur’an ise Miisliimanlarin maruz kaldigi baski ve eziyetleri “Zulme
maruz kaldiktan sonra Allah ugrunda hicret edenleri, elbette diinyada
giizel bir yere yerlestiririz. Ahiret miikafati ise daha biiyiiktiir. Bunu bir
bilselerdi! O muhacirler hak yolda sabreder ve yalniz Rab’lerine dayanip
glivenirler.””®® ayetleriyle 6zlii bir gekilde anlatmaktadur.

Bu ayetler, Mekkeli miigriklerin iskenceleri tahammiil edilmez bir hale
gelince Habegistan’a hicret eden Miisliimanlar hakkinda nazil olmustur.”¢
Birgok miifessir, bu ayeti Habegistan’a hicretle ilgili gormiig ve ayetteki
hicret edenleri, Habegistan’a hicret edenler olarak yorumlamustir.”s” Tbn
Atyye’ye gore bu goriig, cumhurun goriisiidiir.”® Miifessirlerin bir kismi
“Benim rizam i¢in hicret edenlerin, vatanlarindan siiriilenlerin, Benim
yolumda iskenceye, zarara ugrayanlarin.....””*ayetini, “sadece Medine’ye
hicret edenler” olarak yorumlarken” bir kismi da “hem Habegistan’a hem
de Medine’ye hicret edenler” seklinde agiklamigtir.”®!

Bu gelismeler tizerine Mekkeli miisrikler, Necag’den, Miisliimanlar1
geri gondermesi igin harekete ge¢misler ve kendi aralarindan Amr b.
El-As’la Abdullah b. Ebi Rabia’yr ¢esitli hediyelerle birlikte Habesistan’a
gondermiglerdir.”6? Tarih kitaplarindan uzunca anlatilan miisriklerin Necasi
ile goriigmeleri,”®* Miisliimanlarin lehine geligmistir. Sonunda Necasi,
Mekkeli miigriklerin iade taleplerini reddetmis ve Miisliimanlar1 kendi hu-
zuruna ¢agirmistir. Necdgi’nin huzuruna getirilen Miisliimanlar arasinda

754 Belazuri, Ensdbu’l-Esrif, 1/198; Hamidullih, IslAm Peygamberi, 1/109.

755 Nahl, 16/41-42.

756 1bn Anyye, a.g.c., 3/394; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ni’l-Azim, 2/571.

757 Miverdi, en-Nuket ve’l-Uytin, 3/188; ibn Auyye, a.g.c., 3/394; ibn Abdisselim, a.g.e.,
1/341.

758 ibn Auyye, a.c., 3/394.

759 Al-i Imran, 3/195.

760 Semerkandi, a.g.e., 2/236; Firtizabadi, Tenviru’l-Mikbas, s. 224.

761 1bn Astr, a.g.c., 4/204.

762 b Hisam, a.g.e., 1/333; Ahmed b. Hanbel, 1/201-202; Belazuri, Ensibu’l-Egrif, 1/232-
233; Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1/298-299.

763 1bn Kayyim el-Cevziyye, Zadu’l-Mead, 3/28-29.

355



Kur’AN’DA EnL-1 KiTtAP LA DivaLoc

Hz. Cafer soz almig ve “Ey Hiikiimdar! Allah aramizdan birini segip de
onu kendi elgisi olarak gonderene kadar biz cahillerdendik, putlara tapar-
dik, sehvetimizden ileri gelen giinahlar islerdik, zayiflara zulmeder, igreng
ve menfur her fiili iglerdik.” diyerek konugmasina baglamugtir.

Daha sonra Hz. Ca’fer, cahiliye devrinde ig¢inde bulunduklar1 karanlik
donemi Necasi’ye anlatarak ctimlelerini soyle bitirmigtir: “Biz segebilece-
gimiz biitiin digerleri arasinda seni tercih etmis bulunuyoruz; zira senin
yaninda bize kimsenin zulmedemeyecegini iimit ediyorduk.” Bunun {ize-
rine Necasi, kendilerine gelen bu ilahi tebligden bazi kisimlart hatirlayip
hatirlamadigin1 sorunca Hz. Ca’fer, Meryem suresinin bag kisimlarini
tilavet etmistir. Bu ayetleri dinleyen Necasi ve papazlar ¢ok etkilenmisler
ve dayanamayip aglamaya baglamiglardir. Zira Hz. Ca’fer’in tilavet ettigi
ayetler, onlarin aziz ve mukaddes kabul ettikleri hususlar tebcil edip ulu-
lamakta idi.”** Bunun tizerine Necisi sunlari soylemistir:

“Bu igigin ¢ikip geldigi kaynakla, Isa’ya gelen ilahi tebligin kaynag
aynidir. Haydi, simdi sulh ve selamet iginde gidiniz. Ben sizi asla putpe-
restlere teslim etmem!”7%°

Necasi’nin bu olumlu yaklagimini igine sindiremeyen Amr, yeniden
Necisi’nin huzuruna gikarak bu insanlarin Hz. Isa’y1 ilah tammadiklarini
One slirmiig ve bunun tizerine Necasi ile Hz. Ca’fer arasinda su konugma-
lar gegmistir:

Necigi: Soyleyin bakalim Meryem oglu Isa hakkinda ne diisiiniiyor-
sunuz?

Ca’fer: Ey Hiikiimdar! Onun hakkinda peygamberimizin dedigini
deriz. O diyor ki: “Isa, Allah’in kulu ve ruhu olup kendisin Allah’a
adamug bakire ve iffetli Meryem’e ilka ettigi kelimedir.” Bunun {izerine
Necasi, yerden bir ¢op alip “Tanriya andolsun ki senin Meryem oglu
Isa hakkinda soylediklerin su ¢6p kadar bile onun gergekliginden farkli
degildir” diyerek Ca’fer’i tasdik etmistir. Necasi’nin etrafindaki rahip-
ler her ne kadar memnuniyetsizliklerini izhar etseler de o ¢ok aldirig

764 1bn Hisam, a.g.e., 1/336; 1zzuddin Ibnwl-Esir, el-Kamil fi’t-T4rih, 2/81; Hamidullah, Islim
Peygamberi, 1/299.
765 Hamidullah, a.c., 1/299.
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etmemis ve muhacirlerin kendi iilkesinde giiven igerisinde kalabilecek-
lerini duyurmugtur. Necasi’nin bu sozleri tizerine Mekkeli elgiler, elleri
bog geri donerken, muhacirler de hicretin 7. yilina kadar Habegistan’da
kalmiglardir. Ayrica Said b. Miiseyyeb ve Urve b. Ziibeyr’den nakledilen
bir rivayete gore ise Mekkeli miisrikler, Bedir yenilgisinden sonra inti-
kam almak Miisliimanlar1 ikinci kez Necasi’den istemiglerdir. Fakat Ha-
bes hiikiimdari, bu istegi tekrar kabul etmedigi gibi Hz. Peygamber’in
Bedir’de elde ettigi zaferden duydugu seving ve memnuniyeti ifade

etmekten de geri kalmamigtir.”6¢

Ancak biitiin bu geligmelere ragmen Hz. Peygamber’in Necisi ile
bizzat goriigmesi olmamug, sadece ona mektup gondererek dolayli olarak
iligki kurmugtur. Gonderilis zaman ihtilafli da olsa tarihi kaynaklar Hz.

Peygamber’in Necasi’ye gonderdigi mektuplardan bahsetmektedir.”s”

Hz. Peygamber, Habegistan’a hicret eden kafileyle Necasi’ye bir mek-
tup gondermigtir. Necasi’ye hitaben yazilan bu mektupta Hz. Peygamber,
“Amcamin oglu Ca’fer’i, beraberinde az sayida bir Miisliiman kiimesiyle
birlikte sana dogru gonderiyorum. O, sana varir varmaz onlara misafir-
perverlik goster.” diyerek Miisliimanlara misafirperverlik gosterilmesini
istemistir.”®® Buna kargihk Necdsi de muhacirlere karst son derece iyi
muamele etmigtir. Necasi’nin Miisliimanlara kars1 bu giizel muamelesinin
bir sonucudur ki Habesgistan’da bir i¢ savag patlak verince bir¢ok Miis-
liman, Necisi’nin emrinde savaga katilmistir.”®® Belazurl (v. 279/892)
Hz. Zubeyr’in bu savasta fiili olarak miicadele ettigini ve bu nedenle de
Necigi’nin kendisine degerli bir mizrak hediye ettigini belirtir.”” Hatta
Ummii Seleme, Medine’ye dondiikten sonra Miisliimanlarin Habesistan’da
gegirdikleri giinleri soyle ifade eder: “Bizler, Necasi’nin, diigmanlarina ga-
lip gelmesi ve hiikiimranhigini siirdiirmesi igin Allah’a dua ederdik. Necasi,
bu siire igerisinde yonetimi elden birakmadi ve biz de Allah’in Rastli’niin

yanina doniinceye kadar orada huzur igerisinde yagadik.”

766 bn Kesir, es-Siretu’'n-Nebeviyye, 2/476-477.

767 Hamidullih, Islim Peygamberi, 1/297.

768 Hamidullah, a.c., 1/293-297.

769 Belazuri, Ensibu’l-Esraf, 1/523-524; Ibn Kesir, es-Siretu’n-Nebeviyye, 2/23.
770 Belazuri, a.c., 1/523-524.
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Hicretin 6. yilinda Habeg hiikiimdarina gonderilen ikinci bir mek-
tupta Hz. Peygamber, tevhid ilkesine vurgu yapmakta ve Meryem oglu
Isa’nin, Allah’in ruhu ve kelimesi oldugunu belirtmektedir. Ayrica Hz.
Peygamber, Allah’in geriki olmadigimi belirttikten sonra da kendisine
iman edilmesini Necisi’den istemektedir. Islim’a davet ozelligi tagtyan
bu mektup Hz. Peygamber’in “Selam, gergek hidayet yolunu takip eden
kimsenin iizerine olsun.” temennisiyle bitmektedir.””! Buna kargilik Necési
de, Hz. Peygamber’e bir cevap mektubu yazarak ihtida ettigini beyan
etmektedir.””

Hz. Peygamber’in, Necast’ye gonderdigi bir diger mektup, Habegistan’a
hicret eden Ummii Habibe’yle ilgilidir. Ummii Habibe’nin kocast Ubey-
dullah b. Cahs, Habesistan’a hicret ettikten sonra irtidat etmis, sonra da
bogularak vefat etmistir.””?* Bunun tizerine Résulullah, Necasi’ye bir mek-
tup gondererek O’ndan, Ummii Habibe ile kendisinin nikihim giyaben

kiymasini ve sonra da onu Medine’ye gondermesini istemigtir.””*

Hz. Peygamber, kitap ehli bir hiikiimdarin Miisliimanlar1 giizelce
himaye etmesinden ve onlara dostane tutum sergilemesinden dolayr mem-
nun kalmistir. Her ne kadar Miisliiman olup olmadig: ihtilafli olsa bile,
Necisi vefat ettiginde Hz. Peygamber, “Habegistan’da bir kardesiniz o6ldii,
ona namaz kiliniz.”””® buyurarak, ashabiyla birlikte giyabi cenaze namazi
kilmugtir.””7¢ Katadeden gelen bir rivayete gore Hz. Peygamber, “Karde-
siniz Necdsi o0ldii. Onun i¢in cenaze namazi kilin.” buyurunca sahabiler,
“Miisliiman olmayan bir kimse i¢in cenaze namazi mi kilalim.” dediler.
Bunun tizerine su ayet nazil oldu:

“Ehl-1 Kitap iginde, Allah’a iman ettikleri gibi, Hakki tazim ederek hem
size hem de kendilerine indirilen kitaba inananlar da vardir. Onlar Allah’in

771 Mektubun tam tiirk¢e metni i¢in bkz. Hamidullah, Islim Peygamberi, 1/297.

772 bn Kayyim el-Cevziyye, Zidul-Meid, 3/690; Hamidulldh, Mecmiatw’l-Vesiik, s. 104;
Hamidullih, Islim Pegamberi, 1/305.

773 {bn Higim, a.g.e., 1/223,; 1zzuddin Ibnw’l-Esir, Usdii’l-Gabe, 7/315.

774 ibn Sa’d, a.g.e., 1/259; Hamidullah, Islim Peygamberi, 1/302.

775 Miislim, Cendiz, 22; Tirmizi, Cendiz, 48; Ibn Kesir, es-Siretu'n-Nebeviyye, 3/524; Ibn Kesir,
el-Biddye ve’n-Nihdye, 3/77.

776 Buhari, Cendiz, 55, 59, 63.
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ayetlerini, degersiz bir menfaat kargiliginda satmazlar. Rabbi nezdinde
miikafatlar olanlar onlardir. Muhakkak ki Allah hesabi pek ¢abuk goriir.””””

Daha sonra sahabiler “O, kiblenin digindaki yonlere dogru namaz
kiliyordu.” dediler. Bunun iizerine “Dogu da Bat1 da Allah’indir. Hangi
tarafa donerseniz, orada Allah’a itaat ve ibadet ciheti vardir!””7® ayeti nazil
oldu.””? Buna gore ayetin manasi “Dogu, bat1 ve bunlarin arasinda kalan
milletlerin namaz kildiklar1 biitiin yonler bana aittir. Bu yilizden kim yonii-
nii bana itaat niyetiyle bu yonlerden herhangi birisine gevirirse orada beni
yani sevabimi bulur.” seklindedir. Bu agiklamayla doguya yonelerek ibadet
edip Olen Necisi ve arkadaglarina bir ¢ikig yolu bulunmus olmaktadir.”*

Hatta bir bagka rivayete gore Necasi vefat ettiginde Hz. Peygamber,
“Kardesiniz igin istigfar ediniz.” buyurmustur. Bunun iizerine bazi kisiler,
“Hz. Muhammed (s.a.v.) Habesistan’da 6len bir kafir i¢in magfiret dile-
memizi mi emrediyor?” deyince de Al-i Imran suresinin 119. ayeti nazil
olmustur.”8! Bu ayetle ilgili olarak bagka rivayetler bulunsa da en meghur
olani bu ayetin Habes meliki Necasi hakkinda nazil oldugudur.”®?

Netice itibariyle Hz. Peygamber, Miisliimanlar1 Necasi’ye gonder-
mekle kitap ehli bir hiikiimdar ve onun iilkesini siginilacak ve giivenilecek
bir yer yapmustir. Hz. Peygamber’in bu uygulamasi, ayn1 zamanda kitap
chli olan bir iilkenin diger putperest ya da baska dinlere bagl {iilkelerden
farkl tutuldugunu gostermektedir. Diger yandan, Habesistan’daki Miislii-
manlar, i¢ savagta Necasi’nin yanindan yer alarak bilfiil kitap ehline yardim
etmisler ve onlarla birlikte savagmislardir. Ote yandan, Hz. Peygamber’in,
Necisi’ye yazdigr ilk mektuptaki ifadeler ona kargi gosterilen sicaklik,
samimiyet ve yakinhigt da ortaya koymaktadir. Bu yakinliktan dolayidir ki
Hz. Peygamber, bir giin yegeni Ca’fer b. Ebi Tilib’e ¢ok degerli bir elbise
verip “Bunu kardegin Habegli Necisi’ye gonderebilirsin.” buyurmustur.”®?

777" Al Imran, 3/199.

778 Bakara, 2/115.

779 Taber, Cimiu’l-Beyan, 1/504; Razi, Mcfitthu’l-Gayb, 4/19.

780 R4z, a.c., 4/19.

781 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ini’l-Azim, 1/444.

782 Alﬁsi, ag.e., 4/173.

783 ibn Sa’d, a.g.e., 1/457; Hamidullah, IslAm Peygamberi, 2/1024.
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Ayrica Hz. Peygamber, Necasi’ye nikahini kiydirmakla da ona olan sa-
mimiyetini gostermistir. Yine Hz. Peygamber, kitap ehli bir iilke olan
Habegistan’a yonelik olarak “Habegliler size dokunmadiklari miiddetge,
siz de onlara dokunmayiniz.””%* buyurmaktadir. Buna gore Habegliler
bir saldirtya kalkigmadiklar: miiddetge Miisliimanlarin bu tilkeye asla bir
hiicum tertiplememeleri gerekir. Hz. Peygamber’in biitiin bu uygula-
malar1, Ehl-1 Kitap bir devletle kurulacak diyalogun kilometre taglarini
olusturmaktadir.

2. Musir Mukavkas’t ile Diyalog

Hz. Peygamber’in, elgileri vasitasiyla diyalog kurdugu devlet bagkan-
lar1 arasinda Misir hiikiimdart Mukavkis da bulunmaktadir. Kitap ehli olan
bu hiikiimdara, Hatib b. Ebi Beltea’y1 gonderen Hz. Peygamber,”® ona
bir mektup yazmistir. Mukavkis’a gonderilen mektup su sekildedir:

“Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla,

Selam, hidayete tabi olanlara olsun. Imdi, ben seni Islam’a davet
ediyorum, Miisliiman ol ve selamete er. Miisliiman olursan Allah sana iki
kat sevap verir. Sayet yliz gevirirsen biitiin kiptilerin giinahi sana aittir. Ey
Ehl-i Kitap! Bizimle sizin aramizda birlegecegimiz, miisterek ve adil su
sozde karar kilalim: ‘Allah’tan bagkasina ibadet etmeyelim. O’na hig¢bir seyi
ortak kogmayalim, kimimiz kimimizi Allah’tan bagka rab edinmesin.” Eger
bu daveti reddederlerse: ‘Bizim, Allah’in emirlerine itaat eden miiminler

oldugumuza sahid olun!” deyin.””8

Goriildiigli gibi Hz. Peygamber, Mukavkis’a gonderdigi mektubuna,
Allah’in adiyla baglang ve daha sonra da onu Islim’a davet etmistir. Yine
mektupta Mukavkis’in, IslAm dinini kabul etmemesi durumunda giinahkar
olacag: da belirtilmigtir. Son olarak bu mektup, kitap ehlini ortak bir nok-
tada birlegtirebilecek Al-i Imrén suresinin 64. ayetiyle bitmektedir.

Hatib b. Ebi Beltea’dan bu mektubu alan Mukavkis, ona ¢ok iyi
davranarak kendisine ikram ve izzette bulunmus ve onu en giizel sekilde

78% Ebti Daviid, Melihim, 8, 11.
785 1bn Hisam, a.g.e., 2/607; Ya’kaibi, a.g.e., 2/78.
786 bn Kayyim el-Cevziyye, Zddu’l-Meid, 3/69; Hamidullih, IslAm Peygamberi, 2/1024.

360



Kur’in'a Gore Ehl-i Kitap'la Diyalog

agirlamigtir.”®” Daha sonra Mukavkis, Hz. Peygamber’in mektubuna bir
cevap yazmig ve sunlar1 sdylemistir.

“Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla,

Kipt kavminin biiyiigii Mukavkis’ldan Muhammed (s.a.v.) b.
Abdillah’a.

Selam senin iizerine olsun. Bundan sonra mektubunu okudum. Orada
zikrettigin konular1 ve davet ettigin hususu anladim. Ben gelecek bir nebiyi
bekliyorum. Ancak onun §am’dan zuhur edecegini zannediyordum. Elgine
ikramda bulundum. Sana kiptilar arasinda biiyiik degeri olan iki cariye ve bir
elbise gonderiyor ve binmen igin de bir katir hediye ediyorum.

Sana selam olsun.””88

Goriildiigii gibi Mukavkis da mektubuna Allah’in adiyla baglamak-
ta, Hz. Peygamber’in gonderdigi selama mukabelede bulunmakta ve
Rastliillah’a giizel bir gekilde cevap vermektedir. Ancak Mukavkis, Hz.
Peygamber’in davetine icabette bulunmamustir.”® Buna ragmen Hz. Pey-
gamber, kendisine gonderilen hediyeleri kabul etmis ve dagitmistir. Hz.
Peygamber gonderilen hediyelerden sadece Mariye adindaki Hiristiyan bir
koleyi hane-i saadetine alarak kendisine nikahlamigtir.”

Netice olarak goriilmektedir ki hem Hz. Peygamber’in mektubu, hem
de Mukavkis’in cevap olarak yazdigi mektup, son derece nazik bir tslapla
ve karsihkli saygi cercevesinde kaleme alinmugtir. Yine bu mektuplarda
kargilikli selamlagmalara yer verilmesi, taraflarin birbirlerine kars1 giiven
ve emniyet igerisinde olduklarint ve birinin digeri i¢in herhangi bir tehdit
olusturmadiklarini ifade etmektedir. Ayrica kitap ehlinden gelen hediyele-
rin kabul edilmesi de, Hz. Peygamber’in onlara karst yakinlik ve sicaklik
hissettigini gostermektedir.

Burada ozellikle vurgulanmasi gereken husus ise Hz. Peygamber’in
muhatabini inan¢ yoOniinden anlagabilecegi ortak bir kelimeye davet

787 {bn Kesir, es-Siretu’n-Nebeviyye, 3/514.

788 1bn Kayyim el-Cevziyye, Zadu’l-Mead, 3/692.

789 Bikai, a.g.e., 7/60; Ibn Kayyim el-Cevziyye, a.e., 1/122.

790 bn Hisam, a.g.e., 1/191; Taberi, Cimiu’l-Beyin, 2/128, 214; Ibn Kesir, es-Siretu’n-
Nebeviyye, 1/264.
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etmesidir. Bu kusatici yaklagim diger din mensuplaryla iligkilerde asla goz
ardr edilmemesi gereken bir noktadir.

3. Herakliyus ile Diyalog

Hudeybiye sulhunun hemen ardindan Hz. Peygamber, Herakliyus’a
bir mektup yazarak onu Islim’a davet etmistir. Hz. Peygamber’in bu mek-
tubunu Bizans kayseri Herakliyus’a, Dihyetii’l-Kelbi gotiirmiistiir.”! Hz.
Peygamber’in Herakliyus’a gonderdigi davet maksath bu mektup, igerik
olarak Mukavkis’a gonderilen mektupla hemen hemen aynidir. Ancak
Hirakliyus’a hitaben yazilan bu mektuptaki hitap gekli, son derece 6nem
arz etmektedir. Clinkii Hz. Peygamber, Hirakliyus’a “Rumlarin Biiytik
Reisi” geklinde hitapta bulunarak,””> muhatabina ve onun konumuna
verdigi degeri ve 6nemi gostermistir. Aslinda izzet ve azamet, biiylik-
likk ve yiicelik Allah’a, Rastliine ve Miisliimanlara ait oldugu halde Hz.
Peygamber onlarin kalplerini kazanmak i¢in onlara da yiicelik ve ululuk
nispet etmektedir.””® Yine bu hitap gekliyle muhatabin kalbi yumusatil-
makta, ona karg1 nezaketle ve kibarlikla(miilatafe ile)”* muamele edilecegi
gosterilmekte ve boylece daha ilk basta diyaloga kapr aralanmaktadir. Hz.
Peygamber, digerlerinde oldugu gibi bu mektupta da Al-i Imrén suresinin
64. ayetine yer vermistir.”*

Herakliyus, Hz. Peygamber’in durumunu inceledikten ve ona ait
birtakim bilgileri, o siralar $am’da bulunan Ebu Siifyan’a sorduktan sonra
diisiincelerini su ifadelerle dile getirmisgtir:

“Bunlar, peygamberlerde bulunan sifatlardir. Zaten ben onun zu-
hur edecegini biliyordum, fakat Araplardan olacagini sanmiyordum.
Onun hakkinda bu soylediklerin dogru ise, O, su ayaklarimin bastig
yere yakinda hakim olacaktir. Eger onun yanma varabilecegimi bilsem,

791 Buhari, Tefsir, 62; Temenni, 13; Miislim, Cihdd ve’s-Siyer, 25; Ya’kabi, a.g.c., 2/77; zzuddin
Ibnwl-Esir, Usdii’l-Gabe, 2/158; Hamidulldh, Islim Peygamberi, 1/333, 346.

792 Buhari, Tefsir, 62; Ebt Daviid, Edeb, 128; Tirmizi, Istizin, 24; ibn Auyye, a.g.e., 3/255;
Kurtubi, a.g.e., 4/105; ibn Kayyim el-Cevziyye, Zidu’l-Meid, 3/688; Ibn Kesir, Tefsfru’l-
Kur’anr’l-Azim, 1/372.

793 Muhammed Abdu’l-Hay el-Kettani, et-Teratibu’l-1dariyye, Beyrut, 1/142.

79% Nevevi, Sahthu Miislim bi Serhi’n-Nevevi, 12/108.

75 ibn Kayyim el-Cevziyye, Zidu’l-Meid, 3/688; Hamidullih, Islim Peygamberi, 1/333.
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kendisine kavugmak i¢in her zahmete katlanirim. Yaninda olaydim ayakla-

rin1 yikardim.”7%

Herakliyus, Rastiliillah hakkinda her ne kadar takdir edici ve yiiceltici
degerlendirmeler de bulunmusg olsa bile, O’nun peygamberligini kabul
etme hususunda olumlu bir cevap vermemigtir. Hz. Peygamber, Tebiik
seferi sirasinda Herakliyusa tekrar bir mektup yazarak Islim’t kabul et-
mesini, hi¢ olmazsa Miisliiman olan tebaasini cezalandirmamasini, onlarin
cizye vermelerine veya Islim’a girmelerine mani olmamasini istemistir.”"”
Ancak biitiin bu girisimlere ragmen Herakliyus, Hz. Peygamber’in istek-
lerine tam olarak cevap vermemis ve sadece ona bir miktar altin hediye
gondermigtir.”*® Yine Herakliyus, Hz. Peygamber tarafindan gonderilen
elgiye karg1 da gereken biitiin hiirmet ve saygiyr gostermistir.

Diger taraftan bazi tarihi kaynaklara gore Herakliyus, Hz. Peygamber’e
iman ettigini Dihyetii’l-Kelbi’ye bildirmis ve sunlart sdylemistir: “Senin
arkadagin, gonderilmig bir elgidir ve bizim kitabimizda bekledigimiz zat-
tir. Ama ben Rumlardan korkuyorum. Eger onlar olmasayd: ben ona tabi

olurdum.””*?

Netice itibariyle Hz. Peygamber’in Herakliyus’la kurdugu diplomatik
diyalog son derece olumlu baglamig ve sulh havasi igerisinde geligmistir.

4. Gassan Emiriyle Diyalog

Hz. Peygamber, Hudeybiye barigindan sonra komsu {ilkelerin dev-
let baskanlarina Islim’a davet maksatli birgok mektup géndermistir. Bu
mektuplardan bir tanesi de hicri 6. yiizyilda Gassan emiri, el-Haris b.
Ebi Samir’e gonderilmistir.8% Iste Siica’ b. Vehb ile gonderilen mektup,
Gassan emiri el-Haris b. Ebi $amir’le®! diyaloga gegilmesini saglamis-

796 Buhari, Tefsir, 62; Miislim, Cihad ve’s-Siyer, 26; Ibn Kesir, es-Siretu’n-Nebeviyye, 3/501;
Mehmet S. Aydin, Miisliimanlarin Hiristiyanlara Kargt Yazdigi Reddiyeler ve Tartigma Konu-
lar, s. 21.

797 Hamidullah, Mecmtiatw’l-Vesaik, s. 110; Mehmet S. Aydin, a.e., s. 22.

798 Hamidullih, Islim Peygamberi, 1/338

799 {zzuddin Ibnwl-Esir, Usdii’l-Gabe, 3/55.

800 Hamidullih, Islim Peygamberi, 1/329.

801 pp Hisdm, a.g.e., 2/607; ibn Kayyim el-Cevziyye, Zidu’l-Meid, 3/697; Ibn Kesir, es-
Siretu’n-Nebeviyye, 3/506.
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tir. Bu mektupta Hz. Peygamber, Gassan emirine hitaben gunlar1 ifade
etmektedir:

“Rahman ve Rahim olan Allah’in aduyla,

Allah’in Rastlit Muhammed (s.a.v.)’den Haris b. Ebi Samire, Allah’in
selami hidayet yoluna girmig bulunan, Allah’a inanan ve bunu ikrar ede-
nin iizerine olsun. Buna gore senin miilkiiniin senin elinde kalmas1 igin
seni, higbir geriki ve ortagi bulunmayan bir ve teklik sifatinda olan Allah’a

inanmaya davet ederim.”%?

Hz. Peygamber’den bu gekilde bir mektup alan emir, onu oku-
yunca “Kim benim miilkiimii elimden alacakmis. Hemen onun {istiine
ylirliyecegim.”803
kirildigint diigiinerek Medine’ye bir saldir1 diizenleme tehdidinde bulun-

seklinde mukabele etmis ve Hiristiyanhk izzeti nefsinin

mugtur. Bu arada Busra valisine hitaben yazilmig bir mektubu gotiiren
Miisliiman bir elgi ise yolda, diger Gassani bagkan olan Surahbil b. Amr
tarafinda yakalanip oldiiriilmiistiir. Devletler hukukunun apagik bir ihlali
olan bu durumu, hoggérmek asla miimkiin degildir. Bunun iizerine Hz.
Peygamber, Gassanileri cezalandirmak iizere hicretin 8. ve 9. yillarinda
Mute ve Tebiik seferleri diizenlemistir.3%*

Yine tarihi kaynaklar, Gassanilerin Cebele adindaki reisine de, di-
ne davet gayesiyle yazilmig bir mektuptan bahsetmektedirler.®> Fakat
Gassanilere yazilmig olan bu mektuplar, olumlu sonuglar vermemigtir.3%

Sonug olarak Hz. Peygamber doneminde kitap ehli devletlerle kuru-
lan diyaloglar, elgiler gonderme ve mektuplagma gibi diplomatik yollarla
yapilmugti. Hz. Peygamber tarafindan devlet bagkanlarina bizzat gon-
derilen bu mektuplar, igerik olarak birbirlerine oldukga benzemektedir.
Bu mektuplarda genellikle Al-i Imran suresinin 64. ayetine yer verilmesi
ozellikle dikkat geken hususlardandir. Boylece her iki dine mensup birey,
toplum ve devletlerin ortak dini alanlarda bir araya gelebilecekleri ve

802 Taberd, Tarihu’t-Taberd, 2/131; 1bn Seyyidinnas, a.g.c., 2/270.
803 1bn Kesir, el-Bid4ye ve'n-Nihdye, 4/268.

804 Hamidullah, Islim Peygamberi, 1/329-330.

805 Hamidullih, Mecmtiatu’l-Vesiik, s. 127.

806 Hamidullih, Islim Peygamberi, 1/330.
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miisterek konular etrafinda birbirleriyle rahat¢a diyalog kurabilecekleri or-
taya ¢itkmaktadir. Ayrica bazi devlet bagkanlar tarafindan Hz. Peygamber’e
kiymetli hediyeler gonderilmesi, onlarla sicak iliskiler ve giizel diyaloglar
kuruldugunu da gostermektedir.

Diger yandan bu diyalog 6rneklerinde goz ard: edilmeyecek bir husus
da sudur: Hz. Peygamber, kendi davetine icabet etmeyen devletlere karg
tiili gatigma ve savag yapma uygulamasina gitmemistir. Ancak gerektiginde
devletler hukukuna uymayanlara kargt misillemede bulunulmustur. Bu da
gostermektedir ki kendisine teblig yapildiktan sonra Islim dinini benim-
semeyip kitap ehli olarak kalmak isteyenlere yonelik, Hz. Peygamber’in
diyaloga aykir1 herhangi bir muamelesi olmamustir.

2. Miigriklerle ve Diger Gayri Miislimlerle Diyalog

Miigrik bir kavme peygamber olarak gonderilen Hz. Muhammed
(s.a.v.) teblig gorevini ilk giinlerden itibaren sabirla ve azimle yiiriit-
miistiir. Yine risalet gorevinin ilk giinlerinden itibaren Hz. Peygamber,
yakinlarmna ikramda bulunmusg ve karsilagtig1 insanlara sefkat ve merhamet
elini uzatmigtir. Bu siiregte ilahi emir geregi®”” teblig vazifesine kendi
aile yakinlarindan baglayan Hz. Peygamber’e karsi, en biiyiik tepkiyi en
yakin akrabalar1 vermistir. Hatta Rastliillah’in amcasi1 Eba Leheb, Hz.
Peygamber’in anlattiklarina sozlii itirazlarda bulunmay: tercih etmek bir
yana, onun evini taga tutmay1 ve onun kapisina her tiirlii necaseti ve ¢opti
atmay1 yeglemektedir.?®® Mekke’de Miisliimanlarin sayisi giinden giine
arttikga, miigriklerin Hz. Peygamber ve arkadaslarina muameleleri sert-
lesmis daha sonra da eziyet, baski ve iskenceler baglamugtir. Yillar siiren
bu baski ve iskenceler, Hz. Peygamber ve ashabinin kendi yurtlarindan
hicret etmeleriyle son bulmustur. Biitiin bu baski ve iskencelere karst Hz.
Peygamber, herhangi bir tepkide bulunmamig ve siirekli sabreden taraf
olmustur. Ancak birkag yil sonra cereyan eden bir olay Hz. Peygamber’in
Mekke miigriklerine kargi tutumunu gostermesi bakimindan dikkat ¢eki-
cidir. Hicretin 3. yilinda meydana gelen Uhud savag1 sirasinda Rastiliillah,

807 Suara, 26/214.
808 Hamidullih, Islim Peygamberi, 1/91.
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yliziinden vyaralaninca sahabiler, Hz. Peygamber’den, bu diigmanlari
aleyhinde beddua etmesini teklif etmigtir. Bunun {izerine Hz. Peygamber,
iki elini kaldirip “Ya Rabbi! Sen benim milletimi dogru yola getir. Zira

onlar(ne yaptiklarini) bilmiyorlar.”8%

seklinde dua ederek kendi kavmine
karg1 ne Olgiide gefkat ve merhamet duydugunu®'® ve ne derece iistiin ahlak
sahibi oldugunu gostermistir.®!! Goriildiigii gibi Hz. Peygamber’in ken-
disine diigmanlik yapan bir topluluga karg: bile davranig sekli, giizel mu-
ameleyle ve alicenaplikla olmustur. Bu giizel muamele ve merhamet, Hz.

Peygamber’in diger tiim insanlara karg1 da benimsedigi davranig geklidir.

Hz. Peygamber, yirmi {i¢ yillik risalet gorevi siirecinde pek ¢ok gayri
miislim birey ve toplulukla miinasebet igerisinde olmustur. Gayri miislim-
lerle diyalog ger¢evesinde, Hz. Peygamber’in Ehl-i Kitab’in digindaki miis-
rik veya putperest diger inang sahipleriyle de bizzat miinasebet igerisinde
oldugunu ve onlarla yakinlik kurdugunu gosteren bir¢ok 6rnek bulunmak-
tadir. Bu 6rneklerden en 6nemlilerini su gekilde siralamak miimkiindiir.

a. Mekke’de teblig gorevini yerine getirmek iyice zorlaginca Hz.
Peygamber, Taif’e gitmistir. Taif’te de kotii muameleye maruz kalan
Rastliillah, Mekke’ye dogru geri donmiistiir. Ancak Ebti Leheb’in kendisi-
ni cemiyet harici saymast yiiziinden Hz. Peygamber, sehre girmeye cesaret
edememis ve Mekke’nin ileri gelenlerinden eman imkini aramugtir. Hz.
Peygamber himayesine girmek i¢in bazi miisriklere teklif gotiiriince onlar
boyle bir teklifi kabul etmemiglerdir.®!? Rastliillah son olarak Mekke’nin
ileri gelenlerinden miisrik olan Mut’im b. Adiyy’e haber gondererek on-
dan eman rica etmistir. Bunun iizerine Mut'im b. Adiyy, Hz. Peygamber’i
himaye altina almay1 kabul ederek ogullar1 ve yakinlariyla birlikte onu
kargilamaya gitmigtir. Hz. Peygamber’i kargilamaya silahli ogullartyla bir-
likte giden Mut’im b. Adiyy, Rastliillah’t 6nce tavaf yapmasi igin Kibe’ye
kadar gotiirmiigtiir. Hz. Peygamber, burada tavafini yapmis ve namazini

809 Beyhaki, Suabu’l-Iman, 2/164; Ibn Hibbén, a.g.c., 3/254; Alduddin Ali b. Abdulmelik el-
Muttaki el-Hindi, Kenzu’l-Ummél fi Siineni’l-Akval ve’l-Ef*4l, Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye, Bey-
rut, 1998, 10/172.

810 Hamidullah, Islim Peygamberi, 1/96.

811 R4z, Mefitihu’l-Gayb, 32/119.

812 fbn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihaye, 3/137.
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eda etmigtir. Daha sonra Mut’im b. Adiyy, silahl1 adamlariyla birlikte Hz.
Peygamber’i evine kadar ugurlamig ve béylece onu himayesi altina aldigini
biitlin gehirde ilan etmistir.'® Hatta Mut’im b. Adiyy, Mekke miigriklerine
yonelerek “Bugiine kadar Muhammed (s.a.v.)’e (¢ok kotii muamele etmek
suretiyle) yapacagimzi yaptiniz. Artik bundan sonra “Siz insanlar arasinda
ona karg1 en ¢ok geri duranlardan olun.”!* diyerek Hz. Peygamber’i ko-
rumaya galigmistir.

Miigrik bir insamin kendisine yapmug oldugu bir iyiligi unutmayan
Hz. Peygamber, yillar sonra Bedir esirleri konusunda “Eger Mutim b.
Adiyy hayatta olsaydi ve gelip benimle konugsaydi, biitiin esirleri onun
hatirt i¢in saliverirdim.”®!® buyurarak Mut'im hakkinda takdirkar ifadeler
kullanmig ve gerektiginde bir miigrige bagvurarak ondan yardim istenebi-
lecegini gOstermistir.

b. Hz. Peygamber, sikintlili Mekke giinlerinden sonra tebligini daha
rahat yapmak ve kendisine destekgi bulmak igin Taif’e gitti. Ancak burada
da O’na yapilan muameleler, son derece 1zdirap ve ac1 verici oldu.®'¢ Hat-
ta Taif doniigii gekilen sikint1 ve acilar, Hz. Peygamber’e Uhud giiniinden
daha giddetli geldi. Taif’ten olduk¢a mahzun bir sekilde donen Allah
Rastilii, kendi halini hiiziinlii bir duayla rabbine anlatti ve ona yakarigta
bulundu. Iste bu hazin miinacat kargisinda Cibril, Rastliillah’a gelerek
“Ya Muhammed (s.a.v.)! Beni Rabb’in gonderdi. Eger istersen daglar
melegine emredeyim de su dag: Taiflilerin bagina gegirsin.” teklifinde
bulundu. Bunun tizerine Hz. Peygamber, “Hayir, {imid ederim ki Allah
Teala, bu insanlarin neslinden, kendisine ibadet eden ve ona higbir seyi sirk
kogmayan kimseler ¢ikarir.”®!” buyurmug ve boylece diger insanlara bakig

813 fbn Hisém, a.g.e., 1/381; Izzuddin Ibnw’l-Esir, el-Kimil fi’t-TArih, 2/92-93; Ibn Seyyidinnas,
age., 1/136; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zidu’l-Meid, 3/33-34; Ibn Kesir, es-Siretun-
Nebeviyye, 2/153-154.

814 Taberéni, a.g.c., 2/122; Ebu’l-Hasan Nareddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileymén el-Heysemi,
Mecmau’z-Zeviid ve Menbau’l-Fevaid, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1967, 8/169.

815 Ahmed b. Hanbel, 4/80; Buhari, Cihidd ve’s-Siyer, 116; ibn Seyyidinnas, a.g.e., 1/136; ibn
Kayyim el-Cevziyye, Zidu’l-Mead, 3/110; bn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihdye, 3/138.

816 {hp Kayyim el-Cevziyye, Zidu’l-Meid, 3/32.

817 Buhiri, Bedu’l-Halk, 7; Miislim, Cihad ve’s-Siyer, 39; es-Siiheyli, a.g.c., 4/57; Ibn Kayyim el-
Cevziyye, Zidu’l-Meid, 3/32; 1bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ini’l-Azim, 2/138; Ibn Kesir, cl-Biddye
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seklini ortaya koymugtur. Buna gore Hz. Muhammed (s.a.v.), kendisine
diigmanlik yapan insanlara karst bile muamelelerinde merhamet, sefkat ve
hoggorti yortingeli olmugstur. Hz. Peygamber’in Taif doniigii diigmanlarina
karg1 yaptig1 bu dua gostermistir ki O, insanlarin helak olmasini ya da yok
edilmesini isteyen bir peygamber degildir. Aksine Hz. Peygamber, tiim
insanlarin maddi ve manevi diriligini ve hayrini isteyen ve onlarin hidayete
ermesi i¢in her tiirlii gayret ve fedakarlig sergileyen bir insandur.

c. Hz. Peygamber ile Mut’im b. Adiyy arasinda yagananlarin bir ben-
zeri Hz. Ebu Bekir ile bir baska miisrik arasinda da yasanmistir. Mekke do-
neminde artan baski ve iskenceden bunalan Hz. Ebu Bekir, Rastlillah’tan
izin isteyerek Habegistan’a yerlesmek igin Mekke’yi terk etmistir. Yolda
Ehabig iilkesinin bagkani olan Ibn Dugunne’ye rast gelmistir.8'8 Hz. Ebu
Bekir’i fakirleri doyuran, zayiflara sahip ¢ikan ve akrabayir gozeten biri
olarak tanityan bu zat, onun igkencelere maruz kalmasimnin sonucu, yur-
dunu terk ettigini 6grenmistir. Bunun iizerine Ibn Dugunne “Senin gibi
bir adam vatanindan ¢ikmaz ve gikarilmaz.”®!® diyerek onu Mekke’ye geri
getirmigtir. Ibn Dugunne, Hz. Ebu Bekir gibi {istiin vasiflara ve giizel
ahlaka sahip bir gahsiyeti vatanindan bir bagka yere hicrete zorlamalarin-
dan dolay1 da Mekkelileri azarlayip onlara serzeniste bulunmugtur.820 Tbn
Dugunne, Mekkelilere seslenerek Hz. Ebu Bekir’i himayesine aldigini,
bu yiizden de hi¢ kimsenin ona eziyet ve iskence etmemesi gerektigini
bildirmistir.??! Daha sonra Hz. Ebu Bekir, Yiice Allah’in himayesi altinda
bulunmanin kendisi igin yeterli oldugunu bildirerek Tbn Dugunne’nin
himayesinden gikmugtir.322

d. Islam’in ilk yillart, Miisliimanlar igin bircok yonden tehlikeli olma-
ya baglamugtir. Bu ylizden Mekke’deki Miisliimanlar ilk 6nce Habegistan’a
dogru hicret etmislerdir. Daha sonra artan igkenceler ve suikast planlari,

ve’n-Nihdye, 6/263.
818 fbn HigAm, a.g.c., 1/372; Alfisi, a.g.e., 10/102.
819 Buhari, Kefilet, 4; Ibn Seyyidinnis, a.g.c., 1/182; bn Kesir, es-Siretu’n-Nebeviyye, 2/65.
820 Hazin, a.g.c., 2/362; Alosi, a.g.c., 10/103.
821 ibn ishak, a.g.e.,4/219; Ibn Hisim, a.g.e., 1/373; es-Siiheyli, a.g.e., 3/236-237; Hamidullah,
IslAm Peygamberi, 2/852.
822 fbn Ishak, a.c., 4/219; Ibn Higim, a.e., 1/374.
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Hz. Peygamber’e de hicret yolunu gostermigtir. Hatirlanacagr iizere
bu kutlu yolculuk, Hz. Peygamber ve onun en yakin arkadast Hz. Ebu
Bekir’le gerceklesmistir. Ancak bu ¢ok 6nemli ve ¢ok stratejik yolculuk
esnasinda Hz. Peygamber’in yaninda ona hizmet edecek ve rehberlik
yapacak bir kigi daha vardir. O da miigrik ve putperest olan Abdullah b.
Uraykittir.??® Bu zat, Hz. Peygamber’i ve yol arkadagini giivenilir bir ge-
kilde arka yollardan Medine’ye kadar ulagtirmig ve soziinde sadik bir kigi
oldugunu gostermistir.**

Bu ornekte de goriildiigli iizere Hz. Peygamber, zamani geldiginde
en gizli ve en can alicr iglerde gayri miislimlerden yararlanmayr bilmig,
soziine giivenilir kimse miigrik bile olsa onunla ortaklaga ig yapilabilecegini
gostermis ve onlarla temas igerisinde olmustur.

Bir bagka ifadeyle bir insanin kafir olmasi higbir konuda kendisine
giivenilmemesini gerektirmez. Zira higbir gey, hicret yolu gibi bir yolda
kilavuzluk yapmak kadar tehlikeli degildir.82®

e. Hz. Peygamber doneminde gayri miislimlerle kurulan giizel iligkile-
re bir bagka ornek, Rasuliillah’in kizinda goriilmektedir. Hz. Peygamber’in
damad: Ebu’l-As, Bedir savagindan sonra esir diisenler arasinda yerini
almigtir. Ebwl-As'in hammu, esir diisen esini kurtarmak icin miicevherle-
rini Mekke’den Medine’ye gondermistir. Rastliillah, kizinin gonderdigi
miicevherleri almig ve damadinin bir fidye alinmaksizin serbest birakilip
birakilamayacagini Miisliimanlara sormugtur. Sahabiler de onun fidyesiz

olarak saliverilmesine riza gostermiglerdir.®2¢

Hz. Peygamber’in damadi olan bu zat ise Islim’a girmeyi siirekli
reddetmektedir. Ancak hem Hz. Zeynep hem de Ebwl-As, birbirlerini
¢ok sevmektedirler. Hatta bir defasinda Kureys miisrikleri, Rastliillah’in
kizlarindan biriyle evli bulunan Ebti Leheb’in oglu Utbe’ye gelerek ondan
Ummii Giilsiim’ii bosamasini istemiglerdir. Utbe de onlara tabi olarak
Ummii Giilsiim’ii bogsangtir. Kureys miigrikleri bir diger seferde de Ebu’l-

823 {bn HigAm, a.c., 1/488; Taberd, Tarihut-Taberi, 2/10.

824 Hamidullih, Islim Peygamberi, 1/162.

825 Kettani, a.g.e., 1/460.

826 fhn Hisgim, a.g.e., 1/653; Izzuddin Ibnw’l-Esix, el-Kdmil f’t-Tarih, 2/134.
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As’a gelerek Hz. Zeyneb’i bogamasini istemisler ve ona “Sen eginden ayril,
biz seni Kureyg'ten istedigin kizla evlendiririz.” demislerdir. Fakat Ebu’l-
As, onlara “Vallahi ben egimi bogamam. Kureys’ten higbir kadin bana
ondan daha sevimli gelmiyor.” seklinde cevap vermigtir. Bunun {izerine
Hz. Peygamber, Ebwl-As’in hisim ve akrabaliginda hayir bulunduguna
yonelik évgiide bulunmugtur$?” Ancak Ebwl-As’la Hz. Zeynep arasina
giren din farki, onlarin bir arada yagamasina engel olusturmaktadir. Yillar
sonra bir kervamin baginda Sam’a ticaret icin giderken Islim iilkesinden
gecmek isteyen Ebu’l-As, Miisliiman askerlerin elinden son anda kurtul-
musg ve Medine’ye girip hanimi Hz. Zeyneb’in himayesine siginmustir.
Bunun iizerine Hz. Zeynep, ona eman hakkr tanidigini Medinelilere ilan
etmistir. Hz. Peygamber de, Zeynep’in bu emanini kabul etmis ve kizinin
yanina gidip ona “Ey kizcagizim! Sen ona iyi muamelede bulun. Ancak o,
sana kesinlikle yaklagmasin. Zira sen, ona helal degilsin.” buyurmustur.®
Hz. Peygamber, Ebu’l-As’a iyi davranilmasim istemekle de kalmaz, onun
mallarina el koymug birlige haber gondererek ona yapilmasi istenen mua-
meleyi soyle bildirmektedir:

“Bu adam, bildiginiz gibi bizdendir. Siz onun mallarina el koydunuz.
Eger iyilikte bulunup da, ona ait mallar1 geri verirseniz, biz bundan mem-
nun kahriz. Eger bunu reddederseniz o mallar, Allah’in size vermis oldugu
bir ganimettir.”

Bunun iizerine Miislimanlar “Ya Rastlallah! Biz Ebw’l-As’in mallarin
ona geri veriyoruz” diyerek mallar sahibine iade etmislerdir.®? Daha son-
ra o da mallartyla birlikte Mekke’ye geri donmiistiir.®3

Su halde Ebu’l-As gibi bir kafire sahip ¢ikilarak eman verilmesi, onun
peygamber kizinin evinde agirlanmasi, ona giizel davranilmasi ve elinden
alinan mallarin kendisine iade edilerek onun memnun edilmesi, Mislii-
manlarin gayri miislimlerle yakin miinasebet igerisinde olabilecegini ve

827 es-Siiheyh, a.g.c., 5/162-163.

828 {hn Higim, a.g.e., 1/658; Beyhaki, es-Siinenu’l-Kubra, 9/95.

829 bn Hisim; a.e., 1/658; Taberi, Tarihu’t-Taberi, 2/44; Taberini, a.g.e., 22/430; Héikim en-
Nisabiiri, a.g.e., 3/236; es-$ami, Siibiilii’l-Hud4 ve’r-Resid, 6/134.

830 vakidi, a.g.c., 2/554; Tbn Hisim, a.g.c., 1/658; Izzuddin Ibnwl-Esir, el-Kémil fi’tTarih,
2/135; 1bn Kesir, el-Bidiye ve’n-Nihdye, 3/332; Hamidullah, IslAim Peygamberi, 1/233.
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onlara karg1 giizel muamelede bulunabilecegini gosteren ornekler arasinda
yerini almaktadr.

t. Bir donem Mekkeliler gida yoniinden ve ekonomik agidan sikintili
duruma diigmiiglerdir. Zira Hendek savagindan sonra, bir yandan ker-
van ticaretiyle ilgili baglarin kesilmesi diger taraftan Medine ile yapilan
yipratict savaglarin dogurdugu agirlik, Mekkelileri bir hayli zor duruma
sokmugtur. Aym gekilde Suriye, Misir ve Irak’a dogru uzanan ticaret yol-
larinin kapanmig olmasi ve ozellikle de Necid bolgesinin Mekke’ye tahil
triinlerini ihrag etmeyi yasaklamasi, Mekke’yi ekonomik yonden ciddi ola-
rak stkintida birakmigtir. O kadar ki, Mekke aglik ve kitlik tehlikesiyle karg:
kargiya bulunmaktadir. Bu nedenle bazi Mekkeliler, Hz. Peygamber’le olan
akrabalik baglarini 6ne siirerek ondan yardim istemislerdir. Bunun {izerine
Hz. Peygamber, muhataplarin miigrik ya da putperest olmalarina aldirig
etmeksizin onlara karg1 sefkat ve merhamet gostererek Mekke’ye uygula-
nan tahil yasagini kaldirmigtir. Hz. Peygamber bu yasagi kaldirmak igin
aract olmakla da kalmaz, Mekke’deki fakirlere dagitilmak tizere 500 dinar
altin paray1 bizzat oraya gonderir. Hatta Hz. Peygamber yardim elini biraz
daha uzatarak, Ebu Siifyan’a biiyiik miktarda hurma gondermis ve bunlari
degis tokus etmeyi de kendisine teklif etmistir.®*!

Burada anlatilan gu uygulamalar bile, Hz. Peygamber’in kendisine
diigmanlik yapan ve onu yok etmeye ¢aligan insanlara kargi ne biiytik bir
insanlik dersi verdigini ve onlara kargi ne kadar kucaklayici bir yaklagim
sergiledigini gosteren en ¢arpict Orneklerdir.

g. Hz. Peygamber’in gayri miislimlerle ne Olgiide yakinlik igerisinde
oldugunu gosteren 6rneklerden bir tanesi de Habegistan’a elgi gonderme
konusunda gergeklesmistir.

Mekkeli miigrikler, hem Hz. Peygamber’in gittikge artan giiclinii
kirmak, hem de Bedir savaginin intikamini almak i¢in Habegistan’daki
Miisliimanlar1 Mekke’ye geri getirmek istemiglerdir. Bu maksada yonelik
miigrikler, Amr b. As ile Abdullah b. Ebi Rebia’yi, Necast’ye gonder-
miglerdir. Bunun iizerine Hz. Peygamber de Miisliimanlar1 miigriklere
teslim ettirmemek ve onlarin Medine’ye geri gonderilmesini saglamak

831 Hamidullih, Islim Peygamberi, 1/251-252.
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i¢in Necasi’ye bir elgi gonderme karari almigtir. Hz. Peygamber boylesine
onemli ve kritik bir olayda kendisini yeterince temsil edebilecek ve gerek-
tiginde kendisi adina ig yapabilecek bir kisi olarak Amr b. Umeyye adinda
bir sahs1 segmis ve onu Necasi’ye gondermistir. Bu zat ise o zamanlar

hentiz Miisliiman olmayan miigrik bir kisgidir.3

Boylece Hz. Peygamber, ¢ok 6nemli bir konuda miigrik bir insana va-
zife vererek, gayri miislim bir kisiye giivenilebilecegini ve yeri geldiginde
onlardan yardim istenebilecegini gostermistir.

h. Rastliillah’in biitiin insanlara karst muamelesi genellikle sefkat,
hosgorii ve miisamaha yoriingeli olmugtur. Nebevi hoggorii, sadece Miis-
liimanlari i¢ine almakla kalmamig miinafiklarin liderine kars: bile kendisini
gostermistir. Nitekim Hz. Peygamber, uzun yillar Islim’a ve Miisliiman-
lara zarar veren meshur miinafik vefat ettiginde kendi elbisesini ona kefen
olarak vermistir. Daha da 6tesi Hz. Peygamber’deki nebevi ahlik onu,
miinafigin cenaze namazini kildirmaya sevketmistir.3** Ancak bu olay
lizerine nazil olan bir ayet, miinafiklarin cenaze namazlarim kildirmay1
yasaklamistir.3% Iste bu uygulama bile bagh bagina ulagilmasi olduk¢a
zor bir hoggorii ve miisamaha 6rnegi olarak kargimizda durmakta ve Hz.
Peygamber’in nasil bir iistiin ahlika sahip oldugunu ortaya koymaktadir.33

j- Hz. Peygamber’in gayri miislimlerle diyalog halinde oldugunu gos-
teren bir bagka ornek ise hediyelesme olayidir.

Miisliimanlar, Hudeybiye’ye geldiklerinde Huzaa kabilesinden Amr b.
Salim ve Busr b. Siifyan, Hz. Peygamber’in yanina gelmisler ve beraberle-
rinde koyun ve develer getirerek Rastliillah’a hediye etmislerdir. Yine Amr
b. Salim, kendisinin yakin arkadagi olarak gordiigii Sa’d b. Ubade’ye de bir
deveyi hediye olarak getirmistir. Hz. Sad bu hayvani, Rastliillah’a getirip
Amr’in hediye ettigini sOylemesi tizerine Hz. Peygamber, “Gordiigiin gibi
Amr, bize de hediye getirmig. Allah, Amr’1 miibarek eylesin.” buyurarak
ona karst memnuniyetini ifade etmis ve bu hayvanlarin kesilerek ashabina

832 {hn Hisam, a.g.e., 2/607; ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadu’l-Meid, 1/120; Ibn Kesir, es-
Siretu’n-Nebeviyye, 3/390; 1bn Haldtin, Tarihu Ibn Haldin, 2/36-39.

833 Buhéri, Tefsir, 160; Miislim, Feziilu’s-Sahébe, 2.

834 Tevbe, 8/84.

835 Nevevi, Sahihu Miislim bi Serhi’n-Nevevi, 15/167.

372



Kur’in'a Gore Ehl-i Kitap'la Diyalog

dagitilmasin emretmigtir. Daha sonra da Hz. Peygamber bu hediyeleri
getiren Amr b. Salim’e bir elbiseyi hediye olarak takdim etmigtir.#3

1. Hz. Peygamber, gayri miislimlerin hepsini tek bir cephe olarak gor-
memis ve onlar1 topyekiin kargisina almamigtir. Daha 6nce de belirttigimiz
gibi, Rasulullah ile Arabistan’daki baz1 putperest kabileler, kendi aralarin-
da anlagmalar yaparak baris igerisinde yagamuglardir. Yine bazi kabilelerle
barig anlagmasi imzalanmis ve askeri yardimlagma ve ittifak igerisinde
olunmustur.

Bu ¢ercevede Rastliillah’in, Islim’a ve Miisliimanlara zarar verme-
yen gayri miislimlerle sulh anlagmasi imzaladig1 ve onlarla ortak cephe
olusturdugu goriilmektedir. Hz. Peygamber doneminde Mekke etrafinda
birbirine karg1 diigmanlik yapan iki kabile bulunmaktadir. Bunlarin bir ta-
nesi Bent Bekir kabilesi, digeri ise Huzaa kabilesidir. Benti Bekir kabilesi,
Mekke miigrikleriyle anlasma yapmis ve onlarla ittifak kurmugtur. Buna
mukabil Hz. Peygamber de Huzia kabilesiyle anlagarak onlarla miittefik
olmugtur. Bu itibarla da Hz. Peygamber’in gayri miislim miittefikleriyle
zaman zaman goris aligverisinde bulunmasi ve onlarla miinasebet igerisin-
de olmasi, kendisi igin bir zorunluluk olusturmaktadir.®¥” Nitekim Bent
Bekir kabilesi ile Huzaa kabilesi arasinda savasg ¢ikinca Mekkeliler, anlas-
may1 bozup miittefiklerine silah yardiminda bulundular. Bunun iizerine
Amr b. Salim ve Biideyl b. Varka gibi Huzia kabilesinin ileri gelenleri,
Hz. Peygamber’e gelerek ondan yardim talebinde bulunmuglardir. Hz.
Peygamber de Huzaalilara hem dua etmis hem de kendilerine yardim
edilecegini bildirmistir.3%®

1 Hz. Peygamber’in gayri miislimlere karsi sulh ve barig politikasi
giittiiglinii gosteren Orneklerin baginda Hudeybiye sulhu gelmektedir.
Bu yiizden Hz. Peygamber’in Mekkelilerle imzalamis oldugu bu barig
anlagmasi, Miisliimanlarin gayri miislimlere yonelik yaklagimini ortaya
koymada ¢ok 6nemli bir yer tegkil etmektedir.

836 vakudi, a.g.c., 2/592; Tbn Sa’d, a.g.c., 4/293.

837 Hamidullih, Islim Peygamberi, 2/894-895.

838 fbn Sa’d, a.g.e., 2/134; Begavi, a.g.c., 4/536; Kurtubi, a.g.c., 8/65; ibn Kesir, es-Siretu’n-
Nebeviyye, 3/527; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 7/520.
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Mekke miigrikleriyle Miisliimanlar arasinda gegen zorlu savaglar, her
iki tarafi da birgok yonden yipratmig bulunmaktadir. Bu sebeple yapilacak
bir sulh anlagmasi, her iki tarat agisindan da kolayca kabul edebilecek bir
teklif olarak goziitkmektedir. Miisliimanlar agisindan béyle bir sulh anlag-
mas1 Mekke ile Hayber arasinda mevcut bulunan ittifaki sonlandiracak ve

boylece Islim igin tehdit olusturan bu ittifak sona ermis olacaktir.83°

Diger taraftan sirf inanglar1 sebebiyle iskenceye maruz kalarak yurtla-
rindan gikartilan Hz. Peygamber ve beraberindeki Miisliimanlar, babala-
rinin ve kendilerinin dogup biiyiidiikleri memleketlerini ve oradaki kutsal
mekanlari ziyaret ederek hac ve umre ibadetlerini yapmak istemislerdir.

Hz. Peygamber zikredilen bu maksatlar1 gergeklestirmeye yonelik
Hz. Osman’t Mekke’ye gondermis ve onlara sulh teklifinde bulunmustur.
Ancak Rastlillah’in elgisi Mekke’de miigrikler tarafindan hapse atilmugtir.
Bu olay Miisliimanlara “Hz. Osman oldiiriildii.” seklinde yayilmugtir. Bu-
nun iizerine Medine’den hac niyetiyle yola ¢ikarak Hudeybiye bolgesine
kadar gelen Islim ordusundan, sonuna kadar miisriklerle savasacaklarina
dair s6z alinmistir.3* Bu gelismeden ¢ekinen Mekkeliler, sulh miizake-
relerinde bulunmak {izere Suheyl b. Amr’in bagkanligindaki bir heyeti,
Hz. Peygamber’e gonderdiler. Bu heyet goriismelere gegmeden 6nce Hz.
Osman’in oldiiriilmedigini ifade etmistir. Miigrikler anlagma miizakerele-
rinin kaleme alinmasi esnasinda Hz. Peygamber’den gelen bazi tekliflere
daha ilk bastan itirazda bulunmuslardir.

Ozellikle anlasma metinin baginda yer alan “Allah’in Elgisi Muham-
med (s.a.v.)” ifadesine itiraz edilmig ve bunun yerine “Abdullah Oglu
Muhammed” yazilmast istenmigtir.®*! Yine miigriklerin degistirilmesini
istedikleri bir diger ifade de “Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla”dur.
Hz. Peygamber de bunun yerine “Ey Allah’im senin adinla” seklinde bir

839 Hamidullih, Islim Peygamberi, 1/254; Muhammed Hamidullih, “Hudeybiye Antlasmasi™
md., DIA, Istanbul, 1998, 18/297-298.

840 Vikadi, a.g.e., 2/602; ibn Kayyim el-Cevziyye, Zidw’l-Meid, 3/340; Derveze, et-lefsiru’l-
Hadis, 8/580; Hamidullah, Islim Peygamberi, 1/255.

841 vakudi, a.c., 2/610-611; Ahmed b. Hanbel, 4/328-330; Begavi, a.g.c., 4/201; Derveze, ct-
Tefsiru’l-Hadis, 8/581.
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ifade kullanmigtir.3*? Hz. Peygamber biitiin bu itirazlara riza gostererek

Mekkelilerin teklifte bulundugu agagidaki maddeleri kabul etmistir:

a.

Miisliimanlar Mekke’ye bir ziyarette bulunmaksizin derhal
Medine’ye geri doneceklerdir. Fakat onlara ertesi yil ii¢ giinliik
bir hac ziyaretinde bulunacaklardir.

Mekke’ye iltica eden Medineli Miisliimanlar iade edilmeyecek, fa-
kat Hz. Muhammed (s.a.v.) kendisine siginan biitiin Mekkelileri,
miigriklerin istegi {izerine iade etmeye mecbur olacaktir.®** Miis-
limanlar bu maddeyi isgitince “Siibhanallah, Miisliiman olarak
gelen bir kimse, nasil olur da miigriklere geri gonderilir.” diyerek
otke ve hayretlerini ifade etmiglerdir.®**

Diger biitiin kabileler, asil taraflarin sahip oldugu ayni haklar
elde etmek ve ayni vecibeleri yiiklenmek suretiyle bu anlagmaya
dahildir. Tarihgilerin bildirdigine gére Bent Bekr kabilesi Kureys-
lilerin yaninda, Huzaalilar ise Miisliimanlarin yaninda miittefik
olarak yer almuglardir.34

Bu sulh anlagmas1 miittefikler de dahil olmak {izere on yil siireyle
yiiriirliiliikte kalacaktir. Tki taraf kendi hakimiyetleri altindaki
topraklart kervanlarin gegisi, hac ve umre igin emniyet altinda
tutacaktir. Ayni sulh anlagmasi ile tigiincii sahuslarla girisilecek
savaglarda her iki taraf da pasif kalacaktir.346

Hz. Peygamber bu anlagmanin akdinden bir yil sonra sahabileriyle

birlikte Kabe’yi ziyaret etmek i¢in Mekke’ye gelmigtir. Umre maksatli bu

ziyaret esnasinda miigrikler sehri bogaltmiglardir. Hz. Peygamber ve bera-

berindeki Miisliimanlarin yaptig1 bu ziyaret sirasinda, herhangi bir kigkart-

ma ve tahrik yasanmamugtir. Hatta Hz. Peygamber onlarla daha dostane

iligkiler kurmak i¢in, ¢areler aramig ve miisriklere biitiin Mekkelilerin

842 Taberi, Tarihw’t-Taberd, 13/150, 26/99; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadul-Med, 3/294; Ibn
Kesir, el-Biddye ve’n-Nihiye, 4/168.

843 vakudi, a.g.c., 2/611.

844 Begavi, a.g.e., 4/201; ibn Kayyim el-Cevziyye, Zidu’l-Mead, 3/294.

845 fbn Kesir, es-Siretu’n-Nebeviyye, 3/526; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 8/581; Hamidullah,
Mecmitiatu’l-Vesiik, s. 80; Hamidulldh, Isldm Peygamberi, 1/259.

846 Hamidullih, Islim Peygamberi, 1/256; Hamidullah, “Hudeybiye Antlagmast” md.,18/298.
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davetli olarak katilacaklar1 bir solen teklif etmistir. Ancak miisrikler bu
teklifi kabul etmemislerdir. Bunun tizerine de Hz. Peygamber, Mekke’den
ayrilmistir. 347

Oncelikle belirtmek gerekir ki Miislimanlarin Mekke miisrikleriyle
imzaladiklar1 bu anlagma, baslangi¢ sathasindan sézlesme maddelerinin
icerigine kadar, bir dizi taviz ve imtiyazin kars: tarafa verildigini goster-
mektedir. Hatta tarihi kaynaklarin bildirdigine gore, Mekkeli miigrikler
anlagma maddelerini miizakere etmek i¢in heyetlerin bir araya gelme-
sinden 6nce Islim ordusuna ok gekmek ve tag atmak gibi Miisliimanlart
tahrik edecek girisimlerde bulunmuglardir. Boyle bir girisimde bulunan
miigrikler, Miisliimanlar tarafindan yakalanarak Hz. Peygamber’in huzu-
runa ¢ikarilmiglardir. Hz. Peygamber de onlar: aftedip serbest birakmistir. 343
Zira Hz. Peygamber kargiligi ne olursa olsun Mekkelilerle barig yapmak
i¢cin Hudeybiye’ye gelmigtir.3+

Miisliimanlarin askeri, siyasi ve jeopolitik yonden daha giiglii oldukla-
r1 bir donemde, “Rastliillah” tinvaninin anlasma metninden ¢ikartilmasi,
Miisliimanlarin hac ibadetini yapmadan geri donmeleri ve Miiltecilerin tek
tarafli iade edilmesi gibi ciddi tavizlerin verilmesi, bagta Hz. Omer olmak
tizere bazi sahabileri oldukga rahatsiz etmistir.

Bu stiregte yaganan bir bagka olay daha vardir ki, bu da Miisliimanla-
rin duygularini iyice kabartmig ve onlara ¢ok agir gelmistir. Miizakelerinin
devam ettigi sirada Suheyl’in oglu Ebu Cendel, miisriklerin elinden kagip
kurtulmug ve Hz. Peygamber’e sigiarak ondan eman dilemigtir. Bunun
tizerine Mekkelilerin temsilcisi Suheyl, oglunun iade edilmesini, aksi tak-
dirde bu anlagmanin feshedilecegi soylemistir. Kendisine yapilan iskence
ve baskilara tahammiil etmede zorluk ¢eken Ebu Cendel, aglayarak Miis-
liimanlarin yaninda gelmis ve “Ey Miisliimanlar! Beni dinimde zorlamalar1
i¢in miigriklere mi teslim ediyorsunuz?” diyerek feryad etmigtir.3° Ancak
Hz. Peygamber, Ebu Cendel’e sabretmesini tavsiye ederek onu istemeye

847 {bn Hisim, a.g.e., 2/372; Hamidullih, IslAim Peygamberi, 1/261-262.

848 Derveze, etTefsiru’l-Hadis, 8/580; Hamidullah, Islim Peygamberi, 1/255.

849 Hamidullah, Islim Peygamberi, 1/254.

850 Buhari, Surtt, 15; Taberi, Cimiu’l-Beyan, 26/100; Begavi, a.g.c., 4/202; Ibn Seyyidinns,
a.g.e., 2/120; Hazin, a.g.c., 4/168; ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddu’l-Meid, 3/295.
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istemeye miigriklere geri vermistir. Hatta Hz. Peygamber, Suheyl’e tekrar
tekrar “Bu konuda benim igin bir istisna tan1.” demesine ragmen, Suheyl
asla imtiyaz tanimayacagini belirtmistir.3%!

»

Yaganan biitiin bu olaylar1 “haysiyet kiric1”, “zillet getirici” taviz ola-
rak degerlendiren Hz. Omer, Hudeybiye bariginin imzalandigr giin igin,
sunlar1 soylemektedir:

“Allah’a yemin ederim ki Miisliiman olduktan sonra, o giine kadar asla
stipheye diigmemisgtim.”852

Iste Hudeybiye sulhunun maddelerini anlamakta zorluk ¢eken Hz.
Omer, Rastliillah’in huzuruna gelmis ve ona ardi sira su sorulart sormus-
tur:

“Ya Rasulallah! Sen gergekten Allah’in Elgisi degil misin?”

“Ey Allah’in Rasulii! Biz hak {izere, onlar da batl tizere degil mi?”

“Bizim Oliilerimiz cennetlik, onlarinki cehennemlik degil mi?”

“Qyle ise dinimizi kiigiik diisiirmeye ne diye meydan veriyoruz. Allah,
onlarla bizim aramizda heniiz hitkmiinii vermezden 6nce geri mi dénece-
giz.”

Orada bulunan pek ¢ok sahabenin de hissiyatini yansitan bu sorular
kargida, Hz. Peygamber sunlar1 sOylemistir:

“Ey Hattabin Oglu! Ben Allah’in Elgisiyim ve onun emrine muhalif
degilim. Allah ebediyyen bizi terk etmeyecektir.”®** Bu konugmalar iizeri-
ne Miisliman ordusu Medine’ye donmek tizere yola ¢ikinca Fetih suresi

854

nazil olmug®*** ve Hudeybiye sulhunun bir zafer oldugunu “Biz sana agikar

bir fetih ve zafer ihsan ettik.”®* ayetiyle miijdelemistir.
Hz. Omer, daha sonralarit Hudeybiye sulhune kargi ¢ikigindaki ha-
tasin anlayarak, zaman zaman kefaret igin orug tutup, sadaka vermistir.35¢

851 Buhari, Surit, 15.

852 Taberi, Cimiu’l-Beyan, 26/100; ibn Hibban, a. g.c., 11/224; ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddu’l-
Mead, 3/295.

853 Vikudi, a.g.e., 2/608; Ahmed b. Hanbel, 3/485; Buhari, Surtit, 15; Taberi, Cimiu’l-Beyan,
26/100; Tbn Kayyim el-Cevziyye, a.e., 3/295; ibn Kesir, es-Siret’'n-Nebeviyye, 4/175-176.

854 Taberi, a.c., 26/68; Kurtubi, a.g.e., 16/260; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ini’l-Azim, 4/183.

855 Fetih, 48/1.

856 Tabert, TArihu’t-Taberd, 2/121; 1bn Kayyim el-Cevziyye, Zddu’l-Meid, 3/295.
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Zira Hz. Peygamber’in ifadesiyle Hudeybiye sulhu, fetihlerin en biiyiigii
olarak degerlendirilmistir.” Bu ylizden pek ¢ok sahabeye gore esas fetih,
Mekke’nin fethi degil, Hudeybiye barigidir.35® Nitekim bu barig ortamimin
zemin hazirladig1 gelismelere de bakildiginda, Tslim’da Hudeybiye fethin-
den daha biiyiik bir fetih olmadig: anlagilacaktir.3%

Vikidi (v. 207/823) bu sulhun 6nemini “Harp insanlar arasinda bir
perde olusturmakta ve kargilikli konugmalar1 engellemekteydi. Karsilagilan
her yerde savag yapiliyordu. Hudeybiye barisi yapilinca ¢atigmalar sona
erdi ve insanlar birbirlerine karsi giiven duydular.” ctimleleriyle ifade
etmektedir.3 Ozellikle savag ve fitnenin ortadan kalkmast baris ve emni-
yet ortaminda insanlarin birbirleriyle kaynasip tanigmasini, beraberinde
861

getirmistir.*®! Boylece miigrikler Miisliimanlarla i¢ ige olmusglar, onlarla

yakin temasa gegmisler ve kendi aralarinda gidip gelmeye baglamiglardir.362
Iste bu diyalog ortaminda Miisliimanlara ait giizel séylemler ve fiiller,
miigriklerin kalplerinde ve goniillerinde gittikge yer etmigtir. Hatta in-
sanlar Islam dini hakkinda birbirleriyle miizakerelerde ve tartigmalarda
bulunmuglardir. Bu gelismelerin ardindan {i¢ senelik bir zaman diliminde
bityiik bir insan kitlesi Islim dinine girmeyi tercih etmistir.36* Ibn Aniyye,
Hudeybiye sulhunun sagladigi barig ortaminda Islim davetinin biiyiidii-
giinii ve Hudeybiye’den 6nceki duruma gore kiyaslandiginda ise Miislii-
manlara ait sayida katlanarak ¢ogalan bir artisin s6z konusu oldugunu ifa-

86+ Ornek vermek gerekirse hicretin altinca yilinda Kabeyi

de etmektedir.
ziyaret i¢in Rasuliillah (s.a.v.) ile birlikte Mekke’ye gelen miisliimanlarin
sayist yaklagik 1400 iken, bu tarihten sadece iki yil sonra ayni sehri fethe
¢ikan ordunun sayis1 10.000 kisiye ulagmustir.

Ozetle sdylemek gerekirse Hz. Peygamber’in uygulamalarinda barig

857 Kurtubi, a.g.c., 16/260.

858 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ini’l-Azim, 4/183.

859 vakudi, a.g.c., 2/610; Elmalil, Hak Dini Kur’n Dili, 6/4406.

860 valdi, a.e., 2/624.

861 1bn Anyye, a.g.c., 5/138.

862 Kurtubi, a.g.c., 16/275.

863 [bn Kayyim el-Cevziyye, Zadu’l-Mead, 3/419; Elmalil, Hak Dini Kur’in Dili, 6/4406.
864 fhn Auyye, a.g.c., 5/138.
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ve sulha verilen Gnem, en agik bir sekilde Hudeybiye’de anlagilmigtir. Islim
dini ne kadar yiiksek ilke ve prensiplere sahip oldugunu ve ne kadar tstiin
degerler sistemini ihtiva ettigini barig ve sulh ortaminda tiim insanlara
sunmaktadir. Zira bu barig ortaminda, miigrikler Miisliimanlarla birlikte
yagayarak yakin temaslar kurmuglar ve birbirleriyle diyaloga ge¢mislerdir.

Boylece herkesin ozgiirce dinini yagadigr bir barig ortaminda, miis-
rikler Tslim’a ve dolayisiyla Miisliimanlara ait giizellikleri ve yiiksek
seciyeleri bizzat gormiislerdir. Ayrica bu anlagma sayesinde Mekkelilerin
Islam’a karst besledikleri bircok 6nyargi da ortadan kalkmugtir. Iste Hz.
Peygamber’in yogun ugraglariyla gergeklesen Hudeybiye anlagmasindan
sonraki diyalog, hoggorii ve barig ortaminda, Mekkelilerden pek ¢ok insan
Miisliiman olmus ve Tsldm devleti baris¢1 yollarla iig yil iginde yaklagik on
kat daha buytmiigtiir.36®

j. Hz. Peygamber’in, gayri miislimlere karsi esas muamelesini goste-
ren bir diger 6rnek Mekke’nin fethinde yaganmugtir. Hz. Peygamber, kayda
deger bir mukavemet gormeksizin Mekke’ye girmistir. Tevazu ve mahviyet
igerisinde Mekke’ye giren Hz. Peygamber ilk 6nce beytullahi ziyaret etmig
ve buradaki putlar1 elindeki yayla devirmistir. Sonra Rastliillah, Kabe’nin
duvarlarinda bulunan resimlerin silinmesini emretmistir.®¢ Bundan sonra
Hz. Peygamber, Kibe’nin avlusunda biitiin sehir ahalisini toplayarak on-
lara bir hitabette bulunmustur. Ancak Rastliillah’in hitabette bulundugu
kimseler, Miisliimanlar1 kendi yurtlarindan kovan, sigindiklar1 yer olan
Medine’yi bile istilaya kalkigan, onlarin mallarini zorla gasbeden, bir¢ok
sahabiyi oliime kadar siiriikleyecek igkencelere maruz birakan, onlara
dinlerini yagama firsati tanimayan ve son olarak da imza attiklar1 barig
anlagmasinin hiikiimlerini ¢igneyerek Miisliimanlara karg1 zuliim isleyen
Mekke miigrikleridir.

Biitiin bu yaptiklariyla Allah’a ve Rastliillah’a agik¢a diigman olduk-
larin1 gosteren Mekke kafirleri, fetih giintinde 6liimlerini beklerlerken rah-
met peygamberinin engin ve kusatici sefkat ve merhametiyle yeni bir di-
rilis yasamuglardir. Zira Rastliillah, kendisine ve Miisliimanlara diigmanlik

865 Genig bilgi igin bkz. Hamidullih, “Hudeybiye Antlagmasi” md., 18/299.
866 Ya’ktibi, a.g.e., 2/60-61; ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddu’l-Mead, 3/407.
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yapan Mekkelilere en gii¢lii oldugu bir donemde “Bugiin artik sizler hi¢bir
sekilde hakir goriilmeyeceksiniz, haydi simdi dagilin, hiir ve serbestsiniz.”36”
diyerek onlar1 bagisladigini gostermig ve onlara kars: biiyiik bir hoggorii
ornegi sergilemistir.

Oysa Hz. Peygamber bunca zuliim ve baskilardan sonra muzaffer
olarak girdigi Mekke sehrinde diigmanlarini kéle ve cariye yapmayi veya
onlarin biitiin mallarim1 savag ganimeti olarak dagitmayr ya da miisrik-
lerin hepsini kiligtan gegirip yok etmeyi emredebilme imkanina sahip
bulunmaktadir.3%® Daha iyimser bir yaklagimla Hz. Peygamber, Mekkeli
miigriklerinin artik Mekke’yi terk etmeleri gerektigini ilan edip, onlar1 bu
sehirden kovma yetkisini de elinde bulundurmaktadir. Nitekim Mekke’ye
giriste, ensarin bayragini elinde tagiyan Sa’d b. Ubade, Ebu Siifyan’in
oniinden gegerken ona yonelerek sunlart soyler: “Bugiin en biiyiik savag
giiniidiir. Bugiin savagin helal kilinacagi giindiir. Bugiin, Allah, Kureyslile-
r1 hor ve hakir kilacaktir.” Hz. Sa’d’in bu konugmasi Rastiliillah’a sdylenin-
ce O, Sad b. Ubade’nin elinden sancag alarak bagka bir sahabiye vermig
ve sunlar1 soylemistir:

“Hayur, bugiin Kabe’nin saninin yiiceltilecegi bir giindiir. Bugiin Ku-
reyslilerin yiiceltilecegi bir giindiir.”¢

Iste Hz. Peygamber, kendisinden sonra gelecek tiim Miisliimanlarin
gayri miislimlere ve diigmanlarina yonelik tutum ve davraniglarinda bir
oOl¢ii olmak iizere, Mekkeli putperestlere karst af yolunu se¢mis ve onlara
karg1 egsiz bir hoggorti ve miisamaha gostermeyi tercih etmistir. Mekkeli
miigrikler sadece affedilmekle de kalmamig ayn1 zamanda “evlerine girme-
leri”, “silahlarini terk etmeleri”, “Mescid-1 Haram’a gitmeleri” ya da “Ebu
Siifyan’in evine sigimmalar1” halinde, kendilerini giivende hissedecekleri
deklare edilmistir.?”® Boylece Mekkeliler, otekilestirilip diglanmamig ak-

867 {bn Higim, a.g.c., 2/412; Begavi, a.g.c., 4/540; Zemahseri, a.g.c., 4/294; Hamidullah, IslAm
Peygamberi, 1/268.

868 Hamidullah, Islim Peygamberi, 1/268; 1dris Sengiil, “Kur’in Kaynakli Hosgorii ve Hiirri-
yet” Diyanet Ilmi Dergi, Ankara, 2007 C. 43, S. 2, s. 129.

869 Thn Kayyim el-Cevziyye, Zidu’l-Meid, 3/403-404.

870 Begavi, a.g.c., 4/539; Ibn Kayyim el-Cevziyye, a.c., 3/404; Hamidullih, IslAim Peygamberi,
1/266.
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sine Miisliimanlarla birlikte ayni hayati yagayabilecekleri ortaya konmug
ve Islim dinin insanlar1 6ldiirmek igin degil de onlara hayat vermek ve
manevi diriliglerini saglamak i¢in gonderildigi anlagiimistur.

Daha da &tesi Hz. Peygamber, azili bir Islim diigmani olan Safvin b.

871

Umeyye’ye Mekke’de dort ay kadar kalmast igin izin vermig®”! ve birkag

giin sonra baslatilan Hunenyn seferi i¢in yiiz zirhl1 gomlegi ve bu zirhlara

yetecek kadar da silah1 da ondan 6diing almugtir.372

Hatta Safvan, kafir olmasina ragmen bizzat Miisliiman askerlerle
ayni cephede yer alarak Huneyn ve Taif savaslarina istirak etmistir.?”? Yi-
ne Safvin b. Umeyye, miisrik iken onun esi Miisliiman olmustur. Buna
ragmen Hz. Peygamber, miigrik olan Safvan’in Miisliiman egini, ondan
ayrrmamigtir.”*

Huneyn savagindan sonra Miisliimanlar biiyiik ganimetler kazanmuis-
lardir. Safvin b. Umeyye bir ara Hz. Peygamber’le birlikte yiiriirken Hu-
neyn savagindan sonra ele gegirilen bu ganimetlere, kizil cins develere ve
koyunlara i¢i giderek bakmaktadir. Bunu fark eden Rasuliillah orada bu-
lunan yiiz deveyi “Bunlar senindir.” buyurarak o an miigrik olan Safvin’a
hediye etmistir. Ancak Rastliillah’in Safvin’a hediyesi bununla da sinirh
kalmaz. Hz. Peygamber ard1 sira bir yiiz deveyi sonra tekrar bir yiiz deveyi
daha ona hediye olarak takdim etmistir.3”® Boylesine yiiksek Olgiideki bir
ihsan ve kerem kargisinda biiyiik bir sagkinlik yagayan Safvan b. Umeyye,
bu comertligi goniil hognutluguyla ancak bir peygamberin yapabilecegine
hitkmetmis®”¢ ve su itiraflarda bulunmustur:

871 Begavi, a.c., 4/541; Hazin, a.g.c., 4/491.

872 Ebt David, Buytr’, 90; Ahmed b. Hanbel, 6/465; ibn Seyyidinnis, a.g.e., 2/189.

873 Malik b. Enes, Nikah, 20; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zidu’l-Meid, 5/138; Ebu Omer
Cemaluddin Ytsuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdi’l-Berr, el-Istidb i Ma’rifeti’l-Ashab,
thk. Ali Muhammed el-Bicivi, Diru Nehdati Misr, Kahire, 2/719; Beyhaki, Deldilr’n-
Niibuvve, 5/130.

874 Malik b. Enes, Nikih, 20; Beyhaki, es-Siinenu’l-Kubra, 7/186; ibn Kesir, el-Bidiye ve’n-
Nihdye, 4/330; Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi, Siyeru Alimi’n-
Nubeld, thk. Suayb el-Arnatit, Muessesetu’r-Riséle, Beyrut, 1985, 2/565.

875 vakudi, a.g.c., 2/850; Ibnwl-Cevad, el-Muntazam fi Tarihrl-Muldk vell-Umem, 5/188-189;
Ibn Asikir, a.g.e., 24/114; Ayrica bkz., Mislim, Feziil, 14; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ini’l-
Azim, 2/366; 1bn Hibban, a.g.e., 11/159-160; Beyhaki, Deldilu’n-Niibuvve, 5/178.

876 Vakudi, a.g.e., 3/946.
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“Rastliillah insanlar arasinda en ¢ok bugz ettigim kimse iken bana
huneyn giinii ¢okca (hediyeler) verdi. Bana oyle bir ikram ve ihsan da

bulundu ki sonunda O, insanlar arasinda en ¢ok sevdigim kisi oldu.”””

Hz. Peygamber’in bu yaptiklarindan gok etkilenen Safvan b. Umeyye,
Islaim dinini benimsemig®”® ve énde gelen Miislimanlardan olmustur.87°
Bu uygulamadan anlagilmaktadir ki rahmet peygamberi en biiyiik diis-
manlarina bile hoggoriiyle davranarak onlari affedebilmekte ve onlara karg
oldukga tarifi miimkiin olmayan bir comertlik sergilemektedir.

Boylece Hz. Peygamber vurmayi, kirmayi, dokmeyi, asmayi, kesmeyi,
yok etmeyi ve oldiirmeyi degil iistiin ahlikinin geregi sefkatli ve merha-
metli olmayi, affetmeyi ve bagiglamay1, hoggoriilii ve miisamahakar ol-
may1 ve tiim insanlar1 kucaklamay1 ve kazanmay1 nebevi bir metod olarak
Miisliimanlara salik vermektedir.

Hicri 9. yilda ise Rastliillah, puta tapan miigriklerin Kabe’ye artik
yaklagmamalar1 gerektigini soylemis ve Kabe’nin, bundan boyle tek Allah
inancina sahip miiminlere tahsis edilmesi gerektigini bildirmistir.

Diger taraftan Hz. Peygamber’in gayri miislimlere karg1 gosterdigi
hoggoriilii tutumunun aksine onlarla bir¢ok sefer gatigmaya ve savaga
varan sert muameleler igerisinde de olmustur. Hz. Peygamber’in gayri
miislimlere karg1 hoggoriilii ve muiisamahali yaklagimini terk edip sert dav-
raniglar sergilemesi ise Medine doneminin baslarindan itibaren kendisini
gostermistir.

Hz. Peygamber’in Medine”ye hicret etmesinde sonra da Mekkeli miis-
rikler, Miisliimanlara sosyal, siyasi ve ekonomik baskilar ve sikintilar gek-
tirmeye devam ettiler. Hicret edilen yurtta da miigrikler yeni plan entrika
ve savaga girisimde bulununca, Hz. Peygamber, kendisini ve Miisliimanlar1
miidafaa etmeye karar verdi. Medine’ye gelisinden itibaren yaklagik bir se-
ne sonra Hz. Peygamber, “bundan boyle Kureyg’e ait ticaret kervanlarinin
Islami niifuz bolgesinden artik gecmemelerini bildirmek iizere, ilk Miis-
liiman askeri birligi Mekke’ye gondermistir. Bundan sonra da diizenlenen

877 Miislim, Fedail, 14; Tirmizi, Zekat, 30; Ahmed b. Hanbel, 3/401.
878 vakudi, a.g.c., 2/854; Izzuddin Ibnuwl-Esir, Usdii’l-Gabe, 3/24.
879 ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, 8/23.
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askeri seriyyelerde, Miisliimanlarin sadece ve sadece Mekkelilere ait ker-
vanlara hiicum ettikleri, diger gayri miislimlere ait kervanlarin ise selamet
igerisinde olduklar1 goriilmektedir. Artik Mekkeli miigriklerle, Medine’de
toplanan Miisliimanlar arasinda biitiin hiikiimleriyle bir harp hali ortaya
¢tkmugtir.3%° Harp halinin orta ¢ikmasi, Miisliimanlarla Mekkeli miigrikler
arasinda bir dizi savaglarin dogmasini netice vermis ve sirastyla Bedir,
Uhud, Hendek savaglar1 yapilmigtir. Bu gelismeler, Hz. Peygamber’in
savagmay1 isteyen bir peygamber olmasindan ziyade, “savagmaktan bagka
caresi olmayan bir peygamber” konumunda olmasini gerektirmigtir. Zira
esi goriilmemis baski ve igkencelere maruz kalan, mallarina el konulan,
kendi yurtlarindan ¢ikartilmaya zorlanan ve en sonunda hayatlar1 ve din-
leri tehlikeye giren Miisliimanlarin kendilerini miidafaa etmekten ve karg
tarafla savagmaktan baska careleri bulunmamaktadir.

Bu yiizden Hz. Peygamber’in yapmig oldugu savaglar, genel itiba-
riyle Miisliimanlarin giiven ve emniyet igerisinde olmalarini saglamaya,
barig ortaminda dinlerini daha iyi yagamaya ve daha rahat teblig etme
imkanlarini ortaya ¢ikarmaya yoneliktir. Oyleyse Miisliimanlara yonelik
bir zarar, zuliim, ihanet ve diigmanlik olmadig: siirece farkli dinlere men-
sup kisilerle barig igerisinde birlikte yagamak, onlarla sicak insani iliskiler
ve yakinliklar kurmak miimkiindiir ve bunlar yasaklanmamistir.38!

Su halde buraya kadar yapilan agiklamalar, Hz. Peygamber’in di-
ger din mensuplarina karst da son derece merhamet, sefkat, hoggorii ve
miisamaha ile muamele ettigini gostermektedir. Zira Islim gibi evrensel
bir mesaj getiren, alemlere rahmet olarak gonderilmis olan ve istiin bir
ahlak iizere bulundugu bildirilen bir peygamberin muhataplarina bagka
bir gekilde muamele etmesi de diigiiniilemez. Boylece Hz. Peygamber yer
yiiziinde siirekli sulh ve emniyeti saglama konumunda yer almigtir. Boyle
bir konumda bulunan Hz. Peygamber’in etrafiyla iligkilerinde ¢atigma ve
savagt degil de, baris1 ve sulhu esas almas1 gerekmektedir. Bagta Medine’de
imzalanan birlikte yasam projesi ve miisriklerle akdedilen Hudeybiye baris1
olmak tizere birgok uygulama agik¢a ortaya koymaktadir ki Miisliimanlar,

880 Hamidullih, Islim Peygamberi, 1/219.
881 fhn A§ﬁr, a.g.e., 3/220; Muhammed el-Gazzili, Kur’in’m Konulu Tefsiri, s. 98-100.
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diger din mensuplarint 6tekilestirme ve diglama yoluna gidemezler. Tam
aksine yirmi ii¢ yil siiren Islim’in en saglam ve en giivenilir pratik uygula-
mas1, -diigmanlik ve ithanet olmadikga- diger din mensuplarini kucaklama-
y1, onlarla barig ortaminda birlikte yasamay: ve diyalog icerisinde olmay1
ongormektedir.

Ozellikle de hudeybiye anlasmasinda Siiheyl b. Amr’in itiraz1 iizerine,
Hz. Peygamber’in barig ortamini tesis etme adina, mutlak hakikatlerde
bile degisikligi kabul etmesi, nebevi metottaki barig anlayisint ortaya koy-
mada 6nemli bir kilometre tagidir.38?

Yine Hz. Peygamber’in sireti, daha ilk bagtan itibaren dikkate alindi-
ginda Rastliillah’in miigriklerle begeri, siyasi, iktisadi ve sosyal konularda
miinasebet halinde oldugu goriilecektir. Nitekim giivenilir siyer ve hadis
kitaplarinda Hz. Peygamber’in miigriklerden eman rica ettigi, yardim
istedigi ve onlardan hediye aldig1 da goriilmektedir. Yine miigriklere he-
diye verilmesi, infakta bulunulmasi, onlarla askeri alanlarda ve stratejik
konularda igbirligi yapilmasi ve haberlesme igerisinde olunmasi, ayni
cephede birlikte savagilmasi, ayni gehirde barig igerisinde beraberce yagam
stirilmest, ticari iliskiler kurulmasi ve onlara gerektiginde vazife verilme-
si, birtakim konularda giiven duyulmasi, misafirperverlik gosterilmesi ve
insanca muamele edilmesi, Hz. Peygamber donemine ait uygulamalar
igerisinde yerini almaktadir. Iste Hz. Peygamber dénemine ait biitiin bu
uygulamalardan anlagilan, Islim’in diger din mensuplariyla diyalog kur-
maya herhangi bir yasak getirmedigidir. Daha 6nce de ifade edildigi iizere
gayri miislimlerle diyalog kurmaya yasak olusturabilecek konular, onlarin
Islam’a ve Miisliimanlara zarar verme, ihanet etme, diigmanlik yapma ve
savag agmalartyla sinirlandirilmistir.

882 Bilindigi tizere anlasma metninde “Allah’in elgisi Muhammed” ifadesi degistirilerek “Abdullah
oglu Muhammed” ifadesine yer verilmigtir. Yine “Rahmén ve Rahim olan Allah’in adiyla”
ifadesi degistirelerek “Ey Allah’im! senin adinla” ifadesi kullanilmigtir. Genis bilgi igin bkz.
Vakidi, a.e., 2/610-611; ibn Kesir, el-Bidiye ve’n-Nihdye, 4/168.
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DIYALOGA ZIT GORULEBILEN
KURANI EMIRLER
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I. GENEL OLARAK DIYALOGA ZIT GORULEN
KURANI EMIRLER

Diyalog kavraminin gergevesini saghkli bir bi¢imde ¢izebilmek i¢in
onunla zit anlam tagiryan kelimelerin de bilinmesi gerekmektedir. Ciinkii
barig, hoggort, miisamaha ve diyalogun olmadig: yerde kaos, ¢atigma ve
savag vardir. Bu gergevede Kur’an-1 Kerim’de savas ve ¢atigma manalarina
gelen farkll kavramlar kullanilmaktadir. Bunlarin en 6nemlileri ise cihad,
kital ve fitne kavramlaridir. Ayrica Kur’an’da gegen veli kavrami da ko-
numuz agisindan olduk¢a 6nemlidir. S6z konusu kavramlarla birlikte, bu
kavramlarin gegtigi ayetleri biitiinciil bir bakigla incelenmek, daha saglikl
bir sonuca ulagmada biiylik 6nem arz etmektedir. Aksi takdirde Kur’an’in
evrenselligine ve genel ruhuna aykir1 yorumlar kaginilmaz olmaktadir. Da-
ha da 6tesi, Islam kan dokerek yayilmay1 emreden ve silah zoruyla insanlar1
Miisliimanlagtirma amaci giiden barbar ve ilkel bir din imajina mahkim
edilmek istenmektedir.

A. Cihad

Cihad kelimesi, sozliikte “glicliiklere gogiis germe, ¢aba gosterme
ve gayret etme anlamlarina gelen cehd masdarindan” veya “bir gseye gli¢
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yetirmek ya da takat gostermek manasina gelen cithd masdarindan”
gelmektedir.3® Ancak cihadin temel anlaminda, “zorluklara, megakkétlere
ve engellere olanca giictiyle kars1 koymak™ ve “bir seyi bagarmak i¢in var
giiciiyle ¢aligmak” vardir.38

Terimsel olarak cihad kavrami, insanlart hak dine ¢agirma®®s Islam’t
insanliga duyurma yolunda canla, malla miicadele etme ve diigmana karg

886

da biitiin giiclinii kullanarak kargt durma ve savagma®¢ anlamlarina gel-

mektedir.

Burada hemen belirtmek gerekir ki maddi ve manevi biitiin giigleri
yiiksek bir amaca erigmek igin Allah yolunda harcamak manasmna gelen
cihad kavrami, zamanla anlam daralmasina maruz kalarak sadece Allah
yolunda savag yapmak anlamina gelen bir kavrama doniigmiistiir.

Ozellikle Islim hukukgulari, cihadin gayri miislimlerle savas seklinde-
ki 6zel manasina dikkat ¢ekmiglerdir. Bu itibarla da cihad, “Allah yolunda
savagirken her tiirlii gii¢ ve gayreti sarf etmek” seklinde tanimlanmigtir.3”
Ancak cihad kelimesinin kapsam genisligine ragmen, s6z konusu kavrama
yonelik sadece Miisliiman olmayanlarla savag anlaminin 6ne ¢ikarilmasi,
bagta batili aragtirmacilar olmak iizere pek ¢ok insanin yanhg degerlendir-
melere varmasina sebep olmusgtur. Bu yiizden pek ¢ok kimsenin zihninde
cihad kelimesi denildiginde, ¢atiyma ve savag canlanmaktadir. Hatta son
donemlerde cihad eden anlamindaki miicahid kelimesi, Islom ugrunda
herkesle savagan insan olarak algilanmaktadir. Béylece yeryiiziinde sulh ve
emniyetin temsilcisi konumunda bulunan Miisliimanlar, kavga ve gatigma-
larin hatta terorist eylemlerin failleri olarak gosterilmistir.

Batili kaynaklarda genel itibariyle cihad “Tiim diinyanin Miisliiman
olmast ve Islim hakimiyetine girmesi yolunda, kifirlerle ve miiriklerle
savag yapma” geklinde tanimlanmigtir.3%® Batili aragtirmacilarin cihad sa-

883 fhn Manztr, a.g.e., 3/133; Cevheri, a.g.c., 2/460; Zebidi, a.g.c., 7/534.

884 7ekeriyya er-Rizi, Muhtaru’s-Sihah, s. 114.

885 Ebwl-Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali CiircAni, etTarifit, Daru’l-Kutubi’l-
flmiyye, Beyrut, 1983, s. 80.

886 Zebidi, a.g.e., 7/537.

887 Kasani, a.g.c., 7/97; ibn Abidin, a.g.e., 4/119.

888 Majid Khadduri, War and Peace in The Law of Islam, Baltimore, The Johns Hopkins
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vasa egdeger olarak tanimlamalarinda, siiphesiz onlarin Tslim’a 6n yargih
bakislart da 6nemli bir yer tutmaktadir.

Hailbuki cihad ve savag kelimeleri, asla es anlamli kelimeler degildir.
Bu yiizden, her bir Miisliimanin yapmakla yiikiimlii oldugu cihad kavra-
mu, savaga indirgenemeyecek ve savagla kiyaslanamayacak kadar ¢ok daha
genis ve kapsamli manalar igermektedir.3®® Bununla birlikte biitiin giiciinii
1lay-1 kelimetulldh ugrunda harcamak ve gerektiginde diismana ve saldir1-
larma kars1 Allah yolunda savagsmak da cihad kavrami i¢inde siiphesiz ¢ok
onemli bir yer tutmaktadi. Buna gore diismanla savasmak, her ne kadar
cihad kapsamina girse bile, bu kelimenin asil anlamu savag degil; ¢alismak,
cabalamak, gayret sarf etmek, ugrasmak ve didinmektir.3%

Nitekim Hz. Peygamber Mekke déneminde kifirlere ve miisriklere
karg: biiyiik bir cihad ortaya koymustur. Yaklasik 13 yil siiren bu cihad,
kiligla ve savasla degil zihin ve diigiince planinda tevhid, niibiivvet ve
ahiret gibi Islim’in temel konularini anlatma yolunda son derece gayret
sarf etmekle gergeklestirilmistir. Yine Islim terminolojisinde nefisle yapi-
lan miicadeleye en biiyiik cihad; savas meydanlarinda diigmanla yapilan
miicadeleye de, en kiigiik cihad denmistir®' Zira bu konumda kendisiyle
miicadele edilen, insanin ve insanligin en biiyiik diigmani olan nefis ve
seytandir. Dolayisiyla insanin en biiyiik diismaniyla yapacagi miicadele,
tabii olarak en biiyiik cihad sayilacaktir. Nitekim Ibn Kayyim el-Cevziyye,
(v. 751/1350) “Miicahid, nefsiyle cihad edendir.”®* hadisinden yola ¢ika-
rak, kiginin nefsiyle olan cihadinn, dis diismanlarla yapilan cihaddan daha
tistiin oldugunu belirtmektedir®® Bu yoniiyle de cihad kavrami, Allah
yolunda ¢abalamay1 ve yorulmay: kapsadigr gibi, ahlaki ve ruhi anlamda
miicadele etmeyi de i¢ine almaktadir. Bir baska ifadeyle, cihad sadece disa
dogru bir hareket sekli degildir. Bunun yamnda, cihadin insanin kendisini

University, 1955, s. 52-53.

889 Muhammed ‘Imara, es-Semdhatu’l-Islimi Hakikatu’l-CihAd ve’l-Kital ve’l-Irhab, Mektebetu’s-
Surtku’d-Devliyye, Kéhire, 2005, s. 52.

890 Ates, Yiice Kur'dnm Cagdag Tefsiri, 4/113.

891 b Atiyye, a.g.e., 4/326; el-Muttaki el-Hindi, a.g.c., 4/184, 260.

892 Tirmizd, Fezdilu’l-Cihad, 2.

893 Jbn Kayyim el-Cevziyye, Zadu’l-Mead, 3/6.
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manevi olarak gii¢lendirmesi ve hatalarini diizeltmesi gibi i¢e yonelik bir
tarafi da vardir®*

Bu baglamda, cihad kelimesiyle ilgili oncelikle Mekke doneminde
nazil olan ayetlerin incelenmesi, sonra da ilk dénemlerden itibaren ci-
had kavramina ¢izilen gergevenin belirlenmesi, bu kavrami daha dogru
anlamaya yardimci olacaktir. Zira cihadla ilgili hitkiimlerin ¢ogu Medine
doneminde nazil olmakla birlikte, cihadin ilk niiveleri ve temel gergevesi
Mekke doneminde nazil olan ayetlerle sekillenmeye baglamugtir.?°

Mekke Doéneminde Nazil Olan
Bazi Cihad Ayetlerinin ‘Tahlili

L 155 By & phdales G sl o 56 15 555 JS 5 B B 5 “Eger iste-
seydik her gehre bir uyarici Peygamber gonderirdik. (Fakat evrensel uyar-
ma gorevini sana verdik) O halde sen asla kafirlere itaat etme ve Kur’in’a
dayanarak onlarla biiyiik bir miicahede gergeklestir!”%

Miifessirler ayetteki cihad emrini, farkli gekillerde tefsir etmislerdir.
Bazilari, bu ayetten yola ¢ikarak Hz. Peygamber’in cihad etmesini, onun
kiligla savagmasi geklinde yorumlamiglardir.?” Diger bazilarina gore bu
ayet, Hz. Peygamber’in risalet vazifesini yerine getirme ve dua etme husu-
sunda, alabildigince cehd ve gayret sarf etmesini anlatmaktadir.?®

Razi, Yiice Allah’in Hz. Peygamber’e “Onlara karst biiyiik bir cihad
yap.” emrini, savag seklinde anlayan miifessirlerin yaklagimint dogru bul-
mamug ve ikinci goriigiin daha isabetli oldugunu ifade etmistir.*” Bu aye-
tin nuzll zamani da goz 6niine alindiginda, bu yaklagimin daha dogru ol-
dugu ortaya ¢ikmaktadir. Zira bu ayet, Mekke doneminde nazil olmustur.
Bu donemde ise Hz. Peygamber’in savagmasina hentiiz izin verilmemistir.

894 Ebt Siileyman, a.g.e., s. 33.

895 Muhammed Izzet Derveze, Kur’in’a Gére Hz. Muhammed’in Hayati, trc. Mehmet Yolcu,
Yénelis Yay, Istanbul, 1989, 3/179.

896 Furkén, 25/51-52.

897 Maverdi, en-Nuket ve’l-Uytin, 4/150; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 24/87; Ibn Abdisselim, ag.e.,
2/24; Kurtubi, a.g.e.,13/58.

898 Raz, a.e., 24/87.

899 Raz, a.c., 24/87.
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Nitekim pek ¢ok miifessir ayette gecen “Onunla cihad yap.” ifadesini kilig-

la cihad degil de, Kur’anla cihad etme seklinde yorumlamiglardir.”%

Yukarida gegen ayet, Yiice Allah’in her beldeye bir uyarict gonder-
mesi halinde, bu uyaricilarin her birinin kendi beldelerindeki insanlari
uyarmalar1 ve oradaki insanlara tebliglerini ulagtirmalar gerektigini belirt-
mektedir. Ancak Yiice Allah, bunu dilememis ve her beldeye bir uyarici
gonderme yerine, Hz. Peygamber’i tiim yeryiiziine elgi olarak gondermeyi
tercih etmistir.

Dolayisiyla tiim beldelerin cihad yiikii, Hz. Peygamber’in omzuna
yiiklenmis olmaktadir. Bu sebeple de ona “Biitiin beldelere birden nezir
olman sebebiyle onlarla, her tiirlii cihadi kendinde toplayan biiyiik bir
cihadla cihad et.” denilmistir.?! Oyleyse Hz. Peygamber’in boylesine bii-
yiik bir konumda yer almasi ve kiilli bir gorevle vazifelendirilmesi, O’nun
Allah yolunda her tiirlii cehd ve gayreti sarf etmesini ve her mesakkati
gogiisleyerek miicahede etmesini gerektirmektedir.®? Iste Yiice Allah,
Hz. Peygamber’den tiim beldelere ve biitiin insanlara kars1 cihad gorevini
yerine getirirken Kur’an silahini kullanmasini istemektedir.

Yok eger Hz. Peygamber’e yoneltilen cihad emriyle, kafirle savag yap-
ma kastediliyorsa bu durumda, diinyadaki tiim kafirlere karst savag agil-
mas1 gerckmektedir. Boyle bir yorumun hem kendi biitlinliigii igerisinde
Kur’an’a zit oldugu, hem Hz. Peygamber’in sozlerine ve uygulamalarina
muhalif diigtiigii, hem de akla ve realitelere aykir1 ve anlamsiz bir yaklagim
oldugu agik¢a anlagilmaktadir. Zira pek ¢ok ayetine “Ey Insanlar” hitabuy-
la baglayan Kur’an, kendisini biitiin alemlere gonderilmig bir 6giit olarak
takdim etmekte ve $0yle buyurmaktadir:

“Bu Kur’an, ancak biitiin milletler i¢in bir derstir.”?%3

Su halde Yiice Allah tarafindan tiim insanlara sadece bir Ogiit ve
hidayet rehberi®** olarak gonderilen Kur’an’in ayetlerini ¢atigmaya ve

900 Mukatil b. Siileymén, a.g.e., 3/237; Taberi, Cimiu’l-Beydn, 19/23; Begavi, a.g.c., 3/373;
Hizin, a.g.e., 3/316.

901 Razi, Mefitihul-Gayb, 24/87.

902 Nesefi, a.g.c., 3/171; Bikai, a.g.c., 13/405.

903 5ad, 38/87; Kalem, 68/52.

904 Bakara, 2/185.

391



Kur’AN’DA EnL-i KiTtAP LA Divaroc

savagmaya referans olarak gostermek, son derece yanlig bir yaklagimdir.

Yine savagin megru kilinmadigi Mekke donemde nazil olan bir diger
ayet-1 kerimede goyle buyrulmaktadir:

2. Gl C“j & ub G r@d.x@ G 1 pdals :ﬂ,};\; “Bizim ugrumuzda gayret
gosterip miicahede edenlere elbette muvaftakiyet yollarimizi gosteririz.”®%

Yukaridaki ayette oldugu gibi bu yet-i kerimede ge¢en miicahede keli-
mesiyle, fiili savag yapma degil umumi anlamda Allah’a kullukta bulunma,®¢
heva ve hevese muhalefet etme ve taat tizerine sabretme kastedilmektedir.”%”
Aymi gekilde farkli yollarla Allab’in dinine yardimda bulunma, afak ve

908

enflisteki delilleri tefekkiir etme, marifet yolunda derinlesme®® ve ilimle

mesgul olma da bu ayet ¢ergevesinde yapilan yorumlardandir.”*
Bu baglamda savasa izin verilmeden Once nazil olan su ayet de, son
derece 6nem arz etmektedir:

3. MW\JJJU.JLH\%Yb\a\duoﬁbcu\juﬁwwwwdfj
v’*—” ij\gdﬁjwu\dww.ﬂ\dl;w\LaJ\J.MJAWLAQU}bw
)}AH o5 JJ qb Ol 5 e 5 (..J\ NS ‘,.@) JJ}\ “Onlar zulme ugradikla-
rinda yardimlagip ‘haklarini alirlar. Ama unutmayin ki haksizligin karsilig,
yapilan haksizlik kadar olabilir, fazlasi helal olmaz. Bununla beraber kim
affeder, haksizlik edenle arasi diizeltirse onun da miikifati artik Allah’a
yaragan tarzda olur. Su kesindir ki, Allah zalimleri sevmez.”*0

Bu ayet-i kerime, Miisliimanlarin tagkinliklara ve zuliimlere karst
koyabileceklerini ve kendilerine yapilan saldirilara de misliyle mukabe-
lede bulunabileceklerini temel bir ilke olarak ortaya koymaktadir. Tbn
Kesir’e gore bu ayet, Miisliimanlarin haksiz yere zulme ugramalar1 du-
rumunda birbirleriyle yardimlagarak zalimlere karsi koyabileceklerini
gostermektedir.®?! Zira Mislimanlar aciz ve zelil kimseler degildirler.
Tam aksine onlarin kendilerine zulmedenlerden misliyle intikam almaya

905 Ankebiit, 29/69.

906 fhn Auyye, a.g.c., 4/326.

907 Hazin a.g.c., 3/385.

908 Razi, Mefitihul-Gayb, 25/83.

209 Hazin, a.g.c., 3/385.

910 giira, 42/39, 43.

B () Kesir, Tefsiru’l-Kur’ini’l-Azim, 4/119.
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giigleri yetmektedir. Bununla birlikte Miisliimanlar gii¢ yetirdikleri zaman
da zalim kafirleri affedebilirler. Hatta bazilarina gore Yiice Allah bu ayette
zulme kargt konulmast hususunda yardimlagmay1 megru gérmiis ama onu
tegvik etmemigtir. Tegvik edilen ve karsiliginda Allah’tan sevap verilecegi
umulan davranis sekli ise affedip bagislayabilmektir.?!2

Hatta bazi alimlere gore zulmeden kimseye afv ile muamele etmek,
daha evladir.®'® Zira affetmek, peygamber ahlakidir. Nitekim Hz. Yusuf
kendisine zulmedenleri cezalandirabilecegi bir konumda, “Bugiin sizi ki-
nayacak, serzeniste bulunacak degilim! (Ben hakkimi helal ettim) Allah da
sizi affetsin.”!* diyerek onlar1 affetmistir.

Aymi gekilde Hz. Peygamber kendisini oldiirmek i¢in kilicini ¢eken
Gavras b. Haris’ affetmigtir. Gavras, Hz. Peygamber uyurken kilicin1 ki-
nindan ¢ikararak onu Oldiirmek istemigtir. O esnada uykusundan uyanan
Hz. Peygamber, onun elinden kilicin1 almig ve sonra da onu bagislamistir.
Yine Rastliillah’a biiyii yaparak ona ciddi anlamda sikinti ve rahatsizlik
veren Lebid b. Asam da Hz. Peygamber’in affina mazhar olmusgtur.'s
Hatta sahabiler, onu 6ldiirmek i¢in izin isteyince Hz. Peygamber, “Allah
bana sifa verdi, insanlar1 tahrik etmek istemem.™'¢ diyerek onu affettigini
gostermistir.

Iste Kur’an Mekke’de inen bu ayetlerle kendini savunmanin bir hak
oldugunu ve kotiiliige karg1 da dengi bir ceza verilebilecegi prensibini ge-
tirmektedir. Bu prensipler, Islim’daki cihad anlayiginin temellerini olugtur-
maktadir. Demek ki cihadin temelleri Mekke’de atilmigtir.”!” Bu ¢er¢evede
affetmenin ve kusurlar1 bagislamanin daha iyi oldugu belirtilmistir ki bu
genel prensip, Medine déneminde de devam etmis ve hi¢ degismemigtir.”'®
Boylece Kur’an, Miisliimanlarin kendilerine yapilan bir zuliim ve haksiz-
liktan sonra bile muhataplarini hoggorebilmelerini, affedebilmelerini ve

912 Hazin, a.g.c., 4/102.

913 Hazin, a.c., 4/102.

o4 yisuf, 12/92.

15 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ini’l-Azim, 4/119.

916 {bnuwl-Cevzi, Zadw’l-Mesir, 9/275; Bika, a.g.e., 22/412; Suytti, ed-Durru’l-Menstir;, 8/687.
o17 Derveze, Kur’in’a Gére Hz. Muhammed’in Hayat1, 3/179.

918 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 4/478; Ates, Yiice Kur’An’m Cagdas Tefsiri, 8/207.
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onlara kars1 miisamahakar olabilmelerini bir ilke olarak vaz etmistir.

Buraya kadar incelenen ayetlerden ortaya ¢ikan sonuca gore biiyiik
cihad, Kur’an’la yapilan cihaddir, kiligla ve savagla yapilan cihad degildir.
Kur’an’la cihad yapmak ise Kur’an’in anlatilmast yolunda yogun gaba ve
gayret sarf etmektir.

Diger taraftan Medine doneminde nazil olmaya baglayan ayetlerle
birlikte Miisliimanlarin diigmanlarina kars1 savagla cihad yapmasimna izin
verilmis sonra da bu izin, emre doniigmiistiir. Bu baglamda 6ncelikle savag
yoluyla cihad yapma emrinin verildigi sartlar1 gbz 6niinde bulundurmak
gerekmektedir.

Genel hatlariyla agiklamak gerekirse miigrikler, 13 yillik Mekke done-
minde Hz. Peygamber’e ve Miisliimanlara karg1 ¢ok ciddi bask: ve eziyet-
lerde bulunmuglar ve bu yaptiklartyla da tahammiil sinirlarini agmuglardir.
Miigriklerin yaptiklar1 bu eziyet ve baskilar, Hz. Peygamber’in, Islim’ teblig
etmesini ve insanlarin bu dine girmesini engelleme amaci tagimaktadir. Bu
ortamda Miisliimanlarin ibadetlerini yapmalar ve dinlerini yagamalar1 da
tyice zorlagmistir. O kadar ki bu dénemde Miisliimanlarin can ve mal gii-
venlikleri de kalmamugtir. Hatta miigrikler, Hz. Peygamber’i 6ldiirme karari
almiglardir. Yaganan bu gelismelerden sonra da Allah Teala, elgisine hicret et-
me izni vermis ve boylece Hz. Peygamber ve etrafindaki Miisliimanlar kendi
yurtlarini terk ederek Medine’ye hicret etmiglerdir.”*® Hicretten sonraki do-
nemde de miigriklerin, Miisliimanlara yonelik saldirtya baglamalar1 ve onlara
hayat hakki tanimayip savag agmalar1 kargisinda, fiili savaga izin verilmistir.
Bu durumda Hz. Peygamber bir lider, bir rehber ve dini bir 6nder olarak
iilkesini savunmak durumunda kalmis ve Miisliimanlarla birlikte diisman-
lara karg1 savagmugtir. BOylece Miisliimanlar savagarak canlarini, mallarin,
vatanlarini ve dinlerini muhafaza altina almiglardir. Bu agidan bakildiginda
cthad, gergekte bir saldir1 aract degil, var ve yok olma giklarindan birini
tercih etmektir. Yine cihad, miisliimanlarin dinlerini yagamalarina ve teblig
etmelerine engel olugturan her seyi ortadan kaldirma aracidir.

Goriildiigii gibi Misliimanlarin igerisinde bulundugu ortam ve
sartlarin  zorunlulugu, savag yoluyla cihad etmeyi ortaya ¢ikarmugtir.

919 Regid Rizi, a.g.c., 10/177-178.
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Bu gelismeler sonucunda savag baglaminda cihada ve 6nemine yonelik
Kur’An’da pek ¢ok yet-i kerime nazil olmugtur.2° Iste savag yoluyla cihadi
emreden ayetlerde, gogu zaman “katele” kokiinden gelen bir kelime, bazen
ise kital ve fitne kavramlar1 kullaniimaktadir. Bu ylizden cihad kavramiyla
yakin baglantili olan ve ig ige girmis bulunan kital ve fitne kavramlari da,
ayr1 baghklar altinda incelendikten sonra, diyaloga zit gortinen kavramlar
konusu tamamlanmaya ¢aligilacaktir.

B. Kital

Kital ve onun es anlamlist “mukatele™?!, cesetten ruhu ayirmak
ve Oldirmek anlamlarina gelen “katl” kokiinden tiiremekte olup mu-
harabe etmek, savagmak ve oOldiirmenin peginde kogmak anlamlarinda
kullanilmaktadir.?? Kur’an “katale” fiilini ve onun tiirevlerini kullanarak
pek ¢ok ayette, Miisliimanlardan Allah yolunda canlariyla ve mallariyla sa-
vag yapmalarini istemektedir. Burada, bash bagina ayr1 bir inceleme konu-
su olma potansiyeline sahip kital ayetlerinden konumuzla en ¢ok baglantis
bulunanlara yer verilecektir.

1. Yiice Allah, Hac suresinde ¢» .2 P ub |yl (’G"L’ 555G U,.UJ u:\
543 “Kendilerine savas agilan miiminlere, savasmalart igin izin verildi.
Ciinkii onlar zulme maruz kaldilar. Allah onlara zafer vermeye elbette
kadirdir.”* buyurarak, Miisliimanlarin diigmanlariyla ilk defa savagma-
larina izin vermigtir. Bu ayette gegen | },;.Ua ﬁb ifadesindeki “ba”, ba-1
sebebiyye olup, savasa izin verilmesinin gerekgesini ortaya koymaktadir.”**
O gerekge ise, Miisliimanlara zulmedilmesi ve haksizlik yapilmasidir. Zira
miigrikler, Tslim’mn ilk zamanlarinda inananlara pek ¢ok iskence ve eziyeti
reva gordiiler®® ve sonunda da Miusliimanlari, Mekke’den ¢tkarmakla on-

920 Bakara, 2/190, 193; Enfal, 8/39, 65; Tevbe, 9/5, 14, 29, 36, 123; Hacc, 22/39; Muhammed,
47/4.

921 Cevheri, a.g.c., 5/1797-1798.

922 fsfehani, a.g.c., s. 655-656.

923 Hacc, 22/39.

924 Sevkani, Fethu’l-Kadir, 3/456.

925 Begawi, a.g.c., 3/289.

395



Kur’AN’DA EnL-i KiTtAP LA Divaroc

lara zulmettiler.?® Daha da otesi Miisliimanlar, sadece “Rabbimiz Allah”
dedikleri igin haksizca kendi diyarlarindan ¢ikarilmislar.”?” Bu da yetmi-
yormusggasina hicretten sonra da diigmanliklarini siirdiirmiislerdir. Kureys
miigrikleri, Medine’deki Evs ve Hazreg kabilesine mensup miisriklere, Hz.
Peygamber’in himaye etmekten vazgegmelerini aksi takdirde kendilerine
savas acacaklarini bildirmislerdir.?28 Tste biitiin bu zuliim ve diigmanhklar,
miigriklerle savag yapmanin ana gerekgesini olugturmaktadir.

Ayrica ayette herhangi bir istek ve emir kipinin gelmeyip, sadece
o3 “izin verildi.” geklinde mechul bir siganin kullanilmasi da tizerinde
dikkatle durulmas: gereken bir husustur. Nitekim Beydavi, “izin verildi.”
ifadesini “ruhsat verildi.” seklinde tefsir etmigtir.*>

Bu ayetten agik¢a anlagilacagy iizere savagin megru kilinmasi tamamen
baskiy1, zulmii ve saldiriyr 6nlemeye, can ve mal giivenligini saglamaya ve
emr-1 bi’l-ma’rlif ve nehy-i ani’l-miinkerin gereklerini yerine getirmeye yo-
neliktir. Bir bagka deyigle Miisliimanlara savag izninin verilmesinin altinda
yatan esas neden, onlarin kendilerini nefislerini ve dinlerini koruyabilme-
leri ve savunabilmeleridir.

Bir bagka ayette Kur’an, Allah yolunda savagmanin esas gerekgesi ola-
rak gosterilen “kars: tarafin savag agmasi ve saldirida bulunmasr” hususuna
tekrar Vurgu yaparak soyle buyurmaktadlr'

2. & rﬁ,u\ Sl Cod Y O V535 N3 485l Sl Jo o |63
(.s s f\ o e ph J,>\ 30 JeCH “Sizinle savasanlara karsi siz de Allah yolun-
da savagin. Fakat haksiz yere saldirmayin. Muhakkak ki Allah haddi asan-
lart sevmez. Onlar1 nerede yakalarsaniz oldiiriin. Sizi ¢ikardiklar1 yerden
siz de onlar1 ¢ikarin %

Bu ayet, ¢ok agik bir sekilde sadece fiili olarak savasa katilanlarla ve sa-
vagi siirdiirenlerle savag yapilmasim emretmektedir.”*! O halde kendileriyle
savasilmasi emredilen kimseler, Islim’in yayilmasindan ve yaganmasindan

926 Taberi, Cimiw’l-Beydn, 17/172.

927 Hace, 22/40.

928 Hamidullih, Mecmuiatu’l-Vesiik, s. 48; Ozel, a.g.e.,s. 13.
929 Beydavi, a.g.c., 2/90.

930 Bakara, 2/190-191.

931 Kurin Yolu, 1/194.

396



Diyaloga Zit Goriilebilen Kur’ani Emirler

rahatsizlik duyarak onu engelleme yolunda her tiirlii faaliyeti hayata gegi-
ren ve Miisliimanlar1 Allah yolundan alikoyan miigriklerdir.”*?> Dolayisiyla
Miisliimanlara karg1 diigmanlikta ve saldirida bulunmayan, onlarla savag
yapma yerine barig yapmay tercih eden ve savagmaktan aciz olan insan-
larla savagilmaz.?* Nitekim bazi miifessirler “Haksiz yere saldirmayin.”?*
ifadesini “Sizinle savagmayanlarla savagmayin.” seklinde agiklamigtir.”
Ozellikle Ibn Abbas, Miicahid ve Omer b. Abdiilaziz bu ayeti muhkem
kabul etmisler ve 1,425 V5 “Haksiz yere saldirmayin.”3¢ ifadesini delil gos-
tererek, Miisliimanlarla savagmayan gocuklarin, kadinlarin ve rahiplerin
oldiiriillemeyecegini ileri siirmiiglerdir.’” Yine Ibn Abbas bu ayeti delil
gostererek, savagilmamast gerekenler arasina “Miisliimanlara barig One-
renleri ve onlarla savagmaktan vazgegenleri” de eklemektedir. Ayni gekilde
tabiinin biiyiiklerinden Omer b. Abdiilaziz, kendisine mektup yazarak bu
ayetin tefsirini soran kigiye verdigi cevapta, savagilmamasi gerekenler ara-
sinda “miigrik ve kafirlerden savag agmanmug kimseleri” de zikretmektedir.”*8
Ozetle ifade etmek gerekirse Islim’da savagmayanla savagilmaz.%%

Bu ayet baglaminda Kurtubi, Arap dilinde var olan genel bir kurali
hatirlatmaktadir. Arapga’da féale kalib1, ¢ogunlukla bir igin karsgilikli olarak
yapilmasini ifade etmektedir. Bu yiizden “mukatele” ve “kital” kelimeleriy-
le tek tarafl bir saldir1 kastedilmez. Bu agiklamalardan yola ¢ikarak varilan
sonuca gore Miisliimanlar, savagmayan kimselerle ¢ocuklarla, kadnlarla,
vaglilarla, kotiirtimlerle, ticretle ¢aligtirilanlarla ve din adamlariyla savaga-
rak onlar1 oldiiremezler.”* Burada sayilan bu insanlarin ortak yani, Miis-
liimanlarla bizzat savagmamalari ve diigmana yardimda bulunmamalaridir.

Sayet bu insanlar arasindan diigmana yardimda bulunanlar olursa, bunlar

932 Mevdadi, a.g.c., 1/120.

933 Ate, Yiice Kur’An'm Cagdas Tefsiri, 1/334.

934 Bakara, 2/190.

935 Maverdi, en-Nuket ve’l-Uytin, 1/251; Kurtubi, a.g.e., 2/350.
936 Bakara, 2/190.

937 Kurtubi, a.g.c., 2/348.

938 Taberi, Cimiw’l-Beyan, 2/190.

939 Serahsi, a.g.e., 10/77; Késani, a.g.e., 7/111.

940 Maverdi, en-Nuket ve’l-Uytin, 1/251; Kurtubi, a.g.c., 2/348.
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oldiiriiliir® Bu da gostermektedir ki Islim, savagmada ve oldiirmede
Miisliimanlara karg1 diigmanlik yapmayi, diigmana yardim etmeyi ve savag
agmay1 temel kriter olarak belirlemektedir. Buna gore herkes kendisine
savag aganla savagmak durumundadir. Bunun diginda bagka bir sekil,
miimkiin degildir.?*?

Ozellikle “Haksiz yere saldirmayin.”# ya da “Asiriliga sapmayimn.”
anlamindaki 1,455 Y5 ciimlesi de, Miisimanlarin savaga baglamak ve
savagmayanlar1 oldiirmek suretiyle haddi agmamalarina yonelik uyarida
bulunmaktadir. Regid Rizd bu ayette gecen menfi fiillin umum ifade
ettigini soyleyerek pek ¢ok konuda haddi agmamak gerektigine dikkat
¢ekmektedir. Buna gore bahsi gegen ayet, Miisliimanlarla savagmayan
ve harp yapmaktan vezgegerek onlara barig teklifinde bulunan kimselere
karg1 savag agarak haddi agmay1 yasaklamaktadir. Yine haksiz bir sekilde
saldirida bulunmak ve gereksiz yere kan dokmek ve etrafa zarar vermek de
Miisliimanlara yasaklanmugtir.**

Ik déneme ait bazi uygulamalar da bu yaklagini destekler mahiyette-
dir. Allah Rasulii bir savasta oldiiriilmiig bir kadin goriince “Bu kadin sa-
vagmiyordu.” buyurarak birliklerin baginda bulunan Halid b. Velid’e haber
gonderip kadin ve ¢ocuklarin oldiiriilmemesi gerektigine yonelik talimat
vermistir.”*® Ayni sekilde Hz. Ebu Bekir, Yezid b. Ebi Siifyan’1, Sam’a
gonderirken ona kadinlari, rahipleri ve yaghlar1 6ldiirmemesini vasiyet
etmistir.”*® Yine Hz. Ebu Bekir, savas i¢in gonderdigi Usame komutasin-
daki orduya da benzer ogiitlerde bulunmustur.®*” Sadece bu 6rnekler bile,
savagmayanlarla savagilmayacagini ve salt kiifriin savag ve 6ldiirme sebebi
olmadigini gostermektedir.

Kital kavrami gergevesinde inceledigimiz iki ayetten ortaya ¢ikan
sonuca gore Kur’an, Misliimanlara zuliim yapip saldiranlarla ve savag

941 Kurtubd, a.e., 2/348.

942 Kurtubd, a.c., 2/348.

943 Bakara, 2/190.

94+ Resid Rizd, a.g.c., 2/208; Kur’in Yolu,1/193.

945 Ebi Ubeyd, a.g.e., s.112; Ibn Mice, Cihid, 30; Nisabtri, a.g.e, 2/122.
946 Malik b. Enes, Cihdd, 3.

947 Taberi, Tarihu’t-Tabert, 2/246; Ates, Yiice Kur’An’m Cagdags Tefsiri, 1/333.
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acanlarla savagilmasini emretmektedir. Yoksa kiiflir igerisinde olup da

Miisliimanlara diigmanlik yapmayan, onlara saldirmayan ve savag agmayan

insanlara karg1 sebepsiz yere savagmaya Kur’in izin vermez.

Yukarida zikredilen iki ayetten bagka Kur’an’da savagarak cihad etmeyi
emreden kital ayetleri pek goktur. S6z konusu ayetlerin bir kismu1 goylece
zikredilebilir:

3. “Migrikler nasil sizinle topyekiin savagiyorlarsa, siz de onlara

karg1 topyekiin savagin.”*

4. “Ey Miiminler! Size nesep ve mekan bakimindan yakin olan
kafirlerle savagin, onlar sizde bir ciddiyet ve {iistiin gayret
gorsiinler.”*

5. “Ey Peygamber! Miiminleri savasa tegvik et.”s°
“Imdi kafirlerle savagta kargilagtiginiz zaman hemen boyunlarint
vurun. Nihayet onlar1 iyice maglup edince, isi saglama baglayin,
onlar esir alin. Savag bitince, onlar ister liituf olarak karsiliksiz
salverir, ister fidye alarak birakirsiniz. Durum su ki: Allah dile-
seydi, onlardan intikaminizi alir, onlar1 cezalandirirdi. Fakat O,
sizi birbirinizle denemek igin savagi emrediyor. Allah yolunda 6l-
diiriilenler var ya, Allah onlarin yaptiklarini asla zayi etmeyecek,
bosa ¢ikarmayacaktir.”?>!

Bu ayetlerden yola ¢ikarak bazi miifessirler, gayri mislimlerle iliskiler-
de savagin esas kabul edilecegini iler1 siirmiiglerdir. Onlara gore bu ayetler,
diger din mensuplarini affetmeyi, hog goérmeyi ve onlarla barig igerisinde
olmay1 6ngoren tiim ayetleri neshetmistir.”?

Bu noktada belirtmek gerekir ki, gayri miislimlerle iligkileri savag esa-
sina dayandiranlar, 6zellikle Tevbe suresindeki “Miigrikler nasil sizinle top-
yekiin savagtyorlarsa siz de onlara kargi topyekiin savagin.”?* seklindeki

948 Bakara, 2/190, 193; Enfal, 8/39, 65; Tevbe, 9/5, 14, 29, 36, 123; Hacc, 22/39; Muhammed,
47/4.

949 Tevbe, 9/36.

950 Enfal, 8/65.

951 Muhammed, 47/4.

952 Casshs, a.g.c., 1/320; Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyiin, 5/243; Bikai, a.g.c., 8/380-381.

953 Tevbe, 9/36.
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ayetle birlikte, yine ayn1 surede gegen ve seyf ayeti olarak bilinen “Haram
aylar ¢ikinca, miigrikleri nerede bulursaniz 6ldiiriin.”*** ayetini, kendileri-
ne ¢ok ciddi dayanak yapmuglardir. Bu ayetlerden yola ¢ikarak, tim miis-
riklere karg1 savag yapilmasi gerektigine hitkmedilmigtir.”*> Bu yorumlara
bagli olarak da Islim’daki cihad anlayiginin savas temeline dayandig: ileri
stirtilmiistiir. Biitiin bu yaklagimlardan sonra-konunun baginda kismen de-
ginildigi gibi- Islim’in cihad anlayis1, savasa indirgenmis ve daha sonraki
stiregte ise cihad ile savag, esanlaml ve esdeger kavramlar olarak goriilmiis-
tiir. Boyle bir yorum seklinin ortaya ¢tkmasinda stiphesiz tarihi olaylar da
etkili olmugtur. Zira ilk dénemlerde yogun askeri faaliyetlerin ve fetihlerin
olmasi ve bu fetihlerdeki galibiyet psikolojisi, ilk donem alimlerinin gayri
miislimlerle iliskilerde savagi esas almalarini,”® barist ise ancak maslahat

oldugunda tercih etmelerini netice vermistir.”®”

i§te bazi alimler tarafindan ileri siiriilen bu yorumlar, s6z konusu
ayetlere ve diger Kur’an ayetlerine biitlinciil olarak bakamamanin bir
sonucudur. Zira Kur’an’daki ayetlere pargact ve tek agidan bakig, ¢ogu
zaman hatali ve marjinal yorumlar1 beraberinde getirmektedir. Halbuki
rahmetiyle miimin-kifir tiim insanlar1 kugatan®® ve herkese rahmetle mu-
amele yapmayi kendine farz kilan Yiice Allah,%° elgisini asla “Inanmayan
insanlarla savagsin ve onlar1 yok etsin” diye gondermemistir. Tam aksine
Kur’an, Hz. Peygamber’in tiim alemlere rahmet olarak gonderildigini
beyan etmektedir. Iste Hz. Peygamber’in herkese rahmet olarak génde-
rilmesinin yani sira, yine birgok ayette, Hz. Peygamber’in tiim insanlara
sadece miijdeleyici ve uyarici olarak gonderildigi de deklare edilmektedir.”*
Hatta Kur’an ¢ok agik ve net bir sekilde “Iste boyle... Sen insanlart irsada
devam et! Zaten senin gorevin sadece irsad edip diigiindiirmektir. Yoksa
sen kimseyi zorlayacak degilsin.”®! buyurarak Hz. Peygamber’in insanlar1

954 Tevbe, 9/5.

955 Maverdi, en-Nuket ve’l-Uytin, 2/338; Kurtubi, a.g.c., 2/348.

956 Heykel, a.g.c., 1/823.

957 Ahmet Yaman, Islim Hukukunda Uluslararast T1i§kiler, Fecr Yay, Ankara, 1998, s. 112.
958 mraf, 7/156; Mi’min, 40/7.

959 Eram, 6/54.

960 Bakara, 2/119; Isra, 17/105; Ahzb, 33/45; Sebe, 34/28; Fatir, 35/24; Fetih, 48/8.
961 Gagiye, 88/21-22.
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mensup olduklar1 inanglarindan dolayr birakin 6ldiirebilmesini, onlara
herhangi bir zorlamada bile bulunamayacagini belirtmektedir.

Genel anlamda hoggorii ve diyalog kavramlarina zit gosterilmeye ¢a-
ligilan bu ayetleri birer birer incelemek yerine, bu konunun en merkezinde
bulunan ve seyf ayeti olarak bilinen Tevbe suresinin 5. ayetinden yola
cikarak agiklama yapmak, daha isabetli olacaktir. Iste seyf ayetinin de yer
aldig1 Tevbe suresinin ilk 6 ayeti su sekildedir:

JHEY ;M e u,)y\ 3 \M S A e r_;MLo L,Jn _;\ RISSTP M G a;\J.,
R ,sw @Jw i Jdu\ _;\ 4555 A o d\;\, 5 ,J:J.eLQ\ L;JN o S et ,;(.s\
45 A St ¢-<4‘ ket ;'"J)‘ Y ;'3‘ 3 56 48 06 45;“» JSJMJ‘ G s
(,34; w,,aua: ij S rfr’atp & JSJMJ\ (.mu _,m w ® VJ\ ,u.u |55 L,m
Jsjmjx NAHSEI R ] CL.,,\ 56 @ ;:J..J Sl 8 8 s un (.M@; (,.4,.!\ 15436 1251
olSJS\ 1515 WAL \}ab\} \yb ub o JS r@) \j.bua\j p-“ﬁ;&\j r.a).)o-j ﬁjm.b-j w
fm\tﬁ&wfofbjjbw\usw\w»\od >r..>)))u4»\u\(..€i,..~\)la_e
Syadis ¥ e r@,L, U5 &l G “Allah ve Rastlivnden, kendileriyle anlagma
yaptiginiz miisriklere son ihtar! Bu giinden itibaren yerytiziinde dort ay
istediginiz gibi dolagin ve sunu bilin ki siz Allah’in elinden hi¢bir sekilde
ka¢ip kurtulamazsiniz ve Allah, kafirleri riisvay edecektir. Bu biiyiik Hac
giinii, Allah ve Rastlii’nden insanlara sunu ilan edin ki: “Allah da Rastlii
de miisriklerden beridir. Sayet sirkten tévbe edip tevhide yonelirseniz bu,
elbette sizin igin daha hayirli olur. Iyi biliniz ki siz Allah’in elinden kurtu-
lamazsiniz. Kafirleri pek act bir azapla miijdele! Ancak kendileriyle anlas-
ma yapmanizdan sonra, sartlart hi¢cbir sey eksiltmeksizin tamamen yerine
getiren ve sizin aleyhinizde hi¢bir kimseye destek vermeyen miisrikler,
bu hiikmiin disindadirlar. Bunlarla sézlesmenin miiddeti tamamlanincaya
kadar anlagma sartlarina riayet edin. Allah, kendisine karsi gelmekten,
ozellikle ahdi bozmaktan sakinanlart sever. O halde, haram aylar ¢ikinca
artik 6btir miisrikleri nerede bulursaniz 6ldiiriin, onlar yakalayip esir edin,
onlarin gegebilecegi biitiin gegit baslarini tutun. Eger tovbe eder; namaz
kilar, zekat verirlerse onlar1 serbest birakin. Ciinkii Allah gafurdur, rahim-
dir (atti ve merhameti boldur). Eger miisriklerden biri senden siginma
hakki isteyip yanina gelmek isterse, sen ona giivence ver, ta ki Allah’in ke-
lamunt dinlesin, diistinsiin. Sonra sayet Miisliimanligr benimsemezse onu,
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kendisini giivenlikte hissedecegi yere (vatanina) ulastir. Oyle! (Bu siginma
ve gonderme islemini yapmal), zira onlar Islim’in gercek mahiyetini bil-
meyen bir topluluktur.”?

Bu ayetler genellikle Islam’in ilk giinlerinden itibaren Miisliimanlara,
bagta baski ve eziyet olmak tizere her tiirlii igkenceyi yapan hatta inananlar
oldiiren miigrikler hakkinda nazil olmustur. Zira bu ayetin niiztiliine kadar
olan siiregte Mekkeli miigrikler, Miisliimanlara hayat hakki tanimayarak
onlara boykot iskence ve yurtlarindan kovmaya varincaya kadar degisik
zuliimler yapmuiglardi. Ayni sekilde Medine doneminde de diigmanliklarini
stirdiirmiigler ve Miisliimanlarin varligini kendileri igin bir tehdit unsuru
goriip savag planlar1 yapmuglardir. Son olarak da yapilan anlagmalar1 boz-
mak, ithanet etmek ve diigmanla igbirligi yapmak suretiyle Miisliimanlara
yonelik ciddi tehdit olugturmay: siirdiirmiiglerdir. Boyle bir ortamda
savagmaktan bagka gare olmadig gibi diyalog, barig ve hoggoriiden bah-
setmek de miimkiin degildir.

Miifessirler, Yiice Allah ve Hz. Peygamber tarafindan verilen {lti-
matomun kimlere verildigi hususunda farkli gortisler ileri stirtilmiistiir.”s®
Bazilar1 bu uyarinin tiim miigriklere yonelik oldugunu soyleyerek -ister
anlagma olsun veya olmasin- onlarla yapilan anlagmalardan beri olundu-
gunu ifade etmislerdir. Diger bazilar1 da Hz. Peygamber’in bir kisim miis-
riklerle dort aydan az anlasma yaptigini, diger bir kismuyla da dort aydan
fazla anlagma yaptigini, ancak nazil olan bu ayetlerin tiim anlagmalar1 dort
964

aya indirdigini soylemiglerdir.*** Bu farkli goriigleri ileri siirenler, netice

itibariyle miigriklere taninan dort aylik siirenin bitiminden sonra, onlarin

oldiirtilmesi gerektigini ifade etmislerdir.®

Ancak bu sekildeki bir yorum, 6zellikle Tevbe suresinin 4. ayetine ve
ahdinde durmay1 emreden Mekki ve Medeni bir¢ok ayete zit diigmektedir.

Oncelikle vurgulamak gerekir ki Yiice Allah, Medine doneminde
Miislimanlarin miigriklerle bir araya gelip anlagma yapmalarina izin

962 Tevbe, 9/1-6.

963 Taber, CAmiu’l-Bey4n, 10/59.

964 Maverdi, en-Nuket ve’l-Uytin, 2/337-338; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 9/342.

965 Taberi, Cimiu’l-Beydn, 10/77; Nesefi, a.g.c., 2/115; Hazin, a.g.c., 2/336; ibn A§ﬁr, ag.e.,
10/114.
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vermigtir. Bunun tizerine Miisliimanlar miisriklerle anlagma yaptilar. Fakat
yapilan bu anlagmadan sonra da miigrikler verdikleri sozleri tutmadilar ve
ahidlerini bozdular.*®¢ Kureys miigriklerinin ahidlerini bozmalar1 ise, Hz.
Peygamber’in olmadig1 bir zamanda Miisliimanlarin diigmanlarina silah
yardiminda bulunmalari seklinde gergeklesmistir.®” Iste surenin baginda
yer alan bu ayetler, miigrik Araplarin Hz. Peygamber’le yaptiklari anlas-

malar1 bozmaya baslamalari iizerine nazil olmugtur.”s

Bu konuda Taberi, Begavi ve Rézi de aynt degerlendirmelerde bulun-
muglardir. Hz. Peygamber, Tebiik seferine ¢ikinca miigrikler ve miinafiklar
anlagmalarin1 bozmaya bagladilar. Bunun iizerine Yiice Allah bu ayetleri
indirerek onlara dort aylik bir sure verdi.*® Bu yiizden s6z konusu ayetler,
Miisliimanlarla anlagma yapnug olmalarina ragmen, ¢ogu zaman Islim’a
ve Miisliimanlara karst komplo hazirlayan ve sinsice harekette bulunan

970 Jste bu miigriklere karg:

miigriklere yonelik tutumu belirlemektedir.
takinilacak tutum, onlarin ahidlerini bir kenara atip onlar1 tanimamaktir.
Bu sebeple de Miisliimanlara hitaben “Allah ve Rasuliillah’in, sizin miig-
riklerle yapmig oldugunuz anlagmalardan beri ve uzak oldugunu bilesiniz.”
denildi.””! Boylece Yiice Allah, Hz. Peygamber’e ihanet eden ve Miislii-
manlara diigmanlhik yapan miigriklere dort ay dolagma izni vermektedir.
Bu dort aylik miihletten sonra, s6z konusu vasiflar1 tagtyan miisriklere
yapilacak muamele gu ayetle bildirilmektedir:

1538305 1855005 R A i Lus s, A NH R HON A RHEHE
Lo JS “O halde, haram aylar ¢ikinca artik 6biir miigrikleri nerede bulur-
saniz oldiiriin, onlar1 yakalayip esir edin, onlarin gegebilecegi biitiin gegit
baslarini tutun.””?

Zemahgeri ve birgok miifessire gore .S 21136 ifadesiyle oldiiriilme-
si istenen migrikler, “Hz. Peygamber ile yaptiklar1 anlagmalarini bozan ve

965 Rz, Mefitihu’l-Gayb, 15/174.

967 Riazi , a.e., 15/174; Ebussutd, a.g.e., 4/42 .

968 Ibnwl-Cevzi, Zadull-Mesir, 3/393.

969 Taberi, Cimiw’l-Beyin, 10/59; Begavi, a.g.c., 2/266; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 15/175.
970 Mevdtdi, a.g.e., 2/190.

971 Rézi, Mefitihul-Gayb, 15/174.

972 Tevbe, 9/5.
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Miisliimanlarin diigmanlarina yardim eden miigriklerdir.””® Ciinkii “Mis-

rikleri nerede bulursaniz oldiiriin.”?74

ayetinden hemen 6nceki ayette bir
istisnaya yer verilmistir. Buna gore miigriklerden olup da verdikleri ahidleri
tam bir dikkatle yerine getiren ve Miisliimanlarin aleyhinde higbir kimseye
yardimda bulunmayan kigiler, digerlerinden tamamen ayr1 tutulmustur.®’s
Nitekim Zeccac bu istisnayr goz oniinde bulundurarak surenin bagindaki
ayeti, dgall | paky o pdll o Y cptalaad) (S 2l ) 40055 wl 55 3615 “Bu, ahidle-
rini bozmayan miigrikler miistesna, Allah ve Rastli'nden muahede yapmug

oldugunuz miigriklere bir iiltimatomdur.” seklinde agiklamaktadir.””¢

Iste hiyanette bulunan bu miigrikler, kendilerine tanman dort aylik
stirenin bitiminden sonra, kiifiirden doniip Islam’a girmemeleri durumun-
da, onlarin nerede bulunurlarsa yakalanip oldiiriilmeleri, esir edilmeleri ve
gegebilecekleri her yerin kontrol altina alinmasi emredilmektedir. Ciinkii
Miisliimanlarla miigrikler arasinda artik savag hali gegerli oldugu i¢in on-
lara yapilacak muamele de bu sekildedir.”””

Burada gegen “Nerede bulursaniz oldiiriin.” climlesine benzer bir
bagka ifade de Bakara suresinde ge¢mektedir. Yiice Allah, Bakara suresinin
191. ayetinde s6yle buyurmaktadir:

&5, AA s Ry J,\} REYRCH UL 13 “Onlar1 nerede yakalarsaniz
oldiiriin. Sizi ¢ikardiklart yerden siz de onlart ¢ikarin.™”®

Iste “Nerede bulursaniz 6ldiiriin.”” ayetlerini kendi baglamindan
kopartarak “Her nerede bir miigrik yakalarsaniz onu oldiiriin.” geklinde
yorumlamak hatali olur. Su halde kendi siyak ve sibak biitiinliigii igerisin-
de degerlendirildiginde Bakara suresinde gegen “Nerede bulursaniz onlari

oldiirtin.”** ayetine verilecek anlam soyledir:

973 Zemahgeri, a.g.e.,2/175; Ebussutd, a.g.c., 4/43.
974 Tevbe, 9/5.

975 Tevbe, 9/4; Resid Rizd, a.g.c., 10/183.

976 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 15/178.

977 Resid Riz4, a.g.c., 10/198.

978 Bakara, 2/191.

979 Bakara, 2/191; Tevbe, 9/5.

980 Bakara, 2/191; Tevbe, 9/5.
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“Savag patlak verdiginde, onlar1 her nerede yakalarsamz oldiirtin.”?%!

Ote yandan Tevbe suresinde gegen miisriklerin Sldiiriilmesine yonelik
ifadeler, her ne kadar emir geklinde gelmis olsa da buradaki emirler ibaha
da ifade etmektedir. Zira ustl ilmindeki kaideye binaen, yasaklanan bir
durumdan sonra gelen emir, viicub ifade etmeyebilir.”** Buna gore, 6n-
ce miigriklerin haram aylarda oldiiriilmesi yasaklanmig, sonra da onlarin
oldiiriilmesine izin verilmigtir. Bu yorum, ayetin zahiri anlamina da son
derece uygun diigmektedir. Ciinkii ayette ;5 s AR Eot S ,..;J\ N
Ao Js (..@J PREH o4 5 a25 ifadeleriyle miigriklere temelde ti¢ farkl muame-
le ongoriilmektedir. Eger sadece onlarin oldiiriilmesi emredilmis olsaydi,
onlari esir etmek ve onlar1 her tarafta arayip ele gegirmek anlamsiz olurdu.
Nitekim bazi miifessirler .53 Jg ‘,.@) 150553 (her gozetleme yerinde otur(up)
onlar1 bekleyin) ifadesini tefsir ederken miigrikleri sadece 6ldiirmeyi degil,
maslahata uygun olarak onlar1 kole alabilemeyi onlarla fidyelesmeyi ve
onlara minnet etmeyi de segenek olarak sunmaktadirlar.®

Yiice Allah Tevbe suresinin 6. ayetinde Miisliimanlara yonelik verdik-
leri sozleri yerine getirmeyen, onlara hiyanet eden ve bu 6zelliklerinden
dolay1 da kendileri hakkinda 6ldiiriilme emri bulunan o miigriklere karg

bile,”* oldukga ibret verici bir muamele seklinin benimsenmesini su ayet-
le bildirmektedir:

“Eger misriklerden biri senden siginma hakki isteyip yanina gelmek
isterse, sen ona giivence ver, ta ki Allah’in kelamini dinlesin, diigiinsiin.
Sonra sayet Miisliimanligi benimsemezse onu, kendisini giivenlikte
hissedecegi yere (vatamina) ulagtir. Oyle! (Bu sigmma ve gonderme
islemini yapmali), zira onlar Islim’in gercek mahiyetini bilmeyen bir
topluluktur.”?%

Buna gore Kur’an, Miisliimanlardan eman dileyen miisrik ve kafirin
oldiiriilmeyerek kendilerine eman verilmesi gerektigini soylemektedir.
Verilen bu giivenceden sonra miigrikler, Allah’in kelamuni isitir ve Tslim

981 Resid Ruzd, a.g.c., 2/209.

982 Maverdi, en-Nuket ve’l-Uytin, 2/340-341.

o83 Maverdi, a.e., 2/341; ibn Abdisselim, ag.ec., 1/247.
984 Taberd, Camiu’l-Bey4n, 10/79; Bikai, a.g.c., 8/382.
985 Tevbe, 9/6.
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dinine girerlerse bu takdir edilen bir davranig olur. Ancak miigrikler, yiice
kelami isittikten sonra Islim dinine girmeyi kabul etmeyip sirk iizerine
kalmay tercih ettikleri takdirde, o miigriklerin kendilerini giivende hisse-
decekleri bir yere ulagtiriimasi, Miisliimanlarin izerine diigen bir gorevdir.*3¢
Su halde bu ayet, miigriklerin kiiflirlerinden dolay: oldiiriilemeyecegini,
onlara inanglarindan dolay: herhangi bir baski yapilamayacagini ve onlarin
hayatlarin1 korumanin, Miisliimanlarin tizerine diigen bir vecibe oldugunu
ifade etmektedir.

Taberi bu ayette gegen “Onu, kendisini giivenlikte hissedecegi yere
(vatanina) ulagtir.™®” seklindeki ifadeyi, “Miisrikleri, senden ve Miislii-
manlardan emin ve rahat olabilecekleri bir yere, yani kendi yurduna ve
tekrar kendisi gibi olan insanlarin bulundugu miigrik bir kavmin igerisine
ulagtir.” seklinde agiklamaktadir.”®® Hatta Bikai “Onu, kendisini glivenlik-
te hissedecegi yere (vatanina) ulastir.”® ayetinden hareketle onlara veri-
lecek emana, “miigrikleri, kotiiliiklerden ve (miigriklere)kotiilitk yapmayi
diisiinenlerden korumayr” da dahil etmektedir.”*

Miifessirlerin bu yaklagimi, Islim’in diismanlarina bile nasil bir hayat
hakki, din ve diigiince hiirriyeti tanidigin1 ve onlara ne kadar engin bir
miisamaha ve hoggoriiyle baktigini ortaya koymaktadir.

Nitekim bu prensipler, Islam’in ilk donemlerinden itibaren uygulama
alan1 da bulmugtur. Said b. Ciibeyr’den nakledildigine gore miisriklerden
bir adam, Hz. Al’ye gelip $0yle bir soru sorar: “Bizden bir adam verilen
stirenin bitmesinden sonra, Allah’in kelamini igitmek ya da bir ihtiyacini
gidermek i¢in Hz. Muhammed (s.a.v.)’e gelse, acaba oldiiriiliir mii?” Hz.
Ali “Hayir oldiirtilmez.” diye cevap verir ve ona Tevbe suresinin 6. ayetini
okur.*!

Goriildiigii gibi Islim dini kendisine savag agan ve sonra da kendisin-
den eman dileyen bir miigriki ve onun hayatin1 korumayi ve savunmayi,

986 Tevbe, 9/6.

087 Tevbe, 9/6.

988 Taberd, CAmiu’l-Bey4n, 10/79-80.
989 Tevbe, 9/6.

990 Bikai, a.g.c., 8/382.

991 Zemahseri, a.g.c., 2/175.
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Miisliimanin gorevleri arasinda saymaktadir. Yine Miisliimanlardan eman
alan bu kisiye herhangi bir yaptirim uygulanmaz ve Islim’t kabul etmesi
i¢in bir dayatma ve zorlamada bulunulmaz. Sadece o kisiye hak dini aras-
tirmasi igin firsat taninir.

Diger taraftan yukarida kismen deginildigi izere thanet eden ve diis-
manlik yapan miigriklerden bagka, kendileriyle anlagma yapildiktan sonra,
anlagma sartlarin1 eksiksiz yerine getiren ve Miisliimanlarin aleyhinde
hi¢bir kimseye destek vermeyen miisrikler de vardir. Kur’an bu 6zelliklere
sahip miigriklerin durumunu su sekilde ifade etmektedir:

“Ancak kendileriyle anlagma yapmanizdan sonra, sartlar1 higbir sey
cksiltmeksizin tamamen yerine getiren ve sizin aleyhinizde higbir kimseye
destek vermeyen miigrikler, bu hitkmiin digindadirlar. Bunlarla s6zlesme-
nin miiddeti tamamlanincaya kadar anlagma sartlarina riayet edin. Allah,

kendisine karg1 gelmekten, ozellikle ahdi bozmaktan sakinanlari sever.”*>

Iste Kur’an, Hz. Peygamber’le yaptiklari anlagmayi bozmayan ve
Miisliimanlarin aleyhinde bulunmayan miigrikleri, ihanet eden ve diig-
manlikta bulunan miigriklerden ve onlar hakkinda verilen hiikiimlerden
ayr1 tutmaktadir. Buna gore onlar diger miigriklerden farklidirlar ve bu
yizden onlar her nerede ele gegirilirlerse oldiirtilmezler, esir alinmazlar ve
tutuklanmazlar. Clinkii onlar ahidlerini yerine getirmigler ve Miisliiman-
larin diismanlarina at, silah, adam ve benzeri sekillerde yardimda bulun-
mamuglardir. Bu vasiflara sahip miigriklerin Miisliimanlarla aralarinda bir
ahid varsa, bu ahidlere tam riayet edilir ve onlarla savag ve harp yapilmaz.®?
Nitekim Yiice Allah, Hz. Peygamberle yaptiklar1 anlagmaya riayet eden
miigriklerin anlagmalarini, miiddetleri tamamlayincaya kadar devam et-
tirmeyi Miisliimanlara emretmektedir.”* Boylece Kur’an “Bunlarla s6z-
lesmenin miiddeti tamamlanincaya kadar anlagma gartlarina riayet edin.”®
buyurarak ahidlerini tutan miisriklerle, ahirdlerini tutmayan miisriklerin

aynt sayilmayacagini vurgulamaktadir.”*

992 Tevbe, 9/4.

993 Taberd, CAmiu’l-Bey4n, 10/77.
994 Tevbe, 9/4.

995 Tevbe, 9/4.

996 Rz, Mefitihu’l-Gayb, 15/179.
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Yine ayetin devamindaki “Allah muttakileri sever.” ctimlesi de, bir uyari
ve tenbih olup, muhatap miigrik bile olsa anlagmadan dogan haklara riayet
etmenin takvadan sayilacagini vurgulamaktadir.®” Ciinkii ittikanin bir ma-
nast da ahde vefa gosteren kafirle gostermeyen ve soziinde durmayan kafiri
bir tutmamadir.®*® Su durumda ahdi yerine getiren miigrikle hainlik yapan
miisrigi aynm gormek, takvaya muhalif olmaktadir.”” Nitekim bu husus Nisa
suresinin 90. ayetinde benzer ifadelerle $6yle vurgulanmaktadir:

“Ancak sizinle aralarinda anlagma bulunan bir kavme siginanlar veya
ne sizinle ne de kendi kavimleriyle savagmak istemediklerinden gogiisleri
daralarak size gelenler bundan miistesnadir. Eger Allah dileseydi, bunlari
size musallat eder ve bunlar da sizinle savagirlardi. O halde, onlar sizden
uzak durur, sizinle savagmazlar ve size barig teklif ederlerse, o takdirde
Allah onlara saldirmak igin size yol vermez.”%%

Islam’daki cihad anlayiginin savag temeline dayandigini ve mutlak
manada miigriklerle savag yapilmasi gerektigini ileri siirenlerin ortaya
koyduklar bir bagka delil de Tevbe suresinin 36. ayetidir. Bu ayette Yiice
Allah g6yle buyurmaktadir:

“Miigrikler nasil sizinle topyekiin savagiyorlarsa siz de onlarla top-
yekiin savagin! Ve bilin ki Allah, ilahi sinrlara saygili olup fenaliklardan

sakinanlarla beraberdir.”100!

Bu ayetin zahiri anlamindan anlagilacag: tizere Miisliimanlardan, kendi-
leriyle savagan miigriklere karg1 topluca savagmalari istenmektedir. Mukatil’e
gore kendileriyle savagilmasi emredilen insanlar, Mekke kafirleridir.'®* Da-
ha agik bir ifadeyle “Miisrikler nasil sizinle topyekiin savagiyorlarsa siz de
onlarla topyekiin savagin!” climlesinin anlami, “Onlar sizinle savagmak igin
nasil toplaniyorlarsa siz de onlarla savagmak igin yle toplaniniz, ve onlarin
sizinle savagtiklar1 gibi siz de onlarla savaginiz.” demektir.!%03

997 Ebussutid, a.g.c., 4/42-43.

998 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 15/179.

999 Ebussulid, a.g.c., 4/42.

1000N3js3, 4/90.

1001chbc, 9/36.

10020 fkatil b. Siileyman, a.g.e., 2/169.

1003R esid Ruzd, a.g.c., 10/483; Ates, Yiice Kurin’n Cagdas Tefsiri, 4/79.
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Ibn Atiyye’ye gore bu ayetteki “Miigriklerle topluca savagin.” emrini,
“miigrikler sizinle nasil topluca savasirlarsa” geklindeki buyruk kayitlamak-
tadir. Buna gore miigriklerin bize kargi savagmalarina ve toplanmalarina
gore, bizim de onlara kars: bir araya gelip toplanmamiz farz olur.!%*

Nitekim bir¢ok miifessir bu ayete dayanarak, Miisliimanlarin miig-
riklerle savagmalari durumunda birlik ve beraberliklerini korumalarina,
birbirleriyle yardimlagma ve dayanigma igerisinde olmalarina ve diigmanlik
yapanlara karsi da boliik porgiik bir halde olmayip ittifak ve uyum igeri-
sinde bulunmalarina dikkat ¢ekmislerdir.!°® Benzer sekilde Razi de, bu
ayetin, savag konusunda Miisliimanlarin birbirlerine yardim edip destek
cikmalari, birbirlerini yardimsiz birakmamalar1 ve birbirlerinden ayrilma-
malari geklinde tefsir edilmesini daha dogru bulmaktadir.!%

Su halde bu ayetteki “Topyekiin savasin.” emrinde, Miisliimanlarin
miigriklere karsi soz birligi etmeleri ve diigmana karg: birlik icerisinde olup
ayni cephede savagmalari gerektigine yonelik tegvik vardir. Yoksa bu ayet,
miisrik olan herkese topyekiin saldirma amaci tagimamaktadir.

Yine “Miisriklerle topyekiin savagin.”'®” emrinden tiim Miisliiman-
larin savagmasini anlamak da dogru olmaz. Zira Kur’an’da “Bununla be-
raber miiminlerin hepsinin topyekiin sefere ¢ikmalart uygun degildir.”19%8
buyrularak tiim Miisliimanlarin diigmana kargi savagmasina gerek olma-
dig1 bildirilmektedir. Aymi gekilde Hz. Peygamber’in getirdigi seriattan,
biitlin {immetin savaga ¢ikmakla yiikiimli kilindigina dair higbir sey
bilinmemektedir.!%

Ote yandan Kur’in-1 Kerim’de hem baris, af ve hoggoriiye yonelik

ayetlerin'”® bulunmasi hem de seyf ve kital ayetlerinin'™! yer almast,

1004 Atyye, a.g.e., 3/31; Kurtubi, a.g.c., 8/136.

1005 Tyberd, Camiu’l-Beyan, 10/128; Hazin, a.g.c., 2/385.

1006R 474, Mefatthu’l-Gayb, 16/44.

1007 Teybe, 9/36.

1008 Tevbe, 9/122.

10097bn Aniyye, a.g.e., 3/31.

1010B,kara, 2/109; Méide, 5/13; N, 24/22; Casiye, 45/14; Tegibun, 64/14.

1011 Bakara, 2/190, 193;Enfil, 8/39, 65;Tevbe, 9/5, 14, 29, 36, 123; Hacc, 22/39; Muhammed,
47/4.
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Islam alimleri arasinda nasih ve mensuh tartigmalarini ortaya ¢ikarmis-
tir. Birgok miifessire gore seyt ve benzeri ayetler hosgdrmeyi, affetmeyi,
aldiris etmemeyi, bagislamay1 ve iyilikte bulunmayr 6ngoren diger tiim
ayetleri neshetmektedir.’”'? Bazi alimlere gore bu ayetler, Kur’an’da Hz.
Peygamber’in gonderilis amacini belirten “zorlayici ve baskici olmama”
halini bile neshetmistir.!?!3

Ancak bu ayetler arasinda nesh durumundan bahsetmek igin 6ncelikle
tarkl deliller arasinda ¢atigmanin olmasi ve bu farkli delilleri uzlagtirma
imkininin bulunmamasi gerekmektedir.!°** Halbuki bu ayetlerin farkl du-
rumlarda iglevsel hale geldigi goz 6niinde bulundurulacak olursa, kolayca
tevil edilebildigi goriilecektir.

Buna gore Islim dini, temel karakteristik 6zelligi olarak baris ve hos-
goriiyii esas almaktadir. Bu sebeple de Kur’dn, diger din mensuplariyla
iligkilerde affedici, bagislayict ve hoggoriilii olmayr temel bir ilke olarak
benimsemektedir. Yine Kur’an, gayri miislimlere karg1 adaletli ve olgiilii
davranmay1 ve onlarla en giizel bir sekilde miicadele etmeyi istemektedir.'?'?
Dolayisiyla Kur’an -savag durumlari miistesna- diger din mensuplartyla
iligkilerde ana gergeveyi iyilik yapma ve giizel muamele etme esasina da-
yandirmaktadir. Iste bu Kur’ani ilkeler en temel ve en degismez ilkeler
olarak Tslim dinin 6ziinde ve ruhunda yerini almustir.

Su halde denebilir ki insanlar arasinda aslolan muarefe, miisamaha,
hoggorti, kardeslik ve barigtir. Bu yiizden Kur’an, diger din mensuplartyla
iligkilerde kusurlardan yiiz ¢evirmeyi, affetmeyi, hoggoriilii olmay1, miisa-
maha gostermeyi, iyilik ve giizellikte bulunmay1 salik veren ayetleri esas
almay1 ve onlarla adalet, barig ve sulh temeline dayal bir hayat kurmayi
ongormektedir.

Buna mukabil Islim dinine ve miintesiplerine karst diigmanlik ve

10126465 Ahkamu’l-Kur’an, 2/14.

lOlsCassﬁ\s, a.g.c., 1/320.

1014E b fshik Cemaluddin Ibrahim b. Ali b. Yésuf es-Sirdzi, el-Lum’a i Ustlr’l-Fikh, Daru’l-
Kutubi’]—ilmiyyc, Beyrut, 1985, s. 83; Ebli Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri ibn
Hazm, el-Thkim £i Ustil’l-Ahkim, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Matbaam’l—Ammc, Kabhire,
2/1083.

10150 4ide, 5/8; Nahl, 16/125; Ankebiit, 29/46; Miimtehine, 60/8.
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thanet s6z konusu oldugunda veya herhangi bir haksizlik, zuliim ve saldir
yapildiginda ya da Miisliimanlara savag agildiginda ise kital ayetleri ve bu
ayetlerin igerdigi hiikiimler, Miisliimanlarin diger insanlarla iligkilerinde
amel edilmesi gereken en esash prensipler olmaktadir. Bunlara ilave ola-
rak Islim dinin evrensel boyutu goz 6niinde bulunduruldugunda, tiim
insanlara bu dinin teblig edilmesi gerektigi anlagilmaktadir. Iste tiim in-
sanlara Islim dininin teblig edilmesi ve anlatilmasi yolunda ortaya ¢ikan
engelleri de, derecesine gore ortadan kaldirmak ya da gerektiginde askeri

gii¢ kullanarak yok etmek, kital ayetlerinin verdigi mesajlar arasinda yerini
almaktadir.1016

Diger taraftan hem barisa hem de savaga dayanak olabilecek birgok
hadis-1 serifler de bulunmaktadir. Hz. Peygamber “Diigmanla kargilagmay1
temenni etmeyin, Allah’tan afiyet dileyin fakat onlarla kargilagtiginiz zaman
da sabredin ve bilin ki cennet, kiliglarin golgesi altindadir.”'°!” buyurarak
Miisliimanlardan, diger din mensuplaryla iligkilerinde barig ve sulhu esas
almalarini istemektedir. Bu hadiste gegen “Diigmanla karsilagmay1 temenni
etmeyin.” ifadesi de Allah Rastlii’niin, temelde savagtan yana olmadigini,
gatigma ve savag kiiltiiriinii kerih gordiigiinii ve istemedigini; ancak sartlar
zorunlu kildiginda ve sicak ¢atigma kaginilmaz oldugunda da diigmanla
savagmaktan geri durmadigini ortaya koymaktadir.

Iste sicak ¢atigmanin kaginilmaz oldugu durumda bile Hz. Peygam-
ber, savasa fiilen katilmayan din adamlarini, bir meslekte ¢alisan isgileri, 1r-
gatlari, ihtiyarlari, kadinlari ve ¢ocuklart dokunulmaz ilan ederek!*'® cihad
politikasini, kargisindakini yok etmeye veya mamur edilmig yerleri harap
edip hayatin akigini durdurmaya degil, hep 1slaha ve kazanmaya gore ge-
killendirdigini gostermektedir.'*"?

Yine bu baglamda Hz. Peygamber tarafindan yapilan “Miijdeleyin,
nefret ettirmeyin, kolaylagtirin, zorlastirmayin™'%% seklindeki agiklamalar da
IslAm mesajin1 aktarmada sertlige, kabalik ve siddete yer olmadigmi beyan

1016Yaman, a.g.e.,s. 135-136.

1017Buhari, Cihad, 111; Miislim, Cihdd ve’s-Siyer, 6.
10180 fiislim, Cihdd, 2; Ebt David, Cihad, 82.

1019 Ahmet Celebi, a.g.e., s. 106.

1020R1hart, Cihdd, 164; Ebti Davad, Edeb, 17.
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etmektedir. Zaten evrensel bir ¢agriya sahip olan Islim’in ve biitiin alemlere
rahmet olarak gonderilen bir Peygamberin, savag1 6ncelemesi diigiintilemez.
Zira insanliga ebedi kurtulug mesaji getiren bir din, siddet ve savag ortamin-
da degil bang, huzur, sevgi ve diyalog ortaminda vicdanlara niifuz edebilir.

Bu yiizden sevgi ve rahmet peygamberi olan Hz. Muhammed (s.a.v.)’in
esas itibariyle hem savagtan hem de savag yapmaktan hoglanmadigini soy-
lemek miimkiindiir.'*?! Bununla birlikte baz1 hadislerde, Hz. Peygamber’in
savag yoni vurgulanmaktadir. Bu noktada ozellikle dikkatleri ¢eken bir
hadis-1 serifte Rastliillah goyle buyurmaktadir: “Ben ‘La ilahe illallah’ de-
yinceye kadar insanlarla savagmakla emrolundum.”'%?> Bundan bagka Hz.
Peygamber, kendisinin hem savag peygamberi hem de rahmet peygamberi
oldugunu da vurgulamaktadir.'® Yine bir bagka hadis-i serifte de, Hz.
Peygamber’in kiyamet oncesinde kiligla gonderildigi ifade edilmektedir.!9**

Ancak bu hadisler, Hz. Peygamber’in barig ve hosgorii yoriingeli
tutumlarina zit diismemektedir. Clinkii Hz. Peygamber’e ait “Ben ‘La
ilahe illallah’ deyinceye kadar insanlarla savagmakla emrolundum.” sek-
lindeki ifadenin muhatabi, Arap miigriklerdir. Hatta tilema bu hadiste
gegen “insanlar” soziiyle Arap miigriklerinin kastedildigine dair icmada
bulunmuglardir.'®”® Bundan bagka zikredilen Hz. Peygamber’in kiyamet
oncesi kiligla gonderilmesi ise onun getirdigi seriatta savagin megru ol-
dugunu ifade etmektedir. Hz. Peygamber’in hem savas hem de rahmet
peygamberi olmasi ise onun diger insanlarla esas iliskisinin rahmet ve
merhamet iizerine bina edildigini ancak kendisine baski, zuliim ve saldir1
yapildiginda diigmana kargi savagacagini beyan etmektedir.'®>* Bu nokta-
da su climle, Hz. Peygamber’in genel savas politikasini 6zetlemektedir:
“Hz. Peygamber, kimseyle savagmamig ancak ona karsi savag aganlarla

savagmugtir. 1927

102114 ahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, D.I.B., Ankara, 2007, s. 147.
1022Byhard, Imén, 15; Miislim, Imdn, 8; Ebt David, Cihid, 95.

1023 Ahmed b. Hanbel, 4/404.

1024 Ahmed b. Hanbel, 2/50; ibn Ebi Seybe, a.g.c., 4/212.

1025Cassﬁs, a.g.e., 3/225; Hallaf, a.g.c., s. 79; Zuhayli, Asﬁm’l—Harb, s.121.

1026paha genis aciklama i¢in Bkz. Yaman, a.g.e., s. 93-137.

1027Resid Ruzd, a.g.c., 6/425.
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Diyaloga zit goriilen kavramlardan bir digeri de fitne kavramidir. Bir-
¢ok yerde kital ayetleri ile birlikte zikredilen fitne kavraminin ne anlama
geldigini tam olarak belirlemek, diyalog konusunun daha iyi anlagilmasina
katki saglayacaktir.

C. Fitne

Fitne kavraminin inceleme alanimiza girmesi, onun diyaloga zit gori-
len birkag kital ayetinde bulunmasindan kaynaklanmaktadir. Bu boliimde
kavramin tanimi ve mahiyeti hakkinda kisaca bilgi verildikten sonra ilgili
ayetlerin analizi yapilacaktir.

Fitne kelimesi, “Altin ve giimiigiin iyisini kotiisiinden ayirt etmek igin
atege atip eritmek” manasina gelen “fetene” kokiinden tiiremig bir isimdir.
Fitne, kok itibariyle bir seyi ateste yakmak!*?® anlamina gelmekle birlikte
zamanla daha genis manalar kazanarak sinama, deneme, imtihan, tecriibe
etme; bela, musibet, sikint1,'* iskence etme, azap;'*® haktan sapma,
haktan saptirma, giinah; kargasa, sekavet, insanlar arasinda meydan ge-
len kavga,'%! savag; zuliim; kiiftir; 6ldiirme anlamlarinda kullanilmigtir. 1032
Ayrica fitne kelimesinin inang ugruna maruz kalinan agir iskence anlamin-

da kullanimi da oldukga yaygindir.!%33

Kur’an’daki fitne kavramimin degisik manalari olmakla birlikte!** en gok
imtihan etme ve deneme anlamlarinda kullanildig goriilmektedir.!% Bu ger-
gevede fitne ve tiirevleri Kur’an’in bazi ayetlerinde, bulunduklar1 baglama go-
re baski ve igkence manalarin kapsayan zuliim anlaminda kullanilmaktadir. 193

1028 7ebidi, a.g.c., 35/489.

1029Fcyyﬁmi, ag.e.,s. 175.

1030Ferahidi, a.g.c, 8/127.

1031E bu’l-Abbés Sihibuddin Ahmed b. Ahmed b. Abdullatif ez-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasar:
Tecrid-i Sarth Tercemesi ve Serhi, miitercimi ve sdrihi Kamil Miras, Ankara, D.I.B., 12/290.

1032, Manzfr, a.g.e., 13/319.

103314, Manzfr, a.e., 13/319.

1034Eht Abdillah el-Hiiseyn b. Muhammed ed-Damegani, el-Vucth ve'n-Nezdir li-Elfizi
Kitabillahi’l-Aziz, Vizaretw’l-Evkaf, Kahire, 1992, 2/119.

1035Bakara, 2/102; Emam, 6/53; Enfal, 8/28; Tsrd, 17/60; Taha, 20/40; Enbiyi, 21/35; Sid,
38/24.

1036Bakara, 2/191, 193, 217; Entfal, 8/39; Ayrica bkz. Hasan Keskin, Kur’4dn’da Fitne Kavrami,
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Ozellikle baz1 ayetlerde Miisliimanlar1 dinlerinden vazgecirmeye ve onlari
tekrar putperestlige dondiirmeye yonelik girisimler de, fitne kavramiyla ifade
edilmistir.!%7

Konumuza bakan yonii itibariyle fitne kavrami, Bakara suresinde
soyle ge¢mektedir:

V-MLL@ Y3 M‘ o Aaf & ('5}’;" = e ﬁfﬁb EEPRCH JOCE Rt
u;J_eLQ\ Ejee ql.xs (.A}uu ‘.s)Lb uLs 4 rs}u,u et f‘«"‘n M\ Xe “Onlar nerede
yakalarsamz oldiiriin. Sizi §1kard1klar1 yerden siz de onlarr ¢ikarmn. Fitne
(dinden dondiirmek igin iskence yapmak) adam oldiirmekten beterdir. Yal-
niz, onlar, Mescid-i Haram’in yaninda sizinle savasmadikga, siz de onlarla
orada savagmayin, fakat onlar size savas agarlarsa siz de onlarla savagin!

f§tc katirlerin cezast boyledir%8

Pek ¢ok miifessir “Fitne adam oldiirmekten daha beterdir.” ayetinde
gegen fitne kavramuni kiifiir ve sirk seklinde tefsir etmistir.!” Ancak bu
ayetin bulundugu baglam, boyle bir yorumu kaldirmaya elverigli de-
gildir. Hatta boyle bir yorumda bulunmak, bu ayetin siyak ve sibakiyla
ortiigmemektedir.'®* Ciinkii buradaki ayetlerin baglamindan anlagilan,
kafirlerin miiminlere yonelik saldirida bulunduklar1 ve yine Kkafirlerin
Miisliimanlar1 kendi yurtlarindan ¢ikararak onlara zulmettikleridir.!*! Su
halde buradaki fitne kavramini ayetin kontekstine uygun diisecek gekilde
“insanlar1 sikint1 ve belaya sokup oldiirmekten beter bir hayata zorlayarak
onlara azap ¢ektirme™**? geklinde tanimlamak gerekmektedir. Buna gore
titne kelimesi, inandiklar1 dinlerinden vazge¢irmek maksadiyla Miisliiman-
lara iskencede bulunmayi ifade etmektedir.!+3

Nitekim fitne kelimesinin gegtigi bir bagka ayette bu hususa soyle
deginilmektedir:

Ragbet Yay, Istanbul, 2003, s. 75.
1037 Tevbe, 9/47-48; Taberd, CAmiu’l-Beyan, 10/147.
1038 kara, 2/191.
10s‘gTabc:ri, Camiuw’l-Beyan, 2/191; Rézi, Mefatihu’l-Gayb, 5/111.
1040R eid Ruzd, a.g.c., 2/210.
1041 gakara, 2/190-191.
1042Zemah§eri, a.g.ec., 1/342.
1043 erahidi, a.g.c., 8/127.
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“Sana haram ayda savagmanin hitkmiinii sorarlar. De ki: “O ayda savas-
mak biiyiik bir giinahtir. Fakat insanlar1 Allah yolundan engellemek, Allah’
inkar etmek, Mescid-i Haram’ ziyareti yasaklamak, o mescidin cemaatini ya-
ni Miisliimanlari oradan ¢ikarmak ise, Allah nazarinda daha biiyiik giinahtir.
Dinden dondiirmek i¢in iskence, oldiirmekten beterdir. Kéfirler, ellerinden
gelse, sizi dininizden dondiiriinceye kadar sizinle savagmaktan geri durmaz-
lar. Sizden her kim, dininden doner ve kafirlikte devam ederek oOliirse, iste
onlarin diinyada da ahirette de yaptiklar1 boga gider.”10%

Son doénem miifessirler, fitne kavramini tefsir ederken, bu kavramin
ozellikle insanlar iizerinde kurulan baski ve engelleme seklindeki anlamla-
rina dikkat ¢ekmiglerdir. Bu ger¢evede Mevdudi, fitneyi “siddete bagvura-
rak bir fikri bastirma ve onu ortadan kaldirma” seklinde agiklamaktadir.104°
Boylece “Fitne oldiirmekten daha beterdir.”'%*¢ ciimlesi de agikliga kavug-
mug olmaktadir. Buna gore Miisliimanlar dinlerinden dénmeye zorlamak
ve onlara baski yapmak, adam oldiirmekten ve savagmaktan daha agir bir
sugtur.'®*” Ciinkii, bir insanin aklina, kalbine ve ruhuna sinmig ve yerlesmig
bulunan itikad1 yiiziinden ona baski yapmaktan ve ona azapta bulunmak-
tan daha giddetli bir bela yoktur.!%*8

Goriildiigii gibi bu ayetlerdeki fitne kavrami inanglarindan dolay1
Miisliimanlara yapilan her tiirlii baski, saldir1 ve zulmii ifade etmektedir.!%#

Daha once ifade edildigi tizere ilk donemlerden itibaren bir¢ok mii-
tessir, bu ayetlerdeki fitne kelimesini girk olarak tefsir etmisler ve “Bu fitne
ortadan kalkip din ve itaat yalmz Allah’a mahsus oluncaya kadar onlarla
savagin.”'%%0 ayetini “Sirk kalmayincaya kadar miigriklerle savagin.” geklin-
de yorumlamiglardir.'®' Ancak ayetin siyak ve sibaki, fitneyi girkle tefsir
ederek boyle bir yorumda bulunmaya miisaade etmemektedir. Ciinkii s6z

1044 akara, 2/217.

l045Mevdﬁdi, ag.e., 1/133.

1046 B akara, 2/191.

1047Dervczc, et-Tefsiru’l-Hadis, 6/333.

1048 R eid Ruzd, a.g.c., 2/209.

1049Mcrégf, a.g.e., 2/135.

1050B3kara, 2/193.

1051 Taberd, CAmiu’l-Beyan, 2/194; Begavi, a.g.c., 1/162; Hazin, a.g.c., 1/122; Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ini’l-Azim, 1/228.
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konusu ayet, Mekke miigriklerinin, miiminlere yaptiklar1 baski ve eziyetleri
stirdiirmeleri tizerine nazil olmustur.'®®? Bu yiizden “fitne kalmayinca ka-
dar savag yapmaktan maksat”, dini agidan Miisliimanlara yonelik bir baski
ve zuliim son buluncaya kadar diigmanla savas yapmaktir. Yoksa bu ayette
“Kafirler Miisliimanhig: kabul edinceye kadar onlarla savagin.” seklinde bir

direktif yoktur.1053

Resid Rizd’ya gore “Bu fitne ortadan kalkip din ve itaat yalniz Allah’a

mahsus oluncaya kadar onlarla savagin.”0%*

ayeti, “Miigriklerin, size dini-
nizden dolay1 eziyet edecek ve baski yapacak giigleri kalmayincaya ve sizin
yapacaginiz tebligi engelleyecek kuvvetleri kesilinceye kadar onlarla sava-
sin.” anlamina gelmektedir.!%® S6z konusu ayetleri ve bu ayetlerin akigini
g6z Oniine alarak genel bir degerlendirmede bulunan Izzet Derveze, “Bu
fitne ortadan kalkip din ve itaat yalmz Allah’a mahsus oluncaya kadar on-
larla savagin.” climlesini goyle tefsir etmektedir:

“Allab’in dinine davet 6zgiirliigiinii ve bu daveti kabul edenlerin can
giivenligini saglayincaya kadar onlarla savagin.”

Bu agiklamalar gergevesinde, “dinin yalniz Allah’a ait olmasi” konusu
da anlagilmig olmaktadir. Buna gore “dinin Allah’a ait olmas1” demek, “her
ferdin begeri bir korkuya kapilmaksizin dinini yalnizca Allah’a has kilabil-
mesi ve o ferdin inancindan dolay eziyete maruz kalmamasr™ demektir. 56

Yapilan bu yorumlarin is1ginda ayetin devamindaki “eger vazgegerler-
se” ifadesiyle de, miigriklerin saldir1 ve savag yapmaktan ve inananlarin dini

ozgiirliiklerini kisitlamaktan vazge¢meleri kastedilmis olmaktadir.!%>7

Inceledigimiz bu ayetler ayni zamanda, savagin gayesini de ortaya
koymaktadir. Buna gore savagin gayesi, sirki ve kiifrii kaldirmak degil,
zuliim ve baskiyr engellemek ya da onu yok etmektir. Nitekim bu ayet-
ten hemen bir Onceki ayette, savastan el ¢ekenlerle savagilamayacaginin

1052R 474, Mefatihu’l-Gayb, 5/113.
lOSSDervezc, et-Tefsiru’l-Hadis, 6/333.
1054 akara, 2/193.

1055Resid Ruzd, a.g.c., 2/211.
1056 R egid Ruzd, a.c., 2/211.
1057Dcrvczc, et-Tefsiru’l-Hadis, 6/332.
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agtklanmast!®® da gostermektedir ki “Fitne yok oluncaya kadar savagin.”
ifadesiyle kastedilen, sirk yok oluncaya kadar savagmak degil, saldir1 ve
zuliim bitinceye kadar savagmaktir. Buna gore kafirler ya da miigrikler, girk
ve kiifiir tizerine kalmayi tercih ederek diigmanliga ve savaga son verirler ve
bariga da yanagirlarsa Miisliimanlara diisen, savagi birakarak onlarla barig
yapmaktir.

Ayrica ilgili ayeti “sirk ve kiifiir yok oluncaya kadar miigriklerle savag
yapma” seklinde yorumlamak, hem siinnetullaha hem de diger bir kisim
ayetlere mubhalif diigmektedir. Ciinkii kiiftir ve girk imanla birlikte kiyame-
te kadar var olmaya devam edecektir.’% Su halde ayetteki fitne kelimesi-
nin yerine girki koymak, Miisliimanlarin kiyamete kadar kafirlerle savag
halinde olmasi gerektigini soylemekle eg degerdir. Bu da hem kitaba hem
stinnetteki uygulamalara ziddir. Zira Kur’an, bir¢ok ayetinde sirk {izerine
olan miigriklerle baris igerisinde kalinabilecegini bildirmektedir.!6

Genel Degerlendirme

Boliimiin en bagindan itibaren anlatilanlardan ortaya ¢ikan sonuca
gore; diyaloga zit goriilen cihad, kital ve fitne kavramlari, esas itibariyle
diyaloga zit bir durum olugturmamaktadir.

Mekke doneminde cihada iligkin bir¢ok ayetin nazil olmasi, Islim’in
dogusundan itibaren cihad kavraminin var oldugunu ve bu kavramin sa-
dece savag anlamina gelmedigini ¢ok agik bir sekilde gostermektedir. Bu
yiizden cihad kavrami, Islim literatiiriinde Allah yolunda diigmana karsi
savagma ve muharebe etme manalarina hasredilemeyecek kadar genig bir
anlam zenginligine sahiptir. Ozellikle temel anlam olarak cihad, Allah’in
dinini tiim insanlara anlatma yolunda her tiirlii cehd ve gayreti goster-
menin adidir. Bu ¢ergevede cihad, bidayette kiginin ilk diigmani sayilan
cehaletten kurtulmasiyla baglamakta ve insanin en biiyiik diigmani kabul
edilen nefis ve geytanla miicadelesiyle devam etmektedir. Bununla da sinur-
It kalmayan Islam’daki cihad anlayig1, Miisliiman kisinin Islim dinini tiim

1058 Bakara, 2/192; Ates, Yiice Kur’in’in Cagdag Tefsiri, 1/334.
1059 1d, 11/118; el-’Avva, el-Miislim ve’l-Ahar, s. 43.
1060Nis4, 4/90.
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diinyaya ulagtirmasina yonelik her tiirlii cehd ve gayreti sarfetmesiyle daha
genig bir muhtevay igine aldigini gostermektedir.

Iste Kur’in, tiim insanliga yonelik bir cihadin nasil olmasi gerektigini
Miisliimanlara talim buyurmugtur. Buna gore Kur’in, Hz. Peygamber’e
hitaben “Kur’an’a dayanarak onlarla biiytik bir miicadele gergeklestir!”%61
buyurarak evrensel Olgekte tiim insanlikla yapilacak cihadda, en biiyiik silah
olarak kendisini gostermektedir. Yiice Allah’in elgisine yonelik “O halde sen
asla kafirlere itaat etme ve Kur’an’a dayanarak onlarla biiyiik bir miicahede
gergeklestir! %2 seklindeki bu buyrugu gostermektedir ki, en biiyiik cihad,
kiligla ve savagla degil Kur’an’la ve Kur’an’in tiim akil ve kalpleri cezbeden
yiiksek hakikatleriyle yapilmaktadir. Kur’an’la cihad yapmak ise, Kur’an’in
anlatilmasi yolunda yogun ¢aba ve gayret sarf etmektir. Bir bagka ifadeyle
Kur’ar’la cihad yapmak, onun herkese hidayet kaynagi olusunu ve tiim in-
sanlig1 diinyada huzura mutluluga ve bariga gotiirmesini, ahirette ise ebedi
saadete ulagtirmasim anlatmaktir. Yoksa cihad, diger din mensuplarina karg
kutsal savag ilan etmek, insanlar1 zorla Miisliiman yapmak ya da 6tekine karg
barig ve hoggorii yolunu kapayarak ¢atigma ve savasi tercih etmek degildir.

Bununla birlikte saldirtya ve zulme maruz kalma durumlarinda Tslam’t
ve Miisliimanlari korumak ve onlarin can ve mal giivenligini saglamak igin
Allah yolunda savagmak da cihadin ¢ok 6énemli bir pargasimi olugturmak-
tadir. Islim devletinin kurulmasindan ve gerekli giice ulasmasindan sonra,
Medine doneminin ilk zamanlarinda nazil olmaya baglayan kital ayetle-
riyle Miisliimanlara diigmanlik yapip savag aganlara karg1 da savag yapma
emri verilmigtir. Ancak bu savag salt saldirt amaci tasimamaktadir. Allah
yolunda savagarak cihad yapmak, diismanin saldirganhk ve tagkinliklarin
onlemeye yoneliktir.

Cihad, kital ve fitne kavramlar biitiinciil bir tarzda incelendiginde
Kur’an’in savagt megru kilmasini, dort ana maddede 6zetlemek miimkiin-
diir:

1. Miisliimanlarin her tiirlii glivenligini garanti altina almak,

2. Diigmanlarin eziyet ve saldirilarini 6nlemek,

1061 gy kan, 25/52.
1062 Fykan, 25/52.

418



Diyaloga Zit Goriilebilen Kur’ani Emirler

3. Davet ozgiirliigiinii saglamak,

4. Yeryiiziinde zulme ve fesada engel olmak.!%6?

Iste kital ve fitne baglaminda bagta “Onlari nerede yakalarsaniz
oldiiriin!™'%* seklindeki emirler olmak iizere, diger oldiirmeyi ve savag-
may1 amir ayetler, Hz. Peygamber’e ihanette bulunan, miiminlere karg
bilfiil savag agan ve Miisliimanlar1 yok etmeye ¢aligan miisrik ve kafirlere
yoneliktir. Dolayisiyla “Onlar1 6ldiirtin.”seklindeki bu emirler, savag orta-
muna iliskindir.1%6

Aymi gekilde “Bu fitne ortadan kalkip din ve itaat yalmz Allah’a

mahsus oluncaya kadar onlarla savagin.”%6

ayeti de, miiminlere hitaben
kendilerine yapilan zuliim ve saldirilar1 engellemeye, 6zellikle de dinden
dondiirme amagh baskilar yok etmeye, davet 6zgiirliiglinii tesis etmeye
ve insanlarin giiven, huzur ve ozgiirliik icerisinde yalmzca Allah’a kulluk
yapma ortamina kavugmasini saglamaya yonelik hedefler igin savag gagrist
yapmaktadir.’%” Yoksa zuliim, saldir1 ve eziyet gormedigimiz diger insan-
larla sebepsiz yere gatigma ve savag igerisinde olmayi, Kur’dn agisindan
delillendirmek miimkiin degildir.

Ayrica hem Hz. Peygamber’in siretine hem de ilk halifelerin uy-
gulamalara yonelik miitevatir rivayetler agik¢a ortaya koymaktadir ki
Miisliimanlara karg1 verdikleri sozleri yerine getirmeyen, onlara ihanet
eden, saldirida bulunan ve Islim’a diigmanlik yapan kimseler diginda hig
kimseyle savagilmamigtir.!068

Su halde yapilan agiklamalardan anlagilacag tizere kital ve fitne kav-
ramlar1 Kur’an’da diyaloga zit anlamlara gelecek sekilde kullanilmamak-
tadir. Clinkd incelenen ayetlerde kital ve fitne kavramlarinin ancak zarar,
baski, saldir1 ve zuliim agamasinda ortaya ¢iktig1 anlagilmaktadir.

Diger taraftan Kur’in, Miislimanlara diigmanlik yapmayan ve on-
larla barig halinde olan insanlara karsi, adaletli olmayi, iyilikle mukabele

l063Atc§, Gergek Din Bu, 1/108.

1064 akara, 2/191; Nisa, 4/89, 91.

1065R egid Ruzd, a.g.e., 10/201.

1066Rakara, 2/193; Enfil, 8/39.

1067Dervezc, et-Tefsiru’l-Hadis, 6/329; Tantavi, et-Tefsiru’l-Vasit, 6/97.
1068Dcrvczc, a.c., 9/357.
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etmeyi, giizel davranmayr ve tamigip muarefede bulunmayr ve yardim
etmeyi salik vermektedir.!? Bu yiizden Miisliimanlarla diger din men-
suplari arasindaki iligkiler Tslim immetine karg1 herhangi bir diigmanlik
veya saldir1 olmadigr miiddetge karsilikli sulh ve emniyet yoriingelidir.
Boylece ayni toplum igerisinde yagayan farkli din mensuplarinin, barig
ortaminda olduklart miiddetge, birbirleriyle yakin iliski kurabilecekleri
ve diyalog igerisinde olabilecekleri ortaya ¢tkmaktadir. Zira Miisliimanlar
diger insanlarla iligkilerinde Islim’in hosgoriisiine gére davranur, Islim’in
nezafeti dogrultusunda biitiin insanlara muamele eder ve biitiin insanlar1
bu evrensel sevgi ve iyilikle karsilar.

Hatta fitne kavraminin inang sahibi insanlarin huzur ve diizenini sars-
maya ve onlara inanglarindan dolay1 baskida bulunmaya yonelik kullanimi
g0z Oniine alinacak olursa, fitnenin ortadan kaldirilmasi yolunda ugras sarf
etmek fesadin, zulmiin, kargagsanin ve saldirinin sona ermesi yolunda gaba
harcamak demektir. Dolayisiyla fesat ve kargaganin kaldirilmast, diyalog ve
uzlagi ortaminin yakalanmasina zemin hazirlama anlamina gelir. Bu yoniiy-
le, fitne kavraminin diyaloga zit anlama gelmesi bir yana, onu destekleyen
ve ona zemin hazirlayan bir muhtevaya sahip oldugu anlagilmaktadir.

1. KURAN’DA EHL-I KITAB'A ELESTIREL YAKLASIM

A. Ehl-i Kitap’la Dostlugun Yasaklanmasi

Insanin sosyal bir varlik olugu, birlikte yasadig1 diger insanlarla bir-
takim iliskiler agini netice vermektedir. Ozellikle giiniimiiz toplumlarinda
bu iligkiler aginin 6nemli bir boliimiini, farklt din mensuplarinin degisik
alanlarda birbirleriyle kurduklari yakinliklar olusturmaktadir. Tste bu iliski
ve yakinhklar, giiniimiiz diinyasinin geldigi noktada kaginilmaz bir reali-
teye doniigmistiir.

Islim’in temel kaynaklarina gore aym inanci paylagan insanlarin
yani Miisliimanlarin birbirleriyle kurduklar1 yakinliklar ve dostluklar, bir

1069Nis4, 4/90; Maide, 5/8, 13; Nahl, 16/125; Ankebtit, 29/46; Fussilet, 41/34; Miimtchine,
60/8; Tegabiin, 64/14.
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problem olusturmamakta aksine zorunluluk arz etmektedir. Ancak farkl
inanca mensup insanlarin birbirleriyle kuracaklart dostluklarin ve iliskilerin
Kur’an’a gore olgiisti ve sinirlar nedir ve nasil olmalidir?

Kur’an, siiphesiz toplum igerisinde bulunan bireylerin birbirleriyle
miinasebetlerine, dayamigma ve yardimlagmalarina dayanak olacak belli
baslt prensipler vaz etmektedir. Bu gergevede Kur’in, dostluk ve yakinlk-
lar1 ifade ederken bagta veli ve mevla olmak tizere halil, sadik, habib, me-
veddeh, hamim, nasir, bitane ve velice gibi pek ¢ok kelime kullanmaktadur.
Iste Kur’in’da gecen bu kavramlar arasindan veli kavraminin segilme ne-
deni ise, gayri miislimlerle iligkileri ifade etmede genellikle veli kelimesinin
ve bu kelimenin “evliya”, “Mevla”, “tevella” ve “vilayet”!%”° seklindeki tii-
revlerinin kullanilmasidir. Eger Kur’an’da gegen veli kavramindan maksat,
Miislimanlarin diger din mensuplariyla kuracaklart dostluk, arkadaghk ve
giizel iliski ise bu durumda onlarla diyalog kurulmas: da yasak olacaktir.
Bu yiizden veli kavramini ve igerigini kapsaml bir sekilde incelemek, di-
yalog konusunun daha iyi kavranmasina yardimei olacaktir.

Velikelimesi bir geye yakin olmak, yaklagmak manasina gelen “veleye™! 7!
kokiinden tiiremekte olup candan seven, arkadag, yardime1,'°” dost, akra-
ba, miittefik, kiginin igini tistlenip icra eden ve onu koruyan, mutasarrif,
hakim ve hiikiimdar anlamlarma gelmektedir.!®”® Yine “veleye” kokiinden

A

gelen “vela” ve “tevil

17 kelimeleri “iki geyin, aralarinda kendilerinden ol-
mayan herhangi bir seyin bulunamayacag: sekilde meydana gelmesi” an-
lamini ifade etmektedir.!”* Veli kelimesinin zidd: diisman anlamina gelen
“adiivv” kelimesiyle; “miivalat” kelimesinin ziddi da “muadat” kelimesiyle
kargilanmaktadir.'97

Aym kokten gelen velayet kelimesi yardim etme manasina gelirken

vilayet ise bir geyin idaresini tistlenmek ve deruhte etmek anlamlarinda

1070Bkz. Abdulbiki, a.g.c., s. 858-861.

107114 Faris, a.g.c., s. 762; Cevheri, a.g.c., 6/2528.

1072 Firiz4badi, Kimdsu’l-Muhit, s. 1732; Kasimi, a.g.c., 4/78.

1073Cevheri, a.g.e., 6/2526; Razi, Mefitthu’l-Gayb, 12/23; ibn Manzir, a.g.e., 15/406-407;
Zebidi, a.g.e., 40/242.

1074isfehéni, a.g.e.,s. 885.

1075 ZekeriyyA er-Razi, Muhtiru’s-Sthah, s. 736.
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kullanilmaktadir.’%’¢ Yine bir kigi bir bagkasinin igini sahipleniyorsa “O,
onun velisidir.” denmektedir.1%7”

Goriildiigii gibi veli kavrami, yakin arkadag ve dost anlamlarina gel-
mekten ¢ok 6te yardim etmek, himaye etmek, korumak ve bir bagkasina
ait igleri Gstlenmek ve deruhte etmek anlamlarina kargilik gelmektedir.

Veli kavrami Kur’an’da rab,'%78 ilah,'°”® dinde ve kiifiirde dostluk, 198
yardime1,'®! dost,'%? yakin,'%? akraba,'®®* cocuk,'®% kole azad eden,!*%¢
nasihatlagma’®®” anlamlarina gelecek sekilde kullanilmaktadir.!%%8

Oncelikle veli ve evliya kelimeleri ile ilgili su genel cerceveyi ¢izmek ge-
rekmektedir. Kur’an bir taraftan Yiice Allah’, Hz. Peygamber’i, melekleri ve
miiminleri dost edinmek gerektigini ifade ederken; diger taraftan da seytam
ve avanesini, kafirleri, Yahudi ve Hiristiyanlari, Allah’in dinini eglence ve
alay konusu edenleri ve imani kiifre tercih ettikleri takdirde baba ve kardes-
leri dost edinmemek gerektigini bildirmektedir.'®® Boylece Kur’an, Miislii-
manlarin diger din mensuplariyla ve 6zellikle de Yahudi ve Hrisitiyanlarla
iliskilerinde takip edecekleri temel prensipleri bildirmektedir.

Ancak Kur’an, bir yandan Ehl-i Kitab’ ve kafirleri dost edinmeyi ya-
saklamakta, diger yandan da Ehl-i Kitab’a iyilikle ve giizellikle davranmay1
salik vermektedir.!® Ayni gekilde Kur’an-1 Kerim hangi dinden olursa
olsun diger insanlara hayir ve iyilikte bulunmaya bir engel olmadigini

10767sfehand, a.g.c., 5. 885.

1077chcriyyﬁ er-Rézi, Muhtiru’s-Sthih, s. 736.

1078 am, 6/14, 62; Araf, 7/30; Yanus, 10/30.

1079 Ankebiit, 29/41; Casiye, 45/10; Ziimer, 39/3.

1080 fijcadele, 58/14; Maide, 5/51.

loglMuhammed, 47/11; Tahrim, 66/4.

1082f¢ra, 17/111.

1083y yhan, 44/41.

1084M<:ryf:m, 19/6.

IOSSMcrycm, 19/5.

1086 A4, 33/5.

1087 A1i Imran, 3/28; Nis4, 4/144; Miimtchine, 60/1.

1088 D amegan, a.g.c., 2/289-292.

1089Bakara, 2/257; Tevbe, 9/23, 71; Tahrim, 66/4; Fatir, 35/6; Nir, 24/21; Nisi, 4/76, 144;
Miaide, 5/51, 57.

1090 A pkebiit, 29/46.
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bildirmektedir.!®! Daha da 6tesi Kur’an, Ehl-1 Kitap’la dostlugun ve ya-
kinligin zirveye ulastig: aile miiessesine izin vermekte!*? ve boylece evlilik
yoluyla Yahudi ve Hiristiyanlarla akrabalik ve dostluk baglarinin kurulabi-
lecegini gostermektedir. Ozellikle de Islim inangsiz akrabalarla yakinlik ve
dostlugun kesilmemesini istemekte, onlarla giizel ge¢inilmesini ve onlara
tyilik yapilmasint istemektedir.!*”® Buna gore dostlugu yasaklayan ayetler
mutlak olarak degerlendirildiginde, Kur’in’daki bir kisim ayetler arasinda
tenakuz oldugu zannedilecektir.!**

O halde Kur’in-1 Kerim’de Ehl-i Kitap’la ve diger din mensuplartyla
dostlugu yasaklayan ve dolayisiyla diyaloga zit goriilen bazi ayetleri iyice
analiz etmek gerekmektedir. Bu konuda en ¢ok dikkatleri ¢eken dort ayet-i
kerime su sekildedir.

1. “Ey iman edenler! Yahudi ve Hiristiyanlar1 veli edinmeyin. Onlar

ancak birbirlerinin velisidirler. Sizden kim onlar1 veli edinirse o

da onlardandir. Allah boylesi zalimleri dogru yola iletmez.”%

2. “Miminler, mi’'minleri birakip kafirleri veli edinmesinler. Kim
boyle yaparsa Allah ile iligigini kesmig olur. Ancak onlar tarafin-
dan gelebilecek bir tehlike olursa bagka. Allah sizi kendisine isyan
etmekten sakindirir. Doniis yalniz Allah’adir.”0%

3. “Ey iman edenler! Miiminleri birakip kafirleri miittefik edinme-
yin. Boyle yaparak, Allah’a, aleyhinizde kesin bir belge mi vermek
istiyorsunuz?”!%7

4. “Ey iman edenler! Benim de sizin de diigmanlarinizi dost edin-
meyin. Onlar size gelen gergegi reddettikleri halde, siz onlara
sevgi sunuyorsunuz. Rasulullah’t ve sizi, sirf Rabbiniz olan
Allah’a inandigimiz igin, vataninizdan kovuyorlar. Siz benim yo-
lumda cihad etmek ve benim rizami kazanmak i¢in yurdunuzdan

10910 fiimtehine, 60/8.

10920 aide, 5/5.

10931 okman, 31/14-15.

1094Karadﬁvi, “el-Hivaru’l-Islimi el-Mesihi”, s. 194.
1095Maide, 5/51.

1096 A1i imran, 3/28.

1097354, 4/144.
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¢tkarilmayi goze aldiysaniz, nasil olur da onlara sevgi gosterip sir
verirsiniz? Halbuki ben sizin gizlediginiz ve agikladigimz her seyi
bilmekteyim. Dogrusu iginizden kim bunu yaparsa, artik dogru
yoldan sapmug olur.”'%%

Bu éyet-1 kerimelerde verilmek istenen mesajin daha iyi anlagilmasini
saglayacak hususlarin baginda, ilgili ayetlerin hangi ortamda nazil olduk-
larinin bilinmesi gelmektedir. Bu hususta Izzet Derveze’nin su yaklagimi
genel gergeveyi gizmeye yardimci olmaktadir:

“Bu ayetlerde miiminlerin s6z konusu tutumdan menedilmeleri
ve bu konuda uyarilmalari, Miisliimanlarla Kureysli miigrikler arasinda
diigmanlik ve savagin var oldugu bir devreye rastlamaktadir. Ayni sekilde
bu zaman diliminde Medine Yahudilerinin Miisliimanlara kars1 tutumlari
da desise, komplo ve diigmanlik yapmaktan ibarettir.”!®® O donemde
Medine’de bulunan ii¢ ayr1 Yahudi toplulugu, Hz. Peygamber’e ver-
dikleri sozleri yerine getirmemis ve Miisliimanlara ihanet etmiglerdir.%
O halde bu ayetlerin nazil oldugu tarihsel siirece bakildiginda Yahudi,
miinafik ve kifirlerin Miislimanlar1 diigman kabul ettikleri ve onlar1
tillen yok etmek i¢in miicadele igerisinde olduklar1 bir ortamin varligi
goze carpmaktadir.!%! Tste bu ortamda nazil olan s6z konusu ayetler,
Miisliimanlara kargi fiill diigmanlik yapip onlara ihanette bulunan ve
her tiirlii imkan ve firsati degerlendirerek Miisliimanlara hayat hakk:
tanimak istemeyen gayri miislimleri muhatap almaktadir. Yoksa savag or-
tam1 olmasina ragmen dindaglar1 ile ayni diisiincede olmayan ve onlarla
birlikte hareket etmeyen Ehl-i Kitab’in durumu farklilik gostermektedir.
Bu yiizden ilgili ayetlerin mutlak olarak biitiin Yahudi ve Hiristiyanlari
kapsadigini soylemek, dogru olmaz.

Bundan bagka s6z konusu ayetlerin degerlendirilmesinde belki de
en 6nemli noktay1 “veli” kavraminin anlami ve kapsami olugturmaktadr.
Bir bagka ifadeyle Yahudi ve Hiristiyanlar1 veli edinmemek ne anlama

1098\ fiimtehine, 60/1.

1099Dcrvczc, et-Tefsiru’l-Hadis, 9/154-155.
HOODerveze, a.e., 9/154-155; Regid Ruzi, a.g.c., 6/424.
H01 At Yiice Kur'dnin Cagdas Tefsiri, 2/34.
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gelmektedir? Acaba Miisliimanlar bu ayetleri temel alarak Ehl-i Kitap’la
higbir konuda dostluk iligkisine yer vermeyecekler midir? Yoksa belli bash
konularda Miisliimanlarla, Ehl-i Kitap arasinda yakinlik ve dostluk ger-
geklesebilir mi?

§1md1 burada ilgili ayetlerl 51ra51yla inceleyim.

1 r@y Y u"’*’ ;uj W ;u,\ A S}g,J\ \,.\m N \ﬂ\ u,,.m Le,\ L
JMJLLJ\ r}d\ s Y W 5. e S VSW “Ey iman edenler! Yahudi ve Hiristi-
yanlari veli edmmeym Onlar ancak birbirlerinin velisidirler. Sizden kim
onlar1 veli edinirse o da onlardandir. Allah boylesi zalimleri dogru yola
iletmez. ™12

Islam 6ncesi donemde Araplarla ve Yahudi kabileler, kendi aralarin-
da dostluk anlagmasi imzalayarak Medine toplumunda birlikte yagama
yolunu tercih etmiglerdir. Araplar, Islim’ kabul ettikten sonra da bu
dostluklarini stirdiirmek istemiglerdir. Nitekim Hz. Peygamber hicretten
sonra Yahudilerle birlikte barig igerisinde yagamak igin bir anlagmaya imza
atmig ancak Yahudiler sozlerinde durmamuislar ve Miisliimanlara ihanet
etmiglerdir. Hatta Medine’deki Yahudiler, Mekkeli miigriklere yardim
etmek ve onlarin safina gegmek suretiyle Miisliimanlara kargi harp etme
yolunu se¢gmiglerdir. Nitekim bir sonraki ayette kitap ehliyle, miiminlerin
savag durumunda olduklar1 ve miinafiklarin da bu duruma gore bir strateji
belirledikleri goyle bildirilmektedir:

“Kalbinde nifak hastalig1 olanlarin, iglerinden: “Ne olur ne olmaz,
bagimiza bir felaket gelebilir, simdiki durumumuz degigebilir, onun igin
biz tedbirimizi alahm” diyerek, kafirlerle dost olmak igin onlarin yanina
girip ¢iktiklarini goriirsiin. Umulur ki Allah, yakinda bir zafer ihsan eder
veya kendi tarafindan peygamberi vasitasiyla, miinafiklarin maskelerini
diigiirme gibi bir bagka durum ortaya ¢ikar da onlar iglerinde gizledikleri
bu nifaktan dolay1 pigman olurlar.”1% Goriildiigii gibi bu ayette felaketten
ve zaferden bahsedilerek savag ortaminin varhigina igaret edilmistir.

Miinafiklar ise Miisliimanlara karsi gortiniiste dost gibi davransa-
lar da her firsatta onlarin aleyhine ¢aba harcamiglar ve 6zellikle de Hz.

11020 14ide, 5/51.
11030 14ide, 5/52.
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Peygamber’e ait askeri stratejileri, Miisliiman dostlarindan 6grenerek
miigriklere ulagtirmiglardur.!1%*

Iste bu baglamda Kur’an, Islim’a ve Miisliimanlara her yoniiyle zarar
vermeyi hedefleyen ve miiminlere savag agmug kitap ehlini dost edinmeyi
yasak hale getirmigtir. Nitekim pek ¢ok miifessirin bu ayet etrafinda yap-
tiklar1 yorumlar bu noktada yogunlagmaktadir.

Taberf’ye gore bu ayet, miiminlere kargt Ehl-i Kitab’a yardim etme
ve onlara samimi davranarak onlarla yakin olma seklindeki bir dostlugu
yasaklamaktadir. Yine Taberi Yiice Allah’in miiminleri, kendi aleyhlerinde
olacak sekilde kafirlere destek vermekten ve onlarla anlasma yapmaktan
menettigini ifade etmektedir. Buna gore kim, Allah’1, Rastli'nu ve mii-
minleri birakarak onlar1 yardimci, dost ve miittefik edinirse, o kigi Allah’a
ve Rastli’ne karg1 ayr1 bir grupta yerini almig olur. Bu durumda o kimse
Yahudi ve Hiristiyanlar1 veli edinerek miiminlere kargt harp ilan etmis sa-
yilir ve boylece o kiginin Miisliimanlarla iliskisi de kesilir.'%> Burada dikkat
edilecek nokta, Allah’, peygamberi ve miiminleri saf dig1 birakarak Yahu-
di ve Hiristiyanlar1 dost edinmenin yasaklanmig olmasidir. Ayni sekilde
miifessir Hazin de, Yahudi ve Hiristiyanlar1 dost edinmenin yasaklanmasi
hususunu, bir Miislimanin ehli imanin aleyhinde Ehl-i Kitap’la isbirligi
yapmasina baglamistir.''% Yine Kurtubi, benzer noktaya temas ederek
“Sizden kim onlar1 veli edinirse, o da onlardandir.” boliimiinii “kim Ya-
hudi ve Hiristiyanlara, Miisliimanlarin aleyhinde destek verirse” seklinde
yorumlamigtir.'!%” Ayni paralelde zikredilen su ayet, kitap chliyle dostluk
kurulmamasi gerektigini, gerekgesiyle birlikte agiklamaktadir:

“Ey iman edenler! Ne dininizi alay ve eglence konusu yapan sizden
once kendilerine kitap verilenleri, ne de diger kafirleri veli edinmeyin. Mii-
min iseniz, Allah’in bu buyruklarina kars1 gelmekten sakinin!”1%8

Buna gore dostluk kurulmasi yasak edilenlerin kapsamina biitiin Ehl-1
Kitap degil, Miisliimanlar1 ve onlara ait kutsallar1 ve deger yargilarini

104 guran Yolu, 2/234.

U0 Tybert, Camiu’l-Beyan, 6/276-277.
lloéHﬁzin, a.g.e., 2/53.

107Rurtubd, a.g.e., 6/216-217.

1108\ 14ide, 5/57.
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eglence konusu edinenler girmektedir. Yukaridaki ayette ba’ziyet ifade
eden .. edatinin kullanilmasi da bunu agik¢a gostermektedir.

Diger bazi miifessirler ise Ehl-i Kitab’1 veli edinmemeyi onlarla dost-
luk kurmama, dost¢a yasamama, onlarla yakin arkadaghk yapmama ve
onlara giivenmeme geklinde anlamiglardir.’? Seyyid Kutub yasaklanan
veli kavraminin ¢ergevesine onlarla yardimlagmayi ve igbirligi yapmayi da
dahil etmektedir.!!'® Su halde biitiin bu iliskiler, ayette 6ngoriilen yasak
kapsamina girmektedir.!!!!

Ancak diger pek ¢ok miifessir, bu ayeti kargilikli dostluklarin ve iligki-
lerin yasaklanmasi ve onlara giizel muamele etmenin menedilmesi geklinde
anlamamiglardir. Onlara gore bu ayette yasaklanan husus, ehl-i imana
karg1 ve onlarin ragmina Ehl-i Kitab’a yardim edilmesi ve onlarla isbirligi
yapilmasidir. Bu yorum bagta Taberi olmak {izere birgok klasik ve ¢agdag
miifessir tarafindan siirekli vurgulanmigtir.'!'2

Eger “Veli edinmeyin.” ifadesinden Yahudi ve Hiristiyanlarla biitiin
hususlarda yakinlik gostermeme, iyilik yapmama ve dostluk kurmama kas-
tedilseydi Medine doneminde Hz. Peygamber’in Yahudilerle vatandaghik
anlagmasi yapmasi, Necran Hiristiyanlariyla sulh anlagmasi imzalamasi ve
boylece onlarla yakinlik igerisinde olup iyi iligkiler kurmasi miimkiin ol-
mazdi. Bu yiizden yukarida zikredilen yaklagim tarzi, Kur’an’in genel bag-
lamina ve Hz. Peygamber’in uygulamalarina uygun diigmemektedir. Buna
gore Miisliimanlarla savagmayan, Islim’a ve Miisliimanlara zarar1 dokun-
mayan ve onlara diigmanhk beslemeyen kitap ehliyle dostluk kurmak, pek

H09Beydavi, a.g.c., 1/272; Nesefi, a.g.c., 1/287; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 2/50.

110geyvid Kutub, Fi Ziali’l-Kur’an, 2/907.

HIResid Ruzd, Beydavinin bu konudaki goriiglerini hatal bulmugtur. Ciinkii Resid Rizd’ya gore
bu ayetin lafizlari, baglami ve sebeb-i nuziilii boyle bir yoruma miisaade etmemektedir. Yine
Resid Ruzd, Beydavi’nin bu konudaki goriislerini Zemahgeri’den aldigini séylemis ve onu
elestirmigtir. Ona gore Beydavi, Zemahgeri’nin bu ayetle ilgili yaptig1 yorumun bir kismint
almg, diger kismini g6z ardr etmistir. Halbuki Zemahgerd, veli kavramu ¢ergevesinde hem ki-
tap chline yardim etme ve onlardan yardim isteme anlamlarini, hem de onlarla giizel gegcinme
ve dost olma anlamlarini vermistir. Ancak Beydévi, sadece Zemahgeri’nin ikinci yorumunu
almay tercih etmistir. Ayrica Resid Riz4, Beydavi’nin bu ve benzeri ayetlerin tefsirinde daha
Onceki miifessirlerin yorumlarina bakmaksizin sadece Zemahgeri ile yetinmesini de yanhs bul-
maktadir. Bkz. Resid Rizd, a.g.e., 6/427-428.

U2 Taberi, Cimiu’l-Beydn, 6/276; Hazin, a.g.c., 2/53; Kurtubi, a.g.c., 6/217.
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¢ok alanda onlarla igbirligine gitmek ve karsilikli yardimlagma igerisinde
olmak Kur’in’da yasaklanan dostluga dahil degildir. Nitekim Tbn Atiyye
kitap ehliyle ileri derece bir yakinlik ve igli digli miinasebet olmaksizin on-
larla iligki igerisinde olunabilecegini ifade etmig ve bu agiklamalarina Hz.
Peygamber’in, Yahudilerle olan miinasebetlerini ve zirhinin bir Yahudide
rehin kalmasini delil olarak getirmistir.!!!?

Ayrica bu ayet-i kerimenin sadece “Yahudi ve Hiristiyanlar1 dost
edinmeyin.” geklindeki ilk kismi degil de, biitiinii dikkate alindiginda
¢ok onemli bir anlam daha, ortaya ¢ikmaktadir. Bu ayetin son kisminda
“Onlar ancak birbirlerinin velisidirler. Sizden kim onlar1 veli edinirse o
da onlardir. Allah boylesi zalimleri dogru yola iletmez.”'"* buyrulmak-
tadir. Ibn Abbas, “Sizden kim onlar1 veli edinirse, o da onlardandir.”!!15
climlesini “Kim onlar1 din konusunda dost edinirse, o da kiifiir hitkmiinii
alma durumundadir.” seklinde tefsir ederken!!!¢ Taberi “Kim miiminlere
karst onlar1 dost edinir ve onlara yardim ederse, o kimse onlarin dinin-
den ve milletinden olur.” geklinde yorumlamaktadir.''” Yine Maverd?’ye
gore Miisliimanlar kitap ehlini “din konusunda” dost edinirlerse, onlar
da kitap ehli gibi kiifiir iizere olurlar.'''

Ayni sekilde Tbn Atiyye bu ayet cergevesinde “Kim onlarin akidesini
ve dinlerini benimserse, o kimse cechennemde ebedi kalmak hususunda ve
kiiftirde onlar gibi olur.”'"? yorumunu yaparak kitap ehlini, dini konuda
dost edinmemek gerektigini vurgulamaktadir. Bu agiklamalardan anlagilacagy
tizere miifessirlerin birgogu “Ey iman ederler! Yahudi ve Hiristiyanlar1 veli
edinmeyin.”""?° ayetini, “dinde ve kiiflirde onlar1 dost edinmeme” olarak
yorumlamaktadir. Oyleyse Miisliimanlardan kitap ehlini din konusunda kim
dost edinirse, o da kitap ehlinden olmaktadir.!"?! Bu yorumlar destekleyen

H13jpy Atyye, a.g.c., 2/203.

140 taide, 5/51.

1150 14ide, 5/51.

lllGMﬁverdi, en-Nuket ve’l-Uytin, 2/46; Ebt Hayyan, a.g.c., 3/507.
lll7Tabc:ri, Camiuw’l-Beyan, 6/277.

1118Mﬁvcrdf, en-Nuket ve’l-Uytin, 2/46.

H1%jpy Atyye, a.g.c., 2/204.

1200 14ide, 5/51.

nleﬁmcgéni, a.g.e., 2/291.
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bir bagka husus da Ubey b. Ka’b ile Ibn Abbas’in bu ayetteki “evliya” keli-
mesini “erbaben” seklinde okumalaridir.?* Bilindigi tizere “Rabb” kelimesi
itaat olunan efendi, bir seyin sahibi ve maliki anlamlarina gelmektedir.

O halde bu ayette yasak getirilen dostluk ve yakinlik Ehl-i Kitabin
dinlerine ve tahrif edilmis inang¢ sistemlerine yakinlik duyma, onlarin
dinlerini benimsemeyi arzu etme ve batil inanglar1 sebebiyle onlar1 sevme
seklinde gergeklesmektedir. Biitiin bunlar da onlarin kiiftirlerine riza gos-
termek oldugu igin yasaklanmigtur.'2?

Cagdas Islam bilginlerinden Ibn Asdr, viliyet kavramiyla kastedileni
“kitap ehlini kamil manada dost edinerek onlarin dinlerini tamamen be-
nimseme ve Islim dinine elestirel gzle bakma” olarak agiklamakradir,!12*
Ayni gergevede Said Nurst’ye gore de ayette yasak getirilen husus, Yahudi
ve Hiristiyan kimselerle dinden kaynaklanan yonleri itibariyla dostluk
kurulamayacagidir. Yoksa onlarla, IslAm’in takdir ettigi giizel vasiflara sa-
hip olmalar1 yoniiyle dostluk kurmak, Kur’an’a aykirt degildir. S6z gelimi
kitap ehliyle kurulacak dostluklar sayesinde, onlardan bilim, fen, teknoloji
ve sanat konularinda yararlanma imkani bulunuyorsa, boyle bir dostlugun
megru sayilmamast igin bir gerekge yoktur.!!2®

Resid Riza’ya (v. 1354/1935) gore bu ayette miiminlere getirilen
yasak, kitap ehliyle dostluk kurma degil, Miisliimanlarin diigmanlarina
yardimci olma ve onlarla ayni safta beraberce savag yapmadir. Ciinkii o
donemde kitap ehli Miisliimanlara kars1 savag halindedir. Bu sebeple s6z
konusu ayette, vilayet kavrami dostluk anlaminda kullanilmaktan ziya-
de diigmana sozle ve fiille yardim etme ve destekte bulunma (nusret)
anlamlarina gelmektedir. Buna gore kim Miisliimanlar1 birakarak kitap
ehline yardim eder ve onlardan yardim isterse, o kimse de onlardan
sayllmaktadir.!12¢

Muhammed Ebu Zehra ise bu ayette yasak getirilen dostlugu Yahudi
ve Hiristiyanlara destek olma, yardim etme ve onlardan yardim isteme;

1224 Auyye, a.g.c., 2/204.
1123Ké51mi, a.g.e., 4/80.

H24jpp A§ﬁr, a.g.e., 6/230.

HZSNursf, Miindzarat, s. 72-74.
HU26Resid Ruzd, a.g.c., 5/472, 6/428-430.
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onlara bagimli olma, onlarin yonetimi altinda yagamay1 kabul etme ve
sonunda kimlik itibariyle Yahudi ve Hiristiyanlara ait olma geklinde tefsir
etmektedir.''?”

Elmalili Hamdi Yazir da bu ayet ¢ergevesinde yasaklanan dostluga,
Miisliimanlar ile Ehl-1 Kitap arasinda gergeklesen sahsi miinasebetlerde-
ki dostluklarin girmedigini soylemektedir. Zira Kur’an’da “Yahudilerle
ve Hiristiyanlarla dost olmayiniz.” buyrulmamug; “Yahudi ve Hiristiyan-
lar1 veli edinmeyiniz.”!'?® buyrulmustur. Miimtehine suresinin 8. ayeti
de goz 6ntine bulunduruldugunda anlagilmaktadir ki, miiminler Yahudi
ve Hiristiyanlarla dostluk kurmaktan, onlara iyilikte bulunmaktan ve
onlara amir olmaktan yasaklanmamigtir. Ona gore yasaklanan dost-
luk, kitap ehlini gergek bir dost edinmek, onlara itimad edip onlarin
velayetlerine, hiikiimlerine ve yardimlarina miiracaat etmek ve onlar1
Miisliimanlara ait miihim iglerin bagina getirmektir.!'?” Yoksa ayetteki
“dost edinmeyin” yasagi, Miisliimanlara ihanette bulunmamig ve savag
ilan etmemis Yahudi ve Hiristiyanlar1 kapsamaz.''** Bu nedenle diinyevi
maslahatlarin saglanmasina yonelik barig igerisinde olan farkli din
mensuplar1 arasinda ittifak yapmak, yardimlagmak ve dostluk kurmak
Kur’in’a gore yasaklanmamigtir.!'®! Miisliimanlara diigmanlik yapmayan
diger din mensuplariyla insanlarin ortak gikarlarina ve diinyanin global
problemlerine ¢6ziim arama yolunda giizel iligkiler kurmak ve onlarla
diyalog igerisinde olmak da veli kavrami agisindan herhangi bir mahzur
olusturmamaktadir.

Maide suresinin 51. ayeti, “Allah boylesi zalimleri dogru yola
iletmez.”''%? climlesiyle sona ermektedir. Dostluk baglaminda zikredilen
bu ifadeden anlagilmaktadir ki Yiice Allah dostlugu yerli yerince kul-
lanmayan insanlar1 dogru yola ulagtirmaz. Ciinkii kim miiminlere savag
agmig olan diiymanlar1 dost edinir, onlara yardim eder ve onlardan yardim

27 by Zehra, Zehratw’t-Tefisir, 4/2239-2240.
128\ 1aide, 5/51.

N29F I mahl, Hak Dini Kur’in Dili, 3/1711-1712.
1130Rc§fd Ruzi, a.g.c., 5/472.

1131Merégi, a.g.e., 6/136-137.

1320 14ide, 5/51.
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isterse, igte o kimse zalimdir. Dolayisiyla bu zalim kigiler dogru yola ve
kurtulusa ulasamazlar.!!3?

Biitiin bu agiklamalara ilave olarak ayetin sebeb-1 nuziilii de konunun
daha iyi anlagilmasina 191k tutacak veriler igermektedir. Pek ¢ok miifessir,
bu ayet baglaminda genellikle iki tane sebeb-i nuziile yer vermektedir.

a. Stddi’nin bildirdigine gore, Uhud savagindan sonra miigriklerin
galip geleceginden korkan bazi Miisliimanlar, devletin ve ydnetimin
kendileri aleyhine miisriklerin eline gegeceginden endige duymuslardir.
Onlardan birisi, “Gidip filan Yahudrye siginacagim, onun emanini alaca-
gim ve onunla birlikte ben de Yahudi olacagim.” derken bir digeri “Ben
de Sam’daki filan Hiristiyan’a gidip onun emanini alacagim ve Hiristiyan
olacagim.” demektedir. Iste bunun iizerine Yiice Allah, miiminleri din ko-
nularda Ehl-1 Kitab’a benzememeleri ve onlarin dinlerine meyletmemeleri
hususunda uyarmistir.'** Nitekim iki ayet sonra gelen su Kur’ani ikaz, bu
hususa dikkatleri ¢ekmektedir:

“Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse bilsin ki, Allah on-
larin yerine Oyle bir topluluk getirir ki, Allah onlar1 sever, onlar da Allah’

severler.”1135

Pek ¢ok tefsir kaynaginda yer verilen bu sebeb-i nuzil ayn1 zaman-
da ayetin genel muhtevasina da uygun diigmektedir. Ciinkii tarihi bir
realite olarak bilinmektedir ki Miisliimanlar, Medine’ye hicret ettikleri
donemde orada Hiristiyanlar bulunmamaktadir. Ayrica o zamana kadar
Miisliimanlar, Yahudilerden gordiikleri sikintilarin bir benzerini ya da
¢ok azini Hiristiyanlardan gormemiglerdir. Buna ragmen ayet-i kerime,
hem Yahudilerle hem de Huristiyanlarla dostlugu yasaklamaktadir. Iste
bazi insanlarin “Ben Yahudi olacagim.” ya da “Ben Huristiyan olacagim.”
seklinde soz sarfetmeleri {izerine, bu ayet nazil olmustur. Boylece sebeb-i
nuztl, bu konuya agiklik getirmekte ve ayetin daha dogru anlagilmasina
yardimc1 olmaktadir.

1133Re5fd Ruzi, a.g.c., 6/431; Meragi, a.g.e., 6/137.

T340 ukatil b. Siileyman, a.g.e., 1/483; Taberi, Cimiu’l-Beyin, 6/276; Maverdi, en-Nuket ve’l-
Uytin, 2/46; Begawi, a.g.c., 2/44; Altisi, a.g.c., 6/156.

1350 14ide, 5/54.
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b. Diger bir rivayete gore ise bu ayet Ubade b. Samit ile Abdullah b.
Ubey b. Seliil hakkinda nazil olmugtur. O dénemde bu iki kisinin Medi-
ne Yahudileriyle dostluklar1 bulunmaktadir. Yahudilerin Allah’a ve onun
elgisine diigmanliklart ortaya ¢ikinca Ubade b. Samit, Hz. Peygamber’e
gelerek, Yahudi dostlarindan teberri ettigini ve Allah’t ve Rastliillah’t dost
edindigini ifade etmistir. Buna mukabil Abdullah b. Ubey b. Seliil ise
Allah’a ve Rastliillah’a diismanlik yapan Yahudi dostlarindan vazgegeme-
yecegini soylemistir. Clinkii o, bir zaman sonra, durumun degigeceginden
ve bagma felaketlerin geleceginden korkmakta ve sunlar1 soylemektedir:
“Benim onlara ihtiyacim var. Bu ylizden Yahudi dostlarimdan teberri et-
mem.” Bunun iizerine bu dyet-i kerime nazil oldu."'3 Abdullah b. Ubey
b. Seliil hakkinda zikredilen bu sebeb-i nuzil de, Ehl-i Kitab’1 dost edin-
meyi yasaklayan ayetin baglamina son derece uygun diigmektedir. Zira bir
sonraki ayette Yiice Allah §6yle buyurmaktadir: “Kalbinde nifak hastalig
olanlarin, iglerinden: “Ne olur ne olmaz, bagimiza bir felaket gelebilir,
simdiki durumumuz degisebilir, onun igin biz tedbirimizi alahm.” diyerek,
kafirlerle dost olmak igin onlarin yanina girip ¢iktiklarini gortirsiin. Umu-
lur ki Allah yakinda bir zafer ihsan eder veya kendi tarafindan peygamberi
vasitastyla miinafiklarin maskelerini diigiirme gibi bir bagka durum ortaya
¢tkar da Onlar, iglerinde gizledikleri bu nifaktan dolay1 pigman olurlar.”137

Su halde miifessirlerin buraya kadar yaptiklari agiklamalarla birlikte,
ilgili ayetin sebebi niizulleri de géz 6niine alindiginda ortaya ¢ikan sonu-
ca gore Ehl-1 Kitab’ dost edinmeyi yasaklayan ayetten maksat, oncelikle
miiminleri saf dig1 birakarak Yahudi ve Hiristiyanlar1 dost edinmek, Miis-
limanlarin aleyhinde olacak sekilde diger din mensuplarina destek vermek
ve onlarla igbirligi yapmaktir. Bir bagka ifadeyle Ehl-i Kitap’la Miisliiman-
lar arasinda yasaklanan dostluklar Miisliimanlara zarar veren ve onlarin
maslahatlarina miinafi olan dostluklardir. Ayrica “Ey iman ederler! Yahudi
ve Hiristiyanlart veli edinmeyin.”!*® ayetinin verdigi bir mesaj da Miislii-
manlarin kendilerine ait isleri Ehl-1 Kitab’a birakmamalari, kitap ehlinin

H36Taberd, Camiw’l-Beyin, 6/275; Begavi a.g.e., 2/44; Ibn Abdisselam, a.g.e., 1/167-168.
137Maide, 5/52.
11380 1aide, 5/51.
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yonetim ve hakimiyeti altina girmeye riza gostermemeleri ve onlarin emir
ve iradelerine tabi olmamalaridir.

Yine bu ayet baglaminda Miisliimanlar, Ehl-1 Kitab’in akidelerini be-
nimseyemezler ve kendilerini onlarin inang sistemlerine yakin goremezler.
Tabiinin biiylik miifessirlerinden Mukatilin ifade ettigi gibi'!*® Miislii-
manlar, kitap ehline katilma ve onlarla birlikte olma seklindeki bir dostlu-
gu kabul edemezler.

Bunlarin yan1 sira miifessirlerin yaptig1 agiklamalardan da anlagila-
cagi iizere Kur’an, sadece Islim’a ve Miisliimanlara zarar vermeyi dii-
stinen ve ehli imana komplolar hazirlayip ihanet eden kitap ehlini dost
edinmeyi yasaklamigtir. Bagka bir deyisle Kur’an, Miisliimanlara savag
agmayan, ihanet etmeyen ve zarar vermeyen kitap ehlini dost edinmeyi,
onlarla yakinlik igerisinde olmay1 ve diyalog kurmay: yasaklamamak-
tadir. Iste bu ozelliklere sahip kitap ehliyle Miisliimanlar, dostluk ve
arkadaglik baglar tesis edebilirler ve begeri sosyal ve ekonomik iligkilere
yer verebilirler.

Yine Ehl-i Kitap’tan bir diigmanlik ve zarar gelmedik¢e onlarla
diyalog kurmak, hog¢a ge¢inmek, bir¢ok konuda isbirligine gitmek ve
onlarla yardimlagma esasina dayali bir hayatin kurulmasmna ¢aliymak
yasaklanmamustir.'#0 Bunun Gtesinde Islim’in maslahatlarini ve Miis-
limanlarin menfaat ve ¢ikarlarini saglamaya yonelik kitap ehliyle ittifak

1141

yapmada''*! ve uluslar arast dostluk anlagmalari imzalamada da herhangi

bir sakinca bulunmamaktadir.

Ehl-i Kitap’la diyaloga zit goriilen bir diger ayet ise su sekildedir:
“Miiminler, miiminleri birakip, kafirleri veli edinmesinler! Kim boyle ya-
parsa, Allah ile ilisigini kesmis olur.'1*?

Yiice Allah, Al-i Imrin suresinde gegen bu ayetle, miiminlerin
kafirleri dost edinmemeleri gerektigini bildirmektedir. Bu ayetin sebeb-i

U390 ukatil b. Siileymén, a.g.e., 1/484.
1140Dcrvcze, et-Tefsiru’l-Hadis, 9/156.
U4 Merag, a.g.c., 6/136-137.

42 A1 i imran, 3/28.
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nuzilii hakkinda degisik rivyetler zikredilmektedir. Ibn Abbas’in naklet-
tigine gore baz1 Yahudiler, ensardan bir grubu dinlerinde fitneye diigiirmek
amactyla dost edinmiglerdi. Bu durum kargisinda Abdullah b. Ciibeyr,
Said b. Heyseme ve Rifaa b. el-Miinzir, bu ensar toplulugunu uyararak
Yahudilerden uzak durmalart gerektigini soylemiglerdir. Ciinkii o Yahudi-
ler, Miisliimanlar1 dinlerinden ¢ikarma gayreti igerisindedirler. Ancak bu
ensar toplulugu, yapilan uyarilart dikkate almaksizin o Yahudilerle dostluk
kurmayi, onlarin meclislerine igtirak etmeyi ve onlarla birlikte olmayt siir-
diirmiiglerdir. Bunun tizerine Allah Teala bu ayeti indirdi.}*?

Yine Ibn Abbas ve Dahhéik’tan gelen bir baska rivayete gore Ubade b.
Samit, Hendek savaginda Hz. Peygamber’e gelerek Yahudi miittefiklerinin
oldugunu ve onlardan yardim almak istedigini bildirmigtir. Bunun {izerine
bu ayet nazil olmustur.!'**

Diger bir rivayete gore ise bu ayet miinafiklardan olan Abdullah
b. Ubey ve adamlari hakkinda inmistir. Ciinkii onlar imanlarini izhar
etseler bile, yardim ve yataklik yapmak suretiyle Yahudilere dostluk bes-
lemekte ve Miisliimanlara ait bilgi ve sirlar1 onlara sizdirmakta idiler.'#5
Bu sekilde onlar Yahudi ve miigriklerin Hz. Peygamber’in aleyhine
zafer kazanmalarini istiyorlardi. Bunun {izerine Yiice Allah, bu ayet-i
kerimeyi indirdi ve Miisliimanlar1 miinafiklar gibi haince davranmaktan

nehyetti. 146

Yukarida zikredilen sebeb-i nuziillerden de anlagilacagy tizere bu ve
benzeri ayetler, Miisliimanlarin o donemki konjonktiirel durumlariyla
yakindan baglantilidir. Bu nedenle Miisliimanlarin kargisinda Islam’in
yikilmast i¢in firsat kollayan kimselerin var oldugu bir donemde, Miislii-
manlarin boyle kigilerle ¢ok yakin dostluk kurmalari, miiminlere ait sirlarin
diigmanlarin eline ge¢mesine ve boylece Miisliimanlarin hezimete ugra-
masina sebep olabilirdi. Iste Miisliimanlarin kendi aleyhlerine sonuglarin

1143Tabcri, Cimiu’l-Beyin, 3/228; Muhammed en-Nisibiri el-Vahidi, Esbibu’n-Nuziil, Mustafi
el-Babi el-Halebi, Kahire, 1959/1379, s. 56-57; Razi, Mefitihu’l-Gayb, 8/10.

1144Véhidi, a.g.e.,s. 57; Ibnwl-Cevzi, Zadu’l-Mesir, 1/371.

45 gemerkandi, a.g.e., 1/258.

1146Taberi, Cimiu’l-Beyan, 3/228; Vahidi, a.g.e., s. 57; Begavi, a.g.e., 2/44; Alﬁsi, ag.e.,
3/120.
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ortaya ¢ikacagi bir ortamda, inkarcilar toplumuyla dostluk kurmalari ve
ok yakin iligkiler igerisinde olmalar1 diisiiniilemez.''*”

Bazi miifessirler kafirleri veli edinmemeyi basta onlara sevgi duyma-
mak ve onlarla arkadaghk yapmamak olarak yorumlamugtir. Ciinkii Allah’in
sevdigini sevmek ve sevmedigine de bugzetmek gerekir.!!*8

Bazilarna gore ise bu ayette yasaklanan dostluk, dini konularda
kitap ehlinden yardim istemek ve onlar1 yardimc ve muin edinmektir.!#
Katade, veli edinmeme yasagindan yola ¢ikarak dini konuda kifiri dost
edinmenin bir miimine helal olmayacagini ifade etmistir.'!*° Ciinkii kafiri
dini agidan dost edinmek, onun kiifriine riza gésterme ve onun inkarini
tasvip etme anlamu tagidigr igin yasaklanmugtir.

Siiddi ise hem veli kavramanin bu ayetlerdeki kullanilig amacina
uygun hem de ayetin sebeb-i nuzliine muvatik olan su kusatic1 yoru-
mu yapmaktadir: “Miiminler kafirleri “dini konuda” veli edinmesinler
ve “Miisliimanlara ait saklanmasi gereken sirlar1 onlara ifga etmesinler.”
Ibn Abbas, bu ayet miinasebetiyle miiminlerin, diger miimin kardes-
lerini birakarak kafirleri sirdag edinmemeleri ve onlara sempatik ve se-
vecen bir gekilde davranmamalar1 gerektigini Miisliimanlarin dikkatine
sunmaktadir.!!3!

Taberi de bu ayetle ilgili olarak benzer noktalara vurgu yapmakta ve
Miisliimanlarin saklamalar1 gereken sirlarini kafirlere izhar edecek sekilde
onlari veli ve yardimei edinmemeleri gerektigini soylemektedir. Kim de bu
tiileri yaparsa, Allah ile ilisigini kesmig olur. Yani bu kotii fiilleri yapan bir
insan, kiifre girmekte ve boylece dinden irtidat etmis ve Allah’tan uzaklas-
mug olmaktadir. Yine Taberf’de yer alan su yorum, ayette verilmek istenen
mesaji daha net ortaya koymaktadir: “Onlarla bu diinyada sila-1 rahim

vapip giizel bir arkadaghk kur, ancak dini konulara gelince, asla onlarla
dost olma 152

1147Atc§, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 2/34.

1148Beydﬁvi, a.g.e., 1/155; Hazin, a.g.c., 1/237; Ebussuid, a.g.e., 2/23.
1149Beydﬁvi, a.e., 1/155.

W50 Taberd, Camiu’l-Beyéan, 3/229.

U5l Tabert, a.e., 3/228.

U52Taberd, a.e., 3/228-229; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’Ani’l-Azim, 1/358.
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Cagdas miifessirler de bu ayet etrafinda benzer degerlendirmelerde
bulunmuglardir. Ibn Agtira gore “Miiminler, miiminleri birakip, kafirleri
veli edinmesinler”™% ciimlesindeki 5340l 053 5o “miiminleri birakip”
ifadesi, bu ayetteki nehyi kayitlamaktadir. Su halde miiminleri birakmak
suretiyle kafirlerle dostluk kurmak, Miisliimanlar1 birbirinden uzaklastiri-
yorsa nehyin kapsamina girer. Bir bagka ifadeyle kafiri dost edinmek, bir
miiminin bir bagka miimin kardegine olan dostluguna ve vilayetine zit
diisiiyorsa ve diger miiminlere de zarar veriyorsa bu durumda yasakla-
nan dostluk devreye girmis olmaktadir."!®* Elmalili da miiminlere zarar
dokunacak ve Islim’a zarar verecek bir sekilde kifirlerle dostluk iliskisine
girilmemesi gerektigini bildirmektedir.!15

Diger taraftan Muhammed Ebu Zehra, bu ayeti siyak ve sibak biitiin-
ligii igerisinde degerlendirerek bir bagka yoruma dikkat ¢ekmektedir. Ona
gore hemen bir 6nceki ayette Allah’in malikii’l-miilk olduguna, rizk: dile-
digi kimseye hesapsiz olarak verdigine, kullarindan diledigi kimseleri aziz
yaparakonlarasaltanat ve hitkiimranhk bahgettigine dikkat ¢ekilmektedir.*%
Buna bagli olarak da bir Miisliimanin, Miisliiman olmayan birisinden yar-
dim istemesinin, onun yonetimi altina girmesinin ve bagkasinin vilayetine
tenezziil etmesinin dogru olmadigina vurgu yapilmaktadir. Ebu Zehra
genel itibariyle vilayet kavramimi “miisliimanlarin iglerini gayri miislim-
lere birakmasr” ve “onlarin idaresi ve yOnetimi altina girmesi” seklinde
yorumlamaktadir. Bu durumda “Miiminler, miiminleri birakip, kafirleri
veli edinmesinler!”!%” ayetinin anlami su sekilde olmaktadir: “ Yiice Allah,
Miisliimanlarin idaresi altinda yagamay: birakip da kafirlerin yonetim ve
hiitkiimranhigina girmeyi nehyetmektedir.”158

Sonug olarak hem klasik donem hem de ¢agdag donem miifessirle-
rin agiklamalarindan anlagilacagi iizere Islim alimlerinini caiz gormedigi
dostluklar “dini alanda yakinliklar kurma”, “Islim’in ve Miisliimanlarin

153 Al-i imran, 3/28.

H54ipy A§ﬁr, a.g.e., 3/216.

W55 Imall, Hak Dini Kur’in Dili, 2/1072.
15641 Imrén, 3/26-27.

57 AL Imran, 3/28.

HUS8ph Zehra, Zehratwt-Tefisir, 3/1174-1175.
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maslahatlarina miinafi igler yapma”, “6zel ve gizli durumlari kafirlerle
paylagma”, “miiminlere ait sirlar1 kafirlere ifsa etme”, “onlarla istisarede
bulunma” ve “Miisliimanlara ait igleri gayri miislimlere birakarak onlarin
idaresi ve yonetimi altinda yagamaya riza gosterme” olarak 6zetlenebilir.!>?
Biitiin bu agiklamalarla birlikte kafirleri dost edinme yasaginin temelinde
yatan nedenleri, dini yonden kafirlerle yakinliklar kurma ve miiminlerin
kendi din kardeslerini birakarak diigmanlar1 olan kafirleri dost ve sirdas
edinme geklinde belirlemek miimkiindiir. Ciinkii miiminleri birakip
kafirlerle dostluk kurmak miinafikligin agik bir delilidir. Miinafiklara ait bu
gesit dostlugun da temelinde ise, miiminlere kalben diigmanlik besleme ve
kafirleri kiifriinden dolayr sevme bulunmaktadir.!®® Bunun diginda kalan
diger pek ¢ok alanda gayri miislimlerle giizel iliskiler kurmak ve dostluklar
tesis etmek bu ayetteki nehye girmemektedir.!!¢!

3. i &1 lad O 05 AT Gl 08 G 23T 5 380 LIE N 1T S Ty
L Clls “Ey iman edenler! Miiminleri birakip kifirleri veli (miittefik)
céinmeyin. Boyle yaparak Allah’a, aleyhinizde kesin bir belge mi ver-
mek istiyorsunuz? Goz gore gore, Allah’in hismint lizerinize ¢ekmek mi
istiyorsunuz?”162

Mealini verdigimiz yukaridaki ayet-1 kerimeden bir onceki ayette,
miinafiklarin kafirlerle Miislimanlar arasinda bocalaylp durmalarindan
bahsedilmekte ve bu oOzellikleriyle miinafiklar yerilmektedir. Bir son-
raki ayette ise, miinafiklarin cehennemin en alt tabakasinda olduklar
bildirilmektedir.'%* Dolayisiyla aradaki bu ayette Yiice Allah, Miisliiman-
lar1 miinafiklarin ahlikiyla ahliklanmaktan ve onlar gibi davranmaktan
menetmektedir.!'** Ciinkii miinafiklar, kafirlerin galip gelmesini ve hiik-
metmesini kerih gormemektedir. Hatta degil kerih gérmek onlar, kafirlerin
Miisliimanlara kars zafer kazanmasini bile icten ige istemektedirler. Biitiin
bu ozellikleriyle miinafiklar kendilerini, kafirlere iltihak etmis gormekte

”59Kﬁ31mi, a.g.c., 4/80; Hayrettin Karaman, Diyalog ve Kurtulus Tartismalari, s. 92.
1160K€151mi, a.e., 4/80.

V61 R 474, Mefitthu’l-Gayb, 8/11; Biki, a.g.c., 4/324-325; Tantavi, etTefsiru’l-Vasit, 2/75.
H62Nis4, 4/144.

1163Nis4, 4/143-145.

64 Taberi, Camiu’l-Beyan, 5/337; Hazin, a.g.c., 1/440.
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ve kendilerini onlardan saymaktadirlar.1® Iste miinafiklar, Yiice Allah’in
yasaklamig oldugu igleri yapmakta ve boylece azabi hak etmektedirler.

Taberi bu ayetin tefsirinde sunlar1 séylemektedir: “Ey iman edenler!
Ayni milletten ve ayni dinden oldugunuz miiminleri birakarak kafirlere
yardim etmeyin ve onlart desteklemeyin.”'1% Zira bu igleri miinafiklar
yapmaktadir. Dolayistyla miiminler onlar gibi olamazlar. Zemahseri’nin
ifadesiyle bu ayet, Islim’a diismanlik yapan Yahudileri dost edinen miina-
fiklara benzememeyi 6ngormektedir.''¢”

Ibn Kesir, kafirleri dost tutmanin gergevesini biraz daha genis tutarak,
onlarla arkadaghk yapmayi, nasihatlesmeyi, onlara gizlice sevgi izhar et-
meyi ve Miisliimanlarin gizli hallerini onlara ifga etmeyi bu kavrama dahil
etmektedir.!

Sevkani bu konuda diger ayetleri de nazar-1 itibara alarak “Onlar1
0zel adaminiz yapmayin ve miimin kardeglerinizi birakarak onlar1 sirdag
edinmeyin.”!® seklinde bir degerlendirmede bulunmus ve béylece dini ve
diinyevi sirdaglik anlamina gelen derin sevgi ve dostlugun yasak oldugu-
na igaret etmistir. Burada 6zellikle alt1 ¢izilmesi gereken bir husus sudur:
Miisliimanlarin, kendilerine ait sirlar1 kafirlerle paylasmaya varacak sevi-
yede onlarla siki fiki dost olmalar1 ve kendilerine ait igleri kafirlere istisare
yapacak kadar onlarla yakinlik kurmalar: yasaklanmugtir.''7

Bu konu etrafinda ¢agdag miifessirlerin yaptiklari yorumlar daha
once yapilan agiklamalarla ayni paraleldedir. Bu ¢ergevede vilayet kavrami
etrafinda siirekli vurgulanan “Kafirleri dini konularda dost edinmeme”7!
ve “Miisliimanlarin maslahat ve ¢ikarlara aykirt olacak 6lgiide onlara
vakinhk gostermeme”!”? seklindeki yorumlar bu ayet miinasebetiyle
tekrar zikredilmistir. Ozellikle Ebu Zehra, bu ve benzeri ayetlerde “vela”

1165Rc§id Ruzi, a.g.c., 5/472.

1166Tabcri, Cimiu’l-Beyin, 5/337.
167Nisabtird, a.g.c., 6/5.

1681y Kesir, Tefsirw’l-Kur’ini’l-Azim, 1/571.
1169§cvkﬁuﬁ, Fethuw’l-Kadir, 1/529.
1170Kﬁs1mi, a.g.e., 2/81.

11711(51311111, a.e., 5/533.

U72Resid Ruzd, a.g.c., 5/472.
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kavraminin, kafirlere tabi olmak, onlarin hiitkiimranhigini benimsemek
ve onlara yardimcr olmak anlamlarina geldigini vurgulamugtir. Yine ona
gore “vela” kelimesi sevmek ve muhabbet duymak anlamlarina gelmekte-
dir. Ancak bu ayetlerdeki “Veli edinmeyin.” nehyi ile kafirlere muhabbet
duymama ve onlar1 sevmeme kastedilmig olamaz. Ciinkii gayri miislimi
sevmek yasaklanmamistir. Ancak gayri miislimler, sadece kiiftirleriyle kal-
maz da Allah ve Rastliine bagkaldirarak diigmanhk yapmaya kalkarsa, bu
durumda onlar1 sevmek yasak olur.!'”® Nitekim bu hususla ilgili olarak bir
bagka ayette soyle buyrulmaktadir:

“Allab’a ve ahiret giiniine iman eden higbir milletin, Allah’in ve
Rastliiniin kargisina ¢ikan kimseleri, isterse o kimseler babalari, evlatlari,
kardegleri ve siilaleleri olsun, sevip dost edindiklerini gbremezsin.”!17*

Son olarak bu boliimde zikredilmesi gereken ayetler arasinda Miimte-
hine suresinin baginda gegen ayetler bulunmaktadir. Bu ayetler genellikle
migriklerle ilgili olsa bile!”> temelde Miisliimanlarin diger din mensup-
laryla iligkilerini nasil diizenlemesi gerektigini en esash bir sekilde ortaya
koymakta ve boylece din mensuplar arasindaki miinasebetlerin gergevesini
¢izmektedir. Dolayistyla bu ayetler, Ehl-1 Kitap’la kurulacak diyaloga da
151k tutacak temel prensipler vaz’ etmektedir.

4. “Ey iman edenler! Benim de sizin de diigmanlarimz dost edinmeyin.
Onlar size gelen gergegi reddettikleri halde, siz onlara sevgi sunuyorsunuz.
Rasulullah’1 ve sizi, sirf Rabbiniz olan Allah’a inandigimiz i¢in, vataninizdan
kovuyorlar. Siz benim yolumda cihad etmek ve benim rizami kazanmak igin
yurdunuzdan gikarilmay: goze aldiysaniz, nasil olur da onlara sevgi gosterip
sir verirsiniz? Halbuki ben sizin gizlediginiz ve agikladigimz her geyi bilmek-
teyim. Dogrusu iginizden kim bunu yaparsa, artik dogru yoldan sapmug olur.
Eger size kargt ellerine bir firsat gegerse, size diisman kesilirler. Ellerini de,
dillerini de size fenalik etmek i¢in uzatirlar ve sizin de kifir olmamzi cin-u
goniilden isterler.''”® Umulur ki Allah sizinle diigmanlariniz arasinda bir sev-

H73E Ky Zehra, Zehratu’t-Tefisir, 3/1177.
N74MiicAdele, 58/22.

U758e4libi, a.g.c., 5/416.
H76)\iimtehine, 60/1-2.
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gi ve yakinhk kurar. Ciinkii Allah her seye kadirdir. Allah gafurdur, rahimdir.
Dininizden 6tiirti sizinle savagmayan, sizi yerinizden, yurdunuzdan etmeyen
kéfirlere gelince, Allah sizi, onlara iyilik etmeden, adalet ve insaf gozetmeden
men etmez. Ciinkii Allah, adil olanlar1 sever. Allah sadece, dininizden 6tiirti
sizinle savagan, sizi yerinizden yurdunuzdan kovan ve kovulmaniza destek
veren kafirleri dost edinmenizi meneder. Her kim onlart dost edinirse, iste
onlar zalimlerin ta kendileridir.”*!””

Taber, ayet-i kerimede gegen veli kavramini “yardimer olma” geklin-
de tefsir ederek miigriklere yardim edilmemesi gerektigini bildirmektedir.
Semerkandi (v. 373/983) de bu ayeti benzer gekilde tefsir etmektedir.!'”®
Miifessirler hem sebeb-1 nuzilii, hem de Miimtehine suresinin birinci aye-
tinde sarih bir gekilde zikredilen manay1 géz oniinde bulundurarak “miis-
riklere sevgi gosterisinde bulunarak Miisliimanlara ait sirlar1 diigmana
ifsa etmeye” dikkat ¢ekmiglerdir.!’” Ciinkii miifessirlerin birgoguna gore,
Miimtehine suresinin bagindaki ayetler, Hatib b. Ebi Beltea hakkinda nazil
olmustur.'® Hz. Peygamber, Mekke’nin fethine yonelik gizli bir sekilde
hazirlik yapmaya baglayinca, Hatib b. Ebi Beltea bu durumu bir mektupla
miigriklere haber vermis ve onlarin tedbir almalarini istemistir. Bunun {ize-
rine de Yiice Allah, elgisine bu durumu bildirmis ve Hz. Peygamber, Hatib
b. Ebi Beltea’nin gonderdigi mektubu ele gegirmistir.!'8! Neredeyse tiim
miifessirlerin ittifakla anlattiklar1 bu olay,!'®? Miimtehine suresinin birinci
ayetiyle birlikte diigiiniildiiglinde, Yiice Allah’in yasak getirdigi husus,
kolaylikla anlagiimig olmaktadhr.

Buna gore yasaklanan dostluk gekli, Miisliimanlara ait sirlarin ve
stratejilerin gayri miislimlere soylenmesi ve onlarla Miisliimanlarin gizli
hallerini paylagacak kadar ileri seviyede bir dostluk kurulmasidir. Ayni ge-
kilde Miisliimanlara diigmanlik yapan ve zarar veren kifirlerle de dostluk

77 Miimtehine, 60/7-9.

ll78Tabcri, Ciamiu’l-Beyian, 28/57; Semerkandi, a.g.c., 3/351.

H7% by Abdisselam, a.g.e., 2/275; Maverdi, en-Nuket ve’l-Uytin, 5/517.

1180Taberi, Ciamiw’l-Beyin, 28/58; Begavi, a.g.c., 4/328-329; Razi, Mefiatthu’l-Gayb, 29/257;
Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ini’l-Azim, 4/345.

U8lbn Anyye, a.g.e., 5/293; Razi, Mefitthu’l-Gayb, 29/257.

U821pn Astir, a.g.e., 28/132.
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iligkileri kurulmamasi gerektigi ortaya ¢tkmaktadir. Miiminler kendi yakin-
lar1 dahi olsa bu 6zelliklere sahip kafirleri dost edinemezler ve kendilerine
sirdag goremezler. Ciinkii o kafirler, Miisliimanlar1 ele gegirirlerse onlar
i¢in her tiirlii zorluk ve sikintiy1 ¢ikartmaya, hatta onlara karg1 savagmaya
ve oldiirmeye varacak fenaliklar: irtikip etmeye kalkigirlar.!!83

Bu sure, Miisliimanlara savag ilan etmis kafirleri kendilerine dost edi-
nenlere hitap etmektedir. Surenin bagindaki ayetten de anlagilacagy iizere
Miisliimanlar kafirleri degil, diigmanlik yapan kafirleri dost edinemezler.
Bir bagka ifadeyle dost edinmemede tek kriter olarak sadece kiiftir degil,
onunla birlikte Miisliimanlara diigmanlik yapma da bulunmaktadir. Ciinkii
ayette dostlugu yasaklanan kimselerin diigman olduklar1 agik¢a bildiril-
mektedir. Tste o diigmanlik yapan kifirler, sadece kiifiirleriyle kalmamus ay-
n1 zamanda Miisliimanlar1 yurtlarindan ¢ikarmakla ve inanglarindan dolay1
onlara eziyet etmekle diigmanliklarini gostermiglerdir. Boylece veli edinme
yasaginin gerekgeleri “diigmanlik yapma”, “diismana yardim etme”, “savag
yapma” ve “bunlara benzer durumlar” olarak belirlenebilir. Buna bagh
olarak bir kafir, yukarida zikredilen 6zellikleri tagimiyorsa, ayetteki yasak o
kafiri kapsamaz. Dolayisiyla Miisliimanlara diigmanlik yapmayan, onlarla
savag durumunda olmayan ve barig igerisinde yagamayi tercih eden diger
din mensuplarint dost edinmenin ve onlarla yakinhk kurmanin yasak ol-
madig1 ortaya ¢itkmaktadir.

Kisaca ifade etmek gerekirse bizatihi dini farklihk ve kiifiir insanlar
arasinda dostluk kurmaya bir engel tegkil etmemektedir.'’®* Bununla bir-
likte Tevbe suresinde gegen su ayet-i kerime, zahiri anlam itibariyle salt
kiifrii dost edinmeye engel saymaktadir:

“Ey iman edenler! Eger kiifrii imana tercih ediyorlarsa babalarinizi ve
kardeglerinizi bile veli edinmeyin. I¢inizden onlari dost edinenler, zalimle-
rin ta kendileridir.”!1%°

Ancak burada iyilik edilmesi yasaklanan babalar, kardesler ve akrabalar,
kiifrii imana tercih eden ve Islim’a diismanlik yapan kimselerdir. Nitekim

1183Taberf, Camiw’l-Beyian, 28/61; Ates, Yiice Kur’in’in Cagdag Tefsiri, 9/378.
1I84R egid Ruzd, a.g.c., 6/427; Tbn Asir, a.g.c., 6/229.
N85 Tevbe, 9/23.
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bu husus, Miicadele suresinin 22. ayetinde ¢ok agik bir sekilde ifade edi-
lerek miiminlerin babalari, ogullari, kardesleri ve siilaleleri de olsa, Allah’a
ve onun elgisine diigmanlik yapanlari sevemeyecekleri belirtilmektedir.
Resid Rizd, bu ayet miinasebetiyle su yorumlarda bulunmaktadir: “Ey
iman edenler! Sizden higbiriniz savagta onlara yardim etmek ve kafirlere
destek olmak suretiyle babalarinizi ve kardeglerinizi veli edinmesin.” '8

Yine Miimtehine suresinde gegen ayetleri de goz ontine alarak ge-
nel bir degerlendirme yapan Resid Riza’ya gore “Veliler edinmeyin.”
ifadesiyle sadece “dinimizden dolay1 bizimle savagan kafirlere yardimda
bulunmama” kastedilmektedir.!'¥” Buna gore kiifrii tercih edip Islim’a
diigmanlik yapan kimse veli edinilmez. Yani bir Miisliiman -en yakininda
bulunan kimseler dahi olsa- diigman bir kifire goniilden baglanarak onlar1
koruyucu dost edinemez.'!#8

Elmalili Hamdi Yazir, “Eger kiifrii imana tercih ediyorlarsa babalarini-
z1 ve kardeslerinizi bile veli edinmeyin!”"!* ifadesini onlarin dostluklarini
ve velayetlerini tanimama, onlarin emir ve iradelerine tabi olup kiifre yar-
dim ve destek vermeme olarak yorumlamaktadir.'* Yoksa bu ayet, “Kiiftir
lizerine olan anne, baba, kardes ve akrabalara iyilik yapmaymn”, “onlar1
sevmeyin” ve “onlarla yakinlik kurmaymn” anlamma gelmez. Ciinkii bir
sonraki ayette soyle buyrulmaktadir:

“De ki: “Eger babalarimz, ogullariniz, kardesleriniz, esleriniz, hisim
ve akrabaniz, ter dokerek kazandiginiz mallar, kesada ugramasindan endige
ettiginiz ticaret, hogunuza giden konaklar, size Allah’tan ve Resuliinden ve
O’nun yolunda cihad etmekten daha sevimli ve 6nemli ise...o halde Allah

emrini gonderinceye kadar bekleyin.”!*!

Goriildiigli gibi bu ayette “Babalarinizi, ogullarimizi sevmeyin onlara
muhabbet duymayin denilmemektedir. Tam aksine bu ayette “Babalarini-
z1, ogullarimzi, kardeglerinizi sevin, ama bunlara kars1 beslediginiz sevgi,

1186R eqid Ruzd, a.g.e., 10/268.

U87Restd Ruzd, a.c., 10/269.

188 Ates, Yiice Kur’An'n Cagdag Tefsiri, 4/46.
U89 Tevbe, 9/23.

W90 malil, Hak Dini Kar’in Dili, 4/2488.

N9l Tevbe, 9/24.
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Allah’a, Rastli'ne ve cihad yapmaya beslediginiz sevgiden daha fazla ol-
masin.” ¢agrist yapimaktadir. Ciinkii anne, baba, kardes ve yakin akraba
sevgisi insanin mayasinda var oldugu igin insan bunlar1 yaratihigi geregi
sevmektedir. Bu yiizden Miisliiman olmasalar bile insan yakin akrabasina
sevgi ve yakinlik duymaktadir. Ancak Allah ve Peygamber sevgisi her sev-
ginin tistiindedir. Bu nedenle de higbir sevgi, Allah ve Peygamber sevgisin-
den daha ileri olamaz ve onlar1 sevgi ve yakinlik yoniiyle gegemez. 2

Zira Miimtehine suresinin bagindan itibaren 9. ayete kadar olan
boliimler, birbiriyle yakindan ilgidir ve birbirlerini agiklamaktadir. Buna
gore ilgili ayetlerde bir taraftan Miisliimanlarla din savagi yapan ve onlar1
yurtlarindan ¢ikaran ve ¢ikarilmasina yardim eden insanlarla dostluk ku-
rulmas: yasaklanmakta;''?? diger taraftan ise Misliimanlarla din konusun-
da savagmamug ve onlar1 yurtlarindan gtkarmamig kimselerle dostluk iligkisi
kurmak ve onlara iyilikte bulunmak menedilmemektedir.!**

Miimtehine suresinin 8.ayetiyle kastedilenlerin kim oldugu hususun-
da farkli rivayetler bulunmaktadir.

Basta Ibn Abbas olmak iizere bircok miifessire gore bu ayet, Huzia
Kinane Beni Haris Miizeyne ve Miidlec kabileleri hakkinda nazil olmus-
tur. Ciinkii onlar, Hz. Peygamber’i desteklemekte ve onu sevmekte idiler.!°
Ozellikle de Huz4a ve Miidlec kabileleri, Hz. Peygamber’le savasmama ve
Miisliimanlarin diigmanlarina yardim etmeme tizerine anlagma yapmuglardur.
Bazilarina gore bu ayet, kadinlar ve ¢ocuklar hakkinda nazil olmugtur. Diger
bazilarina gore ise bu ayet, Miisliimanlarla savagmayan ve Miisliimanlara
eziyet vermeyen Mekke miisrikleri hakkindadir.''® Ancak bu ayet genel olup
Miisliimanlarla din konusunda savagmayan ve onlara diigmanhk yapmayan
herkesi igine almaktadir. Dolayisiyla Miisliimanlara kargi diigmanhk yapma-
yan ve onlarla savagmayan kimselere kars1 iyilik yapilmasinda, yakinlik goste-
rilmesinde ve onlarla dostluk kurulmasinda herhangi bir sakinca yoktur.'**”

1192Atc§, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 4/47.
ll93Miimtehine, 60/9.

1194Miimtehine, 60/8.

H%Begavi, a.g.e., 4/331; ibn Auyye, a.g.e., 5/296.

11967py Atyye, a.c., 5/296; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 9/274.
U197 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 9/383.
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Diger taraftan Hz. Peygamber’in gayri miislimlerle kurdugu iliskilere
bakildiginda tek tip bir muamele sekli yerine, gerektiginde Ehl-1 Kitap’tan
veya miigriklerden yardim isteme, onlara yardim etme, onlarla ittifak yap-
ma ya da onlarla birlikte yasamaya yonelik barig ve uzlagt igerisinde olma
gibi ¢ok yonlii miinasebetlerin varlig: dikkat ¢ekmektedir.

O, zaman geldiginde Mekke bolgesinde oturan miisrik Huzia ve
Miidlec kabileleriyle savag yapmama ve Miisliimanlarin diigmanlarina
herhangi bir yardimda bulunmama iizerine anlasma yapmis ve onlarla
ittifak iginde olmugstur. Bu iki kabileden bagka Kinine, Miizeyne ve Beni
Haris gibi miisrik topluluklar da Hz. Peygamber’i desteklemekte ve
sevmektedirler.!’® O dénemde bu miisgrik kabileler, Mekke miisriklerine
karst Hz. Peygamber’in yaninda yer almiglar ve Miisliimanlarin galip gel-

melerini istemiglerdir.!**®

Yine Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettikten sonra oradaki Yahudi
kabileleriyle yazili bir anlagma imzalayarak gerektiginde kendilerine destek
ve yardimda bulunacagini ve olas1 bir diigman tehlikesine karg1 da onlarin
yaninda yer alacagini beyan etmigtir. S6ziinii ettigimiz ¢er¢evede Hz. Pey-
gamber, Medine’deki Beni Avf Yahudileriyle birlikte Miisliimanlarin bir
immet olduklarini deklare etmistir. Hatta bu anlasmada Yahudilerin kendi
dinleri tizerine serbest birakilacaklart da ifade edilmigtir.!2%0

Aym gekilde Ebt Siifyan’mm Uhud savagi igin birlikler topladigini
ogrenen Hz. Peygamber, Beni Nadr Yahudilerine “Bizler, Ehl-i Kitab’iz.
Ehl-i Kitab’in, Ehl-i Kitap iizerine yardim borcu vardir. Bu yiizden ya
bizimle birlikte savagin ya da bize silah yardiminda bulunun.”’?*! diyerek
Ehl-i Kitap’tan hem fiili, hem de maddi yardim talebinde bulunmustur.
Hatta tarihi kaynaklar Muhayrik adinda bir Yahudi’nin silahini kuganarak
Uhud savagina igtirak ettigini ve Miisliimanlarla birlikte miigriklere karg

savagtigini naklederler.!20

19814, Auyye, a.g.c., 5/296; Ebt Hayyan, a.g.c., 8/255.

H99pn A§ﬁr, a.g.e., 3/220.

1200R6§id Ruza, a.g.c., 6/423.

1201, A§ﬁr, a.g.e., 3/219.

12024y Hisam, a.g.c., 2/88-89; Belazuri, Ensibu’l-Egraf, 1/325; Ibn Kesir, es-Siretu’n-Nebeviyye,
2/344.
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Netice itibariyle Kur’an perspektifinde veli kavrammnin kullanimi
incelendiginde anlagilmaktadir ki, s6z konusu kelime dost olmak, arkadag
edinmek ve yar olmak manalarindan ziyade yardimci, idareci, miittefik
ve sirdag gibi anlamlara gelmektedir. Bu gergevede Kur’an’da gegen veli
kavramiyla “Miiminleri birakarak diger insanlar1 yardimci ve miittefik
edinmek”, “Miisliimanlara ait igleri bagkalarma birakmak”, “miiminlerin
gayri miislimlere tabi olmas1”, “diigmana yardimda bulunmak”, “Miislii-
manlara ait gizli ve 6zel durumlar1 diigmanlarla paylagmak” ve “onlarla
sirdag sayilacak kadar yakindan ve candan iliski kurmak” kastedilmektedir.
Ozellikle de Ehl-i Kitab’in inancin1 benimsemeye varacak yakan iligkilerin
tesis edilmesine, miiminlerin aleyhine olacak sekilde Ehl-i Kitap’la dostluk
kurulmasina, igbirligi ve ittifak yapilmasina ve Miisliimanlarin 6tesinde
kitap ehlinin yardimci ve miittefik olarak segilmesine izin yoktur.

Yine velayet kelimesinin gegtigi ayetlerde goriildiigii tizere veli edinil-
mesi yasaklananlar, Miisliimanlara kargt kin, nefret ve diigmanlik duygusu
tagtyan, Islim’a ve Miisliimanlara zarar veren, onlara savag agan ve her
vesile ile inananlar1 yok etmeye ¢alisan kimselerdir.!?*® Bu yiizden herhangi
birisini veli edinip edinmeme hususunda aranmasi gereken temel kriter, dini
kimlikten ziyade davramg bigimi ve muamele seklidir. Buna gore yasaklanan
dostlugun kapsamina, Miisliimanlara kargi diigmanlik ve ihanette bulunma-
yan farklt inangtan insanlarin degisik platformlarda bir araya gelip igbirligi
yapmalar1 ve giizel iliskiler igerisinde olup birbirleriyle yakinhk kurmalart
girmemektedir. Oyleyse kitap ehli olup da Miisliimanlara kargi tutum ve dav-
ramglarinda herhangi bir olumsuzluk bulunmayan insanlarla kiiresellesen bir
diinyada isbirligi icerisinde olmak, miisterek problemlere karg1 ortak hareket
alan1 belirlemek ve boylece onlarla pek ¢ok alanda diyalog halinde olmak ve
dostluklar tesis etmek, hatta gerektiginde kitap ehliyle sosyal, siyasi ve askeri
ittifaklar kurmak, Kur’An’a ve Islam’in temel kriterlerine aykir1 degildir.

Aksi takdirde Kur’an’in Miisliimanin hayatinda Ehl-1 Kitap igin tak-
dir ettigi konumu agiklamak miimkiin degildir. Zira Kur’an Miisliimana,
insanin bir 6miir boyu beraber yasayacagi, birgok sahsi ve ailevi sirlarimni

1203Ate§, Yiice Kur’in’n Cagdas Tefsiri, 2/99; Muhammed el-Gazzili, et-Taassub ve’t-Tesimubh, s.
38.
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anlatacag, seving ve mutluluklarini paylagacagi, dertlerine ve tiziintiilerine
ortak edecegi, ¢ogu zaman sevgi ve samimiyet dolu duygularla davrana-
cagt ve her tiirlii yakinlik ve dostlugu gosterecegi kimseyi Ehl-1 Kitap’tan
secmesine izin vererek bu konuya agiklik getirmistir. Iste Islim dini bir
Yahudi ve Hiristiyanla kurulacak aile miiessesesine izin vererek, onlart hem
dost, hem hayat arkadasi, hem dert ortag1, hem de sirdag yapmaktadir.

bbJ (19 b

O halde “diger din mensuplarimn dini agidan dost edinmek”, “mii-
minleri saf dig1 birakarak 6teki insanlart miittefik kabul etmek” ve “her
tiirl sirlarinizi agacak olgiide bagkalariyla dost olmak™ seklindeki ifadelerle
“birlikte barig iginde yagamak”, “ortak alanlarda diger insanlarla diyalog
kurmak”, “anlagma yapmak”, “miisterek paydalar etrafinda bir araya gel-
mek” ve “diger din mensuplartyla giizel iliskilerde bulunmak™ seklindeki

ifadeleri, birbirine kesinlikle karistirmamak gerekir.

“Veli” kavrami ¢ergevesinde buraya kadar ele alinan hususlari, Kur’an-1
Kerim’deki diger din mensuplariyla iligkilerini diizenleyen ayetlerle ve
Rastlillah’in uygulamalariyle birlikte biitiinciil olarak degerlendirildigi-
mizde ortaya ¢ikan sonuglart maddeler halinde soylece siralayabiliriz:'2%*

a. Kur’an’da, Ehl-i Kitab1 veli edinmeme nehyinin var olmasi,

Miisliimanlarin kitap ehliyle diyalog kurmalarina, bir arada barig
icerisinde yagamalarina, birbirlerine karst hoggoriilii olmalarina
ve yardimlagma esasina dayali bir hayat kurmalarina herhangi

1205

bir engel olusturmamaktadir.’?* Bir sonraki maddede goriilecegi

tizere bu iki durum birbirinden tamamen farkhdur.

b. Basta Ehl-i Kitap olmak tizere kafirleri veli edinmeyi yasakla-
yan ayetler biitiinciil olarak ve indirildikleri baglam g6z oniine
alinarak degerlendirildiginde ortaya ¢ikmaktadir ki Kur’an, bii-
tiin Ehl-i Kitab1 ve kafirleri degil, sadece belli bash niteliklere
sahip olan kimseleri dost edinmekten nehyetmektedir. Bu yiiz-
den KurAn’in dost edinmekten nehyettigi kimseler, Islim’a ve
Miisliimanlara diigmanca tavir takinip Miisliimanlarin aleyhine
¢aba harcayan, Miisliimanlarla savagmaya tesebbiis eden, onlari

1204Genig bilgi igin Bkz. Zuhayli, et:Tefsiru’l-Munir, 6/227-229.
12OSDcrvczc, et-Tefsiru’l-Hadis, 9/156.
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yurtlarindan ¢ikaran ve onlara inang konusunda zorlamada bulu-
nan insanlardir.'2¢ Iste bu 6zelliklere sahip bulunan din mensup-
larina karg1 sevgi ve yakinlik gosterilemez.'?%” Yoksa sadece insan-
lar arasinda var olan dini farkliliklar ve kiifuir, onlarla dostluk kur-
maya ve diyalog i¢ersinde olmaya bir engel olusturmamaktadir.'2%

c. Hangi sebeple olursa olsun gayri miislimleri inang yoniiyle
dost edinmek ve onlara yakinlik duymak, kiifre riza gosteren
ve Miisliiman’in imanini tehlikeye sokan bir durum oldugu igin
yasaktur. 1209

d. Yine yasak getirilen bir bagka velayet iligkisi de, gayri miislimle
dini ve diinyevi sirdaghga gotiiren derin sevgi ve dostluklardir.

e. Veli kavrami gergevesinde yasaklanan dostluk iligkilerinin bir
tiirii de Misliimanlar1 birakarak, diger gayri miislimlerle dost-
luk, yakinlik ve ittifak kurmaktir. Miisliimanlar1 birakarak gayri
miislimlerle dostluk ve ittifak kurmak, onlara zarar verebilir. Su
durumda gayri miislimlerle yapilan ittifak, bagka Miisliimanlara
zarar veriyorsa bu dostluk haramdur.” 1210

. Yine Miisliimanlarin, diigmanla miicadele eden din kardeglerine
yardim etmek igin bagka kafirlerle anlagma yapmalar1 ve onlardan
yardim istemeleri miimkiindiir. Ciinkii ihtiya¢ aninda Miisliiman-
larin kafirlerden yardim istemeleri caiz goriilmiigtiir.!?!! Hatta bu
sartlarda kafirlerle anlagma yapmak ve yardimlagma seklinde bir
dostluk kurmak vacip bile sayilmugtir.!>12

g. Miisliimanlarin kendi inanglarindan taviz vermeksizin gayri miis-
limlerle diinyevi meselelerde dostine iligkiler iginde olmasi ise
yasaklanmamug hatta 6zendirilmigtir.!213

1206 gypan Yolu, 2/235; Muhammed el-Gazzili, et-Taassub ve’t-Tesimubh, s. 38.
1207Dcrvczc, et-Tefsiru’l-Hadis, 9/271.

1208 R eqid Rizd, a.g.e., 6/426.

120981, Sa’di, el-Kavdidul-Hisdn li-Tefsiri’l-Kur’in, s. 40-41.

121OAte§, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 3/14.

L2Uihn Agir, a.g.c., 3/219-220.

1212Késuni, a.g.e., 4/80.

1213Zuhayli, et-Tefsiru’l-Munir, 3/200; Kur’in Yolu, 1/391.
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h. Miisliimanlara bir zarar, zuliim, ihanet ve diigmanlik olmadig:
siirece, farkll dinlere mensup Kkisilerle sicak insani iligkiler ve
yakinliklar igerisinde olmak miimkiindiir ve yasaklanmamistr.!2!*

Nitekim Ahnes b. Surayk es-Sakafi adli miigrik, Hz. Peygamber’e

muhabbetini izhar ettigi i¢in Hz. Peygamber ona kars: sicak dav-

ranmig ve ondan memnun kalmistir. Bu miisrik zat, ayn1 zaman-
da sik sik Hz. Peygamber’in yanina gidip gelmigtir. Aymi kigi Taif
giinii biiyiik bir diigman kitlesini geri gevirerek Miisliimanlara

yardimda da bulunmugtur.!2!®

1. Son olarak hem evrensel barig ve huzur saglamaya hem de ev-
rensel degerlerde bulugmaya yonelik din mensuplar arasinda
kurulacak bir dostlugun, Kur’an’in nehyettigi dostluk kapsamina

girmedigini soylemek miimkiindiir.

B. Ehl-i Kitap’la Diyaloga Zit Goriilen Ayetler

Yiice Allah, her donemde insanlarin hak din {izere yagamalarina ve
hidayet iizere olmalarina yonelik ilahi davette bulunmaktadir. Ancak in-
sanlik tarihi boyunca bu ilahi davete icabet eden ve onun gosterdigi ilke
ve prensiplere tabi olan insanlar, genellikle azinlikta kalmiglardir. Nitekim

Kur’an, bu realiteye “insanlarin ¢ogu iman etmez ve inanmaz,'?'¢ ¢ogu

sirk igerisindedir,'?!” ¢ogu diiglinmez,'*'® ¢ogu gergegi bilmez,'?!? ¢ogu

nankordiir, ¢ogu siikretmez,'??° ¢cogu fasiktir, cogu gafildir,'*!

»]1223

gogu hakki
isitmez,'?*? dinlemez ve ¢ogu zanna uyar. ayetleriyle dikkat gekmek-

tedir. Tlahi beyandaki bu genel karakteristik 6zellik, kitap ehlini olusturan

1240 yuhammed el-Gazzali, Kur’An-1 Kerim’in Konulu Tefsiri, s. 98-100; bn A§ﬁr, a.g.e., 3/220.
12151 A§ﬁr, a.g.e., 3/220.

1216H4d, 11/17; Yasuf, 12/103; Ra’d, 13/1; Mii’min, 40/59; Suard, 26/8.

1217R tim, 30/42.

12180\ 14ide, 5/103.

1219 praf. 7/187; Yasuf, 12/21, 40, 68; Nahl, 16/38; Kasas, 28/13; Riim, 30/6.

1220y {i5uf, 12/38; Bakara, 2/243; Neml, 27/73; Mii’min, 40/61.

1221M4ide, 5/49; Yanus, 10/92.

1222 pyssilet, 41/4.

1223y inus, 10/36.
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insanlar i¢in de gegerlidir.'*** Zira Kur’an, bazi ayetlerde kitap ehlinin
miispet ve olumlu yonlerine dikkat ¢ekmekle birlikte genellikle onlarin
menfi durumlarindan s6z etmektedir.

Bu gergevede Kur’an-1 Kerim’in Yahudi ve Hiristiyanlara yonelik ge-
sitli tenkitleri ana maddeler halinde §oyle siralanabilir:!22

1. Allah’in ayetlerini inkar etmeleri'??

2. Allah’a sirk kogmalar1'??” ve hatta Ehl-i Kitap’tan bir kisminin da
Allah’a inanmamalar, 228

3. Yahudilerin kendilerini??® ve Hz. [“Jzeyr’i,1230 Hiristiyanlarin ise,
Hz. Isa’yl Allah’in oglu kabul etmeleri,'?3!

Allah’a kars1 verdikleri sozleri tutmamalari,'?3?

ot

Allah’in yasaklarina uymamalar1'?

Allah’a karst uygunsuz ve yakisiksiz nitelemelerde bulunup!?** Al-
lah hakkinda gergekten bagkasini séylemeleri!3

7. Islamiyetle alay etmeleri,'23
8. Yeryiiziinde bozgunculuga kogmalari,'>”

Kendilerine verilen kutsal kitaplart asil gekliyle muhafaza etme-
yip birtakim degisiklikler yapmalar1,'?*® bir kisminin ondan yiiz

gevirmeleri,'?%

1224Bakara, 2/88, 100; Al-i Imran, 3/110; Maide, 5/81.

1225 Genig bilgi igin Bkz. Veli Ulutiirk, Kurin’da Ehl-i Kitap, Insan Yay, Istanbul, 1996, s. 11-
53.

1226 B akara, 2/89; Al-i Imran, 3/70.

1227 Tevbe, 9/31; Bakara, 2/92, 135.

1228 Tevbe, 9/29.

1229\ aide, 5/18.

1230Tevbe, 9/30.

1231 Tevbe, 9/30.

1232Nis4, 4/155; Bakara, 2/63-64, 100.

1233Nis4, 4/154; Bakara, 2/65-66, 93.

1234A).i Imran, 3/93-94, 181; Maide, 5/24, 64.

1235Nisa, 4/171; Maide, 5/77.

1236Maide, 5/57.

1237Maide, 5/64.

1238 akara, 2/75, 79; Nis4, 4/ 46; Maide 5/ 13; Al-i Imran, 3/78.

1239 A1-i Imran, 3/23, 78-79; Nisd,4/55; EnAm, 6/91.
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Hz. Muhammed (s.a.v.)’e inanma konusunda bile bile hakk:

gizleyip,'?*” O’nun Peygamberligini kabul etmemeleri,'?*!

Kendilerine gonderilen elgilerin bir kismina eziyet etmeleri,!**?

bir kismini da 6ldiirmeleri, 243

Allah’in meleklerine diigmanhk yapmalari,'***

Insanlar arasinda inananlara diismanlik bakimindan en siddetlile-
r1 olmalar1!?#

Carpik ahiret inancina sahip olmalari'?*® ve ozellikle bazilarinin
ne Allah’a ne de ahiret giintine inanmalar1'?*

Allah’a ve daha once indirilen ilahi kitaplara inanan Miisliiman-
lardan hoglanmamalar1 6zellikle de Ehl-1 Kitap’tan bir grubun
miiminleri saptirmak istemeleri ve inanglar1 sebebiyle miiminleri
kiifre dondiirmek istemeleri,!?48

Kendilerine kitaptan bir pay verilenlerin Cibt ve Tagut’a inanma-
lar1 yetmiyormus gibi inkar edenlerin yolunu, inananlarin yolun-
dan daha dogru bulmalar1,'?*

Dinlerinde asiriya gidip haddi agmalari!*

Dogruyu egriye karistirip, bile bile gercegi gizlemeleri,!?*!

Kur’an’a gore, kendilerini kitap ehli olarak kabul edenler, Allah hak-
kinda Allah, Meryem’in oglu Mesih’tir.”!?*2 “Allah, {i¢ asildan biridir.”1?%3

12408 kara, 2/42.

1241 Bakara, 2/146; Saff, 61/6; Emam, 6/20.
12425.6F, 61/5.

1243Nis4, 4/155; Bakara, 2/61; Maide, 5/70.
1244pKkara, 2/98.

1245Maide, 5/82.

1246 31§ imran, 3/24.

1247 Tevbe, 9/29.

1248p14ide, 5/59; Al-i Imran, 3/69, 72, 100; Bakara, 2/109.
1249\is4, 4/51.

1250Njis4, 4/171.

1251414 Imrén, 3/71.

1252Maide, 5/17.

1253Maide, 5/73.

450



Diyaloga Zit Goriilebilen Kur’ani Emirler

ve “Uzeyr, Allah’in ogludur.”'?%* seklinde bir inanct benimsemigler ve
bu yiizden de kiifre diigmiislerdir. Iste kitap ehlinden bu carpik itikada

1255 ve o inkarcilarin,

sahip olanlara ahirette ac1 bir azabin dokunacag:
i¢lerinde ebedi kalacaklar1 cehennem atesinde olduklar bildirilmektedir.12%¢
Ozellikle de Yahudilerin Allah’a yakigiksiz isnatta bulunmalar1 sebebiyle

lanetlendikleri,'?%”

peygamberlerini 6ldiirmeye varabilen tagkinliklarindan
dolay zillet ve meskenet damgasint yedikleri,'?*® kendilerine gonderilen
kitaplarin bir kismina inanip bir kismina inanmamalarinin sonucu diin-
ya hayatinda rezil olduklari, ahirette ise azabin en ¢etin olanina maruz
kalacaklar1 ifade edilmektedir.!*® Yine Yahudilerin Allah’in yasaklarina
bagkaldirmalar1 ve haddi agmalar1 sebebiyle diinya hayatinda farkli cezalara
garptirildigi'*° ve amellerinin de bosa ¢iktigr belirtilmektedir.!26!

Ancak daha 6nce genis bir sekilde incelendigi tizere, kitap ehlinin
hepsi, yukarida zikredilen o6zelliklere sahip degildirler. Bu yiizden bahsi
gegen olumsuz vasiflar kitap ehlinin hepsini igine almamakta ve onlarin
biitliniinii kapsamamaktadir. Buna gore teolojik konularda Miisliimanlar-
la ayni1 gizgide bulunan ve giizel vasiflar tagrtyan Yahudi ve Hiristiyanlar,
digerlerinin maruz kaldig1 lanete ve azaba maruz kalmayacaklardir. Zira
Kur’an, birgok ayette Ehl-i Kitap arasinda giizel karaktere sahip bulunan
insanlarin varligindan bahsetmektedir.’*? Buna gore kitap ehli arasinda
vahye ve ilahi davete karsi ¢ikanlar gok oldugu gibi ona karg1 olumlu tavir
sergileyen mutedil, adil ve insafli insanlar da vardir.

Su halde Ehl-i Kitap arasinda hem mutedil ve dogruluk iizere olan
insanlarin bulundugu hem de pek ¢ok olumsuz vasiflar1 tagiyan insanlarin
var oldugu ortaya ¢tkmaktadir. Bir bagka ifadeyle Ehl-1 Kitap arasinda
vahye ve ilahi davete olumlu tavir sergileyenler ve insafli kigiler bulundugu

1254Tevbe, 9/30.

1255Maide, 5/73.

1256Beyyine, 98/6.

1257Maide, 5/64.

1258 A1 Imran, 3/112.

1259Bakara, 2/86.

1260Rakara, 2/65-66; Maide, 5/60; Isra, 17/8; Nisi 4/161.

1261 31§ imran, 3/22.

1262Bakara, 2/62; Al-i Imran, 3/113; Maide, 5/83; Arf, 7/159.
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gibi ona karg1 olumsuz tavir sergileyen ve inang sahasinda tevhid ¢izgsin-
den sapmug olan insanlar da vardir.!?* Bahsi gegen ikinci grup ise Ehl-i
Kitap arasinda ¢ogunlugu olugturmaktadir. Kur’an inang alaninda sapma
yasayan kitap ehlinin, kiiflir {izere oldugunu bildirmektedir. Ancak burada
tekrar vurgulamak gerekir ki, Yahudi ve Hiristiyanlar, kiifiir tizerine olma-
ya devam etseler bile onlar Ehl-i Kitap sayilmaktadir. Bu yiizden de Yiice
Yaratict kiifre diismiis olan kitap ehlini muhatap alirken “Ya ehle’l-kitab”
hitabiyla seslenmeyi siirdiirmektedir.!?* Bu hitaba dahil olan kitap ehlinin
bazen kiifre arka ¢ikip Miisliimanlara kars1 komplolar kurmalar1 bazen de
Islam dinine karst miicadele i¢erisinde olmalar1 ve Miisliimanlar1 bu din-
den vazgegirme yolunda ugras sarf etmeleri sebebiyle ilahi uyartyla karg
kargiya kaldiklar1 goriilmektedir. Mekki surelerin ¢ogunda Ehl-i Kitap’tan
tyilikle bahsedilmesine ragmen, Medine doneminde 6zellikle Yahudilerin
Islam dinine kars1 yiiriittiikleri haksiz ve amansiz miicadele ve diigmanlik,
Miisliimanlarla Ehl-i Kitap arasinda sert tutumlar sergilenmesine ve savag
ortaminin var olmasina sebep olmustur.

Netice itibariyle kitap ehlinden tevhid ¢izgisinde olan inangli, insafli
ve mutedil insanlarla diyalog halinde olmak herhangi bir sekilde yasaklan-
mamugtir. Aymi sekilde kitap ehlinden kiifiir iizere olmakla birlikte Miis-
limanlarla barig igerisinde yagamayi tercih edenlerle de diyalog igerisinde
bulunmaya da bir engel yoktur. Ancak diyalog kurulmas: yasaklananlar
biraz yukarida bahsedildigi gibi Miisliimanlara komplolar diizenleyen, on-
lar1 dinlerinden dondiirmek igin ugras sarf eden ve Islim’a karg1 amansiz
miicadele yiiriiten kitap ehli kisilerdir.

12630 echmet Pagaci, Kur’in-1 Kerim Isiginda Vahiy Gelenegine —Kitab-1 Mukaddes Baglamnda-
Bir Bakis, IslAm Aragtirmalar1 Dergisi, 1991, C. 3,s. 177.
1264 A1.i Imran, 3/70, 98; Nisa, 4/171.
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Kur’in-1 Kerim’de siklikla gegen terimlerden bir tanesi de siiphesiz
Ehl-i Kitap’tir. Kur’dn’daki Ehl-i Kitap ifadelerine biitiinciil olarak bakal-
diginda bu terkiple, asillari itibariyle vahye dayanan ama sonradan tahrife
maruz kalan, bununla beraber yine de ilahi izler tagiyan kitaplara -mevcut
Tevrat ve Incile- inananlarin kastedildigi ortaya ¢tkmaktadir. Iste bu ¢alis-
mada, Kur’an’in Yahudi ve Hiristiyanlara nasil bir yaklagim sergiledigi ve
onlara yonelik nasil bir ¢ergeve ¢izdigi belirlenerek, Ehl-i Kitap’la diyalog
konusu incelenmigtir.

Ehl-i Kitap’la diyalog meselesi, 6zellikle son donemde ciddi tartis-
malara sebebiyet vermis olsa da kanaatimizce Kur’an, “De ki: Ey Ehl-i
Kitap! Bizimle sizin aramizda birlesecegimiz, miisterek ve adil su sdzde
karar kilalim: Allah’tan bagkasina ibadet etmeyelim. O’na higbir seyi serik
kogmayalim, kimimiz kimimizi Allah’in yaninda rab edinmesin.” beyaniy-
la, Ehl-1 Kitap’la diyaloga agik¢a ¢agrida bulunmaktadir. O halde Miislii-
manlar, dini saha etrafinda kitap ehliyle diyalog kurmaya ve ortak paydalar
etrafinda bir araya gelmeye davet edilmektedir. Buna bagl olarak Yahudi
ve Hristiyanlar’a karsi, kendilerinin Allah katindan bir kitabin sahipleri ve
varisleri olma konumlarini hatirlatircasina “Ya ehle’l-kitab” gibi giizel bir
isimle ve hitapla baslayan Kur’an, “Bizimle sizin aramizda birlesecegimiz,
miisterek ve adil su s6zde karar kilalm” buyurarak, Misliimanlara ama-
a1 ve gergevesi ¢izilmig bir diyalog gorevi vermektedir. Buna gore Ehl-i
Kitap’la polemik ve tartigmaya girme yerine, onlara ortak bir noktada
bulugsma teklif edilmektedir. Boylece Ehl-i Kitap’la diyalogun gerekli fikri
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temelleri atilmig olmaktadir. Bu ayette 6ngoriilen “bir s6z” etrafinda bir
araya gelme ¢agrisindan bagka, mevcut Kitab-1 Mukaddes’te asillarindan
kalma izler tagtyan ve Kur’an’a da uygunluk arz eden bir¢ok dini ve ahlaki
prensiplerin bulunmas1 da Yahudi ve Hristiyanlar’la ortak paydalar ve
miisterek konular etrafinda bir araya gelinebilecegini ve diinyanin hali ha-
zirdaki bir¢ok problemlerine kargt dayanigma ve isgbirligine gidilebilecegini
gostermektedir.

Yine Kur’4n, bir bagka ayette -zulmedenler hari¢- Ehl-i Kitap’la diya-
loga girerken onlara karg1 en giizel sekilde muamele etmeyi 6ngormekte ve
onlarla tartigmaya ve polemige girilmemesini istememektedir. Eger kitap
chliyle herhangi bir tartigmaya girilecek olursa da onlarla sadece en giizel
sekilde miicadele etme 6ngoriilmektedir. Ozetle ifade etmek gerekirse
Kur’an, Ehl-i Kitap’la kurulacak diyalogda, miiminlere en giizel sekilde
davranmayi bir model olarak salik vermektedir.

Bu ¢alismamizda dikkatleri ¢eken en 6nemli sonuglardan bir tanesi
de, Kur’ann Ehl-i Kitab’i, diger din mensuplarindan ayr1 tutmasi ve
onlara yonelik tekdiize bir bakig agis1 sunmamasidir. Birgok konuda Ehl-i
Kitab’a karg1 oldukga sert elestiriler getirilmesine ragmen, miigriklerle ya
da kafirlerle Ehl-1 Kitap arasinda bir tercih s6z konusu oldugunda, Kur’an
agikga kitap ehlinin yaninda yer almaktadir. Bu baglamda kitap ehlinin ayr
degerlendirildigi ve farkli tutuldugu daha hitaptan itibaren kendisini gos-
termektedir. Ciinkii ilahi beyan, Yahudi ve Hristiyanlar’s “Ya Ehle’]-Kitab”
seklindeki bir hitapla muhatap alarak, onlarin asillari itibariyle semavi bir
dine sahip olduklarina, vahye muhatap edildiklerine ve bu nedenle de
Miisliimanlarla aralarinda bir bag ve yakinlk olduguna isaret etmektedir.

Ayrica Kur’an miigriklere hitaben “Bilmiyorsamz, Ehl-i Zikr’e sorun.”
buyurarak onlarin anlayamadiklar: birtakim dini konulari, Tevrat ve Incil eh-
line sormalarin 6nermekte ve boylece kitap ehlinin dogru bilgiye sahip ola-
bileceklerine dikkat ¢ekmektedir. Zira Yahudi ve Hristiyanlar’dan kendileri-
ne ilim verilen ve kitap bilgisine sahip olan insanlar bulunmaktadir. Boylece
Ehl-i Kitap ultthiyet ve niibiivvet gibi gok 6nemli konularda, bilgi kaynagi
kabul edilerek referans gosterilmistir. Yine Kur’an, semavi din mensupla-
rina ait mabetlerin korunmasina yonelik ifadelere de yer vermektedir. Bu
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noktada, her ti¢ dinin mensuplarindan birbirlerinin mabetlerini korumalari
hususunda igbirligi yapmalar1 istenmektedir. Ozellikle kiifiir ve sirk ehlinin,
inananlar i¢in tehdit olusturdugu durumlarda, semavi din miintesiplerinin
birbirlerini ve mabetlerini korumaya yonelik dayanigma ve birlik igerisinde
olmalar1 gerekmektedir. Ciinkii bu mabetlerin esas misyonu, Yiice Allah’in
adininin gokca anilmasidir. Béyle bir misyon, tevhid ¢izgisinden ayrilmamug
biitiin semavi din mensuplari igin gegerlidir.

Kur’an, dini konularda Ehl-1 Kitab’, diger din mensuplarindan farkl
degerlendirdigi gibi aym sekilde ategperest Mectsilere kargi, Hiristiyan
Rumlar1 destekleyerek siyasi konularda da Ehl-i Kitabin yaninda yer
almaktadir. Boylece kitap ehlinin dini ve siyasi konularda diger miigrikler-
den, kafirlerden ve putperestlerden ayr tutuldugu anlagilmaktadir.

Bunun yanindan Kur’an Ehl-i Kitab’a hukuki yonden de ¢ok 6nemli
ayricaliklar tanimaktadir. Bu gergevede Kur’an, Miisliimanlara, kitap ehlin-
den kadinlarla evlenme ve onlarin kestiklerini yeme izni vererek, Miislii-
manlarla Yahudi ve Hiristiyanlar arasindaki miinasebetlerin hangi seviyeye
ulasabilecegini, onlarla nasil bir yakinlik kurulabilecegini ve onlarla kurula-
cak diyalogun hangi boyutlara varabilecegini ortaya koymaktadir. Islim’in
Ehl-i Kitap’tan bir kadinla evlilige izin vermesi demek Miisliiman erkegin
sadece kitabi bir kadini sevmesi ve ona yakinlik duymas: demek degildir.
IslAm dininin kitabi bir kadinla evlilige izin vermesi, ayni1 zamanda o ka-
dinin akraba ve yakinlarini sevmek, onlarla yakindan ilgilenmek ve onlarla
iliskileri ¢ok yonlii canli tutmak anlamina gelmektedir. Su halde Kur’anin,
Mislimanlara Ehl-1 Kitab’in yediklerini yeme ve kadinlariyla evlenme
imkan: tanimasi, begeri ve sosyal iligkiler baglaminda Ehl-i Kitap’tan in-
sanlarla i¢ ige ve barig iginde yasayabilmeye yonelik uygulamalari netice
vermigtir. Bu noktadan hareketle sunu rahatlikla séylebiliriz ki tarih boyu,
Miisliimanlarin kurduklart degisik devlet ve toplumlarda, Miisliimanlarla
Ehl-i Kitap arasinda yakinlk ve akrabalik baglar1 olusmustur. Bunun so-
nucunda Miisliimanlarla kitap ehlinden kimseler, ayn1 Islim toplumunda
bir arada yagama tecriibesini ortaya koymuslardir.

Ayrica Kur’an, diger din mensuplart arasinda Ehl-i Kitab’a kargt

tarkli yaklagim sergiledigi gibi, kitap ehlini de, kendi igerisinde ayr1 bir
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degerlendirmeye tabi tutmustur. Kur’an’a gore Ehl-1 Kitab’in ¢ogu dogru
yoldan sapmig olsa da onlardan az bir topluluk Allah’a ve ahiret giiniine
iman etmekte ve istikamet iizere yagamaktadir. Iste Kur’An’in genellikle
“immetiin miiktesideh” veya “limmetiin kaimetiin” geklinde tavsif ettigi
bu grup, iistiin Ozelliklere sahip giivenilir ve diiriist insanlardan, mutedil
ve insafl kigilerden olugmaktadir. Yine bu gruba dahil olan kitap ehli ki-
silerin, Miisliimanlarla yaptiklar1 anlagmalar1 bozmadiklar1 ve kendilerine
indirilen kitaplar1 da tahrif etmedikleri ifade edilmektedir. Sonug olarak
Ehl-i Kitab’in hepsini tek bir agidan degerlendirmenin dogru olmadig: ve
onlar arasinda begenilen hasletlere ve giizel sifatlara sahip salih insanlarin
bulundugu anlagilmaktadir. Buna bagli olarak da Kur’an’in, dogru yoldan
saparak teslis inancin1 benimsemis kitap ehli kisilerle, hayatini tevhid ve
ahiret inanci etrafinda orgiileyerek giizel huylarla bezenmig kimseleri egit
tutmadig1 ortaya ¢ikmaktadir. Iste bu ozelliklere sahip Yahudi ve Hristi-
yanlarla Miisliimanlarin yakinlik kurmalarinda ve dostluk igerisinde olma-
larinda ve diyaloga girmelerinde herhangi bir engel yoktur.

Bunun yaninda yukarida gegen “iimmetiin muktesideh” ve “timme-
tiin kdimetiin” ifadeleriyle kastedilenlerin, Abdullah b. Selam ve arkadas-
lar1 gibi Islam dinine girmis Yahudi ve Hristiyanlar olmadig1, 6zellikle s6z
konusu ayetlerin baglamlar1 esas alinarak tezimizde isbat edilmistir.

Kur’dn merkezli yaptigimiz ¢aliymamizda, Kur’an’mn sadece kitap
chliyle degil ayn1 zamanda diger din mensuplariyla diyalog igerisinde olu-
nabilecegine yonelik soylemler igerdigini de tesbit etmis bulunmaktayiz.
Ciinkii Kur’an, tiim insanlarin arasindaki yakinlik ve miinasebeti saglaya-
bilecek yaratiligtan gelen kardeslige dikkatleri ¢ekerek Miisliimanlara genis
bir perspektif sunmaktadir. Buna gore tiim insanlar tek bir yaraticinin
kullaridir ve temelde bir aileye intisap ettikleri i¢in, ayni anne babanin
evlatlar1 olma o6zelligini tagimaktadirlar. Buna bagh olarak dilleri, irklari,
renkleri, cinsiyetleri ve dinleri ne olursa olsun biitiin insanlar, Hz. Adem
ve Hz. Havva’nin ¢ocuklar1 olmalari itibariyle kardestirler. O halde, ayn
biiyiik aile igerisinde yer almanin bir geregi olarak, aile bireylerinin onto-
lojik baglamda bir insan kardesligine sahip olmalari, 6ncelikle onlarin bir-
birleriyle tanigmalarini ve diyalog kurmalarini, sonra da kendi aralarinda
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barig, huzur ve giiven baglarini yerlestirmelerini ve beraberce yasama yol-
lar1 aramalarin gerektirmektedir. Yine tiim insanlarin, Hz. Adem’in evladi
olmalari, onlarin birbirlerine kardes muamelesi yapmalarini ve kendi arala-
rindaki dayanigma ve sevginin kuvvetlendirilmesini gerekli kilmaktadir. Bu
baglamda Kur’an, “Ey Insanlar! Biz sizi bir erkekle bir kadindan yarattik.
Birbirinizi taniyip sahip ¢tkmaniz i¢in milletlere, siilalelere ayirdik.” buyu-
rarak, farkli dinlerden olugan insanlarin degigik toplumlara ve milletlere
ayrilmasinin sebebini, onlarin birbirleriyle tanisip goriismelerine yonelik
bir maksat tagidigini bildirmektedir.

Bu ayette gegen “tearuf” kelimesi, insanlarin birbirlerini yakindan
tanty1p yardimlagma ve isbirligi icerisinde olmalarini ifade etmekle birlikte,
genis bir perspektiften degerlendirildiginde “tearuf”, yeryiiziinde bulu-
nan farkli dinden ve milletten insanlarin birbirlerine yaklagabilmelerini
ve ortak bir gekilde hayati paylagabilmelerini de igine almaktadir. Buna
gore ayetteki “tearuf™ ifadesi, insanlarin birbirleriyle diyalog kurmalarini,
konugmalarini, tanigmalarini ve hatta yardimlagmalarini 6ngormektedir.
Boylece farkli din ve inanca mensup insanlarla tamigip kaynagmaya ve
diyalog halinde olmaya yonelik bir engelin bulunmadig: anlagilmaktadir.
Bu noktada Kur’in, ¢ok genel bir hitapta bulunarak Miisliimanlarla sa-
vagmayan ve onlara diigmanhk yapmayan diger din mensuplarina iyilikte
bulunabilecegini, adaletle muamele edilebilecegini ve onlarla her tiirli
giizel iligkiler kurulabilecegini ilan etmektedir.

Nitekim Kur’an ayetleri, diger inang mensuplarina karsi gosterilecek
muameleyi sadece iyilikle ve adaletle sinirlandirmamakta, daha 6teye gi-
derek onlarla en giizel bir sekilde konugma yapilmasini da istemektedir.
Bu baglamda Isra suresinin 53. ayetinde “Soyle o kullarima: Hep en gii-
zel sozleri soylesinler.” buyrularak ozellikle inanmayanlara ve miigriklere
karsi, Hz. Peygamber’in ve miiminlerin sert davranmaktan kaginmalar1 ve
onlarla diyaloglarini en giizel sekilde yerine getirmeleri emredilmektedir.
Bu ayet, Miisliimanlarin Miisliimanlarla degil, Miislimanlarin miisriklerle
diyaloguna 1s1tk tutmaktadir. Buna gore ayet, Hz. Peygamber’den, Miis-
limanlarin diger din mensuplarina karg1 giizel ve yumusgak bir slipla
konugup, kaba ve kotii soz sOylememelerini istemektedir. Hatta Kur’an,
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diger din mensuplarina karg1 gosterilecek muameleye, infaki ve tasadduk-
ta bulunmay1 da katarak onlara kars1 ne 6lglide kusatict ve kapsayict bir
anlayiga sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Kur’an’in bu yaklagimindan
yola ¢ikan Islim alimleri, “kafirin kiifriine ceza olsun diye” ondan hayir
ve iyilikleri engellemenin Miisliimana yaragmadigini, bu ylizden iyi-kotii,
miimin-kafir her yoksula yardim edilebilecegini ve onlara sadaka vermenin
miistehap sayilacagini soylemislerdir. O halde bir Miisliimana yaragan, dini
ve etnik bir ayrim yapmaksizin, muhtag¢ her insana yardim elini uzatmak
ve miigrik bile olsa ona infakta bulunarak iyilik yapmaktir. Bu durumda
Miisliiman bir kisi Ehl-1 Kitab’a, miisrike ve kafire sadaka vermekle, on-
larin kiifriine, girkine ve inanglarina degil, insanligina ikram ve hiirmette
bulunmus olur.

Kur’an diger din mensuplarinin inkarda israrci olmalarina, kotii soz
soylemelerine ve kaba davramiglarda bulunmalarin ragmen afv ve sath anlayi-
sina yer vererek onlara kargt da iyilikle mukabele etmeyi, onlarin kusurlarim
gormemeyi, onlart bagislayip affetmeyi ve onlara hosgoriilii davranmayi
istemektedir. Bu baglamda Kur’an, inangsiz insanlara bile afv ve hosgori
gosterilecegini ve yumusak davranilacagini Hz. Peygamber’e su ayetle bil-
dirmektedir: “Hig siiphe yok ki o kiyamet saati gelip catacaktir. Oyleyse
miisamaha ile tathhkla davran onlara. Elbette senin Rabbin miikemmel
yaratan ve her seyi hakkiyla bilendir.” Iste bir tiirlii imana gelmeyenlere
bile gosterilecek muamele, Hz. Peygamber’in onlara aldirmayip “selamet-
le” demesidir. Bu ayet, Hz. Peygamber’in inanmayanlara kars1 kotii sozler
sarfetme yerine, onlara miisamahali olmasini ve giizelce davranmasini salik
vermektedir. Zira Hz. Peygamber’in esas misyonu ve isi, selamdir ve inan-
mayanlarla ¢atigmama(miitareke) halidir. Bu yiizden diger din mensuplarina
yonelik Miisliimanlar i¢in de en faydali olan, musamaha ve hoggorii anla-
yisidir. Kur’an’in, Miisliimanlarin diger din miintesipleriyle diyaloglarinda
sert, kaba ve kiric1 yontemlerden uzak durarak onlarla iligkilerinde affedici,
hoggoriilii ve miisamahali olmalarini istedigi anlagiimaktadir.

Biitiin bunlara mukabil Kur’an’da gecen cihad, kital, fitne ve veli
kavramlarina ve bu kavramlarin gegtigi ayetlere, diyaloga zit anlamlar yiik-
leyenler olmustur. Kanaatimizce Kur’an’da gegen s6z konusu kavramlar
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ve bu kavramlarin gectigi ayetler, bulunduklar1 baglamdan koparilarak
diyaloga aykiri algilanmugtir. Ancak yaptigimiz aragtirmalar sonucunda,
ozellikle bu kavramlarin yer aldig: ayetlerin, siyak, sibak ve Kur’an’in bii-
tiinliigi icerisinde degerlendirildiginde diyaloga zit soylemler i¢ermedigi
sonucuna ulagilmugtir.

Kur’an merkezli Ehl-i Kitap iizerine yaptigimiz bu ¢aligmada, konuyla
ilgili pek ¢ok hususu ortaya koymaya galistik. Ancak bizden sonraki aragtir-
macilarin diyalog konusunda bir adim daha 6ne gitmelerine yardimct olacak
bir 6neride bulunmak istiyoruz. Kanatimizce bu sahada aragtirma yapanla-
rin, Kur’an-1 Kerim’de var olan Yiice Allah’in tiim yaratilmuslarla ve peygam-
berlerin immetleriyle diyaloglarini genis bir tahlile tabi tutarak incelemede
bulunmalari, ¢ok 6nemli sonuglara ulagtiricaktir. Temennimiz, bizden sonra
bu konuya ilgi duyan aragtirmacilarin, bu hususa yogunlagmalar1 ve bu alan-
da ortaya konulan malumati bir adim 6teye tagimalaridr.

Son s0z olarak ifade etmek gerekirse Kur’an, bagta kitap ehli olmak
tizere diger din mensuplariyla diyalog kurmaya tesvik etmektedir. Bize
gore TslAm’in insan ve alem tasavvuru iyice incelendiginde Miisliimanin
diger din mensuplariyla pek ¢ok ortak paydada diyaloga girebilecegi, bir
hakikat olarak kargimizda durmaktadir.

Su halde kiiresellesme siireglerinden sonra ayni global ¢ati altinda bii-
yiik bir ailenin yagadig1 genis bir ev sekline doniigen giiniimiiz diinyasinda,
Miisliimanlarin farkli dinlere mensup insanlarla, 6zellikle de Ehl-i Kitap’la
diyalog kurmalar1 zorunlu hale gelmistir.
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