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Takdim Yerine

M. Fethullah Gllen Hocaefendi 6mri boyunca talebelerine tefsir, hadis, fikih,
kelam, fikih usulii, tefsir usull, hadis usuli gibi islami ilimlerde dersler vermis;
ayrica bu alanlarda derinlesmek icin gerekli gorilen sarf, nahiv ve belagat gibi “adlet
ilimleri”nde birgcok temel eseri okuyup okutmustur. Bu derslerde zaman zaman
okunan metinler Uzerinden yorum ve izahlar yapmis, bazen de sorulan sorulara
cevap vermistir. Dersler kimi zaman “takrir” seklinde olmustur. Yani dersi dogrudan
Hocaefendi anlatmistir. Bazen de “arz” seklinde olmustur. Yani talebeler ders
metinlerini hazirlayip okumuslar Hocaefendi de kendi metninden dersi takip etmis,
gerekli gordugu yerlerde izahlarda bulunmustur.

[Imf titizligin manevi heyecanla ic ice gectigi bu dersler hem Hocaefendi’nin hem
de talebelerinin hayatinda mistesna bir yere sahiptir. Hocaefendi, bu dersleri
hayatinin gayesi bilmis; ders halkalariyla huzur bulmus ve ders mizakereleri onun
icin adeta bir rahatlama vesilesi olmustur. Talebeleri de ellerinden geldigince bu
duygu ve distnceye ortak olmaya calismislardir.

Hocaefendi, derslere her zaman cami bir dua ile baslar, talebeleri arasinda “ders
duasi” olarak bilinen bu dua sayesinde derse manevi bir iklim icinde girilirdi. Ders
boyunca Hocaefendi’nin derin bir dikkat ve yogun bir konsantrasyon halinde
oldugu hissedilirdi. Okunan metinleri yillarca kendi kitabindan takip etmis, sonraki
yillarda ise metinler genis ekrana yansitiimis, Hocaefendi de dersleri online
konulan sinevizyon ya da televizyondan izlemistir.

Uzun yillar boyunca bu dersler Hocaefendi ve talebeleriyle bas basa gerceklesmis,
sonraki yillarda misafirler de derslere katilabilmislerdir. Ders esnasinda Hocaefendi
zaman zaman talebelerin, kimi zaman da misafirlerin yonelttigi sorulari cevaplar,
gerekli gorduginde kendi degerlendirme ve yorumlarini mutlaka paylasirdi.
Ligatlerin onun nazarinda ayri bir kiymeti vardi. Ders esnasinda yaninda daima
Arapca ve Turkce birkac sozlik bulundurur, ihtiyac duydugunda hemen onlara
muracaat ederdi.

Okunan metinlerde zaman zaman Hocaefendi’'nin katilmadigi veya tasvip
etmedigi bazi ifadeler yer alirdi. Ancak ders ortaminin hassasiyetine binaen bunu
hicbir zaman dogrudan bir elestiri Gslubuyla dile getirmezdi. Yanlis anlasiimamasi



ve ulemaya karsi sayginin zedelenmemesi icin 6nce s6zliin sahibine hiirmetini dile
getirir, o alimin ilim ve tarih icindeki yerini takdir eder, temel esaslar disinda her
donemde farkh yaklasimlarin bulunabilecegini vurgular, ardindan da nazik bir
uslupla ilgili gorise katilmadigini belirtip kendi kanaatini ortaya koyardi. Bu tavir,
Hocaefendi’nin ilmi titizligi kadar selefe duydugu derin sayginin da bir
gostergesiydi. Bu incelikli yaklasim, talebelerde ve diger dinleyenlerde ilme ve
alime karsi 6zel bir suurun olusmasina vesile olurdu.

Okunan konularin tedaileriyle duygulanan Hocaefendi’nin zaman zaman
gozlerinin yasardigina sahit olunurdu. Bu ise ders halkasina, misafirlere ve ders
okunan salona apayri bir atmosfer kazandirirdi. Boyle anlarda ilim ile kalbi incelik
sarmas dolas olur ve dinleyenler kendilerini tarihin altin ¢caglarina goétliren derin bir
manevi iklimin icinde bulurdu.

Hocaefendi’nin ilmi derinliginin yaninda dil hassasiyeti de ehlinin malumudur.
Ozellikle Tiurkcenin diizgiin kullanilmasina cok dikkat ederdi. Bazen Tirk Dil
Kurumu’nun Atasozleri ve Deyimler Sozlugu ile Derleme Sozligi’ne bakar, aradigl
kelimenin manasini ve farkh kullanimlarini okurdu. Yerel lehgelerin korunmasina
dair hassasiyeti de dikkat cekiciydi. Sesi ve c¢agrisimi glcli bir kisim yerel ama
kusatici kelimelerin dile kazandirilmasini tavsiye ederdi. Bazi kelimelerin
okunusunu bizzat kendisi dlzeltir, harflerdeki inceltme ve uzatmalar hatirlatirdi.
Ayni hassasiyet Arapca kelimelerin manasinda da gorilirdi. Bazi kelimelerin
Tarkce karsiliklarini tasvip etmez, “Onun yerine soyle dense daha iyi olur”, “Bu
mana o kelimeyi tam karsilamiyor, dogrusu soyle olmali.” gibi ifadelerle tashihlerde
bulunurdu.

Yillar boyunca bu sekilde sirdiirilen, zengin muhtevali ve renkli derslerin kayda
alinmamasi buyuk bir eksiklik olurdu. Bu sebeple diger derslerin yani sira 6zellikle
tefsir mizakerelerinin blylk bélimu sesli olarak kaydedildi. Béylece hatiri sayilir
bir arsiv olustu ve sirada bu kayitlarin desifresi vardi. ilgili bir ekip, bitiin ders
kayitlarini blylk bir titizlikle ¢6zlip yaziya aktardi. Kaydedilmis ne varsa —okunan
metinler, terciimeler, sorular, aradaki konusmalar ve elbette Hocaefendi’nin yorum,
tashih ve cevaplari— tamami eksiksiz bicimde metne dokulda.

Takip eden vyillarda bu desifre metinleri, Hocaefendi’'nin tensip ve tasdikiyle
olusturulan bir heyet tarafindan kitaplastirilmaya baslandi. Elinizdeki eser de bu
calismalarin bir mahsultidir. Yillar boyunca yapilan tefsir derslerinde ve ramazan
aylarindaki mealli mukabele okumalarinda Hocaefendi’nin yaptigl izahlar derlenip
diizenlenmis; béylece bu kitap ortaya cikmistir. Ozellikle 2010 yilindan itibaren
Elmalill M. Hamdi Yazir'in Hak Dini Kur’an Dili tefsiri merkeze alinarak, klasik ve
modern déneme ait otuza yakin tefsirin miizakere edilmesi, bu eserin olusumunda
onemli bir paya sahiptir.



imla, takrir ve arz gibi uygulamalar, islam ilim tarihinde éteden beri kullanilan ve
usul-i fikih, tefsir, hadis, Arap dili ve belagati gibi bircok ilim sahasinda benimsenen
birer ders verme ydntemidir. imla, hocanin talebesine bir konuyu yazdirmasidir.
Takrir, hocanin talebeye dersi anlatmasidir. Bu esnada talebe hocasinin
anlattiklarini not alabilir. Arz ise talebenin derse hazirlanarak gelip hocasinin
huzurunda okumasidir. Pek cok alim, talim ve teliflerinde bu usullere miiracaat
etmistir. Mesela imam Eb{ Hanife’nin fikir ve ictihatlari genel olarak talebesi imam
Muhammed’in tuttugu notlardan derlenmis, tasnif edilmis ve killiyat haline
getirilmistir. Daha sonraki Hanefi ulemasi bu kitaplarin lzerine serh ve hasiyeler
yazarak Hanefi mezhebinin olusumuna katkida bulunmustur. Benzer bir iliski imam
Safil ile talebeleri Rebi el-Muradi ve Eb{ ibrahim el-Miizent arasinda da mevcuttur.
Rebi, hocasinin e/-Umm adh eserini imla yoluyla yazip rivayet etmistir. Sa’leb,
ibnii’l-Enbari ve ibn Direyd gibi dil Ustatlari da ayni ydntemle eserler vermistir.
Ozellikle hadis ilminde “sema”in en ®nemli sekillerinden biri kabul edilen imla
meclislerinde, hocanin dikkatle yazdirdigi, talebenin de ayni hassasiyetle kaydettigi
rivayetler daha saglam ve glvenilir sayilmistir.

Tefsir gelenegi, muhteva ve usul acisindan tarih boyunca tek bir cizgide
ilerlememis, aksine oldukca renkli ve cgesitli eserler telif edilmistir. Bazi mufessirler
Kur’an’in her bir ayetini lafiz, sarf-nahiv tahlilleri, belagat unsurlari, kiraat
farkhhiklari, ntzal sebebi ve fikhi—kelami ¢ikarimlarla tefsir ederek kusatici eserler
kaleme almislardir. Bunun yaninda bazilari da kendi déneminin ihtiya¢ duydugu
hususlari ele almis ve ayetleri bunlari merkeze alarak tefsir etmislerdir.
Hocaefendi’'nin bu eserindeki metot ikinci sikka yakindir. Aslinda Muhterem
Hocamiz yetmisli yillarin sonunda Bir I’céz Hecelemesi kitabinin ash olan derslerine
butlin Kur’an’i tefsir etme niyetiyle baslamisti. Fakat o glinkl sartlardan dolayi bu
arzusunu gerceklestiremedi ve sadece Bakara sdre-i celilesinin 25. ayetine kadar
tefsir edebildi. Merhum Hocaefendi’nin sadece ders tarzinda degil pek ¢cok vaaz ve
sohbetlerinde de bazi ayet veya s(releri tefsir ettigi dinleyenlerin malumudur.
Fatiha Uzerine Miilahazalar, Kur’én’dan idrake Yansiyanlar ve Kur’én’in Altin ikliminde
adli eserler onun Kur’an etrafinda yaptigi sohbet ve vaazlarindan derlenerek
hazirlanmisti. Bu eserler okundugunda Hocaefendi’nin ayetlere nasil genis
perspektiften yaklastigl, kelime ve cimlelere ne zengin acilimlar getirdigi ve
ayetlerin muhtevasini nasil sistematik sekilde islemis oldugu rahatlikla gorilecektir.
Gonul isterdi ki o genis bakis acilari ve zengin yorumlariyla Kur’an’i bastan sona
tefsir edebilseydi. Fakat imkan ve sartlar buna miisaade etmedi.

Ne var ki mevcut sartlar onu tefsir okumalarindan biasbitin alikoymadi. Zaten
onun hayatinin gayesi okumak ve okutmakt. Hocaefendi Kur’an’i bastan sona tefsir
etmeye firsat bulamasa da yillarca talebelerine cok sayida tefsir eseri okuttu. Her
derste ihtiyac gordigu hususlara aciklik getirdi, sorulan sorulari cevaplandirdi,



tefsirlerde gecen bazi yorumlarla ilgili mispet-menfi degerlendirmelerde bulundu,
yer yer takdirlerini ifade etti ve bdylece ciddi bir birikim ortaya cikti. iste elinizdeki
bu eser, yillar boyu stiren s6z konusu derslerde ‘not disme’ 6lc¢liisiindeki izah ve
yorumlardan elde edilen birikimlerden meydana gelmistir Bu yonuyle esere
Kur’an’t bastan sona kelime kelime cimle cimle tefsir eden bir kitap gibi
bakilmamalidir. Zira bitlin ayetler ve kelimeler tek tek aciklanmamis, ihtiyaca gore
ve biraz da dersin akisina gore bazen genel bazen de kismen detayli aciklamalar
yapilmistir. Dolayisiyla elinizdeki bu eserin hazirlanmasi, yukarida s6zu edilen o
kokli gelenegin glinimiziin modern imkanlariyla gelistirilmis bir tezahiriinden
ibarettir. Yusuf Sdresi tefsiri, bu serinin (Kur’an’in Sihirli Ufku) ilk kitabi olmustu.
Elinizdeki bu kitap ise ikincisidir. Seri insaallah bu sekilde devam edecektir.

Esasinda sadece Kur’an etrafinda kaleme alinan bu kitaplar degil, Kirik Testi,
Prizma, Fasildan Fasila, Sohbet Atmosferi gibi seri eserlerle, Sonsuz Nur, Kader,
Namaz, Zekdat gibi seri olmayan eserlerin vicut bulus stregleri de ayni sekilde
gerceklesmistir. Sirecin boyle olmasini isteyen de bizzat Hocaefendi’nin kendisidir.
O, vaaz, ders ve sohbetlerinin kitaplasmasi yoniinde bir talep ortaya ciktiginda bu
vazifeyi yillardan beri okuttugu talebelerine tevdi etti. Talebeleri heyet halinde
eldeki ses kayitlarini desifre ve tasnif etti, kaynakca hazirladi, indeks olusturdu ve
boylece tam bir kitap formatina ulastirdi. Bu slirecte diger vaaz ve sohbetlerden
istifade edilmesi, onlarin ilgili kisimlarinin esere alinmasi da vyine bizzat
Hocaefendi’'nin tavsiye ve tensipleriyle gerceklesti. Boylece Hocaefendi bir konuda
kendisine ait kitap olusturulurken o konuyla alakali nerede ne demis, ne anlatmis
ve ne yazmissa hepsinin bir araya getirilmesi arzusunu ortaya koymus oluyordu. Su
hususu da g6z ardi etmemek gerekir: Bitlin bu calismalarin kaynaklari olan vaaz,
ders ve sohbetlerdeki Uslup farkliligi, o kaynaklardan elde edilen eserlere de
yansimisti. Mesela Fatiha Uzerine Miilahazalar'da vaaz uslubu, Bir [céz
Hecelemesi’nde ders takrir Gslubu, Prizma, Kirik Testi ve Sohbet Atmosferi serisinde
ise sohbet Uslubu hakimdir denebilir. Elinizde bulunan Kur’an’in Sihirli Ufku
serisinde de sohbet Uslubu hakim sayilir.

Her zaman hatirda tutulmasi gereken bir gercektir ki hayati boyunca heyet
halinde ¢alismaya 6zen gbsteren Hocaefendi, eserlerin meydana gelmesinde de
isleri hep heyete havale etti. Eserlerin hazirlanmasinda vazife alacak heyeti
talebeleri arasindan bizzat kendisi olusturdu, heyetin islerini kendine has
yontemlerle takip etti, kendisine gelismeleri arz eden heyeti dinledi ve yonlendirdi,
meydana gelen eserlerin blylk bir kisminin tashihini bizzat kendisi yapt.
Hocaefendi’yle bire bir sicak diyaloglarla yapilan bu faaliyetler heyetteki
talebelerin eserlerin dili, Gslubu, muhtevasi ve tasnifi konusunda yetismesine,
yetismenin de oOtesinde hassasiyet kazanmasina vesile oldu. Dolayisiyla ortada
Hocaefendi’nin eserleriyle alakali olarak bizzat Hocaefendi’'nin nezaretinde yillar



boyunca yasanan buyuk bir tecriibe birikimi s6z konusudur. Bu birikim bugiin yeni
eserlerin meydana gelmesinde bir rehber olarak misyonunu edaya devam
etmektedir.

Son vyillarda derslerin kitaplastiriimasi glindeme gelince Hocaefendi’nin
talebelerinden olusan bir heyet bu konuyu kendilerine arz etti. Hocaefendi hem
olusan heyeti hem de yapilmasi planlanan isleri onayladiktan sonra dikkat edilmesi
gereken bazi oOlci ve kriterler verdi. Hazirlanacak eserlerin blylik bir titizlikle,
akademik calisma formatina uygun bicimde calisiimasini ve ginimuzin dil
seviyesinin mutlaka gozetilmesi gerektigini vurguladi. Heyet, Hocaefendi’nin isaret
ettigi bu kriter ve tavsiyeler dogrultusunda ve istisare icinde tefsir serisini
hazirlamaya basladi. Hocaefendi'nin ifade ettigi veya isaret ettigi hususlar, aslina
sadik kalinarak miimkin olan en gizel sekilde kitaplastiriilmaya calisildi. Bu ¢alisma
yurutiliurken, Hocaefendi’nin tefsir ve meal derslerindeki agiklamalarinin yani sira
mevcut eserlerinden ve c¢esitli donemlerde talebeleri tarafindan tutulmus
notlardan da genis olglide yararlanildi. Bu son husus, Hocaefendi’'nin hayattayken
de tavsiye ettigi ve uygulattirdigi bir yontemdi.

Yapilan izahlardan da anlasilacagl lizere, pek ¢ok yonden oldugu gibi insanlara
hitap acisindan da bereketli bir 6mir yasayan M. Fethullah Glilen Hocaefendi,
yillarca gesitli ortamlarda sohbet etmis, ders, vaaz, hutbe ve konferanslar vermistir.
Daha sonra bu sesli eserleri talebeleri tarafindan kitaba donustirilmis, kendisinin
tashihine arz edilmis, o da bunlari satir satir gozden gecirmistir. Uzun zaman devam
eden bu gelenek son donemlerde degismis ve Hocaefendi, kitaplarinin yazimi gibi
tashihini de Uslubuna asina olan talebelerinden sectigi bir heyete havale etmistir.
Kendisi sadece kitap yayimlanmadan 6nce son kez goz atmis, kitabin kapak ve
ismini se¢cmistir. Bunda elbette Hocaefendi’nin ilerleyen yasi ve saglik durumu da
etkili olmustur. Hayatta iken heyete yasattigl bu glizel tecriibe, onun ruhunun
ufkuna ylrimesinden sonra ayni metot lUzere devam etmektedir ve edecektir,
insaallah.

Siz kiymetli okuyucularimizi Hocamizin varidatiyla bas basa birakirken
Rabbimizden kendisini rahmetiyle kusatmasini, Firdevs’iyle sevindirmesini, bizi de
onun cizgisinden ve ideallerinden ayirmamasini dileriz.

Siireyya Yayinlari



Giris

Kur’an-1 Kerim Okurken

Herhangi bir ise baslarken belli yontemlerin yaninda hedef ya da hedefler
belirlemek cok dnemlidir. insani diinya ve ahiret mutluluguna gétiiren Kur’an’i
okumaya baslarken de belli yontem ve hedeflerin olmasi gerekir. Bu hedeflerden
bazilari su sekilde siralanabilir:

1. Kur’a@n’in her bir dyetini kendine hitap ediyor gibi okumak.

Bu anlayis Kur’an-Hakim’i anlamanin ve ondan istifade etmenin ilk basamagidir.
Basta sahabe efendilerimiz olmak Uzere selef-i salihin Kur’an’t hep kendilerine
hitap ediyormus, sanki her bir ayet bizzat kendileri icin inmis veya iniyormus
disiincesi ve suuruyla okuyorlardi. Boyle okuduklarindan dolayl da ondan azami
derecede istifade ediyorlardi. Kur’an Peygamber Efendimiz’in (sallallahu aleyhi ve
sellem) sahsinda bitin insanliga inmis bir kitaptir. Onu boyle degerlendirir,
kalbimizi, aklimizi, vicdanimizi ve hislerimizi ona acarak her bir slire ve ayetin bize
ne deyip ne anlathigina dikkat kesilirsek, onu anlamanin ilk merhalesini kat etmis
oluruz. Boyle bir okuma sayesinde bir mimin, Ehl-i Kitap’tan, mdusriklerden,
munafiklardan bahseden ayetlerden bile kendisi icin cok zengin ve derin manalar
cikarir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken husus, muhasebe adina kafirlerden
bahseden ayetlerden bile ders cikarirken bu isi Allah’tan mit kesecek dereceye
vardirmamaktir. Zira Gmitsizlik bir kafir sifatidir.

2. Kur’an-1 Azimiissan’i Allah rizasi icin okumak.

Kur’an, hazinelerini ancak onu samimi duygularla, tertemiz bir gontlle ve tam bir
teslimiyetle okuyanlara acar. Boyle bir okuyus Kelam’in sahibine karsi sayginin
geregidir ve ayni zamanda insana daha fazla sevap kazandirir. Aksine o, sirf kendini
ispat etmek, sesinin glzelligini sergilemek, makam bilgisini gdostermek, dinyalik bir
menfaat elde etmek gibi gayeler icin okundugunda Allah’a karsi saygisizlik olur.
Ayrica bunun Allah’in ayetlerini ucuza satma anlamina geleceginde de siphe
yoktur. Dolayisiyla boyle bir kisi —hafizanallah— sevap elde edecegi yerde giinaha
girmis, haram irtikdp etmis olur.

3. Nasil bir kitapla muhatap oldugumuzu unutmamak.

Aslinda mutlak manada kitap denildiginde akla gelen yalniz Kur’an’dir ve onun



guzel isimlerinden bir tanesi de el/-Kitab’dir. Kur’an, yolumuzu aydinlatmak,
Rabbimizi tanitmak, O’na karsi nasil kulluk yapacagimizi talim etmek, dinyevi ve
uhrevi mutlulugumuzu saglamak lzere Cenab-1 Hak tarafindan bize gdnderilmis
ilahi ve evrensel bir mesajdir. Kur’an okurken onun bu kusatici 6zelliklerini asla
hatirdan ¢itkarmamali, bu inang ve arayisla ona yonelmeliyiz.

4. Kur’dn-1 Hakim’i ¢agin bilgi ve birikimine gdére bir daha anlayip yorumlamaya
calismak.

Kur’an’daki kelime, ibare ve climleler lizerine bastan bu yana yorumlar yapiimis,
o miubarek kelime ve cumleler, ima ve isaretlerine varincaya kadar buitin
detaylariyla tek tek incelenerek daha iyi anlasiimaya calisiimistir. Bununla birlikte
Kur’an’in her asra soéyleyecek bir s6zi oldugu unutulmamali, giinimuziin anlayisi
ve bilgi birikimiyle ona tekrar tekrar bakilarak ondan yeni cevherler ¢ikarilmalidir.
“Kur’an bugliin bize ne ifade ediyor, ne anlatmak istiyor, onun ayetlerini
ginimiuzde nasil anlayabiliriz, bir kaynak olarak Kur’an’i nasil degerlendirebiliriz,
ondan alacagimizi nasil alabiliriz?” diyerek onun insan distncesine agik biraktig
uclardan hareketle yeni yorumlar, yeni manalar c¢ikarabiliriz. Boyle bir fikir
ameliyesi, ayni zamanda, yasadigimiz c¢agin ihtiyag¢ ve problemleri karsisinda
Kur’an’a ve onun Sahibine siginma manasina gelir. Ancak bunu yaparken ¢agin bilgi
birikimini esas yaparak Kur’an’in onune gecirmemek, ayetlerin asil manalarini
kendi asli yoriingelerinden uzaklastirmamak son derece 6nemlidir. Buna dikkat
edilmedigi takdirde bir kisim ¢carpitmalar bile s6z konusu olabilir.

5. Kur’dn-1 Miibin’i okurken hem ulGhiyet hem de rubibiyet yontiyle ondaki tevhid
vurgusuna dikkat etmek.

Vakia, sahabe déneminde tevhid-i ulGhiyet ve tevhid-i rublbiyet seklinde bir
taksimat yapilmamistir. Onlar tevhidin her cesidini bilseler de boyle bir ayrima ve
isimlendirmeye gitmemislerdir. Bilinebildigi kadariyla bu taksimat ilk olarak ibn
Teymiyye (v. 728/1328) ile meshur olmustur. Ondan 6nce de sonra da yapilan bazi
tevhid taksimatlari ve tarifleri vardir ama meshur olani onun yaptg sekildedir.
Meselenin teferruati ve teknik izahi bir yana, Kur’an basindan sonuna kadar tev-
hid-i ulGhiyet, tevhid-i rublbiyet ve tevhid-i ublddiyet agilarindan stizilmelidir. Yani
o, Allah Teala’nin, Zatinda birligi, Kendisinden baska ilah olmadigi, isim, sifat, fiil ve
icraatlarinda ortagl bulunmadigi ve kullugun sadece O’na yapilacag hakikati
acisindan okunmalidir. Cinkld Kur’an’in en temel konusu tevhid oldugundan onun
her cimlesinde, her ayetinde bu konuya dair isaretler bulunabilir. Endtlisla blytk
alim imam Satib? (v. 790/1388) Kur’an’a bu acidan bakmis, onda tevhid inancinin
cok sistematik olarak ve insani hayran birakacak sekilde ortaya kondugunu ifade
etmistir. Evet, Kur’an evvela tevhid eksenli okunmali ve o acidan sizilmelidir.
Mesela /.l &5 4 A2l veya 225 26| ciimlesini okudugumuzda burada nasil bir



tevhid milahazasinin bulundugunu hakkiyla anlamaya c¢alismak gerekir.

6. Kur’dn’a blitiincil bir nazarla bakabilmek ve okunan her bir Gyeti Kur’dn’in kendi
butiinligi icinde anlayabilmek.

Bu da Kur’an’t adeta avucunun igi gibi bilmeye baghdir. Bu, her Mislimanin gaye-
i hayali ve hedefi olmalidir. Elbette bdyle ihatali bir bakis icin bazi sartlar vardir:
Her seyden dnce Arapcgayl cok iyi bilmek gerekir. Okudugumuz kitabin dilini
bilmemek biyik bir eksiklik olarak kabul edilmelidir. /kincisi onu en ge¢ ayda bir
hatmetmek icap eder. Muhtevanin bir harita gibi géz dnline gelmesi i¢cin onun
araliksiz ve yogunlasarak okunmasi sarttir. Bu 06lclide bir vukufiyet hem Allah’a
(celle celaluhu) hem Peygamber Efendimiz’e (sallallahu aleyhi ve sellem)hem de
bize bizi anlatan Kur’an’a karsi sayginin ifadesidir.

7. Kur’én’t cok katmanli manda tabakalari oldugu suuruyla okumak ve onun engin
mdandlarini daraltmamak.

Nitekim bazi mifessirler de bunu ifade etme adina Kur’an lafizlarinin delalet
ettigi manalar igin yuzlerce, binlerce gibi tabirler kullanmislardir. Mesela
Bedilizzaman Hazretleri Risale-i Nur'un bircok yerinde, “Bu ayetin ylzlerce
manasindan birkacini séyleyecegiz.” gibi ifadeler kullanir. Bu ifadeler kesinlikle
mubalaga degildir. Clinkli biz Kur’an’da Allah’in neler murad ettigini, maksadinin
sinirlarini ve sayisini bilemiyoruz. O ylice maksatlari bir 6lctide anlasak da bunlarin
kiinhine vakif olamiyoruz. Sonsuz hikmet sahibi Cenab-1 Hak, mana hazinesinden
kime ne kadar acmissa herkes o kadarini bilebiliyor. Bir mifessir ya da muctehit, bir
ayetten yiz tane mana cikarabilir. Sonraki asirlarda gelen baska bir mifessir
mevcut manalara farkhi yiz mana daha ilave edebilir. Allah’in sonsuz ilminden
gelen Kur’an, bu manalarin hepsine de acik bir zenginlige sahiptir. Yeter ki ¢ikarilan
manalar Arapc¢a dil kurallarina, tefsir usuli kaidelerine ve Kur’an’in muhkematina
uygun olsun. Dolayisiyla Kur’an’i okuyup anlamaya c¢alisan kimse, ondaki bu mana
zenginligini mutlaka hesaba katmalidir. Kur’an’dan anladigi manalari ifade edenler
de Kur’an’in sadece kendisinin anladigi manadan ibaret oldugunu disinmemeli ve
onu daraltmamalidir.

8. Kur’an’in ele aldigi sahsiyetlerin, her devirde gértilen bir prototip oldugunu fark
ederek okumak.

Kur’an, ana konulari iman ve salih amel olan mukaddes bir kitap olarak insan ve
toplumlarin psikoloji ve karakterlerine dair énemli bilgiler ve ipuclari sunar. Bir
tarafta inanan, inancinda sabit olup saglam bir karakter sergileyen, inanci ugrunda
pek cok mesuliyeti ve musibeti gogusleyen, bu karakteriyle insanlara rehber olan,
hatta tarihin akisina yon veren insan ve toplum tiplerini nazara verir. Diger tarafta
insanin mahiyetindeki ve kainattaki akli delillere ragmen inanmayan, inkarinda
Israr eden, inanan insanlarn gittikleri yoldan alikoymaya calisan, bunlarin yaninda



bir de inanmis gibi yapip aslinda inkarin koyu karanliklarinda ylzen, igreti bir
durusa sahip olup, fesada acik, kaypak ve iki yizli ne kadar insan ve toplum tipi
varsa bunlari ortaya koyar. Biz bu insan tiplerini genel bir taksimatla mimin, kafir
ve minafik seklinde ifade ederiz. Fakat bunlarin da kendi iglerinde farkli
kategorileri vardir. Malumdur ki bu insan ve toplum tipleri her devirde olmustur ve
olacaktir. Bir mimin Kur’an okurken bu karakterleri nazara alacak, kendi zamaninda
bunlarin olabilecegini disinecek ve bunlara karsi nasil hareket edecegini, kimin
yaninda duracagini, kime karsi nasil bir tavir sergileyecegini belirlemeye
calisacaktr.

9. Kur’én’i her tirlii 6n yargidan ve siipheden uzak bir sekilde ve ihtiyag tezkeresiyle
okumak.

Kur’an-1 Kerim, bitiin zamanlari ve olmus olacak her seyi géren bir Zat’in kelami
oldugundan ve bozulmaya ugramamis biricik semavi kaynak olarak kiyamete kadar
devam edecegi gerceginden hareketle, onu her turli problemin ¢6zimini icinde
barindiran mukaddes bir kitap olarak okumak gerekir. Bu tarz okuyus, ayni
zamanda ona her zaman ihtiya¢c tezkeresiyle basvurmanin ifadesidir. Kur’an,
hazinelerini kendisine bu inang, bu teslimiyet ve bu samimiyetle yonelenlere acar.
Yoksa onu goturiup tarihselcilik anlayisina hapsedenler, onun glnimiz
problemlerine dair ¢dziimler ortaya koydugundan/koyacagindan siphesi olanlar,
ondan istifade edemezler.

Kur’an, sahsi, ailevi, ictimai blitlin problemlerin ¢6zimiini ihtiva eder. Yeter ki biz
ona lzerinde durdugumuz bu inang ve anlayisla yonelmis olalim. Son birkag¢ asirdir
yasanan problemlere care bulunamayisinin sebebi, —hasa— Kur’an’in kusuru ve
yetersizligi degil, biz Miuslimanlarin ona karsi asirlar Oncesinden baslayan
ilgisizligi, uzakhgi, ona bakistaki ufuk darhgi ve yasadigimiz problemlerin garelerini
gidip baska yerlerde arama bahtsizhgidir.

Hasili, Kur’an’i okuyacak olanlar, bitin bu hususlar berdat-i istihlal* nev’inden
zihninde tutmali ve okumaya 6yle baslamalidirlar.

Sirelerin Siralanisi ve Birbiriyle irtibat

Kur’an sQrelerinin siralanisi tevkifidir. Yani Cenab-1 Allah tarafindan tayin edilmis,
Peygamber Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) tarafindan uygulanmis, sahabe
zamaninda bu siraya gore Mushaf haline getirilmis ve glinimuize kadar da o sekilde
intikal etmistir. Bu konuda ileri sirdlmis bazi farkli gorusler olsa da bunlar
bahsettigimiz genel kabuli etkileyecek mahiyette degildir. Dolayisiyla, tefsir
calismalarinda Kur’an’in butinlugini ve sdrelerin siralanisini korumak gerekir.
Avyrica o siralanista bizim bildigimiz/bilmedigimiz pek ¢ok hikmet vardir.

Kur’an slrelerinin sira tertibi anne karnindaki ceninin embriyolojik gelisimine



benzetilebilir. Nasil ki cenin nutfe ve alakadan sonra bir c¢ignem et seklinde
beliriyor. Sonra kemikler, adaleler tesekkil ediyor, vicut kaliptan kaliba giriyor ve
derken birden insan yapisi ortaya cikiveriyor. ilk safhalara bakildiginda sanki hicbir
sey olmayacakmis gibi bir gorinim arz ederken her tarafi birbirine uyumlu
mukemmel bir insan vicudu olusuyor. Kur’an’in parca parca inmesi, inen her ayet
ve slrenin Allah’in emri ve Peygamber Efendimiz’in de (sallallahu aleyhi ve sellem)
isaretiyle yerli yerine yerlestirilmesi neticesinde bdyle kamil bir kitap ortaya
ckmistir. Oyle ki o, her bir parcasi birbiriyle uyumlu, kelime, ayet ve sdreleri
birbiriyle siki irtibath, kiclk bir degisikligin bitin yapiyr bozacagi mikemmel bir
kitaptr.

Bakara S(resi ile Fatiha Sdre-i Celilelerinin arasindaki irtibata bu acidan
baktigimizda, Bakara Sdresi’nin konu akisinin, Fatiha Sdresi’nin muhtevasiyla
fevkalade bir ahenk ve uyum goésterdigi gorilir. Mesela Fatiha Slresi’nde yer alan
imanin ikrari, kulluk suurunun arz edilmesi, hidayet talebi, ardindan kendilerine
gazap edilenler ve dalalete sapanlar seklindeki konu siralamasina uygun olarak
Bakara Siresi’nin basinda hidayet ehli miminler ile o hidayetten mahrum olan
kafir ve minafiklarin vasiflari hakkinda daha tafsilath bilgi verilir.

Kur’an’in butininde bu tirden koordinat ve minasebetleri yakalamak ayet ve
sQirelerin daha iyi anlasilmasi adina biyiik 8nem arz eder. Ozellikle hafizasi giicli
olup da fikrini Kur’an’in konulari tzerine yogunlastiran ve bu yonde arastirmalar
yapan insanlar bu minasebetleri daha iyi yakalayabilirler. Bunlar Kur’an’in sayfa,
makta ve hiziplerini zihinlerinden gecirerek konulari birbiriyle irtibatlandirabilirler.
Bazi mufessirlerin yaptigi gibi cok farkli konularin pes pese islendigi yerlerde farkl
munasebet hatlari bulabilir, bir kisim mana baglantilari kesfedebilirler. Tipki insan
anatomisini anlatir gibi 6nce parmaklar, sonra el, kol ve ardindan dirsek, pazu
derken omuza ulasma seklinde bir metotla konular arasindaki o muthis ahenk
yakalanabilir. Mesela “Bu konudan sonra su konunun gelmesi suna binaendir. Bu
iki konu arasinda su munasebetler vardir, hikmetleri sunlardir:” gibi aciklamalar
yapilabilir. Bazi miufessirlerimiz bunu yapmislarsa da pek cok tefsirde bu
munasebetlere yeterince temas edilmemistir. Ve kanaatimce Kur’an’in bu yonu
Uzerinde 6zenle ve daha ¢ok durmak gerekir.

Kur’an’in kendi icinde bir insicam, uyum ve ahenk vardir. Ayetler, ayetlerin ihtiva
ettigi konular ve slreler hep birbiriyle uyum halinde, su gibi akar gider. Kur’an’a
bakarken bunu gérmeye calismamiz gerekir. Bazi tefsir ve meal yazarlari slre ve
ayetlerin muhtevalarindan bahsetmis, onlardaki zengin icerige dikkat c¢ekmis
olsalar da esasinda bu yeterli degildir. Yapilmasi gereken sey, o konularin birbiriyle
irtibatini kurabilmektir. “Su konudan sonra neden bu geldi, o ayetten sonra neden
su ayet zikredildi?” gibi sorular Gzerinde durup bunlari anlamaya calismaktir. Hangi
konunun mukaddime ya da bir baslangic, hangisinin bir netice oldugunu,



aralarinda ne gibi baglantilarin bulundugunu goérebilmektir. Sairane duygulara acik
kimseler agisindan dusinecek olursak, bir siirin misralari arasindaki minasebetler
gibi ayetler, fasillar ve sreler arasinda minasebetler yakalamak mimkindir. Bu
sekilde yapilan bir Kur’an okumasi ilim adina ¢ok sey ifade edecektir. Yoksa,
Kur’an’da hangi konuda ka¢ ayet oldugunu bilmek, bir slirenin hangi mevzulardan
bahsettigini sdylemek, hangi konudan sonra hangi konunun geldigini belirtmek ¢ok
onemli olsa da Kur’an’it bilmek ve ondan hakkiyla istifade etmek adina tek basina
cok da bir sey ifade etmez.

Bakillant (v. 403/1013), Circant (v. 471/1078), Zemahseri (v. 538/1144), Sekkaki (v.
626/1229) gibi alimler —Allah’in rahmet ve rizasi hepsinin Uzerine olsun—
eserlerinde ayet ve slreler arasindaki bu ahenk, tenastiip ve muvafakata siklikla
dikkat cekmis ve buna dair 6rnekler vermislerdir. Bazilari sahayla alakali mustakil
eserler de telif etmislerdir. Ozellikle Kessdf sahibi Zemahseri, tefsirinde bu konuya
seleflerine nispetle daha sistematik sekilde yaklasmistir. Mutezili fikirlerine ve Siin-
ni dinyada diger Mutezili muelliflere gosterilen alakasizliga ragmen Kessaf tefsiri,
Sinni dinyada alaka uyarmissa, bunda onun Kur’an’in sé6z konusu ozelligiyle
alakali ortaya koydugu sistematik yaklasimin tesiri blayulktir. O kadar ki Beyzavi ve
Ebussuud Efendi gibi mifessirler Gzerinde bile onun 6nemli tesirleri vardir. Bikai de
(v. 885/1480) Nazmu’d-diirer tefsirinde bu yaklasimi benimsemis ve son derece
glizel ornekler ortaya koymustur. Hatta onun tefsirinin bu konuda digerlerinin
ontnde oldugunu séylemek pekala mimkinddar.



*Berdat-iistihlal, bir metin ya da esere, onun icerigi hakkinda fikir veren gizel bir Gslupla giris yapmak demektir.



Fatiha Siresi

C.:.?jj\ q&j.\\ A c..ii
“Rahmdn ve Rahim Allah’m adyla.”

“Bismillah” Hakkinda

Bismillahirrahmdanirrahim, bir cimledir. Allah, Rahman ve Rahim isimlerini icinde
bulundurur. Biz bu miibarek ifadeye kisaca bismillah veya besmele deriz. Allah ismi,
Rabbimizin zatinin ismidir. O ylzden ona ism-i Zat denir. Yani Allah denilince
sadece O’nun ylce Zat’i akla gelir, baskasi gelmez. Zat’ini ifade eden bir isim olmasi
itibariyla Allah lafz-1 celalesi, Allah Teala’nin diger batin isimlerini de icine alir ve
onlari da temsil eder. Rahman ve Rahim isimleri de Allah’in en basta gelen
isimlerindendir. Rahman, en genis dairede tecelli eden rahmeti ifade ederken,
Rahim isminin tecellisi daha hususidir.

Bismillah, butin hayirli islerin basidir. O, Allah Teala’nin yice arsindan insana
dogru uzanmis nurani bir hat ve bag olma 6zelligine sahiptir. Soyle ki; Allah Teala
(celle celaluhu), kainati semalar, galaksiler, sistemler ve gok cisimleri olmaya misait
sekilde birbirinden ayirdi. Bu muhtesem icraatlar, temelinde Peygamber Efendi-
miz’in (sallallahu aleyhi ve sellem) nuru bulunan, icinde rahmeti ve muhabbeti de
barindiran birer celali tecelliden ibarettir Bu azametli ve heybetli icraatinin
ardindan Rabbimiz, Rahman isminin umumi bir tecellisi olarak yerytziinti, Rahim
isminin hususi bir tecellisi olarak da varligin meyvesi olan insani, bilhassa da o
meyvenin en hasi, en 0zeli ve en seckini olan Peygamber Efendimiz’i (aleyhi ekme-
|U’t-tehaya) yarath. Yaratt ve alemlere rahmet kildigi o Mustafa’sina rahim sifatini
verdi.? Dolayisiyla kainat, yerylziu ve insanin yaratilisi bismillah ile baslamistir.
Varlik bismillah ile basladig gibi kiyamet de bismillah ile kopacak, diinya bismillah
ile kapanacagi gibi ahiret de onunla acilacak, ebedi alemler de yine bismillah ile
teessiis edecektir. inananlar cennete vardiklarinda oradan Rahman ve Rahim
isimlerinin sahibi olan Allah’t bismillah burcunda misahede edeceklerdir.



Allah Teala, rahmetiyle yeryliziinl insan icin simsicak bir dosek gibi hazirlamis ve
orada onun icin sayisiz nimetler yaratmistir. Ayrica ona irade vermis, sorumluluk
yuklemis ve onu yerylzi halifeligi ile sereflendirmistir. Rahmet icinde rahmete
mazhar olan insan, bu nimetlere mukabele etmek icin O’na ait oldugunun, O’ndan
geldiginin ve O’'na doneceginin idraki icinde Allah’a (celle celaluhu) yonelecektir.
Her glzel ise bismillah ile baslayacak, yiyip ictigini bismillah ile yiyip icecek, hayvani
keserken bismillah deyip kesecek, yatarken kalkarken bismillah diyecek ve her
zaman Allah’la olan bagini ortaya koyacaktir. Boylece hem dinyada hem de
ahirette Allah’a karsi hamd U sena duygulariyla dolup tasacaktir. Diger yandan o,
bismillahin bereketine, bismillah ile baslanan islerin hem diinyada hem de ahirette
devam edecegine, aksi durumda ise baslanan her seyin bir yerde kesilecegine,
bereketsiz ve neticesiz kalacagina inanacaktr.

Nitekim Allah Res0ld, bir hadislerinde séyle buyurmuglardir: JL, S3 Jo\ j\ <Q’\S JS
’*\ j.@_e 4»\ JS.A; é.aj N “Allah’in adiyla baslamayan her séz veya her is gudiktiir,
kesiktir” Bu sézin sahibi S6z Sultani (sallallahu aleyhi ve sellem) her glizel iste
oldugu gibi ‘bismillahinin bereketi konusunda da en gizel 6rnektir. O, bismillah
demis teblige baslamis ve Allah’in bereketiyle din-i miibin-i islam, yeryiziine
yayilarak giinimize kadar gelmistir. Bundan sonra da Allah’in izniyle kiyamete

kadar devam edecektir.



2Bkz.: Tevbe siresi, 9/128.
:Ahmed ibn Hanbel, e/-Miisned, 2/359. Benzer ifadeler icin bkz.: EbG David, edeb 21; ibn Mace, nikah 19.
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“Biitiin hamdler, 6vgiiler dlemlerin Rabbi Allah’a mahsustur. O Rahmdn’dr,
Rahim dir. Din giiniiniin, hesap giiniiniin tek hakimidir. (Haydi éyleyse gelin)
‘Yalnz Sana ibadet eder, yalniz Senden medet umariz.” diyelim.”

“Elhamdiilillah” ifadesi Hakkinda

Besmelede Kendisini Rahman ve Rahim isimleriyle tanitan ve alemlere rahmetiyle
tecelli buyuran Allah’a (celle celaluhu) insanin bir sikir mukabelesinde bulunmasi
gerekmektedir. iste bu mukabele e/hamdiilillah kelimesiyle gerceklesir. insan biitiin
hamd ve senalarin Allah’a ait oldugunu ifade ederek O’nun rahmet ve nimetine
karsilik vermis olur. E/lhamdiilillah, “Batin hamd, sukir, 6vgl ve senalar Allah’a
aittir” demektir. Mimin, bu dinyada elhamdiilillah diyerek Allah’in nimetlerine
mukabele edecegi gibi cennette de ayni muibarek kelimeyle hamd i senasina
devam edecektir.

Sarenin basinda Allah’a (celle celdluhu) arz edilen hamd, fiil kipi yerine masdar
seklinde gelmistir. Q.Lv- veya Jz21 seklinde mazi (gegmis zaman) ya da muzari
(genis zaman) kipinde gelseydi, yine bir genislik ifade edecek fakat sadece belirli bir
zamani kapsamis olacakti. Clinkd fiil kipi belli bir zamana delalet eder. Oysaki fiilin
delalet ettigi o zamanda Cenab-1 Hakk’a hamdeden hi¢ kimse bulunmasa bile O
yine Mahmud’dur. Yani Kendisine her zaman hamdedilen Zat’tir. Bu yizden cliimle
“Elhamdulillah” seklinde isim cimlesi ile baslamis ve bitiin zamanlari icine almistr.
Oyleyse ‘Elhamdiilillah’in manasi soyle ifade edilebilir: Cenab-1 Hak, biz var
edilmeden evvel de Mahmud’du, biz varken de Mahmud’dur, bizden sonra da yine
Mahmud’dur.

Meseleye bir de 12201 kelimesinin basindaki 1am-1 tarif (JI) acisindan bakilacak
olursa su hususlar soylenebilir: Kelimelerin basindaki bu elif-lam, harf-i tarif olarak
isimlendirilir ve basina geldigi kelimeye bir kissm manalar kazandirir. Bu manalar-
dan biri de istigraktir. istigrak, konuyla aldkali bitiin fertleri, biitiin cizleri
kapsamayi ifade eder. Bunu hesaba katarak e/hamdiilillah ifadesine su sekilde
mana verebiliriz: Kimden kime, ne zaman, nasil ve hangi sartlar altinda olursa
olsun, dil dudak arasinda sekillenen ve oradan ifadeye dokiilen bitin hamd ve
senalar, butliin ovgller Allah’a mahsustur. Meseleyi boyle genis bir cerceveden ele
alinca yaratilanlardan herhangi birini 6vdigimuz zaman bile biz aslinda bununla



Allah’t sena etmis oluyor ve O’'nu 6viiyoruz demektir.

;)g 252 lafzindaki /6m harf-i cerrinin ifade ettigi mana ise 6nimize daha basgka
ufuklar acar. Allah lafzinin basina /dm getirilerek hamd ve senanin yalnizca ve
yalnizca Allah’a ait oldugu ifade edilir. Yani biri 6vilecekse O sadece Allah
olmalidir. O, Mahmud-u Mutlak’tir, 6vgl ve senanin bltlintine bizzat ve yalniz O
layiktir. Yani herhangi bir sebebe veya karsiliga bagl olarak degil, Allah, Allah
oldugu icin 6vgli, hamd ve senaya layiktir. Madem O (celle celdluhu) Kendi Zatini
ylceltiyor, bize de kullari olarak O’nu tazim edip yliceltmek diser.

Bazen bir seyi s6ze dokip kelimelerle ifade etmek, o seyi darliga mahkim etmek
gibi olur. Hamdi de bodyle dusinebiliriz. E/hamdilillah derken hamdin genisligini,
enginligini icimizde tam duyamayabiliriz. Fakat duydugumuz zamanlar da olur. iste
o demlerde hamdin o ihata edilmez menfezlerinden, panjurlarindan igeri girerek
hamd duslncelerine acilmak ve Allah’a olan hamd, sena ve medyuniyetimizi
engince gormek, duymak ve dile getirmek ¢cok énemlidir. Yani “Allah’im, Sana olan
hamd ve sena duygularimi tam ifade edemedim, glizelce derleyip seslendirmeye
muvaffak olamadim.” diyebilmeli ve kendini hamdin engin deryasina salivermelidir.

Bazen manayl tam ifade edememe endisesinden dolayi s6zIU ifadeden kacar ve
meseleyi keldam-1 nefsiye (ic konusmalara/milahazalara) emanet ederiz. Yani
dilimizle ifade edemedigimiz seyleri kalbimizle duymaya calisiriz. Lafizlar manalari
bir yoniyle daraltir, tam aksettiremez. Clnki dil, lafizlar yoluyla manalar belirli
kaliplara dokmek icin kullandigimiz bir vasitasidir. Mana ve milahazalar ise daha
hirddar. Belli kaliplara girip sikismak istemezler. Daha genis acgilardan ele alinmak ve
hissedilmek isterler.

Bu agidan, Kur’an-i1 Kerim’deki kelimeler ele alinirken onlarin mana ve mefhumlari
Uzerinde durulmali ve bunlar derinlemesine incelenmelidir. Bununla beraber daha
otesine gecilip ilahi kelamin yari acik yari kapali ve bugulu bir sekilde kelam-i
nefsiye emanet edilmesi, icte duyulmasi, oradan engin sezgi ve duyuslara
ulasiimasi insana yeni yeni ufuklar kazandirir. Mesela hamd kelimesini incelerken
“Birinci manasi sudur, ikinci manasi budur.” seklinde tahliller yapilmakla beraber,
kelimelerin veya aklin darhgindan ¢ikip miilahazalarin enginligine agilarak meseleyi
cok genis buutlarda duymaya calismak gerekir. Bu da buyik 6lcide mimareseye
yani temrinat ve egzersize bagli olarak zamanla elde edilebilecek bir meziyettir.

Rab isminin Zikri
Allah ism-i serifi, Cenab-1 Hakk’in Zat’ina has, 6zel bir isim olmasi yonilyle, ister
dogrudan isterse de dolayli yollardan olsun, O’nun bitin isimlerini ihata eder. Bu

yluzden Allah ism-i celadli, daha umumi ve kapsayicidir. Bununla beraber Cenab-i
Hakk’in her seyi Zat-1 UlGhiyet’ine yarasir sekilde terbiye etmesi, elverisli hale



getirmesi, blyltmesi, yetistirmesi, ebediyete namzet hale getirmesi agisindan Rab
isminin cok genis bir tasarruf alani vardir. Onun icin ayette evvela Allah, hemen
ardindan da Rab ism-i serifi gelmistir.

Rahmaniyet ve Rahimiyet

Rahmaniyet ezele, rahimiyet ise ebede bakar. Cenab-1 Hakk’in her seyi ilk basta
yaratmasi daha ziyade O’nun rahmaniyetiyle alakalidir. Bu sebeple O,
rahmaniyetiyle hem iman edenlere hem de inkar edenlere lUtufta bulunmaktadir.
Rahimiyet ise ebedi hayatta daha ziyade miminler lizerinde tecelli edecektir.

Din Giiniiniin Sahibi
Allah Teala, iki ism-i serifiyle rahmetini nazara verdikten sonra insanin zihninde
ve kalbinde bir denge kurmak, rahmete glivenerek gevseklige diismemek igin <ULz

o,

UJ.U\ 83 ‘Din guntntn malikidir.” buyurur. “Din”in bitin yonleriyle ortaya cikacagi,
iman erkaninin ve Islam kaidelerinin tamamiyla anlasilacagi ve her seyin
karsiliginin alinacagi bir giiniin gelecegini haber verir. Din; ceza, mikafat, hesap ve
itaat demektir. Oyle bir giin gelecektir ki herkes iyi ya da kot bitin yaptiklarinin
karsihgini gorecektir. Hic kimse zerre kadar zulme ve haksizliga ugramayacaktr. iste
bu gline “yevmiddin” (din glint) denir. Bu ylzden hi¢ kimse Allah’in rahmetine
givenerek amelden d(ir olmamali, sadece “inandik” deyip gevseklige dismemelidir.

Malik kelimesi ise hem malin hem de o malin idaresinin sahipligini ifade eder.
Yani Allah hem Malik hem de Melik’tir. Gokler ve yer bittndyle O’'nun mulkadir ve
hepsinin idaresi O’'nun elindedir. Bu hakikat ahirette ayan beyan ortaya c¢ikacaktr.
O giun Kahhar olan Allahu Zilcelal, bitin milkin ve milkiyetin kendi elinde
oldugunu ilan edecektir.

“Na’biidii” Kelimesindeki “N{n” Harfinin ifade Ettikleri

Fatiha SGresi’nin ilk ayetlerinde gaib zamiri kullanilarak Allah (celle celaluhu) “O,
dlemlerin Rabbi”, “O, Rahman, Rahim”, “O, din guntintin sahibi” seklinde medh G
sena edilir. Ardindan muhatap zamiri kullanilarak “Sadece Sana ibadet ederiz ve
yalniz Senden yardim dileriz.” denilir, istek ve talepte bulunulur. Bu sekilde gaibden
muhataba, muhataptan giibe gecise Arapcada i/tifat denir. iltifat, birine ya da bir
yere donmek, yonelmek demektir. Burada kul, Yice Rabbisinden “O” diye
bahsederek hamd ve senasini arz ettikten sonra Allah’a yaklastigini hisseder ve
birden kendini O’'nun huzurunda bulur. Bulur da O’'na “Sen” demeye baslar ve
isteyeceklerini istemeye durur.

Allah’a hamd i senada bulunduktan sonra dogrudan x5 3G “Yalniz Sana

kullukta bulunuruz.” deriz. Ayette biz zamirini ifade eden harf non’dur. Allah’a (celle
celaluhu) kullugumuzu arz ederken, biz diyerek butiin insanlari, suurlu varliklar ve



hatta bitin varhg yanimiza alarak arz ederiz. Bu da kullugun ne kadar 6nemli
oldugunu gosterir. Zira o bizim yaratiisimizin ve butin varligin mevcudiyetinin
temel gayesidir. Oyleyse bizim icin en basta dikkat etmemiz gereken is bu olmalidir.
.iix.: ﬂkﬁ[ ifadesinde Uslup, gaybdan hitaba doner. Bazi belagatcilar buradaki iltifat
sanatinin sebebini so6zdeki televviine (renklilik, cesitlilik) baglarlar. Onlarin bu
yaklasimi kanaatimce dogru degildir. Zira televvin, bir bakima szl sisli soyleme,
monotonluktan kurtarma dusincesiyle yapilir. Kur’an-i Kerim’deki bir sozin
soylenis sebebini ele alirken, televviinden ziyade makamin geregi olarak oyle ifade
edildigini distinmek gerekir. Yani ayetlerin akisi ve takip ettigi glizergah insani oyle
bir noktaya ulastirir ki orada o Gslubun kullanilmasi gerekir.

Ayetlerin yukarida bahsedilen sekilde gelmesi, dua ve vyakarislarla Allah’a
teveccih ederken nasil davranacagimiza, ne diyecegimize dair glizel bir ornek
sunar. Demek ki O’nun huzuruna girerken ve O’'ndan bir seyler isterken, 6nce O’na
hamd edilmeli, saygl ifade eden ciimlelerle O’na olan stikran ve medyuniyetimiz arz
edilmeli, daha sonra istenecek seyler istenmeli. Bu zaviyeden bakhgimizda Fatiha
Shresi’nin bize dua adabini 6greten mibarek bir sGre oldugunu da fark etmis
oluruz.

ii,u kelimesindeki nin harfiyle aldkali Ustad Bedilizzaman Hazretleri orijinal bir
yorum ortaya koyar. O, kendi ibadetini yeterli gormediginden Allah’in kulli
rublObiyetine karsilik kullugunu ifade edebilecegi bir kapi arar. Birden hayaline
acillan kapilardan girerek kendi vicudundaki zerrelerden bulundugu camideki
insanlara, oradan yerylzindeki butin miminlere, oradan da bitin kainata
uzanan bir genislikte her bir varligin kendine has lisaniyla Allah’a kullukta
bulundugunu, “Ancak Sana kulluk ederiz Allah’im!” dedigini, bdylece onlarin da
kendi ibadetine ve duasina istirak ettiklerini hisseder, namazda dile getirdigi
hakikatleri tasdik ettiklerini, sehadetine ortak olduklarini disinir. Kendisini de
suurlu bir varlik olarak, onlarin sehadetlerini seslendiren bir sahit olarak gorur.

Demek ki canli cansiz bitin varhgin yaptigi kulluk, insanin kullugunu takviye eder
ve onun bu konuda yalniz olmadigini gosterir. Esasinda bu, cok killi bir sehadettir.
Namazi eda ederken kelimelere mana vermekten, harfi manalar Uzerinde
durmaktan yani batin detaylariyla onlari distinmekten ziyade bu icmali manalar
miulahazaya alinmali, boylece esas muhteva ortaya konmalidir. Bu yapilirken de
hadiste buyruldugu tzere “Allah’t gortiyor gibi kullukta bulunma™ suuruyla hareket
edilmelidir. O'nu gériyor gibi kullukta bulunmak ¢ok zor oldugundan ilk baslarda
hadisin ikinci kismi olan 53\5; :Lu i\;f u.}i) VJ ub “Sen O’nu gérmesen de O seni
gortiyor.” ifadesi esas alinabilir. O’'nun tarafindan goriliyor olma dusiincesi, O'nu
goruyor gibi ibadet etmeye bir basamak olarak kullanilabilir. Giinde en az bes defa

namazla bu milahazalara dalan biri, zamanla oyle bir hale gelir ki Allah tarafindan



goruliyor olma milahazasiyla ezilir, blzullr, preslenir. Sonra da bir yonuyle, belki
asariyla O’'nu gorir. Nitekim ehlullahtan bu méanada “Goérdim!” diyenler dahi
olmustur. Demek ki hadis-i serifteki ihsanin manasi, kamil sekilde o insanlara
lGtfedilmis.

Bir insan ¢ok kiymet verdigi birine hediye takdim ederken “Su goérdiigliniz mal
mulk benim olsaydi hepsini size hediye etmek isterdim.” der, kendi verdigi
hediyesini yeterli gormez. iste bir kul da kendi sahsi kullugunu Cenab-1 Hakk’a
takdim ederken boyle disunir ve der ki: “Allah’im! Sana o kadar cok ibadet
edilmeli ki.. ben bundan Acizim. Sahsi ibadetimi cok az gériiyorum. imkanim
olsaydi, su sagimda-solumda saygiyla el pence divan durmus olan insanlarin
ibadetlerini, hatta bitiin mahlukatin kendi dillerince tesbihlerini, Senin bana karsi
olan tevecciihiine mukabil Sana takdim ederdim.”

insan kendi kullugunu cok ihlasli bir sekilde yerine getirse, onu vicdaninda
derinlemesine duysa ve okudugu her harfi kalbinde duya duya okusa bile yine de
Allah’a arz ettigi seyler belli bir darlik icinde kalir. Vakia boyle bir kullukla biz
takatimiz cercevesinde vazifemizi yerine getirmis olur ve mukellefiyetten kurtulmayi
iimit ederiz. Fakat yine de O’nun hakkini tam eda etmis olmayiz. iste bu
miulahazalar esliginde namazi cemaatle kilmanin ne derece 6nemli oldugunu bir
kere daha dislinmek icap eder. Zira cemaatle namaz kilmanin, Allah’a olan
medyuniyetimizi ve O’na olan kullugumuzu edadaki yetersizligimizi ifade etmede
ayri bir yeri vardir. Belki bu tir milahazalardandir ki biyik imam Ahmed ibn
Hanbel namazi cemaatle kilmayanin namazinin gecerli olmayacagini séylemistir.
Hiakdmlerin farkh oldugu bu tirli durumlarda bize diisen sey, imamlarin gorusleri
arasinda en ihtiyathisini tercih etmektir O kadar ki bir mumin, yerinden
kalkamayacak kadar hasta olsa bile namazini yanina cagiracagl biriyle cemaat
halinde eda etmeye calismalidir. Evet ibadet U taatte ihtiyat her zaman evladir.

Kulluk igin Yardim Talebi

Kullugunu ilan ve itiraf eden bir insan j.i’u iSb\ “Allah’im kullugumu Sana tahsis
ettim.” dedigi zaman icinde belki bir i¢c begeni hasil olabilir. Kullukta bulunuyor
olmak insani kendine begendirebilir ve o kimse, ibadet etmekten dolayl gurura
kapilabilir. Boyle bir vartaya diismemek icin hemen ardindan :JAMJ S@j der. Yani
“Sana kul olabilmem, ancak Senin yardiminla miimkiindiir.” demek suretiy/le iradenin
hakkini verir, kendini begenme miulahazalarinin tepesine biner. O tiir sevimsiz
disiincelere hayat hakki tanimamali, hayalin o tarafa kaymasina miisaade
etmemeli. Akla ve hayale gelen her tiirli kendini begenme dislincelerine karsi
tevbe ve istigfarla mukabele etmeli, her an Allah’a olan saygl ve medyuniyetimizi
yenilemeli. Yoksa insan yatar kalkar ibadet eder de —Allah korusun— hic¢ farkina
varmadan kaybeder. Yorgunluk ve uykusuzluktan baska da yanina bir sey kalmaz.
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“Yalniz Sana kulluk ederiz.” denildikten sonra u*"““ 3615 “Yalniz Senden yardim
isteriz.” cimlesinin gelmesindeki niiktelerden biri de §udhr: “Sana kamil manada
kulluk yapmak istiyoruz ancak bu ¢ok ciddi bir gli¢ ve takat istediginden dolayi, bu
konuda yardimi da yine Senden istiyoruz.” Zira kullugun farkh derinlikleri vardir.
Mesela bir insanin Kur’an ve Siinnet’in tarif ettigi Gizere namazini kamil bir sekilde
ikame edebilmesi, onu sekil sartlarina riayet ederek yerine getirmesi yaninda onda
derinlesmeye, onu duyarak ve hakkini vererek eda etmeye baghdir. Ayni sekilde
Kur’an’t hakkiyla okumak onu anlamaya, derince duymaya, ictenlestirmeye ve
onunla batinlesmeye bagldir. Bitlin bunlar da ancak Allah’in yardim ve inayetiyle
olur.

Sadece ibadetlerde degil, hayatin degisik sahalarinda yaptigimiz islerde de ayni
durum s6z konusudur. Mesela Allah’i ve Res(l’ini insanlara tanitip sevdirme bir
mimin icin cok onemli bir vazife ve hizmettir. Béyle bir hizmetin yapilabilmesi ve
devam edebilmesi pek cok sebebin bir araya gelmesine baghdir. Bu ise ihtimal
hesaplarina gore belki milyonda birdir. Fakat su anda bdyle bir hizmet var ve
devam ediyor. Oyleyse biitiin bu olup bitenler —iradenin varhig mahfuz— netice
itibariyla bize ait degildir.Ne oluyorsa ancak Allah’in inayetiyle oluyordur. insanlar
kimi zaman hataya diserek hasil olan neticeleri iradelerine baglayabilir, onlari
kendileri yapmis zannedebilirler. Fakat ihtimal hesaplari icinde bu isin insana mal
edilmesi mimkin degildir.

Dolayisiyla biz, namazi duyarak eda etme ve bu duyusu namazin sonuna kadar
devam ettirme, namazda Kur’an okurken onu duyarak okuma, kalbin onunla
butiinlesmesi gibi konularda Allah’tan yardim isterken aslinda sunu da demis
oluyoruz: Allah’im, Senin huzurunda namaz ile miracimi yaparken Kur’an’la dolup
tasmaya calisirken yani sahsi olarak yaptigim bir ibadette yardimi Senden istedigim
gibi hayatimin diger alanlarinda da yine Senden yardim bekliyorum. En dar dairede
yaptigim su clzi amelimi, Senin yardimina bagladigim gibi namazimi sefaatgci
yaparak sair islerimi de Senin yardimina ve litfuna bagliyor ve her daim Senden
inayet diliyorum.



“Bkz.: Bedilizzaman, Mektubdt, s. 443-444 (Yirmi Dokuzuncu Mektup, Birinci B6lim, Altinci Niikte).
2Buhari, imdn 37, tefsiru sire (31) 2; Muslim, imén 5, 7.
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“Bizi dogru yola, Sana dogru varan yola ilet. Nimet ve liitfuna nail ettiklerinin
yoluna ilet. Gazaba ugrayanlarin ve sapkinlarinkine degil”

(Fatiha siiresi, 1/6-7)

Istikamette Siireklilik

“Yalniz Senden yardim dileriz!” cimlesinin hemen ardindan hidayet talebinde
bulunma manasina M\ L\;.:fﬁ\ Lf.g.?a\/ “Bizi sirat-1 miistakime hidayet buyur!” duasi
geliyor. Yukarida da belirttigimiz gibi kulluk vazifesinin altindan kalkmak ancak
Cenab-1 Hakk’in inayet ve yardimiyla olabilir. Onceki dyette Cenab-1 Hak’tan yardim
talebinde bulunulduktan sonra sira bu yardimin hangi konuda olacagina gelmistir.
Kendisine adeta “Ne istersen iste!” denilmistir. Bu konumdaki bir insan ilk olarak
ne istemelidir? Bu firsati degerlendirmek icin insanin isteyecegi ilk sey sirat-i
mustakime hidayet olmalidir. Zira dosdogru yolu bulmak ve o yolda devam etmek
bir insan icin her sey demektir. iste biz de M\ .b\ra.s\ ] dlyerek bunu talep
ederiz. CJ&| “Allah’im bize hidayet et!” talebi bir anlamda (%Ja .>\ NEY L;;\.: oj NI
“Rabbimiz, bize hidayet ettikten sonra kalblerimizi kaydirma!”® duasini da /ht7va eder.
Zira hidayete mazhar olmus kimse, kalbinin kaymasindan da korunmus olur. Hidayetin
bir yoni olan kalb istikameti o kadar énemlidir ki Peygamber Efend/m/z (saIIaIIahu
aleyhi ve sellem) her gece uyandiginda Kur’an’in talim ettigi Gizere V3 L;.l.o L;,:)' Al
dwwa >\ 255 wb Qj “Allah’im, ilmimi arttir, bana hidayet buyurduktan sonra kalbimi
kaydirma!” diye yakarmstir.

Ayetin devaminda V"G"L‘ Esll u.»JJ\ L\f,a “Nimet ve liitfuna nail ettiklerinin yoluna
ilet!” ifadesiyle sirat-1 mustakimin kimlerin yolu oldugu aciklanir. Baska bir ayette
ise nimet verilen bu kimselerin nebiler, S|dd|klar §eh|tler ve_ sallhler oIdugu ifade
edilir. ilgili ayet su §ek|Ided|r UM,J‘ e 2 & VN‘ J-’-H = dlﬂjb JJMJ.SU Al L) 43
LB g\J.@.MJ\’ o 35 Allah’a ve o ,san/ yiice Resil’e itaat edenler var ya iste
onlar Allah’in bol bol n/met verdigi nebiler, siddikler, sehitler ve salihlerle
beraberdir.”

Her iki ayette de nimetlendirmeyi ifade eden fiil ul.c harf-i cerri ile kullaniimistir
ve bu, yukaridan saganak saganak nimet yagdirma manasina isaret eder. Burada
hidayet s6z konusu oldugundan dolayi, ayeti Allah’in o insanlara bol bol hidayet
yagdirmasi seklinde anlayabiliriz. Esasen d\.o harf-i cerri genellikle agirlik, mesuliyet



ve kilfet manasini ifade etmek icin kullanilir. Fakat burada kilfet icin degil, lGtuf
icin kullanilmistir.

L i L\}@J\ Uua| climlesi kisilerin manevi konumuna ve seviyesine gére farkli
anlamlar ifade eder. Mesela kullugunu olmasi gereken yerin uzaginda yasayan biri
icin kullugun merkezine dogru ilerleme talebi, kullugun merkezine yakin biri igin
merkez daireye girme ve gercek kulluk seviyesini yakalama gayreti, zaten kullugun
merkezinde olan biri icin de her an kulluk suuruyla dolup tasma ve istikameti
koruma cabasi seklinde anlasilabilir. Meseleyi bir benzetmeyle anlatacak olursak
bu talep, kapinin disinda olan biri icin “Beni iceriye al!”, iceride olan biri igin “Beni
umumi kabul salonuna all!”, kabul salonunda olan biri icin ise “Beni harem
dairesine all” seklinde anlasilabilir. Zira kullugun pek ¢ok buut ve derinligi vardir.
Dolayisiyla bir insan kullukta ne kadar derinlesirse derinlessin bu duayi yapacak ve

bununla, ulastigi buudun daha 6tesini, onun da 6tesini arzulayacaktr.

Boyle bir arzuyla insan hidayet istemeye devam etmelidir ki disme tehlikesi
yasamasin, bezginlige dismesin, yol yorgunlugu hissetmesin. Zira insan ilimde,
irfanda, Allah’i sevmede ve topyek(n kullukta zirveye c¢iksa bile bir beser olarak
dalalet cukurlarina diisme ihtimali vardir. Nitekim tarihte bunun Bel’am ibn Badra
veya Bersisa gibi degisik ornekleri vardir. Onun igin (;,M\ la\},aj\ L,.w “Bizi sirat-i
mtstakime (dosdogru yola) hidayet buyur!” dedikten sonra V.@..Lc g,.w\ UJJJ\ .Ja\f..a
“Kendilerine nimet verdiklerinin yoluna ilet!” seklinde duamizi biraz daha
musahhaslastirip tekit ederiz. Yani “Bizi, o sapmaktan koruyarak teminat altina
aldigin, kendilerine emniyet verip emin kildigin, onlarin da o emniyeti Allah
korkusu ve Allah saygisi ile taclandirdiklari salih kullarin yoluna hidayet et!” deriz.
Cunkt biz hep 6nimuzde onlari yirtyor gibi gorir ve onlari rehber taniriz.
Yaridigimuz sehrahta onlarin ayak izleri vardir. Gorulecek seyleri onlarin nurani
ikliminde gorir, tadilacak ve duyulacak seyleri onlarin rehberligiyle tadar ve
duyariz.

Avyet-i kerimede kendilerine nimet verilenlerin kim olduklari mechul birakilmistr.
Bunlar tek baslarina birer sahis olabilecekleri gibi birer cemaat de olabilirler. Tipki
Allah’in onlari, onlarin da Allah’i sevdigi bildirilen mechul topluluk gibi.2 Dolayisiyla
Hazreti Adem’den bu yana degisik donemlerde kulluklari ve Allah’in dinine sahip
cikmalar sayesinde bu ayetin mujdesine mazhar olmus pek c¢ok topluluk gelip
gecmistir. Allah onlarin eliyle bir tecdit hareketi baslatmis ve dini ihya etmistir. iste
onlarin yolu, sirat-l mistakimdir. Biz bu yola sehrah da diyoruz. Yani yol darliginin,
trafik ttkanikhginin olmadigi otoyol gibi genis bir yol. Cenab-1 Hak, bizleri bu sasmaz
ve sasirtmaz yola hidayet buyursun!

Hidayetin Kaynagi ve Vesilesi



Cenab-i Allah’tan sirat-1 mistakime hidayet etmesi istenirken, burada hidayetle
alakali ince bir nukte dusinilir. Hidayet kelimesinin Kur’an’da hem masdar
anlaminda hem de masdardan ortaya cikan netice olarak zikredildigi yerler vardir.
Masdar anlaminda zikredildiginde, ¢J» fiili ujl harf-i cerriyle beraber bir seye
vesile olmak, bir yere iletmek manasinda kullanilir. Mesela su ayette Hidayet
Timsali Efendimiz’in (sallalldhu aleyhi ve sellem) sirat-1 mustakime vesile oldugu
beyan edilir: M Llso ‘_55\ Lg,x.@.J éf,\ij “Sen gergekten insanlari dogru yola
iletirsin.”=

Hidayet kelimesi masdardan ortaya ¢ikan netice olarak geldiginde ise 3 fiili harf-
i cer kullanilmadan dogrudan meful alir. Bununla dogrudan bir seye ulasmak manasi
kastedilir. Uzerinde durdugumuz ayet-i kerime buna bir misaldir. M\ L\}.jd\ ]
“Bizi sirat-1 mustakime hidayet et!” derken Allah’in herhangi bir vesile ya da vasita
olmaksizin dogrudan sirat-1 mustakime ulastirmasi, yani hidayeti dogrudan
yaratmasi kastedilir.

Hidayetin kaynag Allah Teald’dir. O (celle celdluhu) hidayet etmezse kimse
hidayete ulasamaz, dogru yolu bulamaz. O’nun hidayetinin basta Kur’an-1 Hakim ve
Hidayet Glinesi Peygamber Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) olmak Ulzere
cesitli vesileleri vardir. Evet Kur’an, isteyen, talep eden, arayan herkes icin bir
hidayet kaynagidir. Kur’an gibi Peygamber Efendimiz de bir hidayet vesilesidir. Yani
Peygamber Efendimiz de Kur’an gibi yol gbsterir, bir ibre gibi insanlarin yonelecegi
dogru hedefi isaretler. iste az 6nce de ifade edildigi gibi Kur’an, Efendimiz’in bu
konumunu, M.Mj Liso u./il L;J.@.J EL|5 “Siiphesiz sen, sirat-i miistakime ulastirirsin.”
seklinde beyan eder. ] )

Sirat Bu Diinyada Gegilir

Sirat-t mustakim lafzi, ahirette cehennemin Uzerine kurulacak olan sirat
koprisinid de akla getirir. Bu sirat inisli ¢ikisli, bazen dar bazen genis, ge¢cmesi,
asmasl zor bir yoldur. Sirat koprisi hadis-i seriflerde de tarif edilmistir. Bir hadiste
soyle buyrulur: “Cehennem dzerine sirat koprist kurulur. Buradan tmmetiyle ilk
gececek peygamber benim. Oranin dehsetinden peygamberler (.JM (.,Lw 2301 ‘Rabbim
selamet ver, ne olur selamet ver!’ diye yalvarip yakarirlar.”® Rivayetin devaminda da
siratin 6zellikleri beyan edilir: “Kiyamet giiniinde cehennemin lizerine sirat kopriisii
kurulur. Bu képriide kaygan yerler, bazi insanlari kapip gétiiren demir kelepgeler,
dikene benzer kancalar ve cengeller vardir. inananlardan kimileri orada amellerine
gore goz acip kapayincaya kadar bir simsek gibi, kimileri riizgdr gibi, kimileri bir kus,
kimileri de hizli kosan bir at gibi gecer gider. Kimileri kosarak, kimileri yliriiyerek,
kimileri de stiriinerek gegmeye calisir. Orayr gecmeyi basaran selamete erer. Bazilari
gecerken yara bere icinde kalir. Bazilari da —hafizanallah— cehenneme diiser.”



Bu hadiste soézii gecen kanca ve g¢engellere takilip kalanlarin kimler oldugu su
sekilde de izah edilmistir: Bu insanlar diinyada bir kisim iyilikler yapmislardir fakat
sirat-1 miistakimi tam yasayamamislardir. Giinahlardan kaginip giizel ahlakla, Kur’dn
ahlakiyla ahlaklanamamuislardir. Bazi gtizel yénleri olsa bile onunla iki adim yiiriiylip
ileride tepe taklak yuvarlanmislardir. Iste béyleleri diinyada hep zikzak
cizdiklerinden, nefislerine takildiklarindan dolayr ahiretteki sirattan gecerken
kancalara takilirlar. Oradaki kancalarin her birini buradaki bir sehvet kancasi, ofke
kancasi, hirs kancasi, haset kancasi olarak diistinebiliriz. Burada bu kancalara
takilanlar orada da o kancalara takilirlar. Burada nasil yasamislarsa orada onunla
karsilasirlar.

Ebedi huzurun kazanilmasi ya da kaybedilmesi séz konusu olan béyle bir anda
sirattan hizla gegcebilmek ve cennetlere ulasabilmek, diinyada sirat-1 miistakim (izere
yasamaya baglidir. Diger bir tabirle, sirat bu diinyada gecilir. Bu sebeple lizerinde
durdugumuz dyet bize ¢cok énemli bir dua 6gretmekte dolayisiyla da esas derdimizin
ve talebimizin ne olmasi gerektigini gdstermektedir. Hdsili bu diinyada sirat-i
mistakim lzere yasama, ahirette sirattan hizlica gecgip gitmeyi ve cennete ulasmayi
netice verir. Burada yasanan sirat-1 miistakim, orada cennete, Firdevs’e, Cenab-i
Hakk’in rizasina ulasmaya bir yol olur. Burada inang, ibadet U taat, ihsan suurunda
derinlesme seklinde yasanan lslam, ébiir tarafta cok farkli giizelliklere inkilap eder,
farkli bir mahiyet kazanarak siirpriz sekillerde karsiniza ¢ikar.

Fikih kitaplarinda abdest azalarini yikarken okunacak muhtelif dualardan bahsedilir.
Bir kismi itibariyla sahih kaynaklarda olmasa da bunlar ulemanin dyet ve hadislerden
ilham alarak okuduklari ve okunmasinin gUzel olacag"/n/ ifade ettikleri dualardir.
Bunlardan biri de ayaklar yikanirken L\l ul-" ¥ g_Mf 301 “Allah’im, ayaklarimi
siratta sabit kil!”2 seklinde yapilan duadir. Buradaki sirattan maksat ahiretteki
siratir. Sirat ise cennet ehlini cennete ulastiran kopri olup hayatini sirat-i
mustakim Uzere yasayanlar icin emniyetli bir glzergahtan ibarettir. Bu acgidan
hidayet talebini sadece sirattan ge¢cme ile smlrlandlrmamak |g|n bu duanin su
ilavelerle okunmasi daha gtizel olabilir: u.W.S\ T agide Eusl L)J.J.S\ blse dl.p (25 2,00
LBl A.x.@.wj\, Seadzlls “Allah’im, bizi kendilerine nimet verdigin nebilerin,
siddiklarin, §eh/tlerm ve salihlerin yolunda sabit kil!”

Ayrica bu esnada sadece hidayet degil, daha Otesine talip olup M\ u.ajb- ¢ 3] |
q;uj L;H dL:wY\’ “Allah’im Senden Sana karsi halis ask ve kavu;ma arzusu
/snyorum/ d|ye dua edilebilir. Saglk, aﬁyet §|fa glbl daha ba§ka seyler de
istenebilir. Bazen soyle de sodylenebilir: d.pjj &.~>u s dl.o AE &_M.’ (,.@.LH “Allah’im,

sevdigin ve razi oldugun yol lizere ayaklarimi sabit kil!” Ha5|I| sirat-1 miistakim cok
onemlidir. Dinyada dogru yoldan ayrilma, kayip gitme, ahirette de kayip gitmenin
sebebidir. Dolayisiyla insan sadece abdest alirken degil, glinlik hayatinin sair



zamanlarinda da dua dua yalvarip sirat-i mustakimi talep etmelidir. Allah (celle
celaluhu) kalblerimizi ve ayaklarimizi kaymaktan muhafaza buyursun!

Butiin Duygularin Orta Yolu

Mumin, M\ L\}.jpj\ CuA| climlesini sdylemek suretiyle, ayni zamanda ahlaki
olusturan sehvet, gazap, akil gibi temel kuvvelerin ifrat ve tefritinden de sakinma
duasiyla orta yolu istemis olur. insan donanimindaki bu temel dinamikler eskiden
beri ahlakgilar ve felsefeciler tarafindan ele alinmistir. Hatta bunu Aristo’ya kadar
goturenler de vardir. Misliman ahlakgilar da konuya yakindan egilmis ve onun fel-
sefesini yapmislardir. Nitekim Ustad Bedilizzaman da /sdrdtii’l-'cdz’da bu ayeti
tefsir ederken konuya aciklik getirir; s6z konusu duygularin ifrat, tefrit ve orta
yolunu aciklar.2 Evet insanda sehvet, gazap, haset, hirs, rahat arzusu gibi agir
basan duygular vardir. Bu duygular, zahiri acidan olumsuz gorilip kotuliklerin
kaynagi olarak algilansa da aslinda bunlar bazi hikmetleri elde etmek icin insanin
mahiyetine yerlestirilmis niveler, ¢cekirdekler ve tohumlar gibidir..

Mesela diinyayl degerlendirme ve hayatta rahat etme duygusunun tefrit tarafi,
didnyayi butinlyle terk etmek, onu kendi yaratilis hikmeti istikametinde kullanmayi
disinmemektir. Dinyayla hi¢ ilgilenmeme, farkina varmadan meydani koti
disinceli insanlara birakma, dolayli yoldan onlarin hakimiyetini bastan kabul
etme anlamina gelir. ifrat yéni ise tipki bir Karun gibi diinyaya saplanmak ve adeta
onda yok olmaktr. Bu duygunun orta yolu ise dinyayr vyaratiis hikmeti
istikametinde imar etmek, onu ahiretin bir basamagi, tarlasi, ticarethanesi olarak
gorup en iyi sekilde degerlendirmektir.

Mesela kamil insan olma dustncesiyle kendini ibadete verme, insanlarla alakayi
kesme, halvete c¢ekilme ve tamamen kendiyle mesgul olma, distan ¢ok takdir
edilecek bir davranis gibi gorinebilir. Fakat bu konuda denge, Rehber-i Ekmel
Efendimiz’in (sallallahu aleyhi ve sellem) buyurdugu Uizere, insanlarin iginde
bulunup onlardan gelecek eziyetlere katlanma pahasina i¢c dinyasinda tattigl
seyleri onlara da tattrmaya, ulastigi manevi seviyeye onlari da ulastirmaya ve
gonilleri Allah’la bulusturmaya calismaktir.” iste bu yol Peygamber yoludur, sahabe
yoludur. Bu yol ifrat ve tefritten uzak istikamet yoludur. Eskilerin ifadesiyle, hatt-i
mustevidir. Yani inisi ¢ikisi, zikzak, rampa ve viraji olmayan diz ve dosdogru yoldur.

Dinyaya meyletme ve rahat etme hissiyle irtibath olarak giyim kusam arzusunu
da bu acidan degerlendirebiliriz. Giyinmenin ifratt likse kacma, israfa girme,
gosteris yapma, caka satma seklinde ortaya cikar. Tefriti ise itici, pejmirde ve
perisan, bir yerinden ipligini ceksen butin elbise o6ntne dokilecek sekilde
giyinmektir. Orta yoluna gelince o, yadirganmayan, itici olmayan fakat dikkatleri
Uzerine ¢ekmeyen, ayni zamanda likse de girmeyen glizel bir elbise giymektir.
Guzel koku stirinmek, estetige dikkat etmek de glizel giyinmenin énemli bir parcgasi



sayilabilir. Ancak bunlarda bile dengeli hareket etmek, yapmacik tavirlara
girmemek ve kendini begenmislige kapilmamak gerekir. Vakia bazi zatlar, sahsi bir
kisim miulahazalardan dolayi eski veya yamali elbiseler giyerek tevazularini bu
sekilde ortaya koymak isteyebilirler. Fakat bu, kisilerin niyetine bagl sibjektif bir
tutumdur. Onlar bunu belli maslahatlara ve hikmetlere binaen yapmis olabilirler.
Fakat bu konuda herkes icin gecerli olan kriter, ifrat ve tefrite girmemek ve
insanlardan bir insan olarak orta halli giyinmektir.

ifrata ve tefrite girmeden insani davranislarin orta yolunu bulanlar, bir sehrahta,
bir otoyolda gidiyor gibi hayat yolunda rahatca ilerlerler. Nefislerine takilip orta
yoldan ayrilan, asiri noktalara savrulanlar ise ifrat ve tefritin aginda her tirli
zulim ve giinahi isleyebilirler. Orta yol olan sirat-1 mistakim, herkese acik rahat bir
glizergahtir. ifrat ve tefritlerle girilen yollar ise kildan ince kilictan keskin, gecilip
gidilmesi zor, her tirli riske ve tehlikeye agiktir. O yollarda inhiraf etmeden, egilip
bikilmeden, sehevi arzulara takilmadan ilerlemek ¢ok zordur. Bazen insan Bedir’e
giderken bile yolda tak|I|p kalabilir. Yolu Bedir’dir, hedefi Bedir’dir ama nefsine
ettigi gadirdir. iste M\ Ja\,,o_i\ b.us\ derken Allah’tan bizi, insan benligindeki bu
egilimlerin olumsuz neticelerinden korumasini istiyoruz. Yani egri bligru yollardan,
dar gecitlerden, tehlikeli ugurumlardan O’na siginiyoruz. Bu duygularin dengeli
kullanilmasiyla ulasilan, herkes i¢in uygun ortamin ve huzurun bulundugu o orta
yola hidayet etmesini diliyor ve dileniyoruz.

Diinya cihetiyle esas sirat-1 miistakim, islam’in emrettigi yoldur. Bu yolu {i¢c ayri
sahada su sekilde ifade edebiliriz: Birincisi, teorik olarak inanilmasi gereken
hususlara gerektigi gibi inanmak. /kincisi, amell planda yapilmasi gerekli olan
seyleri kAmil sekilde yerine getirmek. Uciinciisii ise ihsan ufku da diyebilecegimiz
kalbi ve ruhi planda mertebe kat ederek ilerlemek. Eger diinyada boyle dosdogru
yolda yilrinlrse bu, ahirette lGzerinden gececeginiz bir sirat olarak tecelli eder.
Oradan yuruyerek mi gecilir, kosarak mi, ucarak mi, yiriyen merdiven gibi bir seyle
mi bilemeyiz. Hem o kopri siradan bir kdpri muddar, yoksa helezonik bir sey midir,
onu da bilemeyiz. Clinkli esyanin isimleri diinyada ve ahirette ayni olsa bile
mahiyetleri farklidir. Fakat her halikarda oradaki gecisler, buradaki amellere gore
sekillenir. Burada dosdogru yasayan, orada yollara hi¢ takilmadan gecer gider.
Burada egri blUgrlu yasayan orada da egri bugri ve dise kalka ilerler. Hi¢ kimse
emniyet altinda degildir. Allah istikametten ayirmasin!

Gazaba Ugrayanlar ve Sapanlar

Ayetin basinda sirat- mistakim ve o yolun erbabinin cizgisi talep edildi.
Ardindan sirat- mustakimi bulduktan sonra yoldan ¢ikma riski bulundugundan ya
da bastan o yollara sapma ihtimalinin mevcudiyetinden dolayl ayet uro_mj\

<



JJ‘U.QS\ ‘§1 : e “Kendilerine gazap ettigin kimselerin ve dalalete sapmis olanlarin
yoluna //etme’” duasiyla boyle bir akibetten sakinmayi da talim eder. Yani “Ya
Rabbi, bazen nimet veriyorsun ancak bazi kimselerin basi donlyor, nimetleri
kendilerinden biliyor, kistahlik yapiyorlar. Enaniyetlerine givenmek suretiyle
yoldan sapiyor, dalalet vadilerinde geziyorlar. Bizleri iste bu, gazabina ugrayan,

yoldan cikmislar giruhundan eyleme!” deriz.

Kendilerine gazap edilenler ve dalalete sapanlarin kim olduguyla alakali gelen
rivayetlerde Allah ResGli (sallallahu aleyhi ve sellem), birincilerinin Yahudiler,
ikincilerinin de Hiristiyanlar oldugunu beyan etmistir.® Hadis-i serifin yanlis
anlasilmamasi igin bazi noktalarin agiklanmasina ihtiyag vardir:

Oncelikle bundan maksat bitiin Yahudiler ve Hiristiyanlar degildir. Clinkii onlarin
hepsmln ayni olmadlglnl Kur’an b|Id|r|yor Mesela bir ayette sdyle buyruluyor: \)M.J
O gddes V.Aj J.JJ\ G740 o] u)L» 433\.9 | uL&S\ &\ #1355 “Ehl-i Kitab’in hepsi bir
dedildir. Onlarin icinde 6yle dosdogru bir cemaat vard/r ki gece saatlerinde Allah’in
dyetlerini okuyarak secde/ere kap;;m/rlar”16 Yine mesela bir yerde Yahudilerden
bazilari igin ujb&s w3 &JL O 93 il Ry “.e 5 “Musa’nin kavminden bir topluluk
da vardir ki hak dinle insanlari dogru yola gétiirtir ve onunla halk icinde adaleti tatbik
ederler.”2 buyrulur. Baska bir yerde Hiristiyanlarin gézii yasli kissislerinden /
ruhbanlarindan bahsedilir. Onlarin kibirlenmedikleri, Kur’dn’i dinlediklerinde hakki
hakikati duymalarinin neticesi olarak agladiklari anlatilir® Béylece Kur’dn, Ehl-i Kitab’i
toptanci bir bakisla degil, degisik kategoriler icinde ele alir. Nitekim bugiin de bunu
gortiyor ve blitiin Yahudi ve Hiristiyanlarin ayni kategoride degerlendirilemeyecegini
bizzat miisahede ediyoruz.

Ikincisi, Kur’an’in ilk muhataplar acisindan ilk etapta akla gelenler Yahudi ve
Hiristiyanlardi. Clinkii en yakindan gorip bildikleri onlardi. Mirsid-i Ekmel Efendi-
miz (sallallahu aleyhi ve sellem) onlara bildikleri insanlardan misal vermis
oluyordu. Misriklere gelince onlarin durumu zaten belliydi ve onlar i¢in hususi
hikimler vardi.

Uctinciisti, Kur’an’in gozettigi Gsluplardan biri de bir seyin en hafif olanini séyleyip
daha fenasindan sakindirmaktir. Mesela “Anne babana 6f deme!”™ derken onlari
dovebilirsin, onlara sévebilirsin demek istemiyor. Onlari incitecek en hafif séz olan
“©f” demek yasaklanirken onun oétesinde ne kadar kaba séz, hareket ve davranis
varsa hepsi yasaklanmis oluyor. Bunun gibi burada da kendilerine peygamber gelmis,
kitap inmis olan, kendilerini ayni ilaha inanmaya davet ettiginiz, dolayisiyla
Miisltimanlara en yakin konumda bulunan Ehl-i Kitap misal kabilinden zikredilerek
onlarla beraber daha ne kadar inangsiz ve inkdrci grup varsa hepsi gazaba ugramis ve
yoldan sapmislar ziimresine dahil edilmis oluyor.

Bir de Kur’én evrensel bir kitap ve evrensel bir beyandir. Onun hitabi, belli bir



zaman veya boélgeyle sinirli degildir. Her ne kadar gazaba ugrayan ve sapanlardan
maksat, rivayete binaen,® ilk akla gelen Ehl-i Kitap olsa da meseleyi tamamen o
rivayete bina etmemek gerekir. Ayette belirtilen sifatlar bir prototip ortaya koyar.
Aslinda “Mutlak zikir, kemaline masruftur.” kaidesince bu é6zelliklere sahip herkes
kastedilmektedir. Yani ne kadar Allah’in gazabina ugramis, gazabi tabiat hdline
getirmis, ne kadar sapmis ve sapikligi tabiatinin bir derinligi ve buudu héline getirmis
insan varsa hepsi bu dyetin kapsamina girer.

Yiiceler Yiicesi Allah’a (celle celGluhu) ait sifatlarin bazilari beseriyet o&lgiileri
icerisinde insanlarda da vardir. Bu yiice sifatlari, insandaki 6zellikler gibi ele alip
degerlendirmek hata olur. Mesela yed kelimesi insan icin kullanildiginda bundan e/
manasi anlasilir. Ayrica bu kelime tutup kaldirma, kavrama, hikmetme gibi
anlamlara da gelir. Yedullah (Allah’in eli) seklinde Allah icin kullanildiginda ise lafzi
manasiyla degil, O'nun mukaddes, miinezzeh ve ylice Zat’ina layik sekilde disin-
meli ve Allah’in kudreti, hakimiyeti, inayeti seklinde mecazi olarak anlasiimalidir.

Ayni sekilde insandaki sefkat, merhamet, acima gibi duygular da Allah (celle
celaluhu) hakkinda kullanildiginda O’nun miinezzehiyetine, mukaddesiyetine,
buyukligine uygun bir sekilde anlasilir. Sefkat, merhamet, acima gibi duygular
ovguye layik olsa da icinde bir kisim zaaflar da barindirir. Bu duygular insan
iradesini baskilayarak onu makul olmayan bir kisim davranislar yapmaya sevk
edebilir. Dolayisiyla bunlari Allah icin kullandigimizda ayni seyi dislinemeyiz. Zira
hicbir sey O’nu zorlayamaz, O hicbir seye mecbur kilinamaz. Dolayisiyla O’nun
merhameti O’na has bir sekilde cereyan eder.

Shrenin sonunda yer alan gazap sifatt hakkinda da ayni milahazalar gegerlidir.
Allah’in (celle celaluhu) gazap sifati oldugu gibi insanda da gazap duygusu vardir.
Ancak Allah’in gazabiyla insaninki ayni degildir. Gazap duygusunun nasil insana has
bir gerceklesme sekli varsa, Allah icin de O’na has bir tecellisi vardir. insan
sinirlendiginde kendi beseri sinirlari icerisinde bir davranis sergiler. Allah’in gazapta
bulunmasi ise Kendine has miinezzehiyet, mukaddesiyet icinde Kendine layik bir
tecelli ile muamelede bulunmasi demektir. insanda gazap, kanin kaynamasi gibi bir
haldir. O, sadece bir kizma olarak belirebilecegi gibi 6ni alinamayan bir 6fke,
feveran, kopirme, kendini kaybetme, cinnet gecirme ve hezeyan seklinde de ortaya
cikabilir. Bu tiir beseri hallerin hicbiri Allah hakkinda dusintlemez. O (celle
celaluhu), hi¢ stiphesiz bu tir beseri garize ve zaaflardan miinezzehtir. Bu ylizden
gazab-1 ilahi, Allah’in minezzehiyeti, vyuiceligi, mukaddesiyeti agisindan
dastnulmelidir.

Diger yandan Allah’in gazabi her zaman azap seklinde tecelli etmeyebilir. O bazen
bir nimet seklinde de gelebilir ki buna istidrac denir. Mesela Allah (celle celaluhu)
diinya zaafi olan bir insanin basindan saganak saganak nimetler yagdirabilir. O
insan da bu nimetleri kendinden bilir, onlarin sikrini eda etmez ve zamanla



sirazeden cikar. Bu, ona Allah’in dolayl yoldan gazabidir. Bazen de Allah (celle
celaluhu), bdyle bir insani sikistirir, ona darlik yasatir. O da yasadig sikintilar
karsisinda Cenab-1 Hakk’a tevecciih eder. Bu da onun icin gazap gorunumlu b|r
nimet olur. Bu konuda Kur’an, muztar 6rnegini verir: ;,QMSJ o2l \:\ M&

u_ajﬁ\ G«Ld.l.‘>- vﬁ»u 5 ’)w)\ ‘Caresiz kalip Kendisine yalvaran insanin duasini kabu/ ed/p
stkintisini gideren ve sizi diinyada halifeler yapan kimdir?”2 Evet, Allah (celle
celaluhu) bazen insani garesiz birakir, canini girtlagina getirir ki insan Rabbisine
doénsin, O’'nu bulsun, O da kulunun duasini, yonelisini kabul etsin ve sikintisini
gidersin. Bu da gazap seklinde gelen bir nimettir.

Oyleyse bir seyin gazap mi rahmet mi oldugunu anlamak icin sonuca bakmak
gerekir. Bu sonug dunyada gorulebilecegi gibi ahirete de ertelenebilir. Hazreti
Ustad, u..a.J;.U 2.5\;.3\’ “Akibet mittakilerindir.”2 ayeti geregince, akibetin ahiret
seklinde anlasilacagini, miminlerin yasayacagi muvakkat sikintilarin ahirette
giderilecegini ve diinyadaki kayiplarin orada telafi edilecegini ifade eder.z

“Allah’im kabul buyur!”: Amin
l"

Fatiha bittikten sonra dmin denmesi slinnettir. Bu kelime “Allah’im kabul buyur!
anlaminda bir duadir. Bazi rivayetlerde bu kelimenin sessiz okundugu bildirilmistir.#
Bu rivayetlere binaen ve ayrica duanin daha ziyade sessiz yapildigl gerceginden
hareketle Hanefiler dmin lafzinin hem imam hem de cemaat tarafindan sessiz
okunmasi gerektigini belirtmislerdir. Bazi rivayetlerde ise bu kelimenin sesli
okundugu/okunabilecegi nakledilmistir. Mesela Eb( Hureyre’den (radiyallahu anh)
gelen bir rivayette Allah ResGli’nlin (sallallahu aleyhi ve sellem) Fatiha’yi
bitirdikten sonra dmin dedigi, bunu ilk safin duydugu, dmin sesinden mescidin
lerzeye gelip adeta titredigi anlatilir.® Buhari ve Mislim’de gecen rivayetler de bu
mubarek kelimenin sesli okunabilecegine dair delil olarak zikredilir.2 Baska bir
rivayette Allah Res(li ile beraber cemaatin de dmin dedigi nakledilir.Z Diger bazi
rivayetlerde ise imam Fatiha’yr bitirince meleklerin de “amin” dedigi, kendi
aminlerini meleklerinkine denk getirenlerin gegmis glinahlarinin affedilecegi beyan
edilir.2 Konuyla alakali farkli rivayetlerin varligi ve bazi rivayetlerin yoruma musait
olmasi sebebiyle, dmin kelimesinin sesli ya da sessiz soylenmesi konusunda
mezhep imamlari farkl ictihatlarda bulunmuslardir. Netice itibariyla Hanefiler
sessiz, Safii ve Hanbeliler ise sesli okumayi tercih etmislerdir.

Bu tir konularda, mezhepler arasi farkli tercihlere saygili olmak gerekir. Clinkd
farkhliklarin hepsi de rivayetlere dayanmaktadir. Bununla beraber bir mezhep
ictihadinin uygulandigl yerde, baska bir mezhebin ictihadini uygulamaya kalkarak
ihtilaf ctkarmamak gerekir. Mesela hacca, umreye giden Hanefiler, orada sesli olarak
amin denmesinden etkilenerek bunu memleketlerine dondiiklerinde uygulamaya



kalkarlarsa cemaat icinde ihtilaf olur, namazin huzuru bozulabilir.

Bazilari mezhepler arasi bu tir kicuk farkhliklar ihtilaf sebebi yapabilirler.
Mesela bir kisim kimseler namazlardan sonra miuezzinin komutlariyla tesbihat
yapilmasini dillerine dolayabilirler. Oysaki ictihada dayali bu tir farkli uygulamalar
yadirganmamali, problem haline getirilmemelidir. Tesbih ve duanin ihmal edilmesi
ihtimaline karsilik boyle bir tedbiri ben de sahsen yadirgamiyor, aksine glzel
goruyorum.
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Bakara Siiresi

Bakara Sdre-i Celilesinin tamami Medeni’dir. Yani Medine ddoneminde nazil
olmustur. Ancak mirac armagani olduguna dair bazi rivayetlere binaen son iki
ayetin Mekki olma ihtimali s6z konusudur.2 Slre, Medine’nin ilk glinlerinden
itibaren inmeye baslamis ve Peygamber Efendimiz’in (sallallahu aleyhi ve sellem)
ruhunun ufkuna ylriyecegi son glinlere kadar devam etmistir. Bu agidan sdrenin
nizulinin bitin bir Medine hayati boyunca siirdigini soyleyebiliriz. iki yiz
seksen alt dyeti olan s(irenin, islam’in biitin ahkdAmina uzun ya da kisa cesitli
acilardan temaslari vardir.

Sareler Arasi irtibat

Bedilizzaman Hazretleri’nin yaklasimlariyla, her bir ayetin diger pek cok ayete
bakan birer gz, birer irtibati, birer miinasebeti vardir.® Dolayisiyla her bir sGrenin
de digeriyle gizli acik irtibatlari s6z konusudur. Kur’an talebelerine diisen vazife, bu
irtibatlari kesfetmeye calismaktir. Boyle bir c¢alisma, Kur’an’t butincil nazarla
okuyabilme adina atilabilecek 6nemli adimlardan biridir.

Fatiha Slresi, ihtiva ettigi konular agisindan ister ibare ister isaret ister delalet
isterse de iktiza yoluyla olsun, manaya delaletin ¢esitli yollariyla diger sGrelere
gondermelerde bulunur. islam’in hemen biitiin hiikimlerini ihtiva eden yaklasik iki
bucuk cliz uzunlugundaki Bakara Saresi bu manada Fatiha Sdresi’nin ilk acilimidir.
Bu sebeple iki slre arasindaki mana ve muhteva irtibati Uzerinde dikkatle
durulmalidir. Fatiha Sdresi’nde icmalen bahsedilen konularin Bakara SQresi’nde
detayl sekilde anlatildig gorilir. Mesela Fatiha’da ehl-i imana, Allah’in gazabina
ugramis ve yoldan c¢ikmis topluluklara kisaca isaret edilirken Bakara Slresi’'nde
bunlardan daha detayli olarak bahsedilir.

Bakara ve Fatiha slrelerinin inang¢ konusu acisindan irtibatini degerlendirecek
olursak, Yahudilerden bahseden ayetlerin 6nemli bir kismini bakara/inek kesme
olayinin olusturdugu gérilir. Bu olayin bircok yoni vardir. Onemli bir yéni de
icinde Hazreti Musa’ya muhalefet etmenin farkli bir versiyonunu barindirmasidir.
Zira inegin kesilmesi emredildiginde israilogullari, meseleyi 1srarla l¢ defa
sorgulamis, kesilmesi emredilen inek hakkinda gereksiz detaylara girmis, onun
rengini, mahiyetini sorarak isi yokusa strmdislerdi. Onlarin her sorusuyla birlikte



emri uygulamak biraz daha zorlasmis, neredeyse kendilerine emredileni
yapamayacak hale gelmislerdi. Fakat nihayetinde glic de olsa tarif edilen inegi
bulup kesmislerdi. Burada aslinda inegin kesilmesi, israilogullarinin icindeki
inekperestligin de kesilmesi manasina gelmekteydi. Bu olay Fatiha Sdresi’ndeki
tevhid vurgusunun acilimlarindan sadece biridir.

inanc acisindan iki sGre arasindaki irtibat bununla bitmez. Bakara S(iresi’nde
israilogullari arasinda bir insanin éldiriilmesi olayr anlatilir. Katilin belli olmadig
bu olayda Allah (celle celadluhu), kesilen inegin bir parcasiyla 6len insana
vurulmasini emreder. Neticede 6lG dirilir ve katilinin kim oldugunu séyler. Allah,
maddeci bir kavme boyle buyik bir mucize gostermekle kalblerde ahiret inancini
yesertmeyi, yeniden dirilisin nasil olacagini gostermeyi murad buyurmustur. Bu da
mezk{r olayla Fatiha Slresi’'ndeki “Ceza/miikafat giintiniin maliki”® mealindeki dyet-i
kerime arasinda bir irtibat ortaya koyar.

Bakara Sare-i Celilesinde dini hiikiimlere ait neredeyse biitiin konular ele
alindigindan, onunla sonraki sireler arasinda da séyle ya da béyle bir irtibat vardir.
Onda icmalen ve isareten temas edilen konular sonraki sirelerde tafsil edilmistir.
Bazen de onda tali derecede ele alinan bir konu sonraki bir siirenin asli konusu hdline
gelmistir. Kisa ya da uzun, icmalen ya da tafsilen anlatimlar arasinda (slup
farkliliginin olmasi ise gayet tabiidir.

Sdreler arasinda ¢ok farkli agilardan irtibatlar kurulabilir. Ne var ki herkes o derin
incelemeleri yapamaz, ntanslari kavrayamaz. Dolayisiyla bu konuda derin
incelemelere ihtiya¢ vardir. Burada sirenin girisi mahiyetindeki bu ifadelerle Fatiha
ile Bakara sdreleri arasindaki irtibata sadece bir agidan dikkat cekmek istedik.

Sirenin ismi

Shrelerin isimleriyle muhtevalari arasinda kapsamli bir irtibat kurmak her zaman
kolay olmayabilir. Her sire icin bu konuda bir seyler soylemek zor olabilir. Bazi
slrelerin birden fazla isminin oldugunu da distintrsek bu zorluk biraz daha artar.
Dolayisiyla bu konuda bir seyler sdylense bile isin hakikatini Allah’a havale etmek
gerekir.

Bakara Sdre-i Celflesine dair sunlari sdyleyebiliriz: icinde Ayetii’l-Kiirsi gectigi icin
sGreye Kursi, ihtiva ettigi hiukidmlerin coklugu sebebiyle Fustati’l-Kur’an isimleri
verilmistir. Ayrica sre, parlak ve nurlu manasina Zehrd, Kur’an’in zirvesi manasina
Senamu’l-Kur’an seklinde de isimlendirilmistir. Ancak Arapcada inek manasina gelen
Bakara, sGirenin en meshur ismidir. israilogullarina, aralarindaki bir olayin ¢dziime
kavusmasi icin emredilen inek kesme hadisesinden bahsettigi icin slreye bu isim
verilmistir.

Shrenin ismini zikrederken her ne kadar Bakara Siresi veya Bakara Sare-i Celilesi



dense de izafet ednd miildbese® cercevesinde “icinde bakaranin zikredildigi stre-i
celile” gibi ifadelerin kullanilmasi saygi acisindan daha uygun olur. Buna dair —
senetleri kuvvetli olmasa bile— Allah Resali’nden (sallélléhu aleyhi ve sgllem)
rivayetler de vardir. Bir rivayette séyle buyrulur: gjjﬁ.)\ \jjj; 5,535 o,a..S\ gjfi \jjj,; N
:,a,J\ e jSJJ JJ\ “Bakara Siresi demeyin, icinde bakaranin zikredildigi stre deyin.”2
Her ne kadar “Bakara Siresi” ifadesi kullanildiginda, Allah’in maksadimizi bildigi
gerekcesiyle bu hassasiyet abartili goriilebilirse de bu tavir, Kur’dn-1 Azimiissan’a
duyulan sayginin dile yansimasi olarak anlasilabilir. Ne var ki konusup yazarken
sozun akisi icinde her zaman bu hassasiyeti gozetmenin zorlugu da bir gercektir.

Kanaatimce sdrelerin isimleriyle muhtevalari arasindaki irtibata tefsirlerde
yeterince yer verilmemistir. Bu konuda 06zel ve dikkatli calismalara ihtiya¢ vardir.
Mesela bu slrenin ismi, icinde gecen inek kesme olayindan ve bu olayin sadece bu
sirede anlatilmasindan dolay! Bakara olarak tayin edilmistir. Fakat s6z konusu olay
basit bir inek kesme isi degildir. inek kesilirken aslinda bogazlanan sey, sirktir. Orada
bu olay vasitasiyla, buzagiya tapinmaya baslayan israilogullarini icine dustikleri
sirkten kurtarip tevhide ulastirma gibi blytk bir gaye gozetilmistir.

Bakara Slre-i Celilesinde ubGdiyetin blitlin esaslari ele alinmis, Kur’an’in ana
gayesi olan tevhid hakikatine vurguda bulunulmustur. Buradan hareketle: “Allah’a
karsi nasil kullukta bulunmaniz gerektigini 6grendiniz. Bundan bdyle bakarperestlik
ve benzeri sirkleri kalbinizden silip atin ve butiin benliginizle Allah’a yonelin!”
mesaji verilmistir. Dolayisiyla slireye bu ismin verilmis olmasi gayet yerindedir.

Ayni sekilde Kirsi ismiyle srenin muhtevasinin irtibatini su sekilde kurabiliriz:
Allah’in kirsisi batin varligi kusatmistir. Boyle bir kusaticilik, sGrenin muhtevasinda
da mevcuttur. Nitekim sdre islam’a dair hikiimlerin cogunu kapsar. iman esaslari
basta olmak Uzere, ibadat ve muamelat konulari, ahlaki kurallara ve kalbi hayata
dair pek cok hikiim bu sGrede yer alir. Bu yoniyle isim ile muhteva arasinda tam
bir uygunluk vardir.
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“Elif Lam Mim”

Mukattaa Harflerine Dair Bir Miilahaza

Bazi slreler, bir ya da birden fazla harfin mistakil olarak okunusuyla baslar. Bu
harflere mukattaa harfleri denir. Bunlar birden fazla oldugunda ayri birer harf
olarak okunur. Bakara Sdre-i Celilesinin birinci ayeti elif, [am ve mim harflerinden
olusur. Tefsir kitaplarinda bu harflerle alakali gesitli yorumlar yapilmistir. Mesela,
bunlarin anlatilacak hakikatlere dikkat cekme, sdylenecekleri dinlemeye hazir hale
getirme, zihinleri uyarma gibi hikmetlerinden bahsedilmistir. Bazilari e/ifin Allah
Teald’ya, /dm’in Hazreti Cebrail’e mim’in ise Peygamber Efendimiz’e (aleyhisselam)
isaret ettigini, diger bazilan da elifin dld’ya (Allah’in nimetlerine), /dm’in Allah
lafzina, mim’in de Allah’in miulkiine delalet ettigini belirtmislerdir. Bir kisim
mifessirler ise bu harflerin mitesabihattan oldugunu ve manalarinin tam olarak
bilenemeyecegini ifade etmislerdir.

Her ne kadar bu konuda farkli milahazalar ortaya konmus olsa da bu harflerle
neyin murad edildigini ancak Allah bilir. ilimde derinlesmis, riisGh bulmus alimler
de Allah’in izni cercevesinde bu ve benzeri konularda bazi seylere muttali
olabilirler. Bu harflerin her biriyle alakali yapilan yorumlari bir yana birakacak
olursak, bunlarin Kur’an’da yer almasinin 6nemli maksatlarindan biri Kur’an’in
benzerinin getirilemeyecegine dair bir meydan okumadir. Yani Allah Teala, “iste
Kur’an bu harflerden olusuyor! Size, sizin de bildiginiz harflerle konusuyorum. Eger
bu kitabin baska bir kaynaginin oldugunu dusiintyorsaniz, buyurun giclniz
yetiyorsa bu harflerden siz de bir kitap yazin.” dercesine meydan okumaktadir.

Varlik aleminin yaratilmasinda da bdyle bir meydan okuma vardir. Mesela kimya
nazariyla bakildiginda bir canlinin atom ve molekiilleri, kimyevi pargaciklari, asli
maddeleri bellidir. Fakat insan, bu parcaciklari kullanarak bir canli meydana
getiremez. Gorunulste cok basit malzemelerden yaratilmis bir canlinin insan eliyle
meydana getirilememesi Yiice Allah’in sinirsiz kudretini gosterir. iste Bakara
SUresi’nin basindaki bu ¢ harf de hem ilahi icraatlerdeki harikuladeligi hem de
beserin acziyetini ortaya koyar.

Arapca, ibranice, Aramice gibi dillerde her harfin bir sayi degeri vardir. Eskiden
beri bu harflerden vyola c¢karak bir kisim hesaplamalar vyapilmistir. Bu
hesaplamalara ebced denir. Ulema, mukattaa harflerinden ebced hesabiyla bazi
manalar elde etmis, bu harfler Gzerinden gelecege dair bir kisim tahminlerde



bulunmustur. Harflerle hesap yapma, ezoterik yorumlarda bulunma, onlar
lizerinden tahminler yiiriitme adeti eskiden beri Yahudilerde de yaygindir. Ozellikle
Kabala Yahudileri bu konuda daha one c¢ikmistir. Nitekim bir kissm Yahudiler
Peygamber Efendimiz’in (sallallahu aleyhi ve sellem) huzuruna gelip O’'ndan Bakara
SGresi’ni dinlediler. Elif [dm mim harflerinin matematik degerinden hareketle Efen-
dimiz’in Ummetinin 6mrinldn yetmis bir yil olacag neticesini c¢ikardilar ve boyle
kisa slirecek bir dine giremeyeceklerini soylediler. Peygamber Efendimiz onlara
diger bazi mukattaa harflerini de okuyunca kafalari karisti, anlayamadi ve bir sey
diyemediler.® Aslinda geleneklerinde mevcut oldugundan, harflere dayali hesaptan
anliyorlardi. Ote yandan Ummetin dmriiniin uzunluguna kisaligina gore islam’a
girip girmeyeceklerini belirlemeleri tam bir demagojiydi. Peygamber Efendimiz’in
(sallallahu aleyhi ve sellem) Ummetinin 6mrini, yani kiyametin ne zaman
kopacagini yalniz Allah bilir Bu konuda ebced hesabina dayali bir kisim
tahminlerde bulunanlar olmustur. Ancak Allah’in atasi da s6z konusu olabilir. Yani
Allah (celle celaluhu) dinyanin 6mrini ekstra lGtfuyla uzatabilir. Dolayisiyla ebced
metoduyla gayba dair yapilan hesaplamalar her zaman isabetli olmayabilir.

Hazreti Ali Efendimiz (radiyallahu anh) basta olmak (izere blylkler dualarinda
huruf-u mukattaayl birer siginma vesilesi olarak kullanmis ve onlar vesilesiyle
Allah’tan yardim talep etmislerdir. Mesela he harfine hibetullah, Iém harfine
[utfullah, mim harfine minnetullah manasini vermislerdir. Biz de ayni sekilde onlari
dualarimizin arasina katarak Allah’a iltica edebiliriz. L..a% J&:.‘@E “Kaf, ha, ya, ayn ve
sad harfleri hirmetine Senin bize kafi oldugunu igcimize duyur Allah’im!” diyebiliriz.
Eskiden beri lizerinde durulduguna, sahabe tarafindan kullanildigina ve buyukler
tarafindan dualara dahil edildigine gére bu harflerin Siiryanice, ibranice, Aramice
gibi dillerde Allah’in isim ve sifatlarina delalet ettikleri de dustnulebilir. Bu
dillerden Arapcaya gecmis ve zamanla arapcgalasmis da olabilir. Bu yonuyle
dualarimizda onlarn zikretmenin kendine gore sirli bir manasi oldugunu
soyleyebiliriz.

Hasili, mukattaa harflerine bir agidan sir nazariyla bakilabilir. Bu harflerin ifade
ettigi gercek manalar birer sirdir. Bu sirdan Allah diledigine diledigi kadar verir.
Allah vermezse kimse onlarin gercek manalarina dair bir sey soyleyemez;
soylenenler ise birer tahmin ve yorumdan ibaret kalir.



*ibn Hisam, es-Sirati’nnebeviyye 3/82.
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“(Ey Muhammed!) Iste o sami yiice ve azametli Kitap budur! Asla siiphe
yoktur onda. Rehberdir takva ehline!”

Harflerdeki incelikler

dJ.S; uzaga isaret etmek icin kullanilan bir edattir. Kullanildigi yere gore bazen
uzakhg bazen de yicelik, buyuklik, azamet ve ihata edilmezligi ifade eder. Zel
harfi, isaret icindir, uzaga da yakina da isaret eder. Ldm, lam-1 bu’ddur; uzaklik,
ihtisam, baylklik ve ylceligi gosterir. Kef harfi ise hitap harfidir; burada hitap
oncelikle Peygamber Efendimiz’edir (sallallahu aleyhi ve sellem).

Ardindan &L&S\ kelimesi gelir. Kelimenin basindaki el/if /dm, bu kitabin 6zel ve
malum bir kitap oldugunu ifade eder. Evet o, hususi bir kitap olup herhangi bir
kimsenin yazdigl herhangi bir eser degildir. Yiceler Ylcesi Allah’tan gelen ezeli bir
hitaptir. Hatta o Eski Ahit ya da Yeni Ahit gibi tahrife ugramis ilaht kitaplardan da
cok farkhdir. Dolayisiyla mutlak zikir kemaline masruftur kaidesince, el-kitab
denilince akla ilk 6nce Kur’an gelir.

Bu incelikleri en iyi anlayanlar, ehl-i ilim olanlar, hususiyle de dil Gstatlaridir. S6z
konusu ince manalari onlarin anladigl sekilde baska bir dile, mesela Tirkceye
tercime etmek mimkin olmasa da ona yakin bir sekilde ifade etmek
hedeflenmelidir. Harflerin tasidigi manalari goz 6niinde bulundurarak iki kelimeden
olusan bu ciimleye Turkcemizde su sekilde meal verebiliriz: “Ey Muhammed, iste o
makami mualla, sani ylice ve azametli Kitap budur!”

Sadece dM‘; kelimesine bile baksaniz Kur’an’in tercime edilemeyecegini rahatlikla
gorebilirsiniz. Zira onun her bir harfinin kelimeye kattigi mana, Tirkce de dahil
olmak tzere herhangi bir dilde ancak birkac kelimeyle ifade edilebilir. Kur’an’in bu
mana derinligini gormeye calismak gerekir. Kur’an’in indigi dénemde dil inkisaf
etmis oldugundan sahabenin blylk bir kismi, hususiyle de muhacirin-i kiram
Kur’an’daki incelikleri hissedebiliyorlardi. Nitekim Cahiliye Donemi’'ndeki 6nde
gelen sairlerin siirlerine (Muallakat-1 Seb’a) bakildiginda, o zamanki dil zevkinin
zirvede oldugu gorulir. Temel degerlerimiz agisindan bizim katilmadigimiz yerleri
olsa da dil ve belagat acisindan o siirlerin kolay yazilamayacagi kanaati hakimdir.

Bu zamana kadar ulemadan niceleri Kur’an’in derinliklerine vakif olmuslar ve
ifade edebildikleri kadar da kesiflerini insanlarin istifadesine sunmaya
calismislardir. Mesela Zemahseri, Clircani, Sekkaki, Bakillani, Fahreddin Razi (v. 606/
1210) gibi alimler onun derinliklerine dalmis ve ondan nice cevherler ¢cikarmislardir.



Allah hepsinden razi olsun, hepsinin sayini meskur kilsin. Ortaya koydugu izahlarla
bu konuda ayri bir konuma sahip olan alimlerden biri de Ustad Bediiizzaman’dir. O,
Kur’an’dan hem ¢ok derin ve ince manalar ¢ikarmis hem de bu manalari yalniz
alimlerin degil, o 6l¢lide ilmi olmayan genis kitlelerin de anlayabilecegi bir sekilde
ifade etmistir. Ozellikle /sdrdtii’l-I'cGz ve Yirmi Besinci S6z’de buna dair pek cok
ornek bulunmaktadir.

Siipheye Diismemek igin

ad O35 N “Onda stiphe yoktur.” cimlesinde olumsuzluk bildiren /a-i ndfiye li’l-cins
(cinsini nefyeden 13) vardir. Yani buradaki /d edati, olumsuz yaptig bir cinsin bitin
fertlerinden hikmu kaldirir ve o hikmin yoklugunu ifade eder. Buna gore mana
soyle olur: “Kur’an’da stiphenin hicbir ¢esidi, hicbir sekli yoktur.” Bununla Kur’an,
eskiden bu yana ortaya atilan sliiphe cesitlerinin hicbirinin kendisi hakkinda s6z
konusu olmadigini ve olamayacagini daha bastan ilan etmektedir. Zira onun
ayetleri, hakikati ortaya koyar, delillerle, birhanlarla konusur; insani saskinliga,
tereddiide, siipheye sevk etmez. insana itminan verir ve onda yakin olusturur.

Meseleyi duraklara gore degerlendirdigimizde de ayni miulahazalari dile
getirebiliriz. Soyle ki; Kur’an okurken bir kisim duraklarda durulur. Bunlar
mushaflarda c¢esitli harflerle gosterilmistir. Bunlara secdvend denir. Duragin
bulundugu yere gore ayete farkli manalar verilebilir. Mesela lizerinde durdugumuz
ayette iki yerde durak vardir. Birincisi .} Y, ikincisi 4. oty N dedikten sonradir.
Birinde duruldugunda digerinde durulmaz. Birincisinde durulacak olursa ayetin
manasi “Iste Kitap, siiphe yok.” seklinde olur. ikincisinde duruldugunda ise mana
soyle olur: “Meseleye derinligine baktiginizda onun iginde hicbir siiphe géremez,
stiphenin en kiigtigiine dahi yer bulamazsiniz. Sathi baktiginiz zaman ise bir kisim
stiphelere diisme ihtimaliniz vardir.”

Kur’an’da siphe olmadigini kabul etmek ve bunu icimizde duyabilmek i¢in onu
bir bitin halinde nazara almak gerekir. Bu yapilabildigi takdirde insanin selim
hisleri Kur’an’t farkli mertebelerde duyabilir. Nasil ki imanin i/me’l-yakin, ayne’l-
yakin ve hakka’l-yakin mertebeleri vardir. Kur’an’in anlasihp duyulmasinin da bu
tarld mertebeleri s6z konusudur. Bir bitiin olarak Kur’an’a bakabilmenin yolu ise
onunla yakindan ve génilden ¢okca mesgul olmaktan gecer.

Her miminin kendi seviyesine goére Kur’an’la glnlik mesguliyeti olmahdir. Kimi
birka¢ sayfa okur kimi on sayfa okur kimi giinde bir cliz bitirir kimi de onu li¢ glinde
bir veya haftada bir bitirmeyi hedefler. Seleflerimiz Kur’an’la irtibatin asgari
seviyesini onu ayda bir hatmetme seklinde be-lirlemislerdir. Kur’an’i ayda bir
hatmedenlerin, onu bir haftada, lic glinde hatmedenlerin ulastigl bittncil bakisa
ulasmalari, Kur’an’i o derinlikte duymalari mimkin degildir. Kur’an’t birka¢ ayda



bir hatmedenler de onu her ay okuyup bitirenlerin ulastigl ufka ulasamazlar.

Kur’an’i surekli okuyan ve onun manasinda derinlesen kimseler, onun mana ve
maksatlarina vakif olur, ayetler ve slreler arasi irtibatlari gorirler. Dis yuzleri
itibariyla anlasilamayan veya irtibatsiz zannedilen yerler Gzerinde yapacaklari tahlil
ve terkipler sayesinde ne ince manalar ne kuvvetli irtibatlar bulurlar. Onlar, adeta
bir levhaya veya bir haritaya bakar gibi Kur’an’in tamamini bir bitin halinde
gorebilirler. iste boéyle kimselerin kalbinde Kur’an’a dair en ufak bir siiphe dahi
bulunmaz. Onlar, Kur’an hakkinda uretilen siipheler karsisinda asla sarsiimazlar.
Sarsilmak bir yana onlar strekli Kur’an rehberligine siginir ve onu hayatlarina hayat
yaparlar. Kur’an’in midafaasini yapacak, onu cesitli yonleriyle anlatarak insanlari
aydinlatacak olanlar da iste boyle kimselerdir. Ne var ki bu seviyeyi yakalayabilmek
de buylk bir ceht ve gayret ister.

Kur’an’i sathi nazarla, derinlesmeden okumanin da Allah katinda bir degeri
olabilir. Bu sekilde okuyanlarin Kur’an’la kendi seviyelerinde bir irtibatlarinin
oldugu soylenebilir. Ancak boyle kimseler, ortaya atilan siphelere kapilip Kur’an
hakkinda tereddiit etme ihtimaliyle karsi karsiyadirlar. Ozellikle diismanca
duygularla hareket eden kimseler tarafindan ortaya atilan siphelerle bunlarin
baslari donebilir, bakislari bulanabilir. Kur’an’la hi¢ alakasi bulunmayan, ondan
kopuk yasayan kimselerin durumlari daha vahimdir. Dileriz Allah Teala onlari da
nurundan nasiplendirsin, onlara da Kur’an’t okuma, anlama ve yasama aski sevki
versin.

Kur’an hakkinda sipheye dismemenin bir diger yolu da ona Allah’in (celle
celaluhu) kelami olarak bakmak ve onu kendine nazil oluyor gibi okumaktir. Yani
“Ben Allah’in kuluyum, beni yaratan Allah’tir. Kur’an da Allah’in kelamidir. Onu
benim hayatimi diizenlemek icin géndermistir. Ben aradigimi onda bulur, huzuru
onunla elde ederim.” diyebilmektir. Diger bir ifadeyle gez-gbz-arpacik hassasiyeti
icinde ona bakabilmektir. Eger diin bu hassasiyetle ona baktiginizda hayranliktan
kiilahinizi havaya attiginiz halde buglin ayni hayrete sahip olamiyor, ayni seviyeyi
yakalayamiyorsaniz  din  tutturdugunuz gez-gbz-arpacik c¢izgisini  bugln
tutturamamissiniz demektir. Oyleyse ona olan bakisinizi her giin yeniden bir kere
daha kontrol edeceksiniz ki onda derinlesebilesiniz ve ondan her gin vyeni
meyveler devsirebilesiniz. Boylece onunla aldkali herhangi bir sipheye dismekten
de kendinizi ¢ok uzakta tutmus olursunuz.

Suphelere Cevap Verirken

Kur’an elbette kendisinde en kiiclik siphe olmayan bir kitaptir. Allah’tan gelmis,
geldigi gibi yazilmis ve indigi sekliyle ginimuize kadar ulasmistir. Onun lafzi
degismedigi gibi ele aldigl bitiin konular da birer hakikatin ifadesidir. Geldigi glinki
gibi tazeligini korumustur ve koruyacaktir da. Bizim bu konularda hicbir siiphemiz



yoktur. Ne var ki gecmisten ginimiize onun hakkinda kasith olarak bir kisim
sipheler Uretilmistir. Bu stipheler maalesef gliniimiizde daha da ileri gotirilmus ve
degisik acilardan ona olan iman ve glivenin sarsilmasi icin ¢alisiimisti. Onun —
hasa— beser kelami oldugu, onda dil hatalari bulundugu, sonradan bozuldugu,
bilimsel tespitlerle uyusmadigl gibi hezeyan duzeyinde bir kisim iddialar dile
getirilmistir.

Bu asilsiz iddialar ehl-i Kur’an tarafindan gegcmiste cevaplandirilmis, ginimuzde
de cevaplandirilmaya devam etmektedir ve edecektir. Stipheleri izale etmek igin
ortaya konulan butiin gayretler takdire sayandir. Bu iddia ve sliphelere cevap
verirken ginimuzin bakis acilarini ve ihtiyacglarini géz éninde bulundurmak, tahlil
isteyen konular lzerinde derin arastirmalar yapmak icap eder. Hakkinda sliphe
Uretilen batin konularin ele alinmasi, arastiriilmasi ve glinimuziin anlayisina uygun
olarak acgiklanmasi bir zarurettir. Mesela dil konusunda sliphe edenlere Kur’an’in
mikemmel bir dile sahip oldugu fakat bunun sathi bir bakisla yeterince
anlasilamayacag ancak etraflica bakildiginda ¢ok daha iyi kavranabilecegi
ornekleriyle anlatilmahdir.

Yine imanla alakali hiukimler, o hikimlerdeki makuliyet iyi kavranmali ve bir
butlnlik icinde anlasiimali ve anlatilmalidir. Esasen Kur’an, bu konuyu makuliyet
zemininde ve batunlik icinde, sipheye distirmeyecek sekilde anlatir. Ne var ki
insan o butunlGglu gdremez, anlayamazsa stpheye disebilir. Kur’an’in iktisadi,
siyasi, kulturel meseleleri ele alis sekline de bu zaviyeden yaklasmak gerekir.

Kur’an hakkindaki stpheleri izale etmenin ve onun Allah kelami oldugunu ispat
etmenin yollarindan biri de ondaki tabiat kanunlari ve pozitif ilimlerle alakall
ayetleri agiklamaktr. Zira glinimuzdeki bilimlerin gelismesiyle daha iyi anlasilan
pek ¢ok hakikat, Kur’an tarafindan asirlarca dnce ortaya konmustur. Ancak bu tar
ayet-i kerimeler yorumlanirken, ayetin asil manasina bagh kalinmali, fantastik diye
nitelendirilebilecek bir kisim dislincelere asla girilmemeli, ifrat ve tefrite
disilmemeli, Kur’an-1 Kerim’in ifadelerine uygunluk icinde ve onun genel yaklasimi
korunarak ele alinmalidir. Kur’an konuyu icmalen ifade ediyorsa, o icmal
korunmalidir. Diger yandan Kur’an’a derinlemesine nifuz edilip ¢esitli bilim
sahalarina ait manalarin sagilip cikarilmasi da ayr bir vazife olarak telakki
edilmelidir.

Bilime dair konulardan bahseden ayetler, s6zinl ettig§imiz bu hassasiyetlere
dikkat edilerek ve bilimin 6nimize koydugu birikimden istifadeyle tefsir
edilebilirse bu, bazi kimselerin zihinlerindeki Kur’an’a dair soru isaretlerini de izale
edecektir. Nitekim son devirde bu istikamette calismalar yapildi. Tantavi Cevheri (v.
1940), tefsirini Kur’an’in bilime bakan vyonlerini ortaya koymak icin yazdi.
Muhammed Abduh (v. 1905), M. Hamdi Yazir (v. 1942) gibi zatlarin da bu yonde
gayretleri oldu. Bu zatlara klasik modernciler denebilir. Bunlarin yaptiklari, klasik



usullere bagli kalarak, pozitif bilimlerin verilerini Kur’an isiginda yorumlamaktr. Bu
cabalar bugin de devam edebilir.

Buglin yapilacak tefsir calismalarinda glinimiz dinyasinin geldigi bilimsel ve
teknolojik seviye, icinde bulundugu siyasi, ekonomik ve kiltlrel sartlar, tasidig
karakteristik ozellikler mutlaka goz 6niinde bulundurulmalidir ki Kur’an hakkinda
yeni siphe yollari acilmasin, akla gelebilecek muhtemel sipheler de cevap bulsun.
icinde bulunulan zamanin 6zelliklerini géz éniinde bulundurma cabasi, bazen tabii
olarak gerceklesir. Yani insan yasadigi zamanin ¢ocugu olmasi hasebiyle, zaman ona
kendi tefsir ve yorumlarini dikte eder ve soyletir. O da ister istemez kendi zamanina
gore duslinir, konusur ve yazar. Bu isin makbul olani, diinyanin mevcut 6zelliklerini
iradi olarak okumaya calismak, hemen her sahada gelinen seviyeyi géz onlinde
bulundurmak ve bunlardan istifade ederek Kur’an’i yeniden asrin anlayisina
sunabilmektir. Fakat bu yapilirken ezel ve ebed sultani Allah’in kelami olan Kur’an-i
Kerim’i modern diinyanin gelip gecici kiltlirine uydurmaya calismamali, ayetler
zorlama yorumlara tabi tutulmamali, Kur’an-1 Hakim bir kisim teorilerin pesinden
kosturulmamali ve her seyden dnemlisi Kur’an ve Stinnet’in genel prensiplerinden
taviz verilmemelidir.

Her Tiirlii Hidayetin Kaynagi Kur’an

JJ:MLU Lgii “Miittakilere hidayettir.” cumlesindeki hidayet, vesileligi yani
muttakiler icin Kur’an’in dogru yola ulastiran bir rehber olmasini ifade eder. Bu
ayni zamanda Fatiha SGresi’'ndeki hidayet talebine bir cevaptir. Fakat ortada heniz
amelden bahsedilmedigi icin “hasil-l bil’'masdar”dan yani amelle ulasilan bir
hidayetten de bahsedilmez. Daha yolun basinda herkese acik olup sirkten,
kifuirden kurtulmaktan ihsanin derinliklerine ulasmaya kadar ¢ok farkli dereceleri
bulunan bir hidayetten s6z edilir.

Kur’an miuttakiler icin bir hidayet kaynagidir. Haramlardan sakinan, iradesini
iman, ibadet, tefekkiir, tedebbir yolunda kullanan kimseler Kur’an’dan da
Peygamber Efendimiz’den de (sallallahu aleyhi ve sellem) istifade ederek hidayete
ulasirlar.  Haram-helal c¢izgilerine dikkat etmeyen, iradesini iyi yonde
kullanmayanlar ise ne Kur’an’dan ne de Kur’an’t hayatina hayat kilip kullukta
zirveleri tutan Rehber-i Ekmel Efendimiz’den~i§tifade edebilirler.

Besinci ayetteki 35 e SIA dLo dxjj\ “Onlar Rabbilerinden bir hidayet
lizeredirler.” cimlesi ise salih amellerle hasil olan hidayeti ifade eder. Bu, Kur’an
rehberliginde cikilan yolda ibadetle, tefekkiir ve tedebbiirle ulasilan tam hidayettir.
Bu, insan iradesinin hayra sevk edilmesi ile elde edilir. Birinci ayetteki hidayet ile
besinci ayetteki hidayet arasinda uzun bir yolculuk vardir ve insanlar bu yolculuk
neticesinde iman, ibadet ve tefekkiirlerinin keyfiyetine gore farkh derecelere



ulasirlar.

Hidayete Mani Durumlar

imana ve hidayete mani olan bazi hususlar vardir. Bunlarin en tehlikelilerinden
biri kibirdir. Evet o, insanin en blylk clirimlerindendir. Kendini begenen, bencillik
yapan biri bu haliyle, hidayet kaynagi olan Kur’an’dan da Peygamber Efendimiz’den
de (sallallahu aleyhi ve sellem) istifade edemez. Clnkii onun kibri, gururu, o
mibarek kaynaklari kalbe indirmeye, orada sindirip ictenlestirmeye mani olur.
Haksizlik etme (zuliim), haksizligl yol haline getirme, haddi asma da insanin imana
uyanmasinin, uyanip hidayet yollarini kat etmesinin en biiyiik manilerindendir. On
yargi, bakis acilarindaki carpikliklar, kord korine taklit gibi handikaplar da insanin
iman yoluna girmesini engeller ve hidayete yol vermez. Bunlarin hepsi birden
insanda bulunabilecegi gibi tek tek de bulunabilir. Bu sifatlar, imana yol vermedigi
gibi insani zamanla imandan da c¢ikarabilir. Cenab-1 Hak, muhafaza buyursun.

Mekkeli musrikler, topyek(n kainatin yizi suyu hirmetine yaratildigi o Guzeller
Guzeli Efendimiz’e (sallallahu aleyhi ve sellem) tepeden bakiyor ve “EbQ Talib’in
yetimi” diyorlardi. iste onlarin bu kibir ve hazimsizliklari, hidayetlerine mani oldu
ve Ozellikle sanadid-i Kureys (Kureys’in ileri gelenleri), kiifriin karanliklari iginde
Olup gittiler. Kibrin acilimlari diyebilecegimiz daha baska davranis sekilleri de vardir.
Mesela fakiri fakirliginden, koyluylu koyluliglinden, isciyi isciliginden dolayi
klicimseme, zenginligi ve glici hakhhgin temeli gérme, kast sistemlerinde oldugu
gibi asaleti yalniz soy sopta arama bunlardan sadece bazilaridir. Bunlarin hepsi
Kureys ulularinda mevcuttu ve onlari Peygamber Efendimiz (sallallahu aleyhi ve
sellem) gibi cazip bir 1sik kaynagina karsi hep kor yasath.

imana ve hidayete mani bitiin hallerde insan iradesinin rol oynadigini
unutmamak gerekir. Az dnce bahsettigimiz bitin olumsuz durumlarda insanin
iradesi bir cekirdek mahiyetinde rol Ustlenir. Nasil kliclik bir ¢cekirdekten buyuk bir
agac cikiyor, nasil damlalardan deryalar yaratiliyorsa insan iradesi gibi bir sart-i
adiden de blylk buyik fiiller meydana gelir. Dolayisiyla ne Mutezile gibi iradeyi
abartip her seyi ona vermeli ne de Cebriye gibi onu yok saymali. Maturidiligin
dengeli bakisi icerisinde yaratilisi butinuyle Allah’a vermeli ama iradenin
sorumlulugunu da gbéz ardi etmemelidir. Kelam ulemasi da iradenin, yaratmanin
ontnde bir sart-1 adi oldugunu ifade etmislerdir. Bu arada Allah’in ekstra ltUtuflarini
her zaman istisna etmek lazim. Allah Teal3, insan iradesini asan, ekstradan nice
lGtuflarda bulunabilir. Ve kimse O’na bir sey diyemez, itiraz edemez. 5&\ ‘jwa} :U;

wgsr

i\;@: 4 «3% “Bu, Allah’in ekstradan litfudur. Onu istedigine verir.”®

Hidayet-Takva iliskisi



Ayet-i kerimede MJJ ng.i denilerek hidayet ile takva arasinda bir irtibat
kurulmustur. Hidayet, muhtac olan, yalvarip yardim isteyen birini, adeta elinden
tutarak gotiriip istedigi hedefe ulastirma manéasina gelir. insan, aciz ve fakir bir
varlik olarak Allah’tan yardim ister, cennet ister, ebedi mutluluk ve riza ister. Allah
da ona cennete, ebedi huzura ve rizaya giden vyollari gosterir. Allah da ona
cennete, rizaya ve ebedi huzura giden yollari gosterir. Sadece gostermekle de
kalmaz, yol boyunca degisik tecellileriyle ona inayet eder, enis olur, yar olur ve onu
yalniz birakmaz. Allah (celle celaluhu), kulunun kalbine hidayetini dogrudan ilham
edebilecegi gibi onu Kur’an vesilesiyle de lutfedebilir. Fakat Kur’an’dan hidayet
rehberligi alabilmenin sarti takvadir.

Vikaye koklinden gelen takva, lligatte korunma ve sakinma demektir® Dinde ise
Allah’in emirlerini tutup, yasaklarindan kacinmak suretiyle O’nun azabindan korunma
seklinde tarif edilmistir.Z Farzlarin yerine getirilmesi, haramlardan kaginilmasi,
sipheli seylerden de uzak durulmasi gibi hususlar takvanin temelini olusturur.
Helaller dairesinde yasayip cennete dogru giden yolda daim olma, haramlardan
sakinarak cehenneme gotiren vyollardan uzaklasma da takvanin bir baska
ifadesidir. Bir de onun daha genis bir tarifi vardir ki o, dinin tesrii emirlerini
gdzetmenin yaninda tekvini emirleri olarak da ifade ettigimiz tabiat kanunlarina
azami riayet etme, bu ikisi arasindaki ince miuinasebetleri kavrama, fitrat
kirletmeme, kalbi her tirlG sirk saibelerinden koruma, disiince ve hayat tarzi
itibariyla 6ziinden uzaklasmama, uzaklasip baskalarina benzememe seklinde ifade
edilebilir.

Takvada ileri bir merhale olmasi itibariyla onun kalble alakali yonuna soyle de
acabiliriz: Takva, insan kalbinin derinliklerini, sirrini, hafisini, ahfasini Allah icin
sislemesi, hayalini ve tasavvurlarini tertemiz tutmasi, uzaktan hayaline gelip
carpan olumsuzluklardan bile blyuk glinah islemis gibi irkilmesidir.

Tariflerden de anlasildig UGzere, takvanin bir yonli dinin hayata hayat olan
prensiplerini hassasiyetle gozetme, diger yonu ise Allah tarafindan kainata konulan
kanunlara riayet etmektir. Dolayisiyla yer ¢cekimi ve sirtiinme kanunlarina uygun
hareket etmekten tutun insanin hilafet Gnvaniyla yerylzinde vazifelendirilmesine,
tefekkiir ve arastirmalarda bulunup tabiata midahale yoluyla ondan semere elde
etmekten madde aleminin temel unsurlarini kullanarak yeni Urinler ortaya
koymaya kadar Allah’in tabiatta yarathgl ne kadar kanun ve ona yikledigi misyon
varsa hepsine riayet etmek takvanin énemli bir derinligini olusturur. iste Kur’an,
takvayi batin bu derinlikleriyle kavrayip yasayan insanlara sirlarini acar ve onlara
hidayet kaynagi olur, rehberlik yapar.

Hidayet gibi takvada da farkli dereceler vardir. Kimileri takvanin s6z konusu
derinliklerini birden kavrayip gozetmek suretiyle onu killi manada yasar, kimileri



de sadece farzlar, haramlar ¢ercevesinde bir takva seviyesi yakalayip onun Otesine
gecemez. Bazilari da vardir ki farz, helal, haram duislincesinden uzaktir. Onlar,
kullukta bulunma gibi bir gayeleri olmadigindan ibadetleri eda etmezler. Ancak
kulluk disinda baska miilahazalarla da olsa tekvini emirlere riayet etmeye calisirlar.
Bunlar da kendi telakkilerine gore takva dairesinden istifade edebilirler. Aslinda
herkes potansiyel olarak farkli derecelerde takvaya sahiptir ve cebr-i IGtfi olarak
Allah’in himayesine mazhardir. Allah’in rahmaniyeti neticesi herkes bir sekilde
O’nun korumasindan istifade eder. Fakat potansiyel mahiyetinde bahsedilen bu
ozellik, iradi olarak gelistiriimez, rantabl olarak degerlendirilmezse istenen neticeyi
vermez ve gercek takvaya dénliisemez.

Takva potansiyeli herkeste esit derecede degildir. Kimilerine o, ileride yapacaklari
hizmetlere mukabil bir avans olarak daha fazla verilir. Mesela muttakilerin serveri
Peygamber Efendimiz’de (sallallahu aleyhi ve sellem) takva duygusu cok farklhidir. O,
bitlin ceht ve gayretini, icindeki takva duygusunu gelistirmek icin sarf etmis ve
kendisindeki potansiyel takvayi zirvesine ulastirmistir. Arkasindan gelen Rasit
Halifeler de —aralarindaki nispi farkhiliklar mahfuz— iclerindeki takva duygusunun
hakkini vermis, dlesiye o ise kilitlenmis, cok titiz yasamis ve kendi seviyelerine gore
takvanin zirvelerine ermislerdir. Ezeli ilmiyle onlarin bu gayretlerini bilen Allah
Teala, onlara o gayretlerine gore daha yolun basinda derin bir takva duygusu
vermis olabilir. Fakat ne olursa olsun, bir sart-1 adi olarak insan iradesi bu isin
icinde olmazsa olmaz bir unsurdur.

Burada iki noktaya daha temas etmekte fayda vardir:

Birincisi, ayet-i kerime hidayet ve takvanin ancak Kur’an rehberliginde
gerceklesecegi konusuna isaret eder. Evet Kur’an, kendisine yakindan bakan, alaka
gosteren, glivenip itimat eden kisilere hidayet ve takva rehberi olur. Ona uzaktan
bakan, gereken ilgiyi gostermeyen, ona karsi mistagni tavir takinan kimselere ise o
kendini acmaz. inanan insan, inancina bagl olarak bazen Kur’an’in derinlik ve
enginligi karsisinda kendinden gegse de her zaman bu seviyeyi yakalayamayabilir.
Fakat her haliikarda ona Allah’in kelami nazariyla bakmali, tenezzil dalga boyuyla
o Ylceler Yicesi’'nden gelmis bir beyan olarak nazar etmelidir. Eger kisi ona kendi
seviyesi acgisindan bakacak olursa ona renk attirir, onu kendi nazarinda soldurur.
Boyle birinin ise Kur’an’dan istifadesi kendi darligina paralel olur.

Ikincisi, muttakilerin kimler oldugu konusunda bu ayet icinde bir aciklama yoktur,
orada sik(t vardir. Kur’an’in sikdtunda bile pek ¢cok mana bulunabilir. Burada
inananlara adeta “Calis cabala, ol, gayret et bul, ama biraz yorul!” denilmektedir.
Oyleyse her miimin, bu mechul sifatt malum hale getirme cabasi icinde olmali ve
takva dairesinde bir hayat stirmeye calismalidir.



£Maide slresi, 5/54; Hadid slresi, 57/21, Cum’a sQresi, 62/4.
®{bn Manz(r, Lisénii’l-Arab, 15/401.
Fel-Clircani, et-Ta’rifdt, s.90.
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“O miittakiler ki gayba inamrlar. Namazlarim dikkatle ikdme eder ve
kendilerine ihsan ettigimiz nimetlerden infakta bulunurlar.”

Imanin Esasi ve Vicdan

Bir Oonceki ayette zikri gecen takva ehlinin Ozellikleri bu ayette sayilmaya
baslaniyor: Mittakilerin en birinci vasfi imandir. Sozlikte inanmak, glivenmek,
givenilir olmak manalarina gelen iman, Allah ve Resllli tarafindan beyan edilen
esaslar tasdik etmektir. iman kelimesi 1stilah manasi itibariyla dinde inanilmasi
gereken hususlari ifade eder ki bu da Allah’in, ahiretin, meleklerin, kitaplarin,
peygamberlerin ve kaderin varligini kabul etmektir. Bu kelime giinlik dilde daha
genis alanda kullanilabilir. Mesela belli ideolojilere, felsefelere, bir kisim varliklara
inanma seklinde ifade edilebilir. Fakat bunlarin higbiri bizim inanma ile ilgili olarak
kastettigimiz manada bir inanis degildir.

“Iman ederler.” manasina gelen O ;s % kelimesi, muzari kipindedir. Bu kip, devam
ve temadi ifade eder ve hem simdiki zamani hem de gelecegi icine alir. Yani onlar
simdi de inanirlar, gelecekte de. imanlarinda herhangi bir inkita, bir duraklama sz
konusu olmaz. Halden baslayip istikbale uzanan bir imanlari vardir. Hayatlarini
tecessusle gecirir, her seyi ve her olayl iman gozliyle stzerler. Bu onlarin imanlarini
daha da kuvvetlendirir. Boylece hep yakin pesinde kosar, yakin arastirirlar. Ve
hayatta olduklari siirece hep iman ederler. imanlarinin geregi namazi ikAme eder,
zekat hakkiyla verir, diger ibadetle-rini de layiginca yerine getirirler.

Bu ayet-i kerimede zikredilen vasiflar, onceki ayette zikredilen miuttakilerin
sifatlari olarak da distnulebilir. Basinda gizli bir ("é zamirinin oldugu takdir edilirse
gizli mibtedanin haberi seklinde de gorulebilir. Ancak ism-i mevsulle baslayan
mistakil bir ciimle olarak ele alindiginda o, bir isim ciimlesi olur. isim ciimlesi ise
devam ve sebata delalet eder. Yani onlar imanlarinda daimidirler, kararhdirlar,
zikzak cizmezler, inhiraf etmezler, sipheye dismezler. Onlar imanda boyle daimi,
azimli ve kararh olduklari middetce de Allah onlarin kalblerinde daimi olarak
hidayet yaratir ve onlari felaha erdirir.

imanin esasi ve kemali gayba imandir. Gayb kelimesi sézliikte baska yerde
bulunmak, hazirda olmamak, g6z ontnde bulunmamak manalarina gelmektedir.®
GoOzle gorilmeyen, zahiri duyu organlarimizla hissedilmeyen her sey gayb sayilir.
Mesela melekler, kader, ahiret alemleri, cennet ve cehennem birer gaybdir. Allah
Teala’nin Zat'i ise mutlak gaybdir. Mimin, sadece gozinin gordligli, kulaginin



isittigi, eliyle dokundugu seylere inanmaz. Boyle yapacak olursa kendisini cok
daraltmis, siglastirmis olur. Clnkli insanin gorme ve duyma gibi kabiliyetleri
oldukga sinirhdir. Dolayisiyla duyu organlari imanin riknd olamaz. Onlarin 6tesinde
gorilmeyen, duyulmayan nice alemler ve varliklar vardir. Gorilen alem,
gorilmeyen alemlerin oOninde birer perdedir. Gercek iman, bir perde
mahiyetindeki bu alemi silip duyu organlarinin ulasamayacagl alemlere inanmakla
elde edilir.

insan esasinda, gayb-1 mutlak sahibi, tahayyiillerin, tasavvurlarin, taakkullerin
Otesinde ve ihata edilemeyen bir Zat’a inaninca gergek manada iman etmis ve
mimin olmus olur. Diger bir tabirle JL:QN\ _3)..\; 23 )L’aj\!\ asj.b N “Gézler O’'nu
idrak edemez, fakat O (celle celdluhu) biitiin goz/er/ bilir, goriir.” " hakikatine uygun bir
sekilde, mevcut ama bize mechul Zat’a inandigl takdirde gayba inanmis ve inanma
ameliyesini gercek manasiyla yerine getirmis olur. Yoksa kati rasyonel bir anlayisla
tamamen akli 6lct alan ve bes duyunun algilarina dayanan bir inang, gercek
manada inanmak degildir.

Gayba imanin Dereceleri

Burada medih sadedinde miuttakilerin ana 06zellikleri sayilirken en basta gayba
iman zikredilmektedir. Gayba inanmanin da dereceleri vardir. Bazilar takliden
butlin iman esaslarini kabul eder. Fakat bunlarin kalbde derinlesip kok salmasi,
ceht ve gayrete baghdir. inanilmasi gereken hakikatleri tanimaya, o hakikatleri
anlatan delilleri arastirmaya, tetkik etmeye dayali yiksek bir performans ister.
Mesela Yice Allah’ fiilleriyle, isimleriyle, sifatlariyla tanimak icin deliller bulup
onlar tzerinde tefekkirde bulunmaya, peygamberlik hakikatini anlayip kavramaya
ve ahiretin varligini bu alemdeki binbir delille ispat etmeye ihtiyag vardir.

Zihni planda gosterilecek boyle bir ceht ve gayret neticesinde elde edilen
delillerin bir de kalbde itminan halinde duyulmasi gerekir. Kalb, zihnen elde edilen
bilgilerle itminana ulasir ve bitiin delillere tasdik mihrini basarsa iste o zaman
gayba iman gerceklesmis olur. Takdir edersiniz ki bitiin bunlar buytk bir zihni efor
ve c¢aba ister.

Bu arada vicdanin bu mihim mevzu igerisindeki mustesna yerini hatirlatmamiz
icap eder. Soyle ki, gayba iman, her ne kadar, arastirma, okuma, enfisi ve afaki
tefekkiir neticesinde Allah’in kalbde yakacagi isik ise de onun bir de delillerden
bagimsiz, aracisiz, dogrudan dogruya Allah’tan gelen varidatla vicdanda duyulmasi
soz konusudur. Pek ¢cok alim ve arif, 6teden beri vicdanin bu fonksiyonuna dikkat
cekmis ve onu marifetullahin en blylk delillerinden biri olarak gormustar.
Bedilizzaman Hazretleri de o zatlardan bir tanesidir.®

Bir mekanizma olarak vicdan, Allah’in yaratmis oldugu suurlu bir kanun, fitrat ve



sistemdir. Onemli bir bilgi ve marifet kaynagidir. insanin icindeki birhandir. O,
delillerle mesgul olmaya gerek duymadan kisiyi dogrudan hakikate ulastirir. insanin
surada burada dolasmadan her seyi mahiyet-i nefsi’l-emriyesine uygun olarak
kavramasini ve gidip salt hakikatle tanismasini saglar. Bu agidan delillerle ulasilan
marifet ile vicdan sayesinde tanisilan marifet arasinda biyuk fark vardir. Biri golgeli
ve perdelidir; digeri saf, duru ve seffaftir.

Hads, ilham, arzu ve ask u istiyak gibi destekleyici unsurlar, vicdani sirekli ilahi
marifetle besler, onu hakikate uyarir ve onun Allah’la irtibatini saglar. Vicdanin
ortaya koyacagl marifet bazen hads yoluyla meydana gelir. Hads, stratli bir intikali
ifade eder. Bu, Bergson’un entuisyon dedigi sey gibidir. Yani insanin icindeki bir
sezgi, bir his, ic bilgi ve anlayistir. Normal yollarla distinerek, analiz ve tefekkiirde
bulunarak ulasilamayan neticeye insani ulastiran giclu bir sezgidir. Vicdan, delillere
dayanmadan insani dogruya, hakikate gotliirmesi yonulyle siibjektif bir delil olarak
gorulebilir. Fakat hakikat ehlince o, en acik delillerden daha kuvvetli bir marifet
kaynagidir. Nitekim Ustad Hazretleri de “Fitrat yalan séylemez.” buyurmustur. Tabii
bu bir duyus meselesidir. Herhangi bir irade, suurlu yénelis, zihni ¢aba s6z konusu
olmadan, siratli bir intikal ile hislerde héasil olan bir duyustur, bir sezmedir. Buna
vicdani duyus da denebilir.

Allah’in varligindan siiphe edenler, sek ve zanlarin karanliklarinda yiizenler,
buradaki saskinliklarinin neticesini ahirette kendi cinsinden goéreceklerdir. Onlar, tipki
bu diinyada “O da olabilir, su da olabilir” diyerek Allah’in varligi hakkinda Sl s

-

s CTurll tirli zanlara digidren bir stiphe icinde™ yiiziip duran septikler ve
STJﬁstler gibi orada da saskindirlar, yanilgi icindedirler. Burada varligi ve Yiice
Yaratici’'yi  dogru goriip dogru yorumlayamadiklari icin orada da dogru
goéremeyeceklerdir.

Buna karsilik Allah’a inanan ve O’nun varligindan hig¢ stiphe duymayanlar ise yakine
ermenin huzuru igerisinde orada “Biz Rabbimizi biliriz.” diyeceklerdir. Belki Allah
Teala, ahirette ihata-i killi ile tecelli edecek, muhat (kusatilmis) olan insan ise O’'nu
(celle celaluhu) ihata edemeyecektir. Fakat miminler diinyada eristikleri iman ve
marifetin derecesine gore orada farklh bir buutta O'nu gérmeye mazhar
olacaklardir. Gokleri ve yeri yaratan, her seyin zimamini elinde tutan, ayni
zamanda insana sah damarindan daha yakin olan Allah’a imanin kafalarda ve
kalblerde olusturdugu —tabiri caizse— bir mazmun ve bir mana ile O'nu
taniyacaklardir. Taniyacak ve “iste Rabbimiz Sensin!” diyeceklerdir. Hasili, ahirette
O’'nu (celle celdluhu) gorme muhakkaktir. Herkes kendi seviyesine, imanindaki
derinligine gore ri’yete mazhar olacaktir. Fakat O’nun kinhiine nifuz edilemez ve
sirrina vakif olunamaz. Sufiler iste bu hakikate sirr-1 Zat demislerdir.

Gayb-1 Mutlak ve Gayb-1 Mukayyed



Gayb ikiye ayrilir: Mutlak gayb ve mukayyed [ izafi gayb. Gayb denildiginde bu iki
gayb alemini beraber disiinmek ve bunlarin hepsine birden iman etmek gerekir.
Mutlak gaybdan maksat, Allah Teala’nin Zat’idir, O’'nun se’n-i rub(biyetidir, alem-i
lahuttur, alem-i ceberGttur. Allah Tedld’nin Zatt ve O’'nun Zat'ina ait alemler,
bilinmezlik manasina degil, ihata ve idrak edilemezlik manasina gayb-1 mutlaktr.
Biz, gayb-1 mutlak olan Zat-1 Zilcelal hakkinda evvel ahir idrakten aciziz. O’nu
ihatamiz da hicbir zaman s6z konusu degildir. Zira sinirli ve sonlu olan, Sinirsiz ve
Sonsuz’u ihata edemez. ihata edemedigimizden dolayidir ki O’na (celle celaluhu)
muhatap sigasini kullanarak “Sen” diyemiyoruz. Bunu desek bile O’'nu idrak
ettigimizden dolayr degil, O'nun a’rafu’l-medrif (bilinen her seyden daha c¢ok
bilinen) olmasi itibariyla boyle diyoruz.

225 A6 “Yalniz Sana kulluk ederiz” derken ashnda O’nu bildigimizi, O’na
inandlglm/m ifade etmek icin soyliyoruz. Yoksa O (celle celaluhu) oyle bir gayb-i
mutlaktir ki O’na hive “O” denildiginde dahi Zat-1 UlGhiyet’ine aykiri hareket
edilmis olur. Ne var ki O’na “O” demedigimizde, hiive deyip Gglincu bir varlik olarak
disinmedigimizde, insan tasavvuru her halikarda O’na bir gerceve belirler ve
kendlne gore bir tasavvurda bulunur. Oysaki bir s6zde denildigi gibi J.SL:, Jla.> s JS
JJ; £153 &S Ak “Allah (celle celdluhu), aklina gelen her tiirli tasavvurun
otesmded/r.”ﬂ Yani O, her seyden baskadir.

Meseleyi bir baska agidan séyle de diistinebiliriz: Mutlak gayb denildiginde Allah’in
Zat’1 akla gelir. Bu da ancak htive “O” zamiri ile ifade edilir. Allah’a hiive dedigimizde
O’nun isim ve sifatlarini bile milahazaya almadan sadece Zat-1 Baht’i kastediyoruz.
Eger merhamet eden, rizik veren, din gindnlin sahibi olan gibi sifatlarla O’'nu
tanimaya calisirsak insan zihninde soyle bdyle bir tasavvur meydana gelir. Bu
tasavvur bile mutlak gayb meselesini daraltir. Bunun yerine meseleyi mutlak gayba
emanet edip imanimizi mutlak gayba bagladigimizda Zat-1 UlGhiyet’e layik bir mana
ve mazmun ortaya koymus ve meseleyi O'nun (celle celdluhu) ihata edilmezligine,
nakabil-i idrak olusuna hamletmis oluruz.

Vahdet-i suhud, musahede edilenin O’'ndan baskasi olmadigini ifade eder. Fakat
“Bltin misahede edilenler O’dur.” demek baska, “Miisahede edilenlerde esas olan
O’dur.” demek ise daha baskadir. Vahdet-i vicud agisindan disindigimuizde de
ayni yaklasim gecerlidir: “Bitlin varlik O’'ndan ibarettir.” demek baskadir, “Bitin
varlik, O’'nun varliginin bir golgesidir” demek daha baskadir. Biz esasen Mevcud u
Mechul derken de bunu kastederiz. Yani O, Zat-1 Baht’ina bakan yaniyla mevcud u
mechuldir. Biz O’'nu idrak ve ihata edemeyiz. Zira O, ilmiyle, iradesiyle her seyi
kusatan muhitti. Muhit, muhat olamaz, asla kusatilamaz. Mesela siz avucunuza
aldiginiz bir miktar suyu ihata edebilirsiniz ama kendinizi deryanin igine
saldiginizda ondan hicbir seyi ihata edemezsiniz.



Dolayisiyla esas matlup olan iman, ihata edilemeyen, tam idrak edilemeyen,
duyularin alanina girmeyen, ihsas ve ihtisaslarimizin 6tesinde olan o Zat-1 Mutlak’a
glyaben inanmaktir. Zat-1 UlGhiyet, gayb-1 mutlaktir. Ama biz O’nu bilmesek, idrak
etmesek, icimizde duyamasak dahi inanmamiz gerekir. Esasinda imanin kemali de
budur. Yoksa viicud telakkisiyle ele alinan, suhud anlayisiyla yaklasilan iman, kamil
manada iman degildir. Bazi zatlarin ifade ettikleri gibi Zat-1 UlGhiyet riiyada gorilse
bile bununla elde edilen merhale, gayba iman zirvesinin asagisinda kalir. Hatta
denebilir ki, muhalfarz, bizler icin Mira¢ Sehsuvari Peygamber Efendimiz’in
(sallallahu aleyhi ve sellem) miibarek miracinda gérdigi gibi bir gormeyle hasil
olacak iman bile bahsettigimiz gayba imandaki o kemal noktaya nazaran bir adim
geride kalir.

Meseleyi biraz daha ileri gotirerek sunu da ifade edebiliriz: Hislerde inkisaf eden,
vicdanda duyulan iman bile gayba iman hakikatine nispeten ¢ok duistk kalir.
Dolayisiyla gayb konusunda dnemli bir noktaya gelmis bulunuyoruz ki o da sudur:
Gayb, Cenab-1 Hakk’in Kendi Zat’inin itlaki icinde milahazaya emanet edilmelidir.
Zira ne kadar genis dusinlrseniz dusinin ne kadar deliller, i¢ dis ihsaslar,
entlisyonlar, vicdani duyuslar ortaya koyarsaniz koyun yine de sizin suhudunuz,
ihsaslariniz, i¢c duyuslariniz ve sezisleriniz meseleyi belli dl¢lide sizin darliginiz
icinde size ilham eder, ihsas ettirir. Blitlin bunlar belli seylere isaret etseler, belli
seyleri gosterseler de o Zat-1 Mutlak’i, ancak kendi gaybubeti icinde miitalaaya
aldiginiz zaman O’nun Zat-1 UlGhiyet’ine gbre bir yaklasim sergilemis ve esas iste o
zaman O’na inanmis olursunuz. Bu ylzdendir ki dayet-i kerime, imanin en ylksek
derecesini ifade ederek gayba iman diyor.

“Gayb-1 mukayyet”e gelince o, belli bir nispette Allah Teala’nin Zat’inin ve O’'na
ait 1ahat, ceberlt gibi alemlerin disinda kalanlardir. Gayb-1 mukayyet, kendisine
ulasilincaya kadar gayb olarak kalir. Ulasildiktan sonra ise kismen gayb olmaktan
citkar ama yine de tam bir idrak s6z konusu olmaz.

Avette “Gayba iman ederler.” seklinde icmali bir ifadeden sonra &350 ¢4 355303
“Onlar ahirete yakinen inanirlar.” buyrularak gayba iman meselesi tafsil edili/p
aciliyor. Biz bu acilima ne kadar tafsil desek de soylenen seyi aslinda tafsilatiyla
bilemiyoruz. “Hasir nedir, sirat nedir, cennet, cehennem nedir?” Bunlarin keyfiyetini
idrak edemiyoruz. Tasavvufi bir nesve icinde ele alacak olursak esma-i ilahiyenin,
sifat- sibhaniyenin ne demek oldugunu bilemiyoruz. Bunlar belki seyr u stlGk-i
ruhanide nispeten inkisaf ediyor. Bu yonuyle de kismen gayb olmaktan c¢ikiyor
sayilir. Cinkl bir manada onlara ulasiimis oluyor. Fakat yine de tam manasiyla
idrak ve ihata s6z konusu olmadigindan mukayyet gayb sayilir. ister dyle ister boyle
netice itibariyla miminler, gaybin mutlakina da mukayyetine de inanmakla
miukelleftirler.



Kur’an-1 Kerim, ge¢mis kavimlerin hallerini de gayb olarak takdim eder. Onlar da
gayb-1 mukayyettir Hem Kur’an’in aciklamasiyla hem de yapilan arastirmalarla
ulasilan bilgiler sayesinde gec¢mis kavimler gayb olmaktan c¢ikar. Ayni sekilde
mugayyebdt-1 hamse dedigimiz kiyametin ne zaman kopacagi, yagmurun ne zaman
yagacagl, anne rahmindeki cocugun durumu, yarin ne kazanacagimiz ve nerede ne
zaman Olecegimiz gayb-i mukayyettir. Bunlar ortaya c¢ikinca gaybilikten cikar,
suhudilige girer.

Allah’in Ummet-i Muhammed’e Liitfu

Aslinda gayba iman, Allah’in iUmmet-i Muhammed’e bir lGtfudur. Daha 6nceki
dinlerde de gayba iman diye bir mefhum vardi. Ancak onlarin hicbirinde bu mesele
islam dininde oldugu sekliyle kAmil manada ve bir esas olarak ortaya konmamistir.
Ozellikle Yahudilerin her seyi maddede aramalar, onlarin gayba imanini
zayiflatmistir. Onlar akillari gézlerine inmis ve gormediklerine inanmayan bir millet
olarak, Allah’a giyaben inanma yerine O’'nu gozleriyle gormek istemis ve Hazreti
Musa’dan (aleyhisselam) bu yonde talepte bulunmuslardir. Yice Allah (celle
celdluhu) Kur’an’da, Peygamber Efendimiz’i (sallallahu aleyhi ve sellem) teselli
sadedinde bu meseleyi zikreder ve “Ehl-i Kitap senden, kendilerine gokten bir kitap
indirmeni istiyorlar. Bu cahilliklerini ¢ok gérme! Nitekim daha 6nce Musa’dan bundan
da fazlasini istemislerdi ve: Allah’t bize aciktan gdster!” demislerdi.” buyurur.
Kur’dn’daki bu ifadeler, biitiin inan¢ sistemini gézle gormeye baglayan maddeci bir
kavmin karakterini aksettirme adina cok énemlidir. islam ise Allah’in (celle celéluhu)
Zat"ini, Mutlak Gayb olarak kabul eder. Yani Allah, Zat’i itibariyla gérilmez. Diinya
goziiyle O’'nu gormek miumkin degildir. Ahirette ise sadece cennete girenler
gorecektir.

Cennetlikler, bu diinyada marifet ufuklari ne kadar inkisaf etmisse yani Cenab-i
Allah’t tanima ve duyma adina ne kadar gayret sarf etmis, ne denli dislintp
tasinmis ve ne oranda kalben ve ruhen inkisaf etmislerse ahirette ona gore bir
gorme ve temasa zevkine mazhar olacak, Yuce Allah’i o enginlik icinde
duyacaklardir. Oradaki herkes O’'nu gorecek fakat herkes kendi marifet seviyesine
gore gormenin zevkini yasayacaktir. Bu tipki, bir seyi gormek icin on defa yliz defa
bluyuten bulylteclerle bakmaya benzer bir farkhhktir. Belki bazilar teleskopla
bakiyor gibi daha genis bir nazarla temasa edeceklerdir. Bununla beraber herkes
O’'nu en vyuksek dereceden miuisahede ettigini distinecek ve “O’'nu kamilane
musahede ettim.” diyecektir. Halbuki onun Ustiinde daha iyi goren, daha derin
musahede eden, daha engince zevk alan biri vardir. Tabii, zirvelerin zirvesini ise
mukarrabinin efendisi Hazreti R(h-u Seyyidi’l-endm (sallallahu aleyhi ve sellem)
tutacaktr.

Bu boyledir, zira irfan dedigimiz sey bir vicdan kulttrtadir. Vicdan kaltari ise



dinyadaki tefekkiir, tedebbir, tezekkiir, O’'nu tanima yolunda gosterilecek ceht,
gayret, ic heyecani, O’'na ulasma, iman, azim, ask ve istiyaki, O’'nu her seye tercih
etme gibi unsurlarla elde edilir. Evet bitin bunlar vicdan kiltardni, vicdan
enginligini saglayan, blylten, besleyen faktorlerdir. Ahiretteki ilahi varidat,
mevhibe ve lituflar da vicdanin enginliginin farkliligina baglh olarak gelecektir.
Fakat orada kimse noksanlik ve kusur hissedip rahatsiz olmayacagindan dolayi
herkesin misahedesi kendisine bir zirve olarak gosterilecektir. Herkes kendi ars-i
kemalatindan, kendi rasathanesinden, kendi temasagahindan baktigindan, kendini
en yuksek derecede gorecektir.

Hasili, oradaki bitin misahede ve miikasefeler buradaki irfanla dogru orantilidir.
Ve dikkat ceken bir husustur ki irfan, Mutlak Gayb olan ve fiilleriyle, eserleriyle bize
Kendini tanitan Allah’t tanima ile alakali bir kavramdir. Dolayisiyla gayba iman
olmadan irfan da olmaz.

Marifetin Yollari

Gayba iman ve bu iman zemininde gelisecek olan marifetullah, Ummet-i
Muhammed’i diger inang sistemlerinden ayiran en belirgin vasiflardir. Ondaki bu
ayiric ozellikleri baska dinlerde ve baska sistemlerde gormek mumkin degildir.
Marifete ulasmanin cesitli yollari vardir. Tefekkir, tedebbir, tezekkiriin yaninda,
ciddi bir ibadet, ahlak ve arastirma aski, derin bir ihlas, ihsan duygusu ve Allah’a
olan sevk u istiyak bu yollarin en dnemlileridir. Allah yolunda hizmet etmek, O’na
dair bilinen ve duyulanlari baskalarina bildirip duyurmak da cok kiymetli bir
marifet vesilesidir. Evet kendini hizmete adamak, adanmislik ruhuyla kanatlanmak,
disiinmek, projeler gelistirmek, gece glindiz Allah yolunda kosturmak marifeti
besleyen en degerli unsurlardandir.

Hizmet erleri, “Kalbi ve ruhi hayatim adina ¢ok gayret gostermesem de nasil olsa
Allah yolunda hizmet ediyorum, bu hizmetlerimi Allah dyle bir seyr u sulGkin
yerine sayar!” diye dusliinerek yanilgiya girmemeli, din himmetlik yapip mevcudu
yeterli gormemelidir. Clinkl irfan mevzuunda her vesilenin ayri bir yeri vardir.
Yapilan hizmetler irfana vesile olsa da ibadetin, tefekkiiriin, duanin, sevk u istiyakin
yeri baskadir. Bunlarin da konumlarini gbézetmek ve haklarini vermek gerekir.
Eskilerin ifadesiyle, her seyin mad hulika leh yolunda, yani ne icin yaratilmislarsa o
istikamette kullanilmasi gerekir. Goz gormede, kulak isitmede, burun koklamada
kullanildigi gibi kalb, ruh, sir, hafa, ahfa, his, irade ve suurun da kendi yaratilis
gayesi yolunda istihdam edilmesi gerekir.

Hasili insan, marifet yolcusu olmali; vicdan mekanizmasini olusturan butln
unsurlari ve her bir latifeyi, Gayb-1 Mutlak olan o Zat’i (celle celaluhu) tanimak ve
sevmek icin kullanmalidir. Baska bir tabirle ifade etmek gerekirse insan sadece dlim
olmakla yetinmemeli, ayni zamanda arif olmalidir. Marifetullaha erme, kimilerinde



sadece bir ilhama bakar. Allah bir ilhamla onlarin gozind gonlini agar ve onlari
hakikate uyarir. Kimileri icin ise uzun bir fikir cehdi ve tefekkiir streci ister. Ne var ki
bazen insan, fikirle yanilabilir. Bu yizden ilaht nurlarin gelip kalbi aydinlatmasiyla
beraber gelen i¢ uyanis, vicdan? duyus cok énemlidir. Messai felsefeye karsi israki
anlayisin s6z konusu aydinlanma Gzerinde yogunlasmasinin sebebi bu olsa gerektir.
Evet uzun bir tefekkir ve arastirma faslinin yaninda, ibadet, zikir ve dua
didnyasinin surekliligi, ayrica cile, riyazet gibi unsurlardan olusan temrinatlar
donemi marifetin elde edilmesi adina blyik dnem arz eder.

Gayba iman ve Mehdi Beklentisi

Bazi Sifler, bu ayetteki gaybdan muradin, asirlar 6nce kaybolduguna inandiklari
on ikinci imam oldugunu iddia ederler. Mehdi-i Muntazar (beklenen mehdi) diye
isimlendirdikleri bu imam, iddiaya gére babasi on birinci imam Hasan el-Askeri’nin
(v. 260/874) vefatindan sonra gaybubete girmis ve bir daha da gérinmemistir. O,
ahir zamanda tekrar ortaya cikacak, zulimle dolan diinyada fevkalade icraatlarda
bulunarak adaleti saglayacaktir. Siiler, mehdiyetle alakali hadislerde ozellikleri
sayllan sahsin, kendi kayip imamlari oldugunu iddia ederler. Bu iddia, aslinda
butlin semavi dinlerde gelecegi beklenen zat inancina alternatif olarak ortaya
atilmis bir kurgudan ibarettir. Hadis kaynaklarinda gecen bir rivayet soyledir:
“Mehdi bizden, Ehl-i Beyt’tendir. Allah onu bir gecede zafere erdirecektir.” Baska bir
rivayette ise “Mehdi, Fatima evladindandir.”® buyrulur. Diger bir rivayette de Allah’in
adaletle hiikmedecek bir Mehdi génderecegi su sekilde anlatilir: “Diinya hayatinin
sona ermesine bir gin bile kalsa, Allah zuliimle dolu olan diinyayr adaletle
dolduracak Ehl-i Beyt’ten birini gbnderecektir.”

Ehl-i Siinnet ulemasi, bu gibi sahih rivayetlere dayanarak ahir zamanda Mehdi’nin
(aleyhisselam) gelecegine inanir. Fakat s6z konusu rivayetlerin hicbirinde, —Mehdi’nin
Ehl-i Beyt’ten olacagi acikca ifade edilse bile— onun kayboldugu iddia edilen imam
olacagina dair acgik bir ifade yer almaz. Mehdi bu rivayetlerde tamamen sifatlari ve
icraatlari ile nazara verilir. Dolayisiyla onun zatini tayin etmek, su sahis veya bu sahis
diyerek ismen bir tespitte bulunmak isabetli degildir.

Namazi Kilmak Degil, ikAme Etmek

Ayette gayba imandan sonra salih amellerin basinda gelen namaz ve zekata
geciliyor. Burada “Namazi kilarlar.” yerine “Namazi ikime ederler.” buyrulmustur.
Biz onu Turkcede dosdogru kilmak diye ifade ederiz. —dos 6neki, mibalaga ve
tamamiyet ifade eder. Tirkcede ikame etmeyi karsilayabilecek daha uygun bir
kelime varsa o da kullanilabilir. ikAmenin i¢c ve dis tadil-i erkdna riayet etme,
devamli olma, muhafaza etme, saglam yapma gibi manalar vardir. Bir baska
ifadeyle ikame, bltiin masivadan siyrilarak namazi, i¢ ve dis sartlariyla tastamam



yerine getirme, Allah’in bize tahmil ettigi bu emanetin hukukuna kemal-i
hassasiyetle riayet etme ve o abideyi kendine has renk, desen ve cizgileriyle
arizasiz ve kusursuz bir sekilde ortaya koyma demektir. Evet ikdme, namaz
konusunda gosterilmesi gereken bitin hassasiyetleri ifade eden bir kelimedir ve
yerinin baska herhangi bir s6zclikle doldurulmasi da mimkuin degildir.

Fakihler, namazin tadil-i erkanla kilinmasini ele alirken daha ziyade onun sekli
yapisina odaklaniyor gibi gortinseler de aslinda onu sadece seklen degerlendirmez,
onun i¢ vyapisint da nazara alirlar. Dolayisiyla ikdme kelimesini iki yonla
anladiklarini distinmek icap eder. Tabii, konunun bu ikinci yoni Uzerinde daha
ziyade sufiler durmuslardir. Kilma kelimesi, bu manalari ihtiva etmez. Kilmada bir
ca’lilik, bir sunilik, bir gecistirme vardir. Fakat bu yaklasimimizla, kilinan namazin ise
yaramayacagini ima etmiyoruz. Kimilerinin kalbi ona yetiyordur, ikame edemese de
namazini kiliyordur. Allah o namazi o kisinin seviyesine gore kabul edebilir. O
mesele Cenab-1 Allah’in engin rahmetine emanettir.

Kur’an namazdan bahsettigi hemen her yerde onu ikame etme anlamina gelen
ifadelerle nazara verir. Mesela “O muminler, namazlarinda sdrekli  husi
icindedirler.”, “Onlar namazlarinda daimdirler.”®, “Onlar namazlarini muhafaza eder-
ler.”2 buyrulur. Bakara Sdresi’nde de “Namazlari muhafaza edin.”® seklinde emredilir.
Namazi muhafaza etmek, onu i¢c ve dis yapisiyla eda etmek demektir. Muhafaza
etme kavrami ayni zamanda devamliligi da ihtiva eder. Nitekim hadis-i serifte de
J.e 515 g 531 QLU gi)\ 63/1 L)Lz.éQY\ g_,.>- “Allah katinda amellerin en sevimlisi, az da olsa
devamli olanidir” buy}ulun Cenab-1 Hakk’in liituf ve tevecciihi, devamli olanadir.
Onun icindir ki sayet bir kimse, namazini kac¢irirsa hemen tevbe ve istigfarda

bulunarak Allah’a yonelip kacgirdiklarini telafi etmelidir.

Namazda Sekil Mana Biitiinliigu

Tefsirlerde ikdme meselesi ele alinirken detayli bir izaha gidilmemis, konu bir
tasnife tabi tutulmamis fakat tasnifi hatirlatacak bir kisim tabirler kullaniimistir.
Kiyam, rikd ve secdelerin tam yapilmasi, hudd ve husGun yakalanmasi, ihlasin
korunmasi gibi. Bu arada Merhum M. Hamdi Yazir'in tefsiri gibi bazi eserleri bu
genel hikimden istisna edebiliriz. Namazin bir ism-i Zahir’e bakan dis yonu, bir de
ism-i Batin’a bakan i¢ yonu vardir. Bu ikisi birbirini tamamlar. Esasinda namazin asil
maksadi, onun batinini olusturan husG, hudd, hamd, stkdir, ihlas ve ihsan gibi
anlamlardir. Fakat zahir olmadan batin olmaz. Batin, zahir tarafindan korunur ve
ayni zamanda onun icini doldurur. Lafizlar manalarin kaliplari oldugu gibi
namazdaki dis sekiller de ondaki derin manalarin kaliplandir. O sekiller
korunmadan namazin ruhuna ulasilamaz. Dolayisiyla kiyami, rik(u, secdeyi,
kavmeyi tam yapmadan onlarin icindeki manayr duymak mimkin olmaz.

Esasen o kaliplarin her birinin icinde bir 6z vardir. Bize diisen, kaliplar yoluyla o



O0ze ulasmaktir. Her bir kalip neye delalet ediyorsa onu yakalamaktir. Kendimizle
alakah, zats1 UlGhiyet’e karsi kulluk vazifemizle alakali neler gizliyse onlari
kesfetmeye c¢alismaktir. Bazi seyleri idrak edemeyebiliriz fakat o kisimlar
taabbudilikteki incelige havale edip anlayabilecegimiz kisimlar Gzerinde
yogunlasarak engin milahazalara dalabiliriz. Oyle ki bazen kendimizi unutabiliriz.
Bu unutmaya nisyan-i mukaddes de denebilir. Sahsen Rehber-i Ekmel Efendimiz’in
(sallalléhu aleyhi ve sellem) hayatinda bir defa meydana gelen namazdaki
unutmasini da? boyle degerlendiriyorum. O, namazla dyle bltlinlesmis, mealiye,
yuce duygulara oyle ac¢ilmisti ki kag rekat kildigini unutmustu. Benzer bir durum
Hazreti Omer’de de goriliir. O, Irak’tan gelen haberlere (iziilmiis vaziyette namaz
kildirmaya baslar ve namazda yanilir. Selam verince Sam tarafindaki ordularin
Irak’a sevk edilmesini disindidgl icin namazinda yanildigini séyler.2 Bu da bir
meali, yiksek bir meziyet sayilir. Zira O’nun derdi davasi, i’/d-i kelimetullah idi.

Oyleyse abdestten baslayarak namazin bitiin sart ve riikiinlerinin tastamam
yerine getirilmesi gerekir. Yani sekilde bir eksiklik veya yanlislik olmamalidir. i¢ yonii
itibariyla ise hud( ve husGa bir sinir belirlemek mimkin degildir. Clinkl onun bir
Olglisi yoktur. Fakat namaz kilan kisi, olabildigine derinlik pesinde olmali, adeta
mira¢ vyasiyor gibi, Allah’in huzurunda durma suuruyla onu eda etmeye
calismalidir. Diger bir ifadeyle namazi ihsan buudunda, ihsan suuruna talip olarak
eda etme gayreti icinde bulunmalidir. Bu cimleden olarak en basta niyetimiz,
saglam bir sekilde namazi ikame etmek olmalidir. Fakat bu yeterli degildir. Namazin
icinde de bu niyete uygun olarak ciddiyet ve temkinimizi devam ettirmemiz gerekir.

Namazi cemaatle kilmak da onun tamamiyetindendir. Genel itibariyla namazi
cemaatle kilmak siinnet kabul edilse de onu vacip hatta farz olarak géren alimler
de vardir. Ahmed ibn Hanbel Hazretleri, bir rivayete gére, cemaati farz veya farz-i
kifaye sayar. Bu gorise gore cemaatle namaz kilmayanin namazi makbul degildir.
Biz cemaatle namazi stinnet olarak kabul etsek bile —kaldi ki biz de siinnet derken
onun gicli (miekked) bir stinnet olduguna inaniyor ve onu 6yle kabul ediyoruz—
onu bir farzmis gibi 6nemsemeli ve namazlarimizi mutlaka bir kisiyle de olsa
cemaat halinde kilmaya calismaliyiz. Allah Teala, namazi mecburen tek basina
kilanlarin eksiklerini doldurup tamamlayabilir, onu bilemeyiz. Fakat gecerli bir
mazereti olmayanlarin, ayet-i kerimenin ifadesiyle, “riikii edenlerle beraber riiki
edip” namazi cemaatle kilmaya dikkat etmeleri gerekir. Cemaatle namazin 6nemi
sadece onun kazandiracagl yirmi bes ya da yirmi yedi derece sevaba bagli degildir.
Sevabi ne olursa olsun cemaat olmanin, cemaat halinde namaz kilmanin bizzat
kendisi pek cok acidan onemlidir. Kisaca diyebiliriz ki hakiki namaz abidesi,
cemaatle dikilir.

Boyle tastamam kilinan bir namazdir ki —her amelin insanin karsisina bir sekilde
temessil edip ¢ikacagi gibi— kabir ve 6tesinde insanin karsisina bitin azalari tam



bir insan seklinde cikar ve insana huzur verir. Aksi durumda, yani namaz eksik,
kusurlu, anzali kilan kimsenin karsisina onun, gozi kulagl olmayan, arizali, gedikli,
yara bereli yarim insan seklinde ¢cikma ihtimali vardir. Cikar da, hadisin ifadesiyle,
“Sen beni zayi ettin!”* der ve 0 namaz insanin ylzune carpilir. Boyle bir akibetten
Allah Teala bizleri muhafaza buyursun, ikdme suuru icinde namazlarimizi
tastamam edaya muvaffak kilsin.

Bedilizzaman ve Namaz

Bizim gibi avam insanlar bu konuda belli bir ceht ve gayret ortaya koyar,
kendilerini zorlar ve namazlarini ikame etmeye calisirlar. Havas dedigimiz buyik
insanlar ise bitin benlikleriyle namazi duyarak eda ederler. Bedilizzaman’in
talebelerinden benim yakindan tanidigim Tahiri Mutlu (v. 1977), Mustafa Sungur (v.
2012) gibi zatlar ¢ok temkinli namaz kilarlardi. Namaz kilarken bitiin benlikleriyle,
butlin uzuvlanyla, butin zerreleriyle namaza istirak eder, adeta tepeden tirnaga
namaz kesilirlerdi. Kalbden kopup gelen, lisana dokilen, lisandan kulaga ulasan
her seyin suur nagmeleriyle namazda tin tin etmesi, insanin bu suurla namazda
kivrim kivrim olmasi, egilip biakilmesi apayri bir derinlik halidir. Demek ki o zatlar,
dstadlarinin arkasinda nice defa namaz kilmislar ve onu hep boyle gormuslerdi.
Hayatlari boyunca namazlarinda onun gibi hassas olmaya gayret gostermisler ve
nihayetinde belli bir suur ve hassasiyete ulasmislardi. Demek Ustad Hazretleri’nin
namazl oyle husd, hudlG ve huzur doluydu ki o, bu haliyle yakinindakilere tesir
etmis, onlarda da namaz askini uyarmisti. Bu namaz suuru, ister miragta Allah Tea-
la’nin huzurunda bulunma milahazasindan, ister O’nun sevgisinden, isterse de O
Yuceler Yicesi’'nin mehabet, azamet ve ululugundan kaynaklansin fark etmez,
onemli olan, namazin duyarak ve derin bir saygiyla eda edilmesidir.

Ustad Hazretleri, Dokuzuncu Séz’de namazin bes vakte tahsisini anlatirken,
orijinal bir yaklasim ortaya koyar. Bes vakit namazin her birinin insan, diinya ve
kainat hayatinin farkli safhalariyla irtibath oldugunu ve onlara isaret ettigini belir-
tir.2 Kanaatimce namazin suurlu eda edilmesi yani onun ikdmesi adina, Ustad’in bu
yaklasimlarini degerlendirmek, her bir namaza girerken o yorumlari milahazaya
almak da ayri bir konsantrasyon vesilesi olur.

Namaza Konsantrasyon

Namaza bastan konsantre olmak, im’an-i nazar etmek ve yogunlasmak c¢ok
onemlidir. Esasen namaz Oncesi gereken seylere baktgimizda bunlarin da
konsantrasyona yonelik oldugu gorilir. Mesela def-i hacetle viicudu ve zihni
mesgul eden agirliklardan kurtarmak, abdest alarak vicuttaki kinetik enerjiyi den-
gelemek, ezanla ayri bir buuda gecmek, siinnet ve kametle farza yaklasmanin
suuruna varmak, sonra sozle niyet etmek, kendimizi zorlayarak kalbimizi de bu



niyete istirak ettirmek, ardindan tekbir almak, akabinde ise okunan dua ve sdreleri
lafzi anlamlariyla degil de killi manalariyla takip etmek, konulari itibariyla icmalen
mulahazaya almak... Evet insan, bitin bunlari yapa yapa namazini hakkiyla eda
eder hale gelir.

Ancak butin bu safhalari ve neticede ulasilacak olan konsantrasyonu, zayif ve
cihiz insan iradesine yuklemek ve sadece emredildigi icin yapmaya c¢alismak, o
vazifeyi zamanla altindan kalkilamaz hale getirebilir. Bu ylizden namaz zamanla
tabiata mal edilmeli ve bdylece rahatlikla eda edilebilir hale gelmesi saglanmalidir.
Tabiata mal edilen bir sey, cok fazla irade istemez, insani zorlamaz. Zira o, artik
insanda bir i¢ istek haline gelmistir. O bir ihtiyactir ve ic saiklerle yerine getirilir.
insan onu adeta yeme icme istahi icerisinde eda eder, herhangi bir sebeple eda
edemediginde ise icinde ciddi bir bosluk hisseder. iste bdyle bir mertebeyi
yakalama, kamil bir insan tezahurudur. Nitekim Peygamber Efendimiz de (sallalldhu
aleyhi ve sellem) “Allah her nebiye bir arzu, istek ve sehvet vermistir. Bana gelince,
benim sehvetim, gece namaz kilmaktir”s buyurmustur. iste namazda bu ufku
yakalamaya ¢alismak her miimin i¢in dnemli bir hedeftir.

iman Amel Miinasebeti

Ayette “Gayba iman ederler” dendikten sonra “Namazi ikime ederler” buyrulur
ve bu iki cimle vdv harfi ile birbirine atfedilir. Vav harfi ile yapilan bu atif, birbirine
atfedilen iki seyin ayni cinsten olmadigini, farkli mahiyette olduklarini ifade eder.
Yani gayba iman ile namazi ikame etmek birbirinin ayni degil, birbirinden farkli
seylerdir. Dolayisiyla namaz, imanin kendisi olmadig gibi parcasi da degildir. iman
farkli, namaz farkhdir. Oyleyse namaz kilmayan, iman dairesinden ¢ikmis olmaz.
Fakat namaz, imanin korunmasi ve kuvvetlenmesi adina gok onemli bir ibadettir.

iman tarif edilirken uL>JL, G285 olediy )\J.N\ 3 uLQA!\ (iman dil ile ikrar, kalb ile
tasdikten ibarettir) denir.? Dil ile ikrarin kendine gore bir kiymeti vardir. Biz iman
ettigini diliyle soyleyeni mimin kabul ederiz. Cinki biz zahire gére amel ederiz. Bu
acidan itikadi mezheplerden biri olan Kerrdmiye’nin “iman dil ile ikrardan
ibarettir.”® s6zlinlin de bir hakikati vardir. Hatta insan savasta cani tehlikeye girdigi
anda bile iman ettigini soylese, ona dokunulmaz, onun samimiyeti sorgulanmaz.
Fakat diliyle imanini ifade ettigi halde kalbiyle tasdik etmiyorsa, diinyada her ne
kadar Musliman olarak muamele gorse de, ahirette inkarcilardan kabul edilir. Clin-
kii nezd-i ulGhiyette imanin kabul gérmesi, onun kalb ile tasdik edilmesine bagldir.

Bazilarinin imanin tarifine Qbéjg j&o (azalar ile amel etmek) seklinde ilavede
bulunmasinda da bir dane-i hakikat vardir. Biz imanin amele esit oldugunu, amelin
imandan bir cliiz oldugunu kabul etmesek de bu yaklasimi imanin amel ile kemale
ulasacagl seklinde anlayabiliriz. Evet, iman amellerle kemale ulasir, kuvvetlenir ve



kalbde vyerlesir. Bu noktadan hareketle amelin, imanin kuvvetlenmesi icin
vazgecilmez bir esas oldugu daima nazarda tutulmalidir. Amelsiz iman da bir
imandir ama o imanin zamanla zayiflayip kaybolmasindan korkulur. Bu sebeple,
Kur’an’da imandan bahsedildigi yerde hemen amelden de séz edilir ve amelin
iman i¢in ne denli 6nemli oldugu vurgulanmis olur. Bu vurgunun kalblerimizde ve
zihinlerimizde hak ettigi yeri almasi gerekir. Ta ki amelde gevseklik gostermeyelim
ve imanimizi salih amellerle takviye edelim.

Salih Amel Sayesinde iman Artar mi?

Ulema arasinda imanin artip eksilmesiyle aldkali farkl gortsler ortaya atilmis ise
de kanaatimizce bu ihtilaf tamamen lafzi bir tartismadan ibarettir. Esasinda iman
artar da eksilir de. imanin artip eksilmeyecegini séyleyenler, imanin bizzat
kendisinin bir batin oldugu, bélunldp pargalanamayacagl, biraz inanma biraz
inanmama gibi bir durumun yasanamayacagi, dolayisiyla kiiftrle imanin bir arada
bulunamayacagi, ayrica iman edilecek hususlarin belli oldugu, bunlarda bir artma
ya da eksilme olamayacag acilarindan meseleye vyaklasiyorlar. Meseleye
marifetullah, yakin, icmali ve tafsili, taklidi ve tahkiki iman acilarindan nazar
ettigimizde imanin artip eksileceginde siiphe olmadig ortaya cikacaktir. Nitekim
Kur’an’da “Onlara Allah’in dyetleri okundugunda, bu onlarin imanini arttirir.”2
buyrulur. Evet iman, amel ve tefekkiir sayesinde icmalden tafsile, taklitten tahkike,
ilme’l-yakinden ayne’l-yakine, ondan da hakka’l-yakine dogru ilerlemek suretiyle
artar. Buna imanin kuvvetlenmesi veya kemale ermesi de denebilir. Nitekim
inananlar arasinda imani icmal seviyesinde olanlarla tafsile ulasmis olanlar
arasindaki fark gayet asikardir. iki insanin ameli ve hayatta meydana gelen olaylara
verdikleri tepkiler de hdliyle imanlariyla dogru orantili olacaktir. Biri yalniz farzlarla
yetinirken hatta bazilari onu da yapmazken digeri meseleye siibjektif miikellefiyet
acisindan bakar ve cok yiiksek ufuklara kanat acar. iste bu ve benzeri farkhliklari
gortip de imandaki derece farkliliklarini kabul etmemek mimkdiin degildir.

Son olarak, “Gayba iman ederler.” cumlesinde oldugu gibi “Namazlarini ikime
ederler.” ifadesinde de muzari fiil kipi kullanilmistir. Bunun manaya kathgi derinlik
su sekilde ifade edilebilir: Onlar namazlarini bugiin ikame ettikleri gibi ileride de
onu ikame etme niyetini tasirlar. Nasil her giin yeni bir nesveyle imana uyaniyor ve
yakine ulasma yolunda gayret gosteriyorlarsa namaz mevzuunda da her gin
kendilerini yenileyerek daha derin bir suurla onu ikame etme azmi iginde
bulunurlar. Zaman degistikce, hayat yenilendikce kulluklarini yeniler ve hep bir
baska nesveyle onu duymaya calisirlar.

Infakin Manasi

infak, mali elden c¢ikarmak, sarf etmek, harcamak ve tiiketmek demektir. infak,



zekati, sadakayi, aile icin yapilan harcamalari da icine alan genis kapsamli bir
kelimedir. S6zllkte nasip, haz, pay manasina gelen rizik kelimesi de cok genis mana
yelpazesine sahiptir. Rizik, sadece elde bulunan ve yenilip icilen seyler degildir. O,
insanin kendi faydalandigi ve baskasini faydalandirdigl her seydir. Boylece ilim, akil,
zeka, imkanlar, kabiliyetler, beden glicli, toplum nezdindeki itibar gibi seyler de
rizkin simuliine girer. Diger bir ifadeyle rizik, mal da dahil, Allah tarafindan insana
verilen her seyi icine alir. Dolayisiyla riziktan infak etmek, sadece mal harcamayi,
mali zekat veya sadaka olarak elden c¢ikarmayi degil, Allah’in verdigi butin
nimetleri, btutiin imkanlari Allah icin kullanmayi ifade eder.

Ayetteki her bir harf ve kelime de bize bu manalari saliklar. Bunlara bir acidan
infakin sartlari da denebilir. Mesela i.'daki ‘s, teb’iz (bir seyin bir kismini
zikretme) ifade eder ve infakin Cenab-1 Hak tarafindan verilen rizkin tamamindan
degil, bir kismindan olacagini belirtir. li.’daki = ise, sey manasina gelir ve daha
ziyade akil sahibi olmayan seyler (nesneler) igin kullanilir. Dolayisiyla, insana verilen
maddi manevi her tirlG nizki icine alir. u” kelimesiyle rizkin Allah’tan geldigi,
dolayisiyla onu infak eden kimsenin minnet etmemesi, yaptigi yardimi basa
kakmamasi gerektigi hatirlathir.  Ayrica U harfiyle, infak ederken malin
eksilmesinden korkulmamasi gerektigi, rizkin kaynaginin Allah (celle celdluhu)
oldugu hakikatine dikkat cekilir. ujfui kelimesinde ise infak edilen mali alan
kimsenin onu nafakasina yani zaruri ihtiyaclarina sarf etmesi gerektigine isaret
vardir. Ayrica bu kelimenin manasi ¢ok genistir. Mali icine aldig gibi ilim, fikir,
distnce, toplumdaki itibar ve konum gibi seyleri de kapsamina alir ve bunlarin da
Allah yolunda harcanmasi gerektigini ima eder.®

infaktaki Zorluklar ve infak Kahramanlari

insanin, malindan baskalarina vererek infakta bulunmasi esasen zor bir
meseledir. Zira insan, tabiati itibariyla cimridir ve mala diskindir. Kur’an insanin
bu yénlerine farkli ayet-i kerimelerde dikkat ceker. insanin bu hususiyetine ragmen
infakta bulunmasi, tGzerinde durulmasi gereken 6nemli bir mevzudur. Evet, insan
bir yonu itibariyla mala duskiindir fakat onun bu yoni, infak etmenin ve Allah
yolunda vermenin 6ninde blsbutin engel olacak bir durum teskil etmez. Engel
olmasi soyle dursun, bu glicli duygularla beraber infakta bulunmanin infaka deger
katmasi dahi s6z konusudur.

Nitekim hadis-i serifte mikafati en buyutk olan sadakanin, saglikliyken yani gtici
kuvveti yerindeyken, mal Uzerinde bir kisim tasarruflarda bulunup onu
nemalandiracak imkanlara sahipken ve ayni zamanda cimrilik hislerinin baskisi
altindayken, fakirlik korkusu yasarken verilen sadaka oldugu beyan edilir.2 Evet, is
yapma giicline sahip cimri birinin, malindan infakta bulunmasi ¢ok zordur. Oyle ki



baslangicta canindan koparip veriyor gibi verir. Fakat vere vere zamanla o isi
tabiatinin bir yani haline getirebilir. Getirebilir de kend|5| |g|n k|rkta biri az gordr,
daha fazla vermek ister. “Degil mi ki Allah ;1= 4 l ou f_> g% \j,\,«.gj i3 ‘Hayir adina
her ne yaparsaniz, Allah onu bilir’2 buyuruyor Oyleyse neden daha fazla
vermeyeyim ki!” der.

Kazanilan bu seviye, ulasilan bu suur, bir yéniyle Mekke’de inen ayetlerin ruhuna
daha uygundur. Bilindigi lizere Mekke doneminde gelen emir ve yasaklar mutlak ve
umumi olarak gelmis, herhangi bir sarta veya kayda baglanmamis, insanlarin ne
kadar glcleri yetiyorsa o kadar yapmalarina imkan tanimistir. Medine’de inen
hikumler ise belli sartlara baglanmis, sayl ve sinirlari belirlenerek vazedilmistir.
Dolayisiyla Medeni hiikiimler, bltln insanlari icine alacak sekilde acgiktir, objektiftir,
insan takatine daha uygundur, belirtildigi sekilde eda edildiginde mesuliyet yerine
getirilmis olur. Her mikellef insan icin gecerli olan hikimler, Medeni hikimlerdir.
Ozellikle de iradesinin hakkini verip de himmetini ali tutmakta zorlananlara asgari
seviyede bu hikumleri yerine getirmeleri saliklanmali, daha 6tesi yuklenmemelidir.
Fakat kendini tamamen Allah’a adamis, her seyi fenafillah-bekabillah-maallah
ufkundan temasa eden ehlullah ve arif-i billah olan kimseler, Mekke’de inen
ayetlerin muhtevasiyla amel etmek isterlerse bu da yadirganmamali, onlara karsi
cikilmamalidir. Yadirgama ve karsi ¢itkma bir yana saygiyla karsilanmalidir. Zira Mek-
ki ayetlerin mutlakhgi onlarin ibadet ask u istiyakini kamcilar. Onlar sinirh sayida ve
belli sartlarda emredilen hukimleri kendileri adina yeterli gormez, Allah’a daha
cok siikreden kul olma adina askin bir kulluk sergilemek isterler. iradelerini zorlar,
normal bir insan takatinin sinirlarini asmaya c¢alisir, adeta insan Ustd bir
performans ortaya koyarlar. Mesela namaz bes vakit olarak farz olsa bile, onlar
ginlerinin dnemli bir bélimiini namaz kilarak gecirirler. Bunlarin arasinda imam
Zeyniilabidin, Bisr ibn el-Mufaddal, Ebd Osman en-Nehdi, Ahmed ibn Hanbel
(Allah’in rahmet ve rizasi hepsinin Uzerine olsun) gibi bir glinde yuzlerce rekat
namaz kilanlar vardir. Hayatlarinin bayilk bir kismini orugla gecirenlerin sayisi da az
degildir. Zekat kirkta bir olsa bile onlar hep kirkta otuz dokuzu, belki ellerindekinin
tamamini verme gayreti icinde olmuslardir. Hatta calisip cabalamalarinin arkasinda
ayet-i kerimenin ifadesiyle “zekdat verebilme” gayesi vardir.2

Vakia Mekke doneminin sosyal ve ekonomik sartlari, misrikler tarafindan yapilan
baskilar ve maddi imkansizliklar o glinki miminleri ellerinde ne varsa kardesleriyle
paylasmaya ve Allah yolunda vermeye sevk etmis olabilir. Boylece onlar benzer
doénemler yasandiginda miminlerin ornek alacagr bir davranis sekli ortaya
koymuslardir. Fakat mesele tamamen sosyal ve ekonomik sartlarla baglantili
degildir. Bu bir anlayis ve ufuk meselesidir. Nitekim tarih boyunca genis imkanlarin
oldugu donemlerde de bu anlayisi ve ufku siirdirenler olmustur.

Esasinda islam, (izerinde durmaya calistigimiz bu Mekki anlayisi insanlarin sirtina



bir mesuliyet olarak yiklemez. Onlara daha objektif, daha uygulanabilir bir kulluk
yolu gosterir. Dedigimiz gibi, insanlar icin objektif olan, kolaylik esasina bina edilen
Medeni hiklimlerdir, Mekki hikimler degildir. Zira din kolaylhktir, insani kolay
olanla miukellef tutar. Ancak 6te taraftan, daha fazlasini yapmak isteyenlere de —
dini hayati altindan kalkilmaz hale getirmemek ve baskalarinin hukukunu ihlal
etmemek sartiyla— bir sinir koymaz. Bu acidan gayreti ve himmeti yliksek olanlar,
mealiye acilmak isteyenler, istedikleri kadar namaz kilabilir, arzu ettikleri kadar orug
tutabilir ve diledikleri kadar mallarindan infak edebilirler. Bu anlayisa kaynaklik
teskil edecek bazi rivayetler de vardir. Mesela Peygamber Efendimiz (saIIaIIahu
aleyhi ve sellem) bir hadislerinde soyle buyururlar: oLSJJ\ &S s ] JLJ\ = u\

“Malda, zekdtin disinda verilmesi gereken baska haklar da vardir.”2

Allah Tedlg, riu,, \&e “Bizim verdiklerimizden...” buyurmak suretiyle rizik
sahibinin Kendisi oldugunu hatirlatmis ve ne kadar infak edilmesi gerektigine dair
bir sinir koymamistir. Yukarida bahsedilen Mekki suur perspektifinden bu ayete
bakildiginda, inananlarin ellerindekini kendi mallariymis gibi gérmemeleri,
kendilerini birer emanetci ve dagitici olarak telakki etmeleri, rizkin biteceginden
korkmamalari, onlar verdikce Rezzak olan Allah Teala’nin da onlara fazlasiyla
verecegine inanarak vermeleri gerektigi neticesi cikarilabilir.

Ayetteki uj;z.f; fiillinin muzari sigasiyla gelmesi, teceddit ifade eder. Yani
muttakiler iman ve namazda oldugu gibi zekatta da her zaman dinamik ve
aktiftirler. Yani onlar hep infak ederler, onu kesintiye ugratmazlar, aksatmazlar ve
nihayet onu aliskanlik haline getirirler. Vermeye oOyle alisirlar ki veremedikleri
zaman rahatsizlik duyar, eksiklik hissederler. Hatta gallglp kazanmalarlnl dahi
vermeye baglarlar, vermek icin kazanirlar. Boylece uj.\.ob cLSJU ﬁ u;,\J\j ayetine dair
yaklasimlardan biri olan “Onlar zekat icin faaliyet gosterirler.”™ seklindeki méandnin
mazhari olurlar. Diinyevi bir ameli bile ibadet niyetiyle yaparak giinliik islerini de
ibadet hdline getirirler. Clinkii miiminin niyeti amelinden hayirlidir.&

Esasen her ibadette bir mesakkat vardir. Abdestte, namazda, oructa, hacda belli
Olcide bir zorluk s6z konusudur. Zekat ve sadaka vermenin de kendine gbre bir
zorlugu vardir. Ancak bu asilamayacak bir zorluk degildir. Zira Allah, insana
gliclintn Usttinde yuk yiklemez. Hem insan zamanla bu zorluklari asar ve zekatini
vermenin yaninda, Bedilizzaman’in ifadeleri icerisinde, zekatin yavrulari olan
sadaka ve teberruda da bulunur.? Yani zekata tabi olan ve farz olmasa da vacip,
siinnet, adap derecesinde bir kisim harcamalar da yapar. Bunlari yaparken sunu da
bilir ki her zorluk oraninda miikafat, her mesakkat élciisiinde kazang vardir. Onemli
olan, yavas yavas vermeye alismak, icteki cimrilik duygusunu asmak ve sonunda
birer infak kahramani olabilmektir. Boyle bir kahramanlik sayesindedir ki zekat ve
sadaka basta olmak lzere infakin bitin cesitleri fertler ve toplumlar arasinda bir



kdpri olur. Fakirlerle zenginlerin, hatta bunlarin Otesinde c¢esitli sinif ve
toplumlarin  bulusup yardimlasmalarini, merhamet ve saygiyla kucaklasip
kaynasmalarini saglayan sarsilmaz bir koprd... Nitekim Reshl-G Ekrem Efendimiz
(sallallahu aleyhi ve sellem) \3)’/\&}[\ :JJM ZJJ\ “Zekdt, Islam’in képriisiidiir.”e
buyurmak suretiyle zekdt ve diger infak cesitlerinin bu genis ¢apli fonksiyonuna
dikkat cekmistir.

Rizkin Mahiyeti

S6zUin burasinda, ulema arasinda ihtilaf konusu olan, haram yollarla kazanilan
seylerin rnizik sayilip sayilmayacag hususuna da temas etmekte fayda var. Ehl-i
Stnnet ulemasi, haram da olsa rizkin Allah’tan geldigini kabul etmislerdir. Mutezile
ise bunun rizik sayilamayacagini belirtmistir.2 Ehl-i SGinnet’in nokta-i nazari, “rizkin
yaratilmasi” acgisindan yapilan bir degerlendirmedir. Yani iyi de koti de helal de
haram da Allah tarafindan yaratiimaktadir. Fakat yaratma fiili ile riza ayri seylerdir.
Allah helali de harami da yaratir ancak helalden razi oldugu halde haramdan razi
olmaz.

Oyleyse nizik konusunu Allah’in razi olup olmamasi agisindan ele almak en
dogrusudur. Buna gore insan, Allah’in haram kildigi seyi yediginde onun igin rizik
olabilse de esasen Allah o haramin insana rizik olmasindan razi degildir. Allah’in
insan icin razi oldugu nzik, helal nziktir. Hayri da serri de yaratan Allah’tir fakat
O’nun hayra rizasi vardir, serre rizasi yoktur. Bu acidan, uj;x.i riu,, Ka s
cimlesinde kastedilen rizik, helal rniziktir. Diger bir ifadeyle, haram yollardan insana
gelen degil, insanin kendi kesbiyle, helal yollardan elde ettigi sey riziktir. Yalan, hile,
spekilasyon, gasp, dolandiricilik, yolsuzluk, hirsizlikla elde edilen seyler rizik
degildir. Dolayisiyla zekat ve sadakalar bunlardan verilmez ve verilmemelidir.
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“Onlar Sana indirilen Kitab’a da Senden énce indirilenlere de inamirlar.”

(Bakara siiresi, 2/4)

Allah’in indirdiklerine iman

Kur’an’in tamami hentiz inmemisken “Sana indirilen” diyerek onun tamami inmis
gibi bahsedilmesi, meselenin taglib tarikiyle beyanindan ibarettir. Boylece henliz
inmemis olan ayetler de inmis gibi kabul edilmistir. Demek istenen sudur: Kur’an’in
su ana kadar inen ayetleri gibi geri kalani da inecektir ve netice itibariyla Sana inen
bitln ayetlere inanmalari gerekecektir.

Ayetteki “Senden once indirilenler” ifadesinden maksat, Tevrat ve incil basta
olmak Uzere Allah tarafindan peygamberlere indirilen kitap ve sahifelerdir. Allah
ne indirmisse, ona inanmak gerekir. Yoksa burada Ehl-i Kitab’in elinde tahrif
edilmis, bozulmus olarak bulunan Kitab-1 Mukaddes denilen kitabin mevcut hali ve
tamami kastedilmez. Cinkii o kitabin tamami korunamamistir; kimi ayetler
cikarilmis, kimisi bozulmus, yer yer de kitabin icine onun aslindan olmayan sozler
sokusturulmustur. Yani kitap, bizzat onlarin kendi elleriyle bozulmustur. Oyleyse
muminler, onceki kitaplarin inmis olan saf haline, buginki hallerinde de
bozulmamis kisimlarina inanirlar, bozulmus kisimlarina inanmazlar. Bu mana bir
hadis-i serifle de uyum icindedir. Allah Res(ll (sallallahu aleyhi ve sellem) soyle
buyurur: “Ehl-i Kitab’i ne tasdik edin ne de yalanlayin. Onlara deyin ki ‘Biz, bize
indirilene ve ... Musa’ya, isa’ya verilenlere inaniriz.”2”

Bu agidan dyetin mdéndsini “Senden énceki indirilenlere indikleri sekliyle inananlar”
diye anlamak ve meal verirken boyle ifade etmek daha dogru olur. Ehl-i Kitap da
ancak kendi peygamberlerine inenlere indikleri gibi inanirlarsa gercekten inanmis
olurlar. Ayrica hem kendilerine inene indikleri sekliyle hem de Kur’dn’a inanirlarsa,
hadis-i serifin ifadesiyle, iki kat sevap kazanirlar.2

iman edilecek hususlar arasinda icmal ve tafsil ayirimi da séz konusudur. Séyle ki;
Allah’a inanmak, iman esaslarinin basidir, Ustad Bediiizzaman’in ifadesiyle, kutb-u
dzamidir2 Allah’a inanan, zimni olarak O’nun génderdigi Resil’e de inanir. Allah ve
Resdl’line inanmak, icmali imandir. Bu icmal, kendi icinde diger iman riikiinlerini de
ihtiva eder. Buna gére Allah ve Resdl’line inanan, Allah’in Resdl’line génderdigi, Re-
sal’iin bir mesaj olarak insanliga sundugu kitaba da inanir. Kitab’a inanan, onda
anlatilan hasir, kabir, kader, melaike, cennet, cehennem, sirat, mizan gibi hakikatlere
de inanmis olur. O ylizden Allah’a ve Resdl’line inandigini séyleyenin, ayrica Kitab’a
ve ahirete inandigini séylemesi gerekmez. Dolayisiyla “La ildhe illallah deyin,



kurtulun!” ifadesinde, icmali iman ifade edilirken tafsili iman da kastedilmis
olmaktadir. Iman esaslari arasinda telézum vardir. Yani her bir iman esasi diderine
inanmayi gerektirir. Bunlari pargalara ayirarak bir kismina inanip bir kismini
reddetmek miimkiin dedildir. Bediiizzaman Hazretleri bu hakikati “iman, alt
riikntinden ¢ikan 6yle bir vahdani hakikattir ki tefrik kabul etmez ve oyle bir kiillidir ki
tecezzi kaldirmaz ve éyle bir killdiir ki kabil-i inkisam olmazlar.”2 séziiyle ifade
etmistir.

Onceki Kitaplara iman

Sahsen Bakara Sdre-i Celilesinin bu ikinci ayet-i kerimesini Ehl-i Kitap’la diyalog
acisindan da cok 6nemli goriyorum. Kur’an bu ayetle bizi yumusak bir Gslupla ve
icmali sekilde gecmis peygamberleri ve onlara indirilenleri kabule ¢agiriyor. Dahasi,
boyle bir kabuli Kur’an’dan istifade icin kosulan sartlar arasinda sayiyor. Yani
Kur’an’dan istifade etmek ve mittakilerden sayilabilmek icin ondan evvel inen
kitaplara da inanmak gerekiyor. Evet, daha Kur’an’in basinda bdyle bir meselenin
nazara verilmesi diyalog adina énem arz ediyor. islam’in gecmis kitaplara bakisini
gosterme adina bu ve benzeri ayetlerin mazmununun onlara anlatilmasi cok
onemlidir. Yani bizim gecmis butlin peygamberlere ve onlara indirilenlere
inandigimiz, aralarinda herhangi bir ayinrm da yapmadigimiz kendilerine ifade
edilmelidir.

Ahirete Yakinen inanmak

Ahiret hayati 6limden itibaren baslar. Hadis-i seriflere bakildiginda ahiretin, ilk
menzil olan kabir hayatiyla basladigi anlasilir. Nitekim sahabe efendilerimiz de
meseleyi boyle degerlendirmislerdir. Dolayisiyla 6limden sonra her biri ayri birer
menzil olan kabir hayati, ardindan gelen kiyametin kopusu, mahser meydaninda
toplanma, amel arsivi olan kitaplarin acilmasi, mizan, hesaplarin gorilmesi, sirat
ve nihayet cennet ve cehennemin hepsi ahiret kavrami icinde mitalaa edilir.

Ayet-i celilede kitaplar hakkinda sadece inanma kelimesi kullanildigi halde ahiret
icin “yakinen (kesin) inanirlar” manasina O 43 ¢ deniliyor. Bunun hikmeti, ahiretin
gozle gorilmemesi, onu izah ve ispat icin 6zel ceht ve gayret gerekmesidir. Allah’in
indirdigi kitaplara inanmanin soyle ya da boyle bir izahi ve ispati vardir. Fakat
ahirete inanmak icin ekstra bir caba ortaya koymak gerekir. Bu yizden Kur’an, daha
derin bir itikadi ifade eden yakin tabirini kullaniyor.

insanda yakin hasil olmasi icin onun, salih amelin yaninda zihni ve kalbf bir caba
icerisinde olmasi, bir de Resllullah Efendimiz’in (sallallahu aleyhi ve sellem) yaptigi
gibi onu Cenab-1 Hak’tan istemesi gerekir. Ahiretin, tevhid ve nibuvvetin yaninda
Kur’an’in Gglinci temel konusu olmasi ve ahiretle alakali ayetlerin pek cogunda
kainattan misaller verilmesi de bu cabanin gerekliligini ortaya koyar. Sonraki ayette



konunun felaha baglanmasi da kurtulusun bu yakine bagl oldugunu gosterir.
Dolayisiyla ancak yakine erenler felaha kavusacaklardir. Bu da hi¢ siphe
duymayacak, zanna yer birakmayacak sekilde riyazi katiyet icerisinde inanmaya
baglidir. Boyle bir iman ise ciddi bir inceleme, arastirma, tefekkir, tezekkir ve
yalvarip yakarmayi gerektirir.



Bakara sQresi, 2/136; Al-i imran s(resi, 3/84.

ZBuhari, tefsir (2) 11, i’tisdm 25; EbG Davad, ilim 2.
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ZBeditizzaman, Sudlar, s. 223 (On Birinci Sua-Meyve Risalesi, Dokuzuncu Mesele).
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“Iste onlardir Rabbileri tarafindan dogru yola ulastirilanlar. Ve iste onlardir
felah bulanlar.”

i

Felaha Erenler

Bir isaret ismi olan é,k;jj lafzi uzagi gosterir. Burada iki defa ayni lafiz kullanilarak,
hidayete ulasip felaha erenlerin sani ylice ve makami yiksek insanlar oldugu ima
edilmis oluyor. O mittakiler yani gayba inanan, namazlarini ikame eden,
kendilerine verilen her tirli nimetten infakta bulunan, Kur’an’a ve daha once
Allah’tan gelen kitap ve sahifelere inanan, ahiret hakkinda yakin sahibi olan o
dereceleri yiksek insanlar, gercek hidayete erismis kimseler olup ayni zamanda
ornek birer rehberdirler. Gailelerden siyrilarak ceperleri yarip kurtulusa erenler,
imanda derin, amelde daim olan o kamet-i balalar olacaktir. Ne gizel bir ilahi
iltifat! Rahmeti Sonsuz bizleri o litufla serfiraz kilsin! Amin.

Bedilizzaman Hazretleri, /sdrdtii’l-I'cz adh tefsirinde bu dyetin sonunda siik{t
edildigini, felaha erme ifadesinin mutlak birakildigini belirtir.2 Yani burada felaha
erenlerin ne ile veya ne sekilde felaha erecekleri tasrih edilmemistir. Ta ki herkes
kendi talep ve beklentilerine gore aradigini bulabilsin. Nitekim kimileri
cehennemden kurtulmayi, kimileri ebediyete mazhar olmayi, kimileri cennete
girmeyi, kimileri de ri’yetullah ve riza-i ilahiyi hedefler ve bunlarla felaha erecegini
umit eder.

Genel olarak miminler, ahiretin varligina inanir, cehennemden kurtulmay ve
cennete girmeyi samimi olarak isterler. Hayatlarini kalb ve ruh etrafinda
orglleyenler ise cennet-cehennem miulahazalarinin da otesinde Allah’in rizasi ve
O’nu gorebilmenin (rii’yetullah) pesindedirler. Onlar sirekli Allah’in rizasina erme,
O’'na ve ResOl’ine kavusma milahazalariyla oturup kalkarlar ve oOtelere ait
beklentileri de hep bu istikamette olur. Dolayisiyla onlarin bu ayetin sonundaki
sikOttan anladiklari da iste bu yiuksek ufuktan ibarettir. Bu riza kahramanlarinin,
bu ri’yet mustaklarinin gozinde diger cennet nimetleri, butlin cazibelerine
ragmen, parlak gorinmeyebilir, onlarin tamahlarini celbetmeyebilir. Daha once
gayba iman konusunda da gectigi lUzere bu bir vicdani duyus ve marifette derinlik
meselesidir. Zirve seviyede felaha erenlerin de bu talihliler oldugunda hig stiphe
yoktur.

Avyet-i kerimede hidayet lizere olanlar ile felaha erenler bir atif vav’i ile birbirine
baglanip beraber zikrediliyor. Bu ikisi arasinda sebep sonug veya illet malul gibi bir



irtibat vardir. Buna gore hidayet, felahin vesilesidir, yoludur, sebebidir. Felah da
hidayetin neticesi ve meyvesidir. Dolayisiyla hidayet olmadan, yani inanilmasi
gereken esaslara inanarak hakki bulmadan, hakikate uyanmadan kurtulus katiyen
soz konusu degildir.



2Bkz.: Bedilizzaman, /sdrdtii’l-I’céz, s. 63.
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“Inkara saplanan ve inkdrda israr edenleri uyarsan da uyarmasan da onlar
igin birdir, imana gelmezler.”

Tebsirden Sonra inzar

Kur’an’da hakim olan Uslup cesitlerinden biri de tebsir (mijdeleme) ve inzarin
(ikaz etme, sakindirma) art arda gelmesidir. Bir ayette mijde varsa ardindan gelen
ayette ikaz ve inzar vardir. Bazen birkag ayette tebsir, sonraki birkac ayette de inzar
yer alir. Ayetler arasinda séz konusu olan bu mukabele, bazen konular, hatta bazen
sireler arasinda da gorulebilmektedir. Mesela Fil SGresi’nde bir inzar ve tehdit
vardir. Arkasindan gelen Kureys S(resi'nde ise emniyet ve gliven icerisinde
yapilabilen ticaret imkanindan bahsedilerek bir mijde havasi estirilir. Mesela
Peygamber Efendimiz’in (sallallahu aleyhi ve sellem) ilk vahiyden sonra yasadigi
yalnizhik, htiziin ve gurbetin ardindan inen Duha Sdresi ile onun ardindan gelen
insirah Slresi art arda miijdelerle insanin icine genislik verir. Hemen sonraki Tin ve
Alak slrelerinde ise mijde ve uyari birlikte gelir.

Bakara Sdre-i Celilesinin basindaki bes ayet tebsir ifade ediyordu. Orada gayba
iman, ibadet, gegmis semavi kitaplara inanma, ahiret hakkinda yakin ve kurtulus
s6z konusuydu. Bu hususlari sayarak Allah Teala, bizleri gizel sifatlarla
sifatlanmaya tergib ve tesvik etmisti. Ardindan “Mdittakilerin hali ve akibeti boyle,
peki takva dairesine girmemekte inat eden o inkarcilarin akibeti ne olacak?”
seklindeki mukadder bir soruya cevap mahiyetinde kafirlerden ve munafiklardan
bahseden ayetler gelir. Bu ayetlerin muhtevasi ise inzar ve korkutma agirlikhdir.
Orada hem kafir ve minafiklarin akibetleri ortaya konur hem de onlarin sahip
oldugu kotl vasiflardan sakindirilir.

Burada miminlerle alakal tebsir ifade eden ayetler tekit edati olmadan gelir.
Kafirlerden bahseden inzar muhtevali dyetlerin basinda tekit edatlarindan biri olan
u\ bulunur. Bunun hikmeti ile ilgili su distnulebilir: Mittakilerin Allah’a, ahirete ve
dlger iman esaslarina inanmasinda, miukellef olduklari ibadetleri vyerine
getirmelerinde bir teredduitleri yoktur. Bu ylizden miuttakiler anlatilirken tekit ve
teyide ihtiya¢c duyulmamistir. Kafirler ise iman esaslari hakkinda tereddit ve siiphe
icerisinde olduklarindan, Peygamber’e (aleyhissalatl vesselam) muhatap olduklari
halde onu kabul etmediklerinden dolayi onlarla alakali ayetler tekitle gelmistir.

Kifriin Manasi



Kiftr (kafr), kefera kelimesinin masdaridir. Kefera, orttli, kapath, perdeledi
manalarina gelir. Bu fiili isleyen kdfir ise 6rten, kapatan, perdeleyen demek olur.
Sozlikte bu mana gozetilerek ciftciye, tohumu topraga atip Uzerini orttiglinden
dolayi, kafir dendigi gibi, glines isigin1 perdeleyip kapattigl icin geceye de kafir
denir.”

insanlik alemindeki kafire gelince o, fitratindaki, kalbindeki inanma niivesinin
dstind orter ve onu fonksiyonsuz hale getirir. Gerek icine dustiglu ve bir tarli
kurtulamadigl kibirle, gerek isledigi zulimle ve diger glinahlarla kafir, kalbindeki
iman tohumunu yavas yavas kapatir. Kiflir ve glinahlarina devam ettikge iman
tohumunun etrafindaki perde kalinlasir ve bir middet sonra adeta Ulzerine zift
dékilmus gibi olur. Nihayet zamanla o nlive blsbitiin yok olur gider ve bir daha
da dirilmeye imkan bulamaz.

inanmayacak olan kafirlerin dzelliklerini anlatan baska ayetler de vardir. Bitiinciil
bir nazarla o ayetlere bakildiginda oralarda anlatilanlarin, burada bahsedilen
inkarci tipi tasvir ettigi gorilecektir. O inkarcilar, kiifre sartlanmis, 6n yargili, atala-
rinin yanls inandigl yolda i1srar eden, hakikate dair pek c¢ok delil gormelerine
ragmen disiinmeyen, akletmeyen, kér, sagir ve dilsiz kesilmis bir giiruhtur. iste bu
ozelliklerinden dolayl onlarin kalblerine muhur vurulmustur. Kararmis kalbleriyle
nurani mesajlari alip kabul etmeleri mimkin degildir. Zira onlar fitratlarindaki
inanma nuvesinin Ustlini kapatmis, lzerine zift dokmis ve inanma kabiliyetlerini
bitlin bitin kaybetmislerdir. Onlarin mesm(ata (duyup isittikleri ayetlerdeki
hakikatlere) karsi kulaklari kapalidir. TekvinT emirlere karsi gozlerine perde inmistir.
Baslarina gelen musibetlerden dahi bir sey anlamazlar. Bilgiyi elde etmede iki
muhim vasita olan kulak ve goz kendi fonksiyonunu eda etmeyince de kalb imana
vesile olabilecek seylerden mahrum kalmis olur.

Kifrin Cesitleri

Kiafriin ve kafirin cesitleri vardir. Kafirlerin bir kismi bile bile inkara sapar ve
kiifurde 1srar ederler. Diger bir kismi ise bilmemezlikten dolay! kifre saplanirlar.
Burada bahsedilen kafirler, bile bile inkar eden, israrla inkar tarafini tutan, bitin
inat duygusunu kufirde sebat etmek icin kullanan, dahasi miminlere karsi kifri
savunan, hatta onlara baski yapip zulmeden kimselerdir.

Uj}i “Inkér ettiler.” kelimesi fiil olmasi itibariyla teceddiit yani yenilenme ifade
eder. Onlar her gelen ayeti inkar eder ve kufurlerini sirekli tazelerler demektir.
Boylelerinin varacagl en son nokta, mahiyetlerindeki inanma istidadini butin
butin koreltmeleridir. Ger¢i bu tir kafirlerin bile baslangicta belli 6lclide bazi
seylere inanclari olabilir. Eger bdyle ise bu tir kimselere mutlak kafir de denmez.
Mesela iclerinde Allah’a inananlar, bir yaratici fikrine sahip olanlar, meleklere
inananlar veya icmalen de olsa hasr u nesre zihninde yer acanlar bulunabilir. Hatta



Allah’in kitap indirecegine, peygamber godnderecegine inananlar bile olabilir.
Literatlirde bodyle bir tabir yok ama bunlara mukayyet kdfir denebilir. Ne var ki
burada bahsedilen kafirlerden bir kismi bu tir inanglara sahip olsalar bile onlar
Peygamber Efendimiz’i (sallalldhu aleyhi ve sellem) inkar etmek suretiyle bitin
inandiklarini inkar etme durumuna dismuslerdir. Zira iman bir bitiindir, bélinme,
parcalanma kabul etmez.

Kaflr, tabiati itibariyla negatif bir mana tasir. Onun mahiyetinde tahrip edicilik ve
yikicilik vardir. iman ise pozitif bir mahiyete sahiptir. Onun aslini; gercekligi kabul,
bozulani tamir ve 06zl itibariyla insa etme duslncesi olusturur. Kifir, iman
unsurlarindan yalniz bir tanesinin bulunmamasi ile meydana gelirken iman sarayi,
inanilmasi gereken butin esaslarin, butlin rikinlerin bir arada bulunmasiyla insa
edilebilir. Mesela bir kimse sadece melekleri inkar etse kiifre girmis olur. Diger
bitln iman esaslarina inansa bile iman sarayini insa edememis demektir. Mantik
tabirleriyle ifade edilecek olursa kiflir sdlibe-i ctiz’iye (tikel olumsuz) ile meydana
gelirken iman midcibe-i killiye (timel olumlu) ile sabit olur.?

Kafrin kalbi, kavli, fiili olarak ayirimi da s6z konusudur. Kafir bazen kavliyle bazen
de fiilleriyle kafrini ortaya koyabilir. Bunlarin hepsi de hakikati ortmek,
perdelemek manasina gelir. Kalbde olan kifir lisanla ya da fiille ortaya ¢ikmadikca
bilinmez. Ulema insani kifre gotlrebilecek sézler Gizerinde hassasiyetle durmus ve
elfaz-1 kifre dair kitaplar yazmistir. Bunun yaninda bir de insani kiifre gotiren fiiller
(ef’al-i kifur) vardir. Maslimanliga ait en kiclk seyi tahkir ve inkdr amaciyla alaya
almadan tutun duvara asilmis olan tevhid climlesini hakaret kastiyla alip yere
atmaya, oradan da Kur’an’a acik¢a saygisizlikta bulunmaya kadar pek cok fiil akla
gelebilir.

Uyarmak Esastir

Tefsirlerde bu ayetin kimler hakkinda indiginden bahsedilirken musriklerin ya da
Yahudilerin ileri gelenlerinden soz edilir. Mekke’nin meshur kiflur babalar da
yillarca inkar edip durdular. Mazileri tamamen kifur batakliginda ge¢misti. Bedir'de
Olecekleri ana kadar kufirlerini katlayarak devam ettirdiler. Medine’deki
Yahudilerin ¢ogunun da ayni sekilde kiifiirde israr ettiklerine sahit oluyoruz. Ayet o
gunkl bazi kafirlerin kiflrde israrlarindan dolayr inmis olsa da hikmi benzer
butln inkarcilari icine alir. Zira buradaki hitap umumidir. Usuldeki meshur kaideyle
“Sebebin hususiligi, hikmin umumiligine mani degildir.”2 Dolayisiyla yukarida
gecen kufur vasiflarini tastyan hem o ginin hem diger zamanlarin hem de
bugliniin azili inkarcilari ayni kategoriye girerler.

Uyari ve ikazlardan bir sey anlamayacak olanlar, kiifiirde inat ve israr edip bile
bile Allah’i, Peygamber’i inkar edenlerdir. Bunlara tebsir edali bir tebligden ziyade
ikaz agirhkli bir hitap gerekmektedir. Clinkii bunlar teblig ve irsada kapalidirlar.



Bilmediginden, cahil kaldigindan, vyanlis yoOnlendirildiginden veya vyanlis
anladigindan dolayi inkar edenler ise bu kategoriye girmezler. Dolayisiyla bunlarin
inanip 1siga uyanmalari, Allah’t bulmalari, ahiretlerini mamur kilmalari her zaman
so0z konusudur. Nitekim Peygamber Efendimiz’e (sallallahu aleyhi ve sellem) kufur
cehpesinden ilk olumlu cevap verenler bu tiir insanlar olmustur. Oyleyse muhatap
alma, tebligde bulunma ve ilgilenme acisindan bu tir insanlara 6ncelik verilmesi
gerekir. Zira bunlar konusmaya, anlasmaya ve kabule daha istidath ve musaittirler.
On vyargilara takilmazlar, kiifre sartlanmamislardir. Hasili, teblig ve irsatta her
zaman bir siralamaya ihtiya¢ duyulacaktr.

Bu ifadelerimizden kifiirde israr edenlerin teblig disinda birakilmasi gerektigi
seklinde bir mana da anlasiilmamalidir. Kendini bisbitin kapatmis kisilerin cesitli
yol ve metotlarla uyarilmasi, onlari bekleyen korkung¢ akibetten haberdar edilmesi
basta peygamberler olmak Uzere bitiin miminlerin vazifesidir. ikaz ve inzar
muhtevali ayetlerin mutlak ifadelerinden anlasilan mana da budur. Nitekim bir
ayette “Ey Sdni Yiice Nebi, Sen Rabbinden Sana indirileni teblig et. Eger bunu yap-
mazsan, peygamberlik vazifeni yapmamis olursun.”® buyrularak esas vazifenin teblig
oldugu ve tebligin de herkese samil bulundugu hatirlatilir.

Bu sebeple dyet-i kerimedeki “O inkdr edenleri uyarsan da uyarmasan da onlar igin
birdir!” ifadesinden, “Onlari uyarmasan da olur!” gibi bir mana cikarilmamalidir.
Nitekim Peygamber Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) EbG Cehil’i ve Mekke’nin
diger ileri gelen musriklerini degisik vesilelerle ka¢ defa ikaz etmistir. Uyarma isini
yapacak kisiler agcisindan uyarip uyarmamak esit degildir. Onlar uyarmakla mesul ve
va2|feI|d|rIer Uyarip uyarmamanin esit oldugu kesim, muhataplardir. Bunun igindir
ki JJ.o 3o degil de (,.é_,.b g\ ~ denilmistir. Yani onlar 6yle kifre kilitlenmislerdir ki
sen va2|fen| eda adina ellnden geleni yapsan bile (ki yapmalisin), onlara bu uyarilar
fayda vermeyecektir.

Uyarmanin Gerekgesi

Burada akla soyle bir soru gelebilir: “Kifiir Gizere kalacaklari kesinlesmis ve artik
inanmayacaklari ifade edilmis olanlari uyarmanin manasi nedir?” Muhataplar ne
kadar kuflurde israr ederlerse etsinler, hakikatlere ne kadar kapali olurlarsa
olsunlar Peygamber ve miminlerin her seye ragmen vazifelerini ifa etmeleri
gerekir. Bu da herkese bir sekilde Allah’in mesajinin ulastiriimasidir. Bu meselenin
fazileti ve sevabi dyle biyiktiir ki onu takdir etmek bizi asar. /kinci bir husus, bu
vazife yerine getirildiginde kafirlerin ahirette “Bizi uyaran olmadi!” seklinde ileri
sirmeleri muhtemel mazeretlerinin 6niine gecilmis olmasidir. Ayrica her ne kadar
bazi kafirler tamamen kifre kilitlenmis olsalar ve bu sebeple haklarinda bu yonde
hikim verilmis olsa da ilk fitratlari ve ozleri itibariyla imana musait
yaratilmalarindan dolayl —bize bakan yonlyle— inanmalarina dair bir ihtimal her



zaman sO0z konusudur. Cunkl biz insan olarak sinirli ilmimizle onlarin son
durumlarini bilemeyiz. Kimin hakkinda ne hikim verilmis, kesin bir sey diyemeyiz.
Dolayisiyla biz isin bize bakan yonu itibariyla teblig ve irsada devam ederiz.

Diger yandan, bazi mufessirlerin de dikkat ¢cektigi tGzere, bu ayet-i kerime gayba
ait bir olay! bildirdigi ve bu da gergeklestigi icin Kur’an’in bir mucizesidir. Ayni
zamanda Peygamber Efendimiz’in (sallallahu aleyhi ve sellem) peygamberligine
dair de bir delil teskil eder. Nitekim haklarinda kifir kesinlesmis olan o kimseler
kifur UGzere Olmdislerdir. Bunlar o giin itibariyla az c¢ok bilinen kimselerdir.
Mekke’deki kifiir babalari disiiniildigiinde bunlarin EbG Cehil, Utbe, Seybe, ibn
Ebi Muayt gibi kimseler oldugu tahmin edilebilirdi. Ve bunlar, haber verildigi gibi
kifur Gzere olip gitmislerdir. Boylece Peygamber Efendimiz’in getirmis oldugu
haber aynen tahakkuk etmistir.

Giicu Asan Bir Durum mu?

Diger bir husus da kafirlerin inanmayacaklari ifade edildigi halde onlarin
uyarilmasi ve inzar edilmesinin bir teklif-i mala yutak (giclin Gstinde sorumluluk)
olup olmamasidir? Su muhakkak ki Allah Teala insana gliciinin Ustiinde yuk yuk-
lemez. inanmak insanin kabiliyet ve kudretini askin bir mesele degildir. insan,
vahyin 1si@inda akh ve duyulari yardimiyla varhktaki delilleri degerlendirerek
Allah’a, ahirete inanabilir. Hatta Maturidilere goére hi¢c peygamber gelmese bile
insan, akliyla Yaraticiyi bilmek ve bulmakla mikelleftir.2 Bu bazilarinca ¢ok zor hatta
imkansiz gibi goriinse de imam MAatiiridi ve onun talebeleri marifetullah (Allah’i
bilip tanima) hususunda insan aklini yeterli gormuslerdir.

Burada s6z konusu olan husus, bahsedilen kafirlerin, iradelerini kotlye
kullanmak suretiyle inanmaya mecallerinin kalmamasi ve kalblerinin
muhurlenmesidir. Eger ortada takati asan bir sey varsa yani inanma imkan ve
ihtimalleri kalmamissa bu, Allah’in inanmalari icin vermis oldugu iradeyi onlarin
tamamen kotiye kullanmalari, akillarini inanma yéninde isletmemeleri, duyularini
hakki bulmada kullanmamalari sebebiyledir. inkdr etme sebepleri ne olursa olsun
fark etmez. ister bakis acisi bozuklugu ister zulim ister kibir isterse Peygamber
Efendimiz’i (sallallahu aleyhi ve sellem) —hasa— kiicik gormeleri olsun netice
degismez. Evet, kalblerinin muhirlenmesi kendi yapip ettikleri yanlislar ylzinden,
bir baska ifadeyle egri bagri kiflr yollarina sapmalari sebebiyle tahakkuk etmistir.
Bu neticeyi yaratan siiphesiz Yiice Allah’tir fakat bu neticenin yaratilmasina sebep
olanlar kafirlerin ta kendileridir. Yoksa —hasa— Allah onlarin inanmasini istemiyor
degildir. Ancak onlarin asla inanmayacaklarini ezeli ilmiyle bilmektedir.

Oyleyse meseleye teorik olarak bir prensibin (teklif-i mala yutak) tahakkukundan
ziyade fiili bir durum olarak bakmak gerekir. Evet ortada fiili bir durum vardir. Fiili
durumlarda ise insan iradesi ve sebepler rol oynar. Dolayisiyla inanmamadaki



mesuliyet tamamen kafirlerin kendilerine aittir. Her seye ragmen bazi kafirlerin
iman etmelerinin imkansizligindan dolayi onlara yapilacak iman teklifi, teklif-i mala
yutak manasina gelecekse bu, Allah Teala’nin neyin nasil meydana gelecegini
ezelden bilmesi acisindandir. Ustad Bediiizzaman’in ifadesiyle, ne nasil vaki
olacaksa Allah onu oyle bilir.2 Yoksa —hasa— Allah (celle celaluhu), kafirler tercihini
yaptiktan sonra onlarin inanmayacagini gormuis ve bilmis degildir. Aksi takdirde,
O’nun ilmine hudds (sonradan olma) gibi bir isnatta bulunulmus olur ki bu iman
esaslarina zittr. Allah o inatgi ve israrci kafirlerin inanmayacaklarini, inanmak igin
bir ceht ve gayret ortaya koymayacaklarini biliyordu. Bu yizden onlarin kalblerini
muhurledi ve kifirlerine hikmetti.



ZBkz.: ibn Manzar, Lisénii’l-Arab 5/146; ez-Zebidi, Tacii’l-aris 14/55.

“ZTikel olumsuza bir 6rnek: “Baziinsanlar sair degildir.” Timel olumluya bir érnek: “Bitiin insanlar canhdir”
Zibn Kudame, el-Mudni, 3/15; en-Nevevi, el-Mecm(i’, 2/338.

8Maide shresi, 5/67.

& e|-Maturidi, Te’vilatii Ehli’s-Siinne, 1/176.

&Bedilizzaman, Sozler, s. 507 (Yirmi Altinci S6z, ikinci Mebhas).
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“Allah onlarin kalblerini ve kulaklarimi miihiirlemistir. Gozlerine de bir perde
inmistir. Onlarin hakk: biiyiik bir azaptir.”

Kalb ve Kulaklara Miihiir, Goze Perde

Bir onceki ayette bahsi gecen kafirlerin, bu ayette kalblerine ve kulaklarina mihr
vuruldugu beyan ediliyor. Burada kalb, kulaktan ve gbzden 6nce zikrediliyor. Clinki
kalbin 6lmesi, diger uzuvlarin da 6lmesi demektir. Kalbi 6Imus insanin kulagi olsa
da hakikati duyamaz, gozu olsa da dogruyu goremez. En basit seylere takilip kalir.
Beyanlarin ne hakikatini anlar ne de mecazini. Her seye zahir yonlyle, bedeni
zevkler acisindan bakar ve her seyi mulk yonuyle degerlendirir. Dolayisiyla hep bir
darlik yasar. Oysaki kulak ve gbz ile duyulan ve gorilen seyler arasinda siki bir
irtibat vardir. Ayni sekilde arzularimiz ve zevklerimiz ile bize sunulan seyler
arasinda da siki bir bag s6z konusudur. Kulak ve goz, isitme ve duyma faaliyeti
adina sadece birer vasitadan ibarettir. Kulagin duydugunu, gozin gordugini
manalandirip degerlendiren ve bir kiymete ulastiran esasinda kalbdir. Gergek
manada duyanlar ve gorenler; dinlediklerini kalb kulagiyla dinleyenler, basarlarini
basiretleriyle birlestirip kainata 6yle bakanlardir.

Kalb ve kulagin mihirlenmesi ayet-i kerimede (.p- fiiliyle ifade ediIiyor. Kur’an-i
Hakim’de kalbin miihtrlenmesi hakkinda )’CSLJ\ (mihtrlenme) ve jm.aj\ (katilasma)
gibi baska kelimeler de kullanilir. Bittiin bu kelimelerin arasinda bir kissm mana
farkliliklari vardir ve hepsi de kendi yerinde o farkliligiyla beraber bulunur. Burada
diger kelimeler yerine hatm kelimesinin kullaniimasinin da kendine ait bir manasi
vardir. Hatm, esasinda disarida olan iceri giremeyecek, iceride olan da disari
ctkamayacak sekilde bir seyin agzinin baglanmasi demektir. Hatm seklinde kalbe
muhir vurulmasi, insanin kiflr ve inangsizlikta 1srar etmesi neticesinde Allah’in
onun kalbini nura, 1s18a, maneviyata kapatmasi demektir. Bu kapanma, glinah
isleye isleye kalbin tamamen kararmasi seklinde de gerceklesebilir. Zira her
glinahta bir adim imandan uzaklasma ve bir adim kifre yaklasma s6z konusudur.
Tevbe edilmeyip bu béyle devam ederse zamanla kalb kararir ve kaskati kesilir. iste
bu durumda da kalb muhurlenebilir.

Hatm, 6yle bir kapatma ve kapanmadir ki artik onda kufir kesinlik kazanmis,
hayir adina bir Gmit, iman adina da bir istidat kalmamistir. Dolayisiyla tab’ ve
kasvet sifatlarina gore daha fena ve korkulacak bir durumdur. Boyle biri artik en
acik delillerden bile bir sey anlamaz, anlamak da istemez. O, 6mrint kufar



cephesinde gecirmis, inanmayi disinmemis, bilakis inangsizlikta inat ve israr
etmistir. Allah da onun kalbinde kifri daimi kilmistir. Bu Allah’in —hasa— kuluna
zulmi degil, kulun kendi iradesiyle istedigini, Allah’in yaratmasi demektir. Diger bir
ifadeyle, insan kendi akibetini kendi hazirlamis, Allah da o akibeti yaratmistr.
Nitekim bu konu Uzerinde yukarida durulmustu.

Kalb, miilk ve melek(it yoniyle bir mekanizmadan ibarettir. Bedene nispeten
insan ruhu ne ise kendi maddi (milk) yonine nispeten kalbin melek(ti yoni olan
latife-i rabbaniye ve fuad da odur. Bu iki yon arasindaki minasebet duyu
organlarimizin tecriibe alanina girmez. Bu minasebet, ortaya c¢ikan manevi
eserleriyle vicdanen bilinebilir. O eserler de ancak soyle bir minasebeti var, boyle
bir munasebeti var seklinde yorumlanarak anlam kazanir. Cinkii mesele yoruma
acik sekilde sunulur. Bir kisim tesbih ve istiare-i temsiliyelerle beraber anlatilir.
Mevziun leh dedigimiz esas konu butiin yonleriyle tam olarak anlasilamaz. Bu
konuda kesin bilgi peygamberlerin (ala nebiyyina ve aleyhimisselam) haber
vermesiyle bilinebilir. Peygamber Efendimiz (saIIaIIahu aIeyh| ve seIIem) bir
hadislerinde bu miinasebeti su §ek|Ide aglklam|§t|r Cslo \.>\ PSS MJ\ % u\j N

C,.l.?d\ A3 N 415 dosdl ds S0 \;\j ACIREA | C’l’” “Dikkat edin, bedende bir parca

et vardlr o saglikli oldugu zaman biitiin beden de saglikli olur, o bozuldugu zaman
biitiin beden de bozulur. Bilesiniz ki o kalbdir.”2 Burada da aslinda mahallin zikredilip
hdllin (hulal eden, o mahalde bulunan) kastedilmesi s6z konusudur. Mesele bir tesbih
edasiyla anlatiilmistir. Bundan dolayi da tam bir huldl yoktur. Yani latife-i rabbaniye ve
fuad diye isimlendirdigimiz manevi kalb, maddi kalbe tamamen yansimis degildir.
Dolayisiyla aradaki miinasebeti tam anlamiyla idrak etmek miimkiin olmasa da
bunlarin kendilerine mahsus bir miinasebetlerinin bulundugu da inkér edilemez.

Peygamberlerin disinda bir de bu konuda ehl-i kesfin miisahedeleri vardir. Stiphesiz
onlarin da bir kiymeti vardir ve degerlendirilmelidir. Fakat bu sahada asil s6z sahibi,
Peygamber Efendimiz’dir (sallalléhu aleyhi ve sellem). Ancak hadiste de goruldagu
Uzere Peygamber Efendimiz, meseleyi mecazi olarak ifade ettiginden ondan
kastedilen manayl net olarak anlamak zordur. Sahabenin bu ifadelerden ne
anladigina da bakmak lazimdir. Zira esas dil erbabi onlardir. Ancak yine de mesele
kendine has mechuliyeti muhafaza etmeye devam eder.

Netice itibariyla sunlar soylenebilir: Gonul dedigimiz manevi kalb, ylrek denilen
maddi kalbin dublesi gibidir. Tasavvufi ifadesiyle gonil, ylregin viicud-u hakanisi,
vicud-u cavidanisi ve viicud-u nuranisidir. O bir mevhibe-i rabbaniye, bir ata-yi
ilahi ve bir kerem-i sibhanidir. Kalbe muahir vurulmasi, kalbin ilk kapilari
mahiyetindeki latife-i rabbaniyenin ve fuadin imana kapanmasi anlamina gelir. Bu
kapilar kapanip iman iceri nifuz edemeyince kalbin derGnundaki sir, hafi ve ahfa
gibi latifeler evleviyetle iman nuruna karsi kapanmis olur. Bu derinlikler ancak kalb



ve ruhun iman ve salih amellerle beslenmesi sayesinde elde edilebilecek
mertebelerdir. Dolayisiyla ilk kapi kapaninca, ruh mekanizmasindaki fuadda bir
durgunluk, bir atalet ve nihayet bir 6lim yasanir ve derinliklere inmek mumkiin
olmaz. Orada sir kalmaz. Sir kalmayinca ne sirr-1 ulGhiyete erilebilir ne sirr-1 Zat-i
Baht’a ne sirr-1 sifata hatta ne de sirr-1 esmaya... Dolayisiyla ruhun inkisafi, insanin
bedeniyle irtibath bir slirectir. Yani onun tavirlari, soz, fiil ve halleri sayesinde ruhta
inkisaflar meydana gelir.

Bedilizzaman Hazretleri’nin farkli ve dikkat cekici bir yaklasimi daha vardir bu
konuda. O, kalbin muhirlenmesiyle baskalarinin o kalbden zarar gérmesinin
engellenmis oldugunu soyler. Zira o kalbin icinde seytani distinceler, batil inanglar,
akrepler, yilanlar vardir. Bunlar orada hapsedilmelidirler ki baskalarina sirayet ve
tesir etmesinler.®

Kulak, Gozden Once Gelir

Ayette kulagin gozden once zikredilmesinin hikmeti Gizerinde durmak gerekir:
Allah’in varligina ve birligine dair mesmuat diye tabir edilen nakli bilgiler yani
kulaklarimizla isiterek aldigimiz malumatlar —ki bunlar ancak Peygamber vasitasiyla
bize gelir—, miibserdt denilen gozle gorerek edindigimiz bilgilerden daha &éncelikli
ve daha 6nemlidir. insanin, gbziiyle varliga bakarak elde ettigi delillerden bir
Yaratict fikrine ve inancina ulasmasi belki mimkin olabilir. Fakat inanma
meselesinin, mahiyet-i nefsi’l-emriyesine uygun olmasi, yani Yaratic’nin
yaraticligl, isimleri, sifatlari, ezeliligi ve ebediligi ile taninip bilinmesi, bilinip kabul
edilmesi tamamen mesmuata (nakli / kulakla duyulan saglam bilgilere) baglidir. Bu
bilgileri ise ancak peygamber verebilir.

Allah’in varligina, birligine, isim ve sifatlarina dair Peygamber (sallallahu aleyhi ve
sellem) tarafindan bize getirilen vahiy ve vahyin golgesinde ifade edilen mitevatir
hadisler bizim kendi gbzlerimizle misahede ederek elde ettigimiz bilgilerden cok
daha onemlidir. Misahedelerimiz nihayetinde sinirli, izafi ve tecriibeye bagldir,
dolayisiyla kesinlik ifade etmeyebilir. Ancak Peygamber vasitasiyla gelen vahyin
bize sundugu bilgi kesindir ve bizim icin yakin ve itminan ifade eder. Cinki O,
butliin zamanlari ve mekanlari askin, Miteal Yaratici tarafindan gonderilmistir. Ne
var ki kalbleri 6lmus, dolayisiyla isitme sistemleri felce ugramis, basar ve basiretleri
kor olmus insanlara vahyin varidatini ulagtlrmak mumkan deglldlr N|tek|m Allah
Tedld Kur’an’da séyle buyurur: df-“ \jjj 15) 2| V..a)\ 3 Y3 JjA.S\ C_QW N ;,L,\
“Sunu bil ki sen, ne dliilere (ka/b/ o/mu,slere) sesini duyurab///rsm ne de arkasini
doénlip kacan sagirlara bu davetini isittirebilirsin.”® Bir baska dyette de bu kagis, yaban
eseginin kagisina benzetilir.%

Allah Resilii’'ne inmis olan vahyin bugiin hi¢ degismemis bir kitap hdlinde elimizde
bulunmasina ve O’ndan (sallalléhu aleyhi ve sellem) bize gelen mutevatir hadislerin



varligina ragmen hala Allah’in varhgi ve varligin metafizik boyutuyla alakali kozmik
enerji veya tanri parcacigr gibi temel dini disiplinlere ters pek c¢ok yorum
yapilabilmektedir. Sadece gozle gordiigline itimat edip mesmaGata hic itibar
etmemek her seyi maddede arayanlarin en bariz 6zelliklerinden biridir. Ustad Bedi-
Uzzaman’in ifadeleriyle, onlarin akillari gozlerine inmistir. G6z ise maneviyat
goremez.” Mesmaatimiz olan iki saglam kaynak (Kur’an-1 Kerim ve hadis-i serifler)
elimizde olmasina ragmen boyle yorumlar yapilabiliyorsa bu iki muibarek kaynak
olmadiginda veya yok sayildiginda ne tir yorumlarin olabilecegini tahmin etmek
zor olmasa gerek. Bu ylizden her zaman mesmuat (kulakla isitilen hakikatler), mib-
serattan (gozle gorilenlerden) oncelikli olarak disliniilmeli, Kur’an ve hadislerden
duyduklarimiz gozle gordiklerimize hakem olmali, gozle goriilen, misahede edilen
varlik her zaman Kur’an ve hadislerin 1si8inda degerlendirilmelidir.



EBuhari, iman 39; Muslim, miisdkat 107.

&Bkz.: Bedilizzaman, /sardtii’l-I'céz, 77.

ENeml siresi, 27/80.

& Bkz.: Middessir sQresi, 74/50-51.

& Bedilizzaman, Muhakemat, s. 13 (Unsuru’l-hakikat, Uclincii Mukaddime); Mektubat, s. 532 (Hakikat
Cekirdekleri).
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“Oyle insanlar da vardur ki ‘Allah’a ve dhiret giiniine inandik.” derler; oysa
iman etmis degillerdir.”

Ug¢ Grup insan

Shrenin basinda, iman edip amel-i salih isleyen ve boéylece kurtulup huzura,
felaha eren hidayet erlerinden bahsedildi. Ardindan nefis, sehvet, gazap
dairesinde sikisip kalmis ve mahvolup gitmeyi hak etmis kifiir ehline iki ayet ile
temas edildi. Bir tarafta iman ve salih amel ile Cenab-1 Hakk’in hosnutlugunu
kazanan ve yakin ile itminana ermis olan cennet ehli, diger tarafta da kufrin
ortasina dalmis, bataklhigin camurunu misk G amber zannederek ylzine goziine
siren ve bataklikta kalmada israr eden kifiir ehli var. Birbirine zit bu iki kutup
boylece karsilikh olarak ortaya konuldu. Simdi ise bir orada bir burada yasayan,
mumin gorinen fakat kifrin karanhk koylarinda ylzip duran minafiklardan
bahsedilecek.

Minafiklar arasinda musrikler de vardir Ehl-i Kitap olanlar da. Bu ylizden mesele
sifatlar Gzerinden anlatilmistir. Boylece insanligl olusturan g ana grup; ehl-i cennet
olan miminler ve ehl-i cehennem olan kafir ve munafiklar olmaktadir. Nitekim
Fatiha Sdresi’nde bu konuya kisaca temas edilmisti. Bakara Slre-i Celilesi daha
cami bir sGre oldugundan mevzu burada biraz genis ele alinmis ve konuya giris
mahiyetinde bu li¢c zimre Uzerinde icmalen durulmustur. Daha sonra bu slrenin
devaminda ve pek cok slGrede bu gruplar mistakil olarak ele alinacak ve cesitli
yonleriyle anlatilacaktir. Dolayisiyla denebilir ki Kur’an bu ¢ zimreyi tasrif tGslubu
icerisinde farkl tarzlarda, farkh baglantilarla her zaman nazarimizda tutmaktadir.

Miinafiklarin Ozellikleri

Kisaca tarif edilecek olursa miinafik, iman esaslarina inanmadigl halde inaniyor
gorinen ve hep menfaatlerine gore hareket eden iki yizli kimsedir. Onun icinde
bulundugu bu iki ylizli duruma da nifak denir. Minafik sliphesiz bir kisim
zaaflarindan dolayl bu menfur hale saplanmistir. Mesela menfaat ve hayat tutkusu
onu dlalist yasamaya sevk eder. Peygamber Efendimiz (sallalldhu aleyhi ve sellem)
munafigin genel halini resmederken dort 6zellik sayar: Konusurken yalan soyler, s6z
verdiginde s6zinde durmaz, emanete ihanet eder, hasim oldugu kimselere karsi
her tirli glinaha girer (dismanhkta asiri gider, bir yerde durmasini bilmez, her
cesit hile ve komploya basvurur, herhangi bir 6l¢i tanimaz, batidn insanlik



sinirlarini asar).®

Her ne kadar bu hadis-i serifte minafgin dort 6zelligine dikkat cekilse ve
Mdislimanlar arasinda genelde bu doért 6zellik yaygin olarak bilinse de Kur’an-i
Hakim, minafiklarin gercek karakterlerini farkli yonleriyle ortaya koymus ve onlari
butln i¢ yapilariyla serh etmistir. Nitekim sadedinde oldugumuz ayette “Akillari sira
Allaht ve miiminleri aldatmaya kalkarlar, hdlbuki onlar kendilerinden baskasini
aldatamazlar fakat bunun farkinda degillerdir.” buyrulur. Muanafiklar dil ve
dudaklariyla stirekli inandik derler ama onlarda tasdiku’l-kalb (kalbin tasdik etmesi)
yoktur. Dolayisiyla onlar gercekte mimin degildirler. Sonraki ayette “Akillari sira
Allaht ve miiminleri aldatmaya kalkarlar, hdlbuki onlar kendilerinden baskasini
aldatamazlar da bunun farkinda degillerdir.” buyrulur. Allah’t —hasa— aldattiklarini
sanirlar, ayak oyunlari yapmaya kalkarlar. Yaptiklari hilelerin, oynadiklari oyunlarin
bir giin ayaklarina dolanacagini ve yuzlerine ¢arpilacagini hi¢ disiinmezler. Ne var
ki bir glin buttn yaptiklari 6nlerine gelir ve rezil riisvay olurlar.

Devaminda “Kalblerinde hastalik vardir, Allah da onlarin hastaligini arttrmistir.”
buyrularak kalblerindeki nifak hastaligina dikkat c¢ekilir. Ardindan “Onlara
‘Yeryliziinde fesat ¢ikarmayin!’ denildiginde, ‘Biz ancak islah¢ilariz.” derler.” seklinde
buyrulur. Bu, benzer mantalitedeki kimselerin ginimuzde ¢okca kullandiklari bir
dildir. Onlara “Fesat g¢ikarmayin, bozgunculuk yapmayin, toplumu pargcalamayin!”
denildiginde onlar “Hayir biz ehl-i 1slahiz.” derler. Kendilerini ahir zamanda gelecek
Islahcilar gibi takdim ederler. Akabinde Cenab-1 Hak, onlarin gercek yizlerini ortaya
cikarir ve dediklerini yuzlerine ¢arparak buyurur ki: “Dikkat edin, onlar fesatcilarin
ta kendileridir de bunun farkinda degillerdir.” Onlarla ilgili baska bir 6zellige ise soyle
dikkat cekilir: “/nananlar gibi siz de inansaniz ya!’ denildiginde ‘Su sefihlerin inandidi
gibi mi inanacagiz.” derler!” Yani inananlarn safder(n, ahmak, akillari ermez
kimseler olarak gorurler.

Avyetler dikkatle okundugunda minafiklara ait 6zelliklerin detayli bir sekilde
verildigi gorilecektir. Buradaki on (¢ ayet onlarin genel 06zelliklerini ve i¢
dinyalarini nazara verir. Adeta “Onlar sdyle hile yaparlar, boyle tuzak kurarlar,
sirekli komplo Uretirler. Aman dikkat edin, uyanik olun, tedbir alin!” diyerek bir
yandan onlarin i¢ dinyalarini teshir ederken, diger yandan da miminleri onlarin
hile ve tuzaklarina karsi dikkatli olmaya davet eder. Onlara karsi alinacak tedbirleri
ortaya koyar ve bu konuda miminlere saglam kriterler verir. Baska sGrelerde yer
alan ayetlerde ise onlarin daha farkli davranis ve komplolarindan da bahsedilir.
Mesela gorunusleri etkileyicidir, konustuklarinda cazip konusup kendilerini
dinletirler.2 Birlik halinde gorintrler ama kendi iclerinde bolik porguktirler.® Her
seye stipheyle yaklasirlar.2 Strekli hile ve komplo pesinde olduklarindan dolayi hep
tedirgindirler, etraflarindaki en kiicik sesi kendi aleyhlerinde bir bomba gibi
hissederler2 Minafiklarin burada uzun uzadiya sayamayacagimiz daha nice fena



hususiyetleri vardir. Kur’an farkli sGre ve ayetlerde onlarin 6zelliklerini ele verir.
Daha dnce bir makale cercevesinde ve farkli yonleriyle bu konuyu ele aldigimizi
hatirlatip devam etmek istiyoruz.2

Minafiklarin Kur’an’da bu kadar detayli tasvir edilmesinin hikmeti, bir taraftan
cirimlerinin agirligini ortaya koymak, diger yandan da onlarin yaptiklarina dikkat
cekmek suretiyle miminleri onlara karsi uyanik olmaya cagirmaktir. Bu, her
dénemde oldugu gibi gliinimizde de 6nemle Ulzerinde durulmasi gereken bir
konudur. Cinkd munafiklar inang ve dislincelerini tam ortaya koymazlar. Zahiren
muminlerin icinde gorindirler fakat aslinda inan¢ ve distince diinyalar itibariyla
her zaman onlarin karsisinda dururlar. Konjonktiri c¢ok iyi degerlendirir,
menfaatleri nerede ise orada yerlerini alirlar. Dostluk beklediginiz anda arkadan
hancerleyiverirler. Bu ylizden onlarin tam olarak taninip bilinmeleri neredeyse
imkansiz gibidir. Bu yonleriyle kafirlere gore daha tehlikelidirler ve verdikleri zarar
da daha fazladir. Onun icindir ki Kur’an, onlarin cehennemin en alt tabakasinda
bulunacaklarini haber verir.®

Kalblerinde Hastalik Bulunanlar

iman ve kiifriin dereceleri oldugu gibi nifakin da dereceleri vardir. En basta itikadi
ve ameli nifaki birbirinden ayirmak gerekir. inanmadig halde inaniyor gériinen,
inandigini iddia eden kimseye itikadi miinafik denir. inandigl halde salih amellerde
bulunmayan kimse ise derecesine gére ameli nifak yasiyor demektir. Dolayisiyla
inandigini iddia ettigi halde dinin bitin esaslarini inkar eden kisiden, mimin
oldugu halde kendisinde bazi nifak alametleri tasiyan kisiye kadar pek ¢cok minafik
cesidinden bahsedilebilir. Yukarida zikrettigimiz hadis-i serifte dort ana o6zelligi
birden kendisinde tasiyan miinafik tam bir minafiktir. Bir de bu 6zelliklerin hepsini
degil, bazilarini kendinde bulunduran kisiler vardir. Bunlar da kligik ve basit
muinafikliktan blyik ve gercek miinafikhiga dogru siralanabilir. Mesela sadece yalan
soyleyen kisi, yalan en blylk glinahlardan olsa da, basit seviyede bir minafiktr.
Anlasilacagl Gzere bu bir benzetmedir ve yalan séylemenin hafife alindigini katiyen
disinmemek gerekir. Yalan sdylemekle kalmayip ayni zamanda emanete ihanet
eden kisi ise biraz daha ileri derecedeki (mUiirekkep) bir miinafiktir. Buna bir de s6z
verip sozinde durmamayi ekler ve bunlari hayat tarzi haline getirirse katmerli
(mik’ap) bir minafik haline gelir. Ulema minafiklari tasnif ederken bu tabirleri
kullanmamislardir ancak hadis-i serifteki ifadelerden bdyle bir tasnif ¢cikarilabilir. Bu
tip insanlar her topluluk icinde bulunabilir. Sunu da belirtelim ki bu 6zelliklerden
birini ya da birkacini kendinde bulunduran kimseler, kalblerinde iman yoksa, itikadi
acidan, iman varsa ameli agcidan munafik olurlar.

Kur’an, tam miunafiklarin yaninda bir de kalblerinde hastalik tasiyan kismi
munafiklardan bahseder ve onlari ayri bir kategoride degerlendirir. Ahzab Sare-i



Celilesinde soyle buyrulur: “Hani munafiklar ve kalblerinde hastalik (iman zayifligi)
olanlar: Allah ve Resiliu’niin bize zafer vadetmesi, meger bizi aldatmak icinmis!’
diyorlardi.” Demek ki kalblerinde bir kisim siiphe ve tereddiitler yasayan ama heniiz
halis miinafik sayilmayan bir kisim insanlar da vardi. Bunlar i¢lerinde nifaka dair bazi
ntiveler tasiyorlardi. Bu niiveler, uygun bir ortam buldugunda iclerindeki nifak nesv i
nema buluyordu. Mesela heveslenip savas hakkinda bir dyet indirilmesini arzu ediyor
fakat Allah’tan savas emri geldiginde 6lim korkusuyla titriyor, baygin baygin Allah
Resdlii'ne bakiyor ve savasa c¢ikmak istemiyorlardi.® Yine bunlar, miiminlerin
inandiklari dinle aldatildiklarini séyliiyorlardi.2 Bunlar ortama gére konusan, hareket
eden, halis miinafiklardan ve bazen de diger kafirlerden etkilenip kalblerindeki
hastaliklari acik eden kimselerdi.

Bu arada bir kissm miiminler de miinafiklarin tesirinde kalip bazi konularda
tereddiit yasayabilirler. Dahasi nifak ézelliklerinden birini ya da birkagini séyle ya da
boyle lizerlerinde tasiyabilirler. Bu acidan her miimin, kendisinde nifaktan bir iz, bir
alamet, bir hastalik bulunup bulunmadigina dikkatle bakmali. Eger varsa bunlarin
izalesine ¢calismalidir. Biiyiiklerin kendileriyle ytizlesip nefislerini ¢ok¢a sorgulamalari
bizim igin de bir yol olmalidir.

inkarci Miinafik

Uzerinde durdugumuz bu ayetlerde bahsedilen miinafik, inkarci miinafiktir. Bu tip
insanlar kalbleriyle iman esaslarini inkar ettikleri halde miminler arasinda miimin
goruntrler. Aslinda Jwaj:b Vi’ =5 “Onlar asla iman etmis degillerdir.” ctimlesinin
isim ctmlesi olmasi ve miminin kelimesinin ism-i fail formunda gelmesi onlarin
gecmis hayatlarinda hi¢ iman etmediklerini ve su anda da kuflrde israr ettiklerini
gosterir. Tabii ki bu, ileride inanmayacaklari manasina gelmez. Bu ylzden onlarin
gelecegi hakkinda hikim verip de inanmayacaklarini iddia etmek dogru olmaz.
ileride inanabilirler, ancak su 4na kadar inanmis degillerdir.

inkdrci miinafik kendini 1slahgi olarak gosterir ama o aslinda hep fitne ve fesat
pesindedir. Mislimanlarin inanglariyla alay eder, onlar aleyhine kafirlerle is tutar,
hep gizli planlar kurar, Misliman toplumlara nifuz eder ve sirekli nabiz yoklayip
aleyhte propagandalara destek olur. Gugliyken hicbir sinir tanimadan saldirip
durur, zayif distiginde de hile ve komplolara basvurur. Bazen degisik
organizasyonlarla bir toplumun bozulmasina ve bir devletin yikilmasina bile
sebebiyet verebilir.

Daha 6nce gectigi lizere, bir miminin herhangi bir minafigi tam manasiyla bilip
tanimasi, tanisa bile onun ne zaman ne yapacagini kestirmesi ¢ok zordur. Hatta
munafiklar bile birbirlerini bilmeyebilir. Ancak Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde
isaret edilen s6z, davranis ve fiilleriyle onlari en azindan bazi hatlariyla tanimak
mumkuinduir. Bir kissm ortak 6zellikler ve misterek meseleler, minafiklari ortak



hareket etmeye zorlayabilir. Bir menfaat veya gaye etrafinda bir araya gelebilirler.
Mesela inananlarin ¢ogalip yayilmasi, bir glic teskil etmesi onlari huzursuz
ettiginden, onlara karsi birlesme lGzumu duyar, sevmedikleri kimselerle bile ittifak
kurabilirler. Dismanligin, aldatmanin sadece bir ¢esidi bile onlari kenetleyebilir ve
gizli cemiyetler kurmaya sevk edebilir. Nitekim belli déonemlerde ve bir kisim
yerlerde miinafiklar daha once birbirlerini yerken, inanan goniller karsilarina bir
glc olarak ciktiginda her seyi bir kenara birakip birlesmis ve kendilerinden cok farkl
inang ve gorislere sahip olan topluluklarla dahi midminler aleyhine
anlasabilmislerdir. Din diismanhgi onlari ¢ok cesitli paktlar kurmaya sevk etmistir.
Gucle yenemeyeceklerini distndukleri yerde Mislimanlarin igine sizarak binyeyi
iceriden kemirmeye calismislardir.

Oyle insanlar Vardir ki!

Arap dilinde belirsiz isimleri belirli hale getirmek icin baslarina harf-i tarif denilen
elif-lam harfleri getirilir. Eger elif-lam dis diinyada bir seyi belirli hale getiriyorsa
buna ahd-i harici denir. Dis dinyada belirli olmayan herhangi bir seyi ifade
ediyorsa, muhatabin zihninde mevcut olmasi sebebiyle ahd-i zihni denir. Ayet-i
kerimedeki dﬂfﬁ kelimesi belirli isim (marife) olarak gelmistir. Bununla ismen ifade
edilmese de sifatlariyla bilinebilecek belirli insanlar kastedilir. Fakat bunlardan
Ustli kapali olarak bahsedilir ve bunlarin kimler oldugu zihinlere havale edilir.
Hangi insanlarin kastedildigi ise s6zlin akisi icerisinde anlasilir.

Sifatlariyla bilinen bu insanlarin tek tek aciklanmamasi ise bize sunu gosterir:
Kur’an, insanlar sifatlar Gzerinden anlatirken, onlarin giinahlarini, isyanlarini dile
getirirken ve hatta onlari tehdit ederken bile belli bir tslup ¢cercevesinde anlatir ve
onlari birer birer desifre ederek perdeyi yirtmaz. Her zaman gelip girme ihtimalleri
olan kapilari onlarin ylzine kapatmaz. Ayrica “insanlar” diye hitap ederek, onlarin
icindeki olumsuz duygulari tahrik etmemeye, aksine insani gizel duygulari
uyandirmaya 6zen gosterir. Evet bu ayet “Oyle insanlar da vardir ki...” seklindeki
genel ifadesiyle bir taraftan toplum icindeki minafiklarin varligina dikkat cekerken
diger taraftan da teker teker desifre etmez ve sifatlar Gizerinden anlatarak onlari
gercek insanlik seviyesine yiikselmeye davet eder. Adeta onlara “insan olun!” der.

Minafiklarin vasfi olarak ©6nce onlarin insanlhigina dikkat cekildigine gore
muminler, onlara yaklasirken onlarin da birer insan olmasi realitesinden hareket
etmelidirler. Bu da birden Uuzerlerine giderek ve bitin problemleri bir anda
halletmeye calisarak olmaz. Zamana bagl olarak, derece derece, mertebe mertebe
ilerlenmesi gerekir. Mesela ilk olarak onlara bir zararinizin dokunmayacagini
diasindirme, kalbleri kismen yumusatir. Onlarin sizin imkanlarinizdan yararlanma
disiincesiyle sizden ayri durmamaya calismalari ve bu zaman zarfinda size zarar
vermeyi diusinmemeleri de ayri bir merhale sayilir. Mesela stirekli onlarin igcinde



olma, onlarla iyi gecinme, evlerine misafir olma, emanetlerine sahip ¢ikma,
cocuklariyla ilgilenme gibi yakinlasmalar da onlarin kalblerinin erimesi adina ¢ok
onemlidir. Tabii bitldn kullarinin kalblerini elinde bulunduran Cenab-1 Hakk’a dua
dua yalvarip onlarin hidayetini talep etmek de.

Peygamber Efendimiz’in (sallallahu aleyhi ve sellem) hayat-i seniyyelerine
bakildiginda bu hususlarin hepsini gormek miumkiindir. Nitekim munafiklarin basi
olan Abdullah ibn Ubey ibn Sel(il’e karsi dyle bir siyaset uygulamist ki kendisi nifak
icinde gitse de oglu ve kizi samimi birer Misliman haline gelmisti.

Ayetteki insan hatirlatmasi, Efendimiz’in (sallalldhu aleyhi ve sellem) miinafiklara
karsi insanca tavirlari, minafiklarin reisinin cenaze namazini kilmaya tesebbdis
etmesi, fakat Cenab-1 Hakk’in, Habibini bundan menetmesi gibi olaylar o glnki
muinafiklara birer tembihti. Yani “Allah sizin ne yaptiginizi ve ne disinduiginizi
biliyor. Bakin, Res(li’nl reisinizin cenaze namazini kilmaktan da menetti. Eger
aklinizi basiniza almazsaniz siz de ayni akibete maruz kalacaksiniz. Haddinizi bilin,
kendinize gelin, hakki, hakikati kabul edin.” manasinda yumusak bir tembihti bu.

Allah insani insan olarak ve tabii ki islam fitratt (izere yaratmistir. Yani insan
yaratilis itibariyla islam’a aciktir. Sonra da onu ahsen-i takvime mazhar kilmistir. Her
ne kadar gercek insanlik Mislimanlikla elde edilse de yaratilis itibariyla insan
olarak var olma 6nce gelir. Demek ki insanin sanat-1 ilahi olarak bir degeri var.
Meseleye bu zaviyeden bakinca insan evvela insandir, ondan sonra Muislimandir.
Belki denebilir ki insan potansiyel insandir. islamiyet’le o potansiyel insanhk
hayata tasinir. Bu agidan, kendini nifaka kaptirmis kimselere karsi ortaya konan
muamelelerde de bu hususun gozetilmesi gerekir. Boylece onlarin igindeki
potansiyel insanligin ortaya cikmasi icin firsatlar hazirlanmis olur.

Ayette Sy harf-i cerrinin kullanilmasi, inkarct manafiklarin her topluluk icinde az
da olsa bulunabileceklerini gostermek icindir. Yani misrik ve inangsiz kimselerden
muinafik c¢ikabilecegi gibi Ehl-i Kitap arasindan da gikabilir. Nitekim Allah Res(li
(sallallahu aleyhi ve sellem) zamaninda miusriklerden de Ehl-i Kitap’tan da
minafiklar vardi. Ayette minafiklarin Allah’a ve ahiret giiniine inandiklarini
soylemeleri, bunlarin bir dine inaniyor oldugu fikrini gliclendiriyor. Hatta o
donemde miinafiklari besleyenler biiyiik 6lclide bu kimselerdi. Ka’b ibn Esref
bunlarin basinda geliyordu. Cok nifuzlu ve bir o kadar da fesatciydi. Onun bir
ayag surekli Mekke’de idi ve musrikleri strekli Medine’ye karsi kiskirtiyordu. Bir
ayagl da Medine’de idi, Medine’deki Yahudileri sirekli gerilim icinde tutuyor ve
Muslimanlara karsi tahrik ediyordu. Ayrica Sam’daki Rum yonetimiyle hatta diger
taraftaki Sasanilerle de Miuislimanlar aleyhine irtibati vardi. Boyle yapmakla o,
Allah ResGli’ntn (sallallahu aleyhi ve sellem) Medine ahalisiyle yapmis oldugu
sozlesmeyi de bozmus oluyordu. Bitin bunlar onun hakkinda takdir edilen



cezanin gerekgeleriydi. Nitekim, bu cezanin sebebini merak eden kabile
mensuplarina Resll-G Ekrem (sallallahu aleyhi ve sellem), onu Bedir ve Uhud’un
musebbibi olarak gostermis, bu gerekceyi hakli bulan kabilesi, anlasmayi
yenileyerek huzurdan ayrilmisti. iste meselenin bu sekilde cereyan eden perde
arkasi bilinmezse, onun hakkinda verilen hikim de dogru anlasilamaz.

Hayber’de minafiklari destekleyip besleyen biri olarak Huyey ibn Ahtab vardi.
Huyey, yaptiklari kotuliklerden ve vyapilan anlasmayr bozmalarindan dolayi
Hayber’e surilmis olan Beni Nadir’in reisiydi. Hayber’de bos durmamis Mekke
musrikleri ile Medine Yahudilerini stirekli Maslimanlara karsi kiskirtmisti. Daha
sonra Kureyzaogullari’nin anlasmayi bozmalarinin cezasi uygulanirken o da onlarla
beraber cezalandirildi.

Ayette miinafiklarin Allah’a ve ahirete inandiklarini séyleyip peygamberden ve
kitaptan hi¢c bahsetmemeleri de dikkat cekicidir. Aslinda burada inanglarini ifade
etmekten ziyade inanmamanin farkl bir versiyonunu ortaya koyma s6z konusudur:
O da bir kisim esaslara inandigini sdylerken diger esaslari hi¢ dile getirmemektir.
Boyle yapan biri zaten inanmiyor demektir. Bunu soylerken belki de maksatlari
inang esaslarini bolme konusunda inananlarin icine bir fitne atmaya c¢alismakt.
Yani inandiklarini séyledikleri noktada bile inangsizhgin farkli bir seklini yaymakt.

Bir Tabiat ve Tercih Meselesi

Esasinda potansiyel olarak her insan tabiatinda nifak bulunabilir. Ona uygun
ortamlar, destekleyici unsurlar bulunca beslenir, gelisir ve zamanla bir tabiat ve
karakter haline gelir. insanin zararli tohumlar mahiyetindeki bu yéniinii terbiye ve
timar ederek verimli hale getirmesi gerekir. Boyle bir terbiyeden gecmemis insan,
icindeki nifak tohumunu olumsuz yonde besler blyltir ve kendine ve topluma
zararl hale getirir. O kadar ki Yuceler Yicesi Allah’a karsi bile bu dirtilerle hareket
eder, —hasa— O’nu (celle celaluhu) bile aldatabilecegi vehmine kapilir.

insanda bulunan nifak, fesat ve kifiir gibi potansiyel ydénler onun ayagini
kaydirmasi icin seytana buayldk imkanlar sunar. O, degisik yol, yontem ve
stratejilerle insanin nifak yonlnu isletir, destekler, blyltir ve kendini yutacak hale
getirir. BUtin bunlari cok sinsice yapar. insan cogu defa onun oyunlarinin farkina
bile varamaz. Her seyi kendisinden bilir ve kendi yapiyor zanneder. Aslinda bitin
bunlari insan tabiatini kullanarak yapan ve yaptiran seytandir. Seytanin stratejileri
coktur. O her ortama gore ayr bir taktik uygular. Dag basindaki insanla denizin
kenarindaki insani aldatma taktikleri birbirinden farklidir. Dag basinda belki daha
cok gucu, hirsi, kiskanchgl kullanir. Denizin kenarinda ise para, sehvet ve s6hretle
hedefine ulasmaya calisir.

Evet seytanin hemen herkesi farkli hile ve oyunlarla vurma konusunda ustalig
vardir. O, nifaka acik kimseleri de ikiytzlGlGgu sirin gbstererek, menfaate gore egilip



bikilmeyi kurnazlik ve akillilik seklinde takdim ederek besleyip yonlendirir.
Miminlere disen vazife, seytanin taktiklerine karsi taktik ve strateji gelistirmektir.
O nasil her ortama gore farkli bir strateji takip ediyorsa inanmis gonduller de farkl
ortamlarda, degisik kesimlerden insanlarla alternatif yol ve yontemler bularak
hizmetlerini gelistirebilir, insanlara glizellikleri ulastirma adina farkli damarlar
bulabilirler.

Nifak ayni zamanda iradi bir tercih, iradi bir fiildir. Bu agcidan ona karsi koymak,
ona sabretmek ve katlanmak zordur. Karsisinda durabilmek peygamberane bir
fetanet ve azim ister. Bu zorlugun nasil Gstesinden gelindigini en bariz sekilde Allah
Reshli’nln (sallallahu aleyhi ve sellem) hayat-1 seniyyelerinde miisahede ederiz. O,
munafiklarin entrikalariyla yliz yize gelmis, onlarla ¢cok mesgul olmak zorunda
kalmis, fakat hicbir zaman onlari desifre etmemis ve onlar toplumdan
dislamamisti. Bunu da hep onlarin zamanla dizelip dogru yolu bulacaklar
umidiyle yapmistir. Nitekim daha sonra gelenler olmus ve “Ya Res(lallah, ben daha
once soyle soyle hareket ediyordum ama simdi inaniyorum. Geldigim yerde benim
gibi distnlp inanan insanlar var.” demistir.

Bu bas dondurici strateji sayesindedir ki ismi bilinen sadece birkagc minafik
vardir. Bunlarin en basta geleni Abdullah ibn Ubey ibn SelGl’diir. Ordu bozanliktan
Peygamber Efendimiz’in (sallallahu aleyhi ve sellem) pak zevcesine iftira atmaya
kadar her tirli hile ve fesada basvurmus olmasina ragmen Peygamber Efendimiz,
her zaman onu idare etmenin, boylelikle Mislimanlara ve topluma daha az zarar
vermesinin yolunu aramistir. Bu esasinda ¢ok cetin ve zor bir siyasettir. Fakat o
Fetanet-i Azam (sallallahu aleyhi ve sellem), vahiyle beslenen akliyla, firasetiyle
onlara oyle bir siyaset uygulamistir ki mibarek hayati sona erip ruhunun ufkuna
yuridigiinde minafiklar, Ustad’in ifadesiyle, islam’in havz-1 kebiri icinde genel
itibariyla erimis bulunuyordu.® Yasli minafiklar 6lip gitmis fakat nifak distincesi
onlardan geriye miras olarak kalmamisti. Bilakis onlarin nesillerinden nice samimi
Muslimanlar ¢itkmisti. Dolayisiyla dért halife déneminde Abdullah ibn Sebe gibi
munafik bazi fertler olsa da nifak ehli bir topluluk bulunmuyordu.

Kur’an munafiklari anlatiyor, onlarin i¢ dinyalarini resmediyor, ne sdyleyip nasil
davranacaklarini haber veriyordu ancak onlara ne sekilde muamele edilecegine
dair stratejileri Peygamber Efendimiz’e (sallallahu aleyhi ve sellem) ve miiminlere
birakiyordu. Zira onlarla micadele sekli, zamanin sartlarina bagh olarak degisebilir.
Nitekim Peygamber Efendimiz de bunu firaset ve fetanetiyle belirliyordu.
Minafiklar konusunda uzun vadede ¢6zim olusturabilecek bir siyaset
uyguluyordu. Onlari desifre ve tahrik etmeden, karsi tarafin safina itmeden, son
derece makul ve yumusak bir micadele sirdiriyordu. Acgiktan cephe almiyor,
risaletinin guzelliklerini gostererek onlari eritip degistirmeye yodnelik hareket
ediyordu. Glicu oldugu halde onlarin karsisina gl ile ¢cikmiyordu. Cinki giic ile



karsi koymak onlari magduriyet ve mazlumiyette birlestirebilirdi. Dahasi
Muslimanlara karsi onlari ¢esitli kavimlerle anlasmaya sevk edebilirdi.

Medine Sozlesmesi’ne imza atan topluluklar icerisinde en azi Muslimanlardi.
Belki orada pek ¢ok miinafik vardi. Yahudi ntfusunu da distinirsek Muslimanlarin
karsisinda yedi sekiz bin insan bulunuyordu. Fakat Peygamber Efendimiz’in
(sallallahu aleyhi ve sellem) takip ettigi siyaset ve bin bes yliz kadar Mislimanin
olusturdugu atmosfer vesilesiyle oradaki zehir gibi hayat seker serbete
donlismusti. Peygamber Efendimiz’in mdianafiklarla micadele tarzi, onlarin
zararlarini engelleme ve onlari Misliman toplum icinde eritme adina ortaya
koydugu yontem ve stratejilerin iyi okunup dogru anlasiimasi miminler icin her
zaman cok onemlidir. Toplumun hemen her déneminde 6nemli bir kesimini
olusturan bdyleleri icin takip edilecek siyaset ve muamele, Fetanet-i Azam Efendi-
miz’in stratejilerinin izi sirilerek elde edilmelidir. Bu da uzman arastirmacilar
tarafindan Gzerinde durulmasi gereken 6nemli bir konudur.

Her Yerde Olabilirler

Minafiklar, Allah ResGli  déneminde Medine toplumunda varliklarini
sirdirmuslerdir. Distinun ki Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) gibi fetanet-i
azam sahibi bir Allah elcisi zamaninda ve sahabe gibi basiret ve firasetleriyle de
seckin bir toplum icinde bile kendilerine yer bulabilmislerdir. Stiphesiz buradan
cikarilmasi gereken 6nemli dersler vardir.

Oncelikle bdylesi insanlarin toplumun bir realitesi oldugu hicbir zaman
unutulmamalidir. Ne kadar glizel ne kadar temiz bir donem yasanirsa yasansin,
kurulan sistem ne derece saglam olursa olsun, insanlik ne denli huzura kavusursa
kavussun, bastaki idareciler ne kadar adil ve firasetli olurlarsa olsunlar bu tip
insanlar her zaman toplum icinde yer alabilir ve cesitli entrikalar pesinde
kosabilirler. Bunlar Miuslimanlara karsi dogrudan cephe almazlar, alamazlar.
insanlara aciktan “inanmayin!” diyemezler. Fakat kendilerini gizleyerek icten ice
fesadl yayarlar. Yapacaklar fesatlara kendilerince bir bahane bulurlar. Mesela
hemen herkes yapilan glizelliklere olumlu bakarken ve hatta destek olurken onlar
bir bahane uydurarak o kiymetli islere uzak dururlar ve buna dair bir mazeret ileri
sirerek kendi karanlik yanlarini mazur gostermekten de cekinmezler.

Ayri  bir husus sudur: Minafiklar inanmadiklari halde sureten mimin
gorinduklerinden, onlara karsi zahire gore, yani mimin olduklar dustnulerek
hareket edilir. “Allah’a inaniyoruz, ahirete inaniyoruz.” diyorlarsa onlara miiminlere
yapilan muamelenin disinda bir muamele yapilamaz. iclerinde gizledikleri sey ise
Allah’a havale edilir. Nitekim bu konuda 5153 I35 45 sl 6_&9;1 125 “Biz zahire
gore hiikmederiz, kalbde olanlari ise ancak Allah bilir (é’na havale ederiz).”® sézi,
Miisliimanlar arasinda bir prensip olarak kabul edilmistir.



Netice olarak, mimin goriindiklerinden dolayl her ne kadar tespit edilmeleri zor
olsa da bu evsaftaki insanlarin mutlaka uyln-u sahire de diyebilecegimiz ehl-i
firaset ve basiret tarafindan sezilip kesfedilmesi, ardindan bunlarin erimeleri, en
azindan tesirlerinin kirilmasi igin bir siyaset ortaya konmalidir.

Mekke ile Medine Farki

Mekke’de hakim unsur, kafirlerdi. Onlar kifirlerini gizlemeye, dolayisiyla da
hileye, aldatmaya, komploya gerek duymuyorlardi. istediklerini yapiyor,
istediklerini soyliyor, toplumda bir hamisi ve destegi olmayanlari eziyor, gli¢ yetire-
bildikleri kimselerin tepesine biniyor ve hep keyiflerince muamele ediyorlardi.
Medine’de ise Muslimanlar bir sistem kurup mali ve siyasi olarak gliclendiler.
Manevi hayatlari ve maddi glicleriyle cevredeki topluluklara ntifuzlar arth. Etraftan
onlara katilan kabileler oldu. Biitiin bunlar yasanirken olup bitenleri izleyip icten
ice haset eden ve kiskanglik krizleri yasayan bir grup tiredi. Bunlar bir yandan
eskiden beri devam edegelen batil inanclarini ve hayat tarzlarini sirdiirmek, diger
yandan ise Miuislimanlara gelen nimetlerden, 06zellikle de ganimetlerden
nasiplenmek istiyorlardi. Bunun icin de mecburen Misliman gibi gorintyorlardi.
Firsat buldukca fitne cikariyor, fltursuzca yalan soyliyor, Mislimanlari rahatsiz
ediyor, ganimetler Medine’ye geldikce de, Kur’an’da bahsedildigi lzere, “Biz de
sizden degil miydik!”® diyerek pay almaya calisiyorlardi. Insan nasil yasarsa 6yle
oltir, nasil éliirse éyle hasrolur. Miinafiklar diinyada béyle yasadiklari icin ahirette de
boyle davranacaklardir. Orada miiminlere “Bize bakin da nurunuzdan istifade
edelim.” diye vyalvaracaklar, “Biz de sizinle beraber degil miydik!” seklinde
sizlanacaklar fakat olumlu bir cevap alamayacak ve korkung akibetleriyle karsi
karsiya kalacaklardir.®

Medine muinafiklarini, Efendimiz’in (sallallahu aleyhi ve sellem) Medine'yi
tesriflerinden sonra birden ortaya ¢ikmis bir grup olarak degerlendirmemek gerekir.
Her ne kadar siyer kitaplarinda bunun lzerinde durulmasa da sahsen o gunki
nifakin koklerinin eskiye dayandigini didstndyorum. Cinki Yahudiler ile Evs ve
Hazrec kabileleri bir asri askin bir siredir birbirleriyle kavga halinde idiler.
Yahudilerden bir kismi Evs ile bir kismi da Hazre¢ ile anlasmisti. Anlasanlar
birbirleriyle siki irtibat halindeydiler. Kalblerinde nifak hastaligi olanlar, menfaatleri
icabi mutlaka ikili bir davranis sergilemislerdir. Bir taraftan kendi kabilelerini idare
etme diger taraftan Yahudilere sirin goriinme gibi bir iki yizlilik icinde hareket
etmislerdir. Allah ResQlu (sallallahu aleyhi ve sellem) Medine’ye hicret etmeden
Once zaten tabiatlarinda mevcut olan bu nifak hastaligi, Efendimiz’in (sallallahu
aleyhi ve sellem) hicretinden sonra Muislimanlara karsi sirin gériinme ve sinsi bir
dismanlikta bulunma seklinde tezahir etmistir. Bu bahsedilen durum sadece
Medine musrikleri icin gecerli degildir. Yahudiler icinde de benzer tavirlari



sergileyenler olmustur.

Konuyu giinimiize bakan yoniyle de degerlendirmek mumkindir. Yapilagelen
hizmetlerin zamanla buylylp inkisaf etmesi karsisinda sirin gortiinip hizmet ehli
insanlarin arasina sizmaya ¢alisan, menfaat kollayan, hatta bir makam kapip bir
yerlere gelmeyi gozleyen kimseler olabilir. Cile zamanlarinda sikintilara, eziyetlere
maruz kaldiginizda bunlari yaninizda bulamazsiniz. Bunlar iyi giin miminleridir.
imkanlariniz artmissa, irtibat aginiz genisse, toplum nezdinde krediniz yiiksekse, iti-
bariniz kuvvetliyse bunlar sizinle beraber goriintip kredinizden istifade etmek ve
boylece belki de hicbir zaman ulasamayacaklari imkanlari sizin sayenizde elde
etmek isterler.

Onlar boyle davransalar da siz her zaman size diseni yaparak her insana acik
durur, Mislimanhiginiza ve kendi tabiatiniza ait glizellikleri sergilersiniz. Peygamber
Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem), kalbinde nifak tasiyanlarla aladkasini
kesmemis, onlarin Gzerine egilmis ve onlarla yakindan ilgilenmisti. Siz de oyle
yaparsiniz. ister inkdrci miinafik olsun ister kalbinde hastalik bulunan biri olsun
hepsiyle soyle boyle bir miinasebet icerisinde bulunursunuz. Eger bir giin onlarda
bir degisme ve donusme olacaksa bu ancak sizin ortaya koyacaginiz glizel bir
temsille olacaktir. Ustad Bedilizzaman’in Hafiz-1 Sirazi’den (v. 792/1390) naklettigi
bir s6zde denildigi gibi, iki cihanin rahat ve selametini kazanmak icin dostlara karsi
murivvetkarane muaseret ve dismanlara sulhkarane muamele etmek gerekir.®
Yani miminlere karsi olabildigince hilm ve tevazuyla davranmak gerekir. Digerlerine
karsi ise sert davranmamak, sicak tavir sergilemek, durumu idare etmek, alttan
almak, gerektiginde mimasatta bulunmak, bizden onlara bir zarar gelmeyecegini
hissettirecek bir durus sergilemek gerekir.

Bu arada sizinle samimi dostluk kurup insanfi iliskiler icerisinde diinyaya a¢ilmak
ve yeni is imkanlari olusturmak isteyen glizel insanlar da olabilir. Boylelerinin
yaptigl, minafiklarin yapmaya calistiklari tiirden muhadaa, aldatma ve kandirma
degildir. Bu kategorideki insanlari da iyi tanimak ve ona gére muamele etmek
gerekir. Bunlarin disinda, kendini nifaka salmis olanlara karsi olabildigince dikkatli
olunmalidir. Bunlar, 6zel gorevli kimseler olarak da araniza sokulabilir. Bunlarin
yaninda bir de menfaatlerini distndukleri icin kendi iradeleriyle aranizda
bulunanlar vardir. Ozellikle diinyevi imkanlarin cogaldigi zamanlarda béylesi
insanlarin aranizda tireyebilecegi asla gbz ardi edilmemelidir.

Onlar menfaat elde etmek icin aramiza girseler de bizim aleme dagitacak
makamlarimiz ve maddi imkanlarimiz yoktur. Hizmetten menfaat bekleyen, makam
ve rlitbe isteyen hayal kirikligina ugrar. Hizmette cile vardir, sabir vardir, dayanma
vardir, azim, gayret ve fedakarlik vardir. Hizmet diinyalik adina alma degil, verme
yeridir. Biz batin makam ve ritbeleri otelere, gercek hayatin ta kendisi olan
ahirete birakmis bulunuyoruz. Onlarin da 6tesinde yalniz Rabbimizin hosnutluguna



dilbeste olmus ve ona kilitlenmisiz. Hizmet icin gidilen yerlere ¢ogu zaman burs
Olcisiinde bir imkanla gidildi ve oralarda en kisith imkanlar altinda hizmet
edilmeye c¢alisildi. Hi¢bir yerde her sey hazir ve emrimizi bekliyor vaziyette degildi.
Oralarda sifirdan ise baslamak, bir ocak tuttirmek ve bir sistem kurmak
gerekiyordu. Bu da canini disine takip sabretmeyi ve Umitle c¢alismayi
gerektiriyordu. Fedakarlk Gzerine bina edilen bu tertemiz isler nerede, hep sahsi
menfaatleri pesinde kosan ve kalbleri pas tutmus ikiytzli ehl-i nifak nerede!



8Buhari, imdn 24, mezdlim 18, cizye 17; Mislim, imdn 107.

£ Miinafikdn slresi, 63/4.

L Hasir sGresi, 59/14.

2 Tevbe siresi, 9/45.

2 Minafikan sOresi, 63/4.

% Bkz.: M. Fethullah Giilen, Isigin Gériindiigii Ufuk, s. 289-298 (Nifak). Ayrica bkz: Fethullah Gilen, Bir /cdz
Hecelemesi, s. 159-359.

#Nijsa sQresi, 4/145.

2 Ahz4b s(resi, 33/12.

£ Muhammed slresi, 47/20.

2 Enfal sQresi, 8/49.

%Bkz.: Beditizzaman, Mektubat, s. 414 (Yirmi Sekizince Mektup, Altinci Mesele).

2 Razl, Mahsil, 5/538; Amidi, [hkdm, 1/343; ibn Kesir, Tuhfetii’t-Talib, 1/174; ibn Hacer, Telhisu’l-Habir, 4/192.

1O Njsa slresi, 4/141.
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%2 Bedilizzaman, Mektubat, s. 302 (Yirmi ikinci Mektup, Birinci Mebhas).
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"Allah’1 ve iman edenleri aldatmaya ¢aligirlar. Kendilerinden bagkasini
aldatamazlar ama bunu bile hissetmezler.”

Kendilerini Aldatirlar

Bu ayet-i kerime, minafiklarin bir baska 6zelliginden bahseder. Onlar iclerinde
yaptiklari farkh hesaplarla miminleri ve —hasa— Allah’i (celle celaluhu) aldatmaya
calisirlar. Burada mukabele ifade eden muhadaa masdarindan gelen u}csbﬁ
kelimesi kullanilmistir. Muhadaa, hile yapma, aldatma manasina gelen CJ}
kokiinden tlremistir ve kelime karsilikli aldatmayr ifade eder. Miuinafiklar
kendilerince —hasa— Allah’i aldatacaklarini hesap ederler. Aldatmak onlarin tabiati
haline geldiginden baskalarini da kendileri gibi zannederek aldatilma korkusu ve
aldanmishik psikolojisi icinde stirekli hileye, hud’aya basvururlar. Oysaki Zat-1 UlG-
hiyet boyle bir aldanmadan ve aldatmadan miinezzehtir. Oyleyse onlar baska degil,
sadece kendilerini aldatirlar.

Nisa Slresi’nde de ifade buyruldugu gibi Allah onlarin muhadaasina karsilik
verir2 Fakat Allah’in karsilik vermesini hud’a, hile, tuzak seklinde ifade etmek
dogru degildir. Allah (celle celaluhu) bitin bu mezmum sifatlardan miinezzehtir.
Oyleyse Allah’in muhadaasini, minafiklarin hilelerini, aldatma cabalarini bosa
ctkarma, neticesiz birakma manasinda anlamak ve dyle meal vermek gerekir.

Aldatma, komplo kurma manalarina gelen hud’a, aciz ve kaypak insanlarin
basvuracagl bir silah olup mimine yakismayan bir sifattir. Her ne kadar diismanla
muicadele esnasinda hud’a mesru gorilse de bir Misliman ahlaki olarak
mezmumdur, cirkindir. Kaldi ki cephede disman karsisinda izin verilen aldatma da
bildigimiz manada olmayip stratejik davranma, farkli tabyeler uygulama, karsi
tarafi sasirtma anlamindadir. Yoksa orada bile bir Misliman genel ahlakini korur
ve Mislimanligina zarar verecek bir hal icerisine girmez. Sadik u Masd(k Efendimiz
(sallallahu aleyhi ve sellem) Miuslimanin iste bu genel ahlakini ifade ederken
“Aldatan bizden degildir.” buyurmustur.

Aldandiklarini Hissetmezler

Ayetin sonunda miinafiklarin kendi kendilerini kandirdiklari halde bunu
hissetmedikleri, idrak etmekten uzak olduklari belirtilir. Kelimelerin muzari (genis
zaman) kipinde gelmesi onlarin bu isi strekli yaptiklarini ve siirekli aldandiklarini
gosterir. Yani onlarin Allah’t ve miuminleri aldatma c¢abalari sadece kendilerini



aldatmakla neticelenir. ilk basta onlar konusma ve davranislariyla —hasa— Yiceler
Yicesi Allah’i aldattiklarini distintUrler. Fakat Allah yaptiklarindan habersiz degildir.
O her seyi bilir, goriir. Allah onlara sadece biraz muhlet verir, firsat tanir ama
yaptiklarini bir glin mutlaka onlerine getirir. Aslinda Medine-i Minevvere’deki
munafiklar Allah’i aldatamayacaklarini ¢ok iyi bildikleri icin bu tutumlarini Efendi-
miz (sallallahu aleyhi ve sellem) Ulzerinden devam ettirmek istiyorlardi. Allah
ResUli’nli aldatmaya calismanin Allah’t aldatmaya calismak manasina gelecegini
distiinemiyorlardi. Peygamber Efendimiz’in Allah’tan vahiy aldigini, dolayisiyla
kendi nifak dolu islerini Allah’in O’na bildirecegini idrak edemiyor ve bdylece kendi
kendilerini aldatmig oluyorlardi.

Ayette | /51 7,415 ifadesiyle manafiklarin miiminleri de aldatma tesebbiisii iginde
olduklari vurgulanir. Mimin, dogru ve glvenilir insandir. Bu ac¢idan minafik,
mumini gercek anlamda aldatamaz, sadece aldattigini sanir. Kur’an’in beyanlari
icinde, kotlilik eden kendine eder.®> Minafik, gorilip bilinmedigini dislintr. Fakat
er ge¢ bitlin niyet ve planlari ortaya ¢ikar. Midminler imanlarinin ve insanliklarinin
geregi onlara yumusak davranir, kotilige kotalukle karsilik vermez, alttan alir,
durumu idare etme yoluna giderler. Bu ylizden zaman zaman aldandiklari ve zarar
gordikleri de olur. Fakat bu aldanma asla sirekli olmaz. Bir glin imanlarinin
nuruyla, kalblerinin firasetiyle —biraz zor olsa da— o munafiklari tanir ve onlarin
yapip ettiklerine vakif olurlar. Bu durumda munafiklar ikinci kez kendi kendilerini
aldatmis olurlar. Onlarin miminleri aldatmaya c¢alismalari da dolayh olarak Allah’i
aldatmaya calismalari seklinde anlasilabilir. Clinki onlari muminlere karsi
mucadele etmeye sevk eden ana sebep, miminlerin sahip olduklari imanlaridir.
Dolayisiyla bu da en nihayetinde Zat-1 UlGhiyet’e karsi yapilmis bir miicadele sayilir.
Bu yuzdendir ki Allah miminler adina onlara mukabele eder ve miunafiklarin
hilelerini bosa cikararak miminleri muhafaza buyurur, ylceltip sereflendirerek aziz
kilar.

inanmis gibi goriinerek kendilerine cesitli menfaatler elde etmeye c¢alisan
munafiklar, kisa vadede degilse bile uzun vadede, kendi geleceklerini tehlikeye
atmis olurlar. Bu da onlarin aldanmasi demektir. Bu aldanmishgi vicdandaki suurla
algilamalari zaten onlardan beklenmez. Ciinki onlar o kadar derinliklere inemezler.
Birakin derinliklere inmeyi, suurlarinin ilk mertebeleriyle dahi olsun nasil bir
aldanis icinde olduklarini hissetmezler. iste miinafiklarin anlayislari aslinda bu
kadar sig ve tutarsizdir.

Diger yandan miunafiklar yaptiklarini belli bir hesaba bagli olarak ve bilerek
yaparlar. Onlar ne yaptigini bilmeyen, edip eylediklerinden tamamen gafil,
habersiz, bilingsiz insanlar degillerdir. Diger bir ifadeyle, bunlar varliktan stiphe
eden hatta kendi varliklarindan bile siiphelenen bir septist (kuskucu) veya sofiste
benzemezler. Mesela kendi yandaslariyla bas basa kaldiklarinda onlara “Biz aslinda



sizinle beraberiz, o miiminlerle sadece alay ediyoruz.” derler. Allah Resilii’'ne
(sallallahu aleyhi ve sellem) gelip “Sehadet ederiz ki sen Allah’in Resdliisiin.” derler.
Bunlari diyenler elbette yaptiklarinin farkindadirlar. Fakat bir seyler yaparken bozuk
niyetle yaparlar, yaptiklarini yorumlarken yanlis yorumlar ve bu sekilde kendilerini
aldatirlar. Mesela menfaatin oldugu yere meylederken, her tarafi kendilerine gore
idare ederken bunu bilin¢li yaparlar ve zekice davrandiklarini, akillilik yaptiklarini
zannederler. Ne var ki bu zanlarinda yanilir ve aldanirlar. Ayni zamanda onlar ¢ok
kibirlidirler, enaniyetleri fevkalade kuvvetlidir, dolayisiyla da baskalarina kulak verip
onlarin nasihatlerini dinlemeye tenezziil etmezler.

Peygamber Efendimiz (sallalléhu aleyhi ve sellem), Allah’in bildirmesiyle
minafiklar biliyordu. Hazreti Huzeyfe'ye (radiyallahu anh) ka¢ minafigin ismini
verdigini bilmiyoruz.*® Bu isimler bir yana o giin i¢in nifaki herkes tarafindan bilinen
kisiler de vardi. Fakat beseri imkanlarla onlari tespit edip bilmek ayri bir istir,
onlara yapilacak muameleyi belirlemek ise daha ayri bir istir. ikisi de basiret ve
firaset gerektirir. Bu yluzdendir ki, daha once de belirttigimiz tGizere, miminler her
zaman basiretli davranmali, onlari sezip bilmeye c¢alismali ve Allah ResGli’nin
yolundan giderek onlara karsi muamele stratejileri gelistirmelidirler.



103 : Nisa sQresi, 4/142. -
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“Onlarin kalblerinde bir hastalik vardur. Allah da onlarm hastaliklarin
ilerletti ha ilerletti. Yalanciliklari ve samimiyetsizlikleri sebebiyle onlara gayet
aci bir azap vardir.”

Hayatlar Yalandir

Minafiklarin kalblerinde maraz vardir. Maraz kelimesi hastalik manasina gelir ve
maddi manevi bitlin hastaliklari ifade eder. Burada kastedilen maddi degil, strekli
yalan dusinerek, yalan soyleyerek ve yalanci davranislar icinde bulunarak kalbde
kroniklesmis manevi bir hastaliktir. Minafiklarin hal, tavir ve davranislari tamamen
yalana dayandigindan ve hayatlari bitlinlyle yalan oldugundan dolayr herkesi
kendileri gibi yalan soyleyen, iki yizli hareket eden insanlar olarak gorirler. Her
so6zii hakikat olan Peygamber Efendimiz’i (sallallahu aleyhi ve sellem) bile
yalancilikla itham ederler. Arttk onlarin kalbleri asli gorevlerini, kendilerinden
beklenen fonksiyonlari eda edemez. icleri ciriimiistiir ve manevi donanimlari da
adeta bitmis durumdadir. Dolayisiyla bu durum onlarin tavir ve davranislarina da
yansir ve onlar normal bir insan gibi davranamazlar.

Maraz kelimesinin nekre (elif lam almadan) gelmesi, onun belirsizligini gosterir.
Dolayisiyla minafiklarin kalblerindeki hastalik; teshisi yapilmis, adi konmus bir
hastalik degildir. O belirsiz bir marazdir ve herkes tarafindan hissedilemeyecek
sekilde sinsidir. Kalbde bir tohum halinde belirir, sonra yapilan amellerle ve icinde
bulunulan aile, toplum ve kiltir ortaminin tesiriyle bliyltdukge blylr. Kimilerinde
bu hastalik bir stiiphe, bir kusku seklinde ortaya cikar. Kimilerinde ise stresler,
anguazlar seklinde tezahir eder. Stres ve anguazlar onlari baska yalanlara ve
yanlishklara sevk eder. Boylece stres, anguaz, tatminsizlik, paranoya ve huzursuzluk
fasit dairesi icinde kivranir dururlar. Glnumuizde tespit edilen psikolojik
hastaliklarin bircogunun minafiklarda var oldugu soéylenebilir. Bu her ne kadar
psikolojik ve manevi birer hastalik olsa da kalbde ve zihinde kalmaz, bir sekilde
bedene ve davranislara da yansir.

Nifak hastaligi, kiclk bir yalanla istikametten sapma seklinde baslar. Bu yalan
bazen sézle bazen de fiille ortaya konur. insanin en kiiciik bir inhirafla bile
dogrudan ayrilmasi, kalbe olumsuz tesir eder. Geri donllmezse bu tesir onu daha
baska inhiraflara sevk eder. Yeni inhiraflar yeni yalanlar, yeni stresler, yeni
huzursuzluklar dogurur ve bdylece inhiraf ve yalan bir hastalik haline gelinceye
kadar bu fasit daire devam eder. Eger ilk inhirafta hemen tevbe ve istigfar



edilmezse kisi girdigi fasit dairenin icinde déner durur ve oradan bir tirli ¢cilkamaz.
Cunkl hastalik onda artik kronik hale gelmistir. Bu agidan inhiraflarin en kiglglne
dahi hayat hakki tanimamali, onlari hemen silip temizlemenin yoluna bakmalidir.
Zira bir kere istikameti temsil eden ana caddeden uzaklasan, baskalasip hal
degistiren kisi her turli degisebilir ve tamamen baskalasip kendini kaybedebilir.
Durdugu yerden bir kerecik ayrilanin sapma acisi merkezde cok kiicik gorilse de
daire genisledikce acinin ne kadar buyudugi fark edilecektir. Bu belki de fark
etmeden merkezden uzaklasma demektir. Ustad Bediilizzaman’in beyaniyla her
gunahta kuafre giden bir yol oldugundan,® insan hi¢ farkina varmadan salih
daireden c¢ikip adim adim kifiir ve sirke dogru gidebilir. Allah (celle celaluhu) dyle
bir akibetten hepimizi muhafaza buyursun!

Ayetin “Yalan séylerler” seklinde muzari fiille bitmesi ve muzari fiilin de
yenilenme ifade etmesi minafiklarin yalan konusunda genel tutum ve
davranislarina isaret eder. Yani onlar strekli yalan sdylerler. Hayatlarini yalan
Uzerine bina etmislerdir. Her durumda ve her ortamda yalana basvururlar. Her giin
yeni bir yalan uydurmaya calisir ve “Bugtin nasil bir yalan séylesek acaba!” diye
disindirler. Boyle yaparak buglnlerini ve yarinlarini yalanlarla kirletip kapkara hale
getirirler.

Nifaka Agik Ruhlar

Nifaka sebep olan ve ona kaynaklik yapan 6zellikler hemen herkeste az ya da ¢ok
bulunabilir. Bunlar konjonktiirel durumlara gore ortaya c¢ikar ve insanin aklini,
suurunu, hissini gidumune alabilir. Bazen klguk bir sebep, azicik bir temaydl
insani nifak deligine sokar. insan, aklini basina alip oradan hemen ¢ikmazsa o
delikte stirine sirine ¢ok derin gukurlara yuvarlanabilir.

Bazi fitratlar nifaka baskalarindan daha cok aciktir. Nifakin ilk basamagi riya ve
sim’adir. Bu gorinme, bilinme, kendini insanlara gosterme ve begendirme
arzusundan ileri gelir. Buna bir acidan popillizm de denebilir. Potansiyel olarak
insan tabiatinda bulunan bu his bazilarinda yalan sdyleme bazilarinda s6ziinde
durmama bazilarinda emanete sahip ¢ikmama ve kimilerinde pervasizca glinahlara
dalma seklinde tezahiir eder. Bunlar Peygamber Efendimiz’in (sallallahu aleyhi ve
sellem) yukarida zikrettigimiz hadis-i serifinde yer alan ozelliklerdir.

Emanete sahip ¢ikma duygusu olmayan bir kimsede nifak alameti var demektir.
Emanet deyince sadece bize emanet edilen mal, esya, para gibi seyleri anlamamak
gerekir. Din, iman, tarih, tarihten stzilip gelen degerler, evlat, aile, es.. bunlarin
hepsi birer emanettir ve bunlara ihanet etmek de nifak alametidir. Dolayisiyla
hadisteki emanet kelimesinin cercevesine bu tirli degerler de dahildir. Yalan en
buyuk nifak alameti olup ayni zamanda bir kifur sifatidir. Kifar de en blylk
yalandir. Bu ylizden Kur’an-i Kerim’de yalan hem kafirlerin®® hem de muinafiklarin®



ozelligi olarak beyan edilmistir. Bir insanin on climlesinden biri yalansa onda o
Olctde bir nifak var demektir.

Giiniimuzde Nifakin En Buylik Temsilcileri

Ayet miinafiklarin, vyalan sdylemelerinden dolayi aci veren bir azaba
sirtkleneceklerini haber verir. Diger bir ifadeyle, minafiklarin cehenneme
girmelerinin en o6nemli sebebinin yalan oldugu ifade edilir. Bedilizzaman
Hazretleri’'nin yaklasimiyla, yalan bir lafz-1 kafirdir®2 ve miinafigin birinci 6zelligidir.*2
Allah’in kudret ve hikmetine iftiradir. Ahlaki tahrip edip toplumu zehirler, insanlar
arasinda fesadin yayilmasina sebebiyet verir. Ayrica yalan glizel ahlakin butiin
subelerinin de dismanidir; onlarin insanda yerlesip onu ylceltmesine mani olur.
Bu ve benzeri hususiyetlerinden dolayidir ki yalanin kendisi ayet-i kerime ve hadis-i
seriflerce lanete layik gorilmds, yalanci ise bliylk cezalarla tehdit edilmistir.

Tarihin cesitli dénemlerinde yalanin énde gelen temsilcileri olmustur. Oyle
gorundyor ki ginimiuizde yalani 6zellikle bir kisim siyasiler ve bazi medya organlari
temsil ediyorlar. Her gin vyalan konusup vyalan vyaziyorlar ve bundan hig
sikilmiyorlar. Ertesi glin yalanlari ortaya ¢iktigi halde bir sonraki giin yine hilaf-1 vaki
konusmaktan geri durmuyorlar. Yalani baska bir yalanla ortmeye calisiyorlar.
Yalanla i¢ ice girmis olan algl operasyonlariyla insanlari aldatiyorlar.

Gelecegini halkin teveccihiinde goren, halkin desteginden beslenen ve bu
sebeple sirekli halka hitap eden, koltuguna ebedi orada kalacakmis gibi yapisan
siyasetcilerin ve gazetecilerin yalandan hali kalmasi ¢ok zordur. Onlar yalanlarina
her zaman kendilerince bir mahmil, bir dayanak noktasi bulabilirler. Bazilari
maslahat gorerek, bazilari kendini mecbur hissederek yalana basvurabilir. Bazilari
da gelecek endisesiyle politikalarini yalan lzerine bina edebilir. Elbette bunlarin
hicbiri yalan soylemeleri icin mazeret olamaz ve hesap gilininde de katiyen
olmayacaktir. Bu sekilde hayatlarini yalan Uzerine bina edenlerin hepsinde
munafiklik var demektir. GiUnlmiiz insani bu acidan ¢ok talihsizdir. Cliinkl o, 6zu
szl dogru, degerlere vefali, samimi bir siyasi bulamamaktadir. istisnalar mutlaka
vardir ama muktedir vyalancilar onlara is yapma imkani vermezler, onlari
konusturmazlar, tesirsiz hale getirmeye calisirlar. isin zorlugundan dolayi
Bedilizzaman Hazretleri, Rasit Halifeler’den sonra bir iki mistesna sima harig¢ onlar
gibi idare isleri ile kamil imani kendinde toplayan, din ve dinya islerini hakkini
vererek beraber gotiirebilen kimselerin gelmedigini soyler.*



1% Bkz.: Beditizzaman, Lem’alar s.9 (ikinci Lem’a, Birinci Niikte)

H0Bkz.: Ziimer sdresi, 39/32.

L Bkz.: Tevbe sdresi, 9/76-77.

L2 Bedilizzaman, Sozler, s.774 (Lemeét).

2 Bkz.: Buhari, imdn 23, mezdlim 18, cizye 17; Muslim, imdn 106. .

2 Bkz.: Beditizzaman, Mektubat, s.108 (On Dokuzuncu Mektup, Besinci Nikteli Isaret).
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“Ne zaman onlara: “Yeryiiziinde fesat ¢tkarmaym!’ denilse ‘Biz sadece
islahgyiz, ortaligy diizeltmekten baska isimiz yok!” derler. Goziiniizii agin,
bunlar bozguncularin ta kendileridir, lakin suur yoksunudurlar,
hissetmiyorlar.”

Demagoji Yaparlar

Minafiklarin en dnemli 6zelliklerinden biri, demagoji yapmaktir. Kendilerini hakl
cikarmak, halki yaniltmak, her yaptiklarini glizel gostermek icin s6z cambazligina
basvururlar. Ayette onlarin bu 6zelligine dikkat cekilir. Onlar cok vyalan
soylemelerine, ortalig ifsat etmelerine ragmen, bitlin bunlari islah ve baris adina
yaptiklarini sdyleyecek kadar pervasizdirlar. ifsat; bozmak, telef etmek, fitne
cikarmak, insanlari birbirine disirmek ve huzuru kacirmak demektir. Islah ise
onarmak, tamir etmek, fesadi ortadan kaldirmak, nifaki izale etmek, bozuklugu
gidermek, sulh ve selameti saglamak manalarina gelir. Munafiklar halkin zihnini
karistirmak icin bile bile bu iki tabirden birini digerinin yerine kullanirlar. Aslinda
onlar bu sozleri yaptiklari kétilUklerin icinde biraz nefes almak icin sdylerler. Yani
bu tir demagojiler onlar icin birer nefes aldirici mola mahiyetindedir. Bu sozleriyle
iclerini ve etraflarini biraz yatistirir, sonra da kaldiklari yerden fesada devam
ederler.

Ne kadar karistirmaya calissalar da onlarin neye fesat neye de i1slah dedikleri
bellidir. Onlar kendi disunduklerini, yaptiklarini hep 1slah olarak bilir, kendi
fikirlerine ve yaptiklarina uymayan seyleri ise ifsat olarak gorurler. KotulGgin en
koyusunu isledikleri halde iyilik havarisi kesilir, ortalikta bu igreti ve sahte urbayla
dolasirlar. Haksizligin en blyigini yaptiklari halde kendilerini mesela demokrasi
temsilcisi seklinde takdim ederler. insanlari birbirine kirdirir, diismanlik ve
kavgadan beslenirler. Sinif kavgalarini korikler, teror cikarir, zenginle fakiri,
sermayedarla isciyi birbirine dusuirdr, irk¢ihgl hortlatir ve topluma sirekli bir herc G
merc yasatirlar. Fakat bitin bunlar giindeme getirilip yaptiklarindan vazge¢cmeleri
istendiginde de kendilerini 1slahg¢i, barissever bir kahraman olarak yansitmaktan
geri durmazlar. Boylece en buylk yalanlardan birini soylemis olurlar.

Dikkat Edin!



Minafiklarla miicadelede miminler cogu zaman caresiz kalabilir ve onlarla basa
cikamayabilirler. Cinkli muminler nizami ve disiplinli hareket ederler. Onlarin
imanlarindan gelen belirli dl¢lleri vardir. Minafiklarin belli bir kriteri yoktur. Onlar
gayrinizami davranirlar. Tabir yerindeyse dizenli ordular karsisinda vur kag yapan
gerillalar gibi hareket ederler. Ne zaman, nerede ve nasil vuracaklari hi¢ belli olmaz.
Bu yuzdendir ki bazen blylk bir nizami ordu, gerilla hareketleri karsisinda caresiz
kalabilir. Minafiklarin kifre disme gibi bir endiseleri yoktur. Bizim anladigimiz
manada vazife suuru ise onlarda hi¢c bulunmaz. Cok rahatlikla camiye abdestsiz
gelip namaz kiliyor gorinebilirler. Birisi glizel bir sey soyler veya yaparsa ona laf
yetistirir ve onu insafsizca tenkit ederler. Bunlari yaparken ¢ogu zaman kendileriyle
celisirler ama bunun da farkinda degildirler. islerine nasil geliyorsa dyle hareket
ederler.

Bu ayet-i kerime bizleri miinafiklara karsi son derece dikkatli olmaya davet ediyor
ve adeta soyle ferman buyuruyor: Uyanik olup tedbirli davranin, eskilerin
ifadesiyle, agah u mitenebbih olun, kulak kesilin, dikkat edin. Bu insanlarin
gecmislerine bakin, neler yaptiklarini hatirlayin, gelecekte neler yapabileceklerine
dair tahminlerde bulunarak ona gore kendi tavir ve tutumlarinizi belirleyin. Sizin
vazifeniz teblig ve irsattir; iyilikleri anlatmak, temsil etmek, onlarin yasanmasini
saglamaya calismak, kotalukleri ise engelleyip onlara hayatin icinde hayat hakki
tanimamaktir. Bu vazifenizi blitlin insanlara karsi yerine getirdiginiz gibi nifak icinde
yuzdliguniu bildiginiz kisilere karsi da yerine getireceksiniz. Fakat zaman zaman
aldanabilir ve husnizanniniza yenik disebilirsiniz. Clnkl siz miminsiniz; glzel
bakar, glizel dusinir ve herkese kalbinizi acarsiniz. Fakat diger taraftan
aldanmamaya da calismali ve bir delikten iki defa isirilmamalisiniz. Bazen
aldanmak s6z konusu olsa da bu asla sizin daimi haliniz olmamali. Daimi haliniz
tedbirli davranis, makul hareket ve islah¢i muamele olmalidir. Onlarin sekil ve
suretlerine bakmayin, gorinuslerine aldanmayin. Onlan sifatlariyla tanimaya
calisin ve davranislariyla degerlendirin.
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“Ne zaman onlara: ‘Su giizel insanlarin iman ettigi gibi siz de iman edin.’
denilse onlar, “Yani o ayak takimi beyinsizlerin inandiklar: gibi mi inanalim?’
derler. Dikkat edin, asil beyinsizler onlarin kendileridir de bunu bilemiyorlar,

bilemezler de.”

Nifak ve Kast Sistemi

Her devrin kendi rengine gore bir nifak sekli vardir. Tarih boyunca farkl
zamanlarda farkli nifak tirleri ortaya ¢citkmistir. Bir donemde hakim olan ideolojik
bir akim baska bir donemde farkli bir ideoloji minafikhigi veya minafikhgin farkl
bir rengini temsil edebilir. Fakat denebilir ki hepsinin temelinde kibre dayanan bir
kast sistemi miuilahazasi vardir. Minafiklar bu anlayislarini her zaman
seslendirmeseler de icinde bulunduklari hal, yeri geldik¢ce onlarin tavir ve sézlerine
yansir. Kendilerini efendi, Gst seviye, aristokrat baskalarini ise kble, hizmetci ve
ayak takimi gorirler. Onlarin mahallelerinde yasamaz, onlarla ayni okullarda
okumaz, onlarla bir araya gelmek ve yan yana gorliinmek istemezler. Kendilerini
baskalarindan Ustiin géren bu insanlar icin farkh okullardan mezun olmak; meshur
gosterisli topluluk ve gruplara mensup bulunmak birer Ustinlik vesilesidir.
Dolayisiyla onlarla zenginliklerini paylagsmayi, namazda onlarla omuz omuza olmayi
da gururlarina yediremezler. Eger bir dini telakki s6z konusu olacaksa orada bile
onlara ayricalik yapilmalidir. Onlara kendi konumlarina gore hitap ve muamele
edilmelidir. Mesela kendi oylari kéydeki vatandasin oylariyla bir sayilmamalidir.

Bunlarin yaninda bir de dindar ve vatansever goriinen, sonradan gérme tipler
vardir. Onlar, basta din olmak Uzere bitlin insani ve milli degerleri kendi cikarlari
icin kullanir, halkin géziint dini ve milli sdylemlerle boyar, kendilerini hakiki dindar
ve en vatanperver insanlar olarak gosterirler. Fakat bitlin gaye ve cirpinislari
diinyalik menfaat icindir. isleri ifsattr, huzuru bozmaktir. Milleti ve insani degerleri
ihya etme gibi bir dertleri kesinlikle yoktur. Strekli haktan, hukuktan, adaletten,
insan haklarindan bahsederler ama ellerindeki glici kendi cikarlari icin kullanip
insanlara zulmin en cirkinini irtikap etmekten geri durmazlar. Kurduklari fasit
sistem ugruna masum insanlari, sirkten uzak duran hakiki dindarlari, kendi
dislincelerine uymayan kimseleri cesitli ithamlarla karalar, seytanlastirir, terorist
ilan ederler. Sonra da onlarin tepesine biner, mallarina ¢oker ve haram, glinah



demeden istedikleri her seyi zimmetlerine gecirirler. Dahasi butiin bu rezillikleri
isledikleri halde kendilerini en insancil ve en dindar kimseler olarak tanitmayi da
ihmal etmezler.

Minafiklar, peygamberlerin karsisina da hep bu sekilde ¢ikmislardir. Yukaridaki
on Uclncl ayetten ve benzer muhtevali baska ayetlerden anlasildigina gore,
peygamberan-i izama ilk inananlar cogunlukla toplumda zayif goriilen kimseler ya
da fakirler olmustur. Munafiklar agisindan bu hazmedilir bir durum degildir. Ayak
takimi, sefih, beyinsiz diye vasiflandirdiklari insanlarla ayni halkada oturmak onlar
icin bir ztldur. Minafiklar icin zikrettigimiz bu milahazalar kafirlerin 6nde gelenleri
icin de gecerlidir. Bu acidan munafiklar ve kafirler ayni noktada bulusurlar. Evet
Hazreti Nuh’a da Hazreti Musa’ya da Hazreti isa’ya da (aleyhimiisselam) ilk
inananlar fakirlerdi. Peygamber Efendimiz’in (sallallahu aleyhi ve sellem) etrafinda
ilk halkayr olusturanlar cogunlukla fakir ve garip insanlardi. Nitekim Hirakliyus,
Hazreti Dihye’nin karsisinda Eb( Sifyan’a “O kisiye kimler inaniyor?” diye sormustu
Eb( Sifyan “Fakirler inaniyor.” diye cevap verince Hirakliyus “Onceki peygamberlere
ilk inananlar da fakirler olmustur” demisti. ilk inananlar arasinda zenginler ve
toplumun onde gelenleri de bulunabilir. Ancak onlar daha ziyade sonradan, kitle
psikolojisiyle daire icine girerler. Onlarin fakirler gibi isin basinda iman etmeleri ve
dine samimiyetle sahip cikmalari epeyce zordur. Buna ragmen tarihte kendilerini,
makamlarini, gevrelerini asip dine sahip ¢ikmis zenginler de az degildir.

Minafiklarin “sefihler” sozliyle Mekke’den Medine’ye hicret eden Muslimanlari
kastetme ihtimali bulunmakla beraber, bundan maksatlari daha ziyade Medine’de
yasayan ve tarimla ugrasan Evs ve Hazrec kabilesinden insanlardi. Onlar giftgilikle
ugrasan, toprak islerinden baska seylere akillari ermeyen topluluk olarak goriiyor
ve kiicimsulyorlardi. Muhtemelen onlari toplum icinde kiicimsemek suretiyle Mek-
ke’den gelen muhacirleri olumsuz etkilemek istiyorlardi. Kabe’yi icinde
bulundurmasi ve ticaret merkezi olmasi yonuyle Mekke’'nin etraftaki sehirler
Uzerinde UstinllUgu vardi. Boyle bir sehre mensup olan muhacirlerin de dolayisiyla
insanlar nazarinda kredileri ylksekti. Minafiklar, onlarin bu Gstlin yonlerini kendi
lehlerinde  degerlendirerek onlari  Medineli Miuslimanlardan  sogutmak
istemislerdi.

ilk inananlarin genelde fakirlerden ve temel haklari c¢ignenmis insanlardan
citkmasi bize bir insanlik gercegini de gosterir. Yani zayif, fakir, garip insanlar bir yere
dayanma, birisi tarafindan sahiplenilme ihtiyaci duyduklarindan, haklarini elde
edecekleri bir dine daha ¢abuk girebilir ve bir sisteme daha hizli adapte olabilirler.
Psiko-sosyolojik agidan bunun degerlendirilmesi gerekir. Yakin tarihte gordiigimiz
bir kissm sosyal hareketler ve siyasi kamplasmalar ezilmis ve oOtekilestirilmis
insanlarin bir araya gelip olusturduklari dip dalgayla meydana gelmistir.



ilklerin imani ve Miinafiklarin Bakisi

Fakirlik, ezilmislik, dislanmislik gibi durumlarin tarihin seyrinin degismesinde ve
yeni bir kisim olusumlarin meydan gelmesinde énemli rol oynadigini gérsek de bir
dine inanma meselesini tamamen bu sebeplere baglayamayiz. Ozellikle peygam-
berlere inanan insanlarin inanma sebepleri butindyle onlarin zayifliktan,
gariplikten, kimsesizlikten kurtulma ve emin bir yere siginma reflekslerine
verilemez. Clinkl onlar inandiktan sonra da mutevazi hayatlarina devam etmis ve
konforu, zenginlesmeyi kesinlikle bir hedef olarak 6nlerine koymamislardir. Hele
guclenip firsatt ele gecirince c¢almayi, cirpmayi, baskalarini ezmeyi, refaha
gdmuilmeyi akillarindan bile gecirmemislerdir. Onlarin bu hallerine siyer ve tabakat
kitaplarindaki hayatlari sahittir. Vakia calisarak, ticaret yaparak mesru yollarla
zenginlesenler de olmustur, fakat onlar da dinyayl bir gaye haline getirmemis,
rehavete gomilmemis, dahasi mallarindan fazlasiyla infakta bulunmus ve
gerektiginde servetlerinin yarisini Allah yolunda harcamislardir.

Demek ki mesele mezelletten, perisaniyetten kurtulma dislincesinin 6tesinde bir
iman meselesidir. Peygamberlere ilk inananlar, fakir de olsalar, zayif da olsalar
kendilerine anlatilan mevzulari akil ve kalbleriyle beraber degerlendirmislerdir.
Hatta inandiktan sonra her turli zorlugu ve cileyi gbze almis, her seye ragmen
inanclari istikametinde yasamaktan geri durmamislardir. inancglarindan dolayi
hemen her tirlu eziyet, iskence ve yoklugu gorseler de bu durum onlari
imanlarindan vazgecirememistir. Dolayisiyla meseleyi ezilmislik ve zayiflik
psikolojisinden ziyade bir hakikate iman agisindan ele almak gerekir. Baska bir
ifadeyle oligarsik yapilarda, aristokrat kesimlerde imana mani olan hususlar kibir,
gurur ve zulim oldugu gibi fakir ve gariban kimselerde imana vesile olan hususlar
da 6ncelikle tevazudur, mahviyettir, diinya adina beklentisiz olmaktr.

Peygamberlere ilk inananlar gibi peygamberler yolunda vyapilan hizmet
faaliyetlerine ilk katilanlar da hep boyle insanlar olmustur. Makami, itibari,
zenginligi olan insanlar da o ise katilmislardir ama onlar hem digerlerinden daha
sonra o islere girmisler hem de sayi itibariyla daha azdirlar. GliniUmuzdeki
gonulliler hizmetinin ilkleri de hep kendini siradan géren, mahviyet ve tevazu
sahibi, beklentisiz insanlardan olusmustur. Béyle oldugundan dolayi da bir kisim
insanlar ve 6zellikle de miinafiklar onlara hep kiigimseyici nazarlarla bakmis ve
“Bunlar mi dinyayr kurtaracak?” demislerdir. Hazreti Ustad da Lahikalar’da
talebelerinin boyle bir bakisa maruz kaldiklarindan bahseder.*®

S6z konusu bakisi degistirmeye bizim glcimuiz cogunlukla yetmez. Bir zaman
Nemrut, Firavun meseleye oyle baktigl gibi glinimdizin firavunlari, miunafiklari da
oyle bakarlar. Bunlar hayati hep kast sistemine bagl degerlendirirler ki aslinda
bunun temelinde kibir ve gurur vardir. Kendilerini hep yukarida gordukleri icin



baska birinin yoluna girmeyi ve sistemine dahil olmayi kabul edemezler. Kendini
begenen bencil ve narsist bir insanin dine girmesi, girse de dinde sabit kadem
olmasi ¢ok zordur. Peygamber Efendimiz’in (sallallahu aleyhi ve sellem) ifadesiyle,
kalbinde zerre kadar kibir bulunan cennete giremez.* Halbuki cennete girmek icin
evvela Hak Din’e girmek lazimdir.

Beklentisizlik ve Nifak

Bakara Sdre-i Celilesinin basinda takva nazara verilmis, Kur’an’in hidayetinden
istifade etmek ilk olarak takvaya baglanmisti. Takvanin ilk mertebesi, dine girmeye
mani olan olumsuz sifatlardan kurtulmaktir. Yani kibir, gurur ve bencilligi atmalk,
bakis acisini dizeltmek, haksizlik yapmamak, dinyevi cikar pesinde kosmamalk,
zulmetmemek, zulme meyletmemek ve batil yolda kori korine atalari taklit
etmemek takva dairesine girmenin ilk sartlarini olusturur. Ardindan haramlardan
kacinmak, farzlari yerine getirmek, sipheli seylere karsi korunmak gibi hususlar
gelir. Daha sonra da tekvini emirleri dogru okumak ve onlara riayet etmek gerekir.

Minafiklar, daha ilk planda takva dairesinin zeminini olusturamadiklarindan
onlarin herhangi bir c¢ikar ve menfaat gézetmeden dine girmeleri, haramlari
helalleri kabul etmeleri, tekvini ayetleri dogru gorip degerlendirmeleri ve
dolayisiyla da Kur’an’dan istifade etmeleri mimkiin degildir. Dine girmis goriinseler
de bunda onlarin mutlaka bir menfaat beklentisi vardir. Beklenti icinde olmak,
menfaatin oldugu yerleri kollamak, yaptigi iyilikleri dinyevi bir bedele baglamak da
nifakin en onemli 06zelliklerinden biridir. Mlnafik dinyevi beklentilere girer,
menfaatine yarayacaksa ise atilir, degilse kacar. Mesakkate gelemez, fedakarlik ve
cileyi ise asla goze alamaz.

Allah’a (celle celaluhu) ve Peygamber Efendimiz’e (sallallahu aleyhi ve sellem)
samimi bir sekilde inananlara gelince onlarin en 6nemli o6zelliklerinden biri
beklentisiz olmalaridir. Onlar sadece dinyevi seyleri degil, ahiretteki mukafatlari
bile iman ve ibadetlerine asil gaye yapmazlar. Dinyada bir kisim c¢ikarlari
hedefleyerek is yapanlar psikolojik acidan inkisar ve kirilma yasarlar. Bu cikarlar
bazen yapilan hizmetler hesabina da olsa dogru degildir. Dolayisiyla minafiklarin
bir hesaba bagl olarak hareket etmelerine karsilik inanmis gondiller her tirli
beklentiyi kalblerinden sokip atmaya calismalidirlar. Zira adanmishigin geregi
budur. Adanmis biri azimle planlar yapar, projeler Uretir, onlari realize etmek icin
elinden geleni yapar fakat gerisine karismaz. Yapilan islerin bir neticeye ulasmasi
ve bir semereye donlsmesi ise onu asan bir konudur. O, tamamen Allah’in
takdirine kalmistr.

Bir onceki ayet-i kerime éj}iﬁg N “hissetmezler” seklinde bitmisti. Orada vicdanla
alakali bir durum s6z konusuydu, o yizden his ve suur 6ne c¢ikiyordu. Burada ise



mesele ilme vabeste oldugu icin ayet uj:i.l.u N “bilmezler” fezlekesiyle bitti. Demek
ki o minafiklarin ciddi bir ilim ve miktesebatlari, idrak ve kavrayislari olsaydi iman
edenlerin neden iman ettiklerini anlama imkanina sahip olacaklardi. Fakat heyhat!

Oyle bir ilme ve idrake sahip degillerdir.



2Bkz.: Buhari, bed’ii’l-vahy 6; Muslim, cihdd 74.
H8Bkz.: Bedilizzaman, Kastamonu Ldhikasi, s. 101,103, 162, 201.
LMuslim, imén 147-149; Tirmizi, birr 61; Eb( David, libds 26.
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“Bunlar iman edenlerle karsilastiklari vakit
‘Biz de miiminiz!” derler. Fakat ( fikir babalari olan) seytanlariyla bas basa
kaldiklarmda da: "Emin olun, biz sizinle beraberiz, biz onlarla sadece alay
ediyoruz.” derler.”

Kendi Anlayislarina Gére inanirlar

Munafiklar “/nandik!” derler ama onlarin kendi anlayislarina gdre bir inanclari
vardir. Yani neye nasil inanilmasi gerekiyorsa oyle inanmazlar. Efendimiz’in
(sallallahu aleyhi ve sellem) mesajlari c¢ercevesinde dislinlip hareket etmezler.
“Namaz kiliyor musun?” diye sorsaniz, “Kendime gore kiliyorum.” der. “Zekat
veriyor musun?” deseniz, “Kendime gore veriyorum.” der. “Sen Musliman misin?”
diye sorsaniz, “Kendime gore Muslimanim.” diye cevap verirler. Demek ki onlarin —
bizim de cok bilemedigimiz— kendi anlayislarina gore bir dinleri var ve onlar o dine
bagli olarak yasiyorlar. Aslinda gercek manada ne din vardir ne de iman! Demagoji
ve diyalektik yaparak nifak icinde hayat geciriyorlar. Ne kadar Gzuctdur ki iste bu
nifak, cagimizin en belirgin renklerinden biri haline gelmistir.

Bedilizzaman Hazretleri, islam cografyasini istila eden diisiinceye “nifak hareketi”
der.2® “Asya munafiklan” derken esasen kastettigi yer Rusya degildi. Zira Rusya’yi
istila eden duslince bir nifak hareketi degildi. O ateizme ve ilhada dayali bir
hareketti. Ustad’in kastettigi nifak, islam (lkelerini istila eden nifakti. Oradaki
munafiklar, Muslimanlarin  ¢ogunlukta oldugu memleketlerde bulunmalari
hasebiyle Mdusliman gorinirler, “Biz de inaniyoruz.” derler ama cogunluktan
endise ederek gercek inanclarini gizlerler. icinde bulunduklari topluma zit bir
goruntl vermemeye azami 6zen gosterirler. Fakat kendi aralarinda, birbirleriyle bas
basa kaldiklarinda kiftrlerini ikrar ederler.

Ayette “Seytanlariyla bas basa kaldiklarinda” ifadesiyle onlarin fikir babalarina ve
ileri gelenlerine isaret edilir. Peygamber Efendimiz dénemi itibariyla Abdullah ibn
Ubey ve Ka’b ibn Esref gibi kimseler kastedilir. Kur’an’in seytan dedigi bu tipler Ehl-i
Kitap arasinda bulunabilecegi gibi muisrik ve munafiklar arasinda da bulunabilir.
Demek ki minafiklar arasinda degisik mertebeler bulunmaktadir. Onlardan bazi
ileri gelenler ¢cok mistagni davraniyor, kendilerini Musliman gostermek icin bir
caba icerisine girmiyor ve genellikle kenarda durmayi tercih ediyorlardi. Dolayisiyla



Kur’an’in rahmet ve hidayet ikliminden tamamen uzak bulunuyorlardi. Kimse
onlari kovmamis, uzaklastirmamistt ama durduklari yer itibariyla sanki kovulmus,
taslanmis gibi bir halleri vardi. Onlarin bu vaziyetleri Kur’anin “seytanlar”
ifadesine de uygun duser. Nitekim “setane” kokiinden tiretilmis “seytan” kelimesi,
uzaklasmak, Allah’in merhametinden kovulmak manéalarina gelir. insi olsun, cinni
olsun rahmet-i ilahiyeden uzaklasan, inatcilik eden her seye “seytan” denir. Bu
acidan da onlar seytan tirinden insanlardi veya insanlar arasindaki seytanlardi.
Nitekim bir ayette de buyruldugu Uzere cinlerden seytanlar oldugu gibi insanlardan
da seytanlar vardir.*2

Seytanca hareket eden bu kimselere, hadisin ifadesiyle, “halis mitinafik” da
denebilir® Onlar, distnceleri sabit olup degismeye niyetleri olmayan kisilerdi.
Otaglarini kifir icine kurmus, etrafa sirekli nifak tohumlari sagiyor ve Gstl kapall
olarak kifri yayiyorlardi. Nifaka acgik ruhlar ya da halis olmayan minafiklar,
Muslimanlarla biraz kaynasip yanlarina geldiklerinde onlara da Mislimanlar
arasinda nasil davranacaklarini 6gretiyorlardi. Bazi tefsirlerde de rivayet edildigi
lizere, mesela Eb( Bekir Efendimizle (radiyallahu anh) veya Omer Efendimizle
(radiyallahu anh) karsilastiklarinda onlarin ellerini sikiyor, onlara medh (U senada
bulunuyor, kendi meclislerine déndiiklerinde ise “iste bdyle yapip onlari
kandiracaksiniz.” diyorlardi.2 Bdylece halis minafiklar digerlerine yol ydntem
gosteriyorlardi.

Ayet-i kerimelere baktigimizda muanafiklarin kendi fikir babalariyla, yandaslariyla
beraber olduklarinda Z;l tekit edatini da kullanarak “Biz hic stiphe yok ki sizinle
beraberiz, onlarla sadece alay ediyoruz.” dediklerini gorlyoruz. Demek oluyor ki
muminlerle karsilastiklarinda o kadar latif davraniyor, o kadar sirin gorintyorlardi
ki, yandaslarinin bile kendilerinin miusliman oldugunu zannedebileceklerini
dastnuyorlardi. Cinku kendileri stirekli sipheyle oturup stipheyle kalktiklarindan
etrafa kendi ruh aynalarindan bakiyor ve herkesi sipheci olarak goriyorlardi.
Mdisliman olmadiklarini ve sadece rol yaptiklarini anlatip yandaslarini ikna
edebilmek icin de adeta yemin edercesine tekitli ifadelerle konusuyorlardi.



HEBedilizzaman, Lem’alar, s. 153 (On Yedinci Lem’a, Yedinci Nota).

L2 En’am sdresi, 6/112.

20Buhari, imdn 24, mezdlim 17; Mislim, imdn 106. )
2les-Semerkandi, Bahru’l-ulim, 1/29; es-SuyQti, ed-Diirrii’l-mensir, 1/78.
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"Allah da onlarin alay etmesine mukabelede bulunur ve onlara
azginhiklarmda bir siireye kadar miihlet verir; boylece onlar bir miiddet
kendilerinde olmadan saskin saskin dolagirlar. Iste onlar hidayete miisteri
olacaklarma, dalaleti peylediler. Ama onlarm bu ticaretleri, karl bir ticaret
olmad. Ciinkii kdr yolunu tutmadilar.”

(Bakara siiresi, 2/15-16)

Mukabele Uslubu

Kur’an’in pek ¢ok yerinde oldugu gibi burada da bir mukabele / misakele vardir.
Muisakele, iki seyin sekil olarak birbirine benzemesi demektir. Edebiyatta ise bir
kelimenin farkli manalara gelecek sekilde birden fazla kullanilmasi manasina gelir.
Yani bir cimlede ayni kelime iki defa tekrarlanir. Mesela bunlardan birincisi hakiki
manada ikincisi mecazi manada kullanilir.

Avyet-i kerimede iki defa “istihza” kelimesi kullanilmistir. Bu kelime miinafiklar icin
kullanildiginda “alay etme” anlamina gelirken Allah (celle celaluhu) hakkinda
kullanildiginda “O da Zat-1 UlGhiyet’ine yarasir sekilde onlarin alayina karsilik verdi /
mukabelede bulundu.” seklinde anlasilir. Dolayisiyla “alay etme” gibi, insanlara ait
cirkin bir fiili Yice Allah’a izafe ederek “Allah da onlarla alay etti.” demek isabetli
degildir.

Misakele yerine kullanilabilecek en glizel kelimelerden biri de mukabeledir. Belki
mana itibariyla de daha stimullidir. Bu agcidan “Allah da onlarin alay etmesine
karsilik mukabelede bulunur.” dedigimizde ayetin manasini daha glizel ifade etmis
oluruz. Bundan maksat Allah’in, onlarin baskalarina yaptiklarini kendi baslarina
getirmesi yani onlari giiliing duruma distrmesi ve dleme maskara etmesidir.

Yine mesela “Onlar komplo kurarlar, Ben de...”2 dyetine meal verirken, Allah
hakkinda “komplo kurma” tabirini kullanmak c¢irkin bir isnat olur. Zira Cenab-1 Allah
komplo kurmaz, komplolara mukabele eder. Yani O (celle celdluhu), komplolari bosa
cikarir, komplo pesinde olanlari kendi tuzaklarina diisiiriir, seref ve itibarlarini
ellerinden alacak sekilde onlarin cezasini verir.

Bakara Sdresi'nin ikinci ayetinde gecen J: kellmesmdeklne benzer bir mana
inceligi, Gzerinde durmaya ¢alistigimiz bu ayet-i celiledeki deJ,\ kelimesinde de s6z
konusudur. Bu kelime “iste onlar” demek olup aslinda mekandaki uzaklga isaret



icin kullanilir. Fakat mecaz olarak bazen makamin ylceligini ve manevi mertebenin
yuksekligini bazen de manen icinde bulunulan ic¢ler acisi durumu, hak ve
hakikatten uzak dismeyi ifade eder. Hangi manada kullanildigi ise s6zliin akisindan
anlasilir. Mesela daha 6nce miminlerin hidayet ve kurtulus ehli olduklari ifade
edilirken bu kelime kullanilmis ve onlarin makamlarinin GstunllUklerine isaret
edilmisti. Burada ise munafiklarin hakikatten ne kadar uzaklastiklari ve ne denli
acinacak bir durumda olduklari anlatiliyor. Ayni kelime bir yerde sanin yuceligini
ifade ederken, baska bir yerde insanin ne kadar alcaldigini, hor ve hakir hale
geldigini anlatiyor.

Ayette zikredilen hidayet, hadis-i serifte buyruldugu tzere,2 insanin yaratilistan
icinde bulunan inanma kabiliyeti ve hidayete musait olma halidir. Evet her insan
inanmaya acik ve hidayete miusait olarak yaratilir. Minafiklar, Peygamber Efendi-
miz'in (sallallahu aleyhi ve sellem) Medine-i Minevvere’yi tesrif etmeleriyle
beraber, yaratilistan fitratlarinda bulunan bu kabiliyeti kullanip inanabilirlerdi. Gel
gor ki onlar hidayete otaglarini kuramadi ve onu igtenlestiremediler. Neticede onu
birakip karsiliginda dalaleti aldilar. Buna “Tabiat deformasyonuna ugradilar.” da
denebilir.



22 T3k shresi, 86/15-16. o ,
12 Bkz.: Buhari, cendiz 80, 93; Muslim, kader 22.
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“Bunlarm hali, aydinlanmak icin ates yakan bir kimsenin durumuna benzer.
Ates cevresini aydmlatir aydinlatmaz, Allah onlanin gozlerinin nurunu giderir
ve karanliklar iginde birakir da goremez olurlar. Sagirdirlar, dilsizdirler,
kordiirler. Onun icin onlar (Hakk'a) donmezler.”

ikilem icinde Kivranirlar

Kur’an’da farkli konularda verilmis pek ¢cok misal vardir. Misal verme veya temsil
getirme, aklin hemen anlamayacagl micerret (soyut) hakikatleri miisahhas (somut)
varliklarla akla yaklastirmakta kullanilan 6nemli bir anlatim tarzidir. SiGrenin,
lizerinde duracagimiz bu béliiminde minafiklarin hali iki temsille anlatihr. ilk
olarak ates yakan bir kisi 6rnek verilir. Ates tam etrafi aydinlatmisken Allah (celle
celdluhu) atesin nurunu sondirir. O kisi de etrafini hi¢c goremeyecegi sekilde zifiri
karanliklar icinde kalir.

isin dogrusu bizler bu tir benzetmeleri tam olarak anlayamiyoruz. Ciinki
benzeyen soylense de benzetilen sdylenmiyor. Yani ates ve karanliktan maksadin
ne oldugu, bu misalin ne i¢in verildigi belirtilmiyor. Bunu tam olarak anlayacak
olanlar, vahyin ilk muhataplari olmalari yoniyle, sahabe efendilerimizdi. Onlar
geneli itibariyla dil erbabi olduklarindan ve dilin inceliklerine vakif
bulunduklarindan, yapilan benzetmelerden nelerin ve kimlerin kastedildigini,
hangi kelimenin neye tekabil ettigini bilirlerdi. Arapc¢a ifadesiyle misebbehin
icindeki her bir ferdin misebbeh bih’teki hangi fertlere karsilik geldigini, mufredin
mufrede, mirekkebin mirekkebe tekabilinli anlarlardi. Anlayamadiklarinda da
bunlari mutlaka Peygamber Efendimiz’e (sallallahu aleyhi ve sellem) sorarlardi.
Fakat onlarin, buradaki misalleri Efendimiz’e sorduklarina dair bir rivayet
hatirlamiyorum. Sahabenin talebeleri olan tabiin hazerati, hocalarina bunlari
sormus olsalardi belki misallerden ne kastedildigi daha net olarak anlasilabilirdi.
Dolayisiyla da buradaki bazi kelimelerle alakali ¢ok farkli yorumlara ihtiyag
kalmazdi.

Simdi tevil ve tefsire mecbur olunca, buradaki i1sig1 da karanhgl da yorumlamak
gerekiyor. Mesela 1siktan murad vahiy veya iman 1si1g81 olabilir. Zira Kur’an, semalar
otesinden, akillari ve kalbleri aydinlatacak bir nur olarak nazil olmustur. Bazi
insanlar, kulaklarini ve gozlerini kullanarak o 1sig1 almalari sonra da onu layiginca



degerlendirmeleri gerekirken bunu yapmazlar. Karanliktan maksat da kiifiir, dalalet,
cehalet, kiultir ortami, enaniyet, hazimsizlik, 6n yargi, sartlanmislik gibi karanlik
cesitleri olabilir  Bu karanliklar, 1s1i8in alinmasina da, alinip geregince
degerlendirilmesine de mani olur. Kulaklarini, gézlerini kullanamayip karanliklar
icinde kalmaya devam edenler isiga liyakatlerini bisbitin kaybederler. Allah da
onlarin nurlarini sondurir. Dolayisiyla kendi ihmal ve yanlislari sebebiyle kifriin ve
dalaletin karanliklari icinde kalmis olurlar.

Misalin atesten verilmesi cok manidardir. Zira ¢6l insaninin her zaman
yapageldigi bir seyden misal verilmistir. Gercekten de ¢6liin karanhgi cok koyudur.
Etrafta hicbir sey gérilmez. Célde insanlar haberlesme, i1sinma, yalnizligl giderme,
haserattan korunma gibi gayelerle ates yakarlar. Mesela kafileden ayri dismdas
birine, ates yakarak yol gosterirler. Yakilan bir ates insana yol gosterdigi gibi moral
ve given de verir. Getirilen misalin irsada yonelik, mijde ihtiva eden boyle olumlu
bir yoni vardir. Bu acidan bakildiginda bu aydinlatici atesi yakan zatin Peygamber
Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) oldugu da duistndlebilir Evet O
(aleyhissalatli vesselam) elindeki bilgi ve hidayet kaynagl Kur’an nuruyla etrafi
aydinlatmis ve insanlara yol gostermistir.

Bazi tefsircilere gore bu ayette kastedilen kisiler, Medine’de ilk donem inanirken
sonradan nifaka diisen kimselerdir2 Ayetteki temsilin ruhundan bu da
anlasilabilir. Yani hidayetten bir parca tatmislar, birazck aydinlik gérmdsler,
gozlerini bir nebze nura agmislar, biraz ona kulak vermisler, iclerinde azicik inang
kirintisi olusmus fakat sonra cismaniyetlerinin altinda kalmis, hayvani hislerine
yenik dismus, beseri garizelerinin agina takilmis, ¢cikar ve menfaat icin yoldan
ctkmislardir. Peygamber Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) Medine’yi tesrif
buyurduklarinda inanir gibi olmuslar, fakat iclerinde hala bir tereddit tasimis ve
“Bir bakalim, akibetleri ne olacak!” diye beklemislerdir. Bedir’de ise bir parca isik
gormus; Mdislimanlarin zaferi karsisinda iclerinden “Galiba haklilar!” demek
gelmistir. Uhud’da yine siipheye dismusler; Hendek’te ise bir kere daha “Olabilir!”
demislerdir. Lehte olan durumlarda “Evet!” diyecek olmuslar, aleyhte olan
durumlarda ise “Hayir!” deyip donmuslerdir. Boyle bir ileri iki geri, —bagislayin— zip
orada zip burada bir hayat sirmiuslerdir. Simsekler ve gdk gurultileri ihtisamiyla
gelen vahy-i semavi karsisinda, rahatsiz olmayalim diye bir refleks olarak
kulaklarint tikamiglardir. Geceyle giindizi, karanlikla 15181 ic ice yasamislar ve
karanliktan bir tirlG kurtulamamislardir. Safa ile kederi beraber yasamis fakat
kendilerini safa iklimine salamamislardir. Ayette verilen misaller, bir acidan birer
murekkep temsil ve tesbih oldugundan, belirttigimiz batin bu manalar
dusindirecek mahiyettedir.

Sagir, Dilsiz ve Kordiirler



Daha once kafirlerin kalblerine ve kulaklarina mihir vuruldugu beyan edilmisti.
Burada ise munafiklarin sagir, dilsiz ve kor olduklari ifade ediliyor. Bu da sahislarin
durumuna gayet mutabiktir. Zira kafir iceride degil, disarida durur. inkdrini ve
diasmanhigini acgiktan yapar. Karsida durarak cephe olusturur. Bu yizden onun
istihkaki kalbinin mihtrlenmesidir. Mlnafik ise soyle boyle miminlerin icindedir.
Hakikatleri yakindan misahede ve tecriibe etme imkani vardir. Vardir ama o
yakinhgin hakkini vermez. Yakin durur fakat uzak yasar. Dogrusu yakinda bulunup
da uzak duran, yakinlhigin hakkini vermeyen ve yakinindaki seyleri yakindan
gormeyen kimseye bir sey anlatmak zordur. Yine o, tefekkiir etmez, aklini
kullanmaz, gordiugiu hakikatler konusunda bir sey soylemez, tekvini ayetleri
gormez, 1s1g8a karsi gozlerini kapatir, anlatilanlari duymaz ve kalbsiz biri gibi hareket
eder. Bu yuzden Kur’an’da onlara sagir, dilsiz ve kor benzetmesi yapilmistir.

Minafiklar béyle —bagislayin— yanar doner vaziyette, bir orada bir burada gezinir
durumda ve nerede menfaat orada bitiverir haldeyken asli hiviyetlerine, saf
tabiatlarina bir tlrli donemezler ve hakki hakikati samimiyetle benimseyemezler.
Kafirler de sagir, dilsiz ve kordirler ama onlar dogrudan inkar ederler. Onlarin
durumlari akledip dusinmemekten ibarettir Munafiklarda ise hakki hakikati
gordikleri ve kismen de olsa inandiklari halde bir tarld ihlasla yireklerini ortaya
koyup hakka sarilmama hali vardir. Bu ylizden Kur’an, kafirler icin “disinmezler”,
“akletmezler” derken muinafiklar icin “donmezler” ifadesini kullanir.



2 et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1/322.
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“Bir de onlarin durumu gokten saganak halinde bosalan ve iginde yogun
karanliklar, gok giirlemeleri ve simsekler bulunan yagmura tutulmus
kimselerin durumuna benzer. Yildirnmlarin verdigi dehsetle, 6liim
korkusundan, parmaklarin kulaklarina tikarlar. Fakat Allah kdfirleri
cepecevre kusatir. Simsek neredeyse gozlerini kor edecek. Onlerini aydinlatts
mu isiginda yiiriirler, (simsek soniip) karanlik ¢ékiince de dikilir ve olduklar:
yerde kalakalirlar. Allah dileseydi kulaklarini sagr, gozlerini kor ederdi. Allah
gercekten her seye Kadir'dir.”

Minafiklarin Avami ve Elitleri

Ayette minafiklara ait umumi manzarayr resmeden bir 6rnek daha verilir:
Yagmur vyagiyor, karanlik, gok gurialtisi ve simsek de var. Diger yerlerde bu
manzaraya bir de yildirirm eklenir.2 Karanhgin icerisinde gok glriltisi, simsek ve
yildirrm zahiren pes pese gelisen l¢ olay gibi gorinse de kanaatimce bunlar,
mifessir RAgip el-isfahani’nin (v. 5./11. yizyil) de dedigi gibi, bir hakikatin tg ayr
yuzi gibidir. Ayni seyin bir kulaga vuran, bir gbze carpan ve bir de yakan yani
vardir. Diger bir ifadeyle, bunlar bir olayin Gg¢ farkli yansimasi, i¢ degisik buududur
ve bunlarin Ug¢l de ayni anda gercgeklesir. Fakat i1stk ve sesin hizi ayni olmadigindan
bunlar bize farkli zamanlarda ulasirlar. Biz de onlari ayri zamanlarda fakat pes pese
olan olaylar gibi algilariz. Ragip el-isfahani’nin bu ydndeki mitalaalari gercekten
takdire sayandir. Sesin ve 1sigin hizlarinin bilinmedigi bir donemde bodyle bir
neticeye ulasmak fevkaladeden bir idrake sahip olmayi gerektirir.

Ayet-i kerimenin fezlekesinde de ifade edildigi gibi biitiin bunlar Allah’in (celle
celaluhu) ilim, kudret ve iradesiyle gerceklesir. Fakat bununla beraber Cenab-1 Hak,
Kendi icraat-1 sibhaniyesine melekleri nezaretci olarak tayin eder ve sebepleri de
birer perde olarak kullanir. Mesela bulutlar yagmur icin bir sebep oldugu gibi
onlara nezaret eden birer melek de vardir. Bu melegin vazifesi buluta nezaret



etmek, onun Ulzerinden Allah’t tesbih ve takdis etmek, ayni zamanda Allah’in
icraatini alkislamaktir. Ayni sekilde bitiin tabiat olaylari sebep sonu¢ minasebeti
icerisinde meydana gelir ve bunlara da birer melek nezaret eder. Bunun bir hikmeti
de insan aklina gelecek olumsuz dislincelerin 6niine ge¢cmek ve sikayetlerin
dogrudan Allah’a (celle celaluhu) yoneltilmesine mani olmaktr.

Ulema onceki temsili beyan ilmindeki ifadesiyle “muirekkep misal” olarak ele
alirken bu temsili genelde “miferrak tesbih” olarak degerlendirmistir. Mirekkep
misal, benzeyenle kendisine benzetilen seyin birebir acitklanmadigi, dolayisiyla da
tam anlasiilmayan misal demektir. Miferrak misal ise benzeyenle kendisine
benzetilen arasinda birebir uyumun oldugu ve bunun acik¢a anlasildigi misaldir.
Kur’an’daki misallerin, bu misal cesitlerinden hangisine girdigi konusunda ulema
arasinda farkli ictihatlar olabilir. Bazilarinin mirekkep dedigini diger bazilari ayri
ayri eslestirmek suretiyle miferrak hale getirebilir. Kimilerinin miferrak dedigi ve
acikca eslestirme yapabildigi bir misali digerleri tam olarak anlasilmayan bir misal
olarak goriip ona mirekkep diyebilir. Bu ayetlerde verilen misaller hakkinda da
boyle bir ictihat farkhihgl s6z konusudur. Dolayisiyla lzerinde durdugumuz bu
ayetteki tesbih, her ne kadar tesbih-i miferrak olsa da, tesbih-i mirekkep olarak
da degerlendirilebilir.

Tesbih-i miuirekkep olarak degerlendirildiginde miicerret (soyut) bir Uslubun
kullanildigi gorilir. Benzeyen ile kendisine benzetilen birebir agiklanmaz ve
benzeyenden ziyade kendisine benzetilen nazara verilir. Adeta dikkatlerimiz
benzeyenden cekilip kendisine benzetilene gevrilir. Boylece ortaya miinafigin halet-i
ruhiyesini anlatan tipik bir profil cikar. Gelinen noktada miinafik icin durum
fevkalade karisiktir. icinde kaoslar olusturacak farkh karanlklar ve karisikhklar
vardir. Saganak yagmurun yaninda simsekler cakar ve gbdk gurultileri her yani
kaplar. Karsimiza yagmur, kar, dolu altinda kalmis, firtinaya tutulmus, 1zdirap icinde
kivranan ve hafakanlar yasayan bir insan resmi konur. Kah i1sik goriip adim atar kah
karanliga bogulur ve yerinde kalakalir; kah yere kapaklanir kdh kalkar bir daha
yurir. istikamet tzere degildir, korkular ve endiseler icindedir. Samimi bir kalble
iman etmedigi ve 6lclleri olmadigi icin rastgele bir hayat yasar.

Az once de ifade ettigimiz gibi minafk, belki miminlerle beraber bulunmanin
tesiriyle, bir kisim pariltilar gorir. Pariltiyl gorince ileriye dogru az buguk adim atar
ve imana dogru yurldyecek gibi olur. Fakat sonra kendi karanlik tabiatindan
kaynaklanan bir tevakkufla yeniden oldugu yerde kalakalir. Isigl gbriince az bir
kipirdanis izhar eder fakat biraz sonra i¢ dinyasinin karanhgina takilir ve
Umitsizlige diser. Peygamber Efendimiz’in (sallallahu aleyhi ve sellem) Medine-i
Minevvere'yi tesrif buyurdugu donemdeki minafiklarin  halleri burada
anlatilanlara apacik bir 6rnektir.

Boyle biri, cevresi aydinlik olsa da ondan istifade edemez. Hadiseler ona hicbir
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sey anlatmaz. Daha dogru bir ifadeyle baskalarina gok sey anlatan hadlselerden 0
hicbir sey anlamaz. Baska bir ayette buyruldugu lizere ;\_m (i.@..l.c ww “Haberler
(haber verecek kaynaklar) kér olur.”2 da olaylar ona bir sey ifade etmez. Bu da onun
bakis acisinin bozuklugundan kaynaklanir. Zira kalbinden nur gitmistir de o, kalb
goziiyle gortilebilecek seyleri maddi géziiyle gérmeye calismaktadir. O da béyle bir
gayret ve niyeti varsa!

Milminler arasinda dereceler oldugu gibi minafiklar arasinda da derecelerin
bulundugunu daha o6nce ifade etmistik. Aslinda onlarin halini ifade acisindan
“dereke” demek daha dogru olur. Ayetlerde zikredilen bu iki misalin miinafiklarin iki
tirine isaret ettigi dustndulebilir. Birinci misaldekiler biraz daha avam olup hicbir
seyden anlamayan, kor, sagir ve dilsiz kesilmis kimselerdir. Mirekkep
yalamamislardir yani ilimden nasipleri yoktur; ne kitap bilirler ne peygamber. ikinci
misaldekiler ise kismen okumus bir kesimdir. Onlar etraflarindan haberdar olan,
bazi hidayet pariltilarini gorebilen, o pariltilar 1siginda zaman zaman yol almaya
calisan ve bazi hakikatleri isitmis olup ara sira onlari hatirlayan kimselerdir.
Nitekim Allah ResGlu (sallallahu aleyhi ve sellem) doneminde miunafiklarin
icerisinde kitaptan peygamberden habersiz bedeviler ve bedevi ruhlular oldugu
gibi Tevrat ve incil'i okumus, kitap ve peygamber bilgisi olan, gelecek Son
Peygamber’den haberdar bulunan kimseler de vardi. Bunlar nifakta iki farkl
goruntl olustururlar ama aralarinda bazi ortak noktalar da bulunur.

Ibn Abbas Hazretleri'nin bu dyetleri 3= u.\.o b Azg oy w@\ 5a3 “Insanlardan
oyleleri vardir ki bir hesaba binaen, kiyidan-kenardan is yapar goriiniir, imanla kiifriin
arasinda bir noktada kullukta bulunurlar.”2 dyetiyle beraber ag¢ikladigi rivayet edilir 2
Evet miinafigin bir ézelligi de isi kenarindan, ucundan tutmaktir veya tutar gibi
yapmaktir. Onun hdli ne tam isin icinde olma ne de uzak gériinme; ikisi arasi bir
konumda bulunmadir. Ciinkii tam isin icinde olsa onun kiilfetlerine katlanmak zorunda
kalacaktir. Uzak goriindiigi zaman da samimi, dini Allah icin yasayan ve yasatmaya
calisan Miisliimanlarin istifade ettigi giizelliklerden yararlanamayacaktir. Dolayisiyla
yapar gibi goriiniip isi idare edecektir. Bu yobniiyle miinafigin hdli deve kusunun
ikilemine de benzer. Deve kusuna “Ug!” deseniz, basini kuma sokar “Ben deveyim!”
der. Ona “Yiik tasi!” deseniz bu sefer de “Ben kusum!” der. Ne o olur ne de bu.
Duruma gére vaziyet sergiler ve her ha/ukarda mesu//yet'ten kacar. Ayni Gyetin
sonunda ifade edildidi lizere UMJ‘ Q\/.w};“ 3 ;,Us o,>-‘§1\j L,,U\ Sw “Hem diinya hem
dhiret hisranina ugramistir. Bu da, isin dogrusu, apacgik bir kayip ve apacgik bir
hisrandir.”

Yagmurdan istifade Edemezler
Ayet-i kerimede gecen g\r..ﬂ‘ v ifadesindeki ‘. harf-i cerri, hem teb’iz (bir kismini



ifade) hem de beyaniye olarak distnulebilir. Teb’iz olarak yorumlandiginda,
yagmurun bildigimiz, diinyaya en yakin semadan geldigi anlasilir ki dogrusu da
budur. Beyaniye olarak tefsir edildiginde ise sema kelimesinin ylikselmek
manasindaki “simivv” kékinden gelmesi ve Arapcada yukarida olan her seye
sema denmesinden hareketle, bildigimiz semalarin 6tesi, onun da 6tesi yani bitin
bir makro alem, sema olarak disiniimus olur. Dolayisiyla mecazi olarak Kiirsi’yi,
Ars’I ve Otesini de sema olarak diisinliip milahazaya alabiliriz. Buradan hareketle,
ayetteki yagmuru mecazi olarak vahiy manasinda da disinebiliriz. Yagmur fiziki
alemde, gokylzinden geldigi gibi vahiy de oOteler 6tesinden, bitin semalar
kusatan bir makamdan, Allah’in kelam sifatindan gelmistir. Kirsi ve Ars’a nispetle
butin varlik ¢ole atilmis bir halka gibi kiicik olduguna gobre, vahyin semalar
otesinden bir yagmur gibi gelmesi ve bunun ayette isari olarak ifade edilmesi gayet
yerindedir. Dolayisiyla sema kelimesinin burada hem benzeyenle (yagmur) hem de
kendisine benzetilenle (vahiy) alakasi vardir.

“Sema” kelimesinin hem fiziki hem de metafizik alemleri ifade etmeye acgik
olmasindan hareketle idrakimize akseden su milahazalarimizi dile getirmekte de
fayda vardir: Kur’an’da ifade edilen maddi aleme ait bazi meseleleri fizigin kurallari
ve astronomi gibi ilimlerin tespitleri icerisinde degerlendirirken metafizige de her
zaman aclk durulmalidir. Zira insanin kainatin her tarafiyla séyle boyle bir irtibat
vardir. Bunu fiziki diinyanin kurallariyla izah etmede bazilarimiz zorlanabilir ancak
insani bir butlin olarak degerlendirdigimizde onun kainatla iliskisinin acik oldugu
gorulecektir. Onun Glines ve Ay ile oldugu gibi Samanyolu Galaksisi ve diger galak-
silerle de irtibatt vardir. Mesele metafizik acidan degerlendirildiginde insan
ruhunun madde otesiyle irtibat kuracak mahiyette yaratildigi goriliar. O, cinler ve
hatta meleklerle temas kurabilir. Onun semalarda meydana gelen olaylarla irtibat
oldugu gibi semalar 6tesindeki Ars ve Kiirsi ile de irtibati vardir. Oyleyse onun
yagmurla da siki bir alakasi var demektir. Bu ylzdendir ki Efendimiz (sallallahu
aleyhi ve sellem), yagmurun, Sahibinden taptaze bir sekilde geldigini ifade eder
ve yagmur yagarken dua etmemizi ister.=

Semadan yagan yagmur, insanin bakis acisina gore farkl farkl degerlendirilebilir.
O, birilerine rahmet olurken baskalarina azap olabilir. Bir hastalik veya musibet de
insanin bakis acgisina gore deger kazanir. Bunlar kimileri icin glinahlari déken, hayati
kiymetlendiren ve insani olgunlastiran bir rahmettir. Kimileri icin ise planlari alt st
eden, gelecegi kapkaranlik kilan, hayalleri yarida kesen ve Umitleri bitiren bir
azaptir. Bu degerlendirmelerde hiisniizan, glizel bakma, glizel diistinme ve suiniyet,
suizan, tevehhimler belirleyici olur. Semalar 6tesinden yagmur gibi yagip gelen
vahiy de insanin bakis acisina gore farkli farkli degerlendirmelere tabi tutulur.
Bazilari bir kurtulus vesilesi gorip ona dort elle sarilir, onu tenkit etmez, anlamaya
ve yasamaya calisir, onunla diinya ve ahiretini abad eder. Bazilari ise kendini asip



da ona teslimiyetini arz edemez ve imtihani kaybeder. Nitekim minafiklar da bitin
insanhgl diriltmek Uzere gelen vahiy karsisinda bakislarint  bir tirli
dizeltemediklerinden, 1stktan yana tavir koyamadiklarindan, egri bakip egri
gorduklerinden dolayr onu bir rahmet olarak degerlendiremediler. Sonunda
dinyay! da kaybettiler ahireti de!

Bu iki misal minasebetiyle aklima gelen ve 6nemli gordigim bir hususu da
vurgulamak isterim: Anlaminda kapalilik bulunan bu tir benzetmelerin Kur’an-i
Hakim’in batanlGgh icerisinde yorumlanmasi cok 6nemlidir. Bunlari tamamen fiziki
hadiselerle aciklamaya calismak ayetlerin manasini daraltmak demektir. Ayetleri
Kur’an’in kendi metafizik diinyasi icinde ele almak gerekir. Her ne kadar verilen
misallerin kozaliteye gore sebep sonug iliskisi icerisinde bir izahi olabilirse de
meselenin metafizik boyutunu unutup ayetlerin anlamini tamamen fizigin
kurallarina gore izah etmeye kalkarsak, Kur’an’t —hasa— fizigin pesinden kosturmus,
metafizigi ihmal etmis, dolayisiyla da Kur’ani bitlnligl bozmus oluruz. Kur’an’i
anlamaya calisirken, fizigi de metafizigi de kendi alanlari icinde degerlendirmek ve
birini digerine feda etmemek gerekir.

Minafiklarin durumu anlatilirken 6nceki ayette atesin, burada ise simsegin misal
verilmesinde soyle bir nikte de olabilir: Hem atesin hem de simsegin 15181 gecicidir.
Buradan hareketle munafiklarin durumlarina baktigimizda sunu goririz: Onlarin
akillarina yer yer ‘olabilirlik’ miilahazasi gelir, kafalarinda peygamberin ve kitabin
hakikat olduguna dair bir ihtimal olusur. Dolayisiyla da iclerinde bir iyilik hissi ve
bir ibadet istegi belirebilir. Bazen ganimete konmanin, Miuslimanlarla beraber
bulunmanin avantajlarindan istifade etme distincesi de onlari bu tir duygulara
sevk edebilir. Bu sekilde gecici olarak inandiklari veya inanmaya meylettikleri olur.
Fakat bu belirtiler hicbir delil ve mesnede dayanmadigindan dolayl bir middet
sonra kaybolur ve eski hallerine donlip kiflrlerinde devam ederler. Tipki Hazreti
ibrahim’in (aleyhisselam) kavmi gibi. Hazreti ibrahim, putlari kirdiktan sonra kavmi
putlari kimin kirdigini sormus. ibrahim (aleyhisselam), baltayr biiyiik putun
omuzuna asmis ve “Eger konusurlarsa o putlara sorun!” demisti. Onlar bir miiddet
sarsinti gecirdiler ve kendi kendilerine “Siz gercekten zalimlersiniz!” dediler. Dediler
fakat bu tereddiit ve hakikate yanasma vetiresi uzun stirmedi. Ardindan hemen
geriye dondiiler ve Hazreti ibrahim’i (aleyhisselam) yakmaya yeltendiler.

Minafiklardaki bu gel-git durumu muminde aksi sekilde cereyan edebilir. Soyle ki;
mumin inanilmasi gereken her seye saglam inandigi halde bazen aklina bir kisim
tereddit ve stpheler gelebilir. Fakat o bunlarin Gzerinde durmaz. Vesvese olmalari
itibartyla bunlarla ugrasmayr bir tuzak olarak goériir. Ustad Bedilizzaman
Hazretleri’'nin ifade ettigi gibi, vesvese sebebi olan seylerin lizerinde durulmamali,
onlarla mesgul olunmamalidir.2 Miminin hayatinda bazen inkitalar, kopmalar
meydana gelebilir, vesveseler gelip onun kalbini bugulandirabilir. Ancak bunlar



gecicidir. Allah’in izniyle o, bitlin bunlari asmasini bilir. Bazilari iman ve yakiniyle,
bazilari ibadet askiyla, bazilari glicli mantigiyla, bazilari da teslimiyet suuruyla bu
zorluklari asar.

Minafiklar yanlis bakan, yanlis goren, dolayisiyla da yanlis anlayan, yanlis
kabullenen ve batin bu yanlishklar kendileri hakkinda bela haline getiren bir
guruhtur. Bitin munafiklar kendi yanlislarinin kurbani oldular. Rahmet olan
simsegi, yildirrmi, yagmuru yanlis gordiler, vahy-i semaviyi yanlis telakki ettiler ve
bunlardan urklip kactilar. Bir sonraki ayet, onlarin carpik bakislarini ve kacislarini
tashih edici mahiyettedir. Bu acidan, ayetin sonundaki “ayn durag” yokmus gibi
dastnulebilir. Mushaflarda genel olarak bir konunun bitip digerinin basladigl yere
durak olarak “ayn” harfi konur. Burada aslinda yeni bir konu baslamiyor ve ayni
konu bir sonraki ayetle devam ediyor. Dolayisiyla kanaatimizce bazi mushaflarda
buraya konulmus olan ayn duragina gerek yoktur.



12 Bkz.: Bakara sOresi, 2/55; Fussilet sQresi, 41/13.
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“Ey insanlar! Hem sizi hem de sizden dncekileri yaratan Rabbinize ubiidiyette
bulunun, kulluk vazifenizi yerine getirin. Umit edilir ki boyle yapmakla takva
dairesine giret, takvay: kendi derinliginizin bir yani hdline getirebilirsiniz. O
Rabbinize ki, yeryiiziinii size bir dosek, semayi da bir kubbe yapti. Semadan
yagmur indirip, onunla size rizik olarak gesitli mahsuller ¢ikards. Oyleyse
gercegi bilip dururken zinhar Rabbinize esler kosmaymn.”

(Bakara siirest, 2/21-22)

Ey insanlar!

Sdrenin basindan buraya kadar miminler, kafirler ve minafiklar anlatildi. Simdi
Cenab-1 Hak hepsine birden hitap ederek bazi fiilleri yerine getirmelerini, baz
fiilllerden de uzak durmalarini emretmek suretiyle insanlari takvaya yonlendiriyor.
“Ey insanlar! Sizi ve sizden evvelkileri yaratan Allah’a (celle celaluhu) kullukta,
ibadette, ub(diyette ve ubldette bulunun. Boylece umulur ki takva dairesi
icerisine girersiniz.” buyuruyor.

Allah’a kulluk, bitin peygamberlerin ortak cagrisidir. Her nebinin davetinin
ozund Allah’t tanimak ve O’na kullukta bulunmak olusturur. Dolayisiyla butin
semavi dinlerin ruhunda yatan mana da budur. Kur’an’da buna dair pek ¢ok ayet
vardir. Mesela bir ayette Cenab-1 Hak soyle buyurur: “Gercekten Biz vaktiyle, Nuh’u
sunu ilan etsin diye kendi halkina gonderdik: ‘Bilesiniz ki ben sizi agcikca uyarmaya
geldim. Sakin Allah’tan baskasina ibadet etmeyin.””2 Kur’dn’da diger peygamberlerin
de (ald nebiyyina ve aleyhimiisselam) buna benzer ifadelerle kavimlerini Allah’a
kulluga cagirdiklari ifade edilir.

Allah’a kulluk, insan ruhunu inkisaf ettirir, nefsini terbiye eder ve kulun Yaraticisi ile
miinasebetini sadlar. insana has olan bu keyfiyet cansiz varliklarda, bitkilerde ve
hayvanlarda yoktur. insanin biitiin donanimiyla ayakta durmasi, hayattar olmasi ve
halifelik vazifesini hakkiyla eda etmesi ondaki kulluk suuruna baglidir. Ayrica insan,
imani sayesinde biitiin bir mahlukatla saglam bir irtibat kurar, kullugu sayesinde
hayatini tanzim eder ve kendisine bahsedilen émrii en iyi sekilde degerlendirmis olur.

Nida harfi olan G, Kur’dn’da kullanildigi yere gére farkli mdanélar icerir. Medih, zem,



tembih, tehdit, temenni bunlardan bazilaridir. Ayni sekilde bazen bir kimsenin
ytceligini ifade ve onu taltif etmek icin kullanilir Bu mdandlardan hangisi icin
kullanildigi ciimlenin genel anlamindan ve akisindan anlasilir. Burada Yiice Allah’in
insana yoénelik bir hitabi s6z konusu olduguna gére insan, Yiice Allah tarafindan
ltutuflandirilip tazim edilmekte ve ddeta iltifata bogulmaktadir. Ayni zamanda bu
hitapla unutmaya acik bulunan insani nisyan ve gafletten uyandirma tembihi de
yapiimaktadir.

Tevhide Dair Farkh Yaklasimlar

Bu iki ayette ve devamindaki ayetlerde, Allah’a kullukla beraber zimnen Allah
Teald’nin ulGhiyeti, Kur’an’in Allah kelami oldugu, Efendimiz’in (sallallahu aleyhi ve
sellem) peygamberligi, azap ve mikafatlarin gorilecegi ahiretin varligi olmak Uzere
en basta inanilmasi gereken hususlar (imanin dort esas riikni) ve bunlarin izanla
taclandirilmasi anlatilir. Buradaki siralama gézden kagirilmamasi gereken bir 6neme
sahiptir. Zaten bu dort riakidn birbirini gerektirir. Birine inanan, digerlerine de
inanmak zorundadir.

ilk ayet tevhid-i rubObiyeti nazara verir ve ardindan rubd(biyetin tasarruflarini
zikrederek devam eder. Tevhid-i ulGhiyet, tevhid-i rubibiyet ve tevhid-i ub(diyet
seklindeki bir taksimi ibn Teymiyye yapmis ve zamanla bu mesele immetin kabulii
olmustur. Bazilari ibn Teymiyye’'ye tepkilerinden dolayr bdyle bir ayirimi bidat
olarak gorebilirler. Ancak basta sofiler olmak Uzere ulema da bu tabirleri
kullanmiglardir. Ustad Bedilizzaman Hazretleri’nin de ayni kelimeler (zerinden
tevhid meselesini anlattig yerler vardir. Semsettin Gunaltay konuya hakim biri
olarak Felsefe-i Uld’sinda yine bu tabirleri kullanmistir.

Allah’t ulGhiyetinde birleme, sadece O’na kullukta bulunma, yerylzindeki butin
icraatlari O’ndan bilme ve O’na verme seklinde ifade edebilecegimiz tevhid inanci,
Kur’an’in indigi donemde musrikler tarafindan tamamen terk edilmis durumdaydi.
Peygamber Efendimiz (sallalldahu aleyhi ve sellem) ve Kur’an’la beraber, tevhidin
her cesidi —mezk(r adlarla ifade edilmese de— en saglam sekilde ortaya konulup
izah edildi. Sahabe ve sonrasinda her cesidiyle bu saf tevhid inanc bir middet
devam etti. ilerleyen dénemlerde ¢cok az da olsa bazi Misliimanlar arasinda sirki
andiracak sekilde bir kisim diisiince, tavir ve davranislar ortaya ¢ikti. Bu durum bir
kisim ulemayi tevhid konusunda fazlaca hassasiyete sevk etti. Ne var ki bu
hassasiyet, ayet ve hadislerle acik¢a sabit olan bazi konularda bile zamanla belli bir
katihga donustli. Tevhidi savunuyorum diye yola ¢ikanlar, saf tevhid inancini
yasayan ve ayet ve hadisler cercevesinde hayatini stirdiren Mislimanlara karsi
dismanliga varan tawvirlara girdiler. Bir konudaki asiri hassasiyet, toplumlari
bolecek derecede blyik bir zorbaliga donlsti. Bu davranis tarzinin tezahirleri
zamanimizda bazi Misliman Ulkelerde malesef devam etmektedir.



Boyle bir tarihi arka plana sahip olan tevhid konusunun Bedilzzaman
Hazretleri’nin yaklasimiyla ortaya konmasi ve izah edilmesi blylik 6nem arz
etmektedir. O, Kur’an ve Siinnet cizgisinde saf bir tevhid anlayisi ortaya koymustur.
Kainatt okunmasi gereken bir kitap gibi tasvir etmis, esyanin muilkini de
melekdtunu da Allah’in esma ve sifatinin tecellilerinden ibaret gormis, O’'nun
vicud ve rubdbiyet nurlarinin bitln esya ve hadiselerin cehresinde birer yildiz gibi
parladigini anlatmis ve herkesin ve her seyin Allah’in birer sanati oldugunu beyan
etmistir.  Sebeplerin  konumunu israrla vurgulamis, onlarin Yice Allah’in
icraatlarinin 6nlinde birer perde oldugunu aciklamistir. Cok genis dairede tecelli
eden rubGbiyet nurlarina karsilik, insanin bitin acz ve fakriyla beraber Allah’a
perestis edip O’na kulluk suuruyla yasamasi gerektigini izah etmistir. Boylece o,
kainat ve insan Uzerinde tecelli eden, akil ve kalb tarafindan rahatlikla gorilip
anlasilabilen, duygu, distnce, tefekkir, ibadet, muamelat, ahlak gibi sahalarda
insani yonlendirip sekillendiren bir tevhid anlayisi ortaya koymustur.

Kulluktaki Dereceler

Ayet istisnasiz bitiin insanlari Allah’a kulluga cagirir. Allah Teala, cok genis
dairede cereyan eden, yaratma, riziklandirma, gozetme, hayat verme, hayati idame
ettirme gibi rublbiyet tecellilerine karsilik butiin kullarindan ubUdiyet ister. Evet O
(celle celaluhu), bitlin varlig zerreleriyle beraber yoktan yaratan, riziklandiran,
evirip ceviren, terbiye eden, 6ldiren, sonra yenilerini var edendir. Kula diisen de
O’nun bu rubdbiyetine karsilik tevhid-i ubldiyetle mukabele etmektir.

Ayetteki u,LJ\ lafzi umumi oldugu icin inanan ve inanmayan herkesi icine alir.
Dolayisiyla muminlerin yaninda inanmayanlarin da ibadetle mikellef olup
olmadiklari ulema arasinda ihtilaf konusu olmustur. imam Safii’ye gére inanmayan
biri kifrine ragmen ibadetle mesuldir® cogunluk ulemaya gore ise mesul
degildir22 Clinkld o zaten kifur icindedir. Kifrinli terk etmedikce iman dairesine
giremez, iman dairesine girmedikce de ibadetle mesul olmaz. ibadetlerde niyet
esastir. Allah’a inanmayan birinin ise O’'nun riza ve hosnutlugunu gozeterek amelde
bulunmasi s6z konusu olamaz. Dolayisiyla kafire verilen ibadet emri, onun once
Allah’a iman etmesi, sonra O’'na kullukta bulunmasi manasina gelir. Miinafiga
yapilan kulluk ¢agrisi, onun iman ve ihlasla Allah’a ibadette bulunmasini istemek
demektir.

Muiminin ibadetine gelince o, ibadetin kendi icinde buutlari ve derecelerine gore
degerlendirilir. Ayetteki Jz fiilini her miimin kendi derecesine gére anlar ve ona
gore bir kulluk sergiler. “ibadet” dedigimiz vazife, kullukta bir baslangictir ve ilk
seviyeyi ifade eder. Ub(diyet, ibadetin tabiata mal olmus halidir. Ub(det ise
insanin kendini aradan cikarip butin duygularini Allah’a yonlendirerek tavirlarini
Allah’la bulusturmasidir. Daha basit bir ifadeyle; ibadet emirlere tabi olarak kulluk



yapmak, ubGdiyet Allah-kul iliskisini kalbde derince hissederek kullukta bulunmak,
ubldet ise kullugu ask halinde duyarak daha derin bir sekilde yerine getirmektir.
Diger bir yaklasimla soyle de diyebiliriz: ibadet sekil itibariyla kullugu tam olarak
yerine getirmek; ubldiyet, ibadetin mana ve mazmununu bilip duyarak kullukta
bulunmak, ub(det ise kendini o ise vererek ve adeta o iste eriyerek kullugu ikame
etmektir. Bu ¢ mana da ayni kelimeyle ifade edilir fakat kelimenin tezahri
kisiden kisiye degisir. Kulluktaki bu G¢ mertebe, yakinin (¢ mertebesiyle uyum
icerisindedir. Yani yakinin her bir mertebesi, kullugun birer mertebesine tekabdil
eder ve onunla ortusur.

ibadet sirf Allah rizasi icin ve O (celle celaluhu) emrettiginden dolayr yapilr.
Herhangi bir dinyevi maksat ona gaye yapilamayacagl gibi, uhrevi bir kisim
mukafatlar da asli gaye olamaz. Baska bir yaklasimla ibadet, Cenab-1 Allah’in bize
verdiklerinin stukri olup bundan sonra elde edilecek nimetlerin mukaddimesi
degildir. Bu meseleyi Beditizzaman Hazretleri ¢ok veciz sekilde soyle ifade etmistir:
“Ubddiyet mukaddime-i mikafat-1 [ahika degil, belki netice-i nimet-i sabikadir.”=

Mealde biraz uzunca mana verdigimiz ve takvayl ifade eden ujf@ fiili iftial
babindan gelmistir. iftidl babinin bir 6zelligi, zorlayarak ve zorlanarak yapmayi, bir
diger o6zelligi ise yapilan fiilin insanin tabiati ve bir derinligi haline gelmesi mana-
sini ifade etmesidir. Dolayisiyla takvayl elde etmek, onu tabiatin bir buudu ve
derinligi haline getirebilmek, nihayetinde kainati takva ile degerlendirip adeta
takvalasmak ciddi bir cehde ve gayrete baghdir. Bu konuda insanin tekellifte
bulunarak kendini zorlamasi gerekir. Zira takva, insan icin yliksek bir hedef, ideal
bir zirvedir ve ona ancak iman ve salih amel ile ulasilabilir.

Yaratma Kelimesindeki Hassasiyet

&1" fiili yoktan var etti ve yarath demektir. Bu fiilin taalluk alani oldukca genistir.
Yaratilacak seyin en basindan en sonuna, en kiiciik biriminden nihayetinde alacagi
sekil ve keyfiyete kadar bitln sire¢ ve merhalelerini yoktan yaratmayi ifade eder.
insani ele alacak olursak onun partikiillerinden, elektronlarindan, nétronlarindan,
protonlarindan, molekullerine kadar, oradan ruhuyla bedeninin bulusmasina ve
insan mahiyetine kavusmasina kadar her seyi Allah yaratmistir. Diger bitin varlik
icin de ayni sey gecerlidir. Yani her seyin zerrelerini yaratan, o zerreleri bulusturup
terkip eden Allah’tir (celle celaluhu). Dolayisiyla bu fiili Allah’tan baska bir varliga
izafe etmek dogru degildir. Herhangi biri cok giizel bir heykel yaparak harikulade bir
sanat ortaya koysa ona belki minsi, mibdi’ denebilir ama katiyen yaratic
denemez. Bu sebeple beser elinden cikan fiiller icin yaratma kelimesi yerine “yapt,
etti, duzdi, kostu, insa etti” gibi temkinli ifadeler kullanilmalidir. Bu, Zat-i
UlGhiyet’e sayginin geregidir.



Sizin igin!

Takip eden ayette yerylzinin, semanin ve riziklarin insan igin yaratildig ifade
buyrulur. Evet, her sey ve bilhassa da yeryilzu insan icin yaratilip onun emrine
verilmistir. Ulema, bu ve benzeri ayetlerden yola cikarak esyada asil olanin

mibahlik oldugu neticesini ¢ikarmistir.2 Yani yenilmesi, icilmesi, kullanilmasi ayet
veya hadisler tarafindan yasaklanmayan her sey helal kabul edilmistir.

Ayet-i kerimede yeryiizii hakkinda yatak, dések manasina gelen “firds” kelimesi
kullanilmistir. Bununla yerylzinin insanin yasamasl ve rahat etmesi icin ne kadar
uygun bir yer olduguna isaret edilir. YerylizUi insan icin bir anne kucagi gibidir.
Orada insana her tiurli nimetten istifade etme ve bu nimetleri ¢ogaltip gelistirme
imkani bahsedilmistir. Ayrica firas kelimesinin kullanilmasindan yerytzinin kire
seklinde olmadigl da cikarilamaz. Zira kireviyetine ragmen yerytzi cok buylk ve
genis oldugundan Ulzerinden disme, ayakta duramama, bir yere sabit
yerlesememe gibi durumlar s6z konusu olmaz. Nitekim daha miladi dokuzuncu
yuzyil gibi cok erken donemde Ben(i Musa bu konudan bahsetmis, Razi ve Beyzavi
gibi mufessirler de tefsirlerinde dile getirmislerdir.*®

iste bdylesine muhtesem yaratilmis olan yeryiiziinde halife olarak melekler degil
de insan vazifelendirilmistir. O, Allah adina yeryiziinde icraatta bulunacak, tekvini
emirlere midahale edecek ve adeta bir peyzaj mimari gibi dinyayi, tabiatin
vazifesini kotlye kullaniyor. Allah’in verdigi vazifeyi Allah’in indirdigi kurallar
cercevesinde yerine getirmiyor, Allah’in emanetine sahip c¢cikmiyor. Kendi keyfine,
nefsine gore hareket ediyor, tabiati bozuyor, havayi suyu kirletiyor, tabii kaynaklari
sorumsuzca tiketiyor ve netice itibariyla karada, denizde, bitin diinyada fesadin
ortaya ¢ctkmasina sebep oluyor.

Ayetin devaminda nazarlar vyeryiiziinden semaya cevrilir ve onun bina
edilmesinden bahsedilir. Yerylizl, sema icin bir zemin teskil etmis, sema ise onun
uzerinde lahana yapraklari gibi kat kat insa edilmistir. Sema bir ¢cati ya da bir kubbe
gibi yerylzini cevrelemistir. Bu kubbenin altinda biitlin insanlar adeta bir cihan
ailesi teskil etmekte, huzur ve giivenlik icinde hayatlarini siirdirmektedirler. iste
Cenab-1 Hak, bu blylk insanlik ailesine seslenerek “Ey insanlar!” der. O’nun (celle
celdluhu) insanligin inan¢ bakimindan cesitli gruplarini saydiktan sonra hepsine
birden “Ey insanlar!” diye hitap etmesi ile bitlin insanlik icin yaratmis oldugu
nimetlerden bahsetmesi arasinda ¢ok enfes bir mutabakat vardir.

Esasinda insan olmak, suur ve akilla donatilmak, imanla sereflenmek gibi insanin,
Uzerinde tefekkiir etmesi gereken daha blylk nimetler varken nazarlar yerylzi ve
semaya c¢ekilmistir. Clinkii herkes bu nimetler Ulzerine dislincesini yogunlastira-
mayabilir. Zira insaniyetin derinlikleri olan idrak, suur, vicdan, ruh ve kalb gibi



hasseleri tahlil edip bunlar Uzerinde tefekkiirde bulunmak herkes icin kolay
degildir. Yerin gogin varlig, yagmurun yagmasi, rizkin gelmesi gibi insanlarin
sirekli ihtiyac duydugu ve gozleri 6niinde cereyan eden hususlar ise daha agcik,
daha bedihidir. Bunlarda ¢ok fazla tevile, teemmiile, tedebbire ihtiya¢ duyulmaz.
Bunlar Gizerinde distnup tefekkiir etmek ve bunlarin arkasindaki kudret-i kahire ve
mesiet-i muhitayi sezip gormek daha kolaydir. Bu ylzden ilk etapta bunlar insanin
nazarina verilmistir.

insanin Sema ve Otesiyle irtibati

Daha 6nce de gectigi Gizere Arapcada yukarida olan her seye sema denir. insan
fiziki olarak yerylziinde yasasa da onun bedeni ve ruhu semalarla ve semalar
Otesiyle irtibata acik durmaktadir. Bilhassa onun ruhu bu irtibatt daha kuvvetli
hisseder. Zira ruh dogrudan Cenab-1 Hakk’tan gelen bir nefha-i ilahiyedir. Nitekim
bazi ayetlerden sema ve yagmurun, insanin amelleri ile siki bir irtibatinin
oldugunu, insanin inancina ve amellerine baglh olarak Allah’in yerylziine yagmur
yagdirip bereket indirdigini 6greniyoruz.* Yani bu ayetlere gbre insanlarin ilahi
kanunlara riayet etmeleri durumunda Allah da onlara hem gokten hem de yerden
niziklar goénderir. insanlar kullugu tabiatlarinin bir yani haline getirirlerse Allah da
onlara yerin gogun kapilarini acar, rahmetin adeta tecessim etmis hali olan
yagmuru gonderir ve bdylece yeryiiziinii berekete bogar. Oyleyse meseleyi kat
pozitivist ve natlralist bakis acilariyla degerlendirmemeli, fizigin kurallarina
hapsetmemeli ve fizik 6tesi milahazalar her zaman nazarda tutulmalidir.

“Allah’a esler kosmayin!” denirken J"" fiilinin kullanilmasi dikkat cekicidir. Ca’l,
asil olmayan bir seyi aslin yerine koyma, vekil olarak tayin etme demek olabilecegi
gibi aslinda var olmayan bir seyi varmis gibi kabul etme manasina da gelir. Yani
suni ve zorlamali sekilde bir seyi ortaya koyma cabasini anlatir. Yiceler Yicesi
Allah’in esi, ortagl ve ziddi bulunmadigl ve bu aklen kavranabilecek bir hakikat
oldugu halde, insanlar suni ve ca’li bir sekilde Hazreti Allah’a es ve ortak
uydururlar. iste Tiirkcede buna tam anlamiyla “kilmak” deriz.
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“Eger kulumuza indirdigimiz Kur'dn'in, Allah’i s6zii oldugu hakkinda
stipheniz varsa, haydi onun siirelerinden birine benzer bir stire meydana
getirin ve Allah’tan baska giivendiklerinizin hepsini ¢agirin, iddiamzda hakl
iseniz. Bunu yapamazsamz —ki asla yapamayacaksimz— yakiti insanlarla
taglar olan ve kdfirler igin hazirlanan o atesten sakinin.”

Kur’an’in Ceste Ceste inmesi

Pek cok ayet-i kerimede Kur’an’in inisiyle alakali olarak u,\ ve Uj kelimeleri
kullanilir. Malum oldugu tzere bunlardan birincisi (inzdl) “Toptan indirdik.”, ikincisi
(tenzil) ise “Ceste ceste, parca parca indirdik.” manalarina gelir. Toptan indirme, bir
anda hepsini diinya semasina indirme demek olup, Kur’an’t orada bulunanlara
emanet etme, ayni zamanda onlara takdim etme ve onlarin nazarlarina sunma ma-
nalarini da ihtiva eder. Kur’an 6énce orada tamamiyete ermis ve muhafaza edilmis,
sonra da ihtiyaca gore, ceste ceste Peygamber Efendimiz’e (sallallahu aleyhi ve
sellem) indirilmistir.

Kur’an’in yirmi Ug¢ yila yayilarak parga parca indirilmesinin sebep ve hikmeti,
insan tabiatinin genel durumuyla alakahidir. Soyle ki; insanin emir ve yasaklarla,
ahlaki kurallarla dolu bir kitabin hepsini birden alip kabul etmesi zordur. Hele onu
icsellestirip uygulayabilmesi daha uzun zamana vabestedir. Aksi halde, insana gli¢
yetiremeyecegi bir sorumluluk yliklenmis olur. Allah insana onun tabiatini ve
takatini asan yukler yliklememistir. Kur’an’t da iyi anlasilsin, hazmedilsin, kolay
uygulansin diye ayet ayet, slre slre indirmistir ki bu metoda tedricilik denir.
Kur’an’da bastan sona boyle bir tedricilik hakimdir. Tedriciligin en bilinen 6rnekleri
o ginkli toplumda yaygin ve yerlesmis vaziyette bulunan faiz*2 ve ickinin* dérder
fasilda haram kilinmasidir. Fakat sadece bunlar degil, hemen her mevzu bu metotla
indirilmis ve insanlara kabul ettirilmistir. Boylece bedeviyet yasayan bir toplum
adim adim medeniyete tasinmis, i¢c ve dis dinyalarinda yavas yavas buaylk bir
degisim gercgeklestirilmistir.

Bir canliya bes on mutasyonu birden yasatmak gibi bitin dini kurallar birden



ortaya konsaydi ve bunlarin hemen uygulanmasi istenseydi insan 6liirdii. insani
diriltmek ve yasatmak icin gelen din, onu dldiren bir vasitaya donusirdi. Bu
acidan dinin yeniden ihyasi, gonullerde yer bulup yasamasi istikametinde hizmet
edenler mutlaka insanin ve toplumlarin tabiatlarini géz 6ninde bulundurmali,
tedricilik prensibini uygulamali ve yeniden dirilisin yollarini kolaylastirmalidirlar. Bu
usul ve prensip Allah’in, kullarina bir rahmeti oldugu gibi peygamberler basta
olmak uzere irsat ve teblig erlerinin bu metodu kullanmalari da o rahmetin bir
yansimasidir.

Kulluk En Bliylik Paye

Ayette en cok dikkat ceken kisimlardan biri L:.L.o kelimesidir. “Kulumuz” anlamina
gelen bu kelime Peygamber Efendimiz’in (sallalldhu aleyhi ve sellem) miistesna
konumunu anlatmaktadir. Kulluk ne biyik bir payedir ki Allah (celle celadluhu),
ayette Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) icin mesela “resGlimuize” gibi bir
ifade yerine “kulumuza” buyuruyor. Bu bir tesriftir; kullugun peygamberlikten dnce
geldigini, Allah ResGli’nlin (sallalldahu aleyhi ve sellem) peygamberlikten 6nce de
peygamberlikle serfiraz kilindiktan sonra da kul oldugunu, O’nun kulluk
konusundaki 6zel vyerini vurgular. Ayet ayrica O’nun kulluktaki hassasiyetini,
ubldetteki derinligini, miraca da bu hassasiyet ve derinlikle c¢iktigini hatirlatir.
Nitekim 21. ayette de butln insanlara hitaben “Rabbinize kullukta bulunun!”
buyrulmus, kul olmanin GstlinlGgd vurgulanmisti. Su an Uzerinde durdugumuz
ayeti, o ayetle irtibatli olarak ele aldigimizda su neticeye ulasiriz: Bitiin insanlar
Allah’a kulluga c¢agrilirken, onlara en glizel 6rnek olarak bir “Kul” takdim
edilmektedir.

“Kulumuz” ifadesinde soyle bir ince anlam da vardir: Varlik aleminde her sey
Allah’a nispet edildiginde gercek manasini kazanir. Buna Peygamber Efendimiz
(sallallahu aleyhi ve sellem) ve Kur’an da dahildir. Kur’an, objektif olma gibi bir
bahaneyle Allah’tan koparilip bir beser kelami gibi dusintldiginde gerektigi
sekilde idrak edilemez. Ayni sekilde Peygamber Efendimiz’in konumu ve Ustiin
faziletleri de ancak O’nun Allah’in kulu ve peygamberi oldugu gerceginden
hareketle anlasilabilir. Allah’la irtibatini kesip O’nu sadece dehasiyla ele alanlar
O’nun fevkalade cesaretini, bas dondiren ibadetini, dua iklimini, ilmini, hilmini,
irfanini, firasetini, ismet ve fetanetini, insanlarin gonlini nasil kazandigini,
akillarini nasil ikna ettigini anlayamazlar. Deha ¢ok 6nemli olsa da butin bu
icraatlar tek basina deha ile izah edilemez. Arkada kutsi bir kuvvet olmadan, deha
fazla bir sey yapamaz. O kutsi kuvvet ise Allah’tan gelir. Kaldi ki biz Peygamber
Efendimiz’e dahi olarak degil, akli akilla asmanin ifadesi olan, peygamber mantig
da dedigimiz “fetanet” sahibi zat olarak bakiyoruz. Fetanet; ruh, kalb ve duygulari
vahyin 1si8inda yani Allah’in génderdigi nurun rehberliginde kullanabilmenin



adidir. Evet, butin varlik Allah’in oldugu ve her sey O’na bagl olarak anlasiimasi
gerektigi gibi peygamberler ve Peygamber Efendimiz de (sallallahu aleyhi ve sellem)
O’nunla olan irtibatlariyla anlasiimalidir.

Onun Benzerini Getiremeyeceksiniz

Uzerinde durdugumuz iki ayette de f)i edati gelmistir. \31 edaty, sart cimlesinde bir
kejti}/et belirtmesine karsilk, ui edat, /§ek ve sliphe ifade eder. Dolayisiyla {J uLe
| Jas5 ifadesi, “Eger yapamadiysaniz..” méanasina gelir. Fakat bu sek ve siiphe —hasa-
Allah’a degil, kullara aittir. SGphenin butin gayblari bilen Allah’a ait olmadigini
vurgulamak icin de ayetin devaminda “Yapamayacaksiniz!” buyrulur.

Kur’an’in ele aldigi meseleleri onun gibi ifade etmek, en kisa bir sGreyle dahi
onun benzerini getirmek mimkin degildir. Bu ayetlerde Kur’an iste bu imkansizlig
ilan ediyor ve muarizlarina adeta meydan okuyor. Evet, ne yaratilisa dair
hususlarda ne de tesrii emirlerde, ne imana ait konularda ne de islam’a miteallik
meselelerde hi¢ kimse onun soyledigini soyleyemez ve soyleyememistir de. Bu
konuda komik sayilabilecek belki birka¢c tesebbiis olmus, onlar da hisranla
neticelenmistir. Kur’an’in bu derinligi ve mucize yoni elbette sathi nazarla
anlasilmaz, derinlemesine onu incelemek gerekir.

\jiw Z,jj “Yapamayacaksiniz)” ifadesindeki uj edati nefy-i muekkeddir. Yani
“Kesinlikle bu isi yapamayacaksiniz!” demektir. Ayrica \jiw fjj yerine \jiw fjj
buyrularak amel yerine fiil kelimesi kullanilmaktadir. Buradan hareketle denebilir ki
bazilari bir kisim tesebbislerde bulunacak, bir seyler uydurmaya calisacak ama bir
neticeye ulasamayacaktir. Demek ki, bir gin insanlar belki teknolojinin de
yardimiyla Kur’an gibi bir kitap yazmaya kalkacaklar. Onlarin yaptiklari, bazi
sirelerin benzerini yapmaya c¢alisan Miuseylime’nin ve daha sonra bu ise
kalkisanlarin yaptiklari gibi olmayacak. Belki onlar gibi komik duruma dismeden,
kendilerince daha usturuplu, daha ikna edici gibi goriinen tarzda bunu yapacaklar.
Cunkd bunu bilimin ve teknolojinin geldigi bas déndirici seviyeye dayanarak
yapacaklar. Bu belki inkar-1 ulGhiyetin yayildigi, “Allah Allah!” diyenin kalmadigi bir
dénemde olacaktir. Cinkii o donemde insanlar, bilim ve teknolojiyle insanhgin
butiin problemlerini hallettiklerini zannedeceklerdir. Ve belki de bitin bunlar
kiyametin zeminini hazirlayacaktir. Ayette secilen ifadeler bize bu manalari ilham
ediyor. Elbette en dogrusunu Allah bilir.

“Yapamayacaksiniz!” meydan okumasi ayni zamanda bir mucizedir. Gergekten de
bugline kadar Kur’anin en azindan bir slresinin hatta bir ayetinin benzeri
yazilamamistir, bundan sonra kiyamete kadar da yazilamayacaktir. Yani bir cimle
soyleyip o climledeki butlin kelimelerin, harflerin birbiriyle miinasebetini ortaya
koymak, sonra o cimlenin diger cimlelerle irtibat ve butinligini saglamak,



paragraflar ve boluimler icin de ayni seyleri nazara almak, bunu yaparken kelimeleri
O0zenle secmek, kelimedeki cesitli mana tabakalarini gozetmek, bitin bunlarin
yaninda hic¢ celiskiye diismemek, dahasi ses s6z bultlnligline, musiki ve mana
uyumuna dikkat etmek bir beser icin mimkin degildir. ESer mimkin olsaydi s6z
Ustadi olan cahiliye sair ve edipleri bunu yaparlardi. Yapamadilar ve Kur’an
karsisinda acziyetlerini ilan ettiler. Hatta onlardan bazilari Kur’an’a teslimiyetlerini
arz edip islam’la miiserref oldu.

Kur’an’in dikkat cektigi ve Peygamber Efendimiz’in (aleyhissalati vesselam) hayat-
I seniyyelerinde gordligimuiz mucizeler ister kevni ister lediinni isterse de enfisi
tirden olsun hepsine iman ederiz. Aralarinda bir ayirirm yapmayiz. Yapip da mo-
dern paradigmalarla distnen bir kisim teologlar gibi bazi mucizeleri
siradanlastirma veya inkar etme yoluna gitmeyiz. Az olan yemegin cogalmasi,
denizin yarilmasi, kisa zamanda uzun mesafeleri kat etme, maddi seyleri uzak
yerlerden bir anda getirme gibi kevni mucizeleri, tamamen maddi sebeplerle izah
etmeye kalkmayiz. Boyle bir tesebbis, Allah’in kudretini geregi gibi anlayamama
demek olacagl gibi peygamberliklerini ispat adina kevni mucizeler gosteren
peygamberleri de hafife almak demektir. Clinkii peygamberler, peygamberliklerini —
baska delillerin yaninda— kevni mucizelerle de ortaya koydular. Seyyidina Hazreti
Musa, Firavun karsisinda asasini kullanarak nefeslendi. Elini koynuna koydu ve
onunla hislerini ifade etti. Seyyidina Hazreti Mesih, sifali elini hareket ettirmek
suretiyle bir kisim ihtiyaglari karsiladi ve dertleri giderdi. Bunlar o gin
peygamberlere muhatap olan insanlar icin fevkalade olup birer mucize teskil
ediyordu. Biz ise bugtin bunlari sadece okuyor ve haberdar oluyoruz. Bize bunlara
inanip onlar takdir etmek diser.

Kur’an’a gelince o, indigi glinki gibi buglin de ter i taze elimizde bulunuyor ve o
gin yaptg gibi bugiin de meydan okuyor. Ne diin ne bugliin ona karsi bir nazire
ortaya konabilmis degildir. Ve kiyamete kadar da bu bodyle devam edecektir.
Kur’an’in bu mucizevi hali bir yed-i beyza (Hazreti Musa’nin parlayan eli) gibi,
Hazreti isa’nin sifali eli gibi, Hazreti ibrahim’in (aleyhiimiisselam) ateste yanmayan
elbisesi gibi tesir icra edebilir. GUnimuzin gelisen bilim ve teknolojisi, onu tahlil ve
tetkik etme adina 6nlimize daha genis imkanlar serebilir. Bu imkanlar sayesinde
Kur’an’in bu mucizevi yonlini daha iyi anlayabilir, onun benzerini getirmenin
mimkin olmadigini daha iyi gérebiliriz.

Meseleye baska bir acidan yaklasacak olursak, aslinda kainat bastan basa bir
mucizedir. Ancak mucize dedigimiz sey, insanin alisageldigi siradan olaylarin
disinda, harikuladelikler atmosferinde meydana gelen bir hadisedir. Kur’an da
Yuceler Yiicesi’nden fevkalade bir buutta gelen ve beser takatinin listlinde beyanda
bulunan mucize bir kitaptir. Ancak yukarida dedigimiz gibi beser belki bir gin
teknolojiyi seferber edip telahuk-u efkarda bulunarak, yani pek ¢ok yetkin insanin



fikirlerini bir araya getirerek bir fikr-i killi, bir fikr-i umumi meydana getirebilir ve
Kur’an beyanindaki sihre yakin bir tesir icra edebilir. Ondaki inceliklere benzer ince
manalar ihtiva eden bir kelam, bir sz, bir eser ortaya koyabilir, Kur’an’in mucizevi
sinirina yaklasabilir. Bunu Kur’an’a benzeme gayretiyle de yapabilir, diismanlik
hisleriyle de. Fakat onu hicbir zaman yakalayamaz, asamaz, eskitemez ve tesirsiz
hale getiremez. Tipki Hazreti Musa’nin, Hazreti isa’nin, Hazreti Sileyman’in
mucizesini asamadigl gibi. Dolayisiyla da Kur’an’in bu meydan okuyusu, htikmunu
kiyamete kadar devam ettirecektir.

Baska ayetlerde “Endise duyma!”* “Hic tereddudin olmasin!”* “Rabbin Seni
yalniz birakmadi.” seklinde hitaplarla Peygamber Efendimiz’i (sallallahu aleyhi ve
sellem) teyit ve teselli buyuran Allah Tedld, burada da Kur’dn’i esi ve benzerinin
getirilmesi mimkin olmayan bir kitap olarak ortaya koymak suretiyle, davasina
gltiven duymasini ve itminan icinde bulunmasini telkin ediyor. Bu tarz bir meydan
okuma lUslubu, bir yandan Peygamber Efendimiz’i teselli ederken diger yandan da
O’nun peygamberliginin bir delili olmaktadir. Kur’én’in bu dyetlerdeki lslubu yerine
ve ihtiyaca gére irsat ve tebligde kullanilabilir. Fakat aslolan yine Kur’én’a uygun
olmak kaydiyla muhatabin durumunu nazara alarak ona uygun bir usul ve Uslup
belirlemektir. Evet bir kez daha ifade edelim ki bir insana bir sey okumadan evvel o
insani okumak sarttir.

Cehennem Su Anda Mevcut mu?

7

Ehl-i Sinnet ulemasi, ayetin sonundaki J;KU &igT “Kafirler icin hazirlanmistr.
ifadesindeki fiilin mazi sigasiyla gelmesinaen hareketle ve baska ayetleri de
miulahazaya alarak cehennemin su anda mevcut olduguna ve son seklini aldigina
hikmetmislerdir2 Mutezile ise cehennemin su anda mevcut oldugunu inkar
etmistir.®2 Mutezile’nin gorasi bir inhiraftan ibarettir.

Bedilizzaman Hazretleri’nin bu konudaki miilahazalari kanaatimizce orta bir yola
isaret etmekte ve konunun makul bir zemine yerlesmesi agisindan ayri bir incelik
tasimaktadir. Soyle ki, en basta bitlin varlik, agacin ¢ekirdekten meydana gelmesi
gibi, bir cekirdekten, bir nur-u evvelden, bir ziya-i evvelden meydana
gelmistir/gelmektedir. Miisahede edilen su dlem bu sekilde meydana geldigi gibi
goremedigimiz metafizik diinya da bdyle bir olusum icerisindedir. O alemlerin de
bir cekirdek mahiyeti ve bir olus keyfiyeti vardir.® Bu mahiyet, bu keyfiyet ve bu
sirec bir hakikat-i berzahiye midir, hakikat-i misaliye midir yoksa inkisafa hazir bir
icmal midir, bunun Gzerinde durulabilir. Netice itibariyla, cennetin de cehennemin
de su anda ¢ekirdek mahiyetinde mevcut oldugu gorlist nasslara en uygun ve en
makul goristar.

Baska bir eserinde ise Bedilizzaman soyle der: “Cehennem ikidir. Biri sugra
(kiicik), biri kibradir (biiyiik). ileride sugra, kiibraya inkildb edecegi ve cekirdegi



hikmiinde oldugu gibi, ileride ondan bir menzil olur”® Devaminda ise kuclk
cehennemin su anda yerin altinda oldugunu ve onun ahirette bliyiik cehenneme
dokulecegini soyler. Bunlari hem hadis-i seriflere hem de bir kisim tespitlere
dayandirarak 6zet halinde aciklar. Mutezile’nin cehennemin su andaki varligini
inkdr etmesinin sebebini ise c¢ekirdek mahiyetindeki cehennemin hal-i hazirda
gérinmemesine, yeterince inkisaf etmemis olmasina baglar.

Diinyada yapilan her bir kotulik eger tevbe edilmezse cehennemin biyimesine
sebep olur. Boylece cekirdek mahiyetindeki cehennem kiyamete kadar inkisaf eder.
Dolayisiyla ayet ve hadislerde ehl-i cehennemin tehdit edildigi, icine girecekleri yer
iste o genislemis, blyumis haldeki cehennemdir. Cehennem ehli, oraya
gittiklerinde yaptiklariyla birebir karsilasip yizleseceklerdir. Rahmeti Sonsuz, oyle
elim bir akibetten bizi siyanet buyursun. Amin.

Enes ibn Malik’in (radiyallahu anh) rivayet ettigi bir hadiste Allah Res{li
(sallallahu aleyhi ve sellem) cehennemin kafirler icin hazirlandigini anlatan ayeti
okuduktan sonra soyle buyurur: “Cehennem kizarincaya kadar bin sene, sonra be-
yazlayincaya kadar bin sene, sonra da simsiyah oluncaya kadar bin sene yakildi ve
yandi. Derken atesi asla sonmeyen simsiyah bir hal aldi.” Bunun Uzerine,
Resdlullah’in (sallallahu aleyhi ve sellem) 6niinde bulunan bir siyaht adam yliksek
sesle aglar. Cebrail (aleyhisselam) inerek: “Oniindeki bu aglayan kimdir?” diye sorar.
Resdlullah (sallallahu aleyhi ve sellem): “Habesli bir adamdir.” der ve onu Over.
Cebrail (aleyhisselam), Allah Teala’nin séyle buyurdugunu bildirir: “Izzetim, celdlim
ve arsimin lstiindeki makamim hakki icin diinyada Benim korkumdan dolayi gozleri
yasaran hicbir kul yoktur ki, cennette Benim yanimdaki glltistini artirmis olmaya-
yim.”2 Efendimiz’in bu beyani da hem cehennemin insana dehset veren hélini haber
vermekte hem de onun su anda bir yoniyle mevcut bulunduguna isaret etmektedir.

Cehennemin varligi konusundaki yaklasimlarimiz cennet hakkinda da so6z
konusudur. Cennet de su anda cekirdek halinde mevcuttur. Cennetliklerin iman,
amel ve niyetleriyle olusup genislemeye devam etmektedir. Misal aleminde,
mevcut cennet icindeki her sey hakiki mahiyetleriyle degil berzahi huviyetleriyle
misahede edilebilir. Hazreti Adem’den (aleyhisselam) giinimiize kadar bitiin
cennetlikler o misali levhalar halinde gorilebilir. Bu haliyle cennet, semalarla
irtibath bir sekilde bu dinyanin icinde bir yerlerde bulunabilir. Yanlis anlasiimasin,
cennete riya alemi demiyorum. Fakat misal aleminde miisahede edilebilen bir
cennetten bahsediyorum. iste o cennet, mevcut héaliyle cekirdek mahiyetindeki
cennettir. Hi¢c kimse cenneti, en son inkisaf edecegi sekilde miisahede etmemistir.
Cinkii o heniuz tam olarak inkisaf etmemis, dolayisiyla onun binasi
tamamlanmamistir. Oranin malzemesi, i¢ aksesuari, burada yapilip gonderilen
ameller ve bu amellere karsilik Allah’in verdigi bire on, bire bin gibi mikafatlardan
olusur/olusmaya devam etmektedir. Bu acidan ulema cennetin en son inkisaf etmis



haliyle su anda mevcut bulunduguna kail olsa da Bedilizzaman Hazretleri, sair
alimlerden biraz farkli distinerek, onun bir cekirdek, bir tomurcuk mahiyetinde
bulundugu ve slirekli inkisaf etmekte oldugu seklindeki yaklasimiyla konuya farkl
bir acilim getirmistir.

Hasili cennet ve cehennem su anda birer cekirdek halinde mevcuttur. Otede
insanlarin karsisina ¢cikacak olan cennet ve cehennem heniz inkisaf etmis degildir.
Yani ikisi de mahiyet-i nefsi’l-emriyesiyle (gercek mahiyetleriyle), her seyleriyle,
butin donanimlariyla hazir degildir. Bunlar insanlarin buradaki amellerine gore
inkisaf edip genisleyecektir. Burada yapilan her bir giizel amel ve ibadet cennette
filizlenir, meyve verir. insan burada bir elhamdiilillah der, orada bir meyve-i cennet
yer. Burada bir oruc tutar, orada Reyyan kapisindan iceriye girer ve suya oyle bir
kanar ki bir daha susuzluk cekmez. Burada bir namaz kilar, orada onu bir enis U
celis, simsicak bir dost, glizelligine doyulmayacak bir arkadas olarak yaninda bulur.
Evet yilrekten bir imanla, samimi niyetlerle ve ihlasla ortaya konan ibadetlerle
tohumlar burada sacilir, cennet bunlarla inkisaf eder ve ahirette gercek mahiyetiyle
bulacagimiz cennette ise bunlarin hasadi yapilir.



$2Bkz.: 1. RGm sGresi, 30/39; 2. Nisa s(iresi, 4/160-161; 3. Al-i imran sQresi, 3/130; 4. Bakara s(resi, 2/275-279.

13 Bkz.: 1. Nahl s(resi, 16/67; 2. Bakara s(resi, 2/219; 3. Nisa s(resi, 4/43; 4. Maide sdresi, 5/90-91.

2 Tevbe siresi, 9/40.

2 H{d shresi, 11/17.

8 Duha sdresi, 93/3. -

7 Eb( Hanife, el-Fikhu’l-ekber, s.63; Ahmed ibn Hanbel, Usili’s-siinne 59/32; el-Es’ari, Makdlatii’l-islamiyyin,
1/229.

Y8 e|-Es'arl, Makdlati’l-islamiyyin, 2/355.

X9 Bkz.: Bedilizzaman, Sdzler, s. 630 vd. (Otuz Birinci S6z, ikinci Muskiil).

20Bedilizzaman, Mektubat, s. 5-7. (Birinci Mektup, Uclincii Sual).

ETirmizi, sifatu cehennem 8; Beyhaki, Suabii’l-imédn, 1/499.
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“Iman edip salih ameller yapanlar miijdele: Onlara icinden irmaklar akan
cennetler vardir. Oyle cennetler ki, ne zaman meyvelerinden kendilerine bir sey
ikram edilse: ‘Bu, daha once de yedigimiz sey!” diyecekler. Oysa bu, onlarm

aynist olmayp, benzeri olarak kendilerine sunulacaktir. Orada onlarin
tertemiz esleri de olacak ve onlar orada devamli kalacaklardir.”

Miijde Ustiine Miijde

Kur’an-1 Kerim’in genel Usluplarindan biri de kifur, sirk, nifak ve bunlarin akibeti
olan cezadan, cehennemden s6z actiktan hemen sonra imandan, salih amellerden
ve cennetten bahsetmesidir. Yani inzar ve ikazdan sonra tebsir ve mijdenin
gelmesidir. Bunlar genelde pes pese gelir. Konular bazen uzun olur. O ylizden bu
ikili beyanlarin her yerde art arda geldikleri ilk anda fark edilmeyebilir. Bu tarz
beyanlari kisa surelerde takip etmek daha kolaydir. Mesela, daha 6nce de temas
edildigi gibi, Fil SGresi’nde bahsi gecen insanlarin helaki anlatildiktan sonra hemen
arkasindan gelen Kureys Sdresi'nde emn U eman icinde yapilan ticaretten
bahsedilir. Maln Sdresi’'nde dini yalanlayanlara tehdit ve veyller gonderilirken
arkadan Kevser Slresi'yle insana Kevser tadinda bir insirah yasatilir. Yine Kafir(n
SUresi’'nde tehdit ve meydan okuma varken ardindan Allah’in miminlere yardimi
ve fetih muhtevali Nasr SGresi gelir.

Burada da once kafir ve munafiklarin hakikatlere karsi kapali kalmalarindan
bahsedildi. Sagir, kor ve dilsiz duruslarindan dolayr varacaklari kotd akibet
zikredildi. Simdi ise muhataba inkisar yasatmamak icin dogru ve glzel olana bir
kapi aralaniyor, insanlarin inanmalari icin bir firsat sunuluyor; iman, salih amel ve
cennet konusuna gecis yapiliyor. Kulagini, kalbini hakikate acan, hakikati konusan
inananlara mujdeler veriliyor. Boylece adeta kirli elbiseleri Uzerinden cikarip
dstiind basini temizledikten sonra glizel bir elbise giyen insan portresi ciziliyor.

Bu ayetle ayni zamanda s(renin basinda 6zellikleri anlatilan miminlerin nasil bir
mukafata kavusacaklari da ifade buyrulmus oluyor. Yani o iman edip namazi ikame
eden, Allah’in kendilerine verdiklerinden veren, ahirete yakin ile inanan



miminlerin iste boyle glizel bir akibetle serfiraz olacaklari haber veriliyor. Ayrica bu
ayetten 6nceki ayetlerde kafirlerin 6zellikleri anlatildiktan sonra cehennem azabi
zikredilirken burada muiminlere 6nce miuijde veriliyor, sonra onlarin o6zellikleri
sayiliyor. Bir onceki ayet cehennem tehdidiyle biterken bu ayet cennet mijdesiyle
basliyor. Boylece hem cehennemle cennetin farki pes pese vurgulanmis oluyor hem
de hepsi adeta akibetleri acisindan ele aliniyor. Kafirlere “Siz kufrintzin ve
yaptiginiz kotlliklerin karsihgl olarak cehenneme mistehak oldunuz.” tehdidi
gonderilirken, iman edip salih amel isleyenlere daha yolun basinda bir fazl-i ilahi
olarak cennetin bahsedilecegi ifade ediliyor ve “Mujdeler olsun, ne mutlu sizlere!”
seklinde hitap ediliyor. Bu da bize bir kez daha Bedilizzaman’in kullugun
bahsedilen nimetlerin siikri olmasi, yoksa cennetin illet ve sebebi olmamasi*
seklindeki yaklasimini hatirlatiyor.

Ayetin basinda Peygamber Efendimiz’den (sallallahu aleyhi ve sellem) miiminleri
mujdelemesi istenmistir. Bu glizel haber normal bir mijdeleme kipiyle degil de
cokluk ve tekrar bildiren tef’il babiyla ifade edilmistir. Dolayisiyla mijde Ustline
miujdeler verilmis ve bu mijdelemenin aralikli olarak tekrar edilmesi istenmistir.

S6z konusu mijdeleme emri ilk etapta Allah Res(li’ne yapilmis bir hitaptir. /kinci
derecede ise butin miminlere bir emirdir. Zira onlar da muhatap olduklar
insanlari, iman edip salih amel isleyenlere cennetin vadedildigini haber vererek
mijdelemelidirler. Uciincii derecede ise insan bu emri kendi tstiine alip “iman edip
salih amelde bulundugun takdirde senin icin de cennet var. Aklina, vicdanina ve
vahye dayanarak icine, ledliinniyatina, gonil dinyana seslen, kendine telkinde
bulun...” seklinde anlayarak kendi kendini mujdeleyebilir. Bu son yaklasim, insanin
Kur’an’i kendine hitaben inmis gibi okumasinin bir neticesidir.

imandan Sonra ikinci Sart: Salih Amel

Salihat; gizel, hayirh ve yararli ameller demek olup Allah’in rizasini kazandiran,
dinyada ve ahirette guzellige, berekete vesile olan her tiirli ibadet ve fiili icine
alan bir kelimedir. Namaz glizelce ikame etmekten mitevazi ve vakarl
davranmaya, oradan da yol Ustiindeki kiicik bir tasi gelip gecene zarar vermesin
diye bir kenara koymaya kadar butin glzel ve vyararli fiiller bu kelimenin
muhtevasina dahildir.

Oyleyse salih amel sahibini, Allah’in rizasini gdzeterek giizel, hayirl, yararli,
arizasiz is yapan, yaptigl her isin ici dolu olan, bos ve rastgele is yapmayan insan
olarak tarif edebiliriz. Diger yandan imandan sonra salih amelin gelmesi, bastaki
mujdenin sadece imanla degil, salih amelle de irtibath oldugunu gosterir. Yani
cennetle miujdelenen kimselerin en birinci vasfi iman, ikinci vasfh da salih
amellerden olusan kulluktur. Salih amel olmadan o mijde gerceklesmeyebilir. Zira
amel olmadan imanin korunmasi zordur. iman olmadan da cennete girilemez.



Salih amel, insanda ikinci bir tabiatin olusmasina vesile olur. Nazari olarak
inanilan hususlar salih amelle pratige gegcirilir, inkisaf eder ve zamanla insan
tabiatina mal olur. Bunu basaranlarin varacaklari yer ise, Allah’in inayetiyle, cennet
olur. Salih amelin ziddini isleyenler de ikinci bir tabiat kazanmis olurlar. Fakat
onlarinki inkisaf seklinde degil; sukut, hisran ve esfel-i safiline yuvarlanma
seklinde gerceklesir. Demek ki insan potansiyel olarak iki tarafa da misait olarak
yaratiliyor; salih amel isleyenler dyle olurken fisk u flicur ve kiifur icinde yasayanlar
da boyle oluyor.

Her Dem Yenilenen ikramlar

7

ibn Abbas (radiyallahu anhiima) i3 « | 515 “Onlara, benzer seyler verild
ayetinin tefsirini yaparken “Cennette sizin bfldiginiz nimetlerin sadece adi vardir.”
der.= Yani tathginiz zaman tadi, lezzeti ve cesnisiyle, “Bu falan nimete benziyor.”
diyebilirsiniz ama kesinlikle onun aynisi degildir. Clinki dlinya nimetleri diinyanin
faniligine uygun yaratildigi gibi cennet nimetleri de cennetin ebediligine uygun
yaratilmistir. Dolayisiyla bu dinyada tadilip yenilen nimetleri cennette ayni
ozellikleriyle aramamak gerekir. Orada nimetler diinyadakilere ismen, belki seklen
benzeyecektir ama tadi, rengi ve duyurdugu zevkle tamamen farkli bir keyfiyette
sunulacaktr.

Ayet-i kerimede kullanilan kelime ve kipler, cennette ikram edilen nimetlerin
birbirine benzeyecegini fakat her defasinda farkli bir keyfiyette ve yeni bir lezzette
ihsan edilecegini anlatiyor. Mesela j..e ;» (Onceden) ifadesi, bir seye izafe
edilmeden gelince bir saat onceyi de bin yil dnceyi de icine alir. Cennetlikler,
kendilerine ne zaman meyve ikram edilse “Bu, daha dnce de yedigimiz sey!”
diyecekler. Bundan maksat sadece diinyada yedikleri meyveler degildir. Bu ifade
ayni zamanda cennette daha once hatta biraz 6nce, mesela bir dakika once
yedikleri meyveleri de kapsar. Yani bugiin yedikleri cennet meyveleri dinki
yediklerine, su an yedikleri de biraz dnce yediklerine dis ylziyle benzeyecektir.
Boylece her an yenilenip tazelenen bir hal ve bir keyfiyetle cennet hayati binbir
guzellik icerisinde stirlip gidecektir.

Cennetteki bu durum, miminin dinya hayatindaki kulluk seyriyle de uyum arz
eder. Zira o, dunyada surekli kullukta bulunur, adeta her saat ibadet halindedir.
Her daim sibhanallah, elhamdilillah, Allahu ekber, estagfirullah, |a ilahe illallah
der. Boylece bitlin hayatini devamli bir ylkselis halinde strdirir. \jj.g.’oj \jizi “Iman
ettiler ve amel ettiler...” fiilleri de iste bu 6miir boyu yenilenmeyi ve ylkselisi ifade
eder. Dolayisiyla miminin bir dakika 6énceki haliyle bir dakika sonraki hali birbirine
esit degildir. iste boyle bir hayata miikafat olarak Cenab-1 Hak, cennette her ani bir
oncekine gore daha glizel, daha lezzetli ve daha derin olan bir gidisati litfedecektir.



Bununla cennetin, amellerimizin birebir karsiligi oldugunu séylemis olmuyorum.
Daha 6nce de gectigi gibi cennet bizim amellerimizin karsilig olamaz. Clinkl arada
dogru oranti yoktur; sinirh dmirde vyapilan az bir amelle sonsuz cennet
kazanilamaz. Dolayisiyla ayetin basindaki mijdenin amellerimizle bir irtibati olsa
da mijdelenen o ihsanlarin bitliniyle amellerimizin karsiligl oldugu séylenemez.
Ameller bir vesiledir; fazli ve ihsani sonsuz Rabbimiz, o mini gayretlerimizi vesile
kilarak cenneti bize Kendi kereminden lutfeder.

Cennetin her an yenllenme5| orada hlgblr seyin usandirmamasi ve bikkinlik hasil
etmemesi ayni zamanda uu de A (’J‘ JS “O her vakit ayri bir tecelli ile ayri bir
istedir.” ayetinin tecellisidir. O Zat-1 Ecell A’la, orada icraat-1 siibhaniyesini oyle
gosterecektir ki her an degisik aynalarda farkl farkli gérinme ve bilinmeler
meydana gelecektir. Her nimet bir dncekine benzeyecek fakat ayni zamanda farkl
olacak, her bir nimetin icinde kat kat darulu zevkler bulunacak, sirekli yeni yeni
zevkler tadilacak, lezzetten lezzete girilecek, her daim yeni bir harikalar kusaginda
yasanacak ve boylece ebedi hayat hayret, hayranlik ve stkir duygulari icerisinde
siirip gidecektir. Ozetle sdyleyecek olursak cennet siirprizler diyari ve zevklerde
derinlesme mahallidir.

Benzerlik, Orijinallik ve Tabiilik

Ayetten anladigimiz diger bir mana da bu diinyadaki nimetlerin cennet nimetleri
hakkinda bir kanaat olusturmasidir. Bunun icindir ki cennetlikler, kendilerine
cennet nimetleri ikram edildiginde, “Daha once bununla riziklanmistik.” derler.
Cennette gercekleri yendiginde diinyadaki nimetlerin birer numune oldugu hakikati
bir daha anlasilmis olur. Evet, cennetteki nimetler diinyadaki nimetlere benzedigi
gibi buradakiler de oradakileri hatirlatir Cennetteki nimetler diinyadakilere
benzemese, Uzerlerinde insanin asina oldugu seylere ait cizgiler olmasa, insan
alisik olmadigi bir seyi yadirgayacagindan onlar tam bir nimet olamazdi. Nitekim
alismadigimiz bir cografyadan yeni bir meyve gelse, nasil yiyecegimizi bilemeyiz.
Once onu bilen birinin yemesini bekler sonra ona bakarak biz de kenarindan
kosesinden tatmaya baslariz. Cennetteki nimetler, insanin isinip alismasi igin
dinyadaki nimetlere benzeyecek ve bdylece insan o nimetler karsisinda bir
yadirgama ve yabancilik yasamayacaktr.

Cennet nimetlerinin bir diger 6zelligi de daima yeni ve taze olmalaridir. Cinku
dinyada birbirine benzeyen nimetler bile zamanla insanda ulfet ve bikkinlik
meydana getirir. Oysa cennette hicbir bikkinlik s6z konusu ol-mayacaktir. Bu ylizden
benzerlikler icinde farkhilk, cesitlilik ve renklilikler de olacaktir. Dinyada bir
baklavanin, bir balin bes on c¢esidi oldugu gibi oradaki nimetlerin de oranin
enginligi icinde farkl versiyonlari bulunacaktir. Kudret-i Kahire dedigimiz o Buyuk
Kudret, orada kudret-i vasia (genis kudret), kudret-i miltfe (lGtufkar kudret)



seklinde tecelli edecektir. iste bu cesitlilik ve bu renklilik de cennetlikler icin ayri bir
nimettir. Boylece i¢ ice ve pes pese nimetler silsilesi sonsuzluk icinde devam edip
gidecektir.

Cennet nimetleri her tiurli tahayyulin 6tesinde bir glizellige ve tazelige sahiptir.
Mesela Cenab-1 Hak dyle meyveler ihsan edecektir ki biri Gzime, digeri Hindistan
cevizine benzeyecektir. Fakat bunlarin tadi, lezzeti, kokusu ve aromasi insan
kalbinin hayal edemeyecegi bir keyfiyette olacaktir. Boylece insan fitratinin
yadirgamayacagl bir tabiilik ve benzerligin yaninda orijinallik de s6z konusu
olacaktir. Bu ozelliklere bir de devamliligi eklemek gerekir. Cennet nimetlerinin
belki de en 6nemli yani ebedi olmasidir. Zira nimet, ancak sonsuz oldugu ve zevale
ermeyip hep devam edecegi bilindigi zaman gercek manada nimet olur.

Esasen benzerlik icindeki farkliligin 6rneklerini diinyada da gérmek mimkinddir.
Mesela sekil, desen, renk olarak birbirine benzeyen pek cok nimet vardir. Fakat
bunlarin hepsinin tat, koku ve aromasi farklidir. iste cennette de Allah’in
milyarlarca nimeti milyarlarca kez tekrarlanacak, bunlar birbirine benzeyecek fakat
hep ayri ayri olacaktir. Benzemesi yadirgatmamak igin, ayri ayri olmasi da
biktirmamak, tlfete sokmamak icindir.

Bu hakikati anlamak icin insan sekillerine bakmak da bir fikir verebilir. Bu
dinyada milyarlarca insan vardir. Bunlarin her biri ana unsurlarda ortak olsa bile
hicbiri digerinin aynisi degildir. Her biri Yiice Allah’in ayri bir mihri vurulmus gibi
farkh suretlere sahiptir. Hatta parmak izlerine, gbz irislerine varincaya kadar
aralarinda farkliliklar vardir. Yumurta ikizleri bile bastan seklen fark edilemeseler
bile zamanla ayirt edilebilir hale gelirler. Seklen farkli olmanin 6tesinde ses,
hareket, karakter ve disiince ufuklari farkli farklidir. Hazreti Adem’den itibaren
milyarlarca insanin her birinin ayri sekil ve 06zelliklere sahip oldugunu hesaba
kathgimizda cesitlilik hesap edemeyecegimiz boyutlara ulasacaktr.

Burada temas edilecek ilave bir husus da sudur: Bazi insanlar riyalarinda bazilari
ise yakazaten cenneti gorebilirler ve gormiuslerdir de. Fakat onlar gordiklerini
berzahi ve misali viicutla ve ayni zamanda misali levhalar seklinde gorirler. Bahset-
tigimiz cesitlilik, tazelik, orijinallik ve tabiiligi bir anda ve asillarina uygun sekilde
tadip yasayamazlar. Onlarinki asliyet planinda degil, zilliyet planinda bir gérmedir.
Cennet nimetlerinin tam olarak gercek mahiyette gorilmesi ise ancak 6lim otesi
hayatta Cenab-i Allah’in 1itf u keremiyle cennete alinan bahtiyar miiminler icin s6z
konusu olacaktir.

Siirprizler Diyari

Meseleyi cennet kelimesinin Iigat manasiyla beraber distindigimizde de ayni
neticeye ulasabiliriz. Cennet kelimesi, “cenne” fiilinden gelir. Cenne, gorme sinirinin
altinda olan ve gizli bulunan demektir. Cin de ayni kokten gelir ve gorinmeyen, gizli



varlik manasindadir. Dolayisiyla cennet, icine girmedikce gercek mahiyetiyle
gérilemeyecek, bilinemeyecek, anlasilamayacak yer manasina gelmektedir. )
Nlteklm kudsi hadiste §.oyle buyrulmu5tur X[j A lpe N G SLa Gslal &3040
;,.Le L;Lo JJa.> N 5 Cded 530 “salih kullarim icin géziin gérmedigi, kulagin
/,sltmedlg/ insan kalbine dogmamis ne siirprizler ne siirprizler hazirladim!”% Bu
haberl veren Allah Resulu (saIIaIIahu aleyh| ve seIIem) bir de su ayeti hatirlatir bize:
uj.l.w \yts & 9\J>- u*" er B2 (..@J d&;-\ lp g (i-\au SG “iste onlarin diinyada yaptiklari
makbul /§/ere miikdfat olarak gozler/n/ aydin edecek, goniillerini ferahlatacak hangi
stirprizlerin, hangi nimetlerin saklandigini hi¢ kimse bilemez.”* Bu agidan ‘benzeme’
meselesini sadece diinyadaki nimetlere benzeme seklinde anlamak hem meseleyi
daraltmak olur hem de cennet nimetlerini hafif gbrmeye sebebiyet verir. Halbuki
oradaki nimetlerle diinyadakiler birbirlerine kiyas bile edilemez.

Evet, insanin bu diinyada vyiyip ictikleri, cennet nimetleri igcin birer numunedir.
Orada yiyecegi seyler bu dinyadaki nimetleri hatirlatacaktir Bu zaviyeden
bakildiginda diger biitiin nimetler de ayni sekilde yorumlanabilir. Karsilikli oturmalar,
sohbetler, gezinmeler, kbskler, saraylar, esler, hizmetciler... Bunlarin hepsi bu diinyada
cenneti hatirlatir, cennette ise bunlarin ¢ok farkli buutlardaki tecellileri ihsan edilir.
Orada karsilikli kanepelere kurulmus vaziyette sohbet edenler diinyada yaptiklari
sohbetleri hatirlayacaklardir. Fakat ayni zamanda c¢ok farkli bir buutta sohbet
ettiklerini de bileceklerdir. Ve bu sohbetlerin kivam ve zevki her defasinda farkli
yasanacaktir. Onun icin dyet simdikiyle bir oncekini kiyas ederken aynisi degil,
benzeri diyor.

Bu diinyada hikmet dairesinde yasiyoruz. Ahirette ise kudret dairesinde
yasayacaqgiz. Orada her sey harikuladelikler kusaginda cereyan edecektir. Burada her
seyin bir sonu vardir. Orada ise her sey ebedi olacaktir. Burada her zevk ve her
nimetin az ¢ok bir aci yénd, bir kederi ve bir usandiriciligi s6z konusudur. Orada ise
nimet tam nimettir. Hicbir eksigi, kusuru, kederi, acisi yoktur. Burada atomlardan,
molekiillerden meydana gelen fiziki diinya, kayydmiyet-i ildhiyenin bu aleme mahsus
tecellileriyle, dagilip dokiilmeler, yipranip bozulmalarla miadini doldurur ve biter.
Orada ise her sey, yine kayylimiyet-i ilGhiye (Allah’in devam ettirmesi) hakikatinin
ahirete mahsus tecellileriyle varligini sirdiirecektir. Mesela insan cennette yiyecek
icecek fakat diinyadaki gibi ihtiya¢ giderme yasamayacaktir. Belki de agaglarin
karbondioksit emip oksijen salmalari gibi bir durum tecelli edecektir.

Ozetleyecek olursak, diinya ahirete ulastiran bir giizergéhtir, bir koridordur;
icindekilerle ahireti gésterir, oraya isaret eder. icine girilen ve ebedi kalinan bir saray
degildir. Ahiretin dengi, misli de degildir. O ylizden buradaki nimetler cennet
nimetlerinin asla aynisi olamaz. Sadece bir benzerlik s6z konusu olabilir. Ayetteki
\&.Li22 kelimesi buna isaret ediyor.



Bedeni ve Ruhi Zevklerin Yeri: Cennet

Cennet, her gesit nimetin insanin hizmetine verildigi bir harikuladelikler diyaridir;
orada insanin basini déndirecek, onu mest edip kendinden gecirecek ve adeta ne
yaptigini bilemez héle getirecek giizellikler vardir. insanin ruhunu, cismini, zihnini,
fikrini ve hissiyatini her yonliyle tatmin edecek bitin nimetler mevcuttur. Bu
dinyada, oldukga sinirli olan gbérme, isitme ve tatma duyularimiz, orada tamamen
acilacak ve goz en glizel seyleri en ince detaylarina kadar gorebilecek, kulak en tatl
nagmeleri bitin bas dondirict keyfiyetiyle dinleyebilecek, dil en lezzetli
yiyecekleri butln zerreleri ve tirleriyle tadabilecektir.

iman edip salih amel isleyenler cennete girince, oradan Cenab-1 Hakk’in cemalini
seyredeceklerdir. Bu oyle bir seyirdir ki blitin cennet hayati o seyrin bir anina
karsilik gelmeyecektir. Hadis-i serifte buyruldugu tGzere her cuma giinti Cenab-1 Hak,
Kendi mukaddes ve miibarek cemalini gosterecek, inananlar biitiin cenneti adeta
unutup Allah’a tevecciih edecek ve O’'nu misahede edip seyredeceklerdir.® Bu
musahede ve seyir ise cennette ve cennetliklerde her defasinda ayri bir yenilige
vesile olacaktr.

L@JLM’; & Ufbf “Onlara o nimetin benzeri verilecektir.” ifadesi pek ¢cok tefsirde maddi
nimetler tzerinden degerlendirilmistir. Manevi haz ve zevklere yeterince temas
edilmemistir. Bu ifade mutlak olarak geldigi icin maddi zevklerin yaninda manevi
hazlari da icine alir. Evet nasil ki cennetteki maddi nimetlerden alinan lezzetler,
dinyadaki maddi lezzetlere benzeyecek ve onlari hatirlatacaktir, oradaki manevi
hazlar da diinyada yasanan manevi hazlari hatirlatacak ve “Biz bunun benzerini
dinyada da yasamistik.” dedirtecektir.

Cennette hem maddi hem manevi lezzetler vardir. Allah’in rizasindan baska bir
sey disuinmeyen; Allah’t gérmeyi ve Allah Res(li ile beraber bulunmayi cennet
nimetlerine tercih eder keyfiyette yasayan ruhlar, cennette buna gore hususi bir
muikafata nail olacaklardir.

Diger cennetliklerin maddi nimetlerden alacaklari zevkin 06tesinde manevi
hazlarla dolup tasacaklardir. Orada her yasadiklari zevk karsisinda, “Biz bunu daha
evvel tatmistik.” diyecek ve dlinyay! hatirlayacaklardir. Clinkii diinyada da o tiirden
zevklerle sermest yasamislardi. Fakat diinyadaki belli bir sinirda kalmisti. Cennette
ise o duygular engin, sinirsiz ve bas dondirict bir keyfiyette tecelli edecektir.
Elbette onlara da maddi nimetlerden olan koskler, esler, meyveler, baglar ve
bahceler verilecektir. Ancak onlarin gozi gonli her zaman Allah ve ResGli’nde
olacaktir. Allah’t gérmek, Allah Resdll ile beraber yasamak varken diger cennet
nimetleri onlar icin ikinci derecede kalacaktr.

Ne var ki boyle bir nimet herkes icin s6z konusu degildir. Bu, yiksek ufuklu
insanlara bahsedilmis hususi bir ihsandir. Kur’an’in beyanlarindan anlasildigi



Uzere, cennete giren herkes maddi ve cismani zevklerle zevklenecektir. Tertemiz
esler, arkadaslar, villalar, koskler, baglar, bahceler, her tiirden yiyecekler... Bitlin
bunlar dinyada mukteza-i beseriyet olarak insanin en ¢ok sevdigi seylerdir.
Bunlardan bir kismi ise en temel ihtiyaglardir. Bu diinyada insanlari boyle yaratan
Allah Teal3, onlari cennette de bu tiirden nimetlerle fakat, yukaridan beri detaylica
Uzerinde durmaya calishgimiz gibi, oraya has bir sekilde mukafatlandiracaktr.
Dolayisiyla Kur’an’in cennetle aldakali ayetlerini yorumlarken meseleyi sadece
ruhani zevklere baglayip cismani ve bedeni zevkleri yok saymak, dengeyi
koruyamamak olur. Bu da Kur’an’i anlamada ayri bir inhiraf sayilir.

Evet, bazilari Kur’an’daki cennet tasvirlerine, 6zellikle oradaki cismani zevklere
itiraz ederek bunlarin ancak diinyada olabilecegini ve cennetin bu tir seylerin yeri
olmadigini séyler. Tevrat ve incil’de detayli bir cennet tasviri yoktur. Onlarda daha
ziyade micerret bir anlatim hakimdir. Kur’an ise detayli olarak cennet nimetlerini
tasvir eder. Diger din mensuplari kendi kitaplarinda bu tirlG tasvir ve izahlari
bulamadiklarindan ve dolayisiyla saglam bir ahiret telakkisine sahip
olmadiklarindan Kur’an’daki cennet tasvirlerini kabullenemezler. Kendi kitaplarinda
bunlar ya icmalen zikredilip gecilmistir ya da silinmistir. Temel kaynakta bdyle
noksanliklar oldugundan mintesipler de cenneti tamamiyeti icerisinde
anlayamamislardir. Tamamiyete muttali olmadiklarindan dolayr da neyin noksan
oldugunu, hangi konularda ve ne 6l¢lide eksik diistindtklerini fark edemezler.

Halbuki Kur’an, bedeni ve ruhani yonleri itibariyla insani bir bitln olarak ele alir.
Onun yeme icmesinden, evlenip c¢ogalmasindan, arzu ve isteklerini helal yolla
gidermesinden bahseder. insani maddeten memnun ve mutlu kilan bu tic 6zellik
(yeme, icme ve evlilik) cennetteki nimetler olarak da zikredilir. Orada da insan,
cismaniyetini ve fiziki zevklerini farkli boyutlarda yasayacaktir. Bu ylizden insanin
cismen hasrolmasini, yeniden dirilmesini ve cennette bedenen var olmasini hafife
almaya, hele hele inkar etmeye hi¢c mecal yoktur.

Hasili, cennet riiyalarda geziyor gibi bir ruhi seyahatten ibaret degildir. Dolayisiyla
konuyu tamamen manevi yonuyle ele alip maddi zevkleri gormezlikten gelmemek
gerekir. Birisi, “Benim hayalim Allah’i hosnut etmek, O’'nu gérmek, Allah Res(li ile
ayni sofrada oturup hemhal olmak...” diyebilir. Ancak bu yiksek ufuk diger
nimetleri kiicimsemeyi ve hakir gormeyi gerektirmez. Béyle biri ayni zamanda sunu
da demelidir: “Allah’im, madem Sen bu nimetleri bana litfediyorsun, ben onlari da
bin can ile kabul ederim.” Evet onlar da Allah’in lGtuflaridir. Dolayisiyla meseleyi
ruh ve beden beraberligi icinde ele alip degerlendirmek gerekir. Orada ruhun
yaninda beden de bulunacak ve cenneti beraber yasayacaklardir. Nitekim Ehl-i
Stnnet alimlerinin gorisi de hep bu sekilde olmustur.

Bu ayette yer alan “tertemiz esler” meselesi baska pek cok ayette de zikredilir. Bir
nimet olarak bu mesele aslinda insanin tabii ve hayati cok 6nemli bir yoniine hitap



eder. Dolayisiyla biyldk bir nimettir. Bu tertemiz esler cennet ehli insanlarin
hallesecegi, sohbet edecegi miistesna varliklardir. insani yaratan ve bilen Allah
Teala, onun dinyadaki ihtiyaclarini bilip karsiladigi gibi ahirette de dyle yapacaktr.
Diinyada ihtiyaclari karsiladig gibi ahirette de karsilamasi O’nun sonsuz hikmetine
cok minasip dismektedir.

Cenab-1 Hak, cennette kullarinin bitin istek ve arzularini karsilayacak ve her
tarli zevki onlara tattiracaktir. Mesela ¢ocuk sevgisinden onlari orada mahrum
birakmayacaktir. Nitekim ayet-i kerimelerde cennet ehlinin hizmetkarlari olarak
bahsedilen “gilmdn” onlarin bu ihtiyaclarini karsilayacaktir.2 Boyle bir nimetin
ozellikle diinya hayatlarinda cocuk sevgisinden mahrum kalanlar icin bambaska bir
huzur, bambaska bir seving ve bambaska bir goz aydinligi olacaginda stiphe yoktur.

Cennetin Miustak Olduklari

Cennet, dinya olclleri icinde c¢ok akilli, cok zeki, cok kabiliyetli ve c¢ok
beceriklilerin gidecegi bir yer gibi gorilmemelidir. Dolayisiyla cenneti hedefleyenler
kendilerini akil, zeka, kabiliyet gibi dinyevi kriterlerle degerlendirmemelidirler.
Elbette akil, zeka ve kabiliyetler cenneti kazanmada birer vesile olabilir. Ancak
cennet daha ziyade saf ve duru bir imana sahip insanlarin yeridir. Orasi, imam
Gazzali’nin ifadesiyle, akl-i meas degil, akl-i mead sahipleriyle yani diinya degil,
ahiret eksenli calisan, kendini diinyaya degil, ahirete vermis, o ylzden gozi
diinyayr cok gormeyen, biitin dlinyasini ahiret adina degerlendiren, diinyanin fani
yuziyle degil, Allah’in isimlerine ve ahirete bakan ylzlyle ilgilenen insanlarla
dolacaktir.* Tabir-i digerle orasi seytani akilla degil, meleki akilla hareket edenlerin
yeridir. Akil ve mantigini geregince calisirmanin yaninda safder(in denecek kadar
siphelerden arinmis temiz bir kalb ve duru bir inanca sahip olanlarin otagidir.

Nice cin fikirli, becerikli insanlar vardir ki bunlar akillarinin oyuncag haline
geldiklerinden cennete giremeyebilirler. Zira mekan ile mekinin (mekanda ikdmet
edenin) arasinda siki bir iliski vardir. Cennet saf, duru, her tirli saibe ve gill u
gistan arinmis bir yer oldugundan oraya girecek olanlar da bu o6zelliklere sahip
insanlar olacaktir. Allah ResGli’nlin  “Cennet, Ali’'vi, Ammar’, Selman’i
o0zlemektedir.”,= “Cennet ehlinin ekserisi saf diisiinceli insanlardir.”% gibi hadisleri,
ayrica cennet ehlinin ekserisinin fakirler® miskinler® olacagina dair rivayetleri bu
cercevede anlamak daha isabetli olur. Yukaridaki hadiste “saf distinceli insanlar”
diye terctiime ettigimiz kelimenin asli “bilh”tdr. Bunu hadis alimleri su sekilde
aciklamistir: Bunlar serlere karsi kapali, hayra meyilli, kalb selametine sahip,
insanlara hisnizanla bakan, dinya islerine ¢cok dalmayan ve kendilerini ahiretle

mesgul eden kimselerdir.

Kudret Tecellisi ve Siuirekli Terakki



Dinya hikmet, ahiret ise kudret diyaridir. Kudreti Sonsuz, cennette varliklari
yaratmak icin dinyada oldugu gibi sebepleri bir perde yapmayacaktir. Orada varhk
belli bir zaman ve slirec icerisinde degil, kudretin tecellisiyle bir anda yaratilacaktr.
Bu acidan bakildiginda, insanin vyikseldigi makamin geregi olarak nelerle
muikafatlandirilmasi, neyi nasil tatmasi gerekiyorsa, bunlarin her biri orada en
glzel, en ylksek seviyede gerceklesecektir. Diger bir tabirle, Allah orada kullarini
nihayetsiz kudretiyle bir anda ve her ybdnden tatmin edecek nimetlerle
sevindirecektir.

Diger yandan cennette teceddit ve terakki stirekli devam edecektir ve her insan
bu yenilenmeden kabiliyeti 6lglisliinde istifade edecektir. “Herkesin istidadina
vabestedir dsdr-1 feyzi.”® hakikati, oradaki terakkilerde de aynen tahakkuk edecektir.
Dolayisiyla peygamber ile o peygamberin iimmetinden biri bir miiddet sonra ayni
makamda, ayni derecede bulusmayacaklardir. Mesela ayni yerde olsalar da bir
peygamber kendi ufkunda, onun limmetinden biri de kendi ufkunda ylikselecektir.
Béyle bir netice, elbette Allahin kudretinin mutlakligina ve sonsuzluguna bir
noksanlik getirmez. Allah istese herkesi ayni dereceye yiikseltir ve herkese ayni
zevkleri ayni oranda tattirabilir. Ancak insanin bu diinyada ortaya koydugu kulluguna,
imandaki derinligine, ibadetlerdeki ihlasina, kulluk suuruna ve hizmetlerindeki
gayretine gére orada miikdfatlandirilmasi da Allah’in adaletinin bir tecellisidir.

Amellerin ahirete bakan iki yonii vardir. Bunlar ilk olarak insani cehennemden korur,
cehennemle onun arasini acar, oraya giden yollari keser, diger yandan da insanin
cennete girmesine ve orada terakki etmesine vesile olur. Hatta sadece bir kelime-i
tevhidle cennete girene bile Allah, liitfundan ¢ok engince hazlar yasatabilir. ihlasla,
kalbinin derinliklerinden gelen bir sehadette bulunmustur ama amele vakit bulama-
dan 6lmiistiir. iste Allah béyle birinin niyetini ameli yerine koyarak cennette ona

farkli boyutlarda tirlii tiirlii zevkler yasatabilir. {5 5 3% & L35 ZUS “Bu Allah’in
bir fazlidir, onu diledigine liitfeder.”

Amel-Nimet Benzerligi

Cennet ile dinya arasindaki benzerlik sadece nimetler acgisindan ele
alinmamalidir. Bunun oOtesinde orada amel-nimet benzerlikleri de s6z konusu
olacaktir. Niyetler ve ameller burada birer tohum gibi ekilecek, ahirette de binbir
basak ve simbil seklinde zuhur edecektir. Oradaki her nimet, bir agcidan diinyada
yapilan bir amelin sevabi seklinde temessil edip insanin onine c¢ikacaktr.
Dolayisiyla diinyadaki amellerle cennetteki nimetler arasinda, tabir yerindeyse, bir
ic benzeyis vardir. inananlar orada bir nimetle karsilastiklarinda o nimetler cok
farkl sekillerde gelse de, onlarin neyin karsihgl oldugunu belli koordinatlarn
degerlendirerek anlayabileceklerdir. Mesela “Bu nimet namazimin karsiligl, su
nimet orucumun miukafati.” seklinde bir kanaate varmalari zor olmayacaktr.



Meseleye kudret yeri olan ahiretin kanunlariyla baktiklarindan dolayi, hangi
nimetin hangi amelin neticesi oldugunu kavrayabileceklerdir.

Ne var ki bizim bu meseleyi sinirh dinyevi aklimizla kavramamiz ¢ok zordur. Zira
bizim aklimiz diinya akhdir ve daha ziyade sebep-sonug iliskilerine gore calisir.
Sebeplerin tesirinden butin bitin kurtulamayan ve sinirli olarak calisan diinyevi
akil, dar-1 kudret olan ve tamamen harikalar kusaginda gerceklesen ahiret
yurdunun ve cennetin hallerini tam anlayamaz. Fakat 6tede aklimiz uhrevi akla
inkilap edecek ve her seyin oradaki kanunlar cercevesinde gerceklestigini idrak
edecektir. Dolayisiyla amellerimizle nimetler arasindaki irtibatt da rahatlhkla kurup
musahede edebilecegiz.

Manevi Riziklar

Kur’an’da cennet nimeti olarak yeme, icme gibi cismani zevkler 6ncelikli olarak
zikredilir. Clinkd bunlar insanin dinyada her zaman ihtiya¢ duydugu ve alistig
nimetlerdir. Halbuki Glines de Ay da birer riziktir. Bunlar olmadan sebepler
acisindan yiyeceklerimiz de iceceklerimiz de viicut bulmaz. Kur’an yer yer Glines,
Ay, yerylzi ve goklerden bahsetse de insan ¢ogunlukla bunlarin nimet oldugunu,
riziklarinin bunlarla irtibath olarak kendilerine ulastigini diisinmez. O ylzdendir ki
Glnes, Ay, yerylzl ve gokler birer cennet nimeti olarak nazara verilmez.

Cennette bunlarin disinda daha baska nrniziklar da vardir. Mesela olimin
oldurulip insanlarin ebedi cennette kalacaklari mijdesi ¢cok blylik bir riziktr.
Cunkd bunun insan vicdaninda birakacagi muazzam bir tesiri vardir. Ayrica insanin
butin sevdikleriyle beraber bulunmasi, dinyadaki hatiralarin anlatilmasi, Hamd
Sancagi’nin altinda toplanilmasi, Peygamber Efendimiz’le (sallallahu aleyhi ve
sellem) ayni sofranin paylasilmasi gibi pek ¢cok manevi rizik s6z konusudur. Dahasi
Cenab-1 Hakk’in mibarek cemalini seyretme, O’'nun “Ben sizden raziyim!” séziine
muhatap olma oyle blylk riziktir ki tasavvuru hayalimizi askindir.

Derinlik Ol¢iisiinde Duyma

Herkesin cenneti, buradaki hayatina gore yani ameline, duygu ve dislincesine,
dikkat ve titizligine gore sekillenecektir. Takva, cenneti sekillendiren énemli bir kalb
amelidir. O, insani hem cennete gotirir hem de oradaki nimetleri derince zevk
etmesini saglar. Allah, fazl u kereminden c¢ok engince bir duyus kabiliyeti
bahsedebilir Bu dyle bir derinliktir ki onun boyutlarini biz bilemeyiz. rl.u ol a3
QL,.>- &5 “Rabbinin huzurunda durmaktan korkan kimseye iki cennet vardir.”* dyeti de
bunu anlatir. Diinyada insan ne kadar Allah’tan korkarsa, Allah’in huzuruna ¢ikip
hesap vermekten titrerse elbette hayatini ona gére planlar ve O’na saygi dolu bir
hayat yasar. iste béyle birinin ahirette gérecedi miikifat da iki kat olur. Herkes bir
cennet yasarken o iki cenneti birden yasar. Su madde dleminde bile li¢c boyut bir anda



yasanmaktadir. Einstein bir dordiincii boyuttan daha bahsetmistir. Cennette bunun
besinci, altinci, yedinci, sekizinci boyutlari neden olmasin ki! Orada da ayri ayri
buutlar vardir. Bunlar insanin géziine, kulagina, his diinyasina tecelli eder ve insan
tarafindan cok farkli sekilde duyulur ve yasanir.

Cennette herkes, diinyada manevi latifelerini inkisaf ettirdigi oOl¢lide duyacagini
duyar, yasayacagini yasar. Burada kalb ve ruhun hayat derecelerine yliikselenler
cennetten cok farkli buutlarda istifade edeceklerdir. Daha asagida tadip duyanlar,
onlarin yasadiklarini yasasa ve tattiklarini tatsalar herhdlde zevkten bayilirlar. Fakat
herkes, tadilacak seyleri kendisinin en zirvede tattigini zanneder. Herkes nimetleri
kendi idrak ve terakki ufkundan duyacagi icin “Bundan daha étesi olamaz!” diye
disiiniir. Daha otesi kendisine agik olmadigr icin orasini bilemez. Dolayisiyla da
baskasinin yasadigi fevkalade zevkleri diisiiniip rahatsizlik duymaz.

Bir nimetten istifade edip o nimetle nimetlenmek baskadir, yine o nimetten
duyulacak zevki hissetmek daha baskadir. Herkes nimetlenir ama herkes ayni zevk ve
hazzi duymaz. Duyma, hissetme, zevk etme tamamen kuvvelerin inkisafina baglidir.
Bu diinyada agzinizin tat alma kuvvesini bes on kat ylikseltebilseniz, yediklerinizden
nasil bir tat alacaginizi tahmin bile edemezsiniz. Buradan kiyasla anlasilabilir ki
cennette kuvveleri inkisaf etmis insan, kim bilir o nimetlerden neler neler duyacaktir.
Cennete giren siradan bir miimin, Efendimiz’le (sallallGhu aleyhi ve sellem) ayni
sofraya oturabilir ama Efendimiz’in duyacagi seyleri duyamaz. Ama o da kendisini
zirvede duyan biri olarak gortir ve béylece hazzina gélge diismez.

Meseleyi bir benzetmeyle biraz daha acalim ve kiigtik bir ¢cocukla sanattan anlayan
yetiskin birinin harika bir sanat eseri karsisinda neler hissettiklerini distinelim. Cocuk,
onun renkleriyle, bir kisim sekilleriyle, biiytikliigiiyle vs. mesgul olurken sanatkér olan
yetiskin biri onu bir bltlnlik icerisinde degerlendirir ve sanat degerine, bedii
inceliklerine hayran kalir. Bazen olur ki o muhtesem eser karsisinda yerinde kalakalir
ve gozlerini ondan ayiramaz. Bu bir ufuk meselesidir. Kisinin ufkuna gére, goriip
duydugu seyler farklilik arz eder.

Cennet nimetleri karsisindaki bu farklilik, diger biitiin glizellikler O’nun giizelliginin
yansimalarindan ibaret olan Giizeller Giizeli Hazreti Allah’in cemalini miisahedede de
aynen sbéz konusudur. Diinyada siirekli O’'nu gérme askiyla yasamis bir kutlu, cennet
yamaclarindan O’nu gériince Gdeta bayili. Burada kalb ve ruhunu inkisaf
ettirebilenler, ruh aynasini parlatmis ve onu ¢ok buutlu hdle getirmis demektir. Bu
haliyle Allah’in cemaline mazhar oldugunda elbette O’nu gok farkli gorecek ve bu
farkhihk her bir gormede artarak devam edecektir. Yani Allah’in cemalini her gorisu
bir dncekinden farkli keyfiyette olacaktir. Glinahlar Allah’in cemalini gérmeye layik
olan ruh aynasini kirleten lekelerdir. Fakat tevbe iksiriyle o aynayi cilalayanlar,
Allah’in izniyle onu tekrar eski haline getirebilirler. Allah, rahmetinin geregi bu
kapiy! her zaman acik tutar.



insan diinyadayken manevi duygularini, letaifini, kabiliyetlerini ne kadar inkisaf
ettirmisse ahirette o oranda bir zevk duyacak, nimetlerden o oranda istifade
edecektir. Allah ona, ulastigi makamla dogru orantili zevkler tattiracaktir. Farkl
makamlarda bulunan insanlar, ayni sofra etrafinda toplanip nimetlenseler de o
nimetleri kendi seviyelerine gore hissedip duyacaklardir. Dinyada bir hastanin
yedigi elmadan aldig lezzetle, saglkli birinin aldigl lezzet nasil farkh oluyorsa,
cennette de buna benzer farkhiliklar yasanacaktir. Tabii bu sadece bir tesbihtir.
Yoksa o ebed aleminde hastaliklar gibi hususlar asla s6z konusu olmayacaktr.

Amel olmadan inkisafin da olamayacagini ifade etmek gerekir. iman tek basina
buyuk bir deger olsa da onun gelisip derinlesmesi amele baghdir. Amel ile inkisaf
etme arasinda siki bir irtibat vardir. Kalb ve ruh durup dururken inkisaf etmez. Tabii
amel derken sadece fiili amellerden bahsetmiyoruz. Niyet, azim ve kararlilik
duygusu, takip edilen yolda israrli olma gibi kalbi ameller de vardir. Amellere
derinlik kazandiran seyler de iste bu kalbi amellerdir. Ozellikle bu konuda ihlasin
ayri bir yeri vardir. Ruhun inkisafi da her iki ¢cesidiyle amellere baghdir.

Ruhu inkisaf ettirebilmek, kisilere gore degisir. Kimine uzun bir slire gerekirken,
kimi icin bu sire cok kisa olabilir. Bazen insan Rabbisiyle irtibatta 6yle bir an
yakalar ki bir saniyede boyle bir inkisafi gerceklestirebilir. Burada bir tarafta sart-i
adi olarak insan iradesi, diger tarafta Allah’in inayeti vardir. insan, iradesini ortaya
koyup dolu dolu yasadiginda Allah ona bir anda ¢ok buylk sirprizler yasatabilir.
Oyleyse insan inkisaf etme, inkisaf edip de 6tede cennet nimetlerini cok cesitli
buutlarda duyma ve Hakk’in cemalini farkli bir seviyede miisahedeye mazhar olma
yolunda mutlaka iradesinin hakkini vermelidir. Vermelidir zira herkesin ibadeti, eda
ettigi derinlikle orada kendisine donecektir. Burada ne kadar derince duyuyor,
kendini ibadete, duaya ne kadar engince veriyorsa orada ona miunasip bir
enginlikle karsihgini bulacaktr.

Bu yizden bir ameli eda ederken Allah ve Restli’nlin teftisine arz ediyor gibi eda
etmelidir. Eger 6tede ibadet U taatler, kendilerine has manalarla insan vicdaninda
inkisaf edecekse, bu o insanin gosterdigi hassasiyete bir mikafat olarak tahakkuk
edecektir. Hassasiyet olmazsa, insan Uzerindeki gaflet ve tembellikten siyrilip
kendini zorlamazsa Cenab-1 Hakk’'in ekstra lGtuflari hari¢, orada inkisaf olmaz.
Mesela bu diinyada namazlasip 6tede inkisaf etmis bir namazla muserref olmak
istiyorsak namaz oncesi hazirliklardan baslayarak namazin her bir pargasini
O0zenerek yerine getirmemiz gerekir.

“Cennet” Kelimesinin Nekra Gelisinin Anlattiklari

Buraya kadar anlatmaya calishigimiz uL.>- “cennetler” kelimesi ayette nekra

(belirsiz isim olarak) olarak gelmistir. Bu da cennetin/cennetlerin bu diinyada tam
bilinemeyecegini, ihata edilemeyecegini, orada goz gérmemis, kulak duymamis,



hayalleri askin bir hayatin yasanacagini anlatir. Bu agidan cennet hakkinda ne
soylesek sadece birer isim ve sekil benzerliginden ibaret kalacaktir. Onun gercek
mahiyeti ise girilip goruldiglinde anlasilacaktr.

“Nehir” denilince bunu diinyadaki bilgilerimizle az cok bilir ve tahmin edebiliriz.
“Sitten bir nehir” dendiginde bunu Allah’in kudret tecellisi olarak gorir ve
dinyada annelerin memelerinden ¢ikan sttiin orada belki bir kaynaktan fiskirip
nehir seklinde akacagini disunebiliriz. Burada siatid anne vicudunda bir kisim
kimyevi maddeleri karistirarak, kaynastirarak yaratan Allah (celle celaluhu), orada
kimya otesi bir kisim maddelerden sit yaratip onu nehirlerde akitabilir. Bali, sarabi
ve diger icecekleri de ayni sekilde duslnebiliriz. Fakat ne kadar distnursek
disiinelim ne kadar yorum yaparsak yapalim onu gercek mahiyetiyle ihata ve ifade
etmis olamayiz. iste bu mechuliyeti, bu bilinmezligi ifade adina “cenndt” lafzinin
nekra gelmesi ne kadar manidardir!

Bunun vyaninda bu kelimenin c¢ogul olarak gelmesi, farkli cennetlerin
bulundugunu ve her bir cennetin icinde farkli derecelerin oldugunu ifade eder.
Kur’an’da firdevs,* adn,* naim,*® me’va* gibi bazi cennet isimleri zikredilir. Bunlarin
kendi iclerinde de farkli derecelerin olabilecegi diistiniildiigiinde ¢ok genis yelpazeli
bir cennet hayati tasavvur edilebilir. Elbette biitiin bu cennetler, insanin istihkaki
dedil, Allah’in o kuluna liitf u ihsanidir. insan, amelleriyle bunlari hak etmez; iman,
amel ve niyetine karsilik Allah ona bu cennetleri tahsis eder, liitfeder.

Oyleyse ne icin diinyaya saplanip kalacagiz! Elimizden kayip giden mala miilke ne
diye tziilecegiz! Otede bunlarin kat katt hem de ebedi olarak litfedilecekse burada
kaybettiklerimize Gzillip kahrolmanin bir manasi var mi!? Bilakis “Elimden kayip
gitti ama iyi ki de 6yle oldu. Clinkd baylk bir imtihandi, Allah elimden alarak beni
bu imtihandan kurtardi.” demeli ve nazarlar o6telere ¢evirmeli. Bu duygu ve
distunceyi ne kadar icsellestirirsek o derece dinya imtihanlarini asmamiz ve
istikameti korumamiz kolay olur. Ne var ki insan bu diinyada ebedi kalacakmis gibi
disunlp yasayinca, hayat ona o derece zor oluyor. Bir hak dostu ne glizel soyler:

“Cesm-i ibretle nazar kil, diinya bir misafirhanedir
Bir mukim ddem bulunmaz, ne acib kdsanedir
Bir kefendir dkibet sermayesi sdh u gedd

Bes buna magrur olan mecnun degil de ya nedir

I/I
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"Allah gercegi agiklamak igin bir sivrisinegi, hatta ondan da kiigiik bir seyi
misal getirmekten ¢ekinmez. Iman edenler onun, Rabbilerinden gelen gercek
oldugunu bilirler. Kdfirler ise ‘Allah béyle misal vermekle ne kastediyor?’
derler. Allah bu misal ile bir¢oklarim dalalete atar, yine onunla birgoklarin
hidayete erdirir; ancak bununla fasiklardan baskasim dalalete atmaz. Bu
fasiklar o kimselerdir ki, Allah’a kesin s6z verdikten sonra sézlerinden
donerler. Allah’in, kurulmasim emrettigi baglar koparir ve yeryiiziinde fitne
ve fesat ¢ikarirlar. Iste bunlar ziyana ugrayanlarin ta kendileridir.”

Kiiglik Varliklardan Misal Vermenin Hikmeti

Ayette gecen S N kelimesinin masdari olan istihyd, cekinmek, utanmak
demektir. Bu keI“iFneyi, ister olumlu ister olumsuz manada olsun, Allah (celle
celdluhu) hakkinda kullanmak dogru degildir. Bu ylzden kelimenin lazimi manasini
esas alarak meal vermek gerekir. Buna gore Allah yarattigi mahluku cok iyi bilir ve
onun misal verilmesini Kendisi vazeder. Hakikati ortaya koyma konusunda utanip
cekinmeme neyi gerektiriyorsa Allah Teala sanina yarasir sekilde onu yapar. Bu
sebeple sivrisinek gibi bir hayvani misal vermekten ¢ekinmez ¢linkii onda yaratilis
bakimindan pek ¢ok hikmet vardir. Bu misal inananlar icin de glzel bir érnektir.
Onlar da Allah’in her tirli sanatini misal getirerek O’'nun varlik, birlik ve kudretini
anlatabilirler.

Allah (celle celaluhu), Kur’an-1 Kerim’de miicerret (soyut) konulari insanin anlayis
ve idrak seviyesine yakinlastirmak icin misahhas (somut) misaller verir. Hakikati
anlatmak icin verilen misaller ¢ogu insanin siradan gorebilecegi sivrisinek, ari,
karinca gibi hayvanciklardan olabilir. Ciinkli insanlarin biylk cogunlugu yuksek ve
mucerret hakikatleri basit misallerle anlarlar. Allah, onlarin zihnini ve aklini
oksamak maksadiyla boyle misaller verir. Boylece insanlar daha kisa yoldan
hakikate ulasmis olurlar. Bu, Rahim ve Hakim Rabbimizin rahmet ve hikmetinin ayri



bir tecellisidir.

insanlarin kicik gordikleri seyler Cenab-1 Allah nazarinda biiyiik olabilir. Mesela
cismen kuclk bir hayvan, 6zellik ve kabiliyetleriyle biylk ctsseli hayvanlari geride
birakabilir. Bedilizzaman Hazretleri’'nin ifadeleriyle: “Bir sivrisinegin yaratlisi,
sanatca filin hilkatinden ddan (asagl) degildir”® Bir ressamdan fil ile sinegi
resmetmesini isteseniz belki sinegi cizmekte daha c¢ok zorlanir. Clnki sinek,
kicuklaglyle ters orantili olarak blylk bir sanata sahiptir. O ufacik cisminin igine
ince ince pek cok 6zellik yerlestirilmistir. Ne var ki zihin tutulmasi yasayan ve akli
gdziine inmis olanlar, kicik seylerdeki bu incelikleri anlamaz, sekli ve suri
gorundise takilirlar; takilir da dalalete diser ve inkara striklenirler.

Allah Teala’nin kiglk varhiklardan 6rnekler vermesinin bir hikmeti de sudur: O
(celle celaluhu) bu orneklerle kafir ve miinafiklarin yizine tokat vurur, onlara
hadlerini bildirir ve soyle der: Ufack bir hayvani bile yaratamazken,
yakalayamazken, onunla basa cikamazken bulyuk baylik iddialarda bulunuyor ve
Allah’a isyan ediyorsunuz. Su kiucik hayvancik hakkindaki acizliginizi goriin de
kendinize gelin! Boyunuzu asan iddialardan vazgecin, kulluk adabini takinin ve Al-
lah’a boyun egin!

Fiskin Kategorllerl

Ayette wa\ ‘W e J,.a_. s 5 “Allah, bununla fasiklardan baskasini dalalete atmaz.”
buyrulmustur. Fasnk bulundugu dairenin disina ¢ikan demektir. Fare, yilan, ¢ciyan ve
diger haserelerin hepsine, yuvasindan, deliginden c¢ikan manasina “fevdsiku’l-
biyat” denir. insanin bir kul olarak durmasi, bulunmasi ve bir yuva gibi
benimsemesi gereken yer, dinin onun igin belirlemis oldugu helaller dairesidir.
Buna emirler dairesi de denebilir. O, otagini bu daire icerisinde kuracak ve oradan
cikmamaya calisacaktir. Eger o dairenin disina ¢ikacak olursa Allah’a itaatten
ayrilmis, bir nevi yuvasindan c¢ikan hayvanlara benzemis olur ve fasik olarak
vasiflandirilir. Yuvasindan ¢ikan fareyi kedinin kapmasi gibi Allah’in emirleri
dairesinden cikani da seytanlar kapar.

Fiskin bircok cesidi vardir. Fasik kelimesi, ister itikadi ister ameli olsun farkl
gunahlar isleyen kisileri icine alir. Kur’an’da yer yer kafirler ve minafiklar icin bu
sifat kullanihr.2 Miminlerden glinah isleyenler de isledikleri ginahin derecesine
gore bir nevi fiska girmis olurlar. Eger bir kimse glinahi glinah olarak kabul ettigi
halde onu bazen isliyorsa o, mimin fasiktir. Eger bu yaptiginda israr ediyorsa daha
ileri derecede bir fasik olur. Bunlar, isledikleri ginahi helal olarak gormezlerse kifre
girmez ve sadece hep icinde bulunmalari gereken itaat dairesinin disina ¢itkmis
olurlar. Eger bir kimse glinahi helal gérerek yapiyorsa o da kafir fasiktir. Bu tir
insanlarin arasinda minafiklar da bulunabilir. Hatta nifak ile fisk cok defa yan yana
bulunurlar.



islam tarihinde bir kisim asiri fikirler ileri siiren gruplar ortaya ¢cikmis ve insanlari
ginahlarn yizinden kifurle itham etmislerdir. Hariciler bunlarin basinda gelir.
Onlar, Hazreti Ali’yi (kerremallahu vechehu) bile kifiirle itham etmislerdir. Bugin
ise onlarin uzantilari mahiyetinde Neo-hariciler vardir. Bir kismi Kur’an’daki bazi
mubarek kelimeleri kendilerine bir lGnvan olarak yakistiran bu asiri gruplar,
canlarini sitkan herkesi kafir ilan etmekten cekinmezler. Kiiflirle itham etmek igin
ciddi hicbir gerekce ve delilleri de yoktur. Elinde tesbihle Allah’i zikredenlere, bir
tirbenin basinda dua edenlere bile kafir diyecek kadar dengesizdirler. Bunlarin tek
dayandiklar nokta, kendi goruslerine, kendi yorumlarina ters dustlmesidir. Ancak
gercekte ters disen, kendileridir. Evet, bir kimse acgik¢a bir nassi veya iman
esaslarindan birini inkar etmedikge, Allah’in haram kildigini helal, helal kildigini da
haram gormedikce kifre girmez. Bunlarin disinda giinah isleyen kimse, en fazla,
fiskla itham olunabilir.

Ayet-i kerimede Allah’in verdigi misali kiicimseyenlerin dalalete siriiklenip
fasiklar grubuna dahil olduklari anlatiliyor. Bu kimselerin kafir olduklarinda stiphe
yoktur. Zira Allah’in kelamiyla alay etmek, O’'nun verdigi misali kiigimsemek, bir
kifir sebebidir. Bir miimin, Allah’a inandigl halde bdyle bir sey yapmaz, yapamaz.
Yaparsa onun da kifre diismesinden endise edilir. Bu durumdaki bir mimine kafir
denmese de onun bir fasik oldugu asikardir.

Misaki Bozup Baglari Koparanlar

Ayette fasiklarin Cenab-1 Allah’a vermis olduklari misaki bozduklari ifade
edilmektedir. Kuvvetli anlasma yapmak, s6z vermek manasina gelen misak tabiri,
cok genis yelpazede yorumlanabilir. Bu yorumlardan biri de ‘elest bezmi’ dedigimiz
alemde Allah’a verilen sozdiir. Kur’an’da belirtildigi Gzere Allah (celle celdluhu),
Hazreti Adem’in (aleyhisselam) ziirriyetine “Ben sizin Rabbiniz dedil miyim?” diye
sormus, onlar da “Evet, Sen bizim Rabbimizsin!” seklinde cevap vermislerdir.? Ne
var ki fitratta yankilanan bu sesi, vicdanda yatan bu hakikati duyup sezebilmek
oldukca zordur. Clinkli o, zaman Usti bir hadisedir. Onu ancak fitratini koruyup
vicdanini dinleyenler duyabilir.

Elest bezminin en biyik sahitlerinden biri vicdandir. insan icini dinlese,
donanimindaki istinat (dayanma) ve istimdat (yardim isteme) noktalarini fark
edebilse, Allah’a olan ihtiyacini anlayacak ve O’na dayanacak, O’'ndan medet
umacak, O’'ndan yardim bekleyecektir. iste onun bu héli elest bezminde yapilan
nidayl ve orada yaptigl itiraf ve kabulli duymasi demektir. Zira insan fitrat1 Allah’i
haykirmaktadir. Bu ylzden bazi zatlar, “Fitrat, Hakk’in en buylk sahididir.”2
demislerdir. Daha once de gectigi gibi Bergson bunu “entliisyon” olarak ifade
etmistir. Fakat herkesin vicdanini dinleyerek o derin irtibati sezip bulmasi mimkiin
olmayabilir. Bu ylizden olsa gerek, mifessirler genelde bu ayetin tefsirinde vicdanin



Allah’la olan bagina temas etmemislerdir.

A’raf Slresi 172. ayette acik¢a zikredilen elest bezmine baska ayetlerde ima ve
isaretlerle deginilmistir. Mesela Allah Teala, Peygamber Efendimiz’i (sallallahu
aleyhi ve sellem) kabullenmeleri konusunda bitiin peygamberlerden s6z almistir.
Bu s6zlin su sehadet aleminin disinda baska bir alemde alindigi anlasiliyor. Nitekim
Res(l-U Ekrem Efendimiz de bir beyanlarinda bu hususu ifade eder: “Allah, Adem’in
sirtini sivazlayiverdi. Biitiin Adem ziirriyeti dékiildii. Ve Allah onlardan misak aldi.”2

Elest bezminin nerede ve ne zaman yasandigiyla alakali yorumlar bir tarafa,
burada lzerinde durdugumuz husus, o alemde Allah’in insanogluyla arasinda bir
bag yaratmasi ve bu bagin insan tarafindan itiraf ve kabul edilmis olmasidir. iste
aciklamakta oldugumuz ayette, insanlar tarafindan kesildigi ifade edilen baglardan
belki de en dnemlisi bu bagdir. Zira insan bu bagi koparmakla kendi tabiatini bozar,
fitratina yerlestirilen ilahi bag koparip atar ve bdylece bir tabiat deformasyonu
yasar. islam ise tabiat reformasyonu yaparak irtibatlari yerli yerine oturtur.

Ayet-i kerimede fasiklarin bir diger vasfi olarak, Allah’in kurulmasini emrettigi
baglari kopardiklarina deginilir. Kur’an’da l¢ yerde J..oji Ry e A J/;T = “Allah’in
kurulmasini emrettigi bag™= tabiri ge¢mektedir. Bu ifade anne baba hukukundan
yakin akrabalik, komsuluk, arkadaslik baglarina, insanlar ve kiiltiirler arasi
diyalogdan devletlerarasi iliskilere, mahlukatin Allah’la irtibatina, oradan da
yaratilan her seyin yaratilma gayesi istikametinde kullaniimasina kadar biitiin baglari
kapsar. Giizel bir fikrin, bir davanin ve bir hizmetin sonraki nesillere ulastirilmasi da
isari olarak bu ¢cercevede yorumlanabilir.

Ustad Bediiizzaman Hazretleri bu dyetin tefsirini yaparken iki ¢esit baddan
bahseder. Bunlar tesrii ve tekvini baglardir. Tesrii baga, akrabalar ve miiminler
arasindaki irtibati 6rnek verir. Tekvini baga da ilim ile amel, zeka ile ilim, kabiliyet ile
zekd, akil ile marifet, kudret ile ¢alisma, cesaret ile miicahede arasinda kurulmasi
gereken iliskiyi misal getirir® Bu, oldukca dikkat cekici ve lizerinde durulmasi
gereken bir yaklasimdir.

Ayette pes pese iki olumsuz tavir olarak misaki bozmak ile baglari koparmaktan
bahsedilir. Buradan ikisi arasinda kuvvetli bir irtibatin oldugu anlasiimaktadir. Yani
anlasmaya riayet etmeyip misaki bozan, rahatlikla diger bitin baglari ve
anlasmalari da bozabilir. En basta kendi tabiatini bozar ve fitrat deformasyonu yasar.
Fitratini  bozan, Allah’la irtibatini keser. Allah’la irtibatini kesen, Kur’dn ve
Peygamber’le olan bagini koparir. Ardindan akrabalik iliskilerini keser, en yakinlari
olan anne babasina bile ilgisiz kalir. Sila hissiyle kucaklamasi gereken biitiin
yakinlariyla aldkasini bitirir. Daha genis dairede insanlar arasi iliskileri ifsat eder.
Bununla da kalmaz, tabiat-insan iliskisine zarar verir. insanlar, hayvanlar, bitkiler ve
cansiz varliklar arasindaki Ghengi alt (st eder, cevreye hoyratca miidahalelerde



bulunur, esyanin hukukunu hice sayar ve varliga karsi sorumsuzca davranir. Kisacasi
insanin ne ile ve ne kadar baglantisi varsa hepsini bozup dagitir.

Allah Tedld halife olarak yarattigi insandan bitin bu baglarin kurulmasini ve
korunmasini ister. Dolayisiyla, kesilen ne kadar bag varsa bunlarin inanan insanlar
tarafindan tekrar insa edilmesi gerekir. Nitekim bir Gyette akillarini kullanan ve
Allah’a karsi saygili davranan insanlarin ozellikleri sayilirken “Onlar Allah’in
kurulmasini emrettigi baglarr kurarlar.”* buyrulur.

Baglarin kurulmasi bir vyana, dismanligin koriklendigi, kamplasma ve
kutuplasmalarin yasandigi, irkciligin her firsatta hortlatilmaya calisildigi, kardeslik
baglarinin zayiflatildigl, akrabalik iliskilerinin gittikce koptugu ve toplumun temel
cekirdegi sayilan ailede bile buylk krizlerin yasandigl glinimuzde, insanlar s6z
konusu baglarin tekrar kurulmasi hakkinda Gmitsizlige diisebilir. Bazilari Mehdi bile
gelse boyle bir isin Ustesinden gelemeyecegini disltnebilir. Karamsarhigin hakim
oldugu boyle bir zamanda en oOnemli vazife, bu baglari yeniden kurmak ve
insanhga dirilis yollarini géstermektir. Bu yolda en 6nce ele alinmasi ve lizerinde
durulmasi gereken hususlardan biri, sirazeden ¢ikmis insanligin manevi degerlerle
bulusmasidir. Kur’an’dan uzaklasmis Sinnet’ten kopmus bir milletin Kur’an ve
Sinnet’le yeniden dirilmesidir. Diger bir ifadeyle Asr-1 Saadet durulugu igerisinde
yeniden imanla tanisma, bir kere daha sahabe ruhuyla dopdolu olma manasina bir
bagin kurulmasi ve bu manada bir vuslatin yasanmasidir.

Kimlik ve Aidiyetler

Kimlik tartismalarinin yasandigi donemlerde Gst kimlik ile alt kimlik meselesi de
gundeme gelir. Tarif ve muhtevalari etrafinda ileri sirilen ayri ayri gorisleri bir
tarafa birakirsak, bunlarin ikisi de insanin dogusundan itibaren icinde buylidigu
veya sonradan benimsedigi topluluklara aidiyetini ortaya koyar. insanlari bir arada
tutan, kaynastiran, buttnlik icerisinde yasamalarini saglayan ulke, irk, cografya,
kiltir, din, mezhep gibi aidiyetler bunlardan birkacidir. Kimilerince bir Glkede
yasayan insanlarin Gst kimligi o Glkenin vatandasi olmaktir. Diger kimlikler ise ona
gore alt kimlik hiiviyetinde degerlendirilir. Kimilerine gore ise bunun tam tersi s6z
konusudur. Bazilari bu kimliklerin zamanla yer degistirebilecegi kanaatindedirler.

Konumuza bu acidan bakilacak olursa, Allah’a intisabi bir miminin Gst kimligidir.
Ulke, millet, mezhep, tarikat gibi baglantilar bu ust kimligin catisi altinda,
derecesine gore, birer alt kimlikten ibarettir. Yani insanin Allah’la irtibati, onun
dinyada sonradan kazandigi kimlik ve aidiyetlerin cok daha oOtesinde ve
Ustiindedir. Zira insan heniz diinyaya gelmeden, ruhlar aleminde Cenab-1 Hak’la
irtibat halindeydi. Nitekim o hentiz hicbir sey degilken, ayetin ifadesiyle, Lwﬂ u.% V‘S

\USJJ: “Adi anilmaz, esamesi okunmaz™® héldeyken bile nefha-i ilahi olan bir ruha



sahipti. Bu ruh, Allah’tan gelmisti ve O’nunla irtibatliydi. Dolayisiyla insanlar
acisindan illG bir lst kimlikten bahsedilecekse o, bizce insanin daha elest
bezmindeyken Allah’a verdigi sézdiir, oradaki sahitlik ve kabulidiir.

Fesatgilarin Kaybi

Ayet-i kerimede, Allah’la (celle celaluhu) misaklarini bozup bitiin bu baglari
koparanlarin, bununla yetinmeyip bir de yeryliziinde fesat cikardiklari ifade edilir.
Yani yaratilis gayelerine ve fitratlarinin gereklerine gore hareket etmezler, varliktaki
nizama uymazlar. Yerylzinde dizen adina ne varsa hepsini alt Ust eder ve
tabiattaki dhengi bozarlar. Oyle fesat cikarirlar ki netice itibariyla yeryiiziinde
fesadin temsilcisi haline gelirler. Bu aslinda Allah’tan kopmanin ve O’nun
korunmasini emrettigi baglari koparmanin tabii bir neticesidir. Allah korusun, insan
bir defa Allah’tan kopunca ardindan fesadin bitiln gesitleri sokiin edip gelir.

Yaratan’a karsi saygili olan ve O’nunla glicli bir irtibati bulunan biri, mahlukati da
sevecektir. Ote yandan Yaratan’la miinasebetini cok iyi tanzim edememis birinin,
mahlukatla iyi bir minasebet icinde bulunmasi c¢ok zordur. Yaratan’la arasini
bozmus olanin, mahlukatla irtibati da ona gore olacaktir. Onun taniyacagl ne bir
kural kalir ne de bir deger. Merhum Akif'in sézlerini burada bir kez daha
hatirlayalim:

“Ne irfandir veren ahléka yiikseklik ne vicdandir;
Fazilet hissi insanlarda Allah korkusundandir.
Yiireklerden ¢ekilmis farz edilsin havfi Yezdan’in...
Ne irfanin kalir tesiri kat’iyyen, ne vicdanin.

Hayat artik behimidir... Hayir ondan da algaktir ...”"=

Oldiirme, anarsi, herc i merc, bozgunculuk ve benzeri bitiin fiiller dyette ifade
edilen fesat kategorisindedir. Bazilari bunlari islah gayesiyle yaptiklarini distnrler.
Fakat niyet ve gayenin glzel olmasi bu fiilleri fesat olmaktan cikarmaz. Surasi
bilinmelidir ki mesru bir gayeye gayrimesru yollarla gidilemez. Gidilirse o bir 1slah
degil, ifsat olur. Dolayisiyla bunlari yapanlar, kazanma dislincesiyle ¢iktiklari yolda
kaybederler. Ticaret yapmislar ama kazanamamislardir. Bir ise tesebbis etmisler
ama her sey baslarina yikilmistir. Biraz yol almis ama yolda yorgun dismuslerdir.
Oysaki bakis acilarini biraz degistirebilselerdi kazanma adina pek ¢ok imkan ve
firsat yakalayabilirlerdi.

Ayetin  sonundaki _L‘Sj\ kelimesi, uzaktakileri gosteren bir ism-i isarettir.
Kazananlarin karlarinin biyuaklGgini gosterdigi gibi olumsuz yonde kaybedenlerin
kayiplarinin buiyukliginli de gosterir. Burada ise olumsuz manada kullaniimistir.
Allah’la anlasmayi bozan, butin silalari kesen, ardindan yerylziinde fesat
cikaranlar oyle bir hiisran ve kayip icindedirler ki kaylEJIarlnln boyutlarini kestirmek



insanlar agisindan mumkin degildir. Ayrica &JJL ile baslayan cimle isim
cimlesidir. isim ciimlesi devamliliga delalet eder. Yani onlar burada da 6tede de
sirekli hisran yasayacaklardir. Bir de “kaybedenler” manasina gelen éj}fl.;j\
kelimesinin basinda JT vardir. Bu, onlarin diinyada da ahirette de hiisrana

ugrayanlar olarak bilineceklerini gosterir. Boylece (i¢ tane vurgu pes pese
kullanilarak fesatgilarin biyik, zincirleme ve ebedi bir kayip icinde olduklari ifade
edilmistir.



0 Bedilizzaman, /sardti’l-’cdz, s. 161.

¥1Bkz.: A'raf sQresi, 7/102; Tevbe s(resi, 9/53.

12 N'raf sOresi, 7/172. o

2 Bedituzzaman, Mesnevi-i Nuriye, s. 236 (Nokta, Dérdiinci Burhan).
4 Ahmed ibn Hanbel, el-Miisned, 1/272.

12 Bakara sOresi, 2/27; Ra’d sOresi, 13/21, 25.

Y6 Bkz.: Bedilizzaman, [sdrdtii’l-I’céz, s. 175-176.

1Ra’'d siresi, 13/21.

8 Dehr slresi, 76/1.

2 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 284.
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“Allah’t nasil inkar edebilirsiniz ki, siz 6lii (mahiyetinde) iken (yokken) size
hayati veren O dur. Sunu bilin ki, tayin ettigi vade gelince sizi 6ldiirecek, sonra
yine diriltecek ve sonunda O nun huzuruna gotiiriileceksiniz.”

Nasil inkar Edebilirsiniz!

Tevhid, Yice Allah’in Zat’inda; sifatlarinda, isimlerinde, icraatinda, faaliyet ve
tecellilerinde tek ve bir kabul edilmesi; O’'na sirk, misil, benzer, z1d ve nid
kosulmamasi manalarina gelir. Kur’an-1 Hakim’in degisik yerlerinde tevhidin farkl
yonlerine dair beyanlar vardir. Uzerinde durmaya calistigimiz bu ayet-i kerimede
ozellikle Allah’in inkar edilmemesi ve O’na karsi nankorlik yapilmamasi zikrediliyor.
Zira degisik saik ve sebeplerle bazilarinca diger iman esaslari inkar edilse de
Allah’in varlik ve birligini inkar etmek mumkin degildir. Cinkli O’nun varhg ve
birligi, kainata bakildiginda ayan beyan anlasilabilecek bir hakikattir. Nitekim o
ginkt mdusrikler de, onlarin atalari da Allah’in varhgini belli 6l¢ide kabul
ediyorlardi. Ayrica Kur’an’da belirtildigi Gzere “Sunu yapan kim, bunu yapan kim!”
diye soruldugunda cevap olarak hep “Allah” diyorlardi.® Bu yluzden ayet “Hal
boyleyken nasil olur da Allah’a karsi nankérliik yaparsiniz, O’'nu inkdr eden tavirlar
takinirsiniz!?” seklinde sert bir ikazla baslamaktadir.

Ayetteki Vj kelimesine “belli bir siire sonra” seklinde meal verilebilir. Bu manayi
gozeterek ve biraz da genisleterek ayetin mealini soyle verebiliriz: “Allah’i nasil
inkar edebilir, O’'na karsi nasil nankorlikte bulunabilirsiniz ki!? Bir kere siz hicbir
sey degildiniz; baslangicta Adem babaniz itibariyla toprak, camur ve balgiktan,
kendiniz itibariyla de bir damla sudan ibarettiniz. Allah sizi anne karninda ihya etti
ve dinya hayatina mazhar kildi. O, bir middet sonra sizi 6ldirdr, yine belli bir
muddet sonra tekrar ihya edip diriltir. Hayati alan da veren de O’dur. En sonunda
da O’na dondarullrsiiniz.”

Bazi mifessirler, bir kisim felsefi bakis acilarinin tesiriyle bu tir ayetleri (.: (sonra)
kelimesine bagl olarak, zamanda 0©ncelik sonralik seklinde aciklamaya
calismislardir. Oysaki meseleyi, o bakis acilarina hi¢ miracaat etmeden, dogrudan
tevhid inancina bagh olarak izah etmek gerekir. Oncelik ve sonralik insana ait bir
mefhumdur. Cenab-1 Hak icin bu tir hususlar s6z konusu degildir. O (celle celaluhu)
butlin gecmisi, su ani ve gelecegi bir nokta gibi elinde tutar, gorir ve bilir.
Dolayisiyla  ayetteki (’: ifadesini insanin  sinirh zaman anlayisina gore
degerlendirmemek gerekir.



Abbasi halifelerinden Memun déneminde (813-833) Grek felsefesinden yapilan
terciimelerle bazi olumsuz fikirler ve yanlis bakis acilari icimize girmis ve bunun
islam ilimlerine olumsuz tesirleri olmustur. S6z konusu fikir ve bakis acilari, bazi
zihinleri etkilemis, konusup vyazanlar, milahazalarini felsefeyle sekillenmis
zihinlerin glidiiminde ifade etmislerdir. Yine bunun bir tezahliri olarak bazilar
eski ve yeni astrolojiden fazlaca etkilenerek Kur’an’i tefsir etmeye kalkmislardir.
Fakat onlar zaten kendi icinde pek cok hatasi olan bir sahanin olgileri veya
verileriyle dogruyu bulmaya calismanin yanhshgini fark edememislerdir. icinde
yanlishklar barindiran bir 6l¢i birimiyle dogruyu bulmaya calismak, elbette insani
isabetli bir neticeye gotirmeyecektir. Bu ytzden, yanlishigin her zaman muhtemel
oldugu, sirekli bir dogrulama-yanlislama sirecinin yasandigi bilim sahalarinin
henliz stibut bulmamis kurallariyla Kur’an’i tefsir etmeye yeltenmemek gerekir.

Bu milahazamiz insanin yaratilisi ile alakali arastirmalarda bulunmaya, bu
konuda fikirler ileri sirmeye karsi bir disliince olarak algilanmamalidir. Kur’an ve
hadis-i serifler batincil bir nazarla okunsa, hatta Risale-i Nur gibi eserler bu
nazarla irdelense bu konuda pek cok ipucu elde edilebilir. insanin yaratilisi heniiz
detayh bir sekilde kesfedilmis olmasa da anne karnindaki ceninin / embriyonun
safhalariyla aldkali pek cok bilgiye ulasilmis durumdadir. ileride kim bilir daha ne
kesifler yapilacak ne derin bilgilere ulasilacaktir! Cok erken donemlerde mufessirler
bazi seyler soylemisler, ginimiz arastirmacilari da onlar tasdik eder mahiyette
tespitlerde bulunmuslardir. Belki o mifessirlerin séyledikleri bazi seylere heniz
ulasilamamis olabilir. Belki de yeni arastirmalar, onlarin kesfedip soyledikleri her
bir seyin bir mahmili ve bir dayanak noktasi oldugunu ortaya koyacaktir. Dolayisiyla
yeni arastirmalar yapmaya, yeni yeni fikirler ileri sirmeye karsi olmamiz mimkin
degildir. Bizim dikkat cektigimiz nokta sadece Kur’an’i, Kur’an batinligi ve Kur’an
makuliyeti icinde tefsir etmek, bir kisim distince akimlarinin tesirinde kalarak saf
tevhid inancina ve islam’in genel prensiplerine aykiri diisiincelere girmemektir.

Mesela bu ayetleri reenkarnasyonla izah etmeye kalkisanlar olmustur. Bunlar,
Allah’in 6ldardp diriltmesini, sonra tekrar 6ldirmesini ve tekrar diriltmesini ruhun
bedenden bedene go¢ etmesi seklinde yanlis anlamislardir. Halbuki Kur’an’in baska
ayetlerinde de izah edildigi ve yukarida acgiklandigl lzere 6limle ve dirilmeyle
neyin kastedildigi gayet aciktir. insanin adinin bile anilmadigi, varliginin hayal bile
edilmedigi donem itibariyla o bir 61U olarak ifade edilmistir. Anne karninda var
edilmesi onun hayat bulup dirilmesi manasina gelir. Sonra dliinya hayatini yasayip
Olecek ve kiyamet glininde tekrar diriltilecek, en sonunda da Allah’a
donduirilecektir. Dolayisiyla buradan reenkarnasyona delil ¢ikarmaya kalkmak,
ayetleri acikca garpltma/k ve K/ur'én’| kendi buttnliginden koparmak demektir.

Ayet-i kerimede r}SLA.e G\jﬂ ;3535 “Siz yokken size hayat verir.” cimlesinde “ba’s”
yerine “ihya” lafzinin kullanildigini gériyoruz. Kur’an’da o6la, 6lim, oldirme gibi



kelimelerin gectigi yerlerde genelde diriltme, hayat verme, hayati yaratma mana-
sina “ihya” veya ayni kokten gelen kelimeler kullanihir®® “Ba’s” da diriltmek
demektir ancak Kur’an’in fesahat ve belagati acisindan burada “ihya” kelimesinin
kullanilmasi ona gore daha uygundur. Zira ihya, Oncesinde gegcen imdteye
(6ldiirme) karsilik olarak zikredilmektedir.



89Bkz.: Mi’minQn sdresi, 23/84-89; Ankeb(t slresi, 29/61, 63; Lokman sdresi, 31/25; Ziimer s(resi, 39/38; Zuhruf
shresi, 43/87.
81 Bkz.: Bakara sQresi, 2/164, 243; Al-i imran s(iresi, 3/169; Nahl s(resi, 16/65; M’ min s@resi, 40/11.
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“O'dur ki yeryiiziinde bulunan her seyi sizin i¢in yaratts. Sonra iradesi
yukariya yonelip orayi da yedi gok hdlinde saglamca nizama koydu. O her
seyi hakkuyla bilir.”

Yine Sizin i¢in!

Yirmi ikinci ayette yerin bir dosek, semanin da bir bina olarak insanlar igin
yaratildigi ifade buyrulmus, ardindan da su ve onunla litfedilen riziklar nazara
verilmisti. Burada bu nimetlendirme daha simulli bir sekilde tekrar
hatirlatiilmaktadir. Aslinda ayet oncelikle kallt clz’t, blaylik kiicik, canli cansiz,
ruhani cismani her seyin ve her hadisenin Yiice Allah tarafindan yaratildigini ifade
etmektedir. OJ.> fillinden sonra gelen (._‘(J ifadesiyle de yeryuziindeki her seyin
insan icin var edildigi hatirlatilir. Boylece insanin Allah’in (celle celdluhu) fiziki
alemdeki icraatlarini temasa etmesi istenir ve ondaki siikiir ve minnet hislerinin
cosmas! hedeflenir. insan, kendisine bahsedilmis olan bu nimetlerden —mesru
dairede olmak kaydiyla— her yonuyle istifade edebilir.

Ustad Bedilizzaman Hazretleri diinyanin {i¢ yiiziinden bahseder: Birincisi, Allah’in
mubarek isimlerinin tecellilerine, ikincisi ahiretin tarlasi olmasina, tctincisi ise
insanin heva ve nefsine bakan yonddur. Bunlardan ilk ikisinin dinyanin glzel
yuzleri oldugunu ve bunlara ask ve muhabbet nazariyla bakilmasi gerektigini
belirtir. Ancak Uglncli yonlUnin fani, ¢irkin, elemli oldugunu ve ondan uzak
durulmasi gerektigini soyler. Hadis-i seriflerde diinyanin kotilenen yoninin de iste
bu Gglincu yiaziu olduguna dikkatlerimizi ceker.

Evet, dinyanin insani aldatan, mesru dairenin disina strtkleyen ve yoldan
cikmasina sebep olan bu yoninden uzak durmak gerekir. Ancak ayetin umumi
ifadesinden hareketle, dinin sinirlari asilmayip mesru dairede hareket edildigi
takdirde bu Ucglncli yonin de insanin tekamil ve terakkisine hizmet edebilecegi
hatirdan cikarilmamalidir. Séyle ki insan sehvet, gazap, haset, kin, nefret, hirs,
rehavet gibi duygularini kontrol altina alir ve bunlari mesru dairede yaratilis
gayeleri istikametinde kullanirsa, dinyanin bu duygular cezbeden, harekete
geciren yonlinden de istifade etmis olur. Zira ayette bu nimetlerin “insan icin”
oldugu vurgulanmis, dolayisiyla onun bunlardan yararlanabilecegine isaret
edilmistir.



Hasili insan, maddi ve manevi yonleri itibariyla yaratilanlarin en degerlisidir.
Onda gizli olan nice alemler, nice cihanlar vardir. O, mahiyeti ve manasiyla
meleklerden de yukaridadir. O, varlik alemine ¢ikarilmis en glizel sanat (nlsha-i
kiibra), ic ve dis donanimi itibariyla yaratilmislarin en mikemmeli (ahsen-i takvim
temsilcisi), Allah’in varliginin en glzel aynasi (mir’ats ilahiye) ve O’nun
tecellilerinin en glizel yansiticisidir (ayine-i tecelli). Dolayisiyla yerylziindeki her
seyin onun icin yaratilmis olmasi gayet yerindedir.

Semaya Istiva ve Tesviye

an

Ayette Allah Tealda’nin semaya istiva ettigi belirtilir. “istiva” kelimesi, sozliikte esit,
denk olmak; diuz hale gelmek, dogrulmak; yerlesmek, kurulmak, oturmak; yukari
ctkmak ve hakim olmak gibi manalara gelir.® Cenab-1 Hakk’in semaya istivasi
mutesabih kavramlardan biri olup bu konuda o6teden beri farkli yorumlar
yapilmistir. Selef ulemasi Zat-1 UlGhiyet hakkinda kullanilan bu tir muitesabih
ifadeleri sozlik manasiyla kabul etmedikleri gibi onlar tevil etmekten ve
yorumlamaktan da kaginmislar ve bunlarin manalarini Allah’a havale etmislerdir.
ihtiyata uygun tavir da budur. Sonraki ulema ise bir kisim yanlis anlamalarin éniine
gecme ve zihinlere ariz olan teredditleri izale adina bunlar yorumlama ihtiyaci
hissetmis ve kelimeye cesitli manalar vermislerdir. Allame M. Hamdi Yazir da bu
tabiri tefsir etmek icin farkh ifadeler kullanmistir® ihtiyac ve maslahat saikiyle
mutesabih tabirleri tefsir etmeye calismak gayet tabii ve yerinde olsa da bunu
yaparken tecsim ve tesbih gibi blaylk hatalara dismemeye dikkat etmek elzemdir.

Kur’an’da “istiva” tabiri Cenab-1 Allah hakkinda mecazen kullanildigindan,
kelimenin lGgatteki manasini degil, lazimi manay! distinmek gerekir. Murad-i ilaht
de odur. Yani o kelimeyi ifade etmekten maksat ne ise o anlasilir. Ayrica Ylceler
Yucesi Allah’a mekan veya sekil/cisim isnat etmeyi cagristiran kelimelerden de
kacinmalidir. Mesela burada istivdaya mana verirken “oturma”, “kurulma”,
“dogrulma” gibi kelimeleri kullanmak dogru olmaz. Bunlarin yerine istiva
kelimesinin kendisini kullanmak daha uygundur. Béylece Allah’in muradi ne ise o
ifade edilmis olur. Bununla beraber izah etmek gerekirse Allah’a isnadinda bir beis
olmayan “tecelli etmek”, “teveccih etmek”, “yonelmek” “iradesini izhar etmek”,
“hakimiyetini gostermek” gibi tabirler kullanilabilir.

Zat-1 UlOhiyet miilahazasinda, ibrahim Hakki Hazretleri’nin “Ne cism (i ne arazdir,
ne miitehayyiz ne cevher / Yemez icmez, zaman ge¢cmez, beridir ciimleden Allah.”=
misralariyla ifade ettigi tenzih diisiincesine sadik kalmak gerekir. Diger bir ifadeyle
selbi sifatlar, yani Allah Tedld’da bulunmadigi ifade edilen vasiflar, bizim Allah ile
alékali milahazalarimizda sinirlari belirleyicidir. Oturma, kurulma, dogrulma gibi
kelimeler, Allah Tedld hakkinda sadece mecazen kullanilabilir. Fakat hakikat varken
mecaza girmemek gerecir.



Ayette “Gégii yedi sema olarak tesviye etti” buyrulmaktadir. Burada & 5o fiili
kullanilmistir. Bu kelimenin masdari “tesviye”dir. Tesviye ise yontma, dizeltme,
dizleme ve dizene koyma manalarina gelir. Allah Teala, yeri yarattiktan sonra
sinirsiz kudreti ve emsalsiz merhametiyle semaya tevecciih buyurmus ve onu yedi
kat halinde diizene sokmustur. Kur’an’in farkh yerlerinde bu kelime insan hakkinda,
heykel gibi yontma, abidevi bir sekle buriindiirme, ruhi donanimi ne ise ona gore
bir sekil verme manalarinda kullanilmistir.®2 Burada ise semalari bir kaliba dékme,
bicime ve dliizene koyma s6z konusudur. Esasen yaratilan her sey, makro ve mikro
bitiin alemler, Allah’in tesviyesiyle ahenkli bir isleyise kavusmustur. insanin
vicudu gibi semalar da belli kanunlar cercevesinde, madde ve mana uyumu
halinde, diizen ve denge icerisinde islemektedir.

Yedi Kat Sema

Yedi kat sema hakkinda miifessirler cesitli yorumlar yapmislardir. Ustad
Bedilizzaman Hazretleri de hem /sdrdtii’l-I'cGz’da hem de Lem’alar’da konuyla
alakali degerlendirmelerde bulunmus, “yedi sema” tabirinin degisik acilardan
anlasilabilecegini ifade ederek genis bir perspektif ortaya koymustur. Ozellikle esir
maddesine dikkat cekmis, onun farkli sekillere girebilecegini ve dolayisiyla da “yedi
kat sema”nin esir maddesinin cesitli sekillerdeki tezahiriinden ibaret oldugunu
belirtmistir. Ayrica yedi, yetmis, yedi ylz gibi sayilarin Arapcada kesretten kinaye
olarak kullanildigini hatirlatmis, dolayisiyla semanin katlarinin daha fazla sayida
olabilecegine imada bulunmustur.®2 Bununla beraber Kur’an’da hep yedi kat sema
denmesi, semalarin yedi ayri kategoride olmasi seklinde de degerlendirilebilir.

Kimileri yedi kat sema ifadesini yildiz kimeleri seklinde anlamistir. Ancak
trilyonlarca yildizin oldugunu dustntrsek, bu biraz zorlama bir yorum olarak
gorulebilir. Dinya atmosferinin yedi tabakasinin bulundugu seklinde anlasiimasi
daha makuldir. Hatta donanim ve kabiliyetlerine gore bu tabakalari mekan tutup
oralarda yerlesen ruh, cin ve meleklerin bulundugunu séylemek de mimkinddr.
Daha genis alanli dustntldiginde yildizlarla yaldizlanmis diinya semasinin birinci
sema oldugu, onun Uustlinde alti tane daha semanin bulundugu seklinde de
anlasilabilir. Dahasi, biitiin semalarin, hatta topyek(n kainatin bir tek sema oldugu,
onun verasinda daha baska semalarin bulundugu, hatta ahirete ait semalarin da
buna dahil oldugu milahazaya alinabilir Mesela berzah, melek(t ve ruhlar
alemine ait ayri ayri semalar bulunabilir. Cennet ufku bir sema, cehennem ufku
ayri bir sema olabilir.

Bltliin semalarin, temel yapi tasi atom olan maddeden meydana gelmis olmasi
da sart degildir. Bazi semalar nuranidir. Ayni cinsten olan semalarin beraber
bulunup i¢ ice gegmesi mimkin olmaz. Fakat nurani semalar, fiziki semalarla ayni
cinsten olmadigi icin onlarla i¢ ice olup beraber ayni yerde bulunmalarina bir mani



yoktur. Daha 6nce de ifade ettigimiz Gzere Einstein’in doérdiincl boyutu kesfinden
sonra insanlik besinci, altinc, yedinci boyutu da rahatlikla disinebilmelidir.
Mesela mirac¢ cok farkl bir boyutta gerceklesmistir. Seyyidina Hazreti Musa ile
Hazreti Hizir'in yolculugu daha baska bir boyutta meydana gelmistir. Mesela
oturdugumuz salonun belli bir istiap haddi vardir ve sinirli sayida insan alir. Fakat
bizimle ayni cinsten olmayan ruhani varliklardan veya meleklerden buradaki insan
sayisi kadar daha gelse, bir sikisma ve daralma yasanmaz.

Bu son hususu soyle de ifade edebiliriz: Esasen her seyin bir necm-i nuranisi
oldugu gibi semalarin da semalardaki cisimlerin de birer necm-i nuranisi vardir.
Yani her birinin bir metafizik asli, manevi hiviyeti ve bir melek(ti buudu vardir. Bu
yonlyle her bir sema adeta bir karargahtir. Zira her biri peygamberlerin manevi
sahsiyetlerini ve onlarin temsil ettikleri kil hikmetleri ihtiva etmektedir.

Evet, Kur’an-1 Kerim’in kullandigi “yvedi kat sema” tabiri, bircok farkli anlam ve
yoruma acik bir ifadedir. Bu tir tabirler, Kur’an’in mana enginligi ve genis kapsamli
uslubu icerisinde ele alinmalidir. Yedi kat semay! yalnizca atmosfer tabakalari,
gezegenler, yildiz sistemleri veya galaksiler gibi fiziki varliklarla sinirlamak, ayetin
tasidigi mana yelpazesini daraltmak olur. Dolayisiyla miisahhas bir sekilde, “Bu
ifade su anlama gelir” diyerek kesin bir hikim vermek yerine, “Su sekilde
anlasilabilir, bu da muhtemeldir” tarzinda bir yaklasimi benimsemek gerekir.
Boylece hem mana zenginligi korunmus hem de ayetteki kelimelerin hakiki manasi
Allah Teala’nin sinirsiz ilmine havale edilmis olur.

Boyle bir yaklasim temkinli olmanin ifadesidir. Kur’an’in bilhassa ilmi meselelere
dair ayetlerini yorumlamada temkin cok 6nemlidir. Temkin, sofilerin evvel ahir
kendilerini kontrol ettikleri bir endazedir. O endaze kullanilmadan konusuldugunda
ayarsiz konusulmus olur ve ¢cok hatalar yapilir. Temkin insana kendi sinirhhigini
hatirlatir. insan, ilminin sinirli oldugunu bilirse, ele aldigi her meseleyi ona goére
degerlendirir ve boyundan askin yorumlara girmez.

Yedi kat semadan bahsedilmesi, ayni zamanda yaratmanin Allah icin ne kadar
kolay oldugunu, O’nun bildigimiz ve bilmedigimiz nice alemleri yarathgini ve
dolayisiyla o6limden sonra insanlar tekrar diriltmesinin de kolayligini ve
makuliyetini ihtar eder. Evet insan, dldiikten sonra yok olup gitmeyecek, hicbir yere
girip gizlenemeyecek ve baska bir alemde basibos birakilmayacaktir. O, diinyada
oldugu gibi 6limden sonra da Allah’in mulkd dairesinde kalacaktir. Semalari bu
muazzam halleriyle yaratan ve bir dlizene koyan Sonsuz Kudret, elbette bir giin
insanlari kabirlerinden kaldiracak ve bir araya toplayacaktr. _Birincisini yapan
elbette ikincisini de yapacaktir. Nitekim uﬂU\ L,l;- B2 53] ﬂ\j IR d,L>J
“Semalarin ve yerin yaratilmasi, elbette insanlarin yarah/masmdan daha bliyliktdiir.”*
ayeti de bu hakikati beyan eder. Ne var ki insanlarin cogu bunu bilmezler.



Tefekkiirde Usul

Ayetlerde insandan semaya dogru bir acilim vardir. Once insandan bahsedilerek
onun olim ve dirilisine dikkat cekilir, ardindan yerylzinun insan icin yaratildigina
temas edilir. Sonra da irade-i ilahiyenin semaya yonelmesinden s6z edilir. Bu
esasen neyin Uzerinde ne kadar distinmemiz, tefekklrimizi hangi unsurlar
Uzerinde ne boyutta derinlestirmemiz gerektigi konusunda bize bir fikir verir.

Oncelikle insan Gzerinde ne kadar tefekkiir edilse deger. Biz buna enfiisi tefekkiir
diyoruz. Bu tefekkiirde derinlesmek insani tanimayi saglar. insani taniyan, varhg ve
varligin Yaraticisint daha iyi tanimis olur. Dinya Uzerindeki tefekkiir, insan
Uzerindeki arastirmalar kadar yogun ve tafsilatli olmayabilir ancak onun lzerinde
de duyular alemimize girdigi 6lcide yogunlasmak ve detaylara inmek icap eder.
Semalara gelince, onun uzerinde icmalen durmak gerekir. Clinkii orasi cogu
itibariyla bizim gérme ve duyma alanimizin disindadir. Aklimizi tam tatmin
edebilecek kesin bilgilerimiz cok azdir. Orayla alakali séylediklerimiz daha ziyade
ihtimaller, tahminler ve bir kisim nazariyelerden ibarettir. Kesin bilemedigimiz,
sadece tahmin ve teorilerle anlamaya calistgimiz bir alemle alakali tafsilata
girmenin zorlugu ise asikardir.

Bir diger ifadeyle aciklayacak olursak, gozimizle gordiugimiz, kulaklarimizla
isittigimiz yani ihsas alanimiza giren alem —ki bu 6nce insandir, sonra yerytzidir—
ile alakali olabildigince derin ve engin arastirmalar yapilmalidir. Ciinki bu iki unsur,
ozellikle de insan, bize en yakin olan alemdir ve onlarin Gizerinde derinlesebilmek
bizim imkanlarimiz dahilindedir. Ayrica bu ikisini, 6zellikle de insani analiz edip
¢ozmek ileride butlin alemleri ¢cozme konusunda anahtar rol oynayacaktr. Evet
insani ¢dzen, butin alemleri ¢dzebilir. Onu fizyolojisi, anatomisi, kalbi ve ruhuyla,
kalbinin derinlikleriyle, sirri, hafi, ahfasiyla kesfeden, dinyayi da diinyanin
otesindeki semalari da kesif yoluna girmis demektir. Birincisinden diplomasini alan,
digerini de okuyabilir. Birincisinde sinifta kalmis biri digerini hi¢ okuyamaz.



8 Bkz.: Bedilizzaman, Sdzler, s. 369, 681; Mektubat, s. 329; Mesnevi-i Nuriye, s.70.

jbn Manzlr, Lisanii’l-Arab, 14/414.

1 Bkz.: Elmahli Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, 1/403-408.

% ibrahim Hakki ErzurGmi, Marifetname, s. 263..

£ Bkz.: Hicr shresi, 15/29; Kiydmet sliresi, 75/4; Infitar sresi, 82/7: o
%¥7Bkz.: Bedilizzaman, [sdrdtii’l-I'cdz, 191-192; Lem’alar, 82-88 (On ikinci Lem’a, ikinci Niikte).
B MU’ min sQresi, 40/57.
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“Bir zaman Rabbin meleklere: ‘Ben yeryiiziinde bir halife kilacagim.” demisti.
Melekler (hikmetini 6grenme maksadiyla): ‘Oradaki nizami bozacak ve
yeryiiziinii kana bulayacak birini mi yaratacaksin!? Oysa biz Seni devaml
hamd ile tesbih ve tenzih etmekteyiz.” dediler. Allah: ‘Ben, sizin
bilmediklerinizi bilirim.” buyurdu.”

istisare Eden Pisman Olmaz

Cenab-1 Hakk’in istisareye asla ihtiyaci olmadigi ve o kabil seylerden miinezzeh ve
mualla oldugu halde insani yaratma, yerylzinde halife kilma gibi bir meselede
meleklere soru sormasinin hikmeti acaba ne olabilir? Bunun Uzerinde duran bazi
miufessirler, Yice Rabbimizin bize mesvereti 6gretmek istedigine dikkat cekerler.
Evet ayet bize, danismayi, istisare etmeyi hatirlatir. “Allah’in ahlakiyla ahlaklanma”
prensibi geregince islerimizi istisareyle stirdiirmeye tesvik eder. Hadiste buyruldugu
Uzere istisare eden kaybetmez, pisman olmaz.®2 O kadar ki insan yeme icme gibi
gunlik hayatin icindeki siradan meselelerde dahi bir bilene danissa zarar etmez,
bilakis kazanch ¢ikar.

Hangi Melekler?

Tefsirlerde ayette gecen meleklerin hangileri oldugu Gzerinde durulmus, kimileri
bunlarin bazi hususi melekler olabilecegini séylemis, kimileri de ayet ve hadislerde
bir tahsis olmadigi icin bunlarin umum meleklerden herhangi bir kismi oldugunu
belirtmislerdir. Burada melaike kelimesinin basinda elif-lam vardir. E£/if-/dm, basina
geldigi kelimeye bir kissm manalar katar. Bunlardan biri de belirleyici olmasi
manasina “ahd”dir. Yani bu kelimeyle belli bir melek grubu kastedilmis olabilir.
Buradan hareketle bunlarin hamele-i ars melekleri veya Cebrail, Mikail, israfil ve
Azrail basta olmak lGzere mukarreb melekler ya da Kirsi’'nin etrafindaki melekler
oldugu dastndulebilir. Fakat hangilerinin oldugunu kesin olarak belirlemek mimkiin
degildir. Sahabenin cogunlugunun dedigi gibi, haklarinda 06zel bir belirleme
olmadigi icin meleklerden herhangi bir grup olmasi daha makul goriniyor. En
dogrusunu Allah bilir.

Meleklerle Alakali Birka¢ Husus



Meleklerin varlik ve mahiyetleri lzerinde degisik minasebetlerle durulmustu.=
Kanaatimce o detayli malumati tekrara gerek yoktur. Dolayisiyla burada birkag
hususa temas etmek yerinde olur:

— Meleklerin varhigi ve mahiyetleriyle alakal bilgilerimiz vahye dayanir. Fakat bu
konuda aklen de sdylenebilecek seyler vardir. Nitekim Bedilizzaman Hazretleri
Yirmi Dokuzuncu S6z’de ruh ve beka-i ruh meselesini ele alirken meleklerin varligina
dair akl ikna edici yaklasimlar ortaya koymustur.® Referans olarak verdigimiz
kaynaklardaki aciklamalara da bu nazarla bakilabilir.

— Meleklerle alakali 6teden beri hem felsefeciler hem de farkli din mensuplari bir
kissm yorumlarda bulunmuslardir. Bunlar genelde hakikatin sadece bir yanina
isaret eder. Bu konuda kapsayici ve doyurucu bilgileri veren kaynak sadece islam
olmustur. Zira ilahi mesaja dayanmadan, ayet ve hadisler nazara alinmadan
melekler hakkinda saglam bir ¢cerceve belirlemek mimkin degildir.

— Yagmur damlalarindan insana, atom taneciklerinden gezegenlere kadar her bir
varliga nezaret eden melekler vardir.

Melek mi Ustiin insan mi?

Cenab-1 Hakk’in insani halife kilacagi zaman bunu meleklere sormasi, meleklerin
insandan daha ustin oldugu fikrini verebilir. Melekler Allah Teala’nin mukerrem
kullari olarak 6nemli bir konuma sahiptirler. Miilk ve melekGtu bilmeleri agisindan
insandan dndedirler. Onlar nurdan yaratilmis latif varliklardir. Oyle latiftirler ki hava
bile onlarin letafetinin yaninda kesif kalir. Bu sebeple mesela gokleri dolduran
azametli Cebrail (aleyhisselam), bir hava zerreciginin icine girebilir. Zira melekler
gorinen varliklar gibi maddi degil, nurani varliklardir. Ayrica meleklerin serre
kabiliyetleri yoktur. Ayetin ifadesiyle, onlar hicbir konuda Allah’a isyan etmez,
O’nun butitn emirlerine boyun egerler.2 Blatlin bunlara ragmen insan, melekleri
gecebilecek bir potansiyelde yaratilmistir. Clinkii insanin istidat ve kabiliyetlerine
belirli bir sinir konmamistir. Oysaki meleklerin makamlari sabittir, onlarda inkisaf
yoktur. insan ise irade ve ihtiyar sahibi bir varlik olmasi itibariyla seytani dahi
geride birakacak derekelerden, melekleri kendine gipta ettirecek derecelere kadar
pek cok aleme acik bir varhiktir. Dereke, derecenin ziddi olup asagiya dogru inen
basamak demektir.

insan, hakiki insan-1 kAmil olma liyakatiyle serfiraz kilinmis, yani ahsen-i takvime
mazhar olmus ve ona kendisini semalara ¢ikaracak kabiliyetler lutfedilmistir. Ancak
onun gercek kiymeti, bu donanimini inkisaf ettirmesine baglanmistir. insan bunu iyi
kullanip iradesinin hakkini verdiginde melekleri gecebilir ve onlarin bilmedigini
bilebilir. Nitekim daha sonra gelecegi lGizere Allah Teala, sordugu sorularla melaikeyi
imtihan etmis, onlara bilgilerinin sinirlarini ve Hazreti Adem’in UstiinlGgini
gostermistir.



Diger yandan insanlar arasinda dereceler oldugu gibi melekler arasinda da
dereceler vardir. Bu iki cins varliktan birbirine yakin derecelere sahip olanlar, ayni
kategoride bulunanlar birbirlerini gecebilirler. Baska bir tabirle ortada bir yaris
vardir ve bu yarista herkesin derecesine gore gececegi melekler olacaktir. Mesela
insan nevinin en miuistesnasl olan Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem), melek
cinsinin en onde gelenlerinden Cebrail’i (aleyhisselam) gecmistir. Soyle ki Re-
sGlullah Efendimiz’in hakikati, imkan mertebesinde ilk taayylndir. Bu taayylne
akl-1 evvel, ilk nur, Hakikat-i Muhammediye de denir. Yani imkan mertebesinde ilk
varlik sahasina c¢ikan, Efendimiz’in hakikatidir. Buna binaen O’na, tayyln-i evvel
kahramani da denebilir. Tabir yerindeyse Hazreti Adem beserin babasi olmasina
mukabil Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) bitin kainatin, topyekdn varligin
babasidir. Buna karsilik Hazreti Cebrail’in (aleyhisselam) hakikati, Efendimiz’e gore,
taayyln-U0 sanidir. Yani belirme, ortaya c¢ikma (taayylin) acisindan Cebrail
(aleyhisselam), Peygamber Efendimiz’den (aleyhi efdallUssalavat ve ekmelitta-
hiyyat) sonra gelir.

Efendimiz’in (aleyhissalatl vesselam), “Benim gokteki iki vezirim, Cebrail ile
Mikail’dir. Yerdeki iki vezirim ise Ebd Bekir ile Omer’dir.”2 beyanindan da Hazreti Ebd
Bekir ile Hazreti Omer’in Cebrail (aleyhisselam) ile Mikail’e (aleyhisselam) denk
oldugu neticesini c¢ikarabiliriz. Onlar ortaya koyduklari ince kulluk performansi ve
imrendirici hayatlariyla diger melekleri geride birakmislardir.

Ehl-i kesif ve miisahedenin de bu konuda séyledidi sézler vardir. Bunlardan ibrahim
Hakki Hazretleri, insanlarin avaminin, meleklerin avamini gectigini soéyler.2 Demek ki
avamligin hakkini verip dinini yasayan ve Allah’a tam kulluk yapan insanlar,
meleklerin avam tabakasini gecgebilirler. Neden olmasin ki melekler nurdan
yaratildidi icin yaptiklarinin kiymeti ona gére olur. insan ise gazap, sehvet, akil, hirs,
haset ve daha pek c¢cok duygu bulamacindan olusmus bir varliktir. Onun biitiin bu
duygu ve donanimin olumsuz yénlerini asmasi, onlari birer insanlik fazileti héline
getirmesi yani kendini yenmesi ve yiice mertebelere ulasmasi ¢ok ciddi bir
miicahedeyi gerektirir. iradesinin hakkini verip bu cetin miicahedeyi basarabilenler,
avam bile olsalar, meleklerin avamini gecebilirler.

Netice itibariyla, insan yeryiiziine halife olma, esyaya miidahale etme serefiyle
serfiraz kiinmistir. insan-1 kémil derecesini kazanma liyakatiyle liituflandiriimis ve
bitiin mahlukat ona musahhar kilinmis, onun hizmetine verilmistir. O, bu yénleriyle
meleklere rdcihtir ve onlarin éniine gecer. Melekler de hem miilk hem melekit
dlemini bilmeleri yani hem maddi diinyaya hem de maddenin étesine niifuz etmeleri
acisindan ayri bir 6zellik tasirlar ve bu yénden insandan ondedirler. Ancak insan, sz
konusu potansiyelini inkisaf ettiremezse birakin melekleri gegmeyi onun insan olarak
kalmasi bile ¢cok zordur. Nitekim Kur’dn’da “Dogrusu onlar yolu sasirmada hayvanlar
gibi, hatta daha da saskindirlar.” denilerek insanlarin hayvanlarin dahi asagisina



dusebilecekleri haber verilir.

Makami Sabit Melek ve Omrii Miicahedeyle Gegen insan

Meleklerin tabiatlari ibadet U taatle bitliinlesmistir. Bu yiizden onlardan bazilari
Allah huzurunda surekli el penge divan durur, bazilari d6mrini secdede gegirir,
bazilari da ridkuda.® Bu durum onlarin Allah katindaki deger ve konumlarini
gosterir. Onlarin vazifeleri stirekli Allah’i takdis ve tenzih ederek O’na olan itaat ve
saygilarini cesitli sekillerde izhar etmektir. Bunun icin ayette, tahsis ifade eden |am
harfini kullanarak &1 ui.ujj demislerdir. Bunun manasi, “Biz Seni yuceltip dururken,
Seni her tirlii eksiklikten tenzih ederken, biiylikliigii sadece Sana has kilarken...”
demektir.

Bir tarafta kendilerini boyle Allah’a vermis, tamamen vazifelerini edaya
kilitlenmis melekler varken diger tarafta tabiatindaki olumsuz duygularla yaka paca
olarak istikamet kazanmaya ve kazandigi istikameti korumaya ¢alisan insan vardir.
Mesela o, zihnini diinyevi seylerden tahliye edip arindirarak Allah’in huzurunda
durmaya calisir. ibadete niyet ederken kendini tamamen nefyedip silmeye gayret
eder. Zira namaza basladiginda ona elli tlrli menfi duygu birden hiicum eder.
Tasidigi hilyalar, irtibath oldugu dinyalar ona cesitli cagrisimlar yaptirir. Dort
cepheden taarruza maruz kalir. ibadetin icerisinde kac¢ defa kendisiyle carpisir. Bu
arada o, namazda soyledigi her kelimeyi hissederek sdylemeye, her hareketi
duyarak yapmaya calisir. Nazarini Hakk’a tahsis eder. Dinyadan ve kendinden
tecerriit edip siyrilir ve tamamen namazla bitinlesir. Namazda aklina gelen,
hayaline ¢arpan bir kisim olumsuz seyleri cinayet islemis gibi 1zdirapla karsilar.

Bltlin bunlar oyle blylk micadelelerdir ki insan bunlarin Gstesinden gelebildigi
zaman adeta zafer kazanmis bir komutan edasiyla sevinir. Bdyle sevinen kulunu
Allah da sever. iste insanin potansiyel olarak béyle bir tabiati vardir. Tabii herkes o
tabiati bu 6lclde gelistiremez, olumlu yonlerini bu kadar derin inkisaf ettiremez ve
bir insan-1 kamil olarak ispat-1 viicut edemez, bu ayri meseledir. Fakat unutmamak
gerekir ki insanin tabiatinda, ylcelmenin, ylcelip melekleri gecebilmenin tohumlari
ekilmistir.

Meleklere gelince onlar, ser fiillere kabiliyetleri olmadigi icin boyle bir miicadele
yuritmek zorunda degillerdir. Onlarin iradeleri tamamen hayra Kkilitlenmistir.
Yaratilistan kendilerine verilen kabiliyet olclisiinde bilgi sahibidirler. Bilgileri, kendi
mahiyetleriyle sinirhdir. Bu 06zelliklere sahip bir varlik, insanin yasadigl beseri
halleri anlamayabilir; agri nedir, sanci nedir, izdiva¢ nedir, dogum nedir, vesvese
nedir, seytanin aldatma yollar nelerdir, aclik, susuzluk ve bunlara sabir nasildir,
bela ve musibetlere karsi dayanma nasil olur, mal miulk karsisinda duygular nasil
frenlenir, dinyanin liks ve debdebesi karsisinda nasil bir durus sergilenir... Bunlari
melekler bilemeyebilir. Belki nazari olarak bilir fakat hakikatini idrak edemez. Bu



yuzdendir ki besere, beser cinsinden peygamber gelmistir. Eger melek cinsinden
gelseydi onlara tam olarak ve her yonuyle 6rnek olamazdi. Zira acikmayanin,
achgin zorlugunu bilmesi distnilemez. Hi¢ agri sanc yasamayan, evlenip cocuk
sahibi olmayan, yemeyen igmeyen bir varlik, bunlari yasayan birine tam o6rnek
olamaz. Suirekli namaz kilan, devamli riikuda veya secdede duran, hi¢ yorulmayan,
dinlenmeye ihtiyac duymadan ibadete devam eden, abdesti bozulmayan, ihtiyac
giderip abdest almanin zorluklarini yasamayan biri, bitiin bunlari yapmak zorunda
olan besere imamlik yapamaz. Beser boyle birinin arkasinda dokulir ve yollarda
kalir.

Diger yandan beser de bdyle bir varligi tam olarak anlayamaz. O, kendini ne
kadar zorlarsa zorlasin, bazi meleklerin milyonlarca sene Allah’in huzurunda el
pence divan durmasini, milyonlarca sene secdeye kapanmis vaziyette bulunmasini
idrak edemez. Clinkl bu 6zellikler, meleklere mahsustur. Meleklere has bu keyfiyeti
ve bu vasiflari baskalarinda gérmeye imkan yoktur. Clinki baskalarinin tabiati o ise
musait yaratiilmamistir. Dolayisiyla insan, melegi; melek de insani tam olarak
anlayamaz.

Asaleten Degil, Niyabeten Gorevlendirilme: Halifelik

Allah Teala’nin Hazreti Adem’i yaratip halife kilmasi, onun icin en biyik paye
olmanin yaninda apacik bir vazifelendirmedir. Hilafet ismi verilen bu vazife, ruh ve
iradesiyle Allah’in varligina ayna olma, O’nun izni dairesinde ve O’nun adina bitin
varlik Gzerinde icraatta bulunma, esya ve hadiselere Allah adina miidahale etme
yetkisi seklinde tecelli edecektir. insanin bu vazifeyi anlamasi ve onun suurunda
olarak yasamasi ise onun Allah’la minasebetine baglidir. Bu konuda her insanin
ortaya koyacagl performans farkl farkli olacaktir. Bu isin en basinda peygamberler
ve bilhassa da Peygamber Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) gelir. Dolayisiyla
halifeligin ne oldugunu, nasil icra edilmesi gerektigini anlamak isteyen, Res(l-i
Ekrem Efendimiz’e (aleyhissalati vesselam) bakmali, O’'nu 6rnek almalidir.

Allah Teala ayette “yaratan” manasina gelen :;Jb- ism-i serifini degil, “kilan,
yapan” manasina j.pb kelimesini kullanmistir. Clinkii halk (yaratma), bir seyi
atomlariyla, molekilleriyle bir araya getirip terkip etme, ona son seklini verme ve
onu ahsen-i takvime mazhar kilma demektir. Ayette yaratilma merhalesinden
sonraki bir tayin ve vazifelendirme s6z konusu oldugundan jﬁu kelimesi
kullanilmistir. Allah Teala, 6nce varligi ve insani yaratmis sonra da onu vazifeli
kilmistir. Dolayisiyla insanin yerytzindeki hilafeti zati degil, ca’lidir (zati olmayan).
Hilafetin manasi, Allah tarafindan yaratilip insanin emrine verilen kainat Gzerinde
O’'nun adina ve O’nun belirledigi yetkiler cercevesinde is yapmak demektir.
Dolayisiyla bu paye insanin kendi mali degildir, ona emaneten verilmistir.



Peki insan bu hilafeti nasil kullanacaktir? O, akliyla, iradesiyle, muhakemesiyle,
mantigiyla, elinin ulastigl her yerde Allah adina tasarrufta bulunacaktir. O’nun
adiyla baslayacak, O’'nun adina hareket edecek, O’nun namina isleyecek ve adeta
O’nun bir ciragi, kalfasi gibi calisacaktir. Nitekim ¢irak da kalfa da ustasinin goéziine
bakar, onun emirleri cercevesinde ve kendisine verdigi miudahale alaninda hareket
eder. Dahasi insan, halifelik Gnvani altinda buglini, yarini ve éblr gini bir arada
mutalaa ederek varhigl Allah’in istedigi istikamette sekillendirecek, nizama sokacak
ve ekosisteme hizmet edecektir. Adeta yeryiiziinde bir peyzaj calismasi yapacaktr.
Dolayisiyla o, varlik Gizerinde asaleten degil, Yice Allah adina vekaleten tasarrufta
bulunacaktir. Yani kendi aklina, keyfine, zevkine, arzusuna gore degil de Allah (celle
celaluhu) adina, O’nun istekleri istikametinde hareket edecektir. Onu halife olarak
yaratan Allah, ona bu vazifenin Ustesinden gelebilecegi irade dahil butin
donanimi vermistir. Dahasi ona bu vazifeyi yerine getirebilecegi imkan ve zemini de
hazirlamistir. Eger bitin bunlara ragmen o, kendi keyfine gore hareket edecek,
egosunu tatmin pesine disecek olursa ne ekosistem kalir ne diizen ne de huzur!
Buglin oldugu gibi yerylzinu fesada verir, varligin dengesini bozar, her seyi alt Ust
eder.

Buradan hareketle insanin vazifesi, kainat kitabini ¢ok iyi okuyarak, canli-cansiz
varliklar Uzerinde arastirmalarda bulunmak, bdylece bir yandan Allah hakkindaki
marifetini artirirken diger yandan insanligin ve butiin varhgin hayir ve salahina
hizmet edecek calismalar yapmak, Allah’in yarattigi sekliyle tabiatt muhafaza etmek
ve insanligin maslahatina olacak icraatlarda bulunmaktir. Eger insan, vazifesini eda
ederken Allah’in kadinata koydugu kurallara dikkat etmez, yaratilis kanunlarini goz
onunde bulundurmazsa yetki sinirlarini asmis, mesruiyet sinirlarinin disina ¢itkmis
ve Allah’in vazettigi “ftrat”i degistirmek gibi buylk bir ciriimle karsi karsiya kalmis
olur. Bir baska ifadeyle onun vazifesi fitrat kanunlariyla sinirlidir.

Mesela biyokimya, genetik mihendisligi gibi alanlarda yapilan arastirmalar,
deneyler ve testler sayet insanligin faydasina olacak sekilde istihdam edilirse; bazi
hastaliklari tedavi etme, insanhigin bugline kadar asamadigl bir kisim problemlere
¢ozimler bulma yolunda kullanilirsa bunda dinen hicbir mahzur yoktur. Mahzur
olmasi soyle dursun, bu turli c¢alismalari yapanlar, eger Allah’a inaniyorlarsa,
blylk sevaplar kazanirlar. Neden olmasin ki dinimiz, insanlik i¢in yaratilan kainat
Uzerinde dusiinmeyi, arastirmayi, insanhga faydali olacak kesifler yapmayi tesvik
eder. Nitekim peygamber mucizeleri de bize bazi konularda teknolojinin
ulasabilecegi son sinirlari isaretler ve o sinirlari yakalama, en azindan o sinirlara
yaklasma konusunda ask u sevkimizi kamgilar.

Halifelik vazifesinin edasinda dikkat edilmesi gereken cok mihim bir husus, insan
aklinin ve duyularinin sinirh oldugunu bilerek hareket etmek; tabiatin dar
cercevesiyle sinirli kalmamak, kalbi ve ruhu da isleterek maddenin 6tesine gegmeye



calismaktir. Diger bir ifadeyle, her seyi Allah’a bagli degerlendirmek, esya ve
hadiselere O’nun ilmi, iradesi ve kudreti nazariyla bakabilmektir. Eger
laboratuvarlarda uretilen, deney ve gozlemlerle wulasilan bilginin o6tesine
gecilemiyor, varligin Allah’la irtibatt kurulamiyor, tabiatin sinirlari asilip Allah’a
ulasilamiyorsa, halifelik vazifesi yerine getirilemiyor demektir. Nihai noktada
halifelik, varligin her kdsesinden, her bir parcasindan otelere menfezler agmayi,
maddeyi asip metafizikle bulusmayi ve nihayet insan benligini Allah marifetiyle
eritip O’na (celle celaluhu) ulasmayi gerektirir.

insana halifelik vazifesi veren Allah (celle celaluhu), ona irade, his, suur, kalb gibi
gerekli istidat ve donanimi bahsetmis, diger yandan vazifesini hakkiyla eda
edebilecegi zemini de hazir etmistir. Dolayisiyla insan Hak karsisindaki ve varlik
icindeki konumunu bilerek hareket etmelidir. Yani iradesinin hakkini vermeli; Allah
adina baslayip calismali, didinmeli, yerytziinde Allah’in sahidi olmali, hakki tutup
kaldirmali, adaleti temin etmeli ve varligi didik didik ederek marifet cicekleri
dermelidir.

Meleklerin Hikmet Sorusu ve insanin Fesadi

Daha sonraki ayetlerde goriilecegi Uzere seytan, insandaki zaaf ve bosluklar
gdérmis, ona hangi taraftan nasil yaklasabilecegini, onu nasil aldatabilecegini
kestirmis ve bu niyetini Ylce Allah’a karsi kiistahca dile getirmisti. Nihayet
kendisine taninan muihleti kullanarak insandaki bitlin bosluklari degerlendirdi,
ondaki kin, nefret, haset, dismanlk gibi zaaf ve bosluklari birer tinel, kanal,
damar gibi kullandi ve insanligin basina ne gaileler ne gaileler agt.

Seytan, insani okur da melek okuyamaz mi! Elbette okurdu. Onlar da insana
ruhani bir nazarla bakmis ve ondaki potansiyel bosluklari gormuslerdi. Peki
melekler insani nasil okumuslardi? Allah’in bildirmesiyle mi, levh-i mahfuza muttali
olarak mi yoksa ictihatta bulunarak mi? Bun-larin hepsi de olabilir. Bazi tefsirlerde
temas edilse de genellikle lizerinde ¢ok durulmayan Uglinci sik bana daha makul
geliyor. Zira melekler, karsilarindaki mahiyeti okuyabilen varliklardir. insanin
mahiyetine bakmislar, ahlakgilarin yaklasimiyla, ondaki Gic ana damar olan sehvet,
gazap ve akli gormuslerdi. Hatta bunlarin disinda kibir, hirs, haset, tamah, tQl-i
emel gibi daha farkli duygu ve kuvveleri de gormis ve bunlarin kotlye
kullanildiginda nasil bir tahrip gliciine sahip oldugunu an-lamislardi. Bu, meleklerin
insani nazari planda okuyusundan ibarettir. Elbette onun yasadigl pratik hayat
tecribe etme imkanlari olmadigindan onu beseri yonuyle bilemezler ama bu
durum onu nazari olarak kesfedemeyecekleri manasina gelmez.

Kur’an’da ifade buyruldugu lzere, insanin “salsal” (kurutulmus balcik),> “hame-i
mesnun” (sekillendirilmis balcik), “tiyn” (yumusak, yapiskan camur)® gibi temel
maddelerden yaratilacagini 6grenmis, bunlarin insana ne turli negatif duygular,



hayvani hisler katacagini sezmislerdi. Arzin negatif 6zellikleri balgik, camur ve kirli
su karisimindan yaratilan insana da sirayet edecekti. Zira daha 6nce ayni yerylzd,
cinleri bastan cikarmis, seytanlarin cirit athg bir yer haline gelmisti. Gorinus
itibariyla cok da hosa gitmeyen bir bulamactan vyaratilacak olan insan,
mahiyetindeki olumsuz duygularin tesiriyle oOyle c¢ekismelere girer, kendi
hemcinsine dyle celmeler atar, dyle kotultkler yapardi ki siniri tahmin edilemezdi.
Dolayisiyla melekler, onun halifelik vazifesini unutup haddi asacagindan, cinlerin
yaptigl gibi Cenab-1 Allah’a karsi saygisizlik yapacagindan, Allah’in emirlerini birakip
kendi arzulari yoninde hareket edeceginden endise duymuslardi. Endiseleri
gerceklesirse, yeryuzi bu kez de insanin eliyle fesada bogulacak ve kan dokilecekti.

Bazi miufessirler insanin mayasinin kara, kizil ve beyaz topraktan alindigini,
irklarin buradan kaynaklandigini belirtirler.2 Topragin mahiyetinin insanin mizacina
tesir ettigi gibi onun sekil ve rengine de tesir etmis olduguna imada bulunurlar.
Meselenin kritigi yapilabilir; tabiatin, cografi ozelliklerin ve hatta yenilip icilen
seylerin dahi insanin genlerine tesir etme ihtimalinden bahsedilebilir. Fakat
bunlarin hepsinin Cenab-1 Hakk’in mesiet-i stibhaniyesi ile oldugu unutmamali ve
her sey gotlrilip maddeye dayandirilmamalidir.

insanin yaratilmasiyla aldkali olarak meleklerin Cenab-1 Allah’a sorduklari soruyu
bir itiraz gibi degerlendirip bunun onlarin masumiyetine zarar verecegini
disinmemek gerekir. Ciinkl en basta onlar isyandan ve |syan manasina gelecek
sdzlerden uzaktirlar. Nitekim 0355 U ujliasj F’“J"‘ G 4l O gas N “Onlar Allah’g,
Allah’in emrettigi seylere asla ve kat’a baskaldirmazlar ve kend//er/ne verilen bltiin
emirleri yerine getirirler.”® ayeti de onlarin masumiyetini beyan eden naslardan
biridir. Hakikat su ki meleklerin sorusu, insanin halife olarak gorevlendirilmesinin
hikmetini anlama gayeli bir aciklama talebinden ibarettir. Zira onlar, insandan énce
ve bir yonuyle insana benzer donanimla yaratilan cinlerin yerylziinde fesat
cikardiklarini biliyorlardi. Buradan hareketle insanin da cinler gibi hareket
edebilecegini disundyorlardi. Nasil bir insana baktiginizda, pacasinin yukariya
kalkmis olmasi, bir diigmesinin yanlis iliklenmesi goziiniize batar! iste melekler de
adeta boyle bir his yasamislardi.

Onlar insanin nasil kan dokecegini, 6zellikle ahir zamanda, Muhbir-i Sadik Efendi-
miz’'in (sallallahu aleyhi ve sellem) beyan buyurdugu Uizere, oldirenin nigin
oldurdigini, olenin nicin 6ldugini bilmeyecegi bir donemde* diinya sathinda
nasil toplu katliamlar yapacagini, bir savasta nasil milyonlarca insani 6ldiirecegini,
nasil insanhgl bozup cigirindan ¢ikaracagini, hasili insanin en azgin halini tasavvur
ederek konusmuslardi. Belki de bu yizden bazilari meleklerin Yiice Allah’a
sorduklari bu sorunun bir itiraz olabilecegini zannetmislerdir. Ancak melekler
Allah’a isyandan korunmus olduklarindan O’na itiraz da etmezler. Bu ylzden
onlarin bu sorusu insanin yaratilis hikmetini anlamaya y&nelik bir sorudur. Bir



tefsir ve izah talebidir.

Ayetlerde anlatilan sahneleri gérmek ve yasamak bir buut meselesidir. insan
Uzerinde yapacagimiz psikolojik tahlillerden ve insanoglunun bugtine kadar isleye
geldigi clirimlerden de yola cikarak azicak gozimuizia kulagimizi agsak, birazcik
kendimizi versek cennetteki o yasananlari gorebilir, konusmalari duyabiliriz.
Meleklerin insan hakkindaki endiselerini ve o endiselerini titreyerek nasil
seslendirdiklerini, buna karsilik seytanin insandaki bosluklari goriince nasil
sevindigini, adeta sikir stkir oynadigini anlayabiliriz. Goethe’nin Faust’ta anlattiklar
iste boyle bir anlamanin neticesidir. Bunlari gorip anlayamiyorsak bu bizim
problemimizdir. Nitekim o alemleri géren duyan pek ¢cok zat olmustur. Onlar orada
yasananlari bizzat yasamis gibi ruhlarinda duymuslardir.

Melekler insan hakkinda yaptiklari tespitte hakli miydilar? Esasinda insan diinyayi
imar edecek, dizene koyacak, glizellestirecek ve orayr cennete cevirecek bir
potansiyel ve kabiliyette yaratilmisti. Ancak o bu potansiyelini Allah icin, Allah
yolunda ve Allah’in koydugu kurallar cercevesinde kullanmayinca ilag iken zehir
haline gelir, derman iken dert Uretir ve bitin varlikta kaoslara sebebiyet verir.
Nitekim tarih bunun 6rnekleriyle doludur. Ginimuzde de maalesef insanin isledigi
cirimlere, toplumlari ifsat edici fiillerine bakinca onun s6z konusu potansiyelini
cok da olumlu yonde kullanmadigini goririz. Ne yazik ki gegmisten bugline insan
yeryluziinde pek c¢ok defa diizeni bozmus, nesilleri ifsat etmis, baris ve huzuru
bozmak icin elinden geleni yapmis, fitne ve savaslar ¢cikarmis ve ¢cok bilylk acilara
sebep olmustur. iste yette gecen M fiili de insanin bu yikici yonine dikkat ceker.
Buradaki fiilin genis zaman (muzari) kipinde gelmesi bu fesadin diin oldugu gibi
buglin de yarin da devam edecegine isaret eder.

Kur’an’in tablolastirdigi bu sahnede meleklerin insanda potansiyel olarak var
olan iyilik ve hayir yonini gormedikleri veya bunu dile getirmedikleri
anlasilmaktadir. Halbuki insanlik aleminden, ic¢lerindeki olumsuz duygulari bastirip
terbiye etmis, meleklik yonlerini inkisaf ettirmis kalb ve ruh insanlar gelecekti.
Bunlar basta peygamberler olmak lzere asfiya, evliya ve diger salih kullardi. Maddi
alemde vyasadiklari halde maddenin oOtesiyle irtibata gecen ve blylik O6lclide
melek(tla irtibat halinde bulunan insanlardi. Onlar kainat ve insanin
yaratilmasindaki gayeyi temsil ediyorlardi. Kainatin manasi onlarla anlasilacak,
insanlik onlarla kiymetlenecekti. iste melekler bardagin dolu kismi olan bu tarafini
gdérememis, insana bahsedilen bu yiksek istidat ve 6zellikleri tespit edememislerdi.
ilmi her seyi kusatan Allah Teala da “Ben sizin bilmedidinizi bilirim.” buyurmustu.

insanda olumsuz ve vyikic dzelliklerin yaninda islah, tamir ve ikmal yéni de
vardir. Dolayisiyla bozguncularin ortaligi fesada verdigi ayni anda bir kisim
Islahcilar da olacak ve onlar i1sigin karanliga karsi miicadelesinde kendilerine disen



vazifeyi eda edeceklerdir. Yerylziinde genel ahengi korumaya, bozulan dizeni
yeniden tesis etmeye, barisi, gliveni ve iyiligi toplumda hakim kilmaya
calisacaklardir. Kimi zaman seytan ve seytanlasmis insanlar yeryuziinde galip
gelecek, kimi zaman da islahgilar iradelerinin hakkini vererek yeryliziiniin emniyeti
adina blylk bir performans ortaya koyacak ve Allah’in tevfik ve inayetiyle fesat
hareketlerini 1slah hamleleriyle tesirsiz hale getirip baris ve huzura tebdil
edeceklerdir. Yerylziinde az ya da c¢ok i1slah¢i bir cemaat, topluluk ya da millet her
zaman olacaktir. Onlarin gugll, aktif ve istikamette oldugu zamanlarda isik gelip
karanhgi bogacak, insanlar rahat bir nefes alacaklardir. Onlarin gli¢stiz kalip maglup
oldugu donemlerde ise insanlik karanliklar icinde kalacak ve maalesef bunalimlar
yasayacaktr.

Uzerinde durulmasi gereken énemli bir husus da sudur: insanin yeryiiziine halife
kilinacaginin ifade edildigi yerde, Rab ism-i serifinin zikredilmesi meleklere cevap
niteliginde bir ima tasir. Melekler, kendilerine has bir bakis agisiyla insandaki zaaf
ve bosluklari gorerek onun hakkinda olumsuz bir hikme varmislardi. Evet, insan
her ne kadar zaaflarla yaratiimis olsa da Rab isminin golgesinde iradesini
kullanarak bu zaaflarini yonetebilir ve seytani egilimlere agik tabiatini meleklige
yukselme firsatina cevirebilirdi. Boylece kaybetme gibi gériinen bir kusakta ic ice
kazanclar elde edebilirdi. ihtimal, melekler ondaki bu hakikati gérememislerdi. iste
Hazreti Adem’e (aleyhisselam) isimlerin &gretilmesi neticesinde onun, rub(biyetin
tecellisine mazhar olan yonuni gorip idrak etmis ve sonra da kendi nezih
tabiatlarini, tertemiz fitratlarini ortaya koyarak o nezahetlerine en cok yakisan
“Stibhaneke; Seni her tirli noksan sifattan tenzih ederiz!” ifadesiyle mukabelede
bulunmuslardir.

Varlik Alemine Dair Bilgimiz

Bir hadiste yedi arzdan bahsedilir ve her birinde bizdeki gibi bir Adem’in,
Nuh’un.. yaratildig! ifade edilir.22 Bu rivayeti nazara aldigimizda icinde yasadigimiz
yerkiirenin disinda baska yerkiireler tasavvur edilebilecegi gibi Hazreti Adem’den
Oonce yerylzinde bazi devirlerin acilip kapandigi gibi bir mana da anlasilabilir. Yani
bir Adem gelmis, onun (izerinden uzun bir zaman gecmis, biitiin yerylizii degismis,
kuzey-gliney birbirine karismis olabilir. Daha sonra bir devir kapanmis yeni bir devir
acilmis, her sey yeniden baslamis olabilir. Hadisin metni zayif gorilse ve hatta
israiliyat kaynakli oldugu séylense de insanla alakali bir kissim milahazalara kapi
aralamaktadir. Fakat bu konuda Peygamber Efendimiz’den (sallallahu aleyhi ve
sellem) gelen sarih bir bilgi olmadigindan, o kapi arkasina kadar agilamaz ve kesin
bir sey soylenemez.

Yedi kat sema konusunda zikrettigimiz Uzere, yerkiireye benzer farkh kireler
olabilecegi gibi o kirelerde insana benzer varliklar da bulunabilir. Fakat ne insanin



yaratilisi, ne onun benzerlerinin varligi ne de yerkiirenin disinda baska yerkirelerin
bulunmasi konusunda kesin bir sey soylemek mumkindir. Bu konuda meseleyi
tamamen fiziki aleme bagli gétliirmekten kaginmak gerekir. Fiziki alem, milyonlarca,
milyarlarca sene geriye gotlrilebilir. Fakat ne kadar geriye giderse gitsin onun da
bir sonu vardir.

Peki fiziki alemden 6nce ne vardi? Belki nurdan bir alem vardi. Fiziki degil, belki
ruhi de degil, nurun farkli bir tezahlri olan alemler vardi. Orada latif ve nurani
viicuda sahip varliklar bulunabilir. Pek tabiidir ki o alemin varliklari, aileleri, evleri,
sehirleri de kendine gbre olacaktir. Dolayisiyla meseleyi sadece fiziki alanla
sinirlandirmamak gerekir. Bu konuda ortaya konulan yorum ve ihtimalleri de kati
hikim gibi kabul etmemek lazim. Clinkl bizim bildigimiz dogrularin disinda baska
dogrular da vardir. En iyisi dogrularimizi, her seyin en dogrusunu bilip en
dogrusunu soyleyen Zat'in (celle celdluhu) dogrularina baglamak ve Kur’an ve
Stinnet neye dogru diyorsa onu dogru kabul etmektir.

Evet, nelerin dogru,nelerin yanls oldugunu tespit icin evvel ahir Kur’an ve
Sliinnet’e miracaat etmek gerekir. Fakat varlik alemiyle alakali ezelden beri olup
biten her sey Kur’an ve Sinnet’te bize teferruatiyla bildirilmemistir. Bunu Res0l-u
Ekrem Efendimiz’in (sallallahu aleyhl ve seIIem) Allah’in o guzel isimlerini vesile
ederek yaptigi duadaki _U,& ;M’d\ {..Lp u.e w & °“qu\ j\ “Katindaki gayb ilminde yalniz
Kendine mahsus kildigin isimlerinle Senden istiyorum...”® jfadelerinden de anliyoruz.
Demek ki Allah’in ilminde olup da bizim bilmedigimiz nice isimler, dolayisiyla da nice
alemler vardir.

Iinsanin gérmesi, isitmesi, akletmesi, sezmesi oldukca sinirlidir. Sinirlari biraz daha
genis olan nurani varliklar ve ruhaniler bile belli bir siniri asamazlar. Sinirlarimizin
otesinde neler oldugunu bilmiyoruz. Konustugumuz seyler sadece tahminlerden,
ihtimallerden ibarettir. Buna binaen diyebiliriz ki, bilmediklerimize nispetle
bildiklerimiz deryada damla kalir. Ozellikle metafizikle veya gaybla aldkali
malumatimiz varlik Glemine nispetle bir zerre bile degildir. Onlari ancak zaman ve
mekanin yaraticisindan gelen vahiyle ve vahyi bize nakleden Allah Resdlii (sallallGhu
aleyhi ve sellem) yoluyla bilebiliriz.

Metafizikle alakali olarak ayet ve hadislerden yola ¢ikarak bir kissm tahminlerde
bulunmak mumkin gorintyor. Mesela cennet denilen vyer, baslangicta
yerylziinden ayri bir mekan olmayabilir. ikisi beraber bir yerde bulunuyor olabilir.
Daha sonra cennet diinyada islenen glizel amellerle inkisaf ederek kendine has bir
hiiviyete kavusma siirecine girmistir. insan burada bir “elhamdiilillah” der, orada
bir meyve yer. Burada bir “Allahu ekber” der, orada bir bahceye girer. Dolayisiyla
onun buradaki her bir ameli orada nimete dontserek 6niine gelir. Cehennemi de
ayni sekilde distnebiliriz. Buradaki bir zulim veya iftira, orada bir cesit azap



seklinde insanin karsisina ¢ikar. Ayrica cennetten inis nedir, oraya ylkselis nasil
olacak, vyitirilen cennet nasil elde edilecek.. bitin bunlar, ilahi vahiy veya
peygamber beyani olmadan sirf insan akliyla ulasilabilecek neticeler degildir.

Meseleyi bir ayet gergevesmde de degerlendlreblllrlz Cenab-1 Hak soyle
buyuruyor: V"@“”M d.L> ’Blj Ja)‘ﬁ\j u\j\r,w)\ &l} : ”J.@,;:\ = “Ben onlari ne géklerin ve
yerin yaratilisina ne de kendi yaratilislarina ,sah/t kilmadim.” Allah goklerin, yerin
ve insanlarin yaratilislari hakkinda insani sahit tutmamissa, insanin bilmedigi
alemlerle alakali kesin hiikiimler vermesi, bir nevi yalan yere sehadette bulunmasi
demek olur. Cinki sehadet, insanin goziyle gordiugli konuda s6z konusudur.
Gormedigi bir sey hakkinda insan sehadette bulunamaz. Dolayisiyla kesin bir
hikme de varamaz.

Bu ifadelerimizle, varlik Gzerindeki arastirma ve bilimsel ¢alismalarin aleyhinde
oldugumuz disiunilmemelidir. Demek istedigimiz sey, gérmedigimiz, bilmedigimiz
konularda kesin hikimlere varmamak ve baska ihtimallerin de olabilecegi
miulahazasini hep hatirda tutmak gerektigidir. Bir konuda hakikate birazcik kapi
aralama cabasinda bulunmak, hakikate yakin noktalarda kapiyr daha da agmaya
calismak baskadir, konu henlz tamamiyla acikliga kavusmadan kestirip atmak
suretiyle hikim vermek daha baskadir. Bazilari bencilce davraniyor, her seyi
biliyormus gibi konusuyor ve bilmedikleri sahalarda hadlerini asarak kesin
hiitkimlerde bulunuyorlar. ihtimallere kapiyi acik birakmak, tefekkiir ufkunu genis
tutmanin ve distinme sistemini isletmenin ifadesidir. Kestirip atmak ise her seyi
bildigini iddia etmenin bir tezahlridur. Fizik alemde bile her sey gordiigimiz veya
zannettigimiz gibi degilken metafizik alemlerle aldkali kesin hikimlere nasil
varilabilir!

Her seyin en dogrusunu, bitlin gayblarin sahibi Allah Teala bilir.
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“Ve Adem’e biitiin isimleri 6gretti. Miiteakiben dnce onlari meleklere
gostererek: ‘Sadik iseniz haydi Bana sunlart isimleriyle bir bildirin bakalim!’
dedi. ‘Siibhansin ya Rab! Senin bize bildirdiginden bagka ne bilebiliriz ki? Her
seyi hakkuyla bilen, her seyi hikmetle yapan Sensin.” dediler. Allah: ‘Ey Adem!
Esyann isimlerini onlara sen bildir.” dedi. O da isimleriyle onlar bildirince
Allah (syle) buyurdu: ‘Ben size demedim mi ki, goklerin ve yerin sirlarim
Ben bilirim! Ve Ben sizin agiga vurduklarimzi da gizlediklerinizi de bilirim!”

Bilgi Nakli Mucizesi

Varliga dair bitin esmanin, misemmalariyla, yani isme esas teskil eden zat,
mana ve muhtevalariyla beraber Hazreti Adem’e (aleyhisselam) égretilmesi ona has
bir mucizedir. Diger peygamberler icin bdyle bir mucize bilmiyoruz. Onlar vahiy
almislardir ama kisa bir zamanda, belki de bir anda butiin varligin bilgisine sahip
olma gibi bir mucizeye mazhar olmamislardir. ihtimal Hazreti Adem (aleyhisselam)
boyle bir bilgi aktarimina mazhar olmustur. Buna ifaza (bosaltma) da diyebiliriz.
Allah (celle celaluhu) varligin bilgisini Hazreti Adem’in (aleyhisselam) zihnine,
kalbine bir anda ifaza etmis olabilir.

Diger peygamberlere gelen vahiy ile evliyaullaha gelen ilham da benzer sekilde
kabul edilebilir. Onlarda da birden meydana gelen bir ilka ve bir ylikleme s6z
konusudur. Bu yiklemenin stiresi hakkinda kesin bir sey diyemesek de oldukca kisa
bir zamanda gerceklestigini tahmin edebiliriz. Nitekim tarihte ve glinimizde basta
veliler olmak lizere bazi zatlarin kalbine bilgi ve marifet dolu pek cok ilham gelmis
ve bazen bu ilhamlar, 6nemli gelismelere ve acilimlara vesile olmustur. Bazi Allah
dostlari eskiden kendilerine ilham geldigini aciktan soylemekte bir beis
gormezlerdi. Son donemlerde materyalizmin ve maneviyata yabancihigin artmasi
sebebiyle insanlarin hiicumuna hedef olmamak ve tenkitleri tGzerlerine cekmemek
icin bazi buyutkler kendilerine gelen ilhamlar ifade etmekten c¢ekinir hale



gelmislerdir. Bazilari ise ilham demek vyerine baska kelimeler kullanarak
maksatlarini ifade yolunu tercih etmislerdir. Mesela Ustad Bedilizzaman Hazretleri
kendisine gelen ilhamlara yer yer “Hutur etti.”2 “ihtar edildi.”,* “Perde acildi.”=
“Hadsen sabit oldu.”* gibi ifadelerle isaret eder. Onun bahsettigi bu yollar aslinda
ilhamin farkh ifadeleridir ve bu yollarla pek ¢cok bilgi, Allah tarafindan bir anda
velinin kalbine yiiklenebilir. Elbette Hazreti Ustad’in bu kelimeleri tercih etmesinde
farkli sebep ve hikmetler de bulunmaktadir.

Bilgiler Hazreti Adem’in kalbine vahiy veya ilham gibi bir anda mi1 yoksa zamana
yayilarak belli bir vetire (slirec) icinde mi aktarildi? Ayrica biitin esyanin isimleri mi
ogretildi yoksa belli bash seylerin bilgisi mi verildi? Bu konuda net bir sey demek
zor goriniyor. Ozellikle insanin fiziki aleme dair bildiklerini géz 6niinde
bulundurursak bu mechuliyet daha da derinlesir. Zira insan hicbir zaman bilmesi
gerekenleri tamamen bilememis, duymasi gerekenleri tamamen duyamamistir.
Eskiden insanin varliga dair bildiklerinin ne kadar az, bilmediklerinin ise ¢ok fazla
oldugunu ifade icin ylzde, binde oranlari kullaniliyordu. Pek cok seyin detaylariyla
bilindigi glinimizde ise zannediyorum bu artik milyonlarla ifade edilecektir.
Mesela “Hayvanlar alemine dair bilgimiz, bilmediklerimize oranla milyonda su
kadar, bu kadar..” denilecektir Demek bilgi arttikca insanoglu bilmedigi alanin
blyUklGginl daha iyi gormektedir.

insan, bildigi seylerin disindaki malumatin, mesela bir kitabin, bir ansiklopedinin
bir gecede zihnine aktarilmasini arzu edebilir. Boyle bir seyin teknolojik yollarla
mumkin olup olmadigini zaman gosterecekti. Guinlimiizde insan beynine
disaridan bilgi yuklemesi yapilabileceginden ve ndéronlara vyuklenen bilginin
okunabileceginden bahsediliyor. Bunlari hafife almamak gerekir. insan anatomisi ve
insan beyniyle ilgili olarak ileride ne tir kesiflerin olacagini hentliz bilemiyoruz. Bize
disen, her yeni gelisme ve kesif 1s18inda temel kaynaklarimizi yeniden anlamaya ve
yorumlamaya calismaktir. inaniyor ve Gimit ediyoruz ki biitiin bu gelismeler Allah’in
varligini, birligini ve icraatlarinin muhtesemligini daha acik sekilde gosterecektir. Ne
var ki belki o zaman bile bazilari ona bir isim koyar, bir kulp takar ve inkarlarinda
devam ederler. Tevhide dair apacik glinesleri sondirmeye calisarak kendilerine ve
baskalarina karanlik yasatirlar.

Ayri bir husus da sudur: isimler Hazreti Adem’e icmali sekilde, fihrist mahiyetinde
Ogretilmistir. Yani ona, varligin 6zeti mahiyetindeki bilgiler, temel prensipler ve
ilimlerin hulasasi verilmistir. Bir diger ifadeyle, ona 06gretilen seylerin, bitln
ilimlere ait cekirdekler mahiyetinde oldugu soylenebilir. Daha sonra bu ¢ekirdek
mahiyetindeki bilgiler farkli donemlerdeki insanlar tarafindan gelistirilmis ve yeni
terkiplere ulasilmistir. Mesela basta insanlarin konustugu dil bir tane iken daha
sonra pek cok dil olusmustur. Bunlar birden ortaya ¢tkmamis, agacin biylimesi gibi
zamana bagli olarak gerceklesmistir. Adeta bir kelimeden baska kelimelerin



tlretilmesi gibi bir gelisim s6z konusu olmustur.

Hazreti Adem’e o6gretilen icmali bilgiler o dénemde onun hayatini devam
ettirebilecegi kadar bir genislige sahiptir. Ancak fihrist mahiyetindeki bu bilgilerde,
gelecekte acilip gelismeye vesile olacak uglar vardir. Ademoglu iste bu acik uclardan
yuriyerek zaman icinde ilimde tafsile ulasmis ve bu sekilde ginimuize kadar
gelinmistir. Stiphesiz bu tafsil devam edecektir. Dolayisiyla denebilir ki ilimlerin
zamanla terakim etmesi, inkisaf edip gelismesi tipki topragin altinda bir fihrist
seklinde saklanan c¢ekirdegin inkisaf edip agac¢ olmasi gibi Allah tarafindan tabiatin
bagrina konulan ve tarih boyunca isleyip duran bir kanunun kesfedilmesinden
ibarettir.

Fiziki alemin sadece fiziki cekirdegi yoktur. Onun bir de manevi ¢ekirdegi vardir.
Resil-U Ekrem Efendimiz’in (sallallahu aleyhi ve sellem) hakikati olan Hakikat-i Ah-
mediye’ye bu nazarla bakilabilir. Hakikat-i Ahmediye, bitin alemlerin bir cekirdegi
mahiyetindedir. Biitlin varlik O’nun nurundan yaratilmistir. En sonda O, dogrudan
kendi zatiyla varligi sereflendirmis ve insanlara ebediyet yolunda rehberlik
yapmistir. Varlik hakkinda en genis ve en dogru bilgiler vahiy vasitasiyla Peygamber
Efendimiz’e (sallallahu aleyhi ve sellem) ve O’nun immetine bahsedilmistir. Hazreti
Adem’e verilen icmalf bilgi kademeli olarak acila acila, tekdmiil ede ede Hatemi’l-
Enbiya olan Efendimiz’e kadar gelmis ve O’nda en genis haline ulasmistir.

Allah insana cami bir istidat, genis bir kabiliyet vermistir. O bu kabiliyetiyle ilimde,
fende ve sanatta terakki eder. Her bir ilmin, fennin ve sanatin bir zirvesi vardir ve
her biri gider Allah’in bir mibarek ismine dayanir. Dolayisiyla insan, ayri ayri ilim,
fen ve sanata dair terakkisini o sahanin gidip dayandigl ism-i serifin golgesinde
sirdurur/sirdurmelidir. Kelamullah olan Kur’an Allah’in bitin isimlerine mazhar
oldugu gibi Efendimiz de (sallalldhu aleyhi ve sellem) Allah’in (celle celdluhu) butin
isimlerinin mazharidir ve onlari temsil eder. Netice itibariyla O, Kur’an-1 Azimiissan
gibi isimlerin ve ilimlerin en tafsilatlisina mazhar olmustur.

Bu tespitimizle, bilinebilecek her seyin Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem)
zamaninda ortaya konup slirecin tamamlandigini ve Efendimiz’den sonra artik
ilimlerin gelismeyecegini iddia etmis olmuyoruz. Elbette Efendimiz’den sonra da
ilimler gelismeye devam etmistir ve kiyamete kadar da devam edecektir. Bazi bilim
adamlarinin da dedigi gibi bugtin bilinenler, nice bilinmeyen ve bilinmeyi bekleyen
alemlerin kapisini acmistir. Hazreti Adem’deki icmal inkisaf ede ede bugiine kadar
gelmistir. Bizim burada sd6z konusu tafsilattan maksadimiz, Kur’an ve Siinnet’in
varliga dair ortaya koydugu bilgiler, prensipler, bakis acilari ve bunlarin insanlik icin
birer hedef olarak belirledigi ufuklardir.

Hazreti Adem’in sahsina liitfedilen bu mucizenin tezahirleri, onun evlatlari icin
de kabiliyetlerine ve derecelerine gbore so6z konusudur. Bilgisayara yuklenen



bilgilerin bir tusa basmakla birden ekrana ¢ikmasi gibi, bazi insanlar birden veya
kisa bir zamanda bir dili konusmaya, bir sahada genel bilgiler vermeye, prensipler
koymaya baslayabilir. Bu mucize Hazreti Adem’de, Safiyyullah olmasi itibariyla ve
yoktan vyaratilan, yaratldigi andan itibaren akl faaliyette olan yani aklinin
yetkinlesmesi icin belli bir yasa gelmesi gerekmeyen bir insan olarak onun
derecesine gore gerceklesmistir. Bir anne-babadan dogan insanlarda ise bu mesele
biraz da onlarin tabiat ve kabiliyetlerine gore, belli bir slire icerisinde gerceklesir.
Yani Allah Teala, insana bir kisim kabiliyetlerle beraber ihtiya¢ hissi verir,
kabiliyetlerini kullanip ihtiyaglarini giderebilecegi zeminler hazirlar ve ona belli bir
siire tanir. insan da kendisine bahsedilen nimetleri yerli yerince kullanarak zaman
icerisinde 6grenmesi gereken seyleri 6grenir. Hatta bazen kabiliyetlerini gelistirmek
suretiyle fevkalade sekilde bir ilme mazhar olabilir. Dolayisiyla mesele kati
natiiralist bir anlayisla ortaya konan “insanin icinden agaca ‘aga¢’ demek geldi,
‘agac’ dedi, yagmurun sesine bakti ‘sipirtt’ dedi, yapraklarin riizgarda c¢ikardigi sese
bakti ‘hisirtt’ dedi.” seklinde degildir. Kabiliyetle beraber her zaman bir 6grenme
sireci s6z konusudur.

Ayette sadece Hazreti Adem’e isimlerin 6gretildigi belirtiimis, Hazreti Havva
validemizden bahsedilmemistir. Sadece Hazreti Adem’in zikredilmesinin sebebi,
insanin yaratilisinda ilk sebep olarak onun var edilmesidir. insanhgin babasi olarak
ilk yaratilan o olmus, dolayisiyla isimler de ilk olarak ona 6gretilmistir. Daha sonra
ilimler, ondan Havva validemize ve evlatlarina intikal etmistir.

Meleklerin Esya Bilgisi

Cenab-1 Allah, meIekIen esyanin isimleri hakkinda imtihan ettiginde onlarin
ikrarlar (2l2 s X[\ U (,.Lc N sl “Siibhansin yd Rab, Senin bize bildirdiklerinin
disinda bir b//g/m/z yoktur.” seklinde olmustur. Buradan hareketle onlarin esyanin
isim ve misemmalarini hi¢ bilmedikleri sdylenemez. Onlar mutlaka pek ¢cok sey
biliyorlardir. Fakat onlarin bazi bilgileri, bizim cennette nehirlerin oldugunu
bilmemiz gibi nazari bir bilgidir. Onu yasamayinca gercek mahiyetleriyle bilmek
mumkin degildir. Meleklerin mahiyeti, bazi seylerin tecriibe edilip bilinmesine
manidir. Nurani bir mahiyete sahip olduklarindan fiziki alemin kesif yapisini tam
bilemezler. Nitekim melekler, acziyetlerini ilan edip “Senin bize bildirdiklerinin
disinda bir bilgimiz yoktur.” demis ve fitratlariyla beraber bilgi ufuklarini da ortaya
koymuslardir. Kim bilir, bidayette oldugu gibi insan bundan sonra da nice defa ilim,
irfan, ahlak ve iyilikleriyle, glzellikleri temsili, fenalik ve cirkinlikleri asmasiyla
oylesine ciddi, dylesine azimli ve kararl bir durus ortaya koyacak ki meleklerle
atbasi hale gelecek beIk| zaman zaman onlarin 6niine gececek ve her defasinda
onlara =2l s ‘&!\ U ('J‘p N Ellsel dedirtecekdtir.

Avyette dikkat geken diger bir husus da Cenab-I1 Hakk’in, meleklere hitaben “Ben
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sizin gizli acik yapmakta oldugunuz her seyi bilirim!” buyurmasidir. Bu hitaptan
meleklerin ciddi distinme kabiliyetlerinin oldugu, insani gbriince onun yapisi
hakkinda istinbatta (¢itkarimda) bulunduklari, elde ettikleri neticeyi kendi aralarinda
miizakere ve muhakeme ettikleri anlasiliyor. Yani onlar, Allah’a itaate kilitlenmis
varliklar olsalar da bu, fiziki alemin itaati gibi suursuz bir itaat degildir. Onlar suurlu
bir sekilde insani stzdiler, onu anlamaya calistilar, muhakeme ettiler ve ulastiklari
neticeyi sadece bir cimleyle Allah Teald’ya arz ettiler. Fakat arz etmedikleri daha
baska seyler de vardi, onlari iclerinde tuttular.

Yaratilis ve ilim

Hazreti Adem’in yaratilisindan bahsedilirken ona isimlerin gretilmesi, meleklerin
imtihan edilmesi ve her seyi kusatan Allah’in sonsuz ilmi de zikredilir. Bu, stiphesiz
yaratilisin basinda ilmin dnemine yapilan bir vurgudur. Nitekim bizim en temel
disiplinlerimizden biri de ilimdir, ilmin esas alinmasidir. Cehaletin giderilmesi, tesrii
ve tekvini emirlerin dogru okunup dogru anlasiimasi, iman rikinlerinin iyi
hazmedilmesi, dahasi insanlarla uzlasma, ihtilaflari bertaraf etme, problemleri
¢dzme ve insanca yasama adina ilim, hayatimizin 1sik kaynagi mahiyetindedir.

ilim Gzerinde detayli olarak durulabilir. Nitekim daha énce farkli miinasebetlerle
bu konu ele alinmisti.* Detaylarini onlara havale ederek kisaca diyebiliriz ki ilim,
gercege mutabik bilgidir veya bir seyi oldugu gibi kavramanin tGnvanidir. Bu bilgi ya
akilla ya duyu organlariyla ya da Allah’in vahiy veya ilham yoluyla bildirmesiyle
hasil olur. insanin halifeligini ifa edebilmesi, Allah adina is yapabilmesi, Allah’in
kanunlarini tatbik edebilmesi tamamiyla ilme baghdir. ilim olmadan halifelik
makami temsil edilemez. Ayrica ilmin derecesine gore halifeligin kivami da degisir.

Melekler, Allah’in bildirmesi olmadan bilemeyeceklerini séylemislerdir. ilimde
esas olan da budur. Yani ilim; 6grenme, bilme, talim ve taallim etme yoluyla hasil
olur. ilim tasniflerinden birine gére, bu sekilde elde edilen ilme vasitali veya kesbi
ilim denir. Bunun disinda bir de kesif, ilham, miisahede gibi yollarla elde edilen ilim
vardir ki buna da vasitasiz veya vehbi ilim denir. Vasitasiz sekilde gelen, birden
kalbe dogan bu cesit ilim objektif degildir. Onun sahsin kendisi acisindan makbul
olmasi da dinin muhkematina uygun olmasina baghdir.

ilim ve Edeb

Melekler, tam bir edeple bllmedlklerlnl bildiklerinin_de Allah’in ogretmesme
bagh oldugunu itiraf ederek vml;d\ M'}JJ\ E d.;\ Gz s \1\ \uj V’b N eSS
“Siibhansin ya Rab! Senin bize bildirdiginden baska ne bilebiliriz ki? Her seyi hakkiyla
bilen, her seyi hikmetle yapan Sensin.” diyorlar. Meleklere ¢ok yakisan bu melekge
ifadeler, aslinda bizim icin de gecerlidir. Esasinda bizler de sinirli varliklariz. Sinirli
Ozelliklerimize bakarak sinirsiz olan O Zat’t tanimaya ve O’nun icraatlarini,



eserlerini anlamaya calisiyoruz. Sadece elimizin ulasabildigi yerlerde tasarrufta
bulunabiliyoruz. Elimizin ulasamadigl yerlerle alakali o Zatin nasil tasarrufta
bulunduguna dair tahminlerde bulunmaya, onlara muttali olmaya ve onlari
anlamaya calisiyoruz. Mutlak ve sinirsiz olani kismen de olsa anlamanin
yollarindan biri, ona hayali bir hat cizmektir. Biz de kendi sinirh ve vehmi
kabiliyetlerimizi birer hayali hat olarak kullanip bununla Allah’in sonsuz kudret ve
ilmini anlamaya calisiyoruz.

Fakat ne kadar okusak, duistnsek, bilsek, anlasak, allame olsak, uzman
oldugumuz sahayi cok iyi kavrasak, kiyaslar yaparak bazi seylere muttali olmaya
calissak hatta uzmanhgimizin disindaki sahalara onlar hakkinda konusabilecek
kadar vakif olsak da netice itibariyla Allah Teala bunlari bildirmese, bilme imkanlari
bahsetmese biz katiyen bilemeyiz. O (celle celdluhu) bize anlatmasa, anlama
kabiliyeti vermese biz anlayamayiz. O’nun bildirmesi olmasa, biz sirli alemleri
kesfedip tanima bir yana kendimizi bile dogru sekilde bilemeyiz. Dolayisiyla bitin
ilimlerin, marifetlerin, muhabbetlerin, ask ve sevklerin kaynag O’dur (celle
celdluhu). iste bitiin bu manalar kastederek veya milahazaya alarak, bilme-
bildirme, 6grenme-6gretme meclisleri olan vaaz, ders ve sohbetlerin basinda
Oteden beri hep bu cumle okuna gelmistir. B|z buna bir cimle daha ilave ediyor ve
diyoruz ki 4 JQ\ sbfsd\ ET d.,\ Cisds s EI\ \U_S 5y &llsel “Siibhansin ya Rab! Senin

bize idrak ethrd/g/nden baska ne idrak edeb/l/r/z ki? Sen ¢cok cémert, cok kerimsin.”



L Bedilizzaman, Sozler, s. 232, 241; Lem’alar, s. 422.

L8 Bedilizzaman, Sozler, s. 161, 163, Mektubdt, s. 539, Lem’alar, s. 11, 55, 290, 292, 316, 317, 318.

2 Bedilizzaman, Mektubat, s. 442, 461; Lem’alar, s. 258; Sualar, s. 321.

29Bedilizzaman, Lem’alar, s. 86 (On ikinci Lem’a, ikinci Mes’ele-i Mithimme).

21 Bkz.: M. Fethullah Giilen, Kalbin Ziimriit Tepeleri, “ilim”, 2/26; Buhranlar Anaforunda Insan, “ilim”; s. 128-131;
Yeseren Diisiinceler, “ilim Distincesi”, s. 185-191, “ilim Aski”, s. 192-196.



UJJ.%&\UAOLSJ}:&U Twﬁ%-ji i\jMfJY\jm\Mwb\

“O vakit meleklere: ‘Adem’e secde edin!’ dedik. Biitiin melekler secde ettiler,

ancak Iblis etmedi. O, bundan yiiz cevirdi, (secde etmeyi) kibrine yediremedi
ve kdfirlerden oldu.”

Hazreti Adem’e Secdenin Mahiyeti

Secde, sozlikte egilme, boyun egme, alni yere koyma demektir. Dinde ise eller,
dizler ve ayaklar yere degecek sekilde, alni ve burnu Allah huzurunda tevazu ile
yere koyma ve kapanma manasina gelir. Bu anlaminin yaninda secde, bir kisinin
karsisinda saygl inhinasi, yani saygiyla egilme anlamini da kapsar. Dolayisiyla
meleklerin Hazreti Adem’e (aleyhisselam) secde ile emredilmesini de bu anlamda
ele almak gerekir. Clinkld Allah’tan baskasina hakiki manada secde edilmez. Bu
husus, tevhid dini olan islam’in kesin hiikiimlerinden biridir. Eger secde kelimesini
seri manasiyla ele alacak ve gergek secde olarak disiinecek olursak, o zaman da su
sekilde yorumlayabiliriz: Melekler, Hazreti Adem’i adeta bir mihrap gibi gdérmiis ve
onun 6nlinde Allah’a secde etmislerdir.

Hazreti Adem’e Secdenin Hikmeti

Burada soyle bir soru akla gelebilir: Melekler masum olduklari halde neden
ginaha acik mahiyette yaratilan, zellesi sabit olan ve Ustelik fesada acik yonlerini
gordikleri insana secdeyle emrolundular? Boyle bir varliga secdenin hikmeti ne
olabilir?

En basta sunu diyebiliriz ki beden ve ruha ait mana ve meziyetler ancak insan
sayesinde anlasilacaktir. /kincisi, insana esyayla aldkali bitiin isimler ve o isimlerin
muhtevalari 6gretilmistir. Halifelik Gnvaniyla o, esyaya midahale edebilecektir.
Uciinciisii, insan madde ve manasiyla Allah’in isimlerine ayna olacak, bitiin isimler
onda tecelli edecek ve o, esma-i hiisnanin odak noktasi olacaktir. Dérdiinciisii, o bu
ozellikleriyle butiin varligin fihristi haline gelecektir.

Melekler Arasinda Kibirli Bir Varlik: iblis

Hazreti Adem’e (aleyhisselam) secde ile emredilmeden yani imtihana tabi
tutulmadan 6nce seytanin ismi “iblis” idi. O, Allah’in Hazreti Adem’e secde emrine
karsi gelmis ve boylece Allah’in rahmetinden kovularak “seytan” ismini almistir.



Nitekim Kur’an’da iblis ismi cogunlukla seytanin imtihan edilmesi esnasinda
zikredilir22 iblis, sozlikte Umit kesmek, elinde delili olmadigl icin susmak
anlamlarinin yaninda karismak, karistirmak, karisik hale getirmek manalarina da
gelir. Seytana, insana karisan ve onun zihnini karistiran manasinda bu isim takdir
edilmis olabilir.

Her ne kadar melekler arasinda bulunsa ve mahluk olma yonuyle onlardan biri
gibi sayilsa da seytan, melek degil, bir cindir. Bu husus Kehf Sure5| nde u"“ e o8
“O, cinlerdendi...”® seklinde acikca belirtilir. Bu sebeple dyetteki ‘Y\ istisna edatinin,
nahiv ilmindeki ifadesiyle séylenecek olursa, munkati” olmasi daha uygundur. Bu
takdirde “O onlardan degil, sadece seklen onlardan gériintiyor.” demek olur. Melekler
zaten mahiyet ve O6zellikleri itibariyla cinlerden tamamen farklidir. Bu farklilik
Kur’dn’da ve hadis-i seriflerde ortaya konmustur. Buna goére melekler nurdan
yaratilmislardir, dogmaz ve dogurmazlar, yemez ve icmezler. Allah’a isyan etmez,
O’nun emirlerini derhdél yerine getirirler. Cinler ise atesten yaratiimis olmanin disinda
insanla ayni 6zellikleri paylasirlar. Yani onlar da evlenir, ¢cogalir, yer, icer, iman eder
ve inkdr ederler. Hasili, seytan, farkli mahiyetine ragmen, seklen meleklerin arasinda
bulunuyordu ve mahluk ve miikellef olma yoniiyle onlarla ayni paydada bulusuyordu.
Melek gibi bir hayat yasiyor gériinse de icinde kiifiir tohumu sakliyordu. Hazreti
Adem’e secde meselesi bardadi tasiran son damla olmus; icindeki bu tohum édeta
birden catlayip zehirli meyveler, zakkumlar veren bir agaca déniismiis ve bastirip
durdugu duygulari da hortlayivermisti.

Ayet-i kerimede seytanin kibirlendi§i de belirtilmistir. Seytanin secde etmemesinin
ardinda yatan sebep, kibirdir. Biliyiiklenmek, kendini biiyiik gérmek madndsina gelen
kibir Allah’in, kullari hakkinda hi¢ sevmedigi vasiflardan biridir. Zira biiyiik O’dur
(celle celdluhu). O’'ndan baska buytk yoktur. Blaytklikte O’'nunla rekabete kalkisan,
hiisran yasar, O'nun gazabina ugrar. Bu sebeple Allah Teala, bir kudsi hadiste
meseleyi bir tesbihle anlatir ve soyle buyurur: “Bulyiklik Benim ridamdir, azamet
Benim izdrimdir. Kim bu ikisinden biri hakkinda Benimle yarisa kalkisip ¢ekisecek
olursa onu cehenneme atarim.”2 Kibir cennete girmeye de manidir. Bu hususu Allah
Resdlii soyle ifade buyurur: “Kalbinde zerre kadar kibir olan cennete giremez.”*
Hadis, kalbdeki kibir temizlenmeden cennete girilemeyecedi seklinde anlasilabilecegi
gibi kibirden dolay! iman dairesinin disina ¢ikma seklinde de anlasilabilir. Evet kibir,
insanin Allah’a inanmasina, dinin hiikiimlerine boyun egmesine bir mani oldugu gibi,
dinden c¢cikmaya bir sebep de olabilir. Kibrinden dolayr insan iman dairesinden
cikabilir, iman dairesinden ¢ikan ise cennete giremez. Seytan, kibrini yenememis,
kibirden kaynaklanan haset, hazimsizlik ve kininin kurbani olmustur.

imtihanla Ortaya Cikan Karakterler

Seytanin ruhunda biyiklik duygusu vardi. Hazreti Adem’e (aleyhisselam) secde



ile test edilince onun bu 6zelligi disa vurdu. icindeki kin ve haset dogru disiiniip
dogru karar vermesine mani oldu. O menhus duygulardan birazcik siyrilabilseydi
hakikati gorebilecekti ama bunu yapamadi. Zira o mahiyeti itibariyla tamamen kine,
kibre ve nefrete kilitlenmisti.

Hazreti Adem (aleyhisselam) emre itaatteki inceligi anlayip tevbe etti ve Allah’a
dondii. Seytan ise enaniyetine vyenildi, isyan etti, Allah’la (celle celdluhu)
munakasaya giristi ve kaybetti. O, meseleye bencilce yaklasti ve kendi yaratilis
maddesi olan atesi Adem’in (aleyhisselam) yaratildig topraktan Ustiin gérdi. Ona
gore ates, yakan, temizleyen, isitan ve isitan bir madde olmasi itibariyla cok
vazifeler goriyordu. Toprak ise ayak altinda ezilen, hor gorilen bir seydi. Seytan
iste bunlara takilip kaldi. Manayi, hikmeti ve takvayr unuttu, GstinlGgi tamamen
maddeye bagladi. Halbuki mana, hikmet ve takva, varliga ve insana yonelik
degerlendirmelerde en 6nemli kriterlerdir. Kaldi ki meseleyi madde acgisindan ele
aldigimizda da seytanin iddiasinin bir dayanak noktasi ve mantigi yoktur. Clnki
toprak olmadan insan olmaz, hayvanlar yasayamaz, bitkiler bitmez. Hava, su, 1sik
bir manada sebepler acisindan onun sayesinde ve onun igin vardir. O, butiin varlik
icin bir hayat kaynagidir. Pek ¢ok kimyevi islemin meydana geldigi bir kimyahane,
sayisiz hayat faaliyetinin yasandigl bir biyoloji serasi, binbir fiziki hadisenin yer
aldigi bir fizik laboratuvari gibi ¢alisir. Ne var ki seytan bunlari gérememistir.
Gorememis, maddecilere ve irkcilara oncilik yaparcasina kendi maddesine
ustlinlik atfetmistir.

Esasen test edilmeden, mihenge vurulmadan bakirin, demirin ve altinin kalite ve
derecesi anlasilmayacagi gibi insanin 6zellikleri de imtihan olmadan anlasilamaz.
Seytanda oldugu gibi insanda da kibir vardir. Bu kibir imtihana tabi tutuldugunda
ortaya cikar. imtihan olmadan, gururuna dokunan bir sey yasamadan insan gayet
thhmh, uyumlu, mutevazi gorinebilir. Madalyalar, plaketler alirken bir sey demez,
hatta bunlardan gayet memnun olur. Fakat bulundugu makamdan birazcik asagi bir
yere konuldugunda, konumuna uygun itibar gormedigini disindiginde, tenkit
edildiginde, konum olarak kendinden altta olan birinin altina cekildiginde icindeki
kibir hortlayabilir. Esasen bu hortlama insanin kendi icinde kendini
yenememesinin, kendini bulamamasinin, dolayisiyla da asil karakterini ortaya
koymasinin ifadesidir. Nitekim herkes, kendi karakterinin geregini sergiler. Bu da
daha ziyade imtihanlarla belli olur.

Seytanin kibir ve inkarciligl, onun icinde gizli bir 6zellik olarak bulunuyordu. O bu
ozelligini secde emri karsisinda isyan ederek harice ¢ikarmis oldu. Bir kez daha
ifade edelim ki aslinda batin cinler ve insanlarda potansiyel olarak kibir vardir.
Onlar biraz da iradeleriyle onu benimser, besler ve blyuturler. Yoksa Allah —hasa—
insan ve cinlere dogrudan fiili bir kibir verip onlarin bastan ¢ikmasini murad etmis
degildir. Eger insan, iradesinin hakkini verip dengeli davranirsa, tevazu ve vakariyla



yerylziinde bir muvazene ortaya koyarsa cinler de bu konuda dengeli olur ve
muvazeneli davranirlar. Clnkd cinler insanlara tabidir. Onlarin Cin Slresi’nde
zikredilen konusmalarinda bu acgik¢ga goriinmektedir. Hem onlarin idrak ufuklari
insaninki kadar genis degildir. Cinkl fiziki varliklari ve cismaniyetleri itibariyla
insandan geridedirler. Her seyi insanin okudugu gibi okuyamazlar. iste bu
yetersizliklerinden dolayi insani taklit eder ve ona tabi olurlar.

insan potansiyel Ustinliiklerini iyi ydnde kullanip gelistirirse, kendisini taklit ve
takip eden cinlerin diinyasina hakim olabilir hatta melaike ve ruhanilerin
yardimlarina acik hale gelebilir. Bu agidan insanin GstlnlUgl sadece insan diinyasi
acisindan dastnidlmemeli, insana tabi olan cinler alemi, cinlerin yasadig yerler,
dolayisiyla belli bir yere kadar biitiin semalar hesaba katilmalidir. insan, melaike ve
ruhanilerin yardimlarini, ilhamlarini da yanina alabilirse, onun icin butiin bir
kainat hakimiyetinden bahsetmek muimkindir. Elbette bdyle bir netice, insanin
insanhgini idrak etmesi, kibrine yenik diismemesi, Allah’a kul oldugu ve O’nun
adina yerylizinde icraatta bulundugu suuruyla yasamasi ile dogru orantili olarak
gerceklesecektir. Diger bir ifadeyle insan, Allah’a inanip salih amellerle yerytzini
imar ettigi 6lciide bu hilya tahakkuk edecektir.



22 Bkz.: Bakara sQresi, 2/34; A'raf sQresi, 7/11; Hicr s(resi, 15/29-34; isra sOresi, 17/61; Kehf sGresi, 18/50; Taha
slresi, 20/116; Sad s(iresi, 38/74-75.

ZKehf shresi, 18/50.

22 Mislim, birr 136; Eb( Davad, libds 26.

22 Muslim, imdn 147, 149; Tirmizi, birr 61; Eb( David, libds 26.
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“Ve dedik ki: ‘Adem! Esinle birlikte cennete yerlesin, oradaki nimetlerden
istediginiz sekilde bol bol yiyin, sadece su agaca yaklasmayn. Béyle
yaparsamz haddini asanlardan olursunuz.” Derken seytan onlarin ayaklarim
kaydirarak iginde bulunduklari nimet yurdundan ¢ikardi. Biz de: ‘Haydi,
dedik, birbirinize diisman olarak yeryiiziine inin! Siz orada belirli bir siire
(muvakkaten) ikamet edip yararlanacaksiniz.”

Cennetten Cikisin Sebebi

Ayetlerden, seytanin Hazreti Adem’e cennetteyken yaklastigi anlasiliyor. Ancak
biliyoruz ki seytan, Hazreti Adem’e secde emrine isyan ettikten sonra cennetten
ckarilmisti. Onun Hazret-i Adem’le nasil konustugu ve ona nasil yaklastg
konusunda mifessirler farkli yorumlar ortaya koymuslardir. Taberi’nin tefsirine
aldig! bir rivayette onun 6nce cennetten c¢ikarildigi sonra Adem’e (aleyhisselam)
temessiil ederek onu zelleye maruz biraktgl ifade ediliyor®t Fakat tefsirlerde
zikredilen bu rivayet tenkit edilmis ve zayif gorilmustir. Naslarda konuyla alakall
sahih ve sarih bir bilgi yer almadigindan net bir sey soylemek zor gorinmektedir.
Muhakkak olan bir sey varsa o da Kur’an’in haber verdigi gibi seytanin Hazreti
Adem ve Hazreti Havva’ya vesvese ile yaklasmis ve onlara bir zelle yasatmis
olmasidir. Bu tirld sarih ve sahih olmayan konularda en iyisi isin dogrusunu Allah’a
havale etmektir.

Yaklasiimamasi emredilen agacin ne oldugu ve yaklasmanin keyfiyetiyle alakali da
farkli gorisler ortaya konmustur. Kesin olarak beyan edilmeyen, hakkinda acik bir
nas bulunmayan mevzularda milahaza dairesini genis tutmak ve kesin bir hiikme
varmamak gerekir. Tefsir kitaplarinda bu konuda genelde zayif rivayetlere
dayanarak yorumlar yapilmistir. Bazi rivayetler de israiliyata dayanir. Mutlaka bir
sey denmesi gerekiyorsa kanaatimce iki husus s6z konusu olabilir: Birincisi, yenilen
meyvenin sehevi hisleri tetikleyici 6zellikte olmasidir. Her ikisi de ondan yemis ve
birbirlerine yaklasmis olabilirler. /kincisi, Allah onlari birbirlerine es olarak
yaratmistir fakat birbirlerine yaklasma hususunda bir vakit tayin etmistir. Ancak



onlar vaktinden evvel iftar etmislerdir. Esasen insanda sehevi his, yeme icgmeden
daha kuvvetlidir. Bu his insanin en zayif damari olup onun en ¢ok zaaf gosterecegi,
nefsine yenilecegi yénidir. insan ilk olarak bu bosluguyla imtihan edilmis ve
neticesinde biyiik bir imtihan sahasinin acilmasina vesile olmustur. isin en
dogrusunu Allah bilir.

Ayette Hazreti Adem ile Hazreti Havva’yl cennetten cikaran failin seytan oldugu
beyan ediliyor. Gergcekte onun bdyle bir gicli yoktur. Seytan bir sebep olarak
zikredilmistir. Sebebi de neticeyi de yaratan Allah’tir. Bunu boyle kabul etmekle
beraber Rabbimize saygimizin geregi, olumsuz seyleri O’na nispet etmez, aradaki
sebeplere veririz. Seytan onlarin cennetten ¢ikmasina sebep olmus, Allah Teala da
neticeyi yaratmistir. Ayrica Hazreti Adem’in cennetten cikis sebebi bir zelle olarak
isimlendirilebilir ve bunun 6tesine gegilmesi dogru degildir. Allah (celle celaluhu),
peygamberi olmasi itibariyla ona 22 “Isyan etti.” veya burada oldugu gibi u.éj)b
:)Uamj\ “Seytan onlarin ayaklarini kaydird).” diyebilir. Fakat biz miminler olarak
Safiyyullah olarak nitelendirilen bir peygambere karsi edebimizi korur, degil “isyan
etti.” gibi cimlelerle onu anlatmak, “Hirs gosterdi.” ve benzeri ifadelerle dahi onu
tavsif etmez, saygili ifadeler kullanirnz. Kaldi ki bu hadise, Hazreti Adem heniiz
peygamber olmadan 6nce meydana gelmistir. Daha sonra Rabbisi hemen onu
peygamber olarak secti, tevbesini kabul etti ve onu hidayetine mazhar kildi.

Hazreti Adem (aleyhisselam) cennette iradi, kasti bir muhalefete girmedi. O
sadece tabiatini ve fitri temayillinid ortaya koydu. Cennetteki umumi dhenge
uymayan bir tercihte bulundu. Safiyyullah olan bir zatin kasten muhalefet etmesi
diasinulemez. Biz buna “iftar vaktini belirleyememe” de diyebiliriz. Ona verilen bir
slire, tayin edilen bir vakit vardi; onun da o vakti gozetmesi icab ediyordu. Fakat bu
zor bir imtihandir. Biz normal hayatimizda gliinde ka¢ defa herhangi bir seyi
belirleyememenin sikintisini yasiyoruz. Yasiyoruz da ka¢ defa karar degistiriyoruz.
Tabii burada daha sonra peygamber olarak secilecek bir zattan bahsediyoruz. Ne
var ki o, bununla beraber, fitri olarak insanligini yasayan bir beserdir. Beseriyetin
geregi bir acelecilik, bir kararsizlik yasamis olabilir. Bu ayni zamanda onun durmasi
gereken yerde duramamasi ve konumunu koruyamamasi, dolayisiyla da kendi
ufkuna gore bir tegayydr, bir degisim yasamasi demekti.

Neticede bir zelle meydana geldi ve Adem (aleyhisselam) yasak meyveyi yedikten
sonra semalar oOtesinden vyere iniverdi. Allah da ona vermis oldugu nimeti
degistirmis oldu. Orada Allah’in yedirmesiyle yiyor, Allah’in giydirmesiyle giyiyor,
Allah’in hareket ettirmesiyle hareket ediyordu. Her sey kudret dairesinde meydana
geliyordu. Bitiin o semavilikler bir ictihat hatasiyla arzilige donistverdi. Bir diger
yaklasimla, o kasti olarak glinaha yonelmedi. Tabiatinin geregi olarak unuttu ve
hata etti. Unutma da hata etme de insan tabiatinin bir neticesidir. Ve insan



bunlardan mesul tutulmaz. Baska bir ayette de ifade buyruldugu gibi Hazreti Adem
(aleyhisselam) o zellesinde israr etmedi.*

Konuyla alakali akla gelebilecek hususlardan biri de glinahlardan masum oldugu
halde bir peygambere seytanin nasil musallat olabildigidir. Oncelikle insanhigin ve
imtihan diinyasinin baslamasi icin Cenab-1 Hak, boyle bir olayin yasanmasini takdir
etmistir. /kincisi, Hazreti Adem’e heniiz peygamberlik verilmemisti. O bir peygamber
namzediydi. Ayrica ismet Abidesi Efendimiz (sallalldhu aleyhi ve sellem), her
insanin bir seytani oldugu gibi kendisinin de bir seytani bulundugunu, ancak onun
kendisine teslim oldugunu beyan eder Hatta diinya ona diinyalik yonuyle
temessuil edip kendini kabul ettirmek istemis fakat Efendimiz (sallallahu aleyhi ve
sellem) kabul etmemistir® Yani Efendimiz, kendi seytaninin bitlin oyunlarini
bozmus, onu teslim-i silaha mecbur etmistir Demek ki seytanin diger
peygamberlerde soyle ya da boyle fakat katiyen siradan bir insana olan tesiri gibi
degil, hep peygamber ufkunda, mukarrabin seviyesinde bir kisim tesirleri s6z
konusudur.

Kur’an’da ve hadislerde belirtildigi Uzere seytan tezyin ve tesvil yapar; bir kisim
seyleri stslu gosterir, onlara karsi icimizi giciklar, arzumuzu kabartir. Seytan latif bir
varlik oldugundan biz farkina varmadan, bir yerde durup pek cok parlak aynada
oynayabilir. Biz onun insana nereden vyaklastigini, neleri sisledigini her zaman
bilemeyebiliriz. Ancak ayette acikca belirtildigi lizere o, bazen bir kisim dinyaliklari
insana susli gostererek goz alici hale getirir. Tabii herkes kendi seviyesine gore
boyle bir stislemeden nasibini alir. Seytan, mukarrabin seviyesindeki bir zata da
onun seviyesine gore yaklasir. Nitekim Kur’an kissalarinda nazarlarimiza sunulan
peygamberlerin (ald nebiyyina ve aleyhimisselam) benzer sekillerde imtihana tabi
tutulduklarini gériyoruz.

insan Tabiatindaki Diismanhik

Avyet-i kerimede “Birbirinize diisman olarak yeryiiziine inin!” buyrulmustur. Burada
iki varhgin tabiatinda bulunan diismanlik duygusuna isaret edilmektedir. Allah
Teala, seytanin tabiatina da insanin tabiatina da dismanlik hissi koymus, onlari
cibilli olarak dismanliga acik yaratmistir. Seytan bu hissini ortaya koyarak insana
olan dismanligini acgikca ilan etmisti. Hatta orada durmamis, Cenab-1 Allah
karsisinda kiistahca konusmus ve O’na diismanhigini ilan etmisti. Neticede o, bitiln
hile ve oyunlariyla insana bir zelle yasath ve bu olay insanoglunun yerylziine
inmesine sebebiyet verdi. Bundan sonra da seytan, insanin en blylik dismani
olarak kalacakt. Sehvet, kibir, nefret, kin, sohret, mal hirsi, diinya tutkusu ve
benzeri duygular seytanin insani vuracagi en 6nemli noktalar olacakti. Buna karsilik
insanin yapmasi gereken sey icindeki diismanlik duygusunu sadece seytana, onun
avenelerine ve seytanca distncelere yonlendirmekti. Dismanlik duygularinin en



amansiz dismana yonlendirilmesinden daha tabii ne olabilirdi ki! Ne var ki insan,
icindeki bu duygulari seytana karsi kullanmayip, ona karsi tedbire vesile yapmadi
ve kendi hemcinsine karsi zulim yolunda kullandi. Seytan da onun bu damari
Uzerinde bliyuk oyunlar oynadi. Bitlin bir tarih boyunca adavet duygularina yenik
disen insanoglunun isledigi nice zulimler, vahsetler, katliamlar, savaslar iste bu
oyunun sahididir.

Allah Res(ll (sallallahu aleyhi ve sellem), insanlarin Bahreyn’den gelen mallara
ragbetini gorince su ikazda bulunmustu: “Ben sizin hakkinizda fakirlikten
korkmuyorum. Korktugum sey diinyalik seylerin sizi rekabete sevk etmesi ve
birbirinize distirmesidir.”# Dinya mali, insanlarin birbirine dismesi icin sadece bir
faktérdir. Bunun gibi daha nice faktérler vardir. insanin icindeki garizeler, cismani
duygular bu faktorler karsisinda onu her an farkli mecralara siiriikleyebilir. Diinya
karsisinda yenilmemek, seytanin bir vakum gibi ¢ektigi cukurlara siiriklenmemek
icin, birer ¢ekirdek mahiyetinde ve bir hikmete binaen blinyemize konulan bu
olumsuz duygulari terbiye etmemiz sarthr. Nitekim cennette bu tirli olumsuz
duygularimiz olmayacaktir. Orada insan gayrimesru bir istege, bir arzuya
kapilmayacaktir. Dolayisiyla orada dismanlik, cekememezlik ve haset kaynakli
olaylar yasanmayacaktir.

Istikrar Nerede?

Ayetin sonunda diinyanin mistakar oldugu ifade buyrulur. Mistakar, istikrar
kilinan ve iyice yerlesilen yer manasina gelir. Fakat ardindan da belli bir sireye
kadar orada faydalanilacagindan bahsedilir. Demek ki diinya hayati bir 6nceki
hayata nispeten karar kilinan bir yerlesme yeri olsa da daimi yasanilacak, ebedi
kalinacak bir yer olmayacaktr.

Soyle bir misalle konuyu acabiliriz: Sperm yumurta ile birlesmek icin bir yolculuk
yapar. Bu bulusmadan sonraki safhalar insan icin artik birer gecici duraktir. Mesela
anne rahmi, onceki yolculuga gore bir yerlesme vyeri iken, insan viicudu
tamamlanip dogdugunda ise orasi artik gecici bir yer olmustur. Bu safhada insan
icin mustakar olan yer, dinyadir. Ne var ki dinya hayati da gecicidir, bir gin
bitecektir. insan icin bu defa miistakar, kabir ve berzah hayati olacaktir. Fakat
kiyametin kopmasiyla bu hayat da sona erecektir. Dolayisiyla ahirete ulasincaya
kadar gecilen duraklarin, merhalelerin her biri gecici veya bir baska ifadeyle izafi
mustakar mahiyetindedir. Hakikatte ise oralar birer mistevdadan ibarettir. Kur’an,
mustekarrin ziddi olarak mistevda kelimesini kullanir22 Mistevda, gecici olarak
durulan yer manasina gelir. Dinya, esas mahiyeti itibariyla butlintyle mistevdadir,
ahiret ise cennet ve cehennemiyle mustakardir, ebedi yerlesim yeridir.

Neden Diinya Surginu?



insanhik seriiveninin diinya siirgiinii seklinde baslamasinin bir kisim hikmetleri
vardir. Eger insan yerylzine inmeseydi, varlik esas manasini bulamazdi. Bitin
varlik esas manasini insanla buldu. Aslinda insan yerine insan-1 kamil demek daha
yerinde olur. Zaten insan denince yetkin insan demek olan insan-1 kamil akla gelir.
insan-1 kAmil denince ilk akla gelen ise Hazreti Muhammed’dir (sallallahu aleyhi ve
sellem). On binlerce peygamber ve yiiz binlerce evliya ve asfiya da derecelerine
gore birer insan-1 kamildirler. Yaratilisin, hayatin ve insanligin manasi bu
rehberlerle anlasilmistir. insandaki potansiyel giizellikler onlar sayesinde ortaya
cikmis, dolayisiyla insan yaratilis hikmetine uygun bir vaziyet almistir. icindeki
zenginlikleri inkisaf ettirip hakkin hakikatin sesi solugu olmustur. Bu da seytanla
olan miicadelesi vesilesiyle ortaya ¢cikmistir.

insan, seytan gibi bir diismanla beraber yeryiiziine indi. Seytan, bir yandan
icindeki haset ve diismanlik duygularinin kiskacinda kivrim kivrim kivranirken diger
yandan ayni duygulara sahip insanlardan ve cinlerden kendine bir ordu kurup
insana karsl savas acti. Kalbinin ve vicdaninin sesini dinleyen insan da ona yenilip
yem olmamak icin peygamberlerin arkasinda yerini alarak ona karsi miicadele etti.
Bu miicadelede o, gercek insani Ozelliklerini inkisaf ettirdi. Yine bu miicadelede
milyonlarca insan-1 kamil yetisti. Mesele boyle basladi ve kiyamete kadar da boyle
slirecektir. Bu miicadelede peygamberlerin ve onlarin arkasinda yerlerini alanlarin
en buyuk yardimcisi Hazreti Allah olmustur ve olacaktir. Onlar da her zaman Cenab-
I Allah’a siginacaklar, Kur’an’da sikca 6rneklerini gordigimuz gibi, her tirli talep
ve arzularini, dert ve sikintilarini hep O’na arz edecekler ve her tirli yardimi yalniz
O’'ndan bekleyeceklerdir. Seytanin ise kendi avenesinden baska yardimcisi
olmayacaktir. Dahasi onlar, menfaatin oldugu yerde birbirlerine yardim etseler de
menfaatin  kesildigi veya bir azabin gelip cathg demlerde birbirlerinden
kacacaklardir.

Ayette seytanin hem Hazreti Adem’in (aleyhisselam) hem de Havva validemizin
ayagini kaydirdigi ifade buyruluyor. ikisinin birden ayag kaydigina gore burada
ikisinden birini suclu gorme gibi bir disince inhirafina girmemek gerekir.
Dolayisiyla yasanan olayda tamamen kadini suglu géren ve “Havva, Adem’i bastan
cikardi.” gibi laflarla ortaya konulan anlayis yanhstir. Kaldi ki biz inancimiz geregi
hicbirini suclamiyoruz. “Bu bir zelledir, hikmeti vardir, Allah’in takdiriyle
gerceklesmistir.” diyor ve olayin arkasindaki hikmetleri okumaya calisiyoruz.

Hazreti Adem Nerede Yaratildi?

Hazreti Adem’in (aleyhisselam) cennette mi yoksa yeryiiziinde mi yaratildig ile
ilgili iki goriis ortaya atilmistir. Bir kisim ulemaya gore o yerylziinde yaratilmistir.
Dayandiklari delil Taha Saresi’'ndeki “Sizi yerden yarattik. Yine oraya iade edecegiz
ve oradan tekrar c¢ikaracagiz.”2 dyetidir. Cogunluk dlimler ise onun cennette



yaratildigini séylemistir. Onlarin delili, sadedinde oldugumuz dyet ile buna benzer
diger dyetler ve pek cok hadis-i seriftir. Uzerinde durdugumuz Gyet bir bakima cennet
ile yeryliziiniin farkini ortaya koymaktadir. Zira cennet, masumlarin yasadigi bir
yerdir. Diinya ise dismanlik dGhil blitin ginahlarin yasanacagi yerdir. Biitin
insanligin babasinin hi¢cbir glinahin séz konusu olmadigi bir yerde yaratiimis olmasi
daha makul gériinmektedir. Bu gértsii savunanlar, Taha Sdresi’ndeki dyeti insanin asli
unsurlarinin yerytizii topragindan alindigi ve yaratiimasinin cennette gergeklestigi
seklinde yorumlamislardir. Burasinin Peygamber Efendimiz’in (sallallahu aleyhi ve
sellem) miracta gezip gordigli fakat farkh bir buut ve derinlikte yasadigl cennet
oldugu da soylenebilir.

Kanaat-i acizanemce, Hazreti Adem’in diinyanin disinda bir yerde, cennette
yaratilmis olmasi daha isabetli ve kuvvetli bir yaklasimdir. Cliinkii konuyla alakali
bazi ayetler ve ayrica pek ¢ok hadis-i serif buna isaret etmektedir. Diger yandan
ruhumuzda, vicdanimizda cennete karsi duydugumuz arzu ve istiyak da bu gorisu
destekleyici mahiyettedir. Bu diinya bitin cazibesine ve cennet gibi baglarina
bahcelerine ragmen icimizi tatmin etmiyor. Ruhumuz, ait oldugu o6teleri arzuluyor.
Kalbimiz, sonsuz cennet ve cemalullah istiyakiyla atiyor. Vicdanimiz bu dinyayla
tatmin olmuyor, sonsuzlugu istiyor. Bu halimiz bize, babamizin ilk yaratilip yasadig
yerin bu dinya degil, daha baska bir yer oldugu kanaatini veriyor.

Bu mesele temel imani mevzulardan olmadigindan dolayr Hazreti Adem’in
(aleyhisselam) yeryliziinde yaratildigl gorisiine sahip olanlarin dalalet veya bidat
ehli olarak gorilmesi katiyen yanhs olur. Ne var ki bu gortsin bir kissm yanlis
yorumlara, batil inanislara yol acabilecegi yonindeki endisemi de ifade etmekte
fayda milahaza ediyorum.
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“Bunun iizerine Adem, Rabbinden birtakim kelimeler alip onlara gore
hareket etti, Rabbine yalvards. Allah da tevbesini kabul etti. Zaten O, tevbeleri
¢ok¢a kabul eden, merhameti bol olandwr.”

(Bakara siirest, 2/37)

Tevbeyle Baslayan Yeni Bir Hayat

Ayette gegen &L kelimesi, buytk bir istek ve arzuyla bir §ey| almayi ifade eder.
Burada, 2l Grettik” veya 2531 “vahyettik” yerine (ss\ da.b buyrulmasi, Hazreti
Adem’in, iradi olarak affedilme yollarini aradigini ve israrla tevbe kapisina
yoneldigini ima ediyor. Hazreti Adem, yasadig zelleden sonra cok pisman olmus,
Sie B8 e JBu dJ.i.l.o “Senin hédlimi bilmen, benim Senden bir sey istememe
i})ﬁyag b/r*akm/ybr”/edaswla “iste halim bu!” demis ve biyik bir istiyakla
Rabbisinden b|r kisim kelimeler, sézler, dualar beklemisti. Allah Tedld ona A'raf
Stresi'ndeki [ Call 55 “Rabbimiz, biz nefsimize zulmettik.”2 duasini liitfetti. O da

hélini arz etmek, icini dokmek icin bu duayla Rabbisine yalvarip yakardi.

Buradan alacadimiz bir ders sudur: insan bir giinah islediginde affedilmeyi umarak
tevbe pesinde olmalidir. Buna “Tevbe pesinde kosmalidir.” da diyebiliriz. Allah insana
bir kisim kelimeler, dualar, zikirler vermisse, bu O’nun kulunu affetmek istediginin bir
isaretidir. Kul, o dua ve kelimelerle Allah’a iltica eder, Allah da onun ylirekten
pismanligini ve samimi yakarislarini gériir ve tevbesini kabul eder. Ciinkii O (celle
celdluhu) Tevvab’dir; tevbeleri cokca kabul eder. Ayni zamanda O, Rahim’dir; hem
tevbeyi nasip edip affederek hem de cennette sonsuz ikramlarda bulunarak hususi
rahmetini gosterir.

Burada soyle bir soru akla gelebilir: Hadiste ifade buyruldugu lzere, tevbenin
esasinin “pismanhk” oldugu® dusundlirse, Allah’tan alinmis hazir kelimelerle
tevbe ederken pismanlik, gerektigi sekilde ortaya konabilir mi? Clnki hazir alinmis
kelimeler, insanin icinin sesi olmayabilir, kendine ait olmayan climlelerle insan
kendi kalbinin pismanligini tam seslendiremeyebilir. Diger bir ifadeyle, 6gretilmis
olan ciimlelerle pismanlik duyarak cesitli mertebelerde tevbe nasil yapilabilir?

Evvela pismanlik duymak ayri, Allah’a tevecciih etme gayretinde bulunmak ayri,
kulluk cercevesine bagh kalarak Uslubu yakalayabilmek daha ayri bir meseledir.
ister tevbe, ister indbe, isterse de evbe olsun yani hangi mertebede tevbe edilirse
edilsin, Zat-1 UlGhiyet’e yakisan kelime ve cimlelerle dua etmek esastir. Bu esasi
korumaya calismak, pismanlik izharina da tam bir tevecciihle tevbe etmeye de



mani degildir. Bunlarin hepsi bir arada yapilabilir.

Ikinci olarak da peygamberler siirekli Cenab-1 Allah’la beraber olduklarindan
onlarin tevbesi, siradan bir insanin tevbesi gibi degildir. Onlarin tevbesi, inabe ve
evbe mertebesinde bir ic dokistir. O mertebelerde gordigimiiz adap ve Gslup bas
déndiricidir ve bizim icin de bir 6rnek olusturur. Fakat o mertebelerin de bir
adabi ve usulli vardir. Bunu hem Hazreti Adem’in hem de diger peygamberlerin
dualarindan ogrenlyoruz Hazreti Adem séz konusu kelimeleri Rabbisinden aldiktan
sonra duasina L.ma.,\ Cell ‘3 “Rabbimiz, biz nefsimize zulmettik!” diye basliyor.

Hazreti Yunus UW.SUQ_S\ B Ry u;\ “Ben zalimlerden oldum!”2 diye inliyor. Hazreti

W o

Musa, u.mm Sl d,‘ <5 Rabbim ben nefsrme zulmettim.”# diye igini dbkdyor.
Miiminler de genel bir eda ve Uslup ile fpex13l 2 I v})\j J.a.c\ <5 “Rabbim affet,
merhamet buyur, Sen merhamet edenlerin en hayirlisisin.”2 d/yorlar Bu dualarin
Oziine ve Uslubuna bakildiginda, kullugunu idrak etmis, Zat-1 UlGhiyet karsisinda
konumunun yani acz u fakr ve kiigiikliigiiniin farkinda, ayni zamanda O VYiiceler
Yiicesi’ne karsi saygi, husu, hiirmet ve tazimini ifade eden bir insanin pismanlik
icerisindeki i¢ doktisleri miisahede edilebilir.

Burada su énemli hususu da hatirlatmamiz gerekir: Peygamberlerin tevbeleri, o
seckin zdtlarin bir giinah isledikleri seklinde anlasiimamalidir. Onlar i¢in s6z konusu
olan sey, bizim bildigimiz ve isledigimiz ménéda bir gunah deg/ld/r Peygamber Efen-
dimiz’in (sallallahu aleyhi ve sellem) &3 qsu ff‘j‘ = Al ,zw‘ﬂ \j wb dl& OL&J A
“Kalbime gelen gayndan dolayi gunde yliz defa istigfar ed/yorum 72 séziinde
buyurdugu gibi o bir “gayn”dir. Gayn, bulutumsu bir sey gibi gelip kalbe dokunan ve
onu rahatsiz eden héldir. Bu tamamen icte olan ve bir anda belki bir dn-1 seyyalede
olup biten bir histir. Siradan insanlarda olan, yaptigi ameli baskalarina gdsterme,
duyurma gibi bulanikliklar, Allah’in o giizide kullarinda yoktur. Belki hayal ve
tasavvurlarina bir anlik gelip ¢arpan seyler oluyordur. Mesela ilahi takdir karsisinda
hafiften bir sizlanma hissi gelip kalbe dokunabilir, anlik bir hiisuf ve kiisuf yasatabilir,
Allah’la irtibata hafif bir gélge diismiis gibi olabilir. iste onlar kalbdeki bu tiirlii
bugulanmalar igin istigfar ediyorlardir. On/ar/n bu /sngfar/ar/na biz tevbe degil, evbe
diyoruz.2 Bu gercekten dolayidir ki u,\;juﬁ\ Sl \ﬁY\ Slzs denmistir® Yani
Allah’in bir kisim iyi kullarinin glizel gorip hasene diye isledikleri ameller icin
Allah’in en yakin kullari olan peygamberler tevbe ve istigfar ederler.

Hazret-i Adem’in (aleyhisselam) hangi kelimelerle dua ettigi konusunda baz
gorisler ileri stirtlmustir. Sifd-i Serif'te, Hazreti Adem’in dua ederken Peygamber
Efendimiz’i (sallallahu aleyhi ve sellem) sefaatci yaptig yoniinde bir rivayet yer alir.
Allah Teala “Sen Muhammed’i nereden biliyorsun?” dediginde de “Cennette Senin
isminin yaninda onun da ismi yaziliydl.” seklinde cevap verdigi nakledilir.2 e/-Kul(-
bii'd-déria ve benzer dua kitaplarinda Hazreti Adem’e nispet edilen baska dualar da



vardir2 Bu rivayetlerin kritigi yapilabilir. Tefsirlerde ise onun A’raf Slresi’ndeki
cimlelerle* dua ettigi rivayet edilir. Bu, kanaatimce daha kuvvetli bir gorustdr.

Hazreti Adem ile Hazreti Havva beraber cennetten ciktiktan sonra sadece Adem’in
(aleyhisselam) tevbesinden bahsedilmesi taglib tarikinin bir neticesidir. Yani Hazreti
Adem zikredilmis, Havva validemiz de o zikre dahil edilmistir. Buna gére mana
“Adem tevbe etti, Havva da tevbe etti.” veya “Adem, Havva ile birlikte tevbe etti.”
seklinde anlasilir. ikinci bir mana olarak su da disiinilebilir: O meselede memnu
meyveye ilk el uzatan fail Hazreti Adem idi. “Sebep olan, yapan gibidir”2 sirrinca,
once onun tevbe etmesi gerekiyordu. Tevbe etmek icin Allah’tan gelen kelimeleri
alan Hazreti Adem’in kendisidir. Havva validemiz, o kelimeleri Hazreti Adem’den
0grenmistir.
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“Dedik ki: ‘Inin oradan hepiniz! Artik ne zaman Benden size bir hidayet gelir
de kim ona tabi olursa onlara hi¢bir korku olmayacak, hig iiziilmeyecekler de.
Inkar edip dyetlerimizi yalanlayanlar ise atesin arkadagslaridir, hem de orada

ebedi kalacaklardir.””

ikinci inme Emri

Otuz altinal dyette gelen “/nin oradan!” emri bu ayette tekrar edilmistir. Bu, tekit
icin yapilmis bir tekrardir. ihtimal, Adem babamiz ve Havva anamiz tevbe ettikten
sonra affedilmeyi beklediler. Fakat Allah Teala, hikmini vermistir artik ve onlari
yeryliziine indirecektir. Bunu ifade icin tekrar “/nin!” buyurmustur. Bu ikinci inme
emrinde soyle bir fark da vardir: iki emir de cogul gelmistir. Bundan Hazreti Adem,
Hazreti Havva (aleyhimesselam) ve seytanin yerylziine inmesi anlasilir. Ancak bu
ayette emirden sonra Allah tarafindan gonderilecek olan hidayet ve rehberlere
tabi olmaktan bahsedilmektedir. Hazreti Adem’in kendisi zaten hidayet rehberi
olduguna gore burada “/nin!” emrine muhatap olan, Hazreti Adem’le beraber onun
sulbiidir yani gelecek nesilleridir. O nesillerin, Hazreti Adem’in ve diger
peygamberlerin rehberliginde hareket etmeleri istenmektedir.

Onlar yerylziine inerken seytan da onlarla beraber indi. Boylece bir imtihan
meydani agilmis ve insanin seytanla miicadelesi baslamis oldu. Onlari yerylziine
indiren Cenab-1 Hak (celle celdluhu), imtihan sirri geregi hidayet ve dalaleti de
yarath. Hidayete tabi olup dogru yolu secenler kurtularak cennet yurduna dénecek
ve bir daha cilkmadan orada ebediyen yasayacaklardir. Onlar icin ne bir korku ne de
bir hGiziin s6z konusu olacaktir. Dalalete sapip kifri tercih edenler ise ebedi olarak
cehennemde kalacaklardir.

Ashab kelimesi arkadaslar, dostlar manasina gelip olumlu ve olumsuz iki yonde
de kullanilir. Cennetin ashabi oldugu gibi cehennemin de ashabi vardir. Bunlara
yaran, yoldas, yol arkadasi denebilir. Cehennemin ashabi, girecekleri yerde beraber
bulunmaya mahkim edilmis kimseler olarak da dusutnulebilir.
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