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ONSOZ YERINE
=

Bu ¢aligma, biitiin Islam diinyasindaki Islami bakig agilarini
ve bunlarin siyasi, sosyal ve kiiltiirel yansimalarini ele alan genel
bir ¢aligma degildir. Spesifik olarak diinya ¢apinda kiiresel bir et-
ki alanina sahip bir hareketi anlama ¢abasindan ibarettir. Tam
anlamiyla mitkemmellik iddias1 yoktur. Hem kapsam bakimin-
dan, hem de bilgi temeli bakimindan oldukga sinirlidir. Bu kita-
bin tezleri kapsaml bir teori {iretecek kadar ileri gitmiyor. Ce-
maat kavraminin toplumsal kokleri ve toplumsal sonuglarini
agimlayarak, Miisliiman toplumlardaki iliski diizenine getirdigi
sistematigi ortaya koymak igin giiphesiz daha uzun soluklu bir
galigmaya ihtiyag vardur.

Evet! Cemaat kavraminin hem Bat1 diigtincesinde, hem de
Islami toplumlardaki anlamu iizerinde bir nebze durdum. Sinur-
I1 da kalsa bu hususta metodolojik bir yaklagim getirmeye ¢aliga-
rak cemaat olgusunu daha genig bakig agilarina agmay: denedim.
Cemaatlesmenin toplumsal nedenlerine ve sonuglarina yonelik
bir tahlil yapmaya gayret ettiysem de, ele aldigim hareket hak-
kinda zengin bir &ilgi temeli sunamadim. Caliymanin yontem
agismdan bir katki saglayacagini umuyorum. Bunu basariyla ve
agiklikla ortaya koyabildigimi sdyleyemem. Kitapta segilen baslik-
lar gergekten de her biri birer kitap ¢aligmasi iginde islenebilecek
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konulardir. Buna ragmen bu bagliklar1 ¢ok da iyi se¢tigimi iddia
edemem. Bu yiizden basliklar1 atarken, isabetli olup olmadig: ve
altlarinin doldurulup doldurulamayacag: kaygisini siirekli tasi-
dim. Bunun igin de sik sik ... bunun yeri buras1 degil” .. gibi
bildik ve tandik mazeretlere sigindim Hakkim olmadig: halde,
okuyucularin bunu anlayisla kargilayacagini timit ediyorum.
Modern Islami cemaatlesme ve hareket olgusunun dogru
bir analizinin yapilabilmesi igin ne tek basina dini soylemin, ne de
sosyal bilim soyleminin yeterli olacagr kanaatimdeyim. Buna, galig-
mamda yer yer degindim. Bunun temel nedenlerinden birisi, sos-
yal bilim soyleminin tamamayln Batily maddi ve toplumsal sartiardn
sivetilmis olmasidwr. Aslinda bu, Islam’in hem bir din olarak, hem
de bir kiiltiir ve medeniyet olarak Batr’da algilanig bigimi agisin-
dan daha genel bir sorunla da ilgilidir. Kesinlikle gerek Islam’in,
gerekse bagka herhangi bir dinin Batr’da algilamg bigimiyle,
Miisliimanlarin algilayislart arasinda hem akide ve teoloji, hem
de uygulama bakimindan ciddi farkliliklar vardir. Yani olay yal-
nizca bir analiz ve metodoloji sorunu degildir. Bu yiizden ¢alig-
mamda dini soylem ile sosyal bilim soylemini birlikte kullanarak
karmagik bir yontem takip ettim. Bu hususta olugmug bir soy-
lem gelenegi olmadig i¢in, analizlerimi dogrudan yaslayabilece-
gim giivenli bir metodoloji de bulamadim. Dikkatli her okuyu-
cunun da fark edebilecegi gibi analizlerin ¢ogu yarim kalmuig bir
film izlenimi veriyor. Caligmama yo6nelik iimit kirici bir goriin-
tii verse de amacim, tartigma konularini ve cemaat olgusu tizeri-
ne yazilabilecek her seyi agik uglu birakmak, yeni ve daha kap-
samli, dikkatli, vukafiyetli kalemlere bir katki saglamaktir. Bun-
dan bagka, farkli sdylem bigimlerinin birbirinden bagimsiz ola-
rak, tek baglarina yeterli bir analiz yontemi ortaya koyamayacak-
larin1 vurgulamaktir. Bu ¢alisma, daha derin, genig ya da daha
popiiler ¢alismalara bilgi veya yontem olarak bir temel ve katki
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saglayacaksa amacina ulagmig olacaktir. Bununla birlikte tecriibe
ve deneyim bakimindan oldukga yoksul kavramlarla yola ¢iktig
i¢in her agidan elestirilere agik oldugu da muhakkaktir.

Caligmada, kendime ait olmayan bir bolgede kagak dolasti-
gim, saniyorum alanin uzmanlarinin goziinden kagmayacaktir.
Amatorce yaptigim yorumlarda herhangi bir yorum gelenegine,
kuramsal ve kavramsal metodolojiye, belli bir bakig agisina ve
ckole ozellikle bir gonderme ya da atifta bulunmadim. Ancak Is-
lami cemaatlerin dini ve sosyal varhiklarma yonelik gelistivilen ana-
lizlerde maalesef yaygn bir ilkesizlik ve iki yiizliliik bulundugunn
ifade etmeden gecemeyecegim. Belli bir objektiflik ve ¢ogulculuk
temelinde ise baglasa da, konu Islam diinyasina ve Islami cema-
atlerin analizine geldiginde, anlagilmaz bir bigimde yorumlar
objektivitesini yitirmekte ve gogulculuga olan saygi kirilmaya
maruz kalmaktadir. Her tiirlii bilimsellik iddialarina ragmen,
sosyal bilim analizlerinin hala ciddi etik sorunlar vardir. Dolayi-
styla galiymanin akibetine yonelik ne tiir bir gergeklikle yiizlese-
cegi hususunda herhangi bir kehanette bulunamam.

Tiirkiye’de ve diinyada Islami cemaatlerle ilgili uzmanca ya-
pilmug yorumlar da olmuyor degil; ama kitaplar her seyi soyle-
miyor. Bu kitaplardan ve yorumlardan yola ¢ikarak bu tiir hare-
ketlere hazir elbise bigmeye kalkigmak da dogru degil. Bunlar
nihdyet gozleme dayanarak ve belli bir bakis agisindan yola ¢ika-
rak yapilan yorumlardan ibarettir. Higbir surette cemaat ya da
hareketlerin sosyal ve realiter varligini biitiiniiyle kusatmaz. Do-
layisiyla asil olan yine cemaat ve hareketlerin kendi dini, sosyal
ve kiiltiirel varoluglaridir. Onun i¢in ilk basta bu “ bir anlama ¢a-
basidy” dedim. Eksiklik, kusur ve —umarim buna maruz kalmaz
ama- yanlshk, cemaat ya da harekete degil, yorumun ve bakig
acisinin kendisine aittir. Ayrica hi¢bir ¢aliyma, cemaatin sosyal
realiteler diinyasinda gosterdigi performansi, varhigi, geligtirdigi
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sosyo-Kkiiltiirel ve dini diyalog iliskilerini, diinyaya ve insanliga
verdigi agik mesaji o Olglide ortaya koyamaz. Yine ayni neden-
den dolay1 cemaat ve hareket hakkinda yapilan yorumlar, cema-
atin sosyal varligimi ba,ayic1 olamaz, 6yle de degerlendirilmeme-
lidir. Fakat pek ¢ok analiz ortaya Oyle bir harita koyuyor ki, ce-
maatin gelecegini siyasi ve sosyo-kiiltiirel agidan ipotek altina
sokabilecek iddia ve yorumlarda bulunabiliyor. Bazen oyle so-
rumsuzca yorum yapiliyor ki, hareketin kendi i¢ dinamikleri,
kendini ifade edig bigimi, sOylemi ve sosyal idealleri neredeyse
tamamiyla gormezden gelinebiliyor. Yani ortaya konan sey ta-
mamuyla kurgu olabiliyor. Indiriyor, kaldiriyor, giydiriyor, tekrar
gikartyor. Sanki kargisinda her tiirlii sekli verebilecegi heykeltirag
hamuru var! Bu yiizden kitaplar her geyi soylemez, diyorum.
Onemli ve aslolan cemaat ya da hareketin kendi sosyal varhgidir.

Buradaki ifadelerle az-¢ok bu galigmanin bir biyografi dene-
mesi olmadigr da vurgulanmig olmaktadir. Esasinda analiz, bi-
yografik bir ¢ergeve igine de yerlestirilebilebilirdi. Ama dogrusu,
M. E Giilen gibi ¢ok yonlii bir gahsiyeti biitiin yonleriyle kuga-
tan bir biyografi girigimi bu satirlarin sahibinin zihni ve diigiin-
sel sinurlarini agardi. Biyografik galigmalar, ele alinan sahsiyetle
ilgili malzemeleri iist-liste yigarak, -bir anlamda tikigtirarak-
miimkiin oldugunca higbir bilginin digarida birakilmamasi
ustliinden hareket eden daha kolay bir gayret gibi algilanmakta-
dir. Ama bana 6yle geliyor ki, sahsiyet analizleri yapmak, hare-
ket analizlerinden gok daha zordur. Hele M. E Giilen gibi, uzun
asirlar Tslami kiiltiirel mirasin tagryiciligini iistlenen ulema gele-
neginden gelmis ve modern ¢agin biitiin koklii doniigiimlerine
tanik olmug, derin manevi ve sosyal kimlige sahip bir gahsiyeti
analiz etmek daha da zordur. Bunu biraz ileride bir baghk altin-
da agacagim; ancak Giilen mutlaka uluslararasi hareket analizi
uzmanlari tarafindan ele alinmalidir. Ciinkii o modern ¢agin
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Islam’la ve Miisliiman kiiltiirle yiizlesmesinde, medeniyetler ara-
st iligkilerin krize sokulmaya ¢aligildig bir donemde “uzlasma ve
hoggori” ye vurgu yapan genig kiiresel bir hareketi ortaya ¢ikar-
mug bir kimse olarak ideal bir érnek ve sahsiyettir. Ozellikle 11
Eyliil sonrasinda Batr’da gelismekte olan yeni Islami perspektif-
lerin olustugu boyle bir donemde...

Batr’da 11 Eyliil sonrasinda Islam’in aleyhinde giderek yiik-
selen gok sesli bir propaganda dalgast iiretilmesine ragmen, Ts-
lam’a, Miisliimanlara ve Islami hareketlere ilgi de artmaktadir.
Islam’in Bati ile yiizlesmesi maalesef bir kere daha siddet ve te-
ror baglaminda, yani tam bir kriz gergevesinde gergeklesti. Do-
layssiyla Islam diinyasindaki karizmatik, 6ncii, lider ve kanaat
onderi benzeri sahsiyetler ve bunlarin siyasi, sosyal, kiiltiirel ve
dini aktiviteleri de analizlere konu olarak yeniden giindeme
oturdu. Islam’a ve Miisliimanlara yonelik bu haksiz propaganda
dalgalari, onlarla Batili iilkeler arasindaki siyasi ve kiiltiirel iligki-
lere de menfi olarak yansidi. Bugiin diinya medyasinda Islam,
yalnizca catismact bir eylem olarak takdim edilmekte ve neredey-
se siddet ve terivle esdeferde sunulmaktadir. Tslam’ boylesine tek-
tiplestiren, demokrasinin, ¢ogulculugun, insani ve toplumsal
olan her geyin kargisina yerlestiren miithig bir psikolojik kam-
panya mevcut. Boyle uluslararas bir kiskacin ucunda tek tek her
Miisliiman, inancini savunma savagina itilmektedir. Bunun kisa
vadede sosyo-psisik neticelere sebebiyet verecegi herkesi kaygi-
landirmaktadir. Ayrica teroriin uluslararasi diizeyde bu kadar
giiriiltii koparmasindan, onun gok genis siyasi ve ideolojik bir
zeminde iretilip gelistirildigi anlagiliyor. Referansi, dini, siyasi
ya da etnik ne olursa olsun kesinlikle uluslararas: istihbarat Or-
giitlerinin iginde oldugu bir olaydir. Yeryiiziinde hicbir din, biyle-
51 bir vahgseti tecviz edecek kadar yozlasmas olamaz. Bu, dinlerin varo-
lus temelleriyle agikea celisen en yoz bir insan eylemidir: Dolayisiyla

13
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Islam’in maruz kaldig1 bu uluslararas: tohmet, bugiine kadar ta-
rih boyunca ona yonelmis en biiyiik bir zuliim ve haksizliktir.
Diger din mensuplar1 da bu savunuyu yapmak zorundadir.
Unutulmamalidir ki, son din olarak Islam’in varligs, tiim diinya
toplumlarindaki inang sistemlerinin megruiyetini pekistiren en
onemli bir olgu olmustur.

11 Eyliil olaylar1 yeni korfez kriziyle birden rafa kaldirildi.
Olaylar 6ylesine seri geligiyor, Oylesine kolayca ¢izgi ve yatak de-
gistiriyor ki —sanki uluslararasi diizeyde bir el- genis kitlelerin
uzun diigiinme ve akletmelerini 6nlemek igin 6zenle ve hizla ray-
larin makaslariyla oynayarak trenin yoniinii degistirmektedir.
Tren Oylesine seri ve hizl akiyor, yatak degistiriyor ki, uluslara-
ras1 boyutlar1 ve baglantilar1 6zenle gbzden saklanabiliyor. Belki
biraz dramatik ama bana o eski kovboy filmlerindeki haydutla-
rin meshur tren soygunlarinda bagvurduklar: raylara yatak atlat-
ma taktigi gibi geliyor. Uluslararas: siyaset hizl bir tren gibi aki-
yor. Her istasyonda diinya yeni bir haberle uyaniyor, yeni bir
kumpasla sarsiliyor.

Biitiin bunlar1 “yeni diinya diizeni” konsepti iginde bir yer-
lere oturtmak miimkiindiir. Failleri hi¢bir zaman bulunmayacak
olaylar dizisidir bunlar. Olaylarin aki mantigina digaridan kasit-
la eklenen kiigiik kiigiik detaylar, resmin biitlinliigiinii altiist et-
mektedir. Uluslararas: diizeydeki ¢atigma sahneleri bu tiir ¢arpit-
ma detaylartyla dolu. Boyle olunca genis kitleler fotografin bii-
tiinii hakkinda hi¢bir zaman tam ve dogru bir bilgiye sahip ola-
mayacaklardir. Fakat Islam’in aleyhinde vyiiriitillen sistematik
propaganda dalgasina baktigimizda, soguk savagin bitmedigini,
yalnizca hedef degistirdigini goriiyoruz. Burada uluslararas: ye-
ni konseptler hakkinda spekiilasyon yapma niyetinde degilim.
Ancak diinyada birtakim giicler, medeniyetler aras: catisma te-
melinde yeni bir konsept iiretmeye ¢aligmaktadir. Daha agikgas:

14
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bu ¢atigmanin taraflart Islam ile Batr’dir. Uluslararasi yorumcu-
larin kahir ekseriyeti, bu olaylar1 ABD’nin yeni diinya diizeni
konsepti iginde miitalaa etti. Oyle mi, degil mi bunu hep birlik-
te gorecegiz. Kuskusuz ABD, uluslararasi iliskiler diizeyinde da-
ha da etkin olmaya ve hatta bazi1 alanlarda tek s6z sahibi olmaya
istekli goriiniiyor. Kugkular, komplo teorileri ve siyasi kriz ana-
lizleri giderek gogaliyor. Islam bir kez daha diinya giindeminin
merkezine oturdu. Tiim bu agilardan Tslami hareketlerin analiz-
lerinin 6nemi de giderek artiyor. Ben ¢aliymami 6ncelikle gide-
rek artan ve yogunlagan uluslararasi iliskiler baglaminda bir s-
lup ve ifade i¢inde ele aldim. Bu yiizden bazi ifade ve yorumlar
kiiresel Olgekte bakilmazsa, 4faki olarak nitelendirilebilir, hatta
yersiz ve gereksiz uzatmalar gibi algilanabilir.

Burada bir hususa daha deginmekte yarar var. Bu, hem ¢ag-
dag Tslami cemaat ve hareketlere yonelik sosyal analizlerin kargi-
lagtig1 zorluklardan birisi, hem de hareketlerin konjonktiirel s6y-
lemi ile temel ve dahili dinamikleri ve ilkeleri arasinda zaman za-
man meydana gelen agikliga ve bosluga bakarak takiyye yap-
makla su¢lanmalarina neden olan bir husustur. Bunu dogru oku-
madigimiz takdirde yapacagimiz her analiz degisik agilardan
manipiilasyonlara sebep olacaktir. Genel olarak Islam iilkelerinin
ortak sorunu olmasina ragmen, bakigimizi Tiirkiye’ye odaklaya-
cagiz; Tirkiye, farkl kiiltiirel, dini ve etnik kesimleriyle iligkiler
diizeyinde sorunlu bir iilke. Uzun ve genis bir tarihi tecriibeden
gelmesine ragmen, ¢ogulculugu barigik bir gekilde bir arada ya-
satabilecek sosyal bir diizeni heniiz kuramadi. Geligmis demok-
rasilere sahip iilkeler de aslinda ¢ogulculuk sinavinda pek basari-
It sayilmazlar. Ozellikle ifade ve inang 6zgiirliigii alamna gelince,
demokrasilerinde bariz bir kirilma meydana geliyor. Islami cema-
atlerle ilgili bir ¢caligmanin temel zorluklarindan birisi de bu kiril-
gan zeminde varlik buluyor. Ifade ve inang 6zgiirliigii agisindan

15



GELENEGIN MODERN CAGA TANIKLIGI

sancili ve kirilgan demokrasilerde cemaatlerin soylemleri genel-
likle belli bir megruiyet kaygisi i¢inde tesekkiil ediyor. Esasinda
belli bir megruiyet kaygisindan ve temelinden yola ¢ikan her ha-
reket mutlaka ayn1 yolu izler. Elbette bunda garipsenecek bir du-
rum yoktur. Ama sorun surada; Resmi ideolojiler “siyasz bir iti-
kad” gibi takdim edildik¢e ve herkesten dil ile ikrar, kalp ile tas-
dik talep edildikge boylesi bir siyasal ideoloji tagtyan demokrasi-
lerde kisiler elbette yalnizca ifade ve soylemleriyle degil, niyet ve
kalpleriyle dahi sadakat testlerinden gegirileceklerdir! Bunun an-
lamu, sistem bazi ¢evrelere ya da inang ve diigiince ekollerine
kendini kapattiysa, onlar hangi megru soyleme tutunurlarsa tu-
tunsunlar, sistem tarafindan “fakéyye” yapmakla suglanacaklardir.
Bu sorun yalnizca Tiirkiye’nin sorunu degil. Biitiin Islam diin-
yasinin Islami kesimle sorunu boylesi kirilgan bir zemin inga et-
mektedir. Bu kirilma, paranoyak bir demokrasi anlayis1 gelistire-
cek kadar ileri gidebilmektedir. Sosyal bir analiz, sosyal hareket-
lere bu tiir paranoyalarla yaklagamaz, yaklagmamali. Elbette ha-
reketin sosyal soylemi ile, temel ilke ve dinamikleri arasinda bir
bosluk ve kirilma gozlemliyorsa, bunu analiz edecektir. Ama bu-
nu “takiyye” gibi, alabildigine subjektif ve elastiki bir kavram
tizerinde temellendiremez, temellendirmemelidir. Bu kavram
oylesine “clastiki” ve “kaypak™ bir kavram ki, her hareketle soyle
ya da boyle uyusabilir, ama dini bir hareket tarziyla asla uyusa-
maz. Halbuki politik ve siyasal yasam, pek ¢ok yerde siyasal ta-
kiyyeler iizerine kuruludur. Oyleyse sosyal bir analiz, cemaatle-
rin megruiyet s'lemlerine oldugu kadar, onlarin diigiince, inang
ve kiiltiire] referanslarina, takip ettikleri gelenek ve dahili dina-
miklere de yonelmek zorundadir. Maalesef pek ¢ok analiz boyle
bir kaygi tasimadigi gibi Demokles’in lkilcr alunda Sokrat
mahkiim etmeye yonelik verilmis ifadelere yer vermektedir. Ts-
lami cemaatlerin zihin ve hareket diinyasini yonlendiren temel
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referans Islam’dir. Onemli olan onlarin bu Islami referanslarr al-
gilayig, yorumlayis ve sosyal hayata intikal ettirig bi¢imleridir. Ya
da temel Islami referanslari nasil yorumladiklarinin yaninda,
cagdas ve sosyal degerlerle nasil iligkiye soktuklari, modern me-
deniyetle, uluslararas: kiiltiirel stireglerle ve farkli diinya gortisle-
rine sahip kesimlerle nasil yiizlestirdikleri hususudur. Bu galigma
Giilen hareketi 6zelinde bu agidan bir perspektif sunuyor.

Calhigmayla ilgili diger bir konu da, M. E Giilen hareketinin
salt dini bir hareket oldugu tarzindaki nitelemelere kargi, yapti-
gim tiglii tasniftir. Sosyolojik, kiiltiivel ve dini ag seklindeki tasnif-
le esasinda, hareketin bilinen dini kimliginin yaninda, sosyo-kiil-
tiirel kimligini ve sOylemini ortaya ¢ikarmaya galigtim. Siiphesiz
hareketin dini bir kimligi vardir. Ama diinya cografyasinda kii-
resel ¢apta edindigi yapisal niteliklere baktigimizda oldukea ge-
nig bir sosyo-kiiltiirel kimlige ve vizyona da sahip oldugunu go-
riiriiz. Oncelikle dini kimligine yaptigimiz vurgularda, onun
Tiirklerin Islam’la bulugmasindan bu yana, bu topraklarda iiret-
tigi yumugak stfi ve insani dokuyu 6ne ¢ikardik. Zira diyalog ve
hoggorti projesinin tarihsel referansi, Anadolu’daki ilk Miislii-
man-Tiirk stfi hareketinin “énsan ve yaraddana sayge” temelin-
de gelistirdigi hosgoriilii Islami sentezdir. Siiphesiz stfi hareket,
Islam’in ilk asirlarna kadar uzanan ve farkli zamanlarda, farkli
siyasi ve toplumsal sartlarda, farkli kurumsal bigimler iireten ol-
dukga genis ve kadim bir harekettir. Ama Giilen’in yorumu da-
ha ziyade ve oncelikle bu topraklarda bin yildir iiretilen sosyal
doku ile daha uyumludur.

Giilen hareketinin dahili ve manevi dinamiklerini analiz
ederken, yer yer kadim sifi bir gelenegin, cagdas toplum sartlarey-
la wyumln bir yeniden sivetimidir’ seklinde tanimlamalar yaptik.
Islam’da manevi hayata deginirken tasavvufun éziindi, ziibd, tak-
va ve ihsan ilkelerinin olugturdugunu, bunlarin da Islam’in temel

17



GELENEGIN MODERN CAGA TANIKLIGI

manevi esaslart oldugunu vurguladik. Burada ozellikle zzibd,
takva ve tasavvufla dogrudan bir iligki kurduk. Ama bunu yapar-
ken bu kavramlarin uzun Tslam tarihi boyunca gegirdigi seman-
tik degisime elbette deginmedik. Amacimiz bu degisimi gor-
mezden gelmek olmadig: gibi, semantik bir tahlil yapmak da de-
gildi. Biz, kavramlarin genel anlamlar1 tizerinde yiriiyerek Is-
lami literatiirdeki yerini isaretlemis olduk yalnizca.

Ziihd, takva, thsan, ... gibi kavramlar Islam’in temel referan-
st olan Kur’an ve Siinnette yer almaktadir. Ama buna kargilik za-
savvuf, kavram olarak ¢ok daha sonraki asirlarda ortaya gikip,
hayat buldu. Ancak neticede tasavvuf da, —gergevesi belli ve Or-
giitlii bir yorumu ifade etse de— Islam’in manevi ve riihi hayati-
n1 ifade etmektedir. Bazilar1 hassasiyetle ziibd/takvi ve tasavvufa
birbirinden ayirmak gerektigini vurgulamaktadir. Sahsen bu ay-
rimi1 ok da 6nemli gérmiiyorum. Ziihd hareketinin Islam’in ilk
donemlerinde fetihle ve yabancr kiiltiirlere agilhimla Tslami top-
lumsal hayatta meydana gelen degigime karst pasit’ bir mistik
tepki hareketi olarak ortaya ¢ikmaya basladigi dogrudur. Bu ha-
reket, Islami toplumdaki siyasi ve sosyal degisimlere pasif bir
tepki olarak gelisti. Ve kisa zamanda “Cileci bir Islami hayat”,-
Islami bir asketizm- meydana getirdi. Bu nesil agik olarak, bu
agilimla gelen sosyal degisime ve hissedilir diinyevilesmeye tep-
ki gosterdi. Yani yeni sosyal diizene karg1 ¢ikarak, bunu protes-
toya doniistiirdiiler. Kendilerini koyu bir dini yagama adayarak
bu tepkilerini ortaya koydular. Bu kusak elbette sifizmin orgiit-
lii bir yaprya kavustugu tasavvuf dénemindeki gibi Islam’in rtihi
hayatina iliskin tecrilbe ve miigahadelerini kavramlastirmadi.
Daha ziyade sosyal diizendeki degigime olan tepkinin mistik bir
tezahiirii olarak kaldi. Tasavvuf ise orgiitlii bir fikir ve yagama
ornegi (hareketi) olarak daha sonraki, dordiincii, besinci ve al-
tinc1 asirlarda tegekkiil edip olgunlasti. Giilen’in sGfi gelenege
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yonelik yorumunu alirken, kismen bu farklilagmaya deginmekle
birlikte onun hareketinin bir “tarikat” olmadigint da israrla ve
agik olarak vurguladik.

Burada M. E Giilen’in hitabet kudreti ve tarzinin hareketin
sekillenmesinde 6nemli bir katki sagladigini da ifade etmek la-
zim. Zira Giilen ilk defa bu yoniiyle kitlelerin dikkatini gekmis-
ti. Konugmalar1, bilgi mekanizmalarini harekete gegirdigi kadar,
duygu mekanizmalarini da tahrik etmekteydi. Yani o aklini ko-
nugturdugu kadar, gonliinii de konugturan bir hatipti. Bu yiiz-
den Giilen, yazi, makale ve sosyal aktiviteleri agisindan tahlil
edildigi gibi sifahi kiiltiir temelinde de incelenmelidir. Sifahi
kiiltiir ve aktarum, Islami toplumun en 6nemli sosyo-Kkiiltiirel
tezahiirlerinden birisiydi. Islam’in uzun asirlar uyumlu bir icti-
mai yapi tesis etmesinin temelinde bu kiiltiir dokusu vardir. “Va-
az ve hitabet” Islam tarihinde bir edebi sanat olarak gelistigi ka-
dar, Islami kiiltiirel mirasin nesilden nesile aktarilmasinin en
onemli iislup ve yollarindan biri olarak da tecelli etti. M. E Gii-
len’in ilk dini ve sosyal aktivitesi bu gifahi kiiltiir temelinde var-
lik buldu. Bundan dolay1 ¢aliymanin baslarinda “sozléi hitap ge-
lengji diye miistakil bir baghk altinda bu kiiltiiriin Islam toplu-
munun sekillenmesindeki roliinii analiz etmeyi denedim. Mo-
dern dinem Islomi cemantlevin sosyo-kiiltiivel varlypnda da bu si-
fabi kiiltiir geleneginin devin izleri meveuttur. Bu kiiltiiviin kitleler
tizevindeki sosyal etkilevini kavvadyjimizda, meseld Giilen gibi kana-
at onderlerinin sozlevinin ve tavsiyelerinin, genis kitleler iizevinde
nasil bu kadar tesir ika ettigini de anlamas olacagz. Giilen hig siiphe-
siz organik olarak bir ovgiitiin ya da kurulusun hiyeravsik yapisindn
aktif bir iiye degil. Ama buna ragmen soz, fikir ve tavsiyelerinin bu
dervece tutulmasmn ve sosyal projelere konulmasimn ardinda da yine
bu uzun sifahi kiiltiiviin izlering ve tesivierini avamak lazimdp: Bu
anlagilmayinca Giilen de sik sik kamuoyuna yonelik, kendisinin
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organik anlamda cemaat ve miiesseseleriyle herhangi bir baginin
olmadigini anlatmaya mecbur kalmaktadir. Sifahi kiiltiiriin bu
kitlesel ve sosyal etkisi, bagka higbir kiiltiirde bu derece bir etki
alanina sahip degildir. Bundan bagka her din, toplumda cemaat
dayanigmasi olarak yapilanir; bireylerdeki “ortak hayir” duygu-
sunu harekete gegirmeye ve organize etmeye ¢aligir. Taha Ak-
yol'un da dedigi gibi bu yiizden dinlerin misyonerleri her yerde
“vesmi memur”lardan daha yiiksek bir motivasyona sahiptirler.
Insanlardaki “hayir” duygusu, Islami toplumsal ideallerle birle-
since kitlesel bir etkiye doniigiir. Sifahi kiiltiiriin en temel fonk-
siyonu da bu noktada ortaya cikar. Islam smursiz kavrayig
imkanlarina agik bir dindir. Oyle oldugu icin evrenseldir. M. E
Giilen iste Miisliiman-Tiirk insaninin bu engin hayir ve hosgort
duygularina seslenmig, onu harekete gegirmistir. Tiirk insaninin
yaptigi bu destansi fedakarlik, Islam’in sinirsiz bir kavramginin
da agik bir tezahiirti olmustur. Giilen’in buradaki misyonu da bu
yizden 6nem kazanmaktadir. Toplum, bazen biiylimekte olan
bir ¢ocuk gibi bir taraftan her seyi igine almaya, diger taraftan
da aldiklarini tedbirsizce gar-qur etmeye ¢alisir. Tiirk insani ala-
bildigine comert ve hayrrhahti. M. E Giilen ondaki bu hayir-
hahlik duygularmnin derinligini sezmistir. Ama bu hayirhahlik
duygularinin gar-gur edilmemesi i¢in de onlar1 yiiksek toplumsal
idealler etrafinda tahsid etmistir. Tegvikleri daima bu ger¢evede
olmustur. Boylece hem yeni biv insan modeli, hem de yeni bir top-
lumsal fedakdritk sistemi divetmistir.

M. E Giilen, akl konugturdugu kadar, kalbi ve gonlii de ko-
nugturmaktadir. Boylece onun sahsiyetinin iki yoniinii kesfedi-
yoruz. TIki “4lim” yonii, digeri de “4rif” yonii. Dini ilimlere,
Bati kiiltiir ve felsefesine, ¢agdas diinyanin sosyal ve kiiltiirel
problemlerine vukufiyeti vardir ki, bir 4lim ve miitefekkir olarak
onu tiim bu alanlarda rasyonel bir diigiiniir kimligiyle goriiriiz.
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Sahip oldugu bilgi birikimi, tecriibe ve yorum giiciiyle, tabir ye-
rinde ise tam bir rasyonel diinya goriisii sunar. Tkinci yoniine ge-
lince —ki bu onun irfani ve stfi bilgi ve derinligini olugturur— bu
da onun varlik ve egya hakkindaki metafizik bilgisini ve tecriibe-
sini igerir. Siiphesiz yalnizca maddi duyularimizin sundugu
maddi alg: ve sinirlar iginde kaldikga, onun bu yoniinii anlamak-
ta giigliik ¢ekeriz. Giilen’in manevi birikimini algilayabilmek ya
da tanimlayabilmek, normal biling ve zihin diinyamizin sinirla-
rin1 agmay1 gerektirir. Maddi diinyanin zihnimizde olugturdugu
biling sinirlart diizeyinde kaldigimiz miiddetge bizim bu agkin
manevi tecriibeyi ve birikimini anlamamiza imkin yoktur. Ts-
lami-stfi tecriibe, yiiksek ve farkli bir biling ve duygu diizeyini
gerektirir. Bu hususta sdylenebilecek her gey; dilin ve ifade kud-
retinin sinirlart iginde kalacaktir. Bence Giilen’in bu derin irfani
yonii miistakil bir kitap ¢aliymasinda ortaya konabilecek bir sey-
dir. SGfi terminolojinin yetkin bir analizi bile bu tiir tecriibeleri
hakkiyla ifade ve sdyleme dokemez. Bunu anlamak, bir derece
bu derin ruhi ve manevi tecriibeyi yagamay: gerektirir. Sahsen
bir ilahiyat¢i olarak onun Islami ilimlerdeki vukifiyet diizeyi,
yorum, ictihad ve terkib kudreti hakkinda bir seyler sdyleyebili-
rim. Nihayet bunun ifade bi¢imi ve imkani dil ve kiiltiir iginde
mevcuttur. Ancak onun manevi yonii ve derinliginin diizeyi
hakkinda ne manevi tecriibe agisindan, ne de ifade ve kiiltiir sis-
tematigi agisindan fazla bir geyler soyleyebilecegimi sanmiyo-
rum. Gerg¢ekten bireysel agidan o, sade bir Miisliiman olarak
manevi ve metafizik gerilimi yiiksek bir yagama 6rnegine sahip-
tir. Etrafinda ve yakin gevresindeki herkesin bildigi ve gozlemle-
digi gibi kalben, ruhen, zihnen ve duygular olarak belli bir geri-
lim iginde olmadikga, onun duygu ve his derinligine katilmak ve
onunla uzun siire beraber olmak miimkiin degildir. Bu yakin
gevreye doniik hitap ve soylemi genellikle yogun bir manevi
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tempo igerir. Kili kirk yaran hassas yasayisi, etrafindaki egya ve
varliklarla iliskisi, hatta oturdugu mekanin estetik yiizeyiyle olan
derin mistik miinasebeti hep onun bu irfani yoniiniin ve derin-
liginin bir resmini sunar insana.. Fazla ileri gitmemek kaydiyla
bu irfini resmi biraz daha tasvire ¢aligalim.
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Bu ¢alismayi bir biyografi denemesi ¢ergevesiyle sinirlandir-
madigim i¢in M. E Giuilen’in sahsiyeti ile ilgili ciddi bir bilgi ve
analiz temeli sunamadim. Bu agidan beklentilere cevap vermeye-
cektir. Onunla ilgili bir biyografi ¢aligma cesaretimi kiran yeter-
li nedenlerim vardi. Her seyden 6nce boylesine genig bir kimli-
ge ve vizyona sahip bir gahsiyeti analiz etmenin benim bilgi, de-
neyim ve ifade kudreti sinirlarimi agtigini ifade etmeliyim. Onun
i¢in burada yazdiklarim derin bir tahlilden ziyade, kendisiyle
olan tamigikhigima ve miitevazi gozlemlerime dayanmaktadir.
Sahsiyetini olugturan vecheleri tahlil etmeyecekse, nigin kirik-
dokiik miigahadelere yer veriyorum? Islami miras ve gelenegin
asirlar boyunca kugaktan kugaga aktarilmasi ve yorumlanmasin-
da en merkezi rolii tistlenmig olan geleneksel ulema tipinin, o
derin manevi ve sosyal kimligini, modern paradigmalarla oku-
ma ve anlama zorlugunu ifade etmek igin!.. Bilgi ve diisiince
derinligi ile, Islami diinya goriisiinii algilama ve yorumlama bi-
¢imiyle, dertini stfi ve mistik tecriibe ve birikimi ile, yakin dost,
kiiltiir ve sosyal mubhiti ile gergeklestirdigi iliski diizeniyle...
Hatta oturug-kalkig ve ruhi ihsaslara kadar sirdyet eden ve ddeta
asirlara meydan okuyan vakur sahsiyet durusuyla geleneksel
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ulema tipini bir derece resmetmek igin!.. Ifade ve duyuslarinmn,
iceriden ve fakat en arka saftan ikinci, belki tigiincli sinif bir
miigahade ve yoruma tekabiil edebileceginin tamamiyla farkin-
dayim. Ama ne olursa olsun bununla, boylesi sahsiyetleri degi-
sik kriterler agisindan tahlil etmeye galigacaklara, hi¢ olmazsa
yorumlarinin ulagabilecegi sinirlar1 géstermesi bakimindan bir
seyler ifade edecektir!..

Bir kere daha tekrarlayalim ki, salt duyularimizin bize sun-
dugu alg: imkénlar1 ve ¢agin rasyonel zihni aligkanliklar: diize-
yiyle sinirl kaldigimiz miiddetge, geleneksel sahsiyetlerin derin
manevi ve ruhi diinyalarina hakkiyla niifuz edemeyiz. Egya ve
varlikla kurduklar1 metatizik iligki ile ilahi gozetim altinda yasa-
ma hissinin ta ruh ihsaslarina kadar ulagan derin murakabe duy-
gularini da anlamamiza imkan olmaz..

M. E Giilen Hocaefendi, herhangi bir analiz i¢in gergekten
zor bir 6rnek. Bana gore Islami ulema geleneginin son érnekle-
rinden birisidir. Herhangi bir silsileyi takip ettigim izlenimi ver-
memek igin “son halkas:”dir demedim. Islami gelenegin, modern
¢aga tanikliginin bir resmidir Giilen. $ahsen, hayat1 her karesiy-
le boylesine farkinda, yiiksek bir biling ve murakabe diizeyinde
yagayan bir insanla kargilagmadim. Onun hayatinda kaosa yer
yoktur. Neredeyse kurulu bir saat gibi diizenli ve dikkatli yaga-
maktadir. Kainattaki 4hengi, diizeni ve o miithis disiplini esas al-
mug gibi... Bunu en side durugundan, aksiyon yiiklii davranisla-
rina ve insiyaklarinin kivrimlarina kadar miigahade etmek miim-
kiindiir. Sanki stirekli igleyen, takir takir ses ¢ikaran bir beyinle
karg1 kargtyasiniz. Hayatin maddi unsurlarina oldugu kadar, ma-
nevi unsurlarina kargt da son derece duyarli, hassas. Bakaslari, ta-
vir ve edalar1 alabildigine vakur ve neredeyse dis yiizeylere degil,
insan1 delip gegen, ileriye ve siirekli daha derinliklere ulagmaya
¢aligan bir dalgicin tavrini hatirlatir insana. Kargisindakine atf-1
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nazar edince, yalmzca goz ucuyla degil, bilkiilliye, biitiin varli-
giyla yonelir, yiiziiniize, goziiniize, goz bebeginize ve hatta kal-
binize niifiz etmeye ¢aligan bir keskinlik ve yogunluk var baks-
larinda. O vaktr durug, hi¢bir yapmacik tavri barindirmryor.
Vitrinindeki her gey gergek. Sahte ya da donuk bir aksesuar da-
hi yok. Taptuk’un dergahina hi¢ egri-biigrii odun sokmamus!..
Oturdugu ve i¢inde yasadigr mekani kendiyle Oyle biitiin-
lestirir ve Oznellestirir ki, kiigiik bir ayrintiyr degistirseniz, her
seyi ona yabancilagtirmis olursunuz. I¢ mekani 6yle diizenler ki
modern olandan, eskinin tiim sadeligini, diizenini ve ahengini
¢ikarir sessizce. Onun mekan: eski ile yeninin kardes kardese,
kavgasiz, giiriltiisiiz ve ¢elisiksiz bulustugu yerdir. En otantik
olani, en ¢agdag anlayig1 oksarcasina, goze batmadan, ciddi bir
uyum ve 6zen iginde dans etmesi insan1 gergekten etkiliyor. Giz-
li ve manevi bir musiki ¢aliyor sanki mekan diizeni. Diga yansi-
yan sessizlik Oylesine derinlik verir ki, goziiniiz nereye dokunsa,
sonsuza agilan bir pencere gibi otelere akip gider. Her sey o ka-
dar tabiilige biiriiniince, siz de alabildigine tabii olmak zorunda-
siniz. En kiigiik bir yapmacik tavir, cascavlak siritiveriyor bu dii-
zen iginde. Orada diizenin esirisiniz. Kendinizi koyvermiglige,
rastgelelige birakamiyorsunuz. Zorlama olmadan, i¢inizden bir
ses sizi, ister istemez dikkate, teyakkuza ve vakara ¢agirtyor sii-
rekli. Bu, insanla mekanin, esyanin ve estetigin suurlu bir dansi
gibidir adeta. Burada yaradiliy diizeninin aktig1 mistik iligkiyi se-
zinliyorsunuz. Hayatin higbir alaninda tesadiife, kargasa ve ka-
osa yer olmadigini da... Ahenk, diizen ve disiplin, M. E Giilen’in
Islami gelenekten uzun asirlar boyunca tagmarak modern gaga
ulagtirdig: bir deger manzimesidir. Ve Giilen neredeyse tiim va-
kar ve ciddiyetiyle ¢agin insaninin kayitsizligina sesleniyor...
Esya ve mekin onun manevi varolugunu aksettiriyor yasa-
dig1 yerlerde. Egyaya bu kadar mana yiikleyen, onu sonsuza agan
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bir yapisi var igte. Gozleri her yerde sonsuzu yokluyor gibi etra-
fina ve egyasina miidahale ediyor. Giiglii estetik anlayisiyla,
mananin iizerine oturmug o maddi tortular: teker teker kaldiri-
yor. Her seydeki manevi cevheri ve potansiyeli agiga ¢ikarma is-
tegi var onda daima. Sonsuzlugu ilham etmeyen, insana yaradi-
ligtaki ahengi ve canliigt duyurmayan her seyi yeniden sekillen-
diriyor, kendisiyle, manevi ve mistik sahsiyetiyle biitiinlestiri-
yor... Bu yiizden iliskide oldugu egya ve mekan onun manevi va-
rolugunu aksettiriyor daim. Oyle ki, kaldig1 mekanlardan ayril-
diginda, sultansiz bir taht gibi oluverir mekan. Bog, iimitsiz,
mat bir bakigla bakar insana. Bir hiiziin verir. Aklini, ruhunu ve
kalbini yitirmig gibi Oksiizdiir mekan onsuz. O miithis ahenk,
bir anda garip bir sessizlige biiriiniiverir. O, konusan, siirekli bir
seyler fisildayan, ahenk ve estetik i¢inde dans eden mekan diize-
ni, birden renk degistirir, eskimig koltuk ytizeyleri gibi soluverir
aniden. Hiiznli, mekanin ve egyanin her yiiziinde hissetmek
miimkiin. Bu esnada insan, geleneksel ulemanin egya, varlik ve
gevresiyle kurdugu suurlu ve mistik iligkiyi ve mekan estetiginin
bu derece insanin igine sokuldugu bir yasam diizenini birden
kesfediyor! Onlarin hayatlarini varlik diizeninin biitiin sinirlari-
na baglayan kader cizgileri de... Insan olarak, yazar ve sair ola-
rak, hatip, miirgid ve miibellig olarak, alim ve miitefekkir olarak
ondaki her gey insanda ebedilik duygusunu uyandirmaya ve ge-
listirmeye yonelir. Biz ne kadar beden goziiyle bakiyorsak, o, o
kadar kalp ve ruh penceresiyle bakiyor varlik diizenine..

M. E Giilen, insanlarin tutkuyla, ihtirasla bagl oldugu de-
gerlere, zevklere goniil vermez. Bunlar belki hayatin tevabii. Bir
insan olarak, bir diinyal olarak, bir baba, bir eg ve hane reisi ola-
rak bunlar gayet derecede normal ve lizumlu geyler. Bir parga
mutluluk, diinyevi saadet... Hemen hepimizin gonliinii isgal eden
arzu ve umutlar climlesinden.. bunlar belki sebeb-i meserret ve
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maiset seyler.. Ama asla varolug miicadelemizin en merkezi un-
surlart degildir. Insan, daha yiice degerler igin yeryiiziinde var
olmustur. Oyle olmasaydi insanlar, mukaddes addedilen deger-
ler ugruna canini-mahini feda eder miydi? Din, vatan, millet ve
devlet-i ebed miiddet... Insan1 biiyiik ve 6nemli kilan budur. Ts-
te M. E Giilen’in insandaki yiiksek degerlere gagris1 tam da bu
noktada sekillenmektedir. Kalabaliklara; her giin yaptiklarinin,
tekrar ettiklerinin ve yasamlarini olusturan kiigiik kiigtik parga-
ciklarin 6tesinde daha biiyiik bir cogku, daha yiice bir hizmet ve
insanliga adanmug daha yiiksek degerleri haykirryor. Onun varo-
lugunun, varolug miicadelesinin 6zii budur. Onun azmi ve mii-
cadelesi bayagiliga kargi. Diinyevilige ve diinyevilesmeye kars1.
Hayat1 ve yasama zevklerini kiig¢timser. Stirekli bagkalar1 igin va-
rolmay1, adanmuglik ruhuyla hareket etmeyi yegler. Onun ideali-
nin kahramanlar1 bunlardir; diinyay: sirf diinya adina kiigtimser.
Ondan kiam almayi, 6liimden sonra yagam yokmus da firsat bu
firsat deyip yiyip-i¢ip zevkten dort koge olmayr arzu etmez.
Diinyaya kargi, mal-menale kars1 ag gozlii degil. Bir parga diin-
yalik adina siiriip giden kavgayla ilgileri yok. Her tiirlii diinyali-
&1 agmak; giinliik siradan, bayag1 ve rutin hayatin iist.e yiiksel-
mek sevdasini tagirlar. Bu, sonsuzluga yiiriiyiigtiir. Onlar bu yo-
lun kara sevdalilari. Kavgaya, hustimete, kargasa ve didismeye
vakitleri yok. Iste M. E Giilen’in ideal kahramanlarimin, ruhi ve
tikri portresi budur...

M. E Giilen, geleneksel kavsaklarin 6zenle yetistirdigi ideal
bir modeldir. Ve uzun asirlar boyunca Islami gelenegin iirettigi
aksiyon insanlardan birisidir. O, modern ¢agin ideoloji iireten ve
stirekli toplum kurup, toplum yikan ideologu degildir. Halbuki
gagdag ideologlar her tiirlii gelenegi yok ettiler. Aydinlanma-
nin ihtilalci ruhuyla hareket ettiler. Giilen ise hi¢bir zaman top-
lumun kilcal damarlartyla oynamadi. Oysa biitiin ideologlar

27



GELENEGIN MODERN CAGA TANIKLIGI

bunlarla oynar. Tipki bir hovarda gibi, sorumsuzca, hissizce,
haylazca... Bu yiizden Giilen, oldum olas: ideolojik tutumlara
kargtydi. O, uzun bir gelenegin insantydi. Muhafazakar bir or-
tamda neg’et etti. Geleneksel tutumun, diigiince sisteminin, diin-
yay1 algilama ve yorumlama bi¢iminin biitiin inceliklerini bili-
yordu. Koruyup kollanmasi, yorumlanmas: ve gelistirilmesi ge-
reken noktalar nelerdi, biliyordu. Dini ilimlerdeki geleneksel hi-
yerargiye ve bilgi sistemine, ondaki bilgiye, birikime ve marifete
vukifiyeti tamdi. Ama bir insan olarak, duyarli, hassas, yenilige
ve gelisime agik, ¢evresinde ve iginde yagadigi ¢aga taniklik ede-
bilecek entelektiiel bir kimlige ve derinlige de sahipti. Modern
cagin, insanligin bagina ag¢tig1 o kokli degisim ve doniisiime ta-
nik olmugtu. Bu koklii doniisiimle gelen fikri, siyasi ve ideolojik
dalgalanmalarin, kavga ve kamplagmalarin tesirlerini uzaktan ve
yakindan en iyi hissedenlerden biriydi. Tiim bu dig sosyo-kiiltii-
rel tesirler, ondaki dagin yamaglartyla hi¢bir zaman yetinmek is-
temeyen ve siirekli zirvelerde dolagan yiiksek his, suur ve idrak-
le birlesince, ondaki o miithig ruhi aktivite ve aksiyona viicut ve-
ren temelleri kesfetmek miimkiindiir.

Normal, ¢agdas ve rasyonel alg1 diinyamizdan bakinca Gii-
len gergekten yogun bir manevi ve fikri kisilige sahiptir. Ondaki
cosku ve fikir yiikli zihin diinyasi, uzun yillar ¢ile, sabir ve me-
tanetle yogrulmug o mehip, vakur ve metin durug, meydan
okurcasina gagin eksik maneviyatina ve sagduyusuna seslenmek-
tedir. Yakin gevresinde durdukea ve insan maddi duyularin agur-
lig1 altinda kaldikga, onun manevi ve fikri yogunlugu insana hig
rahat vermez, onu bir saat olsun dinlendirmez. Siirekli dikkat,
stirekli teyakkuz ve yiiksek derecede bir metafizik gerilimle dolu
olmayi gerektirir. Onun hareketli sisteminde gozden kagirabile-
ceginiz en kiigiik bir ayrinti, kurdugunuz gatiy1 yerle bir edebi-
lir. Evrenine dalmak, orada uzun miiddet kalmak; gegici ve fani,
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maddi ve diinyevi, bireysel ve sahsi menfaat giidii ve hisleriyle
tika-basa dolmug bir ruh ve diisiince haliyle miimkiin degildir.
Onun diinyasin1 paylagabilmek igin, kendi bireysel diinyanizin
sinirlarin1 agmamz gerekir.

O, bu kadar bagkalar1 adina yagamayi, insanliga kendini ada-
may1 6ne gikarir. Bunu Oyle igten ve coskuyla yapar ki uzaktan-
yakindan herkesi bu hareket diizeneginin elektrigine tutar. Evet,
bu yiiksek gerilimden etkilenmemek miimkiin degil. Bu yiizden
maddi ve gahsi agirhklar diinyasindan bakarak onu anlama ve al-
gilamaya imkén yok, dedim. Diger taraftan M. E Giilen’in ken-
disi de onu anlamamiza fazla yardimci olmaz. Zira kendisiyle il-
gili her seyi tevazu ve erdemiyle 6yle saklar, perdeler ki ona ulas-
maniza imkin vermez. Onu bu perdeler iginde daha derinlikli
anlamak, analiz etmek zor. Kendisini anlattig1, desifre ettigi sinir-
lar dahilinde belki birazcik onun gahsiyetine dokunmak, temas
etmek miimkiin olabilir. Oysa nice sahsiyetler var, onlar1 anlamak
ya da analiz etmeniz i¢in fazladan bir gayret gostermenize liizum
olmaz. Ciinkii pek ¢ok insan, varmi-yogunu kendisini ortaya
koyma yolunda feda eder; fakat Giilen i¢in bu yol kapalidir. Ede-
bi ve utangaghigi mahreminin sinirlarini zorlamaniza asla izin
vermez. O adeta yalnizlig1 ve mahremiyeti kendine yagama bigi-
mi olarak se¢mis. Bir bakima o dar ve samimi ¢evresinde dahi
yalmz yagamaktadir. Yiiksek inang ve mefkire insanlar1 gibi o da,
bunlarla evlidir. Hep 6telere, daha 6telere tirmanmak isteyen, ipe
dizer gibi her seyi disipline etmeye ¢aligan askin bir rihi vechesi
vardir. Ve bu vechelere uzun miiddet tutunmaniza izin vermez.
Oysa ¢agimizin insant bin tiirlii diinyevi ve bencil hirsa tutkun-
dur. Dolayisiyla uzun gelenegin o derin manevi sahsiyetlerini,
hakkiyla anlayabilecek vasitalardan mahrumdur. Bu ylizden M. E
Giilen’in derin manevi kimligi ve kigiligi hakkinda daha fazla bir
gayret i¢ine girmeyecegim. Bu kadarla yetinerek, boylesi sahsi-
yetlerin analizinin zorlugunu ifade etmig olacagim.
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I

Tarihsel ve Toplumsal Izdiigiim

Cagdas modern devletler, modern kentsel toplumlar iizeri-
ne inga edildiginden beri, insana, topluma ve demokratik deger-
lere iliskin problemler giderek karmagiklagmaya ve farklilagmaya
bagladu.

Modern toplum rasyonel bir tiriindiir. Her 6gesine fayda ve
menfaat giidiisii hikimdir. “Kargilsk ve Odiil” cagdag insanin
iliklerine kadar sinmig bir illettir. Siyasi, ekonomik, sosyal ve
kiiltiirel biitiin eylemleri ondan pay almak istiyor. Kargilik bek-
lemeden bir eylemde bulunmay1, almadan vermeyi, ¢agdas mo-
dern insamin akli almiyor. Eskilerin halk insan, toplum ve hiz-
met insame diye niteledikleri, modern paradigmalarin da “kamu-
sal insan” dedigi modelin giderek neslinin titkenmekte oldugu
bir ¢agin esiginde bulunmaktayiz. Bu, biitiiniiyle mekanik bir
diinyaya, dijital bir diinyaya, ger¢ek anlamda insanin biitiin me-
lekeleriyle yok olmaya yiiz tuttugu bir diinyaya gidistir. Bu, in-
sanlk adina bir irtifa kaybedigidir. Bu siire¢ insanin, evrenin ama-
ct iken, basit bir araca, bir metaa doniigmesi siirecidir. Modern
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devletin en temel problemi iste bu insandir. Bu yiizden biitiin
diinyada ruhi, manevi ve kiiltiirel dinamikler onu kurtarmak igin
yiikselise ge¢mektedir. Evet her yerde insanlik, maneviyata, in-
sana gergek degerini bahgedecek olan ilahi amaca yonelmektedir.
Bu yonelis kesinlikle bir politik ve siyasal toplum inga etme ama-
a tagtmamaktadir.

Batili bazi siyasal paradigmalar baglangigta, ¢ok kiiltiirli,
katihmcr ve ¢ogulcu bir demokratik sistemin oturaklagmasiyla
birlikle tiim toplumsal sorunlarin ortadan kalkacagini diigiinii-
yorlardi. Ciinkii onlara gore toplumsal zeminde ortaya ¢ikan bii-
tiin sorunlarin asil kaynagi buydu; yani temel sorun demokrasi
ve hukuk diizenindeki eksikliklerdi. Bu eksiklikler tizerine ¢ikan
catigmalar; etnik, kiiltiirel, cemaatsal, siyasal ve ideolojik vb. ta-
lepler bi¢iminde kendini gostermekteydi. Dolayisiyla demokra-
tik haklar ve kurumlar bir kere yerlesir ve biitiin yurttaglarin kul-
lanimina sunulursa insanlar artik, etnik veya cemaatsal, kiiltiirel
ya da sosyal herhangi bir baglilik temelinde harekete gegmeye-
ceklerdir.

Diger taraftan bazilar1 da ortaya ¢ikan sorunlart marjinal bir
olgu olarak tanimliyor, modernlesme ve ekonomik refah stireci-
nin 6dedigi bir bedel olarak goriiyordu. Buna gore de gergekte
sorun, bazi insanlarin kendilerini modernlesme siirecinde geri
kalmug hissetmeleriydi. Belli bir ekonomik gelisme ve zenginlik
diizeyine erigtiklerinde artik sorun olmaktan ¢ikarak genel top-
lumsal gidigata entegre olacaklardi.

Tam iki asirdir toplumsal sorunlar tizerine egilen siyasi ve sos-
yolojik paradigmalar boyle bir beklenti icindeydi. Insanlar, de-
mokratik aligkanliklardan olan “hoggori ve kavsiikls saygr™y1 bir
kere benimseyip igsellestirdiklerinde, kigisel ve kitlesel iliskilerinde
bu ilkeleri hakim kildiklarinda fazla sorun ¢ikmayacakti, en azin-
dan 6yle umuyorlardi. Ama biitiin bu siiregler tamamlandiginda
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bile goriildii ki, dini, etnik ve kiiltiirel farkliliklar giiglii birer ¢a-
tigma kaynagi olmaya devam ediyordu. Bugiin Batili demokra-
siler bu anlamda gogulcu, katilimci ve ekonomik bakimdan zen-
gin bir toplum 6rnegi sundular. Fakat toplumsal zeminde gatis-
ma hi¢bir zaman eksik olmadi. Cogulcu demokrasileri bugiin
hala azmbik ve gogmen haklar, cemantsal talepley; sivil toplum or-
giitleri ve oldukea forkly toplumsal talebi dile getiven bask: grupla-
71... gibi gok kiiltiirlii bir hiicumla karg1 kargiyadir. Demek ki
miicerret bir demokrasi anlayis1 dahi, pusuya yatmug gatigma-
larin tstesinden gelemiyordu. Demokratik devlet anlayisi, ¢o-
gulcu ve farkhlagmus kiiltiirler ve kimlikler temelinde yeniden ta-
nimlanmaya ¢aligtimaktadr.

Bugiin diinya iizerinde 180 kiisur devlet, 600°den fazla dil
grubu ve 5 binden fazla etnik grup yagamaktadir. Belki ¢ok az
tilkede yurttaglar ayni dili konugmakta ve ayni etnik-ulusal gru-
ba ait bulunmaktadir. Bu siyasi, sosyal, kiiltiirel, askeri ve dini
gesitlilik potansiyal olarak uluslararas: diizeyde, ayrilik¢1 ve ¢atig-
mact bir dizi sorunu barindirmaktadir. Bu potansiyel gatisma
mitleri, pek ¢ok iilkede siyasal yagama yon veren demokratik
varsayimlart kugkulu ve tartigilir hale getirmektedir. Ozellikle so-
guk savagin sona ermesiyle, etnik ve kiiltiirel catigmalar siyasal
siddetin en yaygin kaynag haline geldi.

Tim bu sorunlar yeryiizii toplumlarinin gelecegini tehdit
etmektedir. Dolayisiyla her yerde eski demokratik teamiillerden
daha genis ve kapsamli bir “hoggorii ve diyalog™ kiiltiirtiniin te-
mellerinin yeniden ve aciliyetle inga edilmesi bir gereklilik ola-
rak ortaya ¢ikti. Elbette tiim bu sorunlarin iistesinden gelebile-
cek basit bir metot, ya da sihirli tek bir formiil yoktur. Hi¢ kim-
se boyle bir kantya kapilmasin. Pek ¢ok 6neri, 6znel sartlarda ise
yarayabilir. Ama evrensel diizeyde tutarli olamamaktadir. An-
cak, insanlarin farkli tecriibelerini dikkate alarak 6nyargilardan
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kurtulabilirsek, pek ¢ok yerel hareketin, evrensel birtakim sorun-
larimiza ¢6ziim Onerileri getirebilecek dinamikler igerdigini/ige-
rebilecegini goriirtiz.

Cok sayida diigliniir; demokrasi, insan haklari, din, ahlak
vb. evrensel konularda yapilacak yeni vurgulamalarin “kzltiir ve
Sfarklilidke” temeline dayali ¢atigmalart ¢ozecegi umudunu tagi-
maktadir. Bu kanaati bugiin dini kesimlerden de pek ¢ok diigti-
niir paylagmaktadir.

Dini yagamu ve algilayig bigimlerini bugiin biitiin yeryiizii
toplumlarinin giindemlerine déhil eden tarihsel, toplumsal ve
konjonktiirel gelismeler yasandi. Insana tam ve biitiin bir “dsin-
ya goriigii” vaat eden batili demokrasiler, bir insanin omriinii
kapsamayacak kadar kisa bir siirede kendi fikri, felsefi ve siyasi
temellerini sorgulayacak hale geldi. Modernlesmenin ve ilerleme
ideolojisinin 6mrii kisa oldu. Kisa olmak zorundaydi; ¢iinkii, in-
sa ettigi “insan ve toplum” modeli asir1 derecede “politik ve ma-
teryalist” bir diinya goriigiine sahipti. 18. yiizyildan beri siyasi
diistiniir ve filozoflar “politik bir toplum’™un insa edilmesi igin
neredeyse beyinlerini masaya koydular. Bu toplum genetik bi-
¢imde rasyonel degerlere kilitlenmig, kutsala ait tiim degerleri
toplumsal alanin digina itmisti. Ekonomik iligkilerinde rasyonel-
di; menfaat ve ¢ikar giidiisiiyle hareket ediyordu. Siyasi iligkile-
rinde rasyoneldi; gii¢ ve tahakkiim giidiisiiyle yonetiyordu. Sos-
yal ve kiiltiire] bakimdan da rasyoneldi; ¢iinkii tiim iligkileri
maddeci ve materyalist bir zemine oturuyordu.

Modernlesme, oncelikle “gelencksel insan” modelini orta-
dan kaldirmay1 amagladi. Ve bunu yapmak igin, siyasi, sosyal ve
kiiltiirel araglar icat etti. Geleneksel insan, kamusal bir modeldi.
Yani yalnizca kendisi i¢in yagamiyordu. Toplum, millet, din ve
insanhk adina fedakardi. Cikar ve menfaat giidiisiiyle hareket et-
miyordu. Yardimlagmayi, dayanigmayr ve paylagmayr dini bir
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vecd iginde ifa ediyordu. Fakiri, komsuyu, muhtact ve hatta
diinyanin obiir ucundaki ahlaki ve insani bir problemi goriiyor,
tel'in ediyordu. Ama modernlesmenin ideolojisi, boylesine genig
yurekli insan modelini kaldiracak degerlere sahip degildi. O,
maddeci ve materyalistti. Onun insan modeli her seyden 6nce
“insan” degil, bir “birey”di. O kendi kuytusunda, ¢ikar ve men-
faat diinyasinda tek bagmna yagiyordu. Onun ideolojisi habire
ilerlemekti. Kazanmak, daha ¢ok kazanmak, zenginligin ve refa-
hin tiim sinirlarint tiiketmekti. Diinyanin oldukga dar bir kesi-
minde ger¢ekten de bu model tuttu. Ancak insanlar zenginlik ve
refahin tiim mekansal sinirlarina ulagtiklarinda dahi, siyasi, eko-
nomik ve sosyo-Kkiiltiirel sorunlarin bitmedigini gormekte ge-
ctkmedi. Maddi zenginlikleri arttik¢a ruhsal fakirlikleri de artt1.
Sonugta ulastiklart nokta, hem maddi hem de manevi tatminsiz-
lik iireten bir zemine gelip dayandi. Ve insanlar; kitleler, toplu-
luklar, baski gruplar1 ve genis orgiitler halinde, i¢inde yasadikla-
r1 sistemi sorgulamaya yoneldiler.

Evet, 18. ve 19. yy.’da sosyal hareketler, yapisal gerginlige,
ckonomik kriz ve modernlesmeye bir tepki olarak orgiitlenmis-
lerdi. Bunlar1 agiklamaya ¢aligan sosyal bilimciler ilk teorilerini,
iste bu tepkisel hareketler pratiginde trettiler. Yukarida da ifade
edildigi gibi bu pratikler, modernlesmeye yonelik marjinal hare-
ketlerdi. Modernlesmenin nimetleri ve hayat diizeni ug sinurlara
ulagtiginda bu tiir tepkisel hareketler de yok olacakti. Modern-
lesmenin eritici kazan1 (Melting Pot) “kent kiiltiirii” ve “politik
toplum” modeliydi. Ancak 20. yy’in son geyreginde hizla orta-
ya g¢ikan sosyal hareketler, 19. yy’da ortaya ¢ikan klasik hareket-
lerden oldukga farkli bigimler ve talepler tagiyordu. Ustelik bu
hareketlerin gogu modernlegme siirecinin sonuna gelmis ve bel-
li bir ekonomik/refah diizeyini tamamlamig toplumlarda ortaya
¢tkmaktaydi. Bu olgu, klasik sosyal bilim analizlerinin insan ve
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toplumsal iligkiler {izerine iirettigi paradigmalarin iflas1 anlamu-
na geliyordu. Siiphesiz yeni sosyal hareketler; araglar1, amaglari
ve hedefleri bakimindan farklilagmig hareketlerdir.

Iste bu tarihsel, maddi ve sosyo-kiiltiirel konjonktiirde he-
men hemen biitiin yeryiizii toplumlarinda yiikselmekte olan ye-
ni, dini yagama big¢imi ve pratiklerinin énemi ortaya ¢tkmakta-
dir. Yeni toplumsal ve siyasal krizlerin temelinde insan unsurn
one ¢tkmaktadir. Insanin yeryiiziindeki varolusu ve kendini ger-
geklestirme big¢imi yeniden sorgulanmaktadir. Bu sorun ilk basit
tabiat¢i filozoflardan bu yana felsefi diigiincenin stesinden gel-
meye ¢alistigr bir sorundur. Ancak insanin yeryiiziindeki varolug
amacina yonelik en kapsamli ve tatmin edici cevabi semavi din-
ler vermigtir. Ve insanin modernlesme siireciyle i¢ine diistiigii
macera, sosyal, ekonomik ve politik 6dedigi bunca bedelden
sonra yeniden kutsala; insani evrenin amaci kilan ilahi ve sema-
vi degerlere doniisle son buldu. Semavi dinlerin iizerinde ehem-
miyetle durdugu “evdemli insan”, bugiin artik sosyal paradig-
malarin da pesine diistiigii ideal insandir.

Elbette insanin yiikselmesi ig¢in yeni bir ¢aba gerekiyordu.
Bu ¢aba, biitiin derinlikleriyle kamusal insanin, fedakar, vefakar
ve manen donanimli insanin, yeniden iiretilmesinden bagka bir
sey degildir. Eskilerin deyimiyle “Hakk icin halka hizmete”
adanmig bir neslin inga edilmesi. Bu adanmughk ruhu ¢agdas
mentalitenin algilayamadigy, zihnini ve bilincini uzun zamandir
ondan bosalttig1 bir yagama bigimidir. Oysa biitiin ge¢mis me-
deniyetler, biitiin imparatorluklar ve devletler uygarliga ait bii-
tiin degerler, bu ruha sahip insanlar tarafindan kurulmusg ve in-
sa edilmigtir. Simdi sosyologlar ve toplum miihendisleri boyle
bir insanin yeniden iiretimi igin biiyiik bir ¢aba sarf ediyor. Ye-
ni modeller, metotlar ve projeler gelistirmeye ¢aligtyorlar. Bunu
bagaramazlarsa ¢agdag medeniyetin maruz kalacag: yikimdan
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dehsetle iirperiyorlar. Evet modern uygarlik, bir taraftan fedakar
ve topluma adanmug ruhlara, diger taraftan da diinyanin farkli
kiiltiir ve medeniyetine mensup milletlerin iirettigi bu gogulcu
degerler arasinda ciddi bir diyalog ve uzlagi hareketine, siddetle
ve aciliyetle muhtagtir.

Iste M. E Giilen Hoca Efendi ve hareketinin misyonu
boyle bir zeminde olduk¢a ehemmiyet arz ediyor. Bu zemini ki-
tap i¢inde farkl agilartyla daha detayh ele alacagimiz igin gimdi-
lik bu mahruti bakigla yetiniyoruz. Giilen’in misyonunun dikkat
gekmesi, bu tarihsel ve toplumsal izdiigiimle oldugu kadar,
onun karizmatik gahsiyetiyle de yakindan ilgilidir. Bu yiizden
her ne kadar bu galigmada bir gahsiyet analizi yapmayacak isek
de, M. E Giilen’in hayat hikayesine kisaca deginmekte zaruret
vardr.

M. Fethullah Giilen Kimdir?

Giilen, 1938 yilinda, Erzurum ilinin Pasinler ilgesine bag-
Ii Korucuk koytinde dogdu. Besi erkek ikisi kiz olmak iizere 7
¢ocuklu muhafazakar bir aile. Babas1 Ramiz Efendi gesitli belde-
lerde cami imamlig1 yapan bir devlet memurudur.

Erzurum, Tirkiye’nin kuzey-dogusunda yer alan ve sosyo-
kiiltiirel] bakimdan olduk¢a muhafazakir degerlere sahip bir
bolge. Uzun asirlar temel dini ve milli degerleri toplumsal ve
cografl agidan belirgin bir bigimde tezahiir ettirebilmig bir vila-
yettir.

Fethullah Giilen’in gocuklugu/biitiiniiyle bu muhafazakar
degerlerin paylagildigi ve yeniden {iretildigi klasik tekke ve med-
rese muhitinde gecti. Fakat onda doymak ve tatmin olmak bil-
mez bir merak duygusu ve ilim agkt vardi. Bu dar muhitin onun
biitiin arzularim ve aktivitesini doyurmast miimkiin degildi. Bu
yiizden daha o yaslarda aklini ve ilgilerini dig diinyadaki kiiltiirel,
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siyasi ve toplumsal aktiviteye yoneltmisti. Kendi ifadesiyle ilk
medrese yillarinda dahi zaman zaman toplumsal sorunlar iizeri-
ne yogunlasirdi. Kiigiik dimag yavag yavag biiyiidiikge yakin
muhitindeki sanat, edebiyat, sinema, tiyatro ve fikri hareketlilik
diinyasiyla tanigacaktir. Medrese egitimini kisa siirede tamamla-
d1, ancak nedense resmi mekteplerde egitim gorme firsatini bir
tiirlii elde edemedi. O yillar, Tirkiye Cumhuriyeti banisinin ve-
fat ettigi ve yeni Cumbhuriyetin heniiz biitiin kurum ve kurulus-
lartyla oturaklasmadigi yillardi. Ulke Tanzimat’tan bu yana bir
kismi eskimig, bir kismi da heniiz kulugka doneminde olan bir
stirli siyasi, ekonomik ve sosyo-kiiltiirel probleme taniklik et-
mekteydi. Entelijansiya, Bat1 uygarhig: kargisinda yenik diigmiis
ve geri kalmig Islam medeniyetinin biitiin ezikligini duymaktay-
di. Tanzimattan bu yana iizerinde tartigila tartigila paspas haline
getirilmis ve pek ¢ogu da ¢oziimsiizliige terk edilmis yiginlarca
tikri konu vardi. O kadar ki, baz1 meselelerde entelijansiya bile
tartigmaktan yorulmug, pek ¢ok meseleyi bir tortu ve yigin ha-
linde rafa kaldirmust1. Dine, Tslam’a ve dini sosyal yagama ait bir-
gok problemin {iizeri ise, toprakla ortiilmiis gibiydi. Tiirkiye de-
mokrasisi, tek partili ve ¢ok partili sistem arasinda gidip gelen,
oldukga kirilgan bir karakter sergiliyordu. Siyasal ve hizipsel
kavgalar, i¢ gekismeler, ard1 ardina vuran ekonomik krizler, yok-
sulluk ve daha nice i¢timai gel-gitler, o hassas dimag daha ilk
yillarinda yakaladi. O yaslarda, iki asirlik inhitatimizin nedenle-
ri ve bu siireci geri dondiirecek tedavi/¢6ziim yollar1 iizerine yo-
gun diisiinmeye bagladi. M. E Giilen, biitiin bu eskimig kiiltiirel
hamtileyi, ¢agdas kiiltiirel degerler perspektifinde yeniden ele
ald1. Tki asirdir neredeyse uykuya yatmug diisiinsel hareketi yeni
bir heyacan dalgasi ile tahrik ederek, Miisliimanlarin giindemi-
ne sokmay1r denedi. Olduk¢a karmagik detaylarda yitip gitmig
meseleleri, imbikten gegirerek hayati olanlari, aktif bir bigimde
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yeniden diizenleyerek, yeni heyecan ve istiyak alanlar1 agmak ka-
¢inilmaz goriiniiyordu, ona gore.

Ancak ortada §6yle bir zorluk s6z konusudur; hem entelek-
tiiel ve hem de dini muhitlerde inhitatin sebepleri, ¢6ziim yolla-
11 ve ¢agdas medeniyet diinyasina katilimla ilgili iki asirdir tire-
tilen fikri ve siyasi malzeme, genel hatlartyla ikili bir ¢izgi izle-
migtir. Biri alabildigine muhafazakar bir tutum izlerken, digeri
tarihe, gelenege ve toplumsal pratige yonelik neredeyse bir
redd-i miras tavriyla hareket ederek bat1 uygarlik diinyasina sor-
gusuz ve kimliksiz bir bigimde katilmay1 yegliyordu. Tlki, ilerle-
menin dinamigini tamamiyla gelenek iginde, tarihsel ve toplum-
sal kabullerle sekillenen muhafazakar gizgide tanimlarken, ikin-
cisi, bat1 uygarliginin ve yagama bi¢iminin tirettigi maddi ve kiil-
tiirel degerlerle tanimliyordu. Elbette tigiincii ve dordiincii yolu
onerenler oldugu gibi, iki bi¢imin sentezini pratize edenler de
vardi. M. E Giilen Hocaefendi kimlik olarak muhafazakar bir
muhitte neg’et etti. Dogal olarak bu mubhitlerde iiretilmis belli
kaliplardan ve geleneksel gizgilerden yiiriimek durumundaydi.
Ortaya atilacak yeni yorumlar bir anlamda yakin muhitte “kural
dise” addedilecekti. Nitekim ilk girigimleri bu tiir tepkilerle kar-
silandi. M. E Giilen geleneksel degerlere siki sikiya bagh bir in-
sandir. Fakat o, edindigi geleneksel kiiltiirel degerleri, cagdag ba-
t1 medeniyeti ile yiizlestirmekten ¢ekinmemigtir. Bu agidan giri-
simi, hem fikri/teorik hem de ameli/pratik olarak yeni, ¢cagdas ve
gelenege yeni agilimlar getiren yorumlar ihtiva etmektedir. Ge-
rek ilk donem dini ve sosyal faaliyetleri, gerekse daha sonraki
egitim faaliyetleri ile o sanki bir anlamda, dini ve geleneksel kiil-
tiirel degerler ile bilimsel gergeklerin  gatigmadigini, aksine bir-
birini destekledigini ve hatta bunlarin ciddi bir uyum iginde in-
sanligin hizmetine sunulabilecegini gostermek istemistir. Giilen
hi¢bir zaman dini kimligini gizlememis, ciddi bir kendine giiven
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iginde varolug amacini biiyiik ve derin bir dini tecriibe iginde
gergeklestirmis bir insandir. O, dini kimligin, tecriibesinin ve var
olugunun, insanin sosyal var olugundan ayr1 diigiiniilmesini tas-
vip etmez. Bu agidan tam ve biitiin bir diinya goriisiine sahiptir.
Gergek anlamda samimi ve dindar kisiligin, devleti ve toplumu
daha da yiikseltecegi gortistinii siirekli vurgular. Cagdas diisii-
niirler genellikle devlet, sehir, kent ve ekonomsi iizerinde yogunlagmag-
lavdw: Oysa Giilen biitiin bunlarin temelinde var olan “insan” un-
suruna yonelmistin. Ona give cogjdas medeniyetin en onemli proble-
mi insanwmn efitimi problemidiv. Bu insan biveyi evdemli olursa, dev-
let de, sehir de ekonomi de evdemli olacakty: Ayrica Giilen, insan
meselesini yalnizca entelektiiel bir tartigma olarak ele almamis-
tir. Bizzat problemi, toplumsal pratikte ciddi bir projeye de do-
nugturmugtur.

Diger taraftan muhafazakar tavir genellikle yeni meseleler
kargisinda; olugmug ve siiregelen gelenegi izlemenin her zaman
daha giiven verici oldugunu diigiiniir. Yeni yorumlar, geleneksel
degerler ve kabuller 1s181nda, tarih iginde olugmus resmi soylem
ve kaliplarla uyustugu olgiide dikkate degerdi. Ona kisisel yo-
rumlar ve deneyimler katilmasindan ¢ekinilirdi. Halbuki M. E
Giilen Hocaefendi iste bu noktada yeni bir ¢izgi tiretmeyi dene-
di. Bir taraftan gelenegin verdigi gben duygusuna, diger taraf-
tan da yeni toplumsal degerlere tutunuyordu. Bu, biiyiik ol¢iide
sentezci bir tavird.

Gillen, yetistigi ortamda kendisini iki uygarlik geleneginin
ortasinda buldu: Medrese ve Tslam kiiltiirii ile gagdas bat1 kiiltii-
rii ve Avrupa uygarligi. Kendinden 6nce en az ii¢ kusak, bu iki
kiiltiir ve uygarlik arasinda bir kimlik arayist i¢inde yasadi. Bu
ikili ¢izgi yalnizca Tiirkiye pratigine has bir miicadele ve kimlik
arayigt degildi. Bati uygarlik sahasi diginda kalan tiim tlkeler ve
kiiltiirler bu tartigmali kimlik siirecini yagadi. Giilen, ¢agin
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degisen kiiltiirel bakigini yakindan izleyebiliyordu. Onun muha-
tazakarhg, gelismeleri ve toplumsal degisimleri yalnizca izlemek
ve zamana birakmakla yetinen, hemen biitiin davraniglarini katt
bir teyakkuzun bigimlendirdigi bir muhafazakirlik degildir.
Toplumsal ve kurumsal dontigtimler kargisinda duygusal ve ahla-
ki bir sikintiya/kaygiya diigmekten ziyade, bireysel ve geleneksel
tecriibe, birikim ve deneyimleri bu doniigiimlerle yiizlestirmek-
ten gekinmeyen aktif bir iliskiyi orgiitliiyordu. Uzun bir gegmis-
te ve tarihsel pratikte olugmug geleneksel degerlerin kredisini,
zamana ve giincel toplumsal degisimlere suurlu/bilingli bir kati-
limla miidahil kilmay1 yegliyordu. Kisisel, ahlaki ve kiiltiirel ide-
allerini, yeni bilgi dagarciklari ile besleyen bir perspektif gelistir-
migti.

M. E Giilen daha 15 yaginda bu tiir diigiincelerin yogun ik-
limine girmisti. 15 yagina geldiginde, artik erken olgunlagmig
bir delikanliydi. Daha dogrusu ne ¢ocuklugunu ne de delikanli-
ligin1 yagayabildi. Hem iginde yetigtigi aile muhiti, hem de med-
rese ve muhafazakir muhit onu erken yaglarda olgunlastirdi.
Iginde derin bir ruhi ve manevi tecriibe, dimaginda da miithis
bir heyecan ve aktivite vardi.

Sozlii Hitap Gelenegi

M. E Giilen Hocaefendinin hareket ve misyonunun anlagila-
bilmesi, Islam diinyasindaki sohbet geleneginin anlagilmasina da
baglhdir. Sifahi kiiltiir, Islam’in dogusundan beri en énemli kiil-
tiirlenme ve geleneksel degerleri aktarma bigimlerinden biridir.
Dini diigiincenin sistematigi medreseler vasitasiyla kurulurken,
bunun kitlelere yansitiimas: hitabet ve sohbet kanallariyla gergek-
lesmekteydi. Cami kiirsiileri bu kanallarin dogal merkezleriydi.
Buralar bir nevi Islami popiiler kiiltiiriin iiretildigi mekanizmalar-
di. Islami sohbet ve hitabet sanati kendi orijinal ¢izgileriyle bu
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mekénlarda ortaya ¢ikti. Camiler ayrica Islam medeniyetinin ve
sehir kiiltiiriiniin en merkezi unsuruydu. Sehrin, gargi-pazarin ve
insan kalabaliklarinin aktig1 bir kavsak noktastydr adeta buralar.
Dolayistyla genis halk kitlelerinin Islami kiiltiiriinii yogurma ve
sekillendirmede temel bir fonksiyon goriiyordu.

Iste M. E Giilen Hocaefendinin iginde neg’et ettigi kiiltiirel
ortam, geleneksel olarak bu kavsaklardan gelmekteydi. O, 6nce-
likle bir medreseliydi. Cami ve genis halk kitleleriyle ig ige bir
yagam siirityordu. Dini diisiincenin yagama ve inanma bi¢iminin
sosyal tezahiirii bu yoriingede doniiyordu. Ilk medrese yillarin-
da ilk vaaza ¢iktiginda, kendi ifadesiyle boyu kiirsiiye yetigme-
migti. Medrese yagamui ile cami ve sosyal hayat bu kadar i¢ ige
idi. Kiigiikliigiinden beri hassas ve heyecan dolu bir yagami var-
di. Bu hassasiyeti ve derin heyecan1 vaaz kiirsiilerinde kendine
has bir hitabet gelenegi olugturdu. Tk vaazlar igin kiirsiiye ¢ikti-
ginda, hitabetin o uzun asirlar kitleler tizerindeki olumlu tesiri-
ni bir kere daha kegfetti. Bundan sonra kendini, biitiin himmet
ve yagama bigimini gekillendirecek olan bu sanati, bu teblig ve
irsad vasitasim1 tamamen toplumun, dinin, devlet ve milletin
himmetini tahrik ve tesvik adina kullanmaya adayacaktir.
“Mii’min kitleleri tespik et!”' ayetini adeta kendine bir “misyon ve
simge” olarak almigti. Evet tarihsel anlamda “s6z”iin giicti bir
kere daha onun yiiksek ve manevi hitabet kudretinde kendini
gosterecektir.

Hitabeti, belki onun en g¢ok disa yansiyan tarafi. Pek gok
insan onu, yalniz heyecan dolu hitabetiyle tanir. Tlmi, irfam ve
o genig karihasi neredeyse uzun yillar hitabet kudretinin golge-
sinde kalir. Oysaki temel Islami ilimlerde ve ¢agdas bat1 bilim-
lerinde oldukg¢a genis bir vukifiyete de sahiptir. Ama bu vukfi-
yet ilk yillarda hep onun gizli aktivitesi olarak kalmistir. Cesitli

I Nisa stiresi 4/84.
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dergilerde makaleleri ve hatta siirleri yayimlaniyordu. Dini ilim-
lerin yani sira, tarih, felsefe, sosyoloji, edebiyat, sanat gibi ¢ag-
dag disiplinlerle de uzun yillar istigal etmigtir. Fakat biitiin bun-
lar, kitleleri yogurmada ve onlar1 birer “maibellig” (teblig edici)
kilmada yardimci oldugu 6lgiide tezahiir ediyor, aktiviteye do-
niigtiigii/dontiigebildigi oranda da kendini hissettiriyordu.

M. E Giiler’in hitabeti tizerine soylenecek ¢ok sey var. Ki-
saca soylemek gerekirse, uzun zamandir 6lmiis ve uykuya yatmig
olan “sozdin giicii” bir kere daha onun heyecanl ve samimi {islu-
bunda ihya olur.

Ilk resmi gorevi 1959 yilinda T.C. Diyanet Isleri Bagkanh-
ginca agilan bir devlet sinavini kazanmasiyla bagladi ve bu siireg
Tiirkiye’nin degisik vilayetlerinde imamlik, vaizlik, Kur’an kur-
su hocalig1 ve idarecilikle 30 yila yakin devam etti. Edirne, Kirk-
lareli, Izmir, Edremit, Manisa, Canakkale vb. yerlerde vaizlik go-
revinde bulundu. Biitiin birikimi, tecriibesi ve kitlelerle olan ya-
kin diyalogu, bu resmi vaizlik donemlerinde olugmustur. Ger-
gekten de neredeyse 1,5 asirdir 6lmiig ve soniip gitmis olan hi-
tabet sanatini o, yliksek heyecan, derin ruhi ve manevi tecriibe
birikimi, engin karihasi ve genis kiiltiirel donanimiyla yeniden
ihya etmigsti. Kitlelerin dini, milli ve hamiyetperver duygularini,
bu sanatin biitiin inceliklerini biiyiik bir ihlas ve samimiyetle
kullanarak harekete gegirmistir. Onlarin goktan soniip gitmis he-
yecan ve umutlari, bu vaazlarla yeniden tomurcuklanma gansi el-
de etmis, binlerce, on binlerce insan bu dini/milli hitaplarda
kendini bulmus, kendine ve kendi medeniyet degerlerine kargt
ciddi bir giiven duygusunu elde etmistir.

M. E Giilen Hocaefendi’nin ilk aktivitesi, iste boyle sehir
sehir dolagan bir gezgin vaiz karakteri sergiledi. Bu yiizden ha-
tipligi ve kitlelerle yiizlesmesi hemen her zaman onun diga yan-
styan en 6nemli yonii olmustur. Yemesi, igmesi, giyinmesi... hep
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muhatap aldigi kitlenin sosyo-psikolojik tutumuna bagimli kalur.
Her hareketi, her sozii kili kirk yararcasina hassas imbiklerden
stiziilerek meydana ¢ikar. Siirekli gozetim altinda olan bir insa-
nin dikkat ve teyakkuzu iginde yagardi. Bu, yalnizca inangh kit-
lenin hiisn-ii zanlarina layik olma kaygisinin bir tezahiirii degil-
di. Bilakis, her s6ziin ve eylemin ilahi gézetim altinda bulundu-
gu hissi ve hassasiyeti ile yasayan dervislik gelenegine simsiki
ba,1 kalmasindandi. Kelimenin tam manasiyla o ¢agdag bir abid,
zahid ve dervig idi. S6z, eylem ve mizacindaki hassasiyetin ve
derin teyakkuzun asil nedeni buydu. Biitiin hareketlerinin en in-
ce detaylarina ve belki de kalbi/deruni hassasiyetlerine kadar si-
nen vakar ve agirbaghligin, durgunlugun ve siikiinetin temelin-
de bu derin ve guurlu kulluk anlayig1 vardir. Onda yerli yerine
oturmamug higbir eylem, hi¢bir tavir ve davranig yok, her sey
yerli yerindedir. Begeriyete ait tiim tagkinlik halleri, yillarca sii-
ren siki, disiplinli ve gileli riyazat yagamindan sonra durulmug,
satlagmug ve dinginlesmistir. Biitiin duygular bu disiplinin terbi-
yesinden gecmis olarak tezahiir etmektedir. Kiirsiilerde, heyeca-
nin doruk noktalarina tirmandigi demlerde dahi, hareket ve i¢
heyecanlarina hakim olan bir vakar ve guur bi¢imi vardir. Oysa-
ki pek gok hatibin, tagkinlik hallerinde, sularin ve dalgalarin yiik-
selmesi gibi, soz ve eylemleri ok defa kontrolden ¢ikmakta ve
bu hatipler kitlelerin heyecan seline kapilip gitmektedir. Dalga-
lar duruldugu ve sular ¢ekildiginde ise, istenmeden sOylenmig
bir yi1gin sz ve kontrolden ¢ikmug bir dizi davranigla ortada ka-
lakalir. Halbuki M. E Giilen Hocaefendsi, kiirsiiye ¢iktiginda va-
kar ve ciddiyeti biitiin mekina hikim olur, ne kendisinden, ne de
dinleyici kitleden kontrolsiiz herhangi bir eylemin ¢ikmasina
miisaade etmezdi. Konugmayla Oyle biitiinlesir ki, hem konugma
oncesi hem de konugma sonrasi yagamu, her geyi, o sahneye go-
re kurulurdu. Kitlelerin kargisina ¢ikma, onda dogum sancisina
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doniigiirdii. Dogum vakti gelmemig higbir sozii, diigiinceyi ve
nefesi diga vurmamaya dikkat ederdi. Bu yiizden onun hitabet
kudreti ve bu ¢izgi etrafinda orgiilenen hassas yagami anlagilma-
dan, hitabet ve sohbet geleneginin, cemaatin temel dinamikleri
tizerindeki etkisini de anlamak miimkiin olmaz. M. E Giilen ha-
reketi hem dini anlamda, hem de sosyo-kiiltiivel anlamdn kends kiil-
tiivel geleneklevini tamamuyla kendisi olusturmus ve vivetmis bir ha-
rekettir. Cemantin olusturdugu kiiltiivel kodlay, geleneksel degerier
sistemine tutunmakla birlikte biitiiniiyle kendi ovijinlidir

M. E Giilen, kitlelerle hemdem oldukea, onlarin dini, sos-
yal ve kiiltiirel tiim problemlerine de yakinen tanik olmugtur. Bu
yakin temas onu ister istemez toplumun en temel problemleriy-
le yiizlestirmig ve onu ¢6ziim arayiglarina sevk etmigtir.

Bu arada iilkenin biitiin fikri, siyasi akimlarini, bunlarin
projelerini, toplumsal zemindeki tutarlilik derecelerini de teker
teker gozden gegirmis hepsi lizerinde derin miitalaalarda bulun-
mug ve kafa yormustur.

Buradan Islam diinyasinin sorunlarina yonelerek, karihasini
daha genis perspektiflerle besleme imkani elde etmistir. V2 biitiin
bu fikri, felsefi, diisiinsel ve entelektiiel seyahati neticesinde govmiis ve
anlamastur ki dilkenin, belki Islam diinyasinin, hatta tiim wygorlyjm
en temel problemi insan ve insamn egitimi meselesidizBunu daha
70’lerin baglarinda sezinlemis ve ilk idareciligini Gistlendigi geng
talebeler iizerinde, daha sonraki yillarda tiim diinyaya yayilacak
olan kendine 6zgii egitim metodunu deneyerek pratize etme gi-
risiminde bulunmugtur.

Bir yandan vaizlik meslegini siirdiiriirken diger taraftan 6g-
rencilere yonelik kurslar ve yaz kamplar1 diizenlemeye bagladi.
Vaazlarinda, okul yaptirmanin bu dénem igin cami yaptirmak-
tan daha faziletli ve liizumlu oldugunu sik sik vurgulayarak hal-
kin himmetlerini bu yone tahrik ve tevcih etti. Bu aktivitesi,
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muhafazakir mubhitlerce elestirilmekte gecikmedi. Ciinkii bu
muhitler topluma yonelik daha kisa vadeli projelerle ilgilenmek-
teydi. Egitim ve okul ise uzun soluklu projelerdi. Ayrica bunlar
muhafazakar muhitin dogrudan ilgilenmedigi alanlardi. Dolayi-
styla egitim ve okul projesinin uzun vadedeki soysal etkilerini
onceden kestiremezlerdi. Bu yiizden buna agikga tepki goster-
mediyseler de, dogrusu pek ciddiye de almamuiglardh.

Giilen, yillarca gerek dogrudan vaaz kiirsiilerinden, gerekse
dolaylt yollarla, bir taraftan muhafazakar gevreleri bu yeni pro-
jeler dogrultusunda aydinlatmaya ve ornek olmaya galigirken,
diger taraftan da resmi devlet mekanizmasina, bu sivil inisiyatif-
lerin amacinin tamamen Kkitlesel, toplumsal ve milli ruhun bir
aktivitesi oldugunu, siyasi ve ideolojik herhangi bir gaye ve he-
def giitmedigini anlatmaya ¢alisti. Gergeklestirdikleri kurumsal-
lagma bigimi gergekte de tamamen sivil inisiyatiflerin bir {irii-
niiydii. Ortada herhangi bir orgiitsel ya da siyasi muhalefet bigi-
mi yoktu. Hele mevcut devletle ve devletin resmi degerleriyle
catigacak higbir gayeye yonelmiyor, biitiin himmetler genglerin
ve kitlelerin egitilmesi amacim giidiiyordu.

E Giilen 70’li ve 80’li yillar boyunca Islam tarihinde, belki
de hitabet ve vaazlar1 boylesine genig, farkli ve kiiltiirlii insanlar
tarafindan takip edilen nadir insanlardan biriydi.

Tk egitim kurumlart (ilkokul ve liseler) 90’k yillara geldi-
ginde hem Tiirkiye’de hem de diinyada bilim alaninda diizenle-
nen olimpiyat yarigmalarinda agiktan agiga kendisini gosterme-
ye, bilimsel bagarilar elde etmeye bagladi. Bu, agik¢a bu kurum-
larin oturaklagtigi ve bilimsel gergekler dogrultusunda kurum-
sallagtig1 anlamina geliyordu. Bir diger ifade ile M. E Giilen Ho-
caefendi’nin egitim seferberligi ile ilgili projesinin hayatiyetinin
ve tutarhiliginin bir g3tergesi haline gelmisti.
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Diger taraftan M. E  Giilen Hoca Efendi tilkenin aktivitesi
ve giindemi haline gelmigti. Devlet biirokrasisinden, bagimsiz
siyasetgl, politika adamlarina, akademisyenlerden sanat diinyasi-
na, medyadan entelektiiel gevrelere kadar hemen her kesimin il-
gi odagi oldu. 90’ yillar bir taraftan yurt digina agilma diger ta-
raftan farkli kesimlerden ilgi odag1 olmus insanlarla genig bir di-
yalog siirecinin ateglendigi yillar olacaktir. Bu ¢aba yakin tarihi-
miz adina benzeri goriilmemis bir diyalog stireci baglatmig oldu.
Tiirkiye 1980 Oncesinde fikri, siyasi ve ideolojik hareket ve
akimlarin savag ve miicadele meydanina donmiistii. Bu genglik
hareketlerinde ve ¢atigmalarinda on binlerce geng insan kaybe-
dildi. 70’1 yllarda tiim diinyay1 kasip kavuran ideolojik kavgalar
Tiirkiye’yi de derinden etkiledi. Bu kavgalarda E Giilen Hoca-
efendi, kendi sevenlerini ve hitap ettigi genis kitleyi biiyiik bir
ozen, sabir ve teenni ile bu kavgalardan uzak tutmayi bagarabil-
di. 1980 askeri darbesi tilkeye biiylik bir sessizlik ortami getirdi.
Ulke 60°li ve 70’li yillar boyunca tam 3 kugak kaybetti. Insanlar
yorulmus ve bezmig goriiniiyorlardi. 80’1 yillar fikri ve ideolo-
jik hareketlerin kendi eylemlerini sorguladigi yillardi. Ama ¢atig-
ma yalnizca meydanlarda son bulmustu. Kafalar, beyinler ve zi-
hinler ideolojik duvarlarla 6riiliiydii. Iste M. E Giilen Hocaefen-
di boyle bir sosyal konjonktiirde diyalog ve uzlag: kiiltiiriiniin te-
mellerini inga etmeye bagladi. Inandirici idi, zira diinya ¢apinda
kendini gostermis bir projenin mimariydi. Dolayistyla bir anda
giindeme oturacakti.

Diyalog ve Uzlag1 Yolunda Ilk Deneyimler

M. E Giilen daha sonralar1 dinler ve medeniyetler arasi di-
yaloga doniigecek olan genis projesinin ilk provalarini, Tiirkiye
pratiginde farkl: fikir ve yagama bigimlerini temsil eden insanla-
r1 bir araya getirdigi toplanti mahfillerinde yapti. 60’ ve 70’li
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yillar boyunca fiili, 80°l yillar boyunca da fikri ve sosyal agidan
catigan farkli siyasi ve ideolojik kamplara mensup insanlar bu
toplantilar ve nazik davetler ¢ergevesinde ilk defa bir araya gel-
me imkant elde ettiler. Coklar: belki de ilk defa bu kadar yakin
temas iginde yiizlesiyordu. Yakin geg¢miste birbirine belki silah
¢ekmis ya da en azindan farkli genglik kollarini yonlendirmis
olan bu insanlar, ayn1 masada yiyor ve kargilikli hal hatir soru-
yorlards. Tlk bir araya gelmeler nezaket kargilasmalarindan 6teye
ge¢miyordu. Ama iglerinde bu beraberligin fikri, felsefi ve sos-
yal temellerini atmaya yonelik bir heyecan ve kipirdama da mut-
laka duyuyorlardi. Kisa zamanda bu heyecan dalgas1 bilimsel,
akademik ve diigiinsel bir eylem ¢ergevesinde tarihi “Abant Top-
lantidar™ “Abant Diyalog Platformu” girisimlerini netice ver-
di. Bu toplantilar artik birer nezaket toplantilar1 degildi. Burada
tilkenin degisik tiniversitelerinden gelmis, farkli uzmanlik alan-
larindan ve farkl fikri ve entelektiiel ¢abalardan olugmus bilim-
sel bir kadro kuruldu. Miicadele, artik tamamen bilimsel ve dii-
stinsel bir eylem plani iizerinde stirmeye bagladi. Farkl kiiltiirel,
ideolojik ve siyasi temayiillerden beslenmig olan bu insanlar bii-
yik bir entelektiiel ¢abayla Tiirkiye’de ortak bir yagama ve pay-
lagma alani olugturmak igin bir aradaydilar. Bu, gergekten biiyiik
ve benzersiz bir projedir. Ve bu platformda temel inisiyatif, 6n-
celeri biitliniiyle M. E Giilen ve ekibinde iken, sonralar1 genis
katihmla bilim, diigiince, hukuk, ve siyaset adamlarinca paylagi-
lan bir platforma ve programa doniigmiistiir. M. E Giilen Hoca-
efendi bu platformu ve toplantilar1 diizenleyen, finanse eden
“Gazeteciler ve Yazarvlar Vakfi’mn yalmzca onursal bagkamdir.
Yani buradaki diyalog ve uzlagi arayiglar1 da akademisyenlerin

inisiyatifinde kurumsallagmig ve ciddi bir kimlige kavusmugtur.
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Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi’ndan Dinler ve
Medeniyetler Aras1 Diyaloga

Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi 1994 yilinda kuruldu. Bu vak-
fin agilig toplantist medyada genig yanki buldu. Baslangigta yal-
nizca iyl niyet ve uzlagi beklentisi tizerine kuruldu. Vakfin ilk
sermayesi buydu. Tlk yemekli toplantilar, Abant Platformu ve
vakfin biinyesinde diyalogun fikri temellerinin atildigy 2ké deryi
ve yaymevi gibi entelektiiel ¢abalar1 dogurdu.

Bunun yaninda ilk yemekli kokteyle katilan farkli kesimler
yeni kigisel dostluklar da kuruyordu. Farklihgin belki de ilk defa
bu denli bir cazibesi ve biiyiisii vardi. Taraflar farklilikta bir ges-
ni ve zenginlik sezmede gecikmediler. Ozellikle farkl dinlere
mensup temsilciler burada tam bir armoni olugturuyorlardi. Tlk
sicak diyalog bunlar arasinda yagandi. Zira uzun yillar belki asir-
lar boyunca boylesi bir diyalog zemini gormemiglerdi. Diyaloga
biiyiik bir igtenlikle destek verdiler. Belki de ilk davetlerinde
boylesi sicak bir kargilagma beklemiyorlardi. Hele hele bu ye-
mekli toplantilarin kisa zamanda dinler ve medeniyetler arasi di-
yalog arayiglarina doniigebilecegini ummuyorlardi.

Modernizm insanhigin yagamina biiylik kolaylhiklar getirdi.
Ama onlerine bir o kadar da problem yigdi. Bunlarin belki en
onemlisi medeniyetler aras1 ¢atigmayi tahrik edebilecek siyasal
ve emperyal tutkular1 kamgilamasidir. Uluslararas: iligkiler bu
tiir tutkular yiiziinden giderek kirilganlagti. Kiiresel barig- ki gok
soz edilmesine ragmen hi¢bir vakit ger¢eklestirilememistir- sii-
rekli tehdit altindadir. Bu yiizden dinler ve medeniyetler aras1 di-
yalog, insanligin yegane umudu gibi goziikmektedir.

Iste M. E Giilen’in sade halk kitlelerine yonelik verdigi
heyecanli vaazlarin samimi halk kitlelerindeki izdiigiimii kisa-
ca boyle gelisti. Siiphesiz onun engin ufku, genig hosgorii ve
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ongoriisii ile uzlagmac tavrr olmasaydi, boyle bir heyecan ve
umut dalgas1 olusamazdi. Burada elbette samimi dindarhigin ve
dini kiiltiirel ¢ekirdegin toplumsal kitleler tizerindeki giiglii ma-
nevi etkisini goz ard1 edemeyiz. Gerek medyada gerekse siyasi ve
entelektiiel ¢evrelerde M. E Giilen’in dindar kimligi zaman za-
man tartigma konusu yapildi. Bir bakima boylesi bir muhafa-
zakar kimligin, boyle bir toplumsal agilima ve aktiviteye 6nder-
lik edebilecegi akillarina bile gelmemisti. Kim bilir belki bu din-
dar kimligi heniiz daha kabullenememislerdi. Ama onlarin temel
yanilgisi, M. E Giilen’i klasik bir cami hocast kimligi igine hap-
setmig olmalartydi. Ciinkii onun Islami temel ilimler yaninda,
gagdag bati felsefesine ve yeni sosyal bilimlere olan ilgi, alaka ve
vukfiyetini bilmiyorlardi. Bir de bu vukifiyetle beraber, biitiin
tarkl kiiltiirleri, gagdag toplumsal problemlerin ¢6ziimii istika-
metinde yogurabilme kudretini belki de hesaba katmamuiglardi.
Onun bu yoniini de tanimig oldular. Hasih M. E Giilen genis
karihasi ve diinya ¢apindaki Islami ve sosyal aktivitesiyle yavag
yavag sosyal bilimcilerin analizlerine ve akademik galigmalarina
girmeye baglamistir.

Giilen Hareketi ve Islam

Oncelikle M. E Giilen hareketinin ideolojik bir yapilanma
bigimi olmadigini agiklikla vurgulayalim. Zira bagta M. E Giilen
Hocaefendinin kendisi higbir sekilde dini ya da siyasi bir ideolo-
ji giitmemistir. Ozellikle dinin siyasal bir ideoloji haline getiril-
mesi ve yorumlanmasina kargidir. Bu yiizden M. E Giilen hare-
ketini, klasik Islamci ideoloji ile hareket eden bir dini hareket
olarak algilamak yanlistir. Bilindigi gibi klasik Islamcilig1 ulusla-
rarasi diizleme tagtyan en temel saik, somiirge hareketleriydi. Yi-
ne bilindigi gibi uluslararas: sémiirge yalnizca Islam diinyasin-
da degil, tiim iiglincii diinya iilkelerine yonelik “Oryantalizm”
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diye nitelenen siyasi ve ideolojik bir diigiince hareketini orgiitle-
di. Bu hareket kisaca bat1 kiiltiir ve medeniyet havzasi diginda
kalan biitiin kiiltiir ve uygarliklari, geri kalmig, barbar, egzotik
ve tigiincii diinya olarak tanimladi. Bu siyasi kiiltiir olarak en az
iki asirdir agina oldugumuz basit bir “otekilestirme” ameliyesiy-
di ve Oryantalizm tam iki asir ulus ve kitalar aras: iliskilerinde
bu ideolojiye yaslandi. Oryantalizm, 19. yiizyilda Batr'min siya-
sal, askeri ve ekonomik yayilmacihigint kolaylagtiracak kiiltiirel
degisimi saglamak i¢in iiretilen bir ideolojiydi ve iki asirdan faz-
la bu vazifeyi gordii. Oryantalizm, genlerinde boyle uluslararasi
somiirgeciligin izlerini tagtyordu. Iste Tslam diinyasindaki klasik
Islamci ideoloji bu somiirgeye yonelik muhalif bir siyasal kimlik
olarak dogdu. Bugiin elbette uluslararasi konjonktiir, klasik Or-
yantalizmin ve Tslamcihgin ortaya ¢iktigt siyasal konjonktiirden
biiyiik olglide farklilagmugtir. Bugiin artik uluslararasi konjonk-
tiir ve eylem, klasik Oryantalizmin tutundugu ideolojik temel-
lerden kopmus, giderek daha énsani, abliki ve evrensel degerle-
re yonelmistir. Bu konjonktiirel gelisme Islam diinyasindaki ha-
reketleri de belli 6lglide degisime ve doniisiime ugratmistir. Mu-
hakkak Islam diinyasinda hal klasik Islamciligin siyasal ve ide-
olojik kaygilariyla hareket eden marjinal gruplar vardir. Ancak
bunlar hem dayandigi maddi ve kitlesel gii¢ hem de ideolojik 6r-
giitlenme bakimindan, oldukea zayif ve dar ufuklu hareketlerdir.
Dolayistyla Islam diinyasindaki tiim olusumlari, klasik Tslamcili-
gin siyasal kaygilariyla hareket eden ve dogrudan uluslararas:
iligkilere yonelen bir tehdit olarak algilamak yanhstir. Ozellikle
de Giilen hareketini. Ciinkii hareketin en temel dinamigi siyasi ve
ideolofik yapianmadan alabildigine bagumsiz bir dind, sosyal ve kiil-
tigrel kamlige sahip olusudur. M. E Giilen Hocaefendi hayat1 bo-
yunca aktif siyasetten ve siyasal amaglar ugrunda ¢aligmaktan
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uzak durmustur. Islam’in siyasal bir ideoloji olarak sunumunu
ise hi¢bir zaman benimsememis, benimsemedigi gibi bunun Ts-
lam’1 teblige yonelik ciddi bir tehdit oldugunu da sik sik vurgu-
lamugtir. Bunu gerek kitlelere hitaplarinda, gerekse yazdig: eser-
lerde agikea dile getirmigtir. *

M. E Giilen ve hareketi genellikle yanhs olarak algilandig:
gibi, yalnizca dini bir hareket degildir. Sosyal ve kiiltiirel bir
kimlige ve misyona da sahiptir. Batili analizler dini hareketleri
modernite karsit1 tepkisel hareketler olarak okumaya aligmugtir.
Kriz teorileri baglaminda bir yerlere oturtulmaya ¢aligilmaktadir
bu hareketler. Bu okuma bi¢imini daha sonra genis olarak irde-
leyecegiz. Giilen hareketini dogru okuyabilmek i¢in hareketler
sosyolojisinin yeni kavramlariyla dahi yetinemeyiz. Oncelikle
ifade etmek gerekir ki, Giilen hareketi bir tepkisel hareket degil-
dir. Varos kiiltiiriiyle, tepkiselligiyle, kirsallikla ilgisi yoktur. Ha-
reketin ana dinamiklerini istlenmig fertler egitimli, toplumun en
gozde kesimlerinden gelmektedir. $ehirli, yurt i¢inde ve diginda
iyl egitim gormiig, modern ve gagdas degerleri 6ziimsemis, fe-
dakar bir kadrodur. Ideolojik bir devlet pesinde olmadiklar: gi-
bi, resmi devlet ideolojilerine karsi higbir yerde herhangi bir
tepkisel tavir, dislama ya da muhalefet gelistirme gibi bir faali-
yet iginde de bulunmamuglardir. Radikal ve tepkisel hareketler-
deki gibi mahrumiyet hisleriyle hareket etmiyorlar. Tam aksine
biitiin iligkileri uzlagmaci, diyalog ve hosgorii temellidir. Top-
lumdaki mevcut bireysel ve sosyal iliskilere yonelik tavirlar: da-
ima miispeti esas almakta; bu iligkileri gii¢ ve zor kullanarak

2 Bkz.: M. E Giilen, Yegeren Diigiinceler, s. 96; Ruhumuzun Heykelini Dikerken,
s. 107, 128, 139; Isigin Goriindiigii Ufuk, s. 11, 82, 86; Ornekleri Kendinden
Bir Hareket, s. 179; Kendi Diinyamiza Dogru, s. 38; Kirik Testi, s. 110; Sohbet-
i Canan, s. 108, 120-126; Fasildan Fasila, 1/137-138, 2/232, 4/159; Ismail Unal,
M. E Giilen’le Amerika’da Bir Ay, s. 96; Mchmet Giindem, M. E Giilen’le 11
Giin, s. 235.
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yikma/ devirme yerine, diizeni bozmadan alternatif gelistirme
ve ona daha saghkli ve verimli bir a¢ilim getirme geklinde ger-
geklesmektedir. Biitiin iligkilerin temelinde birey, toplum ve in-
sanlyja hizmet getirme gibi genel bir ideal ve amag vardr.

Giilen Hareketi Bir Tarikat Hareketi midir?

Giilen hareketinin temel dinamikleriyle klasik Islam tarikat
geleneginin dinamikleri benzesmekle birlikte gerek sivil insiyatif
olusturma bigimi, gerekse kiiltiirlesme bigimi ile tarikat orgiit-
lenmesinden ayrigmaktadir. Max Weber’in Protestanlik ve Asya
dinleri \izerine yaptig1 analizlerinde gelistirdigi “dsinyevi aske-
tizm” kavramiyla da kismen analiz edilebilmekle birlikte Giilen
hareketi, sivil dinamiklerle organize olmus bir harekettir. Klasik
tasavvuf kiiltiiriindeki tevazu, fedakariik, digergamlik ve adan-
maghik rubm, halk icinde Haklk’la beraber olma, baskalarmmm
wyiligi igin yasama, karsiliksiz bizmet etme, hicbir niyet ve eyle-
minden odiil beklentisi igine givmeden rubi, manevi ve kalbi de-
rinlik... gibi pek ¢ok kavram, hareketin fikri ve ameli dinamik-
leri arasinda yer almaktadir. Ama bu, tarikatlarda oldugu gibi
yalnizca insanin kendi igine yonelmez. Aksine ige yoneldigi ka-
dar diga ve toplumsal olana da yoneliktir. Bu agidan dini derin-
lik ve kulluk suuru daha biitiinciil/kugatic ve sosyal amaglar ta-
sir. Weber kendi kavramsallagtirmasiyla buna “déni ve sosyal ilis-
kilerin vasyonellesmesi” olarak bakar. Aslinda bu bile Giilen ha-
reketinin rasyonel ve toplumsal dinamigini biitiiniiyle kugatmaz.

Tarikat, daha 6zel ve mahrem olana yoneliktir. Kigiyi (sali-
ki) diinyadan sogutur, sosyal hayatin i¢inden kopararak bireysel
ve ruhi tecriibe ve ¢ilelere yoneltir. Biitiiniiyle sosyal hayattan
kopmasa da tarikat, daha kati, agilima miisait olmayan disiplin-
lerle stirmelidir. Giilen hareketi tarikattan ziyade Meviana, Yu-
nus, Yesevi ¢izgisinde daha genis sosyal bir igerik tagir. Adeta

55



GELENEGIN MODERN CAGA TANIKLIGI

onlarin gagdas bir izdistimiidir. Burada “dini duygn” ile “sosyal
eylem” biiylik bir uyum igerisinde hareket eder. Cileci unsurlar
kigiyi bireysel olarak olgunlagtirdigi gibi, toplumsal olarak da
onu ortak hedeflere katilimer kilmaktadir. Giilen’in hizmet anla-
yis1 ciddi bir adanmighik ruhunu gerektirmektedir. Bu Weber’in
gileci (asketik) tanimina uymakla birlikte ondan daha kapsaml
ve devamlilik arz eden bir dinamiktir.

Normal bir dindarlik, boylesi bir fedakarhig: kaldirmaz. Zi-
ra boyle bir dindarligin sinirlar bellidir. Namaz, orug, zekat, hac
vs. bunlarin her birisinin bir smur1, miktar1 ve 6lgiisii vardir.
Ama Giilen’in “Hizmet” tammlamas1 daha genis ve stireklilik
arz eden bir durumdur. Yalnizca dini temele degil, milli, insani,
ahlaki ve evrensel degerlere de tutunur. Devletin ve milletin te-
mel degerlerine ve toplumsal iligkilere yonelik rasyonel bir tu-
tum izler. Hizmet insant” denince, igte boylesi genis bir pers-
pektifi, fedakarhig: ve adanmishigi kucaklayabilecek genis yiirek-
li insan kastedilmektedir. Bu da dine, millete ve insanlhiga agkin
bir bigimde muhabbeti gerektirmektedir. Giilen’in hareketinde
yer alan insanlar igte bu ylizden birer muhabbet fedaisidir.?

Giilen Hareketi, Diyalog ve Hosgorii

Hosgorii ve diyalog Giilen hareketinin en temel ve en kap-
saml iki dinamigidir. Kiigiik ol¢ekte gelistirilen bu iki kavram,
giderek diinya ¢apinda bir uzlagi kiiltiiriiniin arayigina doniis-
miigtiir. Bir arada yasama diistincesi, bugiin modern devletlerin
de orgiitlemeye ve felsefi temellerini olusturmaya galigtiklar: bir
sorundur. Diyalog, hosgorii ve uzlagma, tarihin hi¢bir done-
minde bu kadar zaruri ve liizumlu bir kiiltiir haline gelmemistir.

3 Bkz.: M. E Giilen, Olgii veya Yoldaki Isiklar, s. 107-108; 192; Yegeren Diisiince-
ler, s. 110, 142; Isigin Goriindiigii Ufuk, s. 35; Ornekleri Kendinden Bir Hare-
ket, s. 117; Fasildan Fasila, 2/127; Sohbet-i Canan, s. 125.
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Zira ge¢mis imparatorluklar, uluslararasi, siyasal ve hukuki ilig-
kilerinde uzlagma esasina degil, catigma ve savag esaslarina daya-
niyordu. Farkli uygarliklar, siyasi, ideolojik ve dini muhteva ve
kimliklerle de pekistirilerek kalin duvarlarla birbirinden ayril-
maktaydn Bu da kaginilmaz olarak onlar1 ¢atigmaya ve savaga
zorluyordu. Genis ve uzun ortagag boyunca uluslararasi hukuka
hakim olan konsept “savas hukuku’ydu. Bu yalnizca uluslarara-
st hukuki literatiir agisindan degil, devlet ve imparatorluklarin i¢
hukuk nizamlar1 agisindan da boyleydi. Dini, 1rki ya da kiiltiirel
herhangi bir farklilagmaya hayat hakk: taninmiyordu. Bu yiizden
de ortagag boyunca insanligin medeniyet miicadelesi, kavgaci,
catigmact ve miicadeleci tutkular iizerinde sekillendi. Osmanl
bunun belki tek istisnastydi. Bugiin Kiiresellesmenin de getirdi-
g1 yeni konseptler ile medeniyetler ve kiiltiirler arasi iligkilerde
diyalog arayiglar: siirmektedir.

Iste M. E Giilen hareketi bu arayislarin en bariz ve ulusla-
rarasi diizeye yiikselmis bir 6rnegidir. Giilen bu arayiglarini dini,
tikhi ve felsefi temellerle giiglendirir. Kiiresel Olgekte baslattig:
egitim faaliyetlerinin temel amaglarindan birisi de bu dinler ve
medeniyetler arast diyaloga koprii olugturmaktir.

Ona gore bugiin Miisliimanlar, kendi kiiltiirel, sosyal ve va-
rolug kimliklerini ¢atigma ve kavga gibi yikic1 degerler iizerinde
bi¢imlendiremezler. Bu, haddi zatinda Islam’in insani ve evren-
sel degerleri ile bagdagmaz. Gegmis donemlerdeki uzun soluklu
savaglar, o giiniin uluslararasi iliskilerine hakim olan gii¢ sorunu
ile ilgiliydi. Bu, gegmis biitiin siyasi imparatorluklar ve dini olu-
sumlar i¢in gegerli olabilirdi. Ama bugiin insanlik boyle bir ¢a-
tigmay1 kiiresel diizeyde kaldiracak giigte degildir. Zaten Islam
dininin evrensel deger sistemi, “sulh, karsiikls diyalog ve hogyo-
74" esasina dayanmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber (sallallahu
aleyhi ve sellem) ilk Medine sitesinde bu esasi uygulamustir.
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Medine’nin yerli ahalisi farkli din ve farkl kiiltiirlere mensup
topluluklardan olugmakta idi. Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi
ve sellem) Efendimiz belki de ilk defa tarihte bugiinkii evrensel
insan haklar1 beyannamesinde yer alan ilkeleri dahi agkin  bir
degerler sistemi ile hareket ediyordu. Bu tarihsel vesikalarin bi-
ze gosterdigine gore, farkl dini ve kiiltiirel kimliklerin kargiliklt
hak ve yiikiimliiliikleri agik¢a tanimlanmig ve bir konsensiise gi-
dilmigti. Buna gore Miisliiman olmayanlar kendi din ve diigiin-
celerinde, yagam bi¢imi ve ibadetlerinde 6zgiir olacak, kimse on-
lara miidahale etmeyecek ve Miisliimanlarla dini, hukuki ve kiil-
tiirel 6zerklik temelinde gogulcu bir organizasyonun ortaklar
konumunda yagayacaklardi. Hz. Ali (r.a.), Misir valisi Malik b.
Ester’e gonderdigi mektubunda bunu sistemli bir hukuki ifade-
ye doktii. Hz. Al’ye (ra.) gore Miisliimanlarin hakim oldugu
bolgelerde yagayan insanlar iki ana gruba ayriliyorlardi; biri,
“Dinde kardeslerimiz olan Miisliimanlar”, digeri de “Yaratilista
esitlerimiz olan gayri Miislimler” Her ikisinin de korunma haklart
vardir. Tarihte hi¢bir kiiltiir, kendinden bagkasini boylesine onto-
lojik insani bir temele oturtup yiiceltebilmis degildir. Haddi za-
tinda Hz. Ali’nin (r.a.) bu tanimlamasi, Hz. Peygamber (sallalla-
hu aleyhi ve sellem) efendimizin “Biitiin insanlar Adem’in cocuk-
lavidvy;, Adem de topraktandi” hadisine dolayl olarak vurgu yap-
maktayd.

Ilk Miisliimanlarin ¢evre millet ve kiiltiirlerle iliskileri tama-
muyla insani ve ahlaki esaslara gore ylirtiyordu. Aradan neredey-
se altr asir gegmisti. Ve biz bu Islami hassasiyeti su hidisede yi-
ne miisahade etmekteyiz: 13. yiizyillda Sam bolgesinde tstiinliik
kuran Mogollar, Miisliimanlar1 ve onlarin korumasinda, eman-
larinda yagayan bazi Hiristiyan ve Yahudileri de esir almiglardi.
Esirlerin serbest birakilmasini talep etmek i¢in Mogol Komuta-
n1 Kutlu Sah’la gortismek tizere meghur ilim adami Takiyyiiddin
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Ibn Teymiyye gitti. Mogollar, Miisliimanlarin digindaki Hiristi-
yan ve Yahudi esirleri serbest birakmaya yanagmadilar. Bunu go-
ren ilim adami, komutana sert bir iislupla sunlar1 soyledi: “Bii-
tiin esivler burakdmadiken savas bitmez. Huvistiyan ve Yahudiler bi-
zim korwmarmz altmdadirloy;, onlavdan tek bir kisinin dabi esir bi-
rakimasim kabul edemeyiz.” Misliimanlarin bu kararli tutumunu
goren Kutlu $ah, biitiin esirleri serbest birakmayi kabul etti.*

Iste Islamun, insanlar arasindaki iligkilere yonelik tavr1 buy-
du ve Miisliimanlar, bu hoggorii ve diyalog esaslarina bagl kal-
dig1 donemlerde gergekten de beraber yasadiklar: diger dini ve
kiiltiire] halklarin tiim yagam bigimlerini ve 6zgiirliiklerini temi-
nat altina alan, genig ve ozgiirliik¢li bir perspektit gelistirdiler.
Bu genis perspektif, uzun asirlar boyunca Islam toplumlarinda
sosyo-kiiltiirel temele dayal bir ¢ogulculugun geligmesine yar-
dim etti. Osmanli bunun en tipik tezahiirlerinden birisiydi.

Giilen hareketi bugiin bu hoggorii esasina bagl sosyal ¢o-
gulculugun kiiresel olgekte yayginlagmasi igin ¢aba sarf ediyor.
Stiphesiz ge¢misteki ¢ogulculuk yine de dini esaslarla sinirlydi.
Ancak bugiin daha genig kiiltiirel ve siyasi temellere de ihtiyag
vardir. Boylesi bir uzlag: kiiltiirtinii tiretebilmek igin farkli mede-
niyet mensubu insanlarin da bu ¢abalara miispet katkida bulun-
malar1 gerekli. Her milletin gegmisginde ve kiiltiirel mirasinda
farkl kiiltiirel yaima bigimlerine kargi hoggorti ve miisamahay1
saliklayan insani ve evrensel degerler vardir. Bunlarin, yeryiiziin-
de ortak ve yaganabilir bir ¢ogulculugun kurulabilmesi igin ¢ika-
rilip, miintesiplerince orgiitlenmesi gerekmektedir ki Giilen ha-
reketinin ¢abalar kiiresel diizeyde kargilik bulsun.

4 Bkz.: Karadavi Yusuf, Gayri’l-Miislimin 'l Miictemai’l-Islami, s. 10.
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SOSYAL/SOSYOLOJIK ACI
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1- CEMAAT VE CEMAATLESME KAVRAMI

Cemant kavrami, sosyolojik bir realite olarak hem modern
toplumun, hem de modern sosyolojinin giindemine yeniden
dahil olmugtur. Sosyolojinin en girift kavramlarindan birisi ol-
masina ragmen, iizerinde 1’mal-i fikr etmeyen diigiiniir yok gibi-
dir. Kavram, ehemmiyet ve karmagikligini, Batr’'da, geleneksel
kimlik yapilarinin ve toplumsal 6rgiitlenme bigimlerinin ¢oziilii-
siine neden olan  “modern sanayi toplumun” tipinin ortaya ¢iki-
sindan almaktadir. Hatta bir bilim olarak sosyolojinin kendisi
dahi bu koklii degisimin bagrinda var olmustur.

Hemen ifade edelim ki amacimiz, “cemaat” kavraminin
sosyolojik temellerini aragtirmak ve irdelemek degildir. Amaci-
miz bu olmadigina gore bu ¢aliygmada bu anlamda kurulu bir
model ortaya konmayacag: da agikar olsa gerek.

Ancak, Tslam diinyasindaki cemaatlesme olgusunu kavraya-
bilmek igin, kavramin Batr'da ele alingt ile Islami muhayyilede
ifade ettigi anlam farkliliklarina bir nebze deginmekte fayda var-
dir. Diger taraftan burada, Islami cemaatleri analiz eden Batih
caligmalarda diigiilen temel hatalar ve bu analizleri yonlendiren
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entelektiiel arka temellerin ne oldugu hususu da 6nem kazan-
maktadir.

Hem kiiltiirel ve epistemolojik, hem de tarihsel, maddi ve
toplumsal sartlar olarak cemaatin varolugsal temeli, Batr'da ve
Islam diinyasinda farkli nedenler iizerinde sekillenmistir. Kavra-
mun Batrda ele aliig1 genel olarak ikili bir ¢izgi takip eder; “Zl-
ki”; Marx, Tonnies ve Weberyen ¢izgidir. Burada cemaat kavra-
mu, az-gok farkliliklar igerse de modernite 6ncesine yerlestirilen
toplumsal bir orgiitlenme bigimi olarak tanimlanir. Geleneksel
ve kirsal bir retorik igine oturtulur. Tonnies’in Marx’tan, We-
ber’in de Tonnies’ten ayrildig1 yonler elbette vardir. Ténnies ce-
maat ve cemaatlesmeyi (Gemeinschaft) modernite 6ncesi gele-
neksel ve kirsal bir toplum formu olarak alirken, Weber’de bu
yanhzca “sireklilik” temelinde farklilagir. Yani ona gore cemaat
olgusu modern sanayi toplumlarinda da varlik gosterebilir. Ama
neticede cemaat, modern metropollerde ortaya giksa bile, gele-
neksel bir bicimdir. “Diger ¢izgi” ise; cemaati ve cemaatlesme
olgusunu, modernizmin yarattig1 deger boslugunda var olmus
sosyal bir realite olarak ele alir. Modern ulus devleti ve sanayi
toplum tipi, “birey” ile giiglii ve biiylik “devlet” arasinda kimlik
ve baygliak temelinde genis bir deger boslugu tiretmigtir. Moder-
nite insan bireylerini kirsal ve geleneksel baglilik temellerinden
kopararak biiyiik metropollerde ve sanayi atOlyelerinde yalniz-
lagtirmugtir. Tste cemaatler, yalnizlastirilmig bu insan bireylerini
sosyal bir gemsiye altinda toplayarak, onlara yeni bir toplumsal
kimlik kazandirmak i¢in varlik sahnesine ¢ikmiglardur.

Goriildiigt gibi her iki analiz bigimi de cemaat kavraminin
anlamini hem metodolojik agidan, hem de varolugsal agidan be-
lirli sartlarla sinirlandirmaktadir. Ama her ikisi de metodolojik
farklihiga ragmen Batr’hdir. Yine her iki ¢izgi, yani gerek cemanti
modernite Oncesine yerlestiren ¢izgi, gerekse onu modernitenin
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inga ettigi deger boslugunda okuyan ¢izgi, Batr’daki hemen bii-
tiin —eski/yeni— analizlere hakim olmustur. Ince ve 6nemsiz de-
taylar mahfuz, biitiin yorum ve analizleri bu iki ¢izgiden birisi-
ne oturtmak miimkiindiir.

Marx, Weber, Tonnies, Nisbet, Maclver, Durkheim, G.
Simmel, Kepel, Roy vb. sosyologlarin hemen hepsi modernite-
nin sosyologlar1 olduklar1 i¢in, Batili toplumlarda sanayi devri-
mi ve sonrasi toplumsal degisim ve doniigiimleri incelemiglerdir.
Amaglar1, modernitenin insan bireyi ve kiimeleri {izerindeki her
alanda yikic1 ve doniistiiriicti karakterini anlamak ve analiz et-
mekti. Yine hemen hepsi —6zellikle ilk donem sosyologlart olan
Marx, Weber ve Tonnies gibi- modernitenin koy, kasaba, gele-
neksel kent ve iktisadi metropol hayat1 {izerindeki doniistiiriicii
etkisini bizzat gormiis ve yagamuglardir. Marx, bu doniigiimiin
iktisadi momentlerini, emek, sermaye, tktidar ve kent temelinde
anlamlandirmaya ¢aligmig idi. Tonnies kismen ondan etkilen-
mekle birlikte, geleneksel toplumsal hayatin ve hiyerarsisinin
dontiglim bigimlerini ve gartlarini inceledi. Weber ise, toplumsal
orgiitlenme bigimlerini ve modern kentin farkli toplumlar {ize-
rindeki etkilerini belki en detayli inceleyen ve kendinden sonra-
ki tiim sosyolojik analizleri derinden etkileyen bir sosyologtu.
Geleneksel toplum her alanda 6nlerinde donmekte, lime lime ol-
makta ve ¢oziilmekte idi. Dolayisiyla tiim sosyolojik kavram ve
metodolojik temellerini bu koklii dontisiim ortaminda tesis etti-
ler. Modernizmin her alanda yarattig1 deger boglugu, toplumsal
orgiitlenme bigimlerinin yeni gelismelere uygun bir bigimde do-
niigmesi onlar i¢in sosyolojinin varlik alaniydi. Sosyoloji igte bu
deger bosluklarini, modernitenin Batili insan kiimeleri {izerin-
deki derin etkisini ve neden oldugu koklii toplumsal doniigiimii
analiz etmeliydi. Iste tam bu nedenlerden dolayr Bats’daki ce-
maat ve cemaatlesme olguswyla ilgili sosyo-kiiltiivel bivikim, her
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agudan Batily toplumsal hayatin modernite icinde doniisiimii-
niin bir hikayesidir, denebilir.

Erken donem Modern sosyologlar (Marx, Weber, Tonnies
vb.) insanin toplumsal davraniglarini ve onun, iliski ve toplum
olusturma potansiyelini analiz ederken “sosyololojil kavramlas-
twmalara girigmislerdir. Insana, topluma ve insan davraniglari-
na, olusturduklar1 bu kavramlarin diinyasindan bakmuiglardir.
Sosyolojinin kendisi de hemen hemen tiim insan ve toplum dav-
raniglarini bu tiir kavramlar ile okumaktadir.

Iste “cemant” de onlar agisindan bu tip kavramlardan biri-
siydi. Evet cemaat, ¢ok genis anlamiyla herhangi bir insan top-
lulugu demektir. Ama bu tanim, insan eylemlerine yonelik kuga-
tict bir agiklama vermez bize. Yalnizca bir iliskiler yumaginin
toplumsal bir tezahiiriinii ifade eder. Oyleyse bu nevi insan dav-
raniglarini analiz edebilmek igin daha agiklayict ve detayl kav-
ramlara ihtiya¢ vardir. Daha dogrusu “amnabtar kavvamiar?
olusturulmahdur. Tste ilk kurucu sosyologlarda gordiigiimiiz ide-
al tip, karizma, otorite, biirokrasi ve benzeri kavramlar bu tiir-
den kavramlardir.

Tonnies “cemaat ve toplum™ adl ¢aligmasinda bu kavramla-
r1, insanin toplumsal davraniglarini analiz etmede “ideal bir tip”
olarak segmigtir. O, “cemaat” seklindeki beraberligi, modernite
oncesi geleneksel toplumun en karakteristik bigimi olarak ele alir
ve kavramsallagtirir. Islam diinyasindaki cemaatlesmeyi konu edi-
nen Batili analizleri daha iyi anlamak igin Toénnies’in kavramsal
diinyasina daha yakindan bakmakta yarar var. Ciinkii onun kav-
ramsallagtirma bi¢imi ortiik olarak tiim analizlere sirayet etmistir.

Tonnies, cemaat ve toplumu analiz ederken, insan davranis-
larin1 iki agidan ele alir; Birincisi, cemaat ve toplumu olugturan
bagliligin karakteri, zkincisi de insan iradesinin cemaat ve top-
lumda nasil farklilastig1 meselesidir.
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Simdi birinci agidan Tonnies’in sistemine kisaca bir goz ata-
lim. Ona gore cemaati li¢ temel glidii ve baglilik duygusu mey-
dana getirir; kan bagi, komsuluk ve dostluk baglari. Bunun en
temel bigimlerini de Tonnies, aile, koy, klan, kirsal kasaba ve
kentlerdeki loncalar, mesleki ve dini birlikler... olarak belirler.
Cemaat, modern oncesi toplumdaki toplumsal tezahiiriin en
giiglii bir resmi idi. Ve yine ona gore en giiglii cemaat bigimi ai-
ledir. Modernite 6ncesi toplumsal iligkiler tipki bir aile ortami
gibi sicak; dayanigma, yardimlagma ve paylagma temelinde geli-
siyordu. Tster ailede oldugu gibi kan bag, isterse kdy, kasaba ve
klan gibi kirsal alanda teritoryal (topraga bagiml), komsuluk ve
dostluk bagi temelli olsun “cemaat bigimleri’nin hepsi, ortak
orf, adet ve herkes tarafindan paylagilan gelencksel degerleri
tiretmekteydi ve bundan dolay1 da giigliiydii. Ama sanayi top-
lum bigimleri geligtik¢e ve hayata hakim olduk¢a Tonnies’e go-
re bu geleneksel ve kirsal cemaat tipleri teker teker ¢oziiliirler.
Eski dayanisma, paylagma ve yardimlagma temelinde gelisen kir-
sal ve geleneksel iligkilerin yerini de giderek rasyonel iligkiler alir.
Bu asamada Tonnies’in “Toplum/Cemiyet” (Gesellschaft) diye
niteledigi ve “kirsal cemaat™in kargisina yerlestirdigi yeni bir
toplumsal bigim ortaya ¢ikmaktadir.

Toplum, modern sanayi ile birlikte ¢oziilen geleneksel ilig-
kilerin ve birliklerin yeni formundan ibarettir. Bu da ona gore en
temel bi¢imini modern kentte ve iktisadi metropolde olustur-
maktadir. Kent ve metropol, geri doniilemez bir bigimde gele-
neksel ve karsal iliski bigimlerini, baghlik ve akrabalik duygulari-
n1 degistirmistir. Geleneksel toplumda ortak baglilik duygular
ve yasamsal zaruretler ortak orf, adet ve kirsal degerleri meyda-
na gikartyordu. Héalbuki modern kent, bu tiir iligkileri, rasyonel
degerler gergevesinde doniistiirerek yeniden tanimliyordu.
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Tonnies “cemaat ve toplum” kavramlar1 arasindaki bu fark-
lilagmaya neden olan ikinci bir etkene dikkat ¢eker ve bu farkl
iki toplumsal formu ortaya ¢ikaran “insani irddeyi” tammlama-
ya caligir. Oyle ya, insani tiim eylemler, insan iradesi tarafindan
belirlendigine gore bu iki farkli toplum tipini ortaya ¢ikaran
irade nasil bir geydi? Tonnies burada iki tip irade tanimlamasi
yapar; “dogal irade” ve “rasyonel irade”. Aslinda Tonnies bu
kavramlarla, yukarida baglilik bi¢imi temelinde ayristirdigy ce-
maat ve toplumu, bir de insan davranisi temelinde detaylandir-
maktan bagka bir gey yapmaz. Ona gore “cemant” bigimindeki
geleneksel/kirsal toplumsal yapiyr ortaya ¢ikaran irade “dogal
trade” dedigimiz insani eylemdir. Cemaat geklinde tezahiir eden
modernite Oncesi beraberlikler, bireyler arasinda adeta dogal bir
irade ile teessiis etmekteydi. Bu dogal iradenin, hem kan, toprak
ve dostluk gibi maddi ve mekéinsal, hem de psisik temelleri var-
dir. Aile bunun en temel bi¢imiydi. Ciinki aile, hem kan ve ka-
rabet, hem de psisik temelli giilii bir birimdir. Igten, sicak ve i¢-
giidiisel bir topluluktur. Koy, klan ve kasaba da komguluk ve
dostluk baglarinin olusturdugu teritoryal (topraga bagli) bir ce-
maattir. Ve bunlarda sanki dogal bir irade hitkmediyordu.

Modern kent ve metropol ise Tonnies’e gore “rasyonel ira-
de’nin olugturdugu bir gesellschaft (toplum)dur. Modernite ve
sanayi devrimi ile var olmaya baglamugtir. Ve burada eski daya-
nigma, paylagma ve yardimlagma temelinde geligen iliskilerin ye-
rini giderek rasyonel iligkiler almigtir. Kent ve metropol toplu-
mu, rasyonel irdde, fikir, menfaat ve sozlesme temelinde ortaya
ciktt. “Toplum™da fertler birbirlerine yabancidirlar, birbirlerin-
den kopuk ve bagimsizdirlar. Bu yiizden buradaki insani iligki-
ler, “cemant™teki gibi geleneksel, sicak ve iggiidiisel degil; yapay,
sentetik, kurgulanmas, tasarlanmas ve rasyonel temeller tizerinde
inga edilmistir. “Cemaatte insanlar her tiirlii ayriiga ragmen
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birbirlerine bagl iken, “¢oplum™da her tiirlii baghliga ragmen
insanlar ayr1 ve bagimsiz kalmaktadirlar.

Toplumda her birey yalniz kendisi i¢in vardir ve diger tiim
bireylere kars1 izole edilmis bir gerginlik igindedir. Tligkiler hep
kargilikli ¢ikar, rekabet ve alig-verise dayanmaktadir. Dost ve ozve-
rili, dwygusal insanlar yerlerini, siivekli kazanmak i¢in didinen, bi-
riktiven tiiccar tipleve birakmastir: Toplumsal iliskiler biitiin yonle-
riyle hesaplama, deger bigme, 6l¢gme ve tartma iizerine kurul-
mugtur. Gortldiigii gibi Tonnies “irade” kavramini toplumsal
analizinde anahtar bir kavram olarak kullanmaktadr.

Kisaca Tonnies’in gemeinschaft (cemaat) kavramu, klasik
sosyoloji paradigmasinda, modernin, kentin, bilimin ve rasyo-
nalizmin karsisinda gelenegi, kiri, koy, kasaba ve kirsal kenti
temsil eden yagama bigimini ifade eder. Modern 6ncesi toplulu-
gun olumlu iligkiler temelinde gelistirdigi, ortak duygu ve igten
paylagilan degerlerle, karsilikli sevgi, dostluk, uyum ve barig yur-
du olarak kurdugu bir toplumsal formdur. Burada gelenek, ce-
maatin sosyal bir iradesi olarak tezahiir etmektedir. Gesellschaft
(toplum) kavramu ise, sanayiye dayali, modern aklin ve bilimin
hakim oldugu sekiiler bir diinyada temellenir. Modernitenin
toplumudur bu.

Tonnies’teki bu ikili (cemaat/toplum) kavramsallagtirma
Ibn Haldun’a kadar gider. Ibn Haldun’un “asabiyye” temelinde
gelistirdigi bedevi (kirsal) — hazari (kentli) tiplemesi Tonnies’te
biraz daha modernize edilmistir. Tonnies agik bir bigimde T.
Hobbes (1588-1679)’ten de etkilenmistir. Ancak Hobbes, top-
lum yerine devlete daha fazla vurgu yapar. Marx, Tonnies {ize-
rinde en fazla etkiye sahip diigiiniirdiir. Tonnies’in rasyonel ilis-
ki, hesap¢1 ve menfaatgi tiiccar tiplemesi temelinde tanimladig:
toplum, Marx’in kapitalist toplumundan bagkas1 degildir. Aile-
ye, kirsal kasabaya ve kente Tonnes kadar vurgu yapan birgok
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sosyolog var. Ama Tonnies’in Bat1 diistincesindeki ayricaligr “ce-
maat ve toplum™u insani iliskilerin analizinde herkesten fazla ir-
deleyerek detaylandirmasindadir.

“Cemaat ve toplum” kavramlarinin diger bir sosyologu da
Weber’dir. Weber, Tonnies’e gore cemaate daha dinamik bir yo-
rum getirir. O, cemaatteki siireklilige vurgu yapar. Ortak ideal-
ler ve ¢ikarlar etrafinda insanlarda her zaman, cemaat ya da fark-
I1 bir bigimde topluluk olugturma istegi ve bilinci geligmektedir.
Bu biling ve topluluk olugturma istegi, modernite 6ncesi top-
lumlarda oldugu gibi, modern sanayi toplumlarinda da mevcut-
tur. Ancak Weber bu gergege ragmen cemaatlesme bigimindeki
topluluk, er ya da ge¢ modern toplumda sosyal varligini yitire-
cektir, diyor. Buradan Weber’in cemaatlesmeye dinamik bir te-
mel getirmekle birlikte, onu “gegici bir toplumsal form” olarak
gordiigii anlagilmaktadir. Cemaatin varhigr ona gore, modern
sosyal temeller tizerinde uzun vadeli siireklilik arz etmez.

Tonnies’in cemaat tiplemesi agir1 bir bigimde toplumdan
izole edilmistir. Bu izole, biiyiik 6l¢iide toplumsal hayatin bii-
tiinliigiinii ve stirekliligini goz ard1 eder. Titiz analizine ragmen
Tonnies, insani iliskilerin her durumda yeni bigimler alabilecegi
gercegini statiklegtirerek yalnizca iki forma (cemaat ve toplum)
indirger. Hem mekansal agidan hem de zamansal agidan bun-
lara kesin sinirlar koyar. Cemaat bigimindeki yagamay cemiyet
ve toplumdan 6yle ayristirir ki, onu mekénsal, ekonomik, duy-
gusal, iradi, fikri ve siyasi bagliliklar agisindan tamamen farkli-
lagtirir. Cemaat bu denli sosyal geligmelere ve hayatin degigken
realitelerine kapali tanimlaninca, elbette onun 6mrii de sinurh
ve kisa olacaktir. Nitekim de 6yle olmustur. Tonnies’in cema-
ati modernite ile birlikte Modern kentlerde ¢Oziilmiigtiir. We-
ber insani iligkilerdeki bu dinamigi ve degigkeni kesfetmigtir.
Ona gore insan hem kirsal ve geleneksel formda yapilanmig bir
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cemaat i¢inde hem de ayn1 anda modern bir kentte yagayabilir.
Modern kent yasamin geligmesi, geleneksel yagama bi¢imlerini
ortadan kaldirmaz.

Weber’e gore de toplumsal etkinlik iki bi¢im ortaya ¢ikarir:
1-Toplum, 2-Cemaat. Toplumsal iligki duygusal ve geleneksel
eylemler iiretiyorsa, bu “cemant” seklinde; yok eger amag ve de-
gerler manzumesi bakimindan rasyonel eylemler {iretiyorsa bu
da “toplum”™ bigimindeki orgiitlenmeyi meydana ¢ikarmaktadir,
diyor. Weber, Tonnies’ten farkli olarak insan iligkilerini “dostluk
ve dayanisma” temelinde degil, “catisma” temelinde irdeler. Zi-
ra modern toplumun temeli olan rasyonalite ve ¢ikar giidiisii de
tiim iligkilere hakim olacaktir. Fakat yine de Weber cemanti, top-
lumsal iliskilerin bir boyutu gibi algilamaktadir. Yani gegici bir
siireci gibi yorumlamaktadir. Bu agidan o da bir 6l¢iide Tonni-
es’le birlesmektedir. Rasyonellesme siireci hizlandik¢a ve hayata
hakim oldukga, cemaat biitiin biitiin kaybolmayacaksa da, ona
olan ilgi giderek azalacaktir. Ne kadar giiglii baglilik duygular: ge-
ligtirse de cemaat, bu rasyonellesme siirecine etki edemeyecektir.

Weber’in derin tablillerine vayjmen, zaman gosterds ki cemant-
lesme olgusu en rasyonalist toplumlarda ve modern kentlerin gobe-
Jinde bile farkh bicim ve diizeylerde varlyjin siivdiiymiis, yeni bicim-
ler ve formlar diveterek hayatiyetini devam ettivmistir:

Bilindigi gibi Durkheim de insanin toplumsal iliskilerini
tarkli zaman, mekan ve tiplerle kategorize eden diigliniirler ara-
sindadir. Ona gore iki gesit davranig bi¢imi vardir ve bu iki dav-
ranig, farkli iki toplumsal tip olusturur: 1-Mekdnik dayanisma;
tikir, duygu ve his birligine dayanmakta. 2-Onganik dayanas-
ma; mesleki farklilagma ve igboliimiine dayanmakta. Birincisi il-
kel (kirsal) toplumlar, ikincisi ise modern toplumlar: temsil et-
mektedir. Mekanik-organik dayanigma tiplemesi Tonnies’in
tam ziddidir Durkheim’de. Tonnies’te cemaat yagamu Yiilmekte
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ve insanhigin tekrar bu yagama bigimine geri donecegi ongoriil-
mekteydi. Durkheim’de ise toplum esas ve kalici, cemant yagami
ise gegici bir agamadr.

Durkheim biitiin cemaat orgiitlenme bigimlerini, modern
ve pozitivizm Oncesine yerlestirmekle, tiim farklihigina ragmen
Tonnies’e yaklagir.

Batr'da, yukarida da ifade ettigimiz gibi cemaat sosyolojisi
ve analizleri tizerinde Tonnies ve Weber’in hem metodolojik,
hem de kavramsal ve tislup bakimindan agik bir egemenligi soz-
konusudur. Her analiz mutlaka agik veya ortiik bigimde onlar-
dan birisine gonderme yapar. Bat’'da modern kentlerin kalbinde
yeniden varlik sahnesine ¢ikmakla birlikte cemaat olgusu, yine
de kadim kirsal kokenleri ve modern kent kiiltiirii ile heniiz en-
tegre olamamug varog kiiltiiriinii temsil etmektedir. Cemaatles-
medeki baghlik duygusu hild modernite 6ncesindeki insant ilis-
kilerden devsirilmektedir. Kan ve karabet bag ile mekan birligi
(teritoryal bag), sehirde daha soyut alanlarda yeniden kendisini
dretmigtir. Varoglardaki hemgehrilik bagi ile olugturulan mahal-
le formu, kadim koyiin ve kirsal kasabanin sicak ve me’laf bigi-
mi temelinde iglenir. Varoglar heniiz modernitenin nimetlerine
biitiiniiyle ulagamadig i¢in, onun yagama bigimlerine entegre de
olamamistir. Ama eninde-sonunda mutlaka modern yagama en-
tegre olacaktir.

Sosyolojiye Ideolojik Bir Ast

Daha 6nce Batili analizlerde iki tip yorum bi¢imi oldugunu
vurgulamugtik. Bérincisi, ilk kurucu sosyologlarin tavrinda gor-
diigiimiiz sosyal degisimi anlamaya yonelik yorumdur. Weber
de, Tonnies de belli bir diinya goriigiine ve siyasi soyleme sahip
olmalarina ragmen salt sosyolojik kaygilarla hareket etmiglerdir.
Onlarin 6ncelikli amact sanayi devrimi ile gelisen modernitenin,
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Batili toplumsal hayat tizerindeki doniistiiriicii etkisini analiz et-
mekti. Bu amag daha sonraki ve giiniimiizdeki pek gok sosyolo-
gun da oncelikli amacidur.

Ancak Batili analizlerde agik bir bigimde zkinci bir yorum
bigimi de vardir. Bu yorum, salt sosyolojik metodolojiyi icermez.
Belki bu metodolojiyi ideolojik yaklagima bir altyap: olarak kur-
gular. Bu yiizden bu tiir yaklagimlara sosyolojik analiz demekten
¢ok, sahsen siyaset bilimci tavryla yapian yorum demeyi tercih
ederim. Bunun da en giizel 6rnegini Kepel ve Roy gibi diigtintir-
ler olugturmaktadir. Gergi sosyolojik gergekleri emperyal amag-
larin hizmetinde kullanmak yeni bir tavir degildir. Gegmis iki
asir boyunca “eryamtalizm”in yaptigr buydu. A. Tonbee’den
Huntington’a uzanan ¢izgide bir¢ok bilim adami, sosyolojiye
ideolojik bir ag1 yapmakla iin saldilar. Hatta pek gok bilim ada-
munin sosyolojik analizlerindeki kavramsal temeli ve kurguyu
anlayabilmek i¢in, onun siyasi durusuna ve oOzellikle gelis-
mig/gliglii devletlerin uluslararas: siyaset arenasindaki emperyal
girigsimleri kargisindaki tutumuna bakmak gerekmektedir. Ozel-
likle felsefe alaninda bunun 6rneklerini daha sarih bir gekilde
gordiik. Diistince tarihine “dahs” olarak gegen pek ¢ok isim, fel-
sefi goriiglerini emperyalist ve ideolojik siyasetlere alet etmigler-
dir. Martin Heidegger, Carl Schmitt, Walter Benjamin, Michel Fo-
ucanlt ve J. Dervida..gibi.?

Peki bu tutumun yaklagim bi¢imini olugturan saikler ve me-
todoloji nedir? Siyaset bilimci tavir, cemaat ve cemaatlesme ol-
gusunu salt sosyolojik kaygilarla anlama ve analiz etmeye ¢aligmak-
tan ok, tehlikeli bir komsunun —diisman da olabiliv bu— davranss
kurallariny beliviemeye yonelik yorumlarla okur. Kepel de, Roy da
Islam diinyasindaki cemaat ve hareketleri bu psiko-siyasi temelle

5 Bkz.: M. Lilla, Tlkesiz Deh4, Gelenek yay.
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ele alip islemislerdir. Onlar ve benzerleri siirekli Islami hareket
ve cemaatleri “teblikeli bir diisman” onciiliinden hareketle ince-
lediler. Cemaat ve hareketler onlarin nazarinda, hem modernite
agisindan hem de Batili devletler ve degerler agisindan daimi bir
tehdit olugturmaktaydi. Daha genel olarak bunu agik bir sekilde
ifade etmeseler de —ki bazilar1 agik da ifade etti— satir aralarinda
Islam’1, biitiiniiyle bati medeniyetinin kargisinda en tehlikeli ve
sinsi bir diigman olarak algiladiklarint ima ettiler. Bu tavwr tama-
miyle ideologik bir taverdi: Bu, anlamaya calismaktan cok, belli ka-
bplara dokerek diisman divetmek ve 19. aswdaki analiziere hikim
olan Oryantalizmin icad ettigi “otekilestivime” ameliyesini, “tehli-
keli komsu” temelinde/onciiliinde yeniden iivetmeye calismakty: Bu-
giinkii uluslararasi siyasal siireglere bakinca, ni¢in bazi analizle-
rin “cemaatlesme” olgusunu Ozellikle ve 1srarl bir bi¢imde mo-
dernite 6ncesine yerlestirmeye galigtiklarini anlamak daha da ko-
laylagryor. Cemaatlesme olgusunu modernitenin rettigi deger
bosgluguna yerlestirmeye ¢aligan yorumlar da bir bigimde ideolo-
jik kaygilarla hareket etmektedir. Ciinkii modernite onlara gore
insanlik tarihinin en miikemmel sathasini olusturur. Insanhk
hem bireysel hem de toplumsal olarak modernite sayesinde ke-
male ermigtir. Modernitenin getirdigi toplum ve devlet modeli,
sanayl ve yagsama diizeni, insan nev’inin ulagabilecegi en son
merhaledir. Dolayisiyla bundan (modernite) hosnut olmayan
her toplumsal 6rgiitlenme bigimi bir geriye doniigtiir, bir 6zlem
ve nostaljidir. Modernite ile entegre olamamadir.

Bu yorum da yaklagik iki tavri ortaya ¢ikariyor; élki; “bek-
leyelim gorelim” bigiminde Ozetlenebilecek tavirdir ki, moderni-
tenin er ya da ge¢ mutlaka toplumlarin en iicra koselerine ka-
dar yayilacagi ve her geye hikim olacagina sonsuz ve geksiz bir
iman1 ve giiveni igerir. Dolayistyla modernitenin kargit1 olu-
sumlarla miicadeleyi liizumsuz, siddete bagvurmay da yalnizca
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modernitenin eritici kazaninin iglemini geciktirecegi miilahaza-
styla reddetme kibarligini ve hoggoriisiinii gostermektedir. Di-
geri de; bilindigi ve gok¢a bagvuruldugu gibi catssmay: ve gerekir-
se onlavla miicadalede siddete basgpurmayr saliklayan gortistiir.
Uluslararasi gii¢ dengelerinde sik sik gortilen askeri hareketlili-
gin ifade ettigi anlam budur. Islam diinyas: ve ozellikle Tiivkiye’de
i¢ politikalarin siddete yonelmesinin avdmda da bu ikinci yaklasim
vawdw: Hatta Islom diimyasimdalki ulus devietleri moderniteyi devle-
tin en temel ideolojisi haline getivdiklers icin, modernite kavsitr her
olusum devietin varlyma yonelmis bir i¢ tehdit gibi de algilanr: Ce-
maatlesme olgusu da zaman zaman bu siddetle yiizlesmelktedin:

2- CEMAATLESMENIN KIMLIK KRIZI VE
TEHDIT BAGLAMINDA OKUNMASI

Klasik modern paradigmalar, ¢agdas toplumda ortaya ¢ikan
yeni sosyal ve sivil hareketleri, cemaatlegsmeyi ve siyasal kimlik
tireten muhalefet bigimlerini genellikle iki agidan tehdit olarak
algilar: Ilki, bu tiir hareketler, modern ulus devletin merkezi ve
kugatic varligina kars: alternatif bir kimlik olusturduklar: gerek-
cesiyle. Tkincisi de, daha genis olarak kiiresel 6lgekte, moderniz-
min ve ¢agdag medeniyetin kendisine yonelmis bir tehdit oldu-
gu iddiastyla.

Kimlik ve farkhilik ya da modernite ile biitiinlesememenin
temelinde yapilandirilan kriz teorilerinin dayandig zihinsel ve
ideolojik aligkanliga az ileride deginecegiz. Burada hemen ifa-
de edelim ki, bu tiir hareketlerin siyasal ya da sosyo-Kkiiltiirel
acidan bir kriz olarak degerlendirilmesi, erken donem sosyal
bilimlerin geneline hakim bir temayiil idi. Yeni ¢agdasg sosyal
bilim metodolojisi ve sosyologlar bu tiir olusumlar1 daha ziya-
de demokratik bir toplumda “cogulculuk” temelinde okuma
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egilimine sahipler. Bati demokrasileri zahirde belli bir ¢ogulcu-
lugu ifade ediyor goriinse de, ger¢ekte modernite her agidan tek
tipciligi dayatmaya devam etmektedir. Sosyologlar yeni hareket-
ler ve talepler tizerinden mevcut demokratik anlayis1 genigletme-
yi cabaliyorlar. Ancak konu Islam diinyasindaki siyasi, sosyal ve
sivil olugumlara ve varolug bi¢imlerine geldiginde bu kadar
iyimser degiliz. “Cogulenluk” anlayist; Islam diinyasindaki hare-
ketlere yonelik degerlendirmelerde gozle goriilemeyecek derece-
de zayiflamakta ve yorum bigimleri agik bir sekilde klasik kriz
teorilerine yaslanabilmektedir. Islam toplumlarindaki yonetici
elitin de yaklagimi budur zaten. Hareket ve olusumlarla ilgili
toplumsal, ekonomik, siyasal ve dini problemlerin gergek temel-
lerine inmekten ziyade, yiizeysel ve oldukga da ideolojik sayila-
bilen tedbirlere yonelebilmektedir. Cemaatler ve hareketler sos-
yolojik bir olgu olarak bile heniiz ele alinmanugtir Islam diinya-
sinda. Mevcut yonetici ve entelektiiel elit, agir1 hassas ve ideolo-
jik kaygilarla hareket eden bir zihinsel aligkanhiga sahiptir. Bu
yiizden sik sik demokratik degerleri askiya alan siyasal tedbirler-
le kargilagilabilmektedir.

Kriz teorileri, bugiin herkes igin asikar oldugu gibi moder-
nite ideolojisinin bir okuma bi¢imiydi. Bu tiir hareketleri mo-
dernizmin neden oldugu boslukta var olmug hareketler olarak
degerlendirmekte idi. Dolayistyla modernizmin nimetleri tim
insanlara ve toplumsal siireglerin biitiiniine ulagtiginda, sosyal,
sivil ya da dini, kiiltiirel ya da etnik biiyiik devlet i¢inde merkezi
kimlige alternatif herhangi bir olusum olmayacakti. Hatta daha
ileride gorecegimiz gibi, bu 6ngoriilerde dinin kendisi dahi bu
stiregte yok olup gidecekti. Sanayi devrimi, sehir ve kentlesme,
rasyonalite ve iktisadi metropol gibi yeni toplumsal, iktisadyi, si-
yasi ve kiiltiirel 6rgiitlenme alanlari, modernitenin birer eritici
kazani idi adetd. Bu kazan her tiirlii geleneksel yapiy1, kimlik ve
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orgiitlenme bigimini modernite ve rasyonalite temelinde erite-
rek merkezi ulus devletini ve ¢agdag sekiiler medeniyeti gii¢len-
direcekti. Ama 6yle olmadi. Aksine modernitenin merkezinde
hem dini ve sivil, hem de siyasi ve sosyo-Kkiiltiirel pek ¢ok yeni
hareket ortaya ¢ikti.

Bu yeni hareketler, yeni talepler ve sosyol idealler iiretti.
Merkezi kimligi modernitenin dayattigr tek bigimde degil de,
gogulcu temelde genislemeye mecbur etti. Bu yiizden cemaatles-
meyi ve 6zellikle Tslami toplumlardaki anlamini agiklkla tebariiz
ettirmek i¢in modernlesme, kentlesme ve kimlik krizi gibi kav-
ramlara biraz daha yakindan bakmakta fayda vardir. Bu, cema-
atlesme hangi anlamlarda sosyolojik bir realite, hangi anlamlar-
da da Islami toplumsal bigimin tabii bir tezahiirii oldugu husu-
sunu zihnimizde bir derece daha tebelliir ettirmek agsindan
onemlidir.

Diger taraftan, gehir ve kentlesme olgusunu iglerken, kagi-
nilmaz olarak siyasal Islam ve Islamcilsk ideolojisi ile karst kar-
stya kaliriz. Zira dinin bu ideolojik formu, bu modern kentlerde
var olmug, yani kelimenin tam anlamiyla modern bir ideoloji
olarak yine modern toplumda varlik sahnesine giknugtir. Islami
toplumsal bir realite olan cemaatlesme olgusunu, bu ideolojik
dini-siyasi hareketlerden ayirmak igin de, bir nebze Islamcilig1 ve
onun tarihsel, maddi ve Selef¢i kokenlerine deginme zarureti va-
dir. Hemen ifade edelim ki, Islamcilik kavrami da bize Batili ba-
ki agilarinin bir armagani (!) oldu. Islam diinyasinda farkls bi-
¢imlerde var olmasina ragmen, genelde tek bi¢imde bir siyasal
ideoloji olarak algiland1. Mesela bir Misir ve Pakistan’da siyasal
Islam ya da Islamciligin tezahiir edis bigimiyle, Tiirkiye’de tan-
zimat sonrast intisar eden Islamcilik arasinda agik bir farklilagma
sozkonusudur. Genel olarak dinin yorumu Tiirklerde nasil Arap
diinyasindan, Iran ve Asya’dan farklilagiyorsa, Tiirk Islamciligt
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da o nisbette farklilagmaktadir. Ancak bu husus nedense Batili ve
¢agdag analizlerde genellikle goz ardi edilir. Elbette biz burada
bunun ayrintilarina giremeyiz. Ancak, cemaat ve cemaatlegsme
kavraminin, uluslararasi analizlerde bir siirii karmagik, ideolojik
ve siyasal yaklagimlar iginde yitip giden anlamini ve sosyal varo-
lug big¢imini agiga ¢ikarmak igin, gerektigi olglide bu tiir yan
alanlara girip-¢tkma durumunda kalacagiz.

Diger taraftan Islam diinyasindaki cemaat ve cemaatlesme
olgusunun, siyasal Islamcilik anlaminda Bat’da iiretilen bir
problematik gergevesinde ele alinmamasi gerektigini savunuyo-
ruz. Tek tek her cemaat i¢in boyle analitik bir ayirim imkant ol-
mayabilir. Yer yer siyasal ideolojilere entegre olmug cemaatler de
olabilir. Ama yine de cemaatlesmenin dini ve sosyal varlik temel-
lerinin daha sivil anlamda varolduklarini diigiiniiyoruz. En azin-
dan M. E Giilen hareketi i¢in bu kesinlikle boyledir.

Tiim bunlardan sonra da M. E Giilen hareketinin, cemaati-
nin ve toplumsal tezahiiriiniin hem Batili paradigmalar, hem de
ideolojik ve siyasal paradigmalar agisindan farkliigini ve kimli-
gini vurgulamaya ¢ahisacagiz.

3- MODERNLESME, SEKULERIZM VE DIN

Bir¢ok bilim adami1 1700’lerden beri modernlesme egilimi-
nin artigina paralel olarak, dini bir diisiis yaganacagina inanmug
idi. Sosyoloji bilimi de baglangigta dinin artik son anlarmni yaga-
digina ve can gekigmekte olduguna kaani idi. Zira sosyoloji, ba-
sindan beri pozitivizme sadik kaldi. Pozitivizmde ise din, insa-
nin ilkel gegmisinden modern diinyaya taginan ve bilim ¢aginda
“aydinlanma” ile yok olmaya mahkiim olan bir kalintiydi. Bir
pozitiviste gore din, kurumsallagmig bir cehalet ve hurafeden
bagka bir gey degildir. Bu goriis yalnizca sosyolojiye has degildi.
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Tiim sosyal bilimlerin aydinlanmadan devraldiklar: bir mirast1.
Sosyoloji, Antropoloji ve Psikolojinin 6nderleri son derece
emin bir gekilde, kendi ¢ocuklarinin, onlar olmazsa da torunla-
rinin yeni bir dinsiz donemin dogugunu goreceklerini ve Fre-
ud’un deyisiyle “pocukluk illizyonlar:”ndan kurtulacaklarini di-
stiniiyorlardi.

Bu oylesine yaygin bir kani idi ki, uzun dénem, sosyal aras-
tirmalarin metazori ideal modeli oldu. Ondan da 6te en basitin-
den en karmagigina insan toplumlarinin degisim ve doniistimle-
ri konusunda yapilabilecek tiim agiklamalar1 yonlendiren genel
bir teori haline geldi.’

Sosyoloji bilimi heniiz ana rahminde iken dahi Avrupa’da
aydinlanmac diigtince ve akil yaygindi. Dogdugunda akli ve po-
zitivist degerler ¢oktan kutsallagtirilmist1 bile. Dolayisiyla biz
modernlegme siirecini daha bagindan beri daima 6nyargil bir ge-
kilde algiladik. Sekiilerlesme de bu 6nyarginin tabii bir pargas:
oldu. Gerek modernlesme teorisi ve gerekse onun sekiilerlesme
ideolojisine bahgedilen bu statii, sorgulanmalarina ve problem-
leri {izerine tecriibi aragtirmalar yapilmasina izin vermedi. Bu
yiizden bu ideoloji bir 6ngorii ve teoriden gok, tartigmasiz bi-
limsel ve kutsal bir dogru olarak sosyal bilimlerde yerini ald.

1700’lerden bu yana T. Woolston ve Biiyiik Frederick’ten
Voltaire’e, ondan Comte ve E Engels’e, M. Miiller’den Freud’a,
Marx’a ve A. E. Lrawley’e, ondan 1960 ve 1970’lerde . Berger
ve Bryan Vilson’a kadar bir¢ok diisiiniir, dinin sonunun geldigi-
ne Oyle inandirmuglard1 ki kendilerini, neredeyse sahip olduklar
tikri, felsefi ve bilimsel temellerin illizyonuna kapilmiglardu.

Sekiilerlesme ideolojisinin dinin yok olacagmna iligkin sap-
lantis1; endiistrilesme, sehirlegsme ve rasyonellesmenin —ki bunlar

6 Bkz.: Sekiilerizm Sorgulaniyor, Yaymna hazirlayan, Ali Kose, Ufuk yay, sh.123-
125.
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modernlegme siirecinin temel bilesenleridir— artmasiyla dindar-
ligin da otomatikman azalacagir ongoriisiine dayaniyordu. Bu,
haddizatinda modernlesme teorilerinin 6ziinii yansitmaktadir.
Modernlesmenin en temel kurucu ilkesi sekiilerlesme ideoloji-
siydi. Kisaca dinin, toplumsal siireglerden biitiiniiyle tastiye edi-
lecegi ve tiimiiyle maddi ve diinyevi bir yasama big¢iminin top-
lumlarin kaderine hitkmedecegi ideolojisi.

Biraz daha agarsak sekiileriesme; Aydinlanma devrine kadar
geri gotiiriilebilecek olan ve modernlesme ile birlikte hem top-
lumsal hem de ferdi biling diizeyinde dinin gerileyecegini ve za-
manla yer kiireden tamamen silinip gidecegini 6ngoren bir ide-
olojidir. Bu tez, sosyal bilimciler arasinda ilk zamanlar neredey-
se itirazsiz bir kabul gordii. Oysaki tez, hi¢bir sekilde bilimsel
verilerden hareketle ortaya atilmig degildi. Bu kadar yaygin bir
kabul gormesinin arkasinda elbette yalnizca bu ideolojik tutum
yoktu. Pek ¢ok inangl bilim adami ve sosyal bilimci, modernles-
menin toplumlarin dini, kiiltiirel, tarihsel orgiitlenme ve sosyal
yagama bigimlerini kokiinden degistirdigini bizzat kendi top-
lumlarinda yagayarak gormekteydi. Bu koklii degigimin, bireyle-
rin dini diigiince, yagama ve inanma bigimleri tizerinde de etkili
olacagini ongérmekteydiler. Yani mutlak bir sekiilerizmle, dinin
mutlaka ortadan kalkacagi ya da giderek toplumun digina itile-
cegi, neredeyse eg anlaml olarak algilanmaktaydi. Bu algilama,
sekiilerizmin kat1 ve dayatmaci dogasi ve ideolojisiyle birlesince,
inangli-inangs1z pek ¢ok bilim adamini dinin gelecegine yonelik
umutsuz kehanetlere sevk etti.

Hizli ve garpik modernlesmenin getirdigi diizensiz kentleg-
me, dini ve tarihsel koklerinden koparilmig milyonlarca insan ve
yeni diizenin dayattig1 rasyonel kiiltiir, bilimsel isgiizarlara din
hakkinda s6zde kanita ihtiyag birakmayan kehanetler ve 6ngorii-
ler sunuyordu. Bilimi ve akli kutsallagtirarak ona 6vgiiler diizen
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bu sekiiler teori, tarihsel ve toplumsal realitelerden biitiiniiyle
yoksun olmasina ragmen, zihinleri uzun miiddet esir aldi. Ger-
¢i modernlesme ve sanayi diizeni ile oraya buraya savrulmug
milyonlarca Avrupali niifus, sekiilerizm teorisyenlerine bazi sos-
yal kanitlar da sunmadi degil. Modernlesme ile birlikte Avru-
pa’nin ¢ogu yerinde kiliseye katilim oranlarinda hizl bir diisiig
yasandi. Tlk teorisyenler mutlaka bu diigiisii gozlemlemis olma-
lidir. Ancak bu olgu, kurumsallagmug kiliseye karg: bir ilgisizlik
olarak belirmekte idi. Yoksa “bireysel dindariik” anlaminda te-
orilerinin Avrupa igin dahi gegerliligi yoktu. Modernlesmenin
getirdigi rasyonalite, yalnizca kurumsal kiliseye karst olan ilgiyi
gevsetti. Ama insanlarin bireysel inanglari ve yagamalarinda her-
hangi bir azalma olmadigini, aksine arttigini sosyal analiz ¢als-
malar1 gostermekteydi.

Bu teoriler sosyal bilimciler arasinda yaygin olmakla birlik-
te, baz1 bilim adamlar1 daha basindan beri bunlarin tutarl olma-
dig1, sosyal gerceklikte herhangi bir temeli bulunmadig: ve salt
ideolojik bir tavir oldugu gerekgesiyle bunlara kargi ¢ikmuistir.
David Martin bunlardan birisidir. Sekiilerlesme teorilerini daha
bagindan beri reddeden ilk ¢agdas sosyolog odur. Hatta Martin,
“sekiilerlesme” kavraminin sosyal bilimsel séylemden biitiiniiyle
¢tkarilmasini dahi 6nermistir. Bu Onerisine gerekge olarak da, se-
kiilevlesmenin istikvarh bir bicimde yaydacagina iliskin kesin ve
mukni herhangi bir delil olmadygpim ve sekiilevlesme teorisinin ku-
ramsal olmaktan cok ideolojik ve polemiksel islevier iistlendigini
Josterds.”

2000’]i yillara geldigimizde Sekiilerizm ideolojisi iyiden iyi-
ye s.0.s vermeye bagladi. Sosyal degisim ve hareketlilikte durum,
ongoriilenin ve aydinlanmaci pozitivist beklentilerin aksine ¢iktr.
Modernligin ve sekiilerizmin kalbinde ve merkezinde dindarlik

7 Bkz.: Sekiilerizm, s. 41-42.
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yeni bigimler kazanarak daha belirgin, canli ve hissedilir bigim-
de kendini gergeklestirmisti. Bu olgu bir¢ok sosyal bilimci tara-
tindan “kutsalin geri doniisii” olarak nitelendi. Oysa diger bazi
sosyal bilimciler olayl, “Kutsal zaten hicbir yeve gitmemisti ki!”
seklinde degerlendiriyordu. Dolayistyla bu yeni paradigmalarda
teorileri ¢Oken, sekiilerizmin kendisi oldu. Dindarligin yeni ve
taze bigimleri olarak tezahiir etmesinde agik¢a goriildii ki, mo-
dernitenin din ile uyugmazhig: tezi dogru degildir. Hatta moder-
nite yalniz dini alanda degil, bir¢ok durumda sekiilerlesme kar-
sit1 akimlar dogurdu. Batrda yiikselen dini hareketlerle, kimlik-
ler ve yeni sosyal hareketler bunun en bariz kanit1 ve 6rnegiydi.
Bugiin din tiim diinyada; kirsal kesimin ihtiyaglar1 ve egitimsiz
koyliiler arasinda can gekigen bir goriintii degil, aksine gengler,
egitimli ve basarili gehirliler yani modernlesmenin nimetleriyle
ve rasyonaliteyle yetigmis kesimler arasinda gelisen bir gortintii
sergilemektedir. Bugiin Japonya’da yeni otomobiller gorkemli
Sinto mabedlerinde kutsanmakta, Marx'in iilkesi Rusya’da genis
halk kitleleri gevseyen rejimin ardindan solugu kiliselerde al-
maktadir. Bunun yaninda tiim diinyada ateizm orani bunca se-
kiilerlesmeye ve modernlesmeye ragmen azalmadiysa bile art-
mamaktadir.

Diger taraftan sekiilerizm teorisinin neredeyse hi¢ tutmadi-
g1 ve toplumsal pratiklerinin agik¢a aksine gelistigi bir {ilke de
vardr ve bu iilke diinyanin en modern ve gelismis iilkesidir:
ABD. Sekiilerlesme teorisinin ve ideolojisinin en yaygin ve po-
piiler oldugu dénemlerde bile bu iilkede gézlemlenen sey; dinin
hem kurumsal hem de bireysel dindarlik anlaminda giderek daha
fazla yiikseldigi ve yayginlastig1 gercegi idi. Amerikali meshur
diigiiniir ve siyaset bilimci A. Tocgueville daha 1840’larda yaz-
dig1 eserlerinde buna deginiyordu. O, gergekler ile teorinin hig-
bir sekilde uyugmadigini ifade ederken, Avrupa’daki inangsizligin
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temelinde cehalet ve bilgisizligin oldugunu soyliiyordu. Oysa
ayni donemde Amerika’da insanlarin dinin zahiri icaplarin gevk-
le yerine getirdiklerini agik olarak vurguluyordu. Ustelik Toc-
gueville'nin gozlemlerinden 150 yil ge¢mis olmasina ragmen
Amerikan dindarlig: diiglise gegmek $0yle dursun, kilise tyeligi
ti¢ kattan daha fazla artti. Diger dine baghlik bigimlerinde de is-
tikrarl bir yiikseli§ gbzlemlenmektedir.

Avrupa’nin —Kuzey ve Bati— dindarliginin yavaglamasi me-
selesi su gotiiriir bir meseledir. Bu bolgede goriilen yavaglama
dogrudan sekiilerizm ideolojisinden degil, zaten herkesin soyle-
digi gibi savag ve devrim gibi sosyo-ekonomik agidan sarsic
olaylar yasandigi donemlerde dindarlik oranlarinda bir diigiis
gozlemlenmekte oldugundan idi. Ama bu, modernlesmeden
once de gegerli bir olguydu. Ayrica modernlegme ve aydinlanma
ideolojisi ge¢misin daha dindar oldugu onyargisindan hareket
etmisgti. Halbuki yeni sosyal aragtirmalar gosteriyor ki Avru-
pa’nin ge¢misi bugiinden daha dindar degildi. Bir¢ok Ortagag
dinler tarihgisinin yazdiklar1 da bunu destekliyor. Bugiin Avru-
pa’da din hakkinda yaygin soru; “Nigin artik insanlar inanm-
yor?” sorusu degil, “neden insanlar bunca moderniesmeye ve sekii-
leriesmeye vaggmen inanmakta isvar ediyoriar ve fakat kiliseye kati-
limdan isteksiz goviindiyorlar?” Yani mesele ozellikle Fransiz jako-
ben aydinlanmacilarin dedigi ve bilimsel kanit diye dayattig bi-
¢imde degil, onlarin tim modern beklentilerinin aksine bir seyir
takib etmistir.

1960l yillarda Sekiilerizm ideolojisinin en ategli savunu-
cularindan birisi “Peter Berger” idi. O bile bugiin bu ideoloji-
nin ¢oktiiglinii ifade ve itiraf etmektedir. $6yle diyor Berger:
“Modern sekiilevizmm insanlavmn ferdi eylemlerini ve diinyadaki ada-
letsizlikleri teselli etmede hevhangi bir isleve sahip degildiv. Maddi-
manevi malrumiyetlere maruz kalan, fiziksel acilar yasawyan, hatta
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en basitinden gecimsiz bir evlilige tahammiil etmek zorunda olan bir
insana ‘ilevleme efianesi’nin o bigyiik ideallevinin —tabii bilimlerin o
inamilmaz zaferlevinin, ulusal bagimsizhklarim veya devvimei hare-
ketlerinin basarisimin— sunabilecesji hichir sey yoktur. Aydinlanma se-
kiilerizmi bu anlamda salip oldugn potansiyeli tamamen kaybetmis
ve sonugta dinin teselli kabiliyeti, insanlavin goziinde yeni bir giive-
nivlik kazanmastir.”

Ancak Berger’in buna ragmen dini okuma bigimi biiyiik 61-
ciide Weberyen bir bakigin izlerini tagimakta, dinin kendisinden
¢ok, sosyal-manevi fonksiyonuna gonderme yapmaktadir. Eger
gergekten dini boyle algiliyorsa, Weberyen bir kavramsallagtirma
iginde dini, adeta bir “teselli” olgusuna indirgiyor. Dinin sosyo-
psikolojik yoniine gonderme yapma hemen tiim sosyal bilimci-
lerin yer yer bagvurdugu bir yontemdir. Gergi bu yontem sosyal
bilimler agisindan normal kargilanabilecek bir geydir. Berger tiim
kusaticilik iddialarina ragmen modernlesme ideolojisinin insan-
larin pek ¢ok ihtiyacina ve sikintisina cevap veremediginden ha-
reket etmis ve bu boslugun din tarafindan dolduruldugunu mii-
sahede etmistir. Dine inanma noktasinda Berger herhangi bir i¢
kipirdanmaya sahip midir bilemem. Ama onun itiraflari, sekiile-
rist ¢evrenin merkezinden ve ilk elden geldigi i¢in 6nemlidir.
Hemen ifade edelim ki, dinin sosyal ya da psikolojik fonksiyo-
nu, etkisi ya da tezahiirii onun yalnizca bir yoniinii ifade etmek-
te, dini biitliniiyle ihata etmemektedir. Dini, biitiin biitiin sosyal
tezahiirlerine indirgersek, ne onun vahyi temelini, ne de derin
manevi ve uhrevi vechesini anlayabiliriz. Hele insanin kullugu-
na iliskin yeryiiziinde varolugsal nedenini ve insan-alem-Allah
arasindaki kozmik iliskiyi hi¢ kavrayamayiz. Bu tiir konular ke-
lami, felsefi ve tasavvufi yonleriyle elbette sosyal bilimin ilgi ve
ihata alanmna girmemektedir. Berger’in yaklagimi bir yonden

8 Bkz.: Kose Ali, a.g.e.,s. 77.
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Weberci, diger yandan da Aydinlanmaci gelenegin huyunu tagi-
sa da ondan derin kelami tartigmalara girmesini de bekleyeme-
yiz. Tabii, dinin mahiyetine ve bireysel sosyal tezahiirtine iliskin
sosyal analizler genelde dinin deruni yoniiyle ilgilenmezler. Bu
ylizden, vardiklar1 sonuglar da genelde onu herhangi bir sosyal
olguya indirgerler. Berger de ayni ipin {izerinde gezinmuistir.
Agik olarak dini modernite kargis1 yeni sosyal hareketler gibi
“tepkisel” bir ¢ergeveye oturtmustur.

Sekiilerizm giderek modernite olgusuyla 6zdeglestirilerek
ele alindi. Modernlegme bir taraftan insanlara somut yararlar ve
imkanlar saglarken diger taraftan hem kurumsal diizlemde hem
de psikolojik anlamda sikint1 ve hognutsuzluklara yol agtn Eko-
nomik ve politik yapilardaki degisim, sosyal hayattaki degisim-
lerle birlegince, toplum bilinci agind1. Yeni diizensiz gehirlesme-
lerin getirdigi tortular, bireyleri kendi kiiltiirel kimliklerine ve
sosyo-psisik evrenlerine yabancilagtirdi. Iste bu yiizden diyor
Berger, moderniteye karg: tepkisel hareketler hep var olmustur.
Sekiilerite de bir modernite olgusu olduguna gore tepkisel hare-
ketler ona karg1 da direndiler. Ugiincii diinyada yiikselen dini ha-
reketlerin temelinde de bu vardir demeye getiriyor.’

Oysaki, tiglincli diinyada da, Avrupa ve Bat1 diinyasinda da
dini hareketler tarih boyunca kih yerinde sayarak, kih yiiksele-
rek hep vardi ve eski-yeni, antik-modern tiim sosyal hayatla ici-
geydi. Ama gerek aydinlanmacilar ve gerekse sekiilerist ideoloji
bagimlilar1 bunu hi¢bir zaman goéremedi ya da gormek isteme-
diler. Sekiilerlesme ideolojisine o denli baghydilar ki, dini hare-
ketlerin varligina karg1 adeta at gozliigii takmuglardi. Onlar yal-
nizca ileriye ve ilerleme ideolojisine bakiyorlardi. Toplumu ve
sosyal degisimi bu gozliikle okuyorlardi. Tste Berger’in ¢abast
ve itiraft birinci elden bir itiraf oldugu ig¢in 6nemlidir. Yoksa

9 Bkz.: a.g.e.s. 79.
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“inanma” olgusuna hald disaridan bakmaktadir ve dini anlama-
dan ¢ok, sosyal realiteler agisindan yorumlamaya doniikeiir. Tip-
ki Weber’in ve meslektaglarinin yaptig gibi.

Modernitenin, hayatin biitiin vechelerini sekiilerlegtirecegi
seklinde algilanmasi, ge¢mis yiizyilda insanliga pahaliya mal ol-
du. Bunun tesirleri heniiz gegmis degil. Evet, pek ¢ok yerde di-
ne yonelis, modernitenin bu agindirici ve yabancilagtirict yonii-
ne karg1 bir tepki olarak tezahiir etti. Dini gelismeler, bu yaban-
cilagma ve diinyevilesme kargisinda toplumlara bir karsi- kiiltiir
de vadetti. Hatta baz1 sosyologlarin, modernite kargit1 hareket-
lerin hemen hepsinin 6ziinde bir dinilik oldugu seklindeki iddi-
alarinin nedeni budur. Bu goriis fazlaca abartilmig goriilmekle
beraber dinin, hem toplumsal ve kitlesel hem de kiiltiirel bir ta-
ban edindigi bir gergektir. Dini kiiltiirii, bir hurafe ve modern
Oncesi geri toplumlarin bir sosyal formu olarak degerlendiren
ateist sosyologlar bile, yeni hareketlerdeki dini saikleri inkar et-
miyorlar. Sekiilerizmin agik¢a din karsit1 bir sosyal ve politik ya-
pt iginde dayatildigr Rusya’da bile gegersiz oldugunu ifade et-
mekten kaginmiyorlar. Eger Sekiilerizm teorisi, dini yagamin ak-
tif olarak engellendigi bir yerde gegersiz olmugsa, sosyal ve po-
litik ortamin dinin lehinde oldugu yerlerde higbir hitkmii olma-
mas1 gerekir, diyorlar.

Birgok toplumda bazi dini kurumlar giiglerini ve etkilerini
kaybetmiglerdir siiphesiz. Ama hem eski hem de yeni dini inang
ve ibadet gekilleri, bazen yeni kurumsal gekillere, bazen de agirt
dini ifadelere dokiilerek toplumsal ve politik zeminde, az ve si-
nirl da olsa etkili olmuglardir. Onlarin moderniteye ve sekiiler-
lesmeye tepkileri, sekiilerizmin modern toplumda dinin yeri ol-
madigimni iddia etmesindendir. Zira sekiilerlesme ideolojisi her
yerde esash bir sekilde dine karsi ¢ikiyordu. O yalnizca dinin
modern toplumda tasfiye edilecegini séylemiyor, ayn1 zamanda

86



Sosyal/Sosyolojik Age

bunun iyi olacagini da savunuyordu. Sekiilerizm, aydinlanmanin
pozitivist degerleriyle de birlegerek biiyiik bir kusaticilik iddiasi-
na biiriindd. Yalnizca kiiltiirtin degil, dinin de yerini aldigini ve
alacagini diistiniiyordu. Fakat bu riiya uzun siirmedi. Modernite
ona gerekli kugaticilik araglari ve imkénlar1 sunmada yetersiz kal-
dr. Ayrica pek ¢ok dindar, sekiilerizmin ve modernlegsme ideolo-
jisinin bu kugaticilik iddiasindan trkmiisgtii. Kapsaml bir mo-
dernlesmenin her alanda sekiilerlesmeye neden olacagi ve dolayi-
styla da bunun dini duygularda da aginmaya yol agacagindan en-
dise duymustu. Bu ylizden de bazi dini hareketlerde, modernles-
me kargit1 tepkisel bir tavir geligmistir. Ancak bu olgu, tiim dini
hareketler i¢in gegerli bir olgu degildir. Pek ¢ogu boyle diisiin-
memekte, aksine onlar bu siireglerin (modernlesme-sekiilerles-
me) dinin ortadan kalkmasina degil, fertlerin dini duygularin
daha gok tahrik ettigini diigiinmekteler. Dolayistyla modernite ile
herhangi bir bigimde miicadele etmeyi liizumlu gormiiyorlar.
Bunun yaninda bazi Miisliiman devletler, sekiilerlesmig bir
din modeli de iirettiler. Resmi egitim kurumlari vasitasiyla ken-
dilerince problemsiz bir dini telakki gelistirdiler. Ama higbir yer-
de insanlar, boyle yukaridan sekiilerlestirilmig bir dini telakkiye
iltifat etmediler. Bir¢ok yerde de bu jakoben ve miihendislik
projenin aksine halk, daha koyu ve daha popiiler, mehdici, kur-
tarici, tabiat dstii ritiiellere ve dini telakkilere yoneldiler.
Konunun uzadiginin ve biraz da sikic1 oldugunun farkin-
dayim. Ne var ki boyle bir baghg ehemmiyeti haiz bulmam,
bir yandan dini yiikselis bigimlerinin yalmzca Islam diinyasina
has bir olgu ve keyfiyet olmadigina, diger taraftan da dini tep-
kiselligin dogrudan modernizme degil, onun dayattig: sekiile-
rist ideolojiye yoneldigine vurgu yapmakti. Evet tiim diinya-
da modernlegme ile birlikte dinlerde ve dini yagama bigimle-
rinde bir yiikselme gergeklesti. Sekiilerizm, dini tiim bireysel
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ve toplumsal hayattan tasfiye edecegini pozitivist ve aydinlan-
maci diigliniirlerin agzindan agike¢a ifade edip dayattikga, gerek
bireysel ve gerekse popiiler diizeyde sekiilerizme karg1 tepkisel
dini bigimler artti. Dine dogrudan karst sdylem geligtiren dii-
stince ve akimlar her yerde, aydinlanmaci tortularla hareket etti-
ler. Onlar din ile modernizm arasinda kiyasiya bir ¢atigma olaca-
g1 umuyorlardi. Bu onlarin sekiilerist dayatmalara da uygun
diisiiyordu. Ama hakikat boyle olmadi. Din her yerde mutlaka
modernizmle gatiyma i¢inde varolmadigini ortaya koydu. Oy-
leyse yiikselen dini bilinci, cemaatlegmeleri ve farkli dini yagama
bigimlerini analiz ederken tiimiinii ve hatta dinin kendisini mo-
dern yagami tehdit eden bir olgu olarak ele alamayiz. Dinin ar-
tik bunca maceradan sonra gerek bireysel ve gerekse toplumsal
hayatimizin ayrilmaz bir pargasi ve geregi oldugu hakikati hig-
bir sekilde yadsinmamali. Bununla aslinda, dini bilincin ve yaga-
ma bigimlerinin yiikselmesinin mutlaka fundemantalizm ve dini
koktenciligin bir yansimasi oldugu seklindeki iddialarin gergek-
le bagdagmadigini vurgulamaya galigtik. Sosyal analizler de bu-
nu gostermektedir. Yine iyi anlagilmaktadir ki, dinin kendisinin
ne bireysel ve toplumsal, ne de siyasal ve medeni yasamamizla
dogrudan ya da dolayli herhangi bir sorunu yoktur. Dini anlam-
da bir sorun goriiniiyorsa —ki giiya dini siddet ve ter6r bunu
gosteriyor— bunun siyasi, ideolojik ve koktenci ideallerden kay-
naklandig1 bir gergektir. Dini nasslar1 referans gostererek bag
kaldirmug terrist gruplarla miicadele ederken bu gergegi goz ar-
d1 etmeyelim. Ama dine kars1 olan genel tutumlara baktigimiz-
da, bunlarn 18. ve 19. yiizyil aydinlanmaci ve jakobenizmin
tortularindan beslendigini gormekteyiz. Oysa onlarin sorunu
yalnizca dini nasslar refere eden terdrist gruplarla degil, bizzat
dinin kendisiyledir. Bu ise hala hesab: ve defteri kapanmamug
birtakim hirslar1 ve hinglar1 isaretlemektedir.
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4- MODERN PARADIGMALARIN OLUSUMU
a- Yapisal Kriz Teorisine Dogru

Genel olarak yaganan sosyal ve ekonomik krizlerin, kokten-
ci ve radikal hareketlerin dogusunda 6nemli bir katalizator fonk-
styonu gordiigii sosyal bilimciler tarafindan dile getirilir. Bu ne-
denle her sosyal hareket, mevcut yapisal krize bir tepki olarak
degerlendirilir. Nedir bu yapisal kriz? Cok genel olarak; sosyal
adalet mekanizmasini dumiira ugratan her sey. Toplumsal kim-
ligin zayif diistiigii, yerli ya da yabanci etnik gruplar tarafindan
torpiilendigi, ekonomik krizin yol agtig1 zengin ve fakir siniflar
arasindaki ugurum, demografik yapinin siirekli ve diizensiz gog-
ler ile yol agtig1 diizensiz kentlesme, kirsal degerler ile kentli ve
liberal degerlerin yiizlestigi sehir ortamlari gibi geligme unsurla-
r1 yapisal krizin temelini tegkil etmektedir.

Gelir dagilmindaki esitsizlik giderek zenginligi artan bir
elit ve imtiyazli sinuf iiretirken, durumu giderek kotiilesen ve
ckonomik statiilerini tedricen kaybeden alt-orta siniflar da po-
tansiyel olarak ideolojik ve koktenci hareketler igin uygun istih-
dam alan1 olusturmaktadirlar. Ciinkii bunlarin mahrumiyet his-
leri ve genelden kopmug sosyal kimlikleri onlar1 bu nevi orgiit-
lerin hareket alan1 haline getirmektedir. Artan fakir niifus da de-
mografik olarak bu tiir orgiitlere yeterli insan kaynag: saglar.
Tiim bu sorunlar, siyasal istikrar1 da bozacag1 ve bozdugu igin,
siyasi rejim ciddi bir megruiyet krizi ile kars1 kargiya kalir. Artan
ekonomik kriz ve siyasal megruiyet sorunu, bu tiir orgiitlerin
potansiyel olarak tabanlarini genigletmelerinin en akli, mantiki,
hissi ve rasyonel temeli olmaktadir. Bu tabansal ve kitlesel yayl-
ma, yalmzca magdur ve derin mahrumiyet hisleri tagiyan bu
kokstiz kesim arasinda yayilmaz. Yayilma 6yle stiratli olur ki, gok
defa toplumda yerlegik mesleki gruplari da igine alir. Bu yatay
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genigleme giderek siyasal bir muhalefet big¢imine ve devletin
otoritesine karg1 direngli bir meydan okuyusuna doniisebilmek-
tedir. Onceleri yalnizca gesitli mahrumiyet ve diglanmiglik bi-
¢imlerinde tezahiir eden katihm, giderek merkezi bir ideoloji ve
yasama bigcimi halini alir. Sosyal bilimin, yapisal krize dayandir-
dig1 bu yorumu, bazi hareketler i¢in temelde dogru olmakla be-
raber asir1 bir “genelleme” ve “indirgeme” arasinda gidip-geldi-
gi i¢in pek ¢ok agidan elestiriye de agiktir. Elestiri noktalar: tize-
rinde biraz ileride duracagiz. Ancak, 6nce yapisal kriz teorisinin
onemli dayanaklarindan birisi olan “sekirlesme ve kentlesme” ol-
gusu iizerinde kisaca durmakta fayda var.

b- Sehirlesme/Kentlesme Olgusu ve Kimlik Krizi

Degisik sosyo-kiiltiirel ve ekonomik zaruretler kirsal alan-
lardaki niifus potansiyelini biiyiik gehirlere, i3 imkanlarinin ve
fabrika sistemlerinin kuruldugu kentlere yonelterek, sehirlerin
demografik yapilarini degisime zorlar. Gog genellikle direngsiz
ve strekli olur. Bu yeni gogmen kitle, hem sosyo-Kkiilriirel ag1-
dan, hem de sosyo-ekonomik agidan sehrin sahip oldugu sosyo-
kiiltiire] hayata katilmada kimlik krizlerine yol agar. Kendilerini
her yonden kugatilmig ve dislanmig hissederler. Bu siireg, psiko-
sosyal ve kirsal kimliklerinin aginmasi ile neticelenir. Bazilari
kentin sosyo-Kkiiltiirel kimligine katilmada bagarili olur. Hem
ekonomik yapida, hem de kiiltiirel alanda kendilerine yer agar.
Ama biiyiik ¢ogunluk tiim diinyada ve tiim gogmen tarihinde
genelde basarisiz olur ve farkli psiko-sosyal ve ekonomik krizle-
re yol agarlar.

Kiigiik kasaba ve koylerdeki geleneksel orta ve alt-orta simif
aileler, sahip olduklar: istikrardan ayrilmalarinin sonucunda bir
“kdiltiir krizi” yagiyorlar. Bu nedenle, sehrin “kitle toplumun-
da”, psiko-sosyal agidan yollarin1 kaybetmenin egiginde kalirlar.
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Zira yabanci bir ortamimn degerler yagmuruna tutulmuslardir.
Sehrin yalmzhigl ve pargalanmighgi iginde, bu yeni sehirliler,
kendilerine “sosyal-manevi” bir sigmak ve kurtulug yolu —deg;i-
sik sivil, siyasi ve kiiltiirel gruplara iiyelik ve aidiyet- arayigina
girebilirler. Bu grublar kelimenin tam anlamuyla psiko-sosyal ve
ckonomik olarak “mustaz‘af” kitleyi olustururlar, “ezilmigler
kitlesi”ni... Bu ezilmislik psikolojisi bu kitleyi (sinuflar1) bir tiir
radikal ve koktenci hareketler igin bir insan kaynag haline geti-
rir. Onceleri toplumun en geleneksel kesimlerini olusturan bu
insanlar, sehrin kiiltiire] kugatilmighg ve istilast kargisinda, her-
hangi bir davaya ve ideolojiye derin ve itaatkir bir baglilik du-
yar hale gelirler. Bu faktor, diigiik sosyo-ekonomik konumlariy-
la da birlesince onlar1, radikal mesajlar1 rahatlikla kabullenir du-
ruma yiikseltir. Radikal sdylem bu ortamda, onlarin ferdi ve sos-
yal kimliklerinin bir ifadesi olur. Hatta radikalizm ¢ok defa bu
yeni kitleleri mevcut sosyal yapidan daha derin ve koklii kopus-
lara siiriikleyebilir. Mevcut sosyal yapt giinahkardir onlarin na-
zarinda. Ve dolayisiyla kurtulus i¢in bu giinahkar yapidan sosyal
ve manevi bir bilingli kopug zartridir.

Iste yapisal kriz teorilerinin dayandig1 sehirlesmenin getir-
digi kimlik krizlerinin yorumu kisaca boyle. Demek ki yapisal
kriz deyince kisaca anlagilan; sosyo-Kkiiltiirel ve sosyo-ekonomik
degisim ve doniigiimlerin toplumda yol agtig1 kimlik krizleri ve
sorunlaridir.

c- Ince ve Kisa Bir Elestiri

Yapisal krizlere dayandirilarak yapilan toplumsal yorum-
lar bugtin 6ylesine yaygin bir ustl haline gelmigtir ki, diin-
yanin hemen her yerinde siyasal iktidar sahipleri, mesruiyet-
lerini tehdit eden ya da tehlikeye sokan sosyal hareketleri an-
lama ve analiz etmede bu ustile miiracaat ederek, komisyon
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ve kurultay olusturmaktadirlar. Ancak bu ustl boylesine hiisn-
i kabul goren bir mevkiye yiikselmesine ragmen, yeni sosyal ve
radikal hareketlerin ard: arkast da bir tiirlii kesilememigtir. Ciin-
kii yukarida da ifade etmeye ¢aligtigimiz gibi bu sistem, asir1 bir
bicimde “genellemelere ve indirgemelere” miisait bir imkan sun-
maktadir. At gozliigii takar gibi tiim hareketleri aymi ¢izgide, ve
ayni idealler temelinde yiikselmis gormektedir. En temel yanlis1
da buradadir; her sosyal hareketin mevcut yapisal krize bir tep-
ki olarak ortaya ¢iktigin1 varsaymak yanlistir. Dolayisiyla yapisal
krizlerin bir yan unsuru olarak ortaya ¢tkmayan, dogrudan kim-
lik ingas1 ve sosyal bir semsiye olusturma ya da yeni sosyal amag-
lar dogrultusunda ortaya ¢ikan hareketleri de ayn1 kazanda erit-
meye kalkmak, mevcut toplumsal yapida yeni ve sun’t sorunla-
rin ortaya ¢tkmasindan bagka bir seye hizmet etmez. Bu yanls
ve toptan bakustir ki, ézellikle Islam diinyasindaki yeni dini ha-
reketlere ve sosyal cemaatlesmelere yaklagimdaki yanhgin en te-
mel dayanagini olugturmaktadir. Bu yanlg yaklagimlar ve daya-
naklarinin eksiklikleri izerinde yer yer duracak olmakla beraber
sunu ifade edelim ki, yapisal kriz teorileri, Batili toplumsal so-
runlar {izerine iiretilen konjonktiirel teorilerdir. Batili bakis agi-
larin1 ve kargilagtiklart sorunlarin temel karakterini dogrudan
yansitmaktadir. Bu yiizden farkli sosyal temelleri ve sosyolojik
gelismeleri igeren Islam diinyasindaki dini, siyasi ya da sosyo-
kiiltiire]l hareketleri analiz etmede bize fazla yardimci olmayaca-
g1 bilmek durumundayiz. Aksi halde ne alinan tedbirler ve ka-
rarlar, ne de toplumsal kimligimizin tanimlanmasi ve genisletil-
mesi hususlarinda yanlisa diigmekten kurtulamayiz. Bununla be-
raber kriz teorilerinin, sosyo-ekonomik ve sosyo-kiiltiirel mese-
leleri ve krizleri, yeni gelismeler ve degisimler kargisinda izah et-
mede bize belli kolayliklar sagladigi da gozden kagmamalidir.
Ne var ki gelismelerdeki, insani olanla, bolgesel ve kiiresel olan
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unsurlar1 ve yonleri birbirinden iyi tefrik etmek zorunludur. Bu-
na yer yer yeniden donecegiz...

5- KIMLIK KRIZI KAVRAMI

Modernlesme bireyselligi getirdi. Bireysellik de, evrensel,
ulusal ve tiniter kimlikleri agindirdi. Burada kimlik tizerine yazi-
lan-¢izilen yeni yorum ve miilahazalari ele alacak degiliz. Bizi il-
gilendiren ve konumuzla dogrudan alakali olan, cemaatlesme ol-
gusunun ve yeni sosyal hareketlerin stirekli kimlik krizi bagla-
minda degerlendirilmesine genel bir bakigtir. Kimlik ve farklilik,
oteki ve beriki, ulusal kimlik, kirsal ya da kent kimligi, dini, si-
yasi veya etnik kimlik, sosyo-kiiltiirel ya da sosyo-ekonomik
kimlik vb. ¢agdas yaklagimlar tarafindan irdelenen kimlik bigim-
leri, bize yeni agihimlar getirdigi gibi, yeni sorunlara da isaret et-
mektedir. Yeni kimlik tanimlamalariyla ¢agdas demokrasilerin
bag1 epey derde girecege benziyor. Tiim bunlar ¢ogulculugun
farkli bilesenleri olarak gagdas siyasi diigiincede yerini alacaktir.

Surasi bir gergektir ki modernlegme, kisisel, sosyal ve siyasi
kimligimize ve benligimize yonelik yeni tehdit alanlar1 olugtur-
du. Kosar adim kiiresellesen diinya, yerlesik mahalli kimlikler ve
kiiltiirler iizerinde ¢atlaklar olusturmaya devam ediyor. Yerel ve
ulusal degerleri global kriterler dogrultusunda sorgulamaya tabi
tutuyor. Bundan mutlaka Huntington’un medeniyetler ¢atis-
mast seklinde oOrgiitledigi ve uluslararasi yeni somiirge ve gli¢
denemelerine mesruiyet zemini hazrlayan ideolojik yorumuna
herhangi bir gonderme yapiyor degilim. Onun yorumu, 11
Eyliil teroriiniin kiiresel olgekte nasil seyir takib edecegine ilis-
kin 6nceden yapilan bir kehanet (!) gibiydi. Yeni diinya diize-
nine ve yeni uluslararasi politik kimlik belirlemelerine sosyo-
kiiltiirel ve siyasi ideolojik bir katkiydi. Uluslararasi iligkilere ve
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siyasete yonelik zahirde masum ve akademik bir tartigma gibi
gortinmeye caligti. Ama kisa zamanda yaratti1 entelektiiel tar-
tiyma ortamy, zihin jimnastigi ¢er¢evesini ¢oktan agt1.

Yeni sosyal paradigmalar kimlik kavramini daima gatigma ve
siyasi-sosyal krizle baglantili olarak ele almaktadir. Sanki her
kriz, mutlaka toplumsal kimlik tizerinde tartigmalara ve yeni yol
arayglarina sebep oluyormus gibi kimlik ile kriz ortamlar: ara-
sinda boyle nedensel ve determinist bir iligki kurulur. Bir dere-
ceye kadar sosyal kriz ortamlarinin kimliklerin olusumunda yan
etkist oldugu sosyolojik olarak dogrulanabilir. Zira siyasi, sosyal
ve ekonomik krizlerin uzun stirmesi toplumsal biitiinii ve bilin-
ci zayiflatir. Bireylerde mevcut biitiine karg1 olan giiveni ve bag-
lilik duygusunu da agindirabilir. Kriz ortamlar1 toplumda norm-
suzlugun, giigstizliigiin ve giivensizligin yolunu agarak toplumu
kismen kendi degerlerine kars1 yabancilagtirir. Durkeim’in “%a-
ralsizlik” dedigi kirllgan bir sosyal yap1 ortaya ¢ikar. Kuralsizlik,
her tiirlii deger asginimini getirebilir. Eger bu ortam tiim top-
lumsal ve kiiltiirel alanlar1 etkileyecek kadar geniglerse o zaman
kimlik ve gahsiyet krizi dedigimiz olay ger¢eklesir. Evet kimlik
krizi bir ruh ve gahsiyet krizidir. Topluma ve kendine yabancilas-
ma siirecidir. Kimlik krizleri ve yabancilagmanin getirdigi en ya-
kin sonug ise, yonetici elitlerin ve kurumlarinin mesruiyetlerin-
deki hizli diististiir. Bu megruiyet krizi mevcut liderlerin siyasi,
ekonomik ve sosyal alanlardaki bagarisizhiklariyla giiglenir.

Iste kimlik krizlerinin, sosyal krizlerle irtibatlandirilmasinin
sosyolojik temeli budur. Bu temeli cemaatlesme ve sosyal hare-
ketlere uyarladigimizda diiz bir mantikla s6yle bir sonug ¢tkmak-
tadur; Bu nevi kiimelenmeler ekonomik, siyasi ve sosyo-kiiltiivel darbo-
gazlardn ortaya cikavak, meveut toplumsal ve siyasi kimlige alterna-
tif bir kimlik olustururlar: Biveylerini ve miintesiplerini toplumsal bii-
tiinden tecrid edevek onlara bir kavst ideoloji yiikler. Bu kars: ideoloji
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giderek kitlesel tabanda Inzla yaydarak, neticede siyasal biv mubale-
fet bigimine doniisiir ya da meveut marjinal siyasal orgiitler tavafin-
dan manipiile edilir: Iste bu olgu, vesmi deviet soylemine ve ideolofisi-
ne olan toplumsal gitveni savsarak biveyleri marjinal ve radikal ara-
yislava iter ve onlars vejim kavsits bir tehdit haline doniistiiriin

Kisaca kimlik krizi analizlerinin ideolojik yorumu bdyle.
Baskici ve anti demokratik siyasi diizenlerin ve devletlerin cema-
atlesmeyi ve her nevi sosyal-sivil hareketi kendine yonelmis bir
tehdit olarak algilamalarinin sebebi de budur. Ger¢i hemen her
radikal, marjinal ve koktenci hareketin boyle bir alternatif kim-
lik ve ideoloji olugturma gayreti vardir. Bu hareketler derin psi-
kolojik 1stirab hislerine, yiiksek beklentilere ve kitlesel gekim gii-
cine sahiptir. Bunlar, boylesi hareketlerin karizmatik kisilerin
onderliginde her tiirlii teroriin ve giddetin elverisli sartlarini ha-
zirlayabilirler. Bu yiizden siddetin siyasal ve toplumsal temelle-
rinin geniglemesine kargt her zaman hazirlikli ve donanimli ol-
mamuz gerekir. Ancak bu tedbirler ve siddet fobisi higbir zaman
siyasal ve militer bir paranoyaya da doniigmemelidir. Paranoyak
yaklagimlar, toplumun biitiin yaraticithgin giiriitiir. Bunu goz ar-
di etmemeliyiz.

Cemaatlegsmenin ve yeni sivil-sosyal hareketliligin dayandi-
&1 temeller ise, koktenci ve marjinal hareketlerin sosyolojik te-
melinden biitiiniiyle farkhidir. Bir kere bunlarin iirettigi kimlik,
toplumsal biitiine alternatif bir kimlik degildir. Tam aksine o bii-
tiine yeni agilimlar ve genigleme imkani bahseden yaratici deger-
ler agilar. Ondan herhangi bir bigimde sosyal-manevi bir kopu-
su asla talep etmez. Uretici sivil potansiyelleriyle ona yeni katki-
larda bulunmak ister. Bu sivil inisiyatifler aslinda koktenci ve ra-
dikal hareketlilige karg1 sosyal bir semsiye de sayilirlar. Bu ba-
kimdan toplumun tiim sivil inisiyatifleri yok edilecek ya da ya-
saklanacak olursa, bu, yeralt: faaliyetlerini hizlandirmaktan ote-
ye bir ige yaramayacaktir.
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Burada Tiirkiye de kismen dahil, Ortadogu Islam diinyasi
ve ligiincii diinya tilkelerinde marjinal hareketlilige yol agan te-
mel saiklerinden birisi {izerinde kisaca duralim: Genelde bu tiir
tilkelerde siyasal sistemler, baglangicindan bu yana elit kesimler
tarafindan temsil ve tesis edildi. Siyasi sistemlerin ve elit sinifla-
rin megruiyetleri ise daima liderlerin performansina bagh olarak
giiglenmis ya da zayiflamugtir. Zayif bir mesruiyet temelinden ige
baglayan ¢agdas Islam iilkeleri ulus devletleri ve liderleri, saglam
bir kamu diizeninin temel taglarini olugturacak etkin siyasetler
tiretmek igin gerekli temel siyasi ve demokratik sermayeden da-
ima yoksun olmuslardir. Sartlarin uygun oldugu Tiirkiye gibi
yerlerde bile siyasal mekanizma suni, siireksiz ve kirilgan bir de-
mokratik siire¢ takip etti. Bu da genig ¢apli bir siyasal yozlagma-
y1 ve krizleri dogurdu. Elit simiflarin gelisjmede ve toplumsal ic-
raattaki bagarisizliklari, zaten zayif olan megruiyetlerinin sarsil-
masina ve sonugta kontrolii ve siyasal mekanizmayi stirdiirmek
i¢in gii¢ kullanimlarinin artmasina yol a¢ti. Hatta bazen bu gii¢
ve baski araglarinin kullanimi, halkin giinliik yagamini dahi dog-
rudan ve derinden etkiler oldu. Islam iilkelerinde giig ve baski
araglarma sik sik miiracaat edilmesi, kitleler tizerinde sosyo-psi-
sik bilincin yaralanmasina ve bu da giderek siyasal megruiyet tar-
tigmalarina zemin hazirladi. Kimlik krizi ile ilgili tartgmalara bi-
raz da bu vecheden bakmakta yarar var.

Islam diinyast siyasi elitleri, yonetim bigimlerindeki sosyo-
ckonomik basarisizliklarini, agirt siyasi ve gii¢ tedbirleriyle ort-
meyi itiyad edinmislerdir. Ortadogudaki monarsik yapilarin dini
ya da ¢agdag demokratik herhangi bir temeli bulunabilir mi? Tiir-
kiye bu agilardan bolgede istikrar ve gelecek vadeden tek iilke gi-
bi duruyor. Ozellikle son birkag yildir katedilen mesafe bu alan-
da timit verici bir gelecege de isaret ediyor. Ama sivil inisiyatif
gelistirme agisindan yakin tarthimizin demokratik tecriibeleri
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oldukga karilgan bir resim ortaya koydu. Neredeyse Islami her
gelisme, yersiz ideolojik kaygilarla, rejimin mesruiyetine yonel-
mig bir kimlik yapilanmasi geklinde algiland1. Ve kimlik krizi tar-
tigmalari, istenmese de zaman zaman siki baski ve giig tedbirle-
rini giindeme getirdi. Tiirkiye, dini temelleri referans alan radi-
kal ve marjinal Islamc1 gruplara tanik olmadi degil. Siyasi ve
toplumsal ahlakin ¢6kmesi ve yozlagmasi her yerde oldugu gibi
burada da bu tiir hareketlerin ana katalizatorii oldu. Ama bu tiir
temayiiller higbir zaman siyasal bir varlik ve genis kitlesel bir ta-
ban kazanamadi. Tutumlari Islami tepkisel karakterde tezahiir
etti belki. Ancak miintesipleri ve militanlarina siireklilik arz ede-
cek bir kimlik de agilayamadilar. Bu nevi hareketler diriliggi ve
mehdici koklere sahip. Militanlar1 sosyal bir kimlikten ziyade,
karizmaya korii koriine baglilik gosteren bir dalga hareketine sa-
hiptirler. Ulkenin ¢iiriimeye yiiz tutmus siyasi ve toplumsal
ahlakinin yaninda, Avrupa emperyalizmine yonelik de tepki gos-
terdikleri unutulmamalidir. Bu agidan Tslami tepkisel kimlikleri-
ni dahilden gok, dig emperyal yapiya gevirdikleri séylenebilir.
Kriz durumlarina tepkili olarak gelisen hareketler genellikle
dirilig¢i ve mesihiyan bir karakter tagirlar. Bu tiir hareketlerin
ozelligi tekerriir edici oluglaridir. Farkli zamanlarda farkli kriz
ortamlarinda ayni koktenci ve kurtarici ideallere bagh benzer ha-
reketler ortaya ¢ikar. Her tepkinin karakteri, kendi 6zel krizi ¢ev-
resinin zorunluklar: ve dirilis¢i liderin gahsiyeti tarafindan belir-
lenmekle birlikte, hemen hepsinin “kémlik krizi” baglaminda ve
ortak paydasinda yapilandig1 goriilmektedir. Islami koklere ya-
pilan radikal ¢agrilarda da bu goriiliir. Ortadoguda Batili emper-
yalizmin stirdiigii savag yillarinda ortaya ¢ikan hareketlere bakti-
gimizda halkgi ve devrimci tarzda yapilanan hareketlerde bile Ts-
lami koklere vurgular oldugunu goriiyoruz. Buradaki vurgular
devrimci egilimler sergileyen etkili bir sosyo-manevi kimlik
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vermekteydi. Islamci olarak ortaya gikan hareketler de aymi kay-
gilar1 tagimalarinin yaninda, dar ve radikal bir yorumu, Islami
uyanig ve dirilig hareketinin temelleri olarak algiliyorlardi. Ama
hepsindeki ortak doku, donemin siyasi ve sosyo-kiiltiirel kriz or-
tamindan beslenmesi idi. Dahilde toplumsal ahlikn ¢okiisii ve
harigteki emperyalist baski ve kusatmayz, kiiltiirel benlikleri ve
kimliklerine yonelik pargalayici bir etken olarak okuyorlardi.

Evet, kriz ortamlarinin, kimlik krizi algilamalarina doniig-
mesinin beseri ve toplumsal kokenleri ve saiklerinin bunlar ol-
dugu soylenebilir. Ama yukarida da ifade etmeye ¢alistigimiz gi-
bi bu kimlik krizleri agirlikli olarak harice, yani uluslararas: bii-
tiine karg1 gelistirilmig tepkisel bir karaktere sahipti. Dahildeki
her olusumu, aymi kaygilar ve idealler tagiyan unsurlar olarak
gormek, dogru degildir. Ayrica herhangi bir kriz ortaminin ka-
talizatOr etkisi yapmadan da ortaya ¢ikan sosyal tesekkiiller var-
dir. Sivil inisiyatiflerin ¢ogu boyle neg’et eder. Varolugsal kimlik-
lerini, hi¢bir kriz ortamina borglu olmazlar. Bu durumda onlar1
analiz ederken, kriz kimlik teorilerine miiracaat edilemez. Yuka-
ridan ve disaridan onlar1 “tanwmlamak” yerine, bu tiir hareket-
lerin kendilerini nasil konumlandirdiklari, toplumsal idealleri ve
i¢ dinamikleri ile 6ncelikle onlar1 “tanwnak” lazim. Aksi halde
yanliga diigmekten kurtulamayiz.

a- islamcﬂlgm Yiikselisi A¢isindan Kimlik Krizi

Siyasi bir bakig agisiyla bakilinca goriinen su ki, Osmanl si-
yasi birliginin ¢oziilmesinin bir sonucu da —belki en 6nemli so-
nucu— Miisliimanlar arasinda bireysel ve toplumsal kimligin kriz
icine girmesiydi. Osmanli ve kismen Fars Islami imparatorlukla-
rinin tedrici ¢okiisii, etnik-dil kimliklerine dayali rakip milliyet-
¢i ideolojilerin yiikseligine yol agt1. Bu yeni bigimler giiphesiz, ta-
rihsel ve geleneksel Islami kimlikten ayriliyordu. Islam, din,
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devlet ve geriattan (hukuk diizeni) olugan, hayatin tiim alanlari-
n1 kapsayici bir sistem ortaya ¢ikartyordu. Dolayisiyla bu yeni
kimliklerin, tiim bu alanlar1 kusatic1 ve ona denk bir kimlik gati-
s1 kurmasi imkénsiz degilse de, oldukga zordu.

Farkli bilegenleri ile Islami kimligi olugturan Osmanli ve
Fars Islami imparatorluklarinin ¢ekilip gitmesi ile bu bolgede bu
biittinciil kimlige alternatif {i¢ milliyetgilik tipi ortaya ¢ikti;
Tiivk, Iran ve Arap milliyetgilikleri. Bu milliyetgilikler yeni
kimlik olusumlarini dogrudan Islami degerlerden ve tarihsel ge-
lenekten degil, Tslam 6ncesi antik kokenlerden devsirdiler. Tiirk
milliyet¢iligi, Ziya Gokalp’ten aldig: ilhamla eski Anadolu Tiirk
uygarliklar1 olan Siimer, Hitit.. gibi antik uygarliklar1 da igine
alan bir panTiirkizm’e ulagt. Tran’da daha geg olarak Sah Riza
doneminde yogunlagilan kimlik, Islam &ncesi Ari-Pers unsurla-
ra agtk vurgu yapan bir pan-Iranizm ortaya ¢ikardi. Arap tecrii-
besi ise mesela Misir gibi yerlerde kadim Firavun milliyetgiligi-
ne kadar ulagti. 1980’lere kadar tiim bu bolgelerdeki milliyetgi
proje, bu antik kokler ile Tslami degerler arasinda bir sentez ara-
yiglarina doniistii.

Bundan bagka Islami kimlik Arap diinyasinda daha farkh
tecriibelere de tanik oldu. I. Diinya savag1 6ncesi ve sonrasinda
Arap milliyetcigi, Islami, sosyalist, monarsik ve Batih tesirler
gosterdi. Suriye’de laik ve sosyalist Arap milliyetgiligi, Irak ve
Urdiin’de monarsik bigim ve Suud’ta radikal Vahhabi ve Selefi
kokenli kimlik 6ne ¢iktr. Bireysel ve toplumsal Islami kimligin
boylesi bir kriz i¢ine girmesi yer yer siyasal Islam ya da Islam-
cilik diye nitelenen ve daha ziyade eski Islami global kimlige
vurgu yapan siyasi ve tepkisel hareketlilige yol acti. Buna Islam
toplumlarinin i¢inde bulundugu sosyal karmasa ve siyasal istik-
rarsizlik da eklenince hareketler, Batili kriz teorileriyle kolayca
analiz edilebilen siyasi ve Islami nitelige doniistiiler.
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Her Islami tepkinin karakteri, kendi kriz gevresinin zorun-
luluklari ve liderlerin gahsiyeti tarafindan belirlenmekle beraber,
genel bir siyasal Islam kimligi iretilmistir. Ancak bu kimlik
toplumsal agidan siirekli muglak bir karakter sergiledi. Batih
analizcilerin biiytittiigli ya da muhayyilelerini iirkiittiigii diizeye
hi¢bir zaman ulagamadi.

Gerek siyasal Islam ve gerekse tarihsel Islamcilik, kiiltiirel
Islam’1 referans alan popiilist bir séylem gelistirdi. Birlik-bera-
berlik iginde bir “Islam toplumu” Szlemini dile getirdi. Bu top-
lumsal muglaklik ve 6zlem sayesinde farkli toplumsal siniflar
—kirsal ve kentli kitleler, 6grenciler, siyasal elit, farkli burjuvazi
siiflart vs.— birlegtirecegini umdu. Biiyiik olgiide kiigiik kent
burjuvazisi, zengin orta siuf ve kirsal alanlar ile kente go¢miis,
ama heniiz kent kiiltiiriine entegre olamamus kitleler arasinda ya-
yilma imkani buldu. Ancak kisa zamanda ideolojisinin ve top-
lumsal muglakliginin ortaya ¢ikmasi ve bu farkl bilesenlerin ¢e-
lisme, gatigma ve ayrigmaya baglamasiyla tekrar bagladig: yere
dondii.

Islamcihgin toplumsal ve kitlesel tabanini yani dayandig
kitleyi net ve siifsal olarak ortaya koymaya imkan yoktur ashn-
da. Konjonktiirel olarak yiikseligi, onun daimi bir kitleye yaslan-
madigin gostermektedir. Uzun vadeli olarak da toplumsal her-
hangi bir pratige eklenememistir. Oysaki bir ideolojinin gekim
giicli, biraz da toplumsal pratiklerle olan entegresiyle olgiilebilir.
Islamcilik, Miisliiman toplumlarin merkezi degerleri iizerinde
daimi ya da uzun siireli etkiye sahip olamadi. Kamu séylemini
denetim altina almada, Miisliiman {ilkelerin resmi aydini kadar
bagarili olamadi higbir zaman. Ne kamu soylemi, ne de toplum-
sal orgiitlenmesinde merkezi bir rol oynayamadi.

Diger taraftan Islam iilkelerindeki muhafazakir egilim ile
modernistler arasinda yillardir stiregelen siyasi-sosyal diyalektigin
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arka planinda da bu krizin etkilerini géormek miimkiindiir. Siya-
sal Islami gevrelerin itirazlart siirekli, yonetici elitlerin ve kurum-
larinin Tslami ve toplumsal hassasiyetleri gozetmedigi igin mes-
ruiyetten yoksunlugu ve otoritelerinin ahlaki temelleri olmayig
etrafinda yogunlasmustir. Gergekten de Islam iilkeleri neredeyse
1,5 asirdir yonetici elit ile genis halk kitleleri arasinda megruiyet
sorunlartyla karg1 kargiyadir. Yonetici elit daimi bir bask: yoneti-
mi sergilemekte. Laikligin ve sekiilerizmin baskici uygulamalari,
Baticr statiikoyu devam ettirmek adina higbir yeni sosyo-politik
degisime ve doktrine imkan ve firsat tanimamaktadir. Bu yone-
tim bigimi siyasi elitle, genig halk kitleleri arasindaki ugurumu
stirekli biiytiterek, elit tabakalar ile halk arasinda kiiltiir ve ideal
doku uyusmazliklarina neden olmaktadur.

Kimlik krizi durumlarina tepki olarak gelistigi iddia edilen
bu nevi Islamc1  hareketlerin, tekerriir edici 6zelliginin biraz da
bu agilardan islenmesi zaruridir. Aksi halde, Islami bilincin sii-
rekli radikalizm iirettigi gibi, Batr'da oldukga yaygin olan sakat
ve onyargil bir bakigin esiri oluruz.

b- Islami Bilipcin Yiikselmesinin Anlami
ve Siyasal Islam

Bu bagliktan, hemen baghgin iki ucunun birbirini iltizam et-
tigi anlami ¢ikarilmasin. Ciinki bu hususta diigiilen en temel ha-
talardan birisi de budur. Yine bu hata da Bati patentlidir. Ts-
lam’in, Miisliiman’in tiim bireysel ve sosyo-Kkiiltiirel hayatina
yon verme kapasitesine bakarak, her Islami kipirdanigt, siyasal
bir bilingle okumaya aligmig Batili paradigmalarin bir iiretimidir.
Buna gore, her dénemde yiikselen Islami biling, Islam diinyasin-
da sosyal hareketlere doniiserek Miisliiman toplumlarin ruhi,
sosyal ve ekonomik cephelerde oldugu kadar, kendini ortaya ko-
yus bi¢imi olarak da siyasi bir yiikselisini ve canlamigini ifade
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etmektedir. Cagdas diinyada bu, Islami toplum 6zelliklerinin ye-
niden olugturulmasi anlamina gelmektedir.

Bir Batili bakis agist i¢in bunlar belki normal addedilebile-
cek yaklagimlardir. Hele bugiin zihinleri, artan ekonomik prob-
lemlerle ve giivenlik sorunlariyla bunalmis, uluslararas: somiir-
geciligin daha kapsamli megruiyet temellerini olugturabilmek
i¢in bir stirti anti-demokratik ve emperyal girisimlerde bulun-
makta olan Batililar igin bu tiir degerlendirmeler siradan ve ali-
silmug seylerdir. Ayrica zaten Batililarin Hiristiyanlhk temelleri,
herhangi bir dinin bir insanin tiim hayatin1 bu derece kugatacak
viis’atte geniglemesini algilayacak bir muhayyile sunmaz onlara.
Islam’in kugaticihg: ile Hiristiyanligi mukayese edersek, Hiristi-
yanlik bir mi'minin tiim hayatinda merkezi bir rol oynamaz.
Batih dini muhayyile diger dinlere de boyle yaklagir. Oysa Islam,
Hiristiyanhigin olmadig ve olamayacag: kadar siradan bir Miis-
liman’in dahi sosyal ve kiiltiirel hayatini etkilemekte, bi¢imlen-
dirmekte ve ona yon vermektedir. Miisliimanlar dogal olarak
giinde beg defa Islam’in ruhi, manevi, akidevi ve kulluk dina-
mikleriyle hem dem oluyorlar. Bu yoniiyle Islam, diger herhan-
gi bir dinde olmadig1 kadar, Miisliimanlarin sosyo-kiiltiirel ve
ruhsal diinyalarina miidahil ve aktif bir dinamik sunuyor. Bu ak-
tif dini iligkinin, sade bir Batilli tarafindan normal algilanmasi
zordur. Yaklagim sorunu da zaten buradan ¢ikmaktadir. Haftada
bir kez ziyaretle kilise duvarlari igine 6zenle hapsedilmig bir dini
kimligin, Miisliiman’in tiim ruhi ve sosyal hayatin1 bigimlendiren
genis ve aktif dini kimligini anlamakta zorlanacag: agikardir. Ze-
kat, sadaka, namaz, hac, orug, adalet, esitlik, diiriistliikk, ahlaki
davranma vb. pek ¢ok dini dinamik Miisliiman bir bireyi zaruri
olarak Tslami kimlikle aktif bir iliskiye sokuyor. Dolayistyla Bati-
lilar, Tslam dininin bu biitiinciil dinamigini anlamadikga siyasi ve
sosyal paradigmalar1 da hedefinden sapmaya devam edecektir.
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Oyle goriiniiyor ki anlamaya pek yanagmiyorlar. Islam’in, Miis-
liimanlarin tiim bireysel ve sosyo-kiiltiirel hayatlarina yon verme
kapasitesini biitlin analizlerinde gormezden geliyorlar. Bir alan
harig; O da siyasal Islam paradigmalarinda. Siyasal Islam konu
olunca, Islam’in biitiin sosyal ve ibadetle ilgili dinamiklerinin
aktivitesini teker teker irdeliyorlar. Ozellikle Islam’in, bazi do-
nemlerde Miisliiman toplumlar arasinda kismen siyasal ama te-
melde sosyal ve kiiltiirel bir aktivite olarak yiikselmesi meselesin-
de. Batili siyasal muhayyilede bunun anlami dogrudan siyasal Ts-
lam’in (Islamciligin) yiikseligi olarak tebelliir etmektedir. Bu al-
ginin iki pratik faydasi var onlara; ki, epistemolojik olarak Is-
lam’in radikalizmi tireten bir din oldugu ve kriz teorileriyle ko-
layca analiz edilebilecegi. Ikincisi de siyasi ve ideolojik olarak.
Yeni siyasal Islam’in yiikselmesi, Miisliiman diinyadaki emperyal
idealleri agisindan bir tehdit olugturmaktadir. Ama onlar bu teh-
didi paranoyak bi¢imde biiyiittiiklerinden onu bolgeye yonelik
her tiirlii baski ve mahrumiyet politikalarina hukuki ve uluslara-
ras1 bir megruiyet temeli yapiyorlar. Bazen uluslararasi tedbirler,
siddet ve paranoya igeren bir diizeye de ¢ikmaktadir.

Burada agik olarak tiim Islam diinyasim ve Islam’in gelece-
gini kugatmak isteyen siyasal bir miicadele verilmektedir. Biitiin
Miisliimanlar1 potansiyel bir terorist konumuna diigtirecek bir
algr yanimase sozkonusudur.

Bu kitapta degisik vesilelerle arz ettigimiz gibi Islam diinya-
sinda dini nasslar1 ve idealleri referans alan giddet yanlisi olu-
sumlar vardir. Ama bunlar hi¢bir zaman Islam’in ve Miisliiman-
larin genelinin paylagtig1 siyasal degerler iiretememiglerdir. Bu
yiizden kitlesel tabanlart her zaman dar ve sinirh olmugtur.

Ancak Islami bilincin bireysel ya da sosyal olarak yiikselmesi
meselesi bu tiir olusumlardan tamamen farklidir. Bir kere donem-
sel olarak Islami kimligin ve heyecanmn yiikselmesi gogunlukla
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herhangi bir toplumsal ve ekonomi-politik kriz ortamiyla paralel
ortaya ¢tkmaz. Gergek su ki Miisliimanlar, Islam’in dogusundan
beri araliksiz Islami heyecanlarini her diizeyde yastyor, toplumsal
ve kiilttirel hayatlarin1 bu hassasiyetle yoguruyorlar. Bu heyeca-
nin zaman zaman daha yiiksek bir toplumsal biling gostermesi,
Islam’in onlarin giindemlerinin birinci maddesi olmaya devam
ettigini gosterir. Yoksa daha once giindemlerinden diistiigii anla-
mina gelmez. Sosyolojik olarak Islami biling, bireylere aktif bir
dini kimlik sunmaktadir. Bu aktif kimligin dogrudan politik ide-
allere ve terore gebe bir ideoloji igerdigini soylemek onyargidan
ve su-1 niyetten bagka bir seyle izah edilemez. Tiim bu agilardan
bakinca Batililarin hal Islam’t bir din, bir akide ve kiiltiir olarak
dogru anlamadigim gérmekteyiz. Koktenciligin herhangi bir si-
yasi ve dini ideolojiye yaslanma ihtimali neyse, Islami kiiltiire ve
temellere yaslanabilme ihtimali de o kadardir. Islam diinyasimdaki
siddet haveketlevinin sosyolojik temeli dini ve Islami olmaktan cok si-
yast, ideolojik ve bityiik olciide uluslavarasy emperyal giice karvs bir
meydan okuyus biciminde tezahiiy etmektedir.

Burada santyorum bu tiir hareketlere israrla Islami asillara
dayali bir temel bulma gayreti, Arap diinyasinda yaygin olan ba-
z1 selefi hareketlerin, kati Islami tutumlarindan da kaynaklan-
maktadir. Bu tiir kat1 hareketler genellikle kendilerine selef ola-
rak Ibn Teymiyye ve Ibn Hanbel’i ahyorlar. Imam Ibn Han-
bel’in Islami koklere gagrisinin pratik temeli, Abbasi toplumun-
daki siyasal ve toplumsal ahlakin ¢okiisiiydii. Daha sonra gelen
dis tehditlerle yiizlesen bazi kimseler, Ibn Hanbel hazretlerinin
bu sade ¢agrisin1 daha kat1 yaklagimlara doniistiirdii. Abbasilerin
Mogollar tarafindan yikilig1 ve Hiilagu’nun neden oldugu genis
tahripler, ani giriginin ardindan gelen kavgalarla birlegerek siyasi
bir bogluk ve genis ruhi krizler dogurdu. Bu ¢ok yonlii kriz, Tbn
Teymiyye (1269-1328) ve ¢evresinin desteginde daha agik ve bir
ckol halinde yapilanan tepkiyi ortaya ¢ikardi.
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Bu siyasi ve kiiltiirel ortam, bazi zihinlerde I. Diinya 6nce-
si ve sonrasinda Islam diinyasini kugatan siyasi ve sosyo-kiiltiirel
krizle 6zdeglestirildi. Diger taraftan Muhammed b Abdulvehhab
onderliginde kati bedevi anlayig, Islam’in ilk asirlarina yaptigt
sosyo-kiiltiirel gagr1 ile Ibn Hanbel’in dahili, Ibn Teymiyye’nin
de harici krize tepki olarak ortaya koydugu tavri birlestirdi.
Onun ¢agrist daha sonra siyasi bir viicuda ve devlete dontistii.
Diger taraftan Suud selefiliginden farklilagan ve dogrudan gid-
dete yonelen kiiglik gruplar da ayni tarihsel kokenlere yaslan-
maktadir. Suud selefiligi daha ziyade toplumsal agidan katr bir
dini bigim sergiler. Siddet ve teror igeren herhangi bir harekete
megruiyet ve viicut vermez. Selefilik baglamindaki benzerlik,
yalnizca Ibn Teymiyye ve Ibn Hanbel hazretlerinde belirginles-
tirilen dini sadelige, dini sekilcilige cagrida somutlagr. Islam top-
lumlarinda goriilen siddet yanlisi selefilerin hemen hepsinin or-
tak vurgusu aymdir; mevcut Islami yasama bigimlerinin gii-
nahkir bir topluma viicut verdigi, siyasal rejimlerin de Islami
asillardan biitiiniiyle uzaklagtig: seklindeki ortak tavir.

Fakat bu anlamda bir Selefilik yani siyasi siddeti benimse-
yen bir Selefilik, Islam toplumlarinda fazla bir kitlesel taban bu-
lamamugtir. Uyelerini suradan-buradan mAcerperest insanlar-
dan devsiren ve degisik amaglar etrafinda kurulmusg uluslararasi
orgiitlerle dirsek temas1 bulunan karizmatik orgiit liderlerinden
toplamaktadir. $Simdi boylesine konjonktiirel bir olugumu ve
¢agry1, genis Islami kitlelerin yiikselen biling hareketliligiyle 6z-
deslestirmek ne kadar dogrudur? Miisliimanlar her zaman dini
varoluglarinin heyecanini duymak isterler. Bu bazen dendigi gi-
bi daha yiiksek diizeyde olur, bazen de yalmzca bireysel yagamin
kuytularinda kalir. Ama Islami asillarin karakteri, Miisliman bi-
lincini stirekli dinamik tutmay: saliklar. Bunu unutmamaliyiz.
Bu bilincin yiiksek tutulmasi, mutlaka siyasi ve ideolojik bir
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terorii dogurdugu iddiasi ise, yalnizca bog bir iddiadan ve on-
yargidan bagka bir sey degildir. Bu yiiksek bilincin, tarihte in-
sani, ahlaki, toplumsal ve degisik sanat dallarinda meydana ge-
tirdigi muhtesem medeniyeti de trettigi unutulmamalidir.
Islami bilincin yiikselmesi ya da diigmesi genel bir durum-
dur. Tiim Miisliimanlarin paylagtig bir biling durumudur. Ne si-
yasal Islamcilarin ne de herhangi bir grubun gikarlariyla 6zdes-
lestirilebilir. Buradaki “gekar” kavramini tamamen sosyolojik an-
laminda kullantyorum. “Cemaatin ya da grubun idealleri, hassa-
siyetleri, gruba ait deger ve dinamikler” anlaminda. Yoksa fayda-
c1, hedonist ve makyevelist anlamda degil. Tslami biling, cemaat
ve gruplar istii ortak bir bilingtir. Bu bilinci yalmzca tek bir top-
lumsal grubun yo da cemaatin nibai cikaviarimmn biv ifadesine indir-
geyemeyiz. Dolaystyla yiikselen Islami bilinci hemen siyasal bir mii-
cadele veren grubun politik emelleriyle ozdeslestirmek dogru degildin
Islami bilincin yiikselmesinden, sade bir dindarlik ve iba-
detle yetinmeyen bir Islami bilinci kastediyorsak bu dogrudur
ve Islami asillarin ruhuna da uygundur. Bu biling ayni zamanda,
zihinleri ve giindemleri mevcut sosyo-ekonomik ve sosyo-Kkiiltii-
rel gokiiglerle altiist olmug Miisliiman kimligine ve pargalanmug
benligine verilmis bir cevabi da tegkil etmektedir. Bunun anlamu,
mutlaka bu toplumsal ve kiiltiirel krize kars1 bir alternatif kimlik
tretme degildir. Kriz ve ¢okiils 6ncesinde ve sonrasinda var olan
kimligi bilingli ve anlamli kilmadir. Siyasal kimlik iiretmek, siyasi
partilerin isidir. Islam dininin bireysel ve toplumsal amaglari bii-
tiintiyle siyasal bir bilinglenme hareketine indirgenemez. Ayrica
en basit diinyevi idealleri bile, dogrudan ya da dolayl, mutlaka
bir gekilde ebedi hayat ve ahiret saadetiyle de baglantilidir. Kisir
diinyevi ve salt siyasi beklentilerin bu sonsuza uzanan idealleri
kusatmasi diisiiniilemez. Bu agidan Islami bilincin yiikselmesini salt
diinyevi ve siyasi amaglarin okumak, Islom’m  sonsuzluk idealini
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yikmakln es degerdir: Sade bir Miisliiman’mn dahi bunu kabullenme-
st miimbkiin olmaz.

Ancak Miisliimanlarin biitiin aktivitelerini, siyasi amaglar ve
beklentiler noktasindan okumaya aligik olanlarin niyetlerinin de
hadd-i zatinda ne oldugu bilinmektedir. Dogrudan Islam diis-
manlig1 yaparak kitlesel bir tepkiye sebep olmamak igin, Islami
her eylemi siyasi addederek bu diigmanliklarin “siyasal Islam”
tezleri lizerinden gizleyerek yapmaktadirlar. Nasil olsa “siyasal Is-
lam ve taribsel Islamcilyjin” gegmisi sabikalidir. Bu sabikali kav-
ram, kolayca hinglarini ve kinlerini gizleyebilecekleri uygun bir
anlam diinyas1 sunmaktadir.

Giilen hareketi temelde bu uzun gegmige sahip hasmane
iligkiye vurulmug bir darbe oldu. Bu harekete de siyasi amagla-
rin tagryic1 goziiyle bakmak istediler. Ancak bunu dogrulayacak
herhangi bir kanit da bulamadilar. Bulamayacaklardur, zira hare-
ketin hem temel dinamikleri hem de tarihsel ge¢misi higbir za-
man salt siyasi ve diinyevi herhangi bir maksada yonelmedi."
Temel kurucu giicii yiiksek bir Islami bilinci gerektirmekle bir-
likte, asla siyasal bir hizbe viicut vermeyi saliklamaz. Bu yiizden
dini degerler ile insani/toplumsal degerlerin ve ideallerin anlam-
I1 bir biitiin olusturdugu 6rnek ve ideal bir harekettir. Bu iki de-
ger grubunu —dini/toplumsal- birlestirebilmig 6zel bir tecriibe-
dir. Ozellikle egitim alaninda gosterdigi basari, uzun yillar derin
kiiltiir krizlerinin ve 6zel tecriibelerinin iirettigi temel insani ve
toplumsal problemlere verilmig bir cevaptir diye diigiiniiyorum.

Giilen hareketi kurdugu miiesseseler ile herkesin ve her kesi-
min kendinden bir sey buldugu bir nevi “seferberlik riihu” iireten

10 Bkz.: M. E Giilen, Ornekleri Kendinden Bir Hareket, s. 40; Kendi Diinyamiza
Dogru, s. 157; Ingin Goriindiigii Ufuk, s. 193; Kur’andan Idrake Yansiyanlar,
2/307-313; Kalbin Ziimriit Tepeleri, 1/72; Fasildan Fasila, 4/109-111; Tsmail
Unal, Amerika’da Bir Ay, s. 16, 164.
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dinamik bir harekettir. Farkl kitleleri elektrikleyen yonii de bura-
sidir. Ciddi fedakarlig: gerektirmektedir. Sokaklari ele gegiren ide-
olojik ve sloganik hareketler gibi degildir. Toplumsal etkisi sokak-
lardan degil, hamiyetperver insanlarin adanmighk ruhu iginde
hizmet etmelerinden gelmektedir. Ideolojik hareketler genelde
sokag ele gegirmeden toplumsal bir etki yapamazlar. Sokaklar da
biiyiik Olgiide siyasi ve sosya-ckonomik elitler tarafindan dislan-
mug ve varoslara savrulmus kitlelerden olugmakta ve bu yiizden de
bilenmis hisleri, intikamct hirslari ile toplumsal bir muhalefet dal-
gast olugturma pesindedirler. Genellikle sokaklar hayata kiismiis
insanlar tarafindan kugatilir ve iggal edilir. Onlardan ise her sey
beklenir. Sokaga bagimli hareketler, miintesiplerini s6zde inga
edilecek ideolojik bir devletin prototipi gibi sunarak, onlar1 top-
lumun genel degerlerine karg1 yabancilagtirmak igin, siki ideolojik
esaslarla ortilmiis kapali bir ortam iginde sosyallestirirler.
Halbuki Giilen hareketinde yiikselen Tslami biling, dengeli
bir insan modeline yaslanir. Mahrumiyet i¢in sokaga diiserek,
kitlesel dalgalanmaya sebep olmaz. Millet adina ortaya koydugu
miiesseseler ciddi bir “seferberlik ruhu”nun bir semeresidir. Se-
terberlik ruhu, goniil vermis kitleyi siirekli aktif ve dinamik kil-
makta, ve onlar1 kendi gelecekleri tizerinde herhangi bir etkisi
olmayan pasif ve kudretsiz bir kitle olmaktan kurtarmaktadur.

6- KENDI DEGERLERINI KENDISI
URETEN HAREKET

Giilen hareketi, daha 6nce ge¢mig herhangi bir hareketin ya
da kriz ortaminin yiikselen herhangi bir degeri tizerinde ortaya
¢tkmadi. Hareket biitiin gelenegini, goriinme, tegkilat, yayilma
ve teblig misyonunu, toplumsal ve ahlaki degerlerini, egitim ve
hazirhik kurumlarini kendisi tiretmistir. Bu seviyeye gelmesinde
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ne siyasi ve ideolojik ne de sosyo-kiiltiirel ve Islami kendinden
once herhangi bir mirasin destegi olmadi. Hareket hizini biitii-
niiyle, hareketin genel tegvikgisi (M. E Giilen)’nin karizmatik
sahsiyeti, ilmi, atesli hitabet kudreti ve sosyal aktivitesi ile des-
tekleyen kitlenin giiglii sosyal-manevi etkisinden alir. Hareketin
yapisal ve dini-manevi dinamikleri {izerinde herhangi bir hare-
ketin siyasi/sosyal bir tesiri olmadi. Bediiizzaman’in Nur hareke-
tinin katkisi, organik ve dogrudan degil, tamamen eserinin ma-
nevi ve ruhi tesiriyledir.

Siiphesiz hareketin i¢ dinamikleri iizerinde Risale-1 Nur’la-
rin manevi ve fikri besleyiciligi inkar edilemez. Risale-i Nur kiil-
liyati, hareketi, fikri ve itikadi dagilmadan korumaktadir. Ayrica
Risaleler son asirlarda Islami akide, iman ve siinni gizgide yazil-
mug ve kitleler iizerinde en giiglii manevi-sosyal etkiye sahip
eserlerdir. Uzun asirlar iginde belki kitle halinde ve onlarca, ytiz-
lerce, binlerce defa tekrar tekrar okunarak gii¢lii manevi ve ruhi
etkisiyle okunabilen tek eserdir. Bu yoniiyle manevi tesiri olduk-
¢a bedihi ve asikirdir. Kiilliyat, belki ¢agdag bilimsel eserlerdeki
sistematige sahip degildir. Ancak ele aldig1 mevzulari isleyig tar-
z1, insani ve toplumsal yagami dogrudan etkileyen degerler bigi-
mi iizerine koklii ¢oziimler getirdiginden, kitlelere daha ¢abuk
ve daha igten tesir edebilmektedir. Onlarda yalnizca itikadi ve
dini heyecan uyarmakla kalmaz, aralarinda giiglii cemaat baglili-
&1 ve kardesligi de uyarir. Bu giiclii cemaat ve kardeslik bagi on-
lary, fikri ve itikadi tegvisten ve harici tesirlerden muhafaza eder.
Iste Risale-i Nur kiilliyatimin Giilen hareketi iizerindeki katkist
bu yoniiyledir. Yani organik bir bagdan ziyade ruhi, manevi ve
sahs-1 manevi cihetiyledir. Evet Risale-1 Nur, farkli kesimler ta-
rafindan okunmakta ve takib edilmekte ise de, hepsini bir gahs-
1 manevi birligi i¢inde tutmaktadir. Ancak bu, yukarida da ifade
ettigimiz gibi zihni ve kalbi bir beraberlik ve tesirdir. Yoksa
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Giilen hareketinin sosyal ve hareki (eylemsel) dinamikleri M. E
Giilen Hocaefendr’nin giiglii manevi kigiligi, ilmi ve karizmasi
ile sosyal ve kitlesel etki alani tizerinde sekillenmigtir. ‘Hareket
kendi orijinly’ derken kastettigimiz budur. Filhakika hareketin
dini aktivitesi ve misyonu zaten Islami nasslardan, tarihsel gele-
neklerden ve Miisliimanlarin ge¢mis tecriibe ve birikimlerinden
beslenmektedir. Ama bu tecriibe ve birikimler, bir kenarda hazir,
ogiitiilmiis ve uygulanmaya hazir durmamaktadir siiphesiz.
Farkl tarihsel deneyimleri, tecriibe, birikim ve nasslarin ifade et-
tigi degerleri oralardan bulup ¢ikarmak, ¢agdas birikim ve dene-
yimlerle yiizlestirmek ve onlara yeni bir yiiz, yeni bir yorum ve
aktivite kazandirmak genis bir bilimsel kariha, yorum yetenegi
ve ¢agdas pratiklere vukifiyet gerektirmektedir. Higbir kitap, ta-
rihsel miras ve gegmis begeri ve toplumsal deneyim tek bagina
insana bunu vermez. Iste M. E Giilen’in gahsi birikim, deneyim
ve karihasinin 6nemi burada ortaya ¢ikmaktadir. O, gegmisle ge-
lecegi, dini ve sosyal pratiklerle yogurarak ¢agdag insana ve
Miisliiman’a 6nemli ve orgiitlii bir diinya goriigii sunabilmistir.
Higbir zaman mevcut duruma ve salt belirsiz gelecege, gecmig
mirast goz ardi ederek bakmamugtir. Agagida onun asr-1 saadet
doneminin ideallestirilmesiyle ilgili tavrini yorumlamaya galiga-
cagiz. Aslinda bu ideal onun Islami baglihginin ve dini aktivite-
sinin derinliginin bir tezahiiriidiir. Mesele onun agisindan yal-
nizca gelenegin yorumlanmasi gibi dar entelektiiel cehd ve gay-
retten ibaret degildir. Inanilan degerlerin topyekiin dini bir vecd
ve yiiksek bir guur diizeyinde yaganmasidir ayn1 zamanda. Bu
ylizden o, ¢agdag ama yagayan bir zihidtir. Giiglii manevi etkisi-
nin ardinda aslinda bu vardir.

Giilen hareketinin gegmis bir selefi olmayigi, onu diger ¢ag-
dag Islami hareketlerden ayirir. Mesela bugiin doguda ve batida
tizerinde pek ¢ok makale, aragtirma ve analiz yazis1 yayinlanan,
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siyasi ve sosyolojik yoruma konu olan hareketler vardir ve bun-
lar genellikle ge¢mig birkag tecriibenin devami olarak ortaya ¢ik-
muglardir. Dini ya da siyasal bir ideolojinin uzantis, takipgisi ve
devamu olmak, hareketler tarihinin normal tezahiirlerindendir.
Bunun elestirilecek bir yonii de olmaz ¢ok defa. Ancak baz1 du-
rumlarda, gegmig ve soniip gitmis ideolojilerin takipgisi olmak
toplumsal ve siyasal pratikler agisindan sorun ¢ikarir. Bugiin
tim diinyada bu tarz gelismeler yer yer ortaya ¢ikmaktadir.
Ozellikle Tslam diinyasinda ortaya ¢ikmig dini/siyasi hareketler,
bazi analizlerde ¢agdag yeni koktenciligin(!) tarihsel ve ideolojik
kokenleri olarak algilanmaktadir. Bu algilama bi¢imi, yeni dini
hareketleri, ge¢mis tecriibelere kargi daha hassas ve miiteyakkiz
kilmaktadir. Gegmisg dini hareketlerin, yeni dini radikalizmin(!)
temeli oldugu bi¢imindeki yaklagimlar elbette biitiiniiyle dogru-
lanamaz. O hareketler ¢ok defa, kendi tarihsel ve toplumsal bag-
lamindan (konjonktiirel gelismeler ortamindan) koparilarak ele
alimir. Cagdag Batili siyasal ve sosyolojik paradigmalar genellik-
le bu tarihsel baglami ve konjonktiirel geligmelerin hareket tize-
rindeki tesirlerini goz ardi ederek onlar1 masaya yatirir. Genelde
Islami ilkelerin hareketler iizerindeki niifuz diizeyine pek bak-
maz. Dolayisiyla her dini hareket, neredeyse Batili siyasal para-
digmalarin hiicumuna maruz kalir. Bu da hareketlerin, farkl tec-
riibelerini birbirleriyle yiizlestirmesine mani olur.

Mesela Giilen hareketi 6zellikle Tiirkiye’de belli bazi muhit-
lerde kasith olarak, ihvan hareketine benzetilerek ele alinir ya da
Iran siyasal Siasimn tesirinde ve desteginde gosterilir. Oysaki
gergekte bu iddialart ne bilimsel bir temele, ne de Giilen hareke-
tinin temel dinamiklerinden herhangi birisine dayanir. Ustelik
Giilen hareketinin farklilig: biitiin kamuoyunda bu derece agikar
iken, bu kesimler, resmi devlet ideolojisini ve elitini yanlig yon-
de etkilemek igin temelsiz bir siirii iddia ortaya atmaktadirlar.
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Bu yiizden Giilen hareketinin bunlardan farklihg: birkag satir da
olsa ifade edilmelidir.

Batili paradigmalara gore ¢agdas dini radikalizmin(!) teme-
li, Misir’daki Thvin-1 Miislimin ve Pakistan’daki Cemaat-i Is-
lam#’dir. Iran devrimi bile bunlarin radikalist bir uzantisidir. Bu
yarg1, neredeyse Batil analizlerde tizerinde ittifak edilen bir yer
edinmistir. Biitiin Islam diinyasindaki dini hareketler bir gekilde,
bu hareketler ile tarihsel baglantilar ve benzerliklerden yola ¢iki-
larak analiz edilir. Bu, Batili beynin ¢aligma bi¢iminin bir teza-
hiirtidiir ashinda. Zira Batr’da siyasal diisiince tarihi, farkli mez-
hep, ekol ve hareketlerin farkli bilesenlerinin takibinden ya da
catigmalarindan olugmustur. Bu yiizden Batili sosyal bilim mu-
hayyilesi ¢agdas hareketlere de boyle yaklagir. Onlari ya birbiri-
nin devamy, ya da birbirleriyle gatisan farkli tecriibeler olarak al-
gilar. Ama bir sekilde hepsi, birbirinden etkilenmis kabul edilir.
Bu iki hareketin ~Thvan ve Cemaat-i Islami- Islam diinyasinda-
ki son donem dini/siyasi uyanis hareketlerine dogrudan ya da
dolayli bir ilham kaynag1 oldugu hususu kismen kabul edilebilir
bir sey olmakla birlikte, Batili analizlerin dayandigi metodolojik
arglimanlar temelden sorgulanmadikga, bu tesirlerin dogru bir
diizeyini ortaya koymaya imkan yoktur. Ciinkii bu analizlerin ne
teorik gergevesi ne de toplumsal ve siyasi ¢oziimleme bigimi,
herhangi bir Islami toplumdaki sosyal bir degisimi dogru tahlil
edebilecek argiimanik bir temele sahiptir. Bu argiimanlar ne ora-
daki bir sosyal degisimi ne de Islam’in, Miisliiman toplumlarin
toplumsal Orgiitlenme bigimleri izerindeki kapsamli tesirini ¢o-
ziimlemeye yetmez. Bu yiizden Batida Thvan ve Cemaat-i Islami
lizerine yapilan yorum ve analizleri ihtiyatla ele almak lazimdur.

Zikredilen hareketlerin Islam diinyasinda bazi hareketlerin
ortaya ¢itkmasinda ya da fikir ve teskilatlanma bigimleri tizerin-
de tesirleri elbette olmusg olabilir. Ama bu hareketlerin 6zellikle
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Tiirkiye’de Islami cemaatler iizerinde ciddi bir tesirinden asla
sozedilemez. Bu yargiy: ifade ederken amacim bu hareketlerin
kimligine ya da megrtiyetine yonelik herhangi bir hiikiim ver-
mek degildir. Niyetim yalnizca, ne tarihsel olarak ne de toplum-
sal ve konjonktiirel olarak boyle bir tesirden bahsetmenin verili
hi¢bir temelinden so6z edilemeyecegi gergegini vurgulamaktir.
Ancak bu gergege ragmen pek ¢ok analiz Islami hareketler iize-
rinde rasgele dolagmakta ve sanki tiim hareketler ayni temelden,
ayn1 sosyo-kiiltiirel ve siyasal konjonktiirden yola ¢ikmig gibi bir
yorum yapmaktan g¢ekinmemektedir. Bu da ¢agdas hareketler
sosyolojisinin ne denli zaaf ve ilkesizlikle malul oldugunun agik
bir gostergesidir.

M. E Giilen hareketi yukarida da ifade ettigimiz gibi gegmis
herhangi bir hareketin ya da ideolojinin devamu ve takipgisi ola-
rak tezahiir etmemistir. Kitlesel temeli de, herhangi bir ekono-
mik ya da etnik sinifi temsil etmiyor. Ne dini olarak ne de sos-
yal olarak yaslandig kitle ezilmig ve diglanmus kitledir. Yani radi-
kal hareketlerden bu yoniiyle ayrilir. Dolayisiyla bu yiizden de
radikallikle nitelenemez. Diger taraftan klasik sosyal hareketlerin
kitlesel temeli genelde kiigiik sehir ve kirsal kesimlerde yagayan
sosyal ve ekonomik sinirdaki kesimlerdi. Bu hareketler uzun sii-
re bu etnik-ekonomik kiimeyi istthdam ettiler. Bu kiimeler bi-
lenmis mahrumiyet hisleriyle her zaman dikey hareketlilige ha-
zir azinlik kiimelerdir. Her tiirlii ideolojik donanima hazirdilar.
Siyasal ve ideolojik herhangi bir muhalefet bigimi onlara, sosyal
bir benlik ve siyasal bir kimlik kazandirmaktadir. Radikalizm bu
ylizden bu tiir kitleler i¢in biitiin bir kimlik edinimi de olmus-
tur. Halbuki Giilen hareketinin dayandig: kitle, ne siyasal, ne de
sosyo-ekonomik olarak diglanmug bir kitledir. Kirsal ya da kent-
li gibi sosyo-Kkiiltiirel bir sinifa da yaslanmiyor. Hem kirsal, hem
de kentli oldukga farkli kesimler tarafindan destek gormektedir.
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Kitlesel taban hem kirsal hem de kentli orta, alt-orta ve zengin
kesimlerden olugmaktadir. Hareketin ana aktorleri hemen biitii-
niiyle biiyiik gehirlerde ve gozde tiniversitelerde 6grenim gor-
miig egitimli ve aydin fertlerden olusmaktadir. Bu farkl kiime-
ler higbir sekilde iilkenin merkezi, sosyal ve siyasal degerlerinden
tecrid edilmiglik psikolojisi ile hareket etmemektedirler. Ne yo6-
netici elite karsi, ne de Batili degerlerin tastyicist sosyo-ekono-
mik gevrelere karg1 herhangi bir hing tagimaktadirlar. Bu yiizden
“karsy bir ideoloji olusturma™ gibi klasik hareketlerde goriilen
radikal kopug tavirlari sergilemezler. Hareket tavri biitiiniiyle
miisbete ve olumluya kilitli ve kanalize edilmistir. Her alanda
karg bir alternatif gelistirmeden ziyade, uzlagmact ve kargilikli
etkilemeye agik miisbet ¢oziim Onerileri iiretmeyi benimser. Ha-
reketin kazandirdigr kimlik, merkezi toplumun sosyal ve dini
kimliginden bagimsiz degildir. Aksine merkezi kimligi ve deger-
leri pekistirici bir yone sahiptir. Bu yonii zaman zaman radikal
sag tarafindan elegtirilere bile maruz kalmistir.

Ulke iginde elbette cemaatin dini ve sosyal kimligini farkl:
yonlere ¢ekerek yorumlayanlar olmustur ve olmaktadir. Ama
bunlarin hadd-i zatinda kendi sosyal-kiiltiirel ve ideolojik kim-
likleri, toplumun genel kabul gérmiis degerleri ve toplumsal
inanglartyla ayrigmug ve farkhilagmig durumdadir. Ozellikle cema-
atin dini kimligini hazmedemedigi i¢in, onu siyasal ve hatta em-
peryal emeller tagimakla suglamaktadir. Oysaki cemaatin geyrek
asirhik ge¢misi bu gayretlerini yalanlamaktadir. Bir kere cemaatin
higbir siyasi kimligi ve ideolojisi yoktur ve olmamustir. Aksine
cemaat pek ¢ok kez bazi dini gevreler tarafindan siyaset dig1 kal-
makla suglanmugtir. Cemaatin siyasal herhangi bir ideal tagima-
dig1 o kadar agikar bir geydir ki, bu giine kadar higbir siyasal ha-
reket kendini cemaatle 6zdeglestirebilmis degildir. Siyasal elitle
ve yonetici kesimle iligkileri tamamuyla pratik yararlarla sinirlt
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kalmugtir. Evvela egitim gibi oldukea kokli bir alanda yogunlas-
mug oldugundan elbette zaman zaman yonetimle pratik iligkileri
olmugtur. Bu iligkileri siyasal herhangi bir beklentiye doniistiir-
meden tamamen egitim miiesseselerin gelismesini saglayacak bi-
¢imde gergeklestirmistir. Aksi zaten diigliniilemez bile. Bu yiiz-
den bu pratik iliski, asla hareketin siyasal amaglar tagidig1 anla-
mina gelmez. Boyle bir ideal ve amag olsaydi bunun en tabii
miicadele alan1 dogrudan siyaset arenasi ve siyasal parti bigimin-
de tezahiir ederdi. Burada bu mevzua girisimizin nedeni, Giilen
hareketinin siyasal anlamda herhangi bir kitle tabanina yaslan-
madigini ve dolaystyla Islam diinyasindaki Islamci ve siyasal ha-
reketlerden farkli oldugunu vurgulamak igindi. Ve yine bu an-
lamda siyasal bir radikalizm ile asla bagdastirilamaz.

Ayrica M. E Giilen Hocaefendi, higbir zaman siyasal bir ey-
lemi ve partilesme girisimini benimsemedi. Bu tiir girisimler ki-
sa vadeli maceralarla sonuglanir ¢ok defa. O, inanmig bir top-
lumda, toplumun sosyal ve kiiltiirel hayatina uzun vadeli katki-
larin yaninda ebedi hayatini ilgilendiren ve onu gergek anlamda
mi’'min kilacak idealler {izerinde yogunlagir. 60 kiisur yillik ha-
yat1 ve yaklagik 50 yillik aktivitesi bunun en bariz gostergesidir.
Toplumun siyasal ¢ikarlarini koruma, gelistirme ve temsil etme
siyasilerin igidir. Duyarli bir mi'min ve sade bir vatandag olarak
o, daha sivil ve toplumsal alanlara yonelir. Bu alanlar ise ciddi fe-
dakarligi ve herhangi bir kargilik beklemeden uzun yillar verme-
yi, topluma ve gelecegine adanmig ruhlar1  gerektirmektedir. Si-
yasal ¢ikarlar ne adina olursa olsun, sonugta belli beklentileri
olan girisimlerdir. Halbuki bir Miisliiman, can u goniilden inan-
mug bir mi'min, toplumdan herhangi bir kargilik beklememeli-
dir. Bu yiizden Giilen hareketi dogrudan ya da dolayl siyasal
amaglarla igtigal etmeyi gegici olarak dahi benimsemez.

Hareketin Iran benzeri bir Islam devrimi pesinde oldugu
baz1 kesimler tarafindan kasith olarak dile getirilir. Bu iddialarini
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destekleyecek herhangi bir kanit bulmalar1 miimkiin degildir.
Bulabilselerdi gimdiye kadar kiyamet koparirlardi. Buna ragmen
iddia ve iftiralarinin amaci, iilkenin kaderine hitkmeden bazi
giigleri tahrik etmek ve hareketin kamuoyu nezdindeki itibarini
zedelemektir. Oysa kendileri de ¢ok iyi biliyorlar ki Giilen hare-
keti siyasi herhangi bir proje ve devlet pesinde degildir. Soz, ey-
lem ve hareketlerinde bu giine kadar siyasetten hassasiyetle uzak
durmay1 en temel prensip edinmig bir kimsenin, hangi saikle si-
yasal Islam ya da din devleti gibi siyasal bir hedef pesinde olsun
ki! Kaldi ki Iran Sii 6rneginin, bu kadar yil gegmesine ragmen
Siinni diinyada herhangi bir megruiyeti so6z konusu dahi olma-
mugtir. Farkl dini doktriner, sosyolojik ve tarihsel temellere sa-
hip bir devrim Gykiisiiniin ayniyle ya da benzeriyle Siinni diin-
yada, 6zellikle Tiirkiye gibi Tran’la tarihte pek gok kez sorun ya-
samug bir toplumda tekrarlanabilecegini ileri siirmek ne tarihsel,
ne de sosyolojik agidan miimkiin degildir. Ayrica burada Sia’nin
doktriner ve siyasi yapist ile Siinni doktriner ve toplumsal yapi-
s1 arasindaki farkliliklara deginmeyi gereksiz goriiyorum. Bu
tarkl: itikadi ve doktriner esaslarin her iki toplumu da hem pra-
tik dini yagamda hem de toplumsal ve siyasal orgiitlenme bigim-
lerinde de farklilagtiracagini vurgulamakla yetinelim.

Evet, Siinni diinyada Iran devriminin radikal etkileri hig ol-
madr degil. Ama bu etki hem kisa soluklu ve hem de marjinal
birtakim gruplarin sdylemlerine gegici bir heyecan vermekten
oteye gegmedi. Kitlesel olarak ise hi¢ bir zaman ciddi bir taban
bulamadi.

Giilen hareketine yonelik bos bir iddia da, disaridan destek
aldigryla ilgili giiliing soylentilerdir. Buna deginmeye bile deg-
mezken, sirf hareketteki bir hassasiyeti kayda gegirme ve analize
konu etmek i¢in miilahazaya aliyorum. Zira hareketi kamuoyu
nezdinde giivenilir ve muteber kilan en temel hususiyetlerden
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birisidir bu alan. O da sudur; hareket her agidan kendi toplum-
sal ve kiilttirel degerlerini kendisi tirettigi gibi, maddi kaynakla-
rin1 da yine kendisi iiretmektedir. Hareketin maddi ve manevi
yikii tamamiyla inangh, saf ve fedakar Tirk evladi ve Miislii-
manlarinin inanilmaz hizmet agklar1 ve fedakarliklarina dayan-
maktadir. M. E Giilen hi¢bir alanda, dig destegi kabul etmemis,
etmeyi de bu fedakar ve comert millete bir hakaret saymugtir."
Saniyorum bu tavir bile, hareketin kendi 6z kaynaklarina yone-
lik maksatlt sorular1 bertaraf etmeye yetmektedir.

7- GULEN HAREKETINDE ASR-I SAADET
VURGUSU

Siiphesiz Giilen hareketinde Islimi toplumsal ve tarihsel bi-
linci olugturan 6nemli ideallerden birisi de asr-1 saadet vurgusu-
dur. Bu ideal, pek gok benzer harekette oldugu gibi, Islam tari-
hinin ilk dénemine tutunur. Degerler sistemi biiyiik Olgiide sa-
habe yagamu1 ve olusturdugu yagam pratigi izerine oturur. Ayri-
ca bu kisa tarihi donem, Siinni diigiince ve ¢izginin tiim yOnle-
riyle olugmasini ve oturaklagmasini saglayan ideal pratigin ya-
sandig1 donemi de ifade etmektedir.

Asr-1 saadet, Giilen ve benzeri hareketlerin, tarihsel selefle-
rinin yasadigi donemdir. Duru ve saf bir Islami inanmughk var-
dur. Siyasi, ideolojik ve koktenci addedilecek higbir katilik yok-
tur bu nesilde. Orta derecede bir sosyal yasam stiren, genelde fa-
kir, ama hepsi uyumlu ve saygin bir kugaktan olugur. Bu asur, fe-
dakar, digergam ve sade insanlarin inci gibi yan yana dizildigi

11 Bkz.: M. E Giilen, Ornekleri Kendinden Bir Hareket, s. 16 (takdim); Kendi
Diinyamiza Dogru, s. 55; Prizma, 3/51, 220; www. herkul. org, Kirik Testi,
14.Mart.2005; Fasildan Fasila, 4/158-160; Mehmet Giindem, M. E Giilen’le 11
Giin, s. 193-195; Nevval Sevindi, M. E Giilen’le, New York Sohbeti, s. 15.

117



GELENEGIN MODERN CAGA TANIKLIGI

bir asirdir. Bu sade, basit ama fedakar yasam, zahidlik derecesin-
de kat1 sartlarda gergeklesen bu ihtisgamsiz ve fakat zevkli, duy-
gusal ve dine goniilden bagh insanlar M. E Giilen hareketinin
ideal koklerini olusturur. Hareketin entelektiiel kokleri ve temel-
leri iste bu asrin birikimi ve ideali tizerine kurulur. Bu yiizden
de, militan, kat1 ideolojik ve siyasal bir egilim ve misyonu iger-
mez. Bu nesil, tag kalpli, zalim, cahil ve bagnaz insanlarin ara-
sindan yepyeni bir iimmet olarak ¢ikar. Kaskati cahili gelenekle-
rin ve yagmaci zorba kabile yagamui iginde bu insanlar, birer inci
gibi parliyor, insaniyetleri ve ahliki duygular: bu kati cehaletin
eritici kazanindan etki almadan saf ve duru haliyle kalabilmis in-
sanlar. Tslam, bunlar1 bulup ¢ikardi o toplumun bagrindan ve al-
tin bir nesil meydana getirdi. Iste cemaatin ferdi ve sosyal ideal-
leri siki bir sekilde bu neslin fedakar, nezih ve saf inanmig insan-
larin yagadig asra baglanir. Dini yagamun biiyiik bir sadelikle ve
takat vecdle yagandig1 asra... Bu donem, siyasi, ideolojik ve diin-
yevi herhangi bir gayenin heniiz insanlar1 yozlagtirmadigt bir
donemdir.

Giilen hareketinin biitiin idealleri dogrudan ya da dolayl,
mutlaka bu asrin pratikleriyle uyumlu bir goriiniim arz eder.
Dolayisiyla hareketi analiz edenler cemaatin “asr-2 saadet” ideal-
lerine olan sadakat ve baglihigint mutlaka g6z 6nitinde bulundur-
malidirlar. Hareketin biitiin temel dinamikleri bir sekilde bu ide-
alle uyum igindedir. Bu ideali nazar-1 itibara almadan, denebilir
ki, ger¢ek manada Giilen hareketini analiz etmeye imkan yoktur.

Miisbet hareket tarzi, hi¢ bir ertelenmis ve bilenmig duy-
guyu Oziinde barindirmaz. M. E Giilen'deki Asr-1 Saadet ideali-
nin 6ziinii bu anlayig olugturur. Bu idealin temelinde, artik var
olmayan bir toplulugun sozciiliigiinii yapma, onun adna konus-
ma... gibi bir nostalji ya da tahassiir yoktur. "Iyi adamlas; iyi at-
lava binip gittiler.." tahassiirii pek ¢ok hareketin gegmise olan
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ozlemini bigimlendiren bir deyim olmustur. Halbuki asr-1 saadet
ideali Giilen hareketinde hem ideal bir 6rnek, hem de bugiin ya-
sanilir bir model olmugtur. Nitekim harekete goniil vermis pek
¢ok kimse, Tslam tarihi boyunca bile hemen hemen yalnizca asr-
1 saadette goriilebilen bir diizeyde ciddi fedakarliklarda bulun-
mugtur. Hareketin ideallerini tagiyan kitle de ancak o dénemin
sadakat ve digergamlig ile Slgiilebilecek bir sadakat ve yagatma
arzusu ve ruhu sergilemistir. Asr-1 saadet ideali harekette, cansiz
ve donmug bir nostalji degildir. Bu tiir ideallerin insan toplum-
lart arasinda kolaylikla kuru bir nostaljiye doniigme riski s6z ko-
nusudur. Herhangi bir hareket, artik var olmayan bir toplum
adina konugan bir topluluk haline doniigtiiyse, dagilma ve kiril-
ma siirecine girmis demektir. Giilen hareketi geng dimaglarda
bu idealin kuru bir nostaljiye doniismesine mani olabilecek bir
heyecan uyarmistir.

Hareketin bu hassasiyeti, Islami hayat tarzina geri doniisii
simgeleyen ve giderek ¢agdag hareketlerde yayginlagan bir dav-
ranug kalibr haline gelen sloganik yaklagimlardan farklilagir. Zira
bu tarz sloganlar daha ziyade dikey, yani yukaridan asagiya de-
rinlesen siyasal bir programa vurgu yaparlar. Bagka bir deyisle,
klasik Tslamciligin tezleriyle ortiisen bir modele yaklagirlar. Te-
peden agagiya dogru siyasal bir doniigiim olmadikga, Islami ha-
yat tarzina doniis. de neredeyse imkansiz oldugunu ongoriirler.
Opysaki Giilen hareketi, asr-1 saadet idealini bu tarz yorumla-
maz. O, daha ziyade yatay yani biveysel ve toplumsal bir gelismeyi
dongoriir: Buna gove Islom’a doniis diye bir sey yoktur: Yo da soyle al-
gilanmalidvr; kisi eger inanyorsa, nevede ve hangi savtlardn olursa
olsun, zaten Miisliimandwy ve Miisliiman’ca davranmalidw: O, her
hangi bir iddin tagmadan once, Islam’s duyarak, vecd icinde yasn-
yandw: Bunun en temel ornegi de asr-1 sandettin; sahabe pratigidin
Sahabe her seyden ince, Islam’s saf ve duru bir baghltk icinde

119



GELENEGIN MODERN CAGA TANIKLIGI

yagwyordu. Yasavken de, tepeden, siyasal ve ideolojik biv program da-
vast giitmemisti. O, biitiin sadeligi iginde duydugu, hissettigi ve ya-
sadyir Islam’s, baskalarma do teblis etmeye ve duywrmaya calists.
Etvafim kusatan katy toplumsal sartlara vagmen sahabe, Islami ve
ablaki durusunu hevbangi bir siyast ya da ideolojik donemin beklen-
tisine ertelemeds. Saf Islami yasantisinda biyle bir dava ve iddia da
yoktu haddi zatimda.

Iste Giilen hareketinde “asr-1 saadet” ideali herhangi bir ge-
ri doniisiin ya da ertelenmis duygularin bir kargiligi degil, Ts-
lam’1 sade ve biling diizeyinde suurlu bir yagamini ifade etmek-
tedir. Sahabe, Islam’in suurlu ve yiiksek bir biling ile yaganmas-
n1 temsil etmektedir. Bu yiizden sosyal hareket analizlerinde ra-
dikalligin ve Tslami koktenciligin (!) bir gostergesi addedilen, Is-
lomi asillara ve il donem Islami drnegge geri doniis idealleri, Giilen
hareketindeki “asr-2 saadet ideali” ile hicbir sekilde Ortiigme-
mektedir.

Burada yine gunu ifade edelim ki, Giilen hareketi, sosyo-
kiiltiirel ve ahlaki yagam olarak asr-1 saadet donemini kendine
ideal bir Ornek olarak almakla birlikte, hemen biitiin kiiltiirel ve
yorumsal degerlerini kendisi tiretmistir. Bu da oldukga 6nem
arz eden bir husustur. Yani genellikle hareketlerde goriilen, geg-
mis ya da mevcut herhangi bir kiiltiirel ya da eylemsel hazir bir
miras iizerine oturmaz. Biitiin kiiltiirel degerleri, hareki dina-
mikleri ve kurumlari-daha 6nce de ifade edildigi gibi- kendi
oryjinlidir.

Asr-1saadet ideali de diger genel Islami degerler gibi, biitiin
dini akimlar tarafindan paylagilmaktadir. Bu ortak paydalara ba-
karak farkli temeller iizerinde sekillenen hareketlerin tiimiinii ay-
n1 kefeye koymamiz dogru olmaz. Miisliimanlar oyle ya da boy-
le, radikaliyle, ilimlistyla, siyasi ve antisiyasisiyle, hatta dini gid-
det (!) iireteniyle Islam’a baglilik gibi ortak, biitiin ve siireklilik
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arz eden bir beraberligi psiko-sosyal olarak paylagirlar. Asgari
diizeyde de olsa temel bilinci ve kimligi belirleyen miisterekler
vardir, bu dogrudur. Ancak bu genel ve ortak bilinci esas alip ta,
farkl pratikler iireten tecriibeleri goz ardr ederek okumak yan-
listir. Batih bakag agilar1 6teden beri bu farkli tecriibeleri goz ar-
d1 ederek okumaktadir. Bu da dinin biitiiniinii siddet ve terorle
esitleyen bir Batili muhayyile iiretilmesine yardimcr oldu. Bu-
giin Batrda Islam neredeyse siddet ve terorle aynilestirilen bir
din goriimiindedir. Bu, giiglii medya agiyla oylesine propagan-
dalagtirilir ki kanaat yalmizca Batili sade vatandagin bakigini esir
almaz, Islam diinyasindaki Batic ve siyasal elitleri de tesiri alti-
na alir. Bu yiizden Batici yonetici elit, her tiirlii Tslami ve hareki
gelismeye kargi asir1 duyarl davranarak, Misliimanlar {izerine
siddet ve baski tedbirleri uygulamaya baglamistir. Zaten gagdas
demokratik ve evrensel insan haklar1 ve normlar agisindan zayif
ve kusurlu olan yonetimleri, bu agir1 hassasiyetler ile daha da
gayr-1 megru ve gayr-i hukuki bir konuma biirtinmektedir. Ha-
reketler iizerine uygulanan agir1 baski ve zuliim politikalari, ta-
raflar arasinda toplumsal ve siyasal bilinci hingla besleyerek, so-
nu gelmez ¢atigma ortamlarina mahkum olunmaktadir. Islam
diinyasindaki giddet ve terorii doguran etkenler tizerinde daha
derin diigiinmelidir. Sagduyu kargiti patlamalarin k«enlerine
samimiyetle inilmelidir. Bu kargithgi doguran saikler, bilim
adamlarmnin tarafsiz analizleri ile ele alinmali; hem yOnetimler
¢agdas insani ve hukuki normlar agisindan yeniden sorgulanma-
l1, hem de siddet hareketlerinin ¢agdis1 insani ve ahlaki zaaflart
desifre edilerek, meseleler ¢oziilmelidir. Boylece siddet taraftar-
lig1 yaftalari, biitiin Miisliimanlari itham edecek ve zan altina so-

kacak bigimde kullanilmamig olacaktir.
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8- BIR HAREKETIN KENDI IQ DINAMIKLERI
ILE ELE ALINMASININ ANLAMI

Bu ¢aligmanin bagindan beri ifade etmeye ¢alistigimiz gibi,
Islami bir cemaati incelerken klasik hareketler sosyolojisinin kav-
ramlarini biitiiniiyle ve ayniyle kullanmay1 dogru bulmuyoruz.
Ciinkii klasik yaklagimlarin hemen biitiinii ekonomik, siyasi ve
toplumsal kriz teorilerine yaslanmaktadir. Neredeyse her hareke-
ti, yapisal krizlerin bir neticesi olarak agiklamay1 yeglemektedir.
Boylesi bir okuma da genellikle hareketlerin kendi i¢ dinamikle-
rini g6z ardi eder. Bu, en fazla Islam diinyasindaki cemaatler igin
gegerli bir olgudur. Dini cemaatlerin hem sosyolojik, hem de ta-
rihsel varolugu, herhangi bir sosyo-kiiltiirel krize tepki olarak or-
taya ¢ikmaktan ¢ok, kendi igsel, dini, milli ve kiiltiirel dinamik-
lerine dayanir. Oysaki klasik ve modern teoriler bu dinamiklere
gok nadiren miiracaat ederler. Bugiine kadar klasik teorilerde
toplumsal hareketler —dini, siyasi, ideolojik ve sivil- genelde su
bes temel bi¢cimde analiz edilmislerdir;

1- Reaksiyoner,

2- Geleneksel-tutucu,

3- Reformist ve 1slahatgi,

4- Devrimci ve ayrilikgl,

5- Ifadeci ve soylemsel.

Buna gore herhangi bir toplumsal, dini, siyasi ya da ideolo-
jik hareket mutlaka bu tasnif i¢inde yer almalidir. Bu tasnif ol-
dukga yaygin bir bigimde, bilimsel bir zaruret gibi algilanir ve
takdim edilir. Goriildiigii gibi bu tasnif, alabildigine genellesti-
rilmig ve belli bir bakig agisina gore igsellestirilmig ideal ve amag-
lar1 ifade eden gabloncu bir tasniftir. Evet bu kategorik yaklagim
yeni ve modern aragtirmalarla kismen agilmaya ¢aligilmakta ise
de, entelektiiel temayiil biiyiik 6lgiide bu sablonun tesirindedir.
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Toplumsal hareketleri okumak igin gelistirilmis olmasina rag-
men, siyasi ve ideolojik hareketler igin bile bu gablon her zaman
dogru ve gegerli olamaz. Bir kere herhangi bir toplumsal hare-
ketin siyasi ve sosyal neticeler ve tesirler dogurmasi, onun mut-
laka bu kategorilerde belirlenmis hedef ve idealler istikametinde
hareket ediyor oldugu anlamina gelmez.

Diger taraftan bu kategoride yer alan ifadeler Gylesine genel
ifadeler ki, ¢ogulculuga kapal ortodoksi bir toplumda ve hatta
aynt devletin farkli kurumlar1 arasinda bile gegerli olabilecek bir
smwrsizlyja sahiptir. Mesela herhangi bir devletin hukuki meka-
nizmasini temsil eden adliye teskilati, elbette enerji ve teknoloji
mekanizmasini temsil eden kuruma gore daha geleneksel ve tutu-
cudur. Askeri miiessesesi bazi konularda diger kurumlara nisbet-
le reaksiyoner bir tutuma sahip olmaktadir. Milli egitimi refor-
mist ve 1slahatgi, tiniversitesi belki ifadeci ve s6ylemci olmaktadir.

Burada ifade etmek istedigimiz, her hareket belli 6lgtilerde
de olsa bu beg kategorideki sifatlar1 gegici ya da daimi, i¢inde ba-
rindirabilmektedir. Toplumda siyasi, ekonomik ya da ahlaki her-
hangi bir yozlagmaya karsi reaksiyon gostermeyen akli baginda
bir insan gosterilebilir mi? Ozellikle din gibi vahye dayalt ilahi
bir miiesseseyi bastan-ayaga ¢agdas begeri ihtiraslar ve realiteler
dogrultusunda reforme etme girigimine tepki gostermeyecek
herhangi samimi bir dindar bulunabilir mi? Boylesi bir koklii
degisimin kargisinda az-gok tutucu (!) geleneksel bir tavir gos-
termeyen kimse ¢ikar mi1? Her hareketin bir ifadeci bir de reak-
siyoner yonii mutlaka vardir.

Hasili bu tarz kategorik yaklasgimlar belki analiz imkanlarin
kolaylagtirmaktadir, bu dogrudur. Ama ayni oranda hareketlerin
kendi i¢ dinamiklerini goz ardi ettigi de dogrudur. Oyleyse ob-
jektif bir analiz mutlaka hareketlerin kendi i¢ dinamiklerini, va-
rolug ilkelerini ve kendilerini ifade edis bigim ve sGylemlerini
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nazar-1 itibara almahdir. Bu i¢ dinamik ve kendini ifade edig soy-
lemi tahlil edildikten sonra, hareketlerin konjonktiirel pratikleri-
ne ve toplumsal tezahiirlerine gegilebilir. Bu bes kategori, anla-
maktan daha ¢ok, hareketlere hazir elbiseler bigmektedir. Her-
hangi bir harekete bu elbiselerden birini giydirdigimizde isimiz
elbette kolaylagacaktir. Fikri ve entelektiiel bir ¢abaya gerek duy-
madan ele aldigimiz hareketi, sizden istenen kaliplara uygun ola-
rak tanimlamig olursunuz. Ama hepsi o kadar. Boyle bir yakla-
sim, totaliter rejimlerde oldukg¢a pratik sonuglara neden olur.
Cabuk, kesin ve tek renkli bir yoldan neticeye ulastirir.

Batili aragtirmalarin Islam diinyasindaki hareketlere yaklagi-
mina bu agidan baktigimizda, hemen her hareketi dogrudan so-
miirge ve Bati medeniyeti kargit1 bir temele oturttugunu gorii-
yoruz. Buna gore, Islami hareketler her yerde tepkisel diirtiiler-
le hareket eden, fikri, felsefi, ruhi, manevi ve kiiltiirel herhangi
bir derinlige sahip olmayan kitlesel hareketler olarak kargimiza
cikmaktadir. Tslami hareketlerin en azindan kihir ekseriyeti boy-
le bir yaklagimi hak etmemektedir. Onlar, kendi bedenlerine uy-
mayan droplarda bigilmis elbiseleri giymek zorunda birakilmak-
tadirlar. Bundan dolay1 da 6ncelikli olarak kendi mesajlarini ver-
mekten ¢ok, kendilerine giydirilen elbise ve sdylemleri iizerlerin-
den atmaya gahgiyorlar. Siiphesiz bunun uluslararasi platform-
larda siyasi ve ideolojik faturalar1 agir olmaktadir. Pek ¢ok Miis-
liiman Onyargilarla kesilmis bu nevi faturalarin bedelini 6demek
zorunda kalmaktadhr.

Batr'da ve Islam diinyasindaki totaliter egilime sahip rejim-
lerde herhangi bir hareket, cemaat ya da olugsum, toplumsal ve
kitlesel bir degisme meydana getirme ve kamuoyu olusturma
egilimi sergiliyorsa bu hareket hem tepkisel, hem de siyasal ola-
rak tanimlanmaktadir. Oysaki toplumsal egilimler, pek ¢ok sarta
baglt olarak bazen yiikselir ve kitlesel hale doniigiir, bazen de
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pasif ve zayif bir damar olarak kalir. Her egilimin mutlaka siyasi
ve ideolojik bir amag tagidig1 ne bilimsel bir veri, ne de yaygin
bir kanaattir. Miisliiman toplumlardaki Islamilesme egiliminde
zaman zaman goriilen yiikselme trendi de boyledir.

Esasta bu egilimde ne siyasal, ne de tepkisel bir amacin
dogrudan katkis1 olmamaktadir. Ancak hemen ifade edelim ki,
“kamuoyn olusturma ve toplumsal degisim talebinde bulunma...”
gibi kavramlarin normal toplumsal degisim trendlerinde ifade
ettigi anlam ile, bunlarin sosyolojik ve hareketler sosyolojisinde
ifade ettigi anlam biitiiniiyle birbirinden farklidir. Toplumda go-
riilen kendiliginden Islamilesme egilimi ideolojik bir egilim ola-
rak nitelendirilemez. Islamilegme ile Tslamciligin ayrildig: temel
nokta da burasidir. Cemaat olgusu incelenirken bu ger¢ek daima
goz oniinde bulundurulmahdir. Cemaat olgusu ¢ok defa top-
lumda kendiliginden geligen bir egilimin neticesi olarak tezahiir
etmektedir. Burada radikal ve ideolojik haveketlerde oldugu gibi,
toplumun merkezi kimligine karse hevhangi bir alternatif olusturma
dwrumu asla soz konusu olmaz. Toplumsal ve kitlesel egilimlerde top-
lum bir anlamda kendising, farkly bicimlerde ifnde edebilme kapasi-
tesine sabip oldugunu gosterir. Bazen sivil biv orgiit olavak, bazen
dind bir cemant, bazen de siyasal bir hizip olarak... Misliman bir
toplumda, dini egilimlerin ve hassasiyetlerin zaman zaman yik-
selen bir trend gostermesinden daha tabii bir ey olamaz. Bu
egilim bazen kendini orgiitler, bazen de kitlesel bir dalga hare-
keti olusturarak tezahiir eder. Ama bu totaliter analizlerde iddia
edildigi gibi ideolojik bir goriintii vermez.

Giilen hareketini analiz eden bazi yazi, makale ve galigma-
lar, onu ideolojik bir hareket gibi takdim etmek i¢in yukarida
verdigimiz gabloncu egilime tutunmugtur. Yani Oncelikle onu
tepkisel ve toplumsal kimlige alternatif bir olusum gibi okuyarak
megruiyetini zayiflatmaya ¢aligmiglardir. Bunda elbette bagarili
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olamadilar. Ciinkii Giilen hareketi temelde toplumun merkezi de-
gerleri iginde var olmug bir harekettir. Toplumsal mesruiyetinin
ana nedeni de budur. Evet karalama kampanyalarina ragmen,
onun kamuoyu vicdanindaki mesruiyetini sarsamadilar. Giilen
hareketi, ideolojik bir 6rgiitlenme degildir. Ne toplumun gene-
linin, ne de miintesip bireylerin fikri, vicdani ve sosyal kararlari,
tutum ve davranglar1 Gizerinde herhangi bir baskiyr 6nermez.
Hatta her nevi sosyal ve ideolojik baskiyi, dini tebligin ruhuna
aykirt telakki eder. Dini teblig dogrudan, hiir irade, vicdan ve
serbest tercihe hitap eder. Insan fitratindaki dogal mekanizmala-
ra seslenir. Ciinkii Yaratici her vicdana ve fitrata dogal olarak ken-
dini taniyacak ve tamitacak mekanizmalar yerlestirmistir. Iste ce-
maatin seslendigi alan budur; sagduyu, vicdan ve selim fitrat.”
Giilen hareketi bireye ve topluma seslenirken, ithal propa-
ganda ve fikri metodlar1 kullanmaz. Sik sik ifade ettigimiz gibi
hem kendi dahili hareket tarzini ve temel dinamiklerini hem de
teblig tarzi ve hareki dinamiklerini kendisi tiretmistir. Bu agidan
onu, tepkisel, radikal, veformist ve somiirge kavsit... gibi hareketle-
ri analiz etmek igin tretilen sosyal kavramlarla analiz edemeyiz.
Bu tiir kavramlar, mevcut toplumsal ve siyasal biitiinden koklii
bir kopugu saliklayan hareketler igin iiretilmistir. Duygusal ve
ideolojik kopma onlar1 toplumsal hareketlerin en agiris1 ve ucu
kilmistir. Onlar biitiiniiyle yeni bir toplum ve yeni bir siyasal re-
jim tahayytil ederler. Giilen hareketinde ise boylesi marjinal egi-
limlere yer verilmez. O, her seyden 6nce mevcut toplumdan psi-
ko-sosyal kopmay1 degil, tam aksine uyumu, katilimi ve ebedi
kardesligi onerir. Sosyal iliskiler hususunda ideolojik hareketle-

rin davrandig gibi se¢gmeci davranmaz. Tek tek her topluluga,

12 Bkz.: M. E Giilen, Kendi Diinyamiza Dogru, s. 185; Asrin Getirdigi Tereddiit-
ler, 4/164-167; Dar Bir Cergevede Din ve Vicdan Hiirriyeti, Yeni Umit, Nisan,
2004; Fasildan Fasila, 2/50; Inancin Golgesinde, 2/27.
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aileye ve ferde seslenir. Cars1, pazar, kuliip ya da dernek gibi top-
lum genelinden tecrid edilmis mekanlarda izole eylemler gelis-
tirmez. Her tiirlii toplumsal izolasyonu toplum yagaminin ruhu-
na mubhalif goriir. Hareketin temel dinamikleri ileride de gore-
cegimiz gibi teker teker her ferde yonelir. Diinyevi her ili«iyi,
uhrevi ve ebedi kilmak ister. Hareketin biitiin dinamikleri uh-
revilik ve askinlik motifiyle harmanlanmugtir. Bu yiizden hareket
i¢i iligkiler, ciddi fedakarlig, vefay: ve sadakati 6nceler. Diinyevi
herhangi bir maksadi, menfaat ve gayeyi saliklamaz. Iste Giilen
hareketinin idealleri buna tevecciih eder. Her toplum, insani ve
ahlaki degerlere, fitri ve sagduyusal ideallere yabancilastigi do-
nemlerde bu tarz hareketler iiretir. Bu ¢agrilar, hig bir ideolojik
ve marjinal harekette bulunmaz. Sabu; tahammiil, fedakdarik ve
digergambik tephisel ve vadikal bir rubun dogurabilecegi biv abliki
ideal degildin: Bu ancak bireysel ve toplumsal alandn miisbet hareke-
ti esas almas bir dimaygin ve haveketin divetebilecegi bir degerdin Ve
Giilen haveketi temelde “miispet haveket”i esas almis bir haveket-
tir"* Kavga, miicadele, tenkid ve dislama bu ideals yikar.

Miispet hareket tarzi, hi¢ bir ertelenmis ve bilenmis duy-
guyu oziinde barindirmaz. Bir hareketin basarist ve i¢ yapisinin
tutarlihigy, liderin olaganiistii niteliklerine bagimli olmasinin ya-
ninda, ideallerin cemaat iginde yasayan pratikler haline gelmesi-
ne de baghdir. Boylesi bir heyecan, disaridan ithal edilen harici
dinamiklerle, kavgaci ve tenkitgi eylemlerle uyarilamaz. Daimi
bir miispet hareket tarzim, uyumu, katilhmi ve fedakarlhig: gerek-
tirir. Ayrica bu daimi heyecan, siki ideolojik olarak 6nceden

13 Bkz.: M. E Giilen, Yeseren Digiinceler, s. 112-113, 131; Isigin Gortindugi
Ufuk, s. 216; Ruhumuzun Heykelini Dikerken, s. 138; Olgii veya Yoldaki Igik-
lar, s. 101-102, 212; Ornekleri Kendinden Bir Hareket, s. 29, 181, 214-221;
Gurbet Utuklari, 3/63, 68, 86; www.herkul.org, Anargist Ruhlar ve Modern
Karmatiler, 1.Aralik.2004; www.herkul.org, Hitap Cigegi ya da Dil Zakkumu,
21.Aralik.2004.
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yapilandirilmig, hazir, sablon haline getirilmis ilkelerle de tireti-
lemez. Bu yiizden Giilen hareketi, pek ¢ok hareketin aksine, 6n-
celikle sosyal zaruretlerden ve ihtiyaglardan yola ¢ikmaktadir.
Hem ig, hem harici dinamiklerini, iliskide bulundugu insanlarin
sosyal pratiklerinden ve tecriibelerinden tiretmistir. Oysaki ide-
olojik hareketler, oncelikle temel aldig1 ideolojinin haritasini ve
catisit kurarlar. Sonra da hem toplumu, hem de siyasi ve top-
lumsal siiregleri bu ¢atiya ve haritaya gore tanimlarlar.

Bu da kagimilmaz olarak miicadeleyi, kavga ve diyalektigi
getirir. Menfi bir haveket tarzm toplumda ikime eder. Elbette
her hareketin tutundugu bir deger sistemi vardir. Ama marjinal
ve radikal hareketlerin farki, toplumsal siiregleri ve esnekligi goz
ard1 etmesindedir.

Tekrar sadede donersek, herhangi bir hareketi, kendi ig di-
namikleri ve idealleriyle analiz etmedigimizde ve onu ele alirken
hazir gablonlarla hareket ettigimizde dogru bir sonuca ulagma-
miz miimkiin olmayacagi gibi, toplumun sagduyusunu da menfi
yonde etkilemis oluruz. Bunun doguracag: sakincalari kestirmek
icin herhangi bir kehanete ihtiya¢ yoktur. Islam diinyasindaki
hareketlerle Batili analizler ve uluslararas: siyasal iliskiler mabey-
nindeki krizin ana sebeplerinden birisi budur. Bati iki asirdur Ts-
lam diinyasiyla saglikli bir iligski gelistirememektedir. Bunun se-
bebi, Islam diinyasindaki marjinal hareketlerin uluslararast siya-
sal iliskilere yonelik siddet ve tedhise bagvurmas oldugu kadar,
Batililarin hem bu tiir radikal hareketlere ve hem de sagduyuyu,
insani ve toplumsal etik kurallarini esas almig hareketlere yone-
lik yanhg ve 6nyargili okuma bigimleridir. Bundan bagka tekno-
lojik agidan ilerlemis ve siiperlesmis devletlerin Islam d.yasina
yonelik somiirge politikalarina artik deginmiyoruz. Ama genig
bir perspektiften bakildiginda, basta uluslararas: iliskileri balta-
layan, siddeti, terorii ve tedhisi iireten ve bu hususta katalizator
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tonksiyonu goren temel seyin ne oldugu hususunda daha sami-
mi ve daha nitelikli analizlere ihtiyag duyuldugu muhakkaktir.
Her seye vagimen biz yine de, haveketleri hazw ve onceden divetilmis
kavram ve yargilarla degeviendivmek yervine; kendi i¢ dinamikleriy-
le, kendilerini ifiide edis bicimleriyle, toplumsal ve siyasal soylemleriy-
le ele alimmasimn ehemmiyeting bir kez daba vurgulamak istiyoruz.

9- CEMAAT VE SOSYALLESME

Cok defa modern yaklagimlar cemaatlesme seklindeki Or-
giitlenme bigimlerini, modern toplumla bagdagik bulmazlar.
Bunun nedeni, onlarin modernlesme ideolojisinin toplumlarda
agirt bir bigimde bireysellegmeyi artirdigini diigtinmeleridir. Bu
belli 6l¢iide dogru, ama her toplum diizeni i¢in gegerli olmayan
bir kanaat ve yaklasimdir. Bunu genel-geger bir kural ve toplum-
sal bir veri olarak ele almak yanhstir. Cemaatlesmeyi modernles-
me karsit1 ve modernlik 6ncesi gergeklesen bir toplum formu gi-
bi algilayanlar, modernizmin getirdigi ireysellesmeyi toplumsal
bir veri olarak ele almaktadirlar. Gergekten de modernlesme bir
ideoloji ve sosyal doniisiim olarak hissedilir oranda bir bireysel-
lesmeyi getirmigstir. Batida en ¢ok tartigilan kavramlar arasinda-
dir bu. Hatta modernlesme biitiin yatirrmlarini bireye yapmugtir
dense, yanlig olmaz santyorum. Modernlesme toplumsal ve ka-
musal insan tipiyle bagdasir goriinmez. Her nevi ozgiirlik ve
serbestiyet fikri dogrudan bireysellige vurgu yapar. Batr’da yeni
bireyselligin gelisimi, ¢agdas felsefi diisiincenin en 6nemli bir
kazanimi olarak algilanir. Ama diger taraftan Batili sosyal para-
digmalar kamusal insan tipini yeniden tiretmek i¢in biiyiik bir
caba sarf ediyor. Bu geligki gibi goriinebilir. Aslinda sorun sura-
da; bireysel kimlik miicadeleleri ¢ok kiiltiirliiliigii, yani her alan-
da c¢ogulculugu dayatmaya bagladi. Dini ¢ogulculuk, etnik
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gogulculuk, kiiltiirel gogulculuk, ahliki ¢ogulculuk vs.. Bunun
anlami, toplumsal ve siyasal merkezi bilincin ve degerlerin agin-
maya baglamasidir. Bireylerdeki bireysel kimlik ve ¢ikarlar, top-
lumsal ve politik (resmi) kimligin ve ¢ikarlarin 6niine gegti. Bu
sosyal olgu, Batili toplumlarin siyasi ve toplumsal kimliklerini
ve varliklarini tehdit edecek diizeye yiikseldi. Muhtemelen siyasi
ve sosyal liberalizm, bireylerin kamusal kimliklerini tehdit ede-
cek kadar uglara uzanabilecegini 6ngéremedi. Bu isin bir yani.
Diger yandan modernlesme bireyleri yalnizlagtirryordu. Bi-
reyler, toplumsal biitiin ve giiglii ekonomik siiregler ve tedbirler
kargisinda korumasiz kaliyordu. Iste bu sosyo-psisik olgu, Ba-
t’da yani modernligin kalbinde cemaatlesme ve benzeri sivil
toplum formlarinin ¢tkmasina zemin hazirladi. Evet cemaatles-
me olgusu, yalniz ge¢ modernlegen ya da modernlegemeyen top-
lumlara (iiglincii diinya) has bir olgu degildir. Bugiin tiim diin-
yada oldukga yaygin bir toplumsal formdur. Islam diinyas: ozelin-
de ise zaten bu olgu, devin, genis ve uzun sosyolojik ve taribsel bir te-
mele sabiptiv: Islam dini dayamsmays, yardvmlasmayr, ve paylasma-
v tesvik eden biv dindir. Tesvik ettigi sosyal ve kiiltiivel hayw kurum-
lary ve dahba temelde inancl insandaki hayw dwygularim, hitlesel
olavak orygiitlemeyi ongormektedin. Hayrin, dayanssmamn ve paylog-
mann sosyal olavak oryiitlenmesi, genel sosyal adalet ilkeleriyle bayj-
lantily olmaswmn yaminda, toplumsal tabanda yaymasin ve gelis-
mesini de netice vermektedin: Islam tavibinde hemen biitiin hayw ve
lnzmet miiesseselers, insanlardaki yardunlasma dwygusu ile dinin
tesvik ettyi dayanssma ilkelevinin sosyal tabanda orgiitlenmesinin
bir semeresi olarak ortaya cokmislardsr. Bu yiizden Tslami gelenek-
te sosyal ya da ekonomik siniflarin herhangi bir gekilde ¢atigma-
s1 goriilmemistir. Hatta Islam toplumlari bu yiizden sinif ¢atig-
malari teorileriyle analiz edilemez. Bu olgu (cemaatlesme) fark-
I1 bigimlerde ve farkli toplumsal seviyelerde diger biiyiik-semavi
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dinlerin miintesipleri arasinda da yaygindir. Sewmavi dinlerin ge-
nel kavakteri hayrin ve iyiligin sosyal olavak orgiitlenmesini tesvik
eder. Farkli pratikler iiretilmis olsa da, Batili toplumlarda da ce-
maatlesme benzeri 6rgiitlenmeler oldukga yaygindir.

Cemaat sosyolojisi kavrami eski olmamakla beraber, sosyal
tabandaki farkli amaglar etrafinda kiimelenen insanlar1 analiz et-
meye ¢aliymaktadir. Fakat yazik ki “cemant™ olgusu genel sosyo-
lojinin indirgemeci kavram ve paradigmalarindan kurtulama-
mustir. Ozellikle Tslam diinyasindaki resmi sdylemler, cemaat ol-
gusunu “marjinalizm”le aynilestiren bir algilayigla ele almakta-
dir. Ve dolayisiyla kendi megru varligina kargt yonelmis kitlesel
bir tehdit gibi islem uygulamaktadir. Bu tutum yer yer dogru-
lansa da, ideolojik saiklerle hareket etmektedir. Her cemaat ol-
gusu, marjinal ya da koktenci hareket gibi analiz edilir. Oysa bu
yaklagimlar hem sosyolojik veriler agisindan, hem de cemaatle-
rin sosyal idealleri agisindan dogru olmayan Onyargilar {iretir.
Bu da toplumda ortiik ya da asikar psikolojik bir ¢atigma ortami
inga eder.

Marjinal ve koktenci haveketley, dolayly ya da dogrudan devlet
otovitesine yonelmis divengli meydan okwyuslardwy: Genellikle bu tiir
haveketlerin kitlesel tabans, hem sosyal hem de ekonomik olavak dis-
lammug ve statiileving kaybetmis kesimlerden olusmaktady: Dolaysty-
la bunlarm devin mabrumiyet hisleri ve mevcut sosyal kimlikten, bir
sekilde, kendilevini dislanmags hissetmeleri onlavy marjinal orgiitlerin
biver katalizatorii haline getivmektedir. Bu tiir katihmlar basiangg-
ta yalmzca bir cesit “mubalefet bigimi” sergilemekle bivlikte, giderek
siyasal ve militan bir meydan okuyusa, bir yasama ve miicadele edis
bigimine doniismektedir. Ayrica bu tiir orygiitlerin aktif iiyeleri ve ak-
torleri; katu, sert, kaba ve tavizsiz kavizmatik sabsiyetlerdir. Uyeleri-
ne ve katilomcdarina siivekli toplumsal kimlikten ve siiveclerden kop-
mayr saliklayan bir orgiitsel biling vermektedivler. Genel kimlikten
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bu koklii kopus, yasamlarint hige sayan maceraperest psikolojile-
riyle birlesince bilingaltlarinin nasil bir marjinallikle donatilmig
oldugunu kestirmek zor degil.

Elestiri

Halbuki “cemaatlesme” olgusu higbir zaman genel toplum-
sal kimlikle herhangi bir ¢atigma ve yabancilagma siirecine gir-
memisti. Catisma ve yabanclasma, onun kurulus amacina ve
sosyal-sivil ideallevine aykudn: Tslami hayir ve dayamgma idealle-
rinden beslenen her cemaat, ancak mevcut toplumsal kimlikle
biitiinlegerek bu idealleri gelistirebilir. Siyasi, ekonomik ve sos-
yo-kiiltiirel gettolar kurarak degil. Bundan bagka cemaatler,
toplumsal hayatin biitiin hassasiyetleri ve ihtiyaglarina yonelik
diistince, eylem ve kurum iiretirler. Bu yoniiyle, kendisine yal-
nizca bir tek miicadele alani segen sivil toplum orgiitlerinden
ayrilirlar.

Cemaatlegsme olgusu ve sosyolojisi agisindan Giilen hareke-
ti 6nemli ve ideal bir 6rnektir. Yukarida da ifade edildigi gibi ha-
reketin kitlesel tabani yalnizca alt-orta siiflardan, kirsal kesim-
den gelen insanlardan ve belli bir bigimde mahrumiyet yagamus,
toplumsal sinirlardan diglanmig kesimlerden olusmuyor. Biiyiik
cogunlugu, toplumda belli bir diizeyde statii ve kredi sahibi,
yerlesik ve giivenli bir meslege sahip, toplumsal kimlikle biitiin-
lesmis kesimlerden olusuyor. Egitimli, agik goriiglii, toplumsal
iligkilere agik, katihmct ve modern goriintimlii kimselerden mii-
tesekkil. Dolayisiyla hareketin, mevcut siyasi ve sosyal kimlikle
bu anlamda bir sorunu yok. Olmadig: igin de dolayli veya dog-
rudan devletin siyasal ya da kiiltiirel varligina ve otoritesine yo-
nelen bir muhalefet bigimi de yok. Devletin mevcut ve tarihsel
kimligi, sosyal teamiil ve dini/kiiltiirel gelenegi ile ciddi bir
uyum iginde olan bir harekettir.
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Hareket ondan da ote, bireylerini ciddi oranda, hatta mev-
cut toplumun sosyallik diizeyinden daha diizeyli ve nitelikli bir
sosyallesme egilimine tagir.

Koktenci hareketler mevcut sosyal yapiy: giinahkar addetti-
i igin bilingli olarak ondan sosyal-manevi kopugu 6ngérmek-
teydi. Cemaatler ve ozellikle Giilen hareketi ise tam aksine top-
luma katilimi 6nerir. Elbette toplum, baz1 ahliki diizeylerde za-
man zaman ideallerden uzaklagabilir. Bu durumlarda yapilacak
sey onu taglamak ve diglamak degil, onu 1slah etmektir. Sosyal
yagam bazen moda akimlarin tesirinde sapkinca bir hareketi ter-
vic edebilir. Bu da geleneksel ve ahlaki ilkelere siki sikiya bagl
kesimleri kaygilandirabilir. En gevsek toplumlarda dahi ahlaki
sapkinligin tabii bir tahammiil sinir1 vardir. Bu sinir fazlaca zor-
lanirsa, toplumun genel sagduyusu rencide olur. Siyasi, sosyal ve
ahlaki farkli diren¢ ve mubhalefet bi¢imleri ortaya ¢ikar. Bu yo-
niiyle Giilen hareketi ferdi ve toplumsal bir ahlaki durusu be-
nimser. Toplumun sosyo-kiiltiirel doniigiimlerinde ahlaki kaygi-
lar tagir. Tim bu agilardan Giilen cemaati, herhangi bir marjinal
ya da koktenci hareket gibi klasik kriz teorileri ve miihendislik
kaygilarla analiz edilemez. Sosyallestirici, katilimer ve gelismeci
yonleriyle sosyal yapiya yeni agilimlar, yorumlar ve zenginlikler
katacagi unutulmamalidir. Hareket, 6zellikle bencilligin ve agir1
bireyselligin yayginlastig1 ve sosyallesme olgusunun zayifladig:
giiniimiizde, fertleri toplumsallagtirmada ve katilimc kilmada
giiglii bir katalizatOr vazifesi de gormektedir. Elbette sosyal ve dini
hareketlere yalmizca boyle bir katalizator islevi goren avagsal bir mis-
yon bicmek dogru degildin: Onlarin cok daha kapsaml, devin ve ni-
telikli, insant, abliki ve toplumsal idealleri mevcuttur. Modern top-
lumun, en temel yapr taglars olduklarinda kuskn yoktur. Modern top-
lumu tek boyutlu ve tek venkli diisiinmeye mechur degiliz. Ayrica ce-
maatley, gelisigiizel ve zla modernlesmenin dogurdugn kiiltiirel
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soktan etkilenen giiniimiiz toplumlarmda, hem kimlik krizlerine,
hem de ideolojik sosyal vahatsizhklara kars: biv semsiye volii de distle-
nir. Biveylevin din, sosyal ve kiiltiivel benliklevini parcalanmadan
kovur: Sosyal dondisiimlerde benlikleri parcalanmas biveylerde de sayj-
ladiklars kimlik bilinciyle yeniden kendine gitven duwygusu wyarm:

Cemaatlerin toplumun resmi {iist kimligine alternatif kim-
likler tirettigi tezleri agir1 genellemelere dayanmaktadir. Cemaat
kimligi her yerde bir alt kimliktir. Once de ifade ettigimiz gibi,
mevcut toplumun tiim degerlerine kargi onlardan sosyal ve ma-
nevi kopusu saliklayarak alternatif bir kimlik iddias1 giitme, ce-
maatin sosyal varlig1 ve idealleriyle geligir.

Olaya Tiirkiye vechesinden baktigimizda sunu gormekte-
yiz; Tiirkiye entelektiieli ve yonetici eliti, dini ve sosyal hareket-
lere genellikle mithendislik ve ideolojik kaygilarla yaklasti. Tim
degerlendirmelerinde klasik kriz teorilerine yaslandi. Kisaca hep
soyle dendi; “Tiirkiye’de siyasal erk ve yonetici elit bugiine kadar
karizmas giiglii lider hemen hemen hi¢ cihavamads. Gelen iktidar-
lav da milyonlarca Tiivk gencini egitecek ve toplumsallastiracak ide-
olojiler iivetemedi. Devietin vesmi soylemi ise hep baskict ve anti-de-
mokrvatik bir seyir izledi. Bu da ekonomik ve sosyal davbogaziaria bir-
lesince kagumilmaz olarak gengleri meveut toplumsal ve siyasal deger-
lerin disimda birtakim avayislara itti. Yani Tiirkiye deki siyast ve sos-
yo-ckonomik kriz, yeni dini ve sosyal haveketlerin cikss sebebi oldu.
Mesruiyetlers de bu kviz ortamlavinda beslenegeldi. Kriz ortam,
Tiirk siyasal elitinin iivettigi ideolojik bosluklar smyesinde siiveklilik
arz eden bir olguya dondistii. Bu bosluk yeni dini ve sosyal hareketle-
rin taraftariarmen dolduruldu. Diger yandan bu haveketler hem
ideolojik agidan, hem de orgiitsel temel agisindan giiclii propaganda
yetilerine sahiptivier. Rejime kars: siivekls kavsi-propaganda gelistive-
rek milyonlavca gencin, vesmi soyleme ve merkezi kimlige kavs: giive-
nini sarstilar..”
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Bu tiir krize dayandirilan yorumlar eskiden beri mevcuttur.
Ve krize neden olan yonetim bigimlerinin kusurlarini maharetle
gizler. Bu yontemler hi¢bir zaman krizin daha derindeki neden-
lerine inmediler. Sosyal hareketlilige hep kriz zamanlarinda ytik-
selen bir “alev topu” olarak baktilar. Oysa en azindan bugiin igin
artik bedihiyattan olan; “sosyal olaylar highir zaman tek bir nede-
ne dayandwilarak agiklanamaz” genel sosyolojik kaidesi nazar-1
itibara alinmalidir. Yeni sosyal bilim bugiin, kimlik farkliliklari-
na, sosyal hareketlilik ve cemaatlesme olgularina daha cesaretle
yaklagmaya ¢aligmaktadir. Klasik kriz teorilerinin dayandigt sos-
yal bir gergeklik vardir, ancak indirgemeci oldugu i¢in bugiinkii
yeni dini ve sosyal hareketleri analizde yetersiz kalmaktadir. Ayrica
kriz teorileri baskici yonetimlere sosyolojik bir megruiyet temeli
sagladigi i¢in ge¢mis sosyal bilimcilerin bir giinahi olarak da ad-
dedilmektedir bugiin.

Halbuki kriz donemlerinde devlet, sivil, dini ve sosyal insi-
vatifler ile sirt sirta dayanigmact bir rol tistlense, kriz donemleri
daha cabuk atlatillabilir. Meseld 99 depreminde tek basina dev-
let, toplumsal magdurlarin yaralarini sarmada ki gelememigti.
Dini ve sosyal orgiitlerin dogrudan depremzedelere ulagmasina
ise izin verilmedi. Resmi soylem burada ideolojik kaygilarla ha-
reket etti. Ama kitlelerin maddi magduriyetlerine, bir de devle-
te karg1 giivenlerinin zayiflamasi gibi ikinci bir magduriyet ek-
lendi. Dolayistyla krizin hem sosyo-psisik hem de sosyo-ekono-
mik faturasi genig kitleler tizerinde derin tesirler birakti. Halbu-
ki baskict Arap iilkelerinde bile yonetici elit zaman zaman kitle-
nin manevi hissiyatina seslenerek iligkilere sempatik bir renk kat-
may1 dener, vatandaglarin dini hassasiyet ve hissiyatini harekete
gegiren propagandalara bagvurur. Uygulama yoniinden ziyade,
Islam’in ruhuna olan inang ve saygisini tekrar tekrar vurgulaya-
rak kitlelerin Tslami hassasiyetlerine baghihigini ifade eder.

135



GELENEGIN MODERN CAGA TANIKLIGI

Demokratik degerler agisindan onlardan oldukga ileride olan
Tiirk siyasal pratigi ise, biiylik bir hassasiyet ve titizlikle sloga-
nik diizeyde bile olsa, Islami degerlerden herhangi birini agzina
almaz ve boyle bir girisimi neredeyse anayasal bir sug addeder.
Bunu kendisi yapmadigi gibi, sivil cemaatsal olarak Islam’in
toplumsal ruhuna génderme yapan faaliyetleri de mesru gor-
mekte zorlanir. Cemaat ve sivil inisiyatifi esas alan faaliyetler
uzun yillar devletin resmi statiikosu ile iliski krizi i¢indedir. Dev-
let vatandaslariyla, herhangi bir sosyal kimlige bagl olarak mu-
hatab olmak istemiyor. O, siirekli kargisinda yalniz bir birey gor-
mek istiyor. Tiim bireylerin homojen ve basma kalip, renksiz ve
donuk bir toplum iginde yagamasini istiyor. Bunu agik olarak
boyle ifade etmese de, fiili olarak deklare ediyor. Tiirk toplumu,
Avrupa toplumlarma gore sivil inisiyatif hareketliligi zayif bir
toplumdur. Farkli sosyal kimlik ve faaliyet alanlar1 bakimindan
da homojen ve gayr-i iiretkendir. Resmi soylemin donuk yiizii-
niin toplumsal tezahiirii boyledir. Bireyler sosyal katilim alanin-
da iirkektir. Dolayisiyla sehirlerde bile niifusun geneli geg sosyal-
lesmektedir.

10- SIYASAL ISLAM VE ISLAMCILIK KAVRAMI

a- Islam’in Bat’dan Goriiniisiine Genel Bir Bakis

Batr'da Islam aleyhinde ortagagdan bu yana énce siyasi ve
ideolojik, daha sonra da terorist ve sapkin olarak nitelenen po-
lemik bir goriis inga edilmistir. Hatta yakin zamana kadar Islam,
sahih bir tevhid dini olmasina ragmen, Avrupali muhayyilede
putperest bir kifir olarak algilanmaktaydu.

Islim’in Avrupa alemine ilk girigi 715-720 yillar1 arasinda
gergeklesen Arap-Berberi birliklerinin Pireneleri astiklari ve Ts-
panya’y1 fethettikleri tarihle baglamistir. O tarihten bu yana
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uzun asirlar ge¢gmesine ragmen Miisliimanlar hila Avrupa mu-
hayyilesinde yagmaci, savaggt ve barbar olarak yer alir. Oyle ki
bu kanaat ve yarg1, degistirilemez ve yeniden inga edilemez bi-
¢imde asirlarca degisik siyasi, kiiltiirel ve ideolojik unsurlarla sii-
rekli pekigmistir.

Ortagag boyunca Islim diinyasini bagtan-baga dolagmis Av-
rupalt seyyahlarin yazdiklar1 biitiiniiyle hayal mahsuli
tezviratlardan ibaretti. Miisliimanlar bu tasvirlerde biitiiniiyle
sehvetperest, kafir, barbar ve sahtekir olarak tanimlaniyordu.
Miisliimanlarin giiglii siyasal egemenlikleri dahi cinsel giigleriy-
le ve barbarliklariyla ilintileniyordu. Sebvet, zuliim ve bavbariik...
Miisliiman doguyu inga eden yegane unsurlardi!.

Dante iinlii “lidhi Komedya”sinda Hz. Peygamber (sallalla-
hu aleyhi ve sellem)’t bile cehennemin sekizinci halkasinin
azablarina mahkum ediyordu. Makyavell, Simon Ocklay, Bou-
lanvilliers, Didorat, Molyer ve Voltair’e kadar bir¢ok Avrupali
yazar ve diisiiniir Miisliimanlar1, Islam’t ve Peygamber (sallalla-
hu aleyhi ve sellem)’i haga sehvet, zuliim ve kabalik baglaminda
tasvir etmig ve edebi eserlerine gegirmiglerdi.

Hatta Tiirk ve Osmanh dostu olarak bilinen Pierre Loti
bile Islam diinyasindaki yerli kadini; Avrupal igin sehvani, bas-
tan gikarici, gekici ve ayni zamanda ugursuz olarak tasvir ve tah-
kiye eder. Napolyon isgalindeki Misir’1 tasvir eden bir Avrupali
hikayeci (!)/tarih¢i, Kahire’nin en meshur meydaninda giipe-
giindiiz yiiz binlerin 6niinde cariyeleriyle zina ve fuhug yapan
sehvet diiskiinlerinden bahseder.

Dogu, popiiler goriiglerde bir taraftan antropolojik bir ilgi
merkezi, muhtesem ve olaganiistii olarak hayal edilirken, diger
taraftan gehvet diigkiinii, acimasiz, yontulmamug, yobaz, saldir-
gan, basit ve giddetli bir barbarlikla 6zdeglestirilmektedir. Sata-
fat ve gehvet!.. Bin bir gece masallar1 gibi bir gey!..
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Yine Islam &zellikle egzotik ortiinme bigimiyle ve kadin-er-
kek arast iliskilere kat1 yasaklar getiren bir dindi!.. Islam kadim
bagtan ayaga Ortiiler iginde tasvir edilirken, Batili muhayyile,
Kahire meydaninda giin ortasinda merasimle icra edilen fuhsa
nasil olur da miisimaha edilecegini hi¢ merak etmez! Asirlar bo-
yunca sehvete kati siirlar getiren Islim’la, Avrupali seyyahlarin
tirettigi sehvetperest Islam geligkisi sorgulanma ihtiyact dahi his-
sedilmeden yan yana oturur Batili sade vatandagin zihninde!.

J. Cesari bu geligkilerin nedenini; “Ortagajdan beri Akde-
niz’de Islam alemiyle Avrupa avasimda viku bulan catysmalarm so-
nucunda olusmus bir tavilite avamak gerekir® diyor ve ekliyor: “Is-
lam haklmda bildigimizi zannettigimiz seyler, biiyiik olgiide yiizyil-
lavdan beri siivegelen, siyasal olduwgu kadar dini zithkiar jizerine bi-
na edilmis Avrupa merkezci bir goviindisiin iiviindidiir. En ligisel
davranmstan tutun da en kolektif yonlerine kadar Miisliiman gercek-
lign, yiizydlar boyunca tovtulasmas tasvivlerin yiikii altmda kaybolup
gitmistir.”"

Amerika’da ise Islam hakkinda koklii bir bilgisizlik vardi.
1970’lerde OPEC’li petrol krizi yillarina kadar Islam’la ve Mis-
limanlarla ilgili bilgileri neredeyse ti¢-beg kelimeden ve ciimle-
den ibarettir. Amerikan kamuoyu Islam diinyasina yonelik ilk
bilgilendirmeleri Israil-Arap savagi ve petrol krizi yillarinda
medya agziyla elde etmeye baglamugtir. Bu savaga kadar yazilan
Antropoloji kitaplarinda Islam’a yonelik dogrudan bir nefret se-
zilmez. Ancak degisik vesilelerle slam’in tuhafligina ve giddet
igeren yapisina vurgu yapiliyordu. Bilingli bir 6nyarg: yoktuysa
bile, bu kitaplarda yazilanlardan Islam hakkinda dogru bir bilgi
edinilmesi zordu. Liseliler igin yazilan kitaplarda yeterli bilgi ol-
mamasinin yaninda, Allah kavrami, Hz. Peygamber (sallallahu
aleyhi ve sellem)’in risaleti ve Islam’in ehl-i kitaba yonelik tavri

14 Bkz.: Cesari J, Islam’dan Korkmali mi? s. 9.
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konularinda verilenler oldukea kafa karistiricryd: “Miisliimanlar
Allah adinda bir Tanreya tapariar” “Miisliimanlay, Halife ve diger
dini liderlerin yonetimi altinda da bir araya gelivier. Hukuk ve di-
nin diger alanlarmda wzmanlasan bir grup Miiskiiman, Islam
Yiiksek Rubani Komitesi'ni olusturur. Yiiksek deveceli bu govevliler,
Kahire’de toplanvlar.” Bu kitaplar biitiin bunlarin yaminda Ts-
lam’,, kat1 ve hosgoriisiiz bir din olarak sunmaya galisiyordu. Is-
te Amerikalilarin 1970 ve 80’li yillara kadar Islam ve Miislii-
manlar hakkindaki Antropolojik bilgileri (!) bunlardan ibaretti.
Amerikan kamuoyunun Arap-Israil savagt, 70’li yillar boyunca
siiren petrol krizleri ve ézellikle 1979°da Tran devriminin ardin-
dan giderek bolgeye yonelik ilgileri artacaktir. Bugiin Amerikan
kamuoyunun Islam bilgisi, uluslararasi medyamn sundugu sid-
det ve teror imajlariyla genislemistir siiphesiz. Bu imajlarin ge-
risinde uluslararasi lobilerin agik izleri vardir.

Bu bagligin altin1 gigirmek igin daha fazla malzeme yigma-
ya gerek yoktur. $u birkag paragrafla bile esasen ifade edilmek
istenen ey, Islam’la ilgili tartisilacak herhangi bir seyin Miislii-
manlarin kiiltiire] temelleriyle Batili zihinsel modellerin her za-
man aym seyi ifade etmeyecegini vurgulamakti. Ayrica elbette
ozellikle Avrupa’daki Tslami literatiir, ortagag boyunca derlenen
seyyahlarin yazilarindan ibaret degildir. 1800’lii yillara gelindi-
ginde Tslam hakkinda bilimsel aragtirmalar yapilmaya baglan-
mistir. Bu ¢aligmalar daha sonra giderek orgiitlii bir diigtince
sistemini de doguracaktir; Oryantalizm.. Fakat bu hummali
aragtirmalarin gerisinde hep o “Gteki” siiki olmustur. Islam’in
bu Antropolojik yorumu Avrupali muhayyileyi 6nyargilardan
kurtaramadigi gibi bunu daha da pekistirerek Islam’t, hem da-
ha genel anlamda Batili degerler hem de bilim ve gelisme kar-
sisinda yegane diisman ilan etti. Bu aragtirmalar Batililarin Ts-
lam hakkindaki bilgilerini siirekli genigletiyordu. Ama diger
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taraftan alttan alta muhayyilelerini de Tslam’a ve Miisliimanlara
karg1 hingla biliyordu. Oryantalizm, Bate ile Dogu arasinda onto-
lojik bir aysrsm dizevine bina edilmis biv bilim ve diisiince gelenegi
inga etti. Diger taraftan siyasi olarak da 18. ve 19. ylizyillar bo-
yunca siiren uluslararasi somiirgeciligin hizmetinde, bu somiir-
ge diizenine ideolojik bir mesruiyet temeli de hazirlad.

Oryantalizm gok genel manada Islam ve Alem-i Islam adina
iki 6nemli sonuca yol agt; ilki Islam’a getirdigi filolojik yakla-
stmla rasyonalist bir bakigin temellerini olusturdu. Tkinci olarak
da, Islam’ 6zellikle bilim kargitt ve siddeti mesru goren bir din
temeline oturttu.

Filolojik aragtirmalarin ana ekseni Kur’ani vahyin igerigini
bosaltmayi hedefliyordu. Bu aragtirmalarda Islam’in getirdigi
tiim insani ve medeni degerler, Islami vahye degil; daha énce
gegmig ve o bolgelerde hiikiimferma olmug kadim Avi ve Sami
medeniyet unsurlarinin bir devami ve tekrari olarak okunmak-
tayd1. Birgok kisisel ve toplumsal deger, Cahiliye Arabrnin (Sa-
mi ve Ari irklart) miiriivvet, gecaat ve keremi ile izah edilerek Is-
lami vahyin ve mucizenin i¢i bogaltilmak istenmistir. Filolojik
aragtirmalar bir taraftan kadim cahili gelenek ve mirasa yaslanir-
ken, diger taraftan Kur’an’in getirdigi ana terminoloji’nin cibad,
savag, yayma, yoyjma ve kaba kuvvet etrafinda gekillendigini iddia
etmistir. Islam’da dini alanla siyasi alan ayrimimn yapilmadigt
ilk Medine sitesinin siyasal ve toplumsal diizeninin bu gekilde te-
sis edildigini israrla ve sikhikla vurgulamustir. Oryantalizm, Islam
hakkinda savas, cihad ve yayilma vizerine hassasiyetle yerlestivilmas
ideolofik bir balas gelistirdi. Oyle ki bu ideoloji, daha sonra her ve-
sileyle Tslam diinyasina toslamay1 bir sekilde megru sayan askeri
ve teknolojik gii¢ denemelerine de megruiyet saglad.

Yine diger taraftan aym oryantalist bakis Islam’a, her tiirlii
bilimsel aragtirmay1 giinah sayan gerici, kaba ve barbar bir statii
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verdi. Renan’in Islam ve Miisliimanlar hakkinda yazdiklar1 agik
bir saldir1 ve hakaret niteliginde olmamakla birlikte ilk Oryanta-
list muhayyileyi ortaya koymasi bakimindan da o6nemlidir:
“Miisliiman’s geveekten farkls kilan sey, onun bilimden nefret etme-
51, avagtirmay geveksiz, amagsiz ve nevedeyse kiifiir olavak kabul et-
mesi; hatta Tanre ile vekabet anlamna geleceginden tabiat bilimin-
den nefret etmesidir” der. Renan bu yazdiklarini kanitlamaya ih-
tiya¢ duymamustir. Islam hakkinda uzman sayilmazdi. O, Tbrani-
lik tizerine, daha dogrusu Samilik gelenegi arastirmacisi olarak
bilinmekteydi. Ama onun aragtirmalar1 agik bir Samilik diigman-
ligin1 vurguluyordu. Belki de Islam’a olan yanli tutumunu Simi-
lik iizerinden dile getirmekte idi. “Islam ve Bilim” adli meshur
konferansinda Ortadogu’da bilimin gelisememesini Islam’a bag-
lamaktadir. Tiim Simi dinleri ve kiiltiirleri gibi Islam da, bilim-
den ve bilimsel diigiinceden ok, kehanet ve siirsel cogkuyla ilgi-
lenmistir ona gore. Islam’in tarihteki roliine iligkin bu kiigiiltii-
cii bakig, klasik oryantalist gelenegin nakaratindan bagka bir
sey degildir. Bu ylizden bu diistincesini sorgulama ya da ispatla-
ma ihtiyact duymanugtir. Ama Islam hakkinda bu tiir nyargilar
ve hakarete varan sozler zaten o tarihlerde Avrupa’nin her seh-
rinde oldukga yaygindir. Dolayistyla bu kadar bedihi (!) olan bir
sey hakkinda bir tek kanit sunmay1 dahi liizumsuz gormiistiir!

Renan’in ifadeleri daha ziyade Ortagag Avrupasr’ndaki Kili-
senin bilim kargisindaki tavrini 6rneklendiriyordu. Ronesans ve
aydinlanma ile kiliseye kargt olugan rasyonalist tavir, aynen Is-
lam’a da tatbik edilerek Islam diinyasini gezen seyyahlarin
tezviritlarina uygun bir Islam imajt iiretmistir.

Buyiine gelindiginde Batih paradigmalarin oziinde biv degisik-
lik olmadyjum goviiyoruz. Oryantalist temayiiliin devin izlerini her
alanda gormek migmkiindiiv: Bugiin Batiy medyatik unsuriay, Is-
lam’lac ilgili hem sembolik (imgeler) diizlemde, hem de Islami
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kiiltiivel kavramlar diizleminde kavisiklhik yaymaya devam etmekte-
dir: Siddet ve fanatizm etrafinda daha onceden klasik Oryantalist-
lerce islenen tasvivler ve imyeler yeniden giincellestivilerek Batily mu-
hayyile, Islom’in aleyhinde sisivilmektedir. Ustelik medyatik unsuria
Islam’la ve Islam diinyaswyla ilgili yalmizca sembolik boyuta, siyasi ve
ideolofik kiltenci boyuta yer vermekte, diger Islami bilesenleve hicbir
Jonderme yapmamaktadv: Bu imgeler sadece televizyon haberleriy-
le yetinen swadan bir Batil kitlewin Islam’s diger yonleriyle tani-
masina imkan ve firsat vermemektedir. Bu kadar medyatik unsur-
lavla kusatilns genis halk kitlelerinin bugiin, Cezayir’de, Iran’da,
Maswy; Afganistan, Tiivkiye ve Irak’ta oynanan oyunu anlamalari-
na imkén yoktur. Kendilerine Islam haklkunda sagilkl bilgi ve ha-
ber ulasmadikca bu imgeler kavsisinda yalmzca debsete kapilacak-
lavdv: Bugiin Islam diinyasindaki Islami bilincin yiikselmesi olgu-
su, onlar icin bu imygelere wygun olavak uluslavavas: tevorizmle
esanlamis olacakt.

Boyle bir kanaati, Islam diinyasinin igerisinden gelen bazi
hareketler de pekistirmistir. Iran devrimi, Amerikal elgilerin esir
alinmasi krizi, Enver Sedat’in 6ldiiriilmesi, Selman Riigdi olayi,
Cezayir ve Afganistan krizi ve son olarak da Korfez ve Irak ola-
yt.. Bunlarin Batili medyada yer alig bigimi bile, komiinist blo-
kun ¢okiisii ve dagilmasindan sonra Batililar i¢in yeni diigmanin
adresini veriyordu. Huntington™un “Medeniyetler Catismase” ile
Fukuyama’nin “Tarihin Sonw’yla ilgili tezleri, bu siirece teorik
birer temel de hazirladi. Huntington tezinde, bundan sonraki ¢a-
tigmalarin kaynaginin ekonomik ya da ideolojik degil, medeni-
yetler arasi kiiltiirel kirilma ¢izgileri olacagini isaretliyordu. As-
linda bu tezler bundan sonraki kavgamn Bat ile Islam medeni-
yeti arasinda vuku bulacagini ima ediyordu. Fukuyama ise tezin-
de-Huntington gibi entelektiiel diinyada biiyiik giiriiltii ¢ikar-
madiysa da- Batih degerleri, demokrasi ve liberalizmi insaniik
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tavibinin ve ideallevinin ulasmak istedugi son simar olarak degerien-
diriyordu. Dolayisiyla Bati, yiirtiytisiinii tamamlamuis, tarihin so-
nuna gelmisti. Tam bu tezlerin tartigildig1 ortamda, sahneye bir-
den bire Islam diinyasindan yiikselen agir1 dinci radikal (!) ve te-
rorist (!) orglitlerin silahli ve bombali eylemleri geldi. Boylece
hatizalarda yeni ¢atiyma mitlerinin hem siyasal ve ideolojik, hem
de dini ve cografi alan1 tebelliir etmis oldu. Islamer terérist (1)
gruplarin uluslararasi eylemleri giindeme geldikge, medeniyetler
arasi ¢atigma tezleri de giderek gii¢lendi. Aslinda uluslararasi te-
ror oldukga karmagik bir harita koydu 6niimiize. En azindan bu
karmagik ve uluslararasi diizeyde gerceklesen olaylari, klasik Or-
yantalizmin Islam’mn askeri evdemleri yiicelten bir kil dini oldu-
guyla ilgili onyargili tezleriyle agiklayamayiz. Ciinkii siddetin
sosyolojik temellerinin bugiin artik yalnizca dini ideallere yas-
lanmadigin1 bilmekteyiz.

Uluslaravas: siddet ve tevoviin oldukea karmagik bir havita sun-
masima vagimen, Islam’m ve Islaom diinyasimin agtk adves olarak gis-
terilmesi, tevoviin uluslararas: boyutunu gozden kagirmaya yonelik
biv operasyon mahiyetindedir. 11 Eyliil olaylars yeni diinya diizenine
agik bir mesruiyet sagflamsts. Afyanistan miidahalesi gecikmeds. Bii-
tiin diinya kamuoyn bir noktayn odaklanmists; Islam ve teror. Bu
miidahale aym zamandn yaklasik iki asirdw hem baty somiirgeleri-
ne, hem de bizzat Batidasmaya karvs siddetle divenen Islam diinya-
sinda giivenli bir kusak olusturma anlamn tagyyordu. Amerika, Af-
goanistan miidahalesinde bu kadar firtma koparmasima ragmen,
aradan bir sene bile gegmeden bu sefer miidahale korfeze, Irak’n yo-
neldi. Ve ilgingtiv, Usame b. Ladin olay: bir anda uluslararass med-
yamn giindeminden diisiiverdi!.. Bu ustalikly manevvalar ashndn
yeni biv somiivii ve catisma diizeninin temeling kurmaya calispyordun.
Irak miidahalesi catismamn farkh bir boyutunu oniimiize getirdi.
Islami tevor (1) vyiiksek bir manevva ile ikinci plana diisiiviildii.
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Ortadogw’daks dini, etnik ve demografik yap: bivilevinin uluslarara-
se gtkarlarimy wzun vadede tehdit ediyovdu. Bu tehdide kars giivenls
bir hat olusturulmast gevekiyordu. Irak miidahalesiyle siiper devlet-
ler, bu giivenlik hattiny bizzat kendiler olusturmayn givistiler: Tiim
diinyamin muhalefetine ragimen Irak isgal edildi. Oyle ki hichir hu-
kuki, insan ve uluslararast mesruiyet taspmayan bu saldirs ve bas-
lan, somiirge doneminin siyasi ve kiiltiivel vetorigi icinde, bolgeye de-
mokrasi getivmek olarak nitelendivildi!.. Insan ister istemez sormyor;
yoksa siivekli tevor imagt divetilmesinin avdimdn, bu tiir manevralara
mesru bir zemin mi olusturulmak isteniyor? Ne ABD ne de Avrupa-
b siiperley; hendiz bu iggale mesru ve tiim diinyayr ikna edebilecek bir
kanat ve neden sunamadilar: Siiphesiz Irak en azindan taslar yerine
oturuncaya kadar 18. ve 19. yiizyil boyunca Batily somiirgeci devlet-
levin yometim bigimayle yonetilecek; Batily valilerin yedeginde!.

Goriinen o ki, uluslararas: siyaset klasik Oryantalist ve so-
miirge dénemini yeniden inga etmeye yonelmistir. Iste bu yiiz-
den Tslam diinyasindaki asir1 dini terérizmin mutlaka uluslarara-
s1 baglantilarinin oldugunu vurgulamak istiyoruz. Iraklilar belki
nisbi bir sevbestiyet ve demokrasi elde edecekler. Ama maddi ve kiiltii-
rel servetlers yer degistivmis olavak. Eskiden petrolleri vards, ama oz-
giivliskleri yoktu. Simdi nisbi ozyyiivliikleri olacak, ama petrolleri ol-
mayacak.

Elbette olay1 yalmizca bolgedeki enerji kaynaklar: baglamina
indirgemek niyetinde degilim. Islam ile Bat’nin kargilagmast
yalnizca bu diizlemde gerg¢eklegsmedi.

b- Bir Batil’nin Alg: ve Kavrayisin1 Engelleyenler

Bu baslik Daniel Pipes’in “Tanr1 Adina” adli kitabinda kul-
landig1 bir baghk idi. Pipes, kitabin; Islam, petrol ve Tran devri-
miyle giindeme gelen siyasal Islam etkinligi iizerine kurguladi.
Kitabin ilk boliimleri 20. yiizyilin sonlarinda bile 6zerk siyasal
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bir gii¢ gibi etki eden Islami —ya da herhangi bir dini- bir batilt
muhayyilenin anlamasinin neden miimkiin olamayacagini
vuziiha kavusturmaya ¢aligiyor. Bir anlamda Batili analizcilerin
Islam hakkindaki ényargilarini ve yanlig anlamalarint irdeliyor.
Ancak ilevleyen biliimlerde Pipes’in yapmak istediginin, Islam’m
wluslaravase tehdit boyutunun ashmda hakkeyla kavranamadyj hu-
susunu ovtaya koymak oldugu anlagilyyor.

Evet bir dinin uluslararas: arenada siyasal bir gii¢ gibi etkin
olmas1 Batillar i¢in yenidir. Ciinkii Batr’da dinin sosyal etkisi
son bes yiiz yilda o denli azaldi ki, Batili siradan bir insan ve
ozellikle aydinlarin, herhangi bir dinin siyasal ve sosyal 6nemini
degerlendirebilmesi giigtiir.

Bunda D. Pipes’in de dikkat gektigi gibi ii¢ etken oldukga
onemli rol oynamistir; Laiklik, maddecilik (materyalizm) ve cay-
daslagma kurama. Batill muhayyile Ronesansi miiteakiben siirek-
li sekiilerlesen bir diinya goriisiine dogru evrildi. Laiklik siireci
Batr'da; din diigiincesinin, uygulamasi ve kurumlariyla toplum-
sal anlamuini yitirdigi uzun bir siire¢ olarak belirdi. Din, toplum-
sal ve kamusal alandan Oyle itina ve srarla tecrid edildi ki, bir-
¢ok insanin yagaminda kutsala ait herhangi bir inancin fazla 6ne-
mi kalmadi. Elbette Batr’da da dini heyecanin aktif oldugu az da
olsa baz1 kesimler vardi. Ancak Batili aydin bu dini heyecanin
ozellikle Batr’daki varhigini kabule pek yanagmaz. Onlar igin din,
bilgisizlik ve geri kalmighgin bir gostergesiydi. Bazilar i¢in de
giinlitk yagam, hi¢bir bigimde kutsal herhangi bir inangla iligki-
de degildir. Olaylar1 dini bir goz ile degerlendirebilmek igin,
komple farkl bir bakis agisindan yola ¢ikmak gerekirdi. Dolay-
styla birtakim insanlarin, kendilerini din ya da Allah adina hiz-
mete adamalari, ¢agdag Batili deger sistemiyle, maddeci ve ras-
yonel yagama bigimiyle pek anlagilabilecek bir olgu olamaz.
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Diger taraftan toplumsal zeminde birtakim olaylar olmakta
ve bunlar Batili maddeci aklin algilama bigimiyle geligse de dini
formlar giymekte ve bunun temel saikleri dini asillar1 referans al-
maktadir. Onlar ise bu tiir hareketliligi miimkiin oldugunca
maddi ve sosyal saiklere baglayarak degerlendirmektedirler. Bir-
gok yorumcu, var olan dini etkinlikleri, din kiligina biirtinmiis
ulusal, toplumsal ya da ekonomik nedenli etkinlikler olarak yo-
rumluyor ve boyle olduguna inaniyor. Denebilir ki, batil zihni ve
akli kavrayis alam, yalmzca ekonomik tiiveviere ve siyasi/sosyal etken-
lere yogunlasw: Dind etkileri goz avdy eder ya da diger tiiveviere in-
dirger: Batili aklin yalnizca maddi siiregleri algilamasinda mater-
yalizmin etkisi biiyiik olmugtur. Maddecilik 6ylesine tervig edil-
migtir ki, insani hassasiyet yalnizca diinyaya ve maddi yagama
yonelik geligmistir. 18. ve 19. yiizyil fikri ve siyasi akimlar1 bu
yizden hep maddeci ve rasyonalist olmustur. Biitiin toplumsal
ve siyasal yorumlar, bireyi kutsal olan her seyden tecrit etmek
igin onceden titizlikle programlanmig kuramlara mihlanmigtu.
Kapitalizm, Marksizm ya da Liberalizmin biveysel ve toplumsal ro-
lii, insan ve toplumlars dogrudan bilimsel gelismeye, ulusal kalkin-
maya ve diinyevi yasama kilitlemekti. Marxin tarihsel materya-
lizm yorumu, insanin tiim bireysel ve toplumsal yagamini eko-
nomik iligkilerin roliine indirgedi. Eski ve yeni Marksistler ara-
sinda bariz farkliliklar olsa da, ekonomik diirtiilerin tiim toplum
ve insan yagaminin °iinii olugturdugu tezi doktrinel esas olmaya
devam etti. Materyalist yorum agik bir gekilde, insan1 tek boyut-
lu varliga indirgemisti.

Hem eski tarihten, hem de yakin ge¢miste agik olarak dini
etkiler tagtyan yiizlerce toplumsal olgu ve hareket bulmak miim-
kiin iken, tarihi maddeciligin bu iddias1 yine de batili toplumlar-
da derin psiko-sosyal kokler edinmistir. Bunun neticesi dini dav-
ranig ve tezahiirleri, herhangi bir dig olguya indirgemeden
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analiz edebilmek siradan bir batil i¢in bile imkansiz hale gelmis-
tir. Hele Tslam gibi, 6teki semavi dinlerde olmayan ve salt eko-
nomik gikarlara doniistiiriilemeyen idealleri olan bir dini, biitiin
olarak kavramalar1 ger¢ekten zordu.

Batili hassasiyetler bir taraftan maddecilige diger taraftan da
laiklik ve gagdaslik kuramina tutunur. Zira iki-ii¢ asirdir topluma
dayatilan budur. Ustelik ¢agdaglasma kurami, Bat’'nin hem eko-
nomik zenginlik hem de teknoloji olarak bilimin yenilemez ve
gelisgimine kargi konulamaz bir gii¢ gibi goriindiigii donemlerde
tanimlandi. Bu kuram temelde postulat ve onciil olarak; &iitiin
wluslarn, cagjdaglasan ilk iilkeler olan ve ozellikle Britanya ve Birie-
sik Devietler tavafindan tansmlanan yollar: ve ilkeleri izlemek zorun-
dn olduklarim one siirmekteydi. Daniel Pipes’in de ifade ettigi gibi
siyasal diinyada bunun anlami, kent toplum modeli ve laikles-
menin akla yakin kilinmasi demekti. Din, ¢agdaglasmaya bir
engel ve uluslarin ilerlemesini zayiflatan bir 6ge olarak goriiliir.

Gergi bu diigtinceler daha 1970]i yillarin sonlaria gelme-
den degerini ve gegerligini yitirmisti, ama Batili muhayyile hala
bityiik 6l¢iide maddeci ve sekiiler degerlere bagh idi. Iran devri-
mi 20. yilizyilda Batili siyasal tlkiilerden uzak ve bagimsiz ilk
dini-siyasi hareket olarak uluslararasi varlik sahnesine ¢iktiginda
Batili paradigmalar saskina donmiistii. Ciinkii boylesi bir hare-
ket onlara gore, bunca maddelesmig ve ilerlemenin nimetleriyle
diinyevilegmis bir donemde ortaya ¢ikma ihtimali olmayan bir
hareketti. Humeyni’nin ¢ikigini hesaplayamadilar. Onun ¢ikagi
biiyiik ol¢iide siyasal paradigmalara uygun olsa da, modern diin-
yada; dinin ve kutsalin yeniden geri doniigiinden bagka bir sey
ifade etmiyordu. Bu da, Ronesans’tan beri Batil fikri ve siyasi
hareketin 6zen ve itina ile yok etmeye ya da sosyal etkisini zay1f-
latmaya ¢aligtig1 dini heyecanin ve onun toplumsal etkisinin ye-
niden dirilmesiydi. Humeyni’ye kadar ¢agdas hareketlerin ve
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biiyiik toplumsal degisikliklerin hepsinin 6nderleri ya liberal,
marxist, fagist ya da Avrupal diigiincelerin hi¢ degilse bir bolii-
miinden tiiremig goriigleri benimsediler. K. Atatiirk, C. Ab-
diinndsw, Almet b. Bella Kivama Ukruma, Robert Mugabe, Mu-
hatma Gondi, Pol Pot, Ho Chi Minh, Sukarna ve Fidel Castro... gi-
bi*® Batili olmayan 6nderler kendi yoresel ve milli degerlerine
ters diigmeyen erekleri benimsediler. Siyasi ve kamusal organiz-
malarini Avrupalt kokenlerinin izlerini tagir bigimde tasarladilar.

Ancak Humeyni farkliydi. O Avrupal diigiince yapilarindan
etkilenmig de olsa onlar fiili olarak kabule yanagmiyordu. Bati-
ya bu anlamda ilgi duymuyordu. Bu, devrimden yillar 6nce
Fransa’da siirgiinde oldugu yillarda bile boyleydi. Paris’e yalniz-
ca 20 mil uzaklikta olan “Neuphic-lechateav” koyiinde 4-5 ay
kaldig1 halde Paris’e bir defa bile gitmeye tenezziil etmemisgti.
Humeyni’nin biitiin idealleri ve kokleri Islami bir baglamda var
oldu. Atalar1 gibi, Batili gelisme kavramlartyla tanismadan yaga-
may1 yegliyordu.'®

Humeyni, sanayi toplumunun kurulmasiyla dinin giiciiniin
azalmasi gerekmedigini ve laikligin ¢agdaglagmayla el ele gitme-
ye zorunlu olmadigini gosterdi. Veya en azindan dini diglayan
laikligin Batiya 6zel gegici bir sey oldugunu vurgulamanin za-
maninin geldigini gostermek istedi.

Pipes kitabinda Laiklegme, maddecilik ve ¢agdasglagma ku-
ramlarinin Islam’in siyasal roliinii ve giiciinii, Batili medya ve
kamuoyu nezdinde goz ard1 ettirdigini savunuyor."” Yani bu kav-
ramlar dinin ve dini yagama bi¢imlerinin 6ldiigiinii ilan etmig-
lerdi. Oysaki Islam’in uluslararast etki giicii bir kere daha Iran
devrimiyle giindeme gelmis ve bu kuramlarin Islam dini ve

15 Bkz.: Pipes Daniel, Tanr1 Adina, s. 15.
16 Tanr1 Adma, s. 16.
17 age.,s. 16.
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diinyast adina gegersiz oldugunu vurgulanugti. Ona gore Ts-
lam’in uluslararas: etkisi ve politik giicii, Batili analizlerin dikka-
tini, Sovyetler Birligi’nin, 1950’lerin ortalarinda Misir’da Ab-
diinnasir ile ve 6teki Ortadogu {ilkeleriyle iligkiler kurarak Bati-
I1 gikarlara korku verdigi zaman ¢ekti. O giin yazigan Amerikali
ve Avrupal yazarlar, Islam’ agik olarak “Komiinizm kavsismda
koruyucn bir engel” olarak goriiyorlardi. Onlarin tek Tanri
inanglari, temelde ateizme dayali herhangi bir ideolojiyi kabul-
lenmelerini 6nlerdi. Ger¢i Misir’da ve Ortadogu’da fikri ve si-
yasi ilgi yine de Sosyalizmden ¢ok milliyetgi (ulusal) bir retorik-
te odaklasti. Bu olay, Miisliiman Ortadogu’yu nisbeten 20 yil il-
gi odagindan uzaklagtirdi. Ancak 1967-68 Israil-Arap savast Is-
lam’in yeniden Batili uluslararasi arenada ilgi odagi haline getir-
di. Batililar bundan sonra Humeyni’nin ortaya ¢tkmastyla da Ts-
lam’1in roliinii giderek artan bir bigimde kabul ettiler. Onun gii¢
kazanmasini, Bat1 diinyast saskinlikla izliyordu. Islam en olaga-
niistii giiglere yakalanamayacak yetenekte goriiniiyordu!.. Pipes
ve digerleri agagi-yukart Islam diinyasinin kipirdanigini boyle
yorumladilar. Islam’in Iran penceresinden uluslararasi sunumu,
diinya ¢apinda tine kavusan siyasal bir giiciin yiikselisi bigimine
biiriindii. Halbuki bu bile tek bagina tartigmaya agiktir; evet Is-
lam Iran’da gercekten de ¢ok dikkat ¢ekti. Biitiin diinyanin go-
zii bir anda bolgeye kilitlendi. Ama bu ilgi baska yerlerde ve
ozellikle siinni diinyada beklenenin altinda kalmusti. Pipes’in de
dedigi gibi Batr’da 1970’li yillar boyunca Islami canlang tartis-
malari, dini duygularin yiikselisini tutarli bir bi¢imde ortaya
koymuyordu. Ama Pipes bununla aslinda, Islam’in kendisini de-
gil, siyasal etki alan1 ve giiciiniin heniiz yeterince kavranmadig:-
1 kastediyordu. Yani ashnda Iran érneginde uyuyan bir devin
yavag yavag uyaniginin simgelerini kesfettigini sdylemeye galigi-
yordu. Islam diinyasma Huistiyan aldl vyiiviitiisiiyle yalklasmak
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yanls yola sapmaktrr, diyor. Evet, ylizeysel olarak iki inang ara-
sinda bir¢ok ortak yan vardir. Ancak Hiristiyanligin toplumsal
ve siyasal idealleri yalnizca buyruklar diizeyinde kalir ve toplum-
sal bir eyleme doniismesi asla miimkiin degildir. Oysa Islam’in
toplumsal giicti her zaman eyleme doniiktiir, demeye getiriyor.*
Islam Tunus’ta halk¢1 bir nitelige sahip oldu. Pakistan’da devle-
tin bir araci olarak iy gordii. S.S.C.B.’de rejime karse meydan oku-
yusu simgeledi. Sudan’da devlet denetimini yegledi. Misir ve
Tiirkiye’de kimi Islami hareketlerde Batili yonetim ve degerleri
kargisina aldi. Islam her yerde, her sey olabilecek bir sosyal etki-
ye sahip. Hiristiyanlar inanglarinin geregini yapmaya can-u go-
niilden istekli olsalar da siyasal ve toplumsal eyleme doniik ta-
leplerde bulunmazlar. Buna zihinsel olarak donanimlar1 yoktur.
Ser’ ilkiilere uygun hareket, Islam’in insan iliskilerinde anahtar
bir rol oynar. Islami kimlik dylesine sosyal ve kiiltiivel bir niifuza so-
hiptir ki, S.S.C.B. gibi Islam’s meveut toplum diizeni tavafindan
dislamas biv deviette bile baz ateistler kendilevini —Tanr: tansmaz ol-
duklarsy halde- Miisliiman sawymakla gurur dwyarviar!.”

Pipes’in Islam’a yaklagimi Batili genel Islam imajindan fark-
I1 degildir. Ona, herhangi bir dine verilmesi gereken masum bir
bakist dahi vermez. Islam’in Batrdaki imaji, hep siyasi bir varo-
lug igerir. Tslam’in hem bir din olarak, hem de bir kiiltiir ve sos-
yal yagama bi¢imi olarak hakkiyla anlagilmasi, Batili siyaset bili-
mi ve analiz araglarimin degisimini gerektirmektedir. Islam’in
tertlere sosyal idealler kazandirdig1 dogrudur. Bu olgu bir bagka
din igin gegerli olabilir ya da olmayabilir.. Bir bagka dinde bu 6l-
giide sosyal bir kiiltiir ve suur olusturma potansiyelinin olmama-
st Islam hakkinda haksiz bir yargiya varilmasini mesru kilmaz.
Miisliimanlar her yerde, her tiirlii toplumsal sartta Islam’in

18 Pipes, a.g.e, s. 18-19.
19 age,s. 21.
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sosyal ideallerini duyar ve hissederler. Tiirkiye ve Tunus™un ge-
nel olarak Batili bi¢imlere daha yakin durdugu oteden beri var-
sayihir. Halbuki Batiya ait giyim tarzlarini ve mesela boyun ba-
gindan (kravat) tutun da sag eskaline kadar pek ¢ok seyi benim-
semig olmalarina ragmen, her yerde hemen biitiin Miisliimanlar,
Batinin bi¢imlendirdiginden ¢ok, Islam’in bigimlendirdigi kiil-
tiir baglaminda yagar. Bu, Batida yasayan ve kendi Islami kiiltii-
rel evreninden uzak bulunan Miisliimanlar i¢in bile gogunlukla
gegerli bir olgudur. Islam’in giiglii dini ve Kkiiltiirel etkileri ina-
nanlarda oldukga canli ve dinamik imgeler olugturur. Islam bu
anlamda giiglii i ve dig etkilere sahiptir.

Topluma yararli olmak ve kamu iglerine katilmak, dini bii-
tiin bir Miisliiman igin gerekli ve dinen tegvik edilir. Islam’da “fi-
sebilillah” kaydi Oylesine genis igerikler tagir ki, sosyal yardim-
lagma ve dayanigmadan, devletin aldig1 savag kararlarina katl-
maya, vatan savunusu i¢in milletge fedakarlikta bulunmaya ve
can vermeye, toplumsal yarar adina gargi-pazari diizenlemeye ve
denetlemeye, ahlaki ve insani olan her sosyal olguya viicut ver-
meye.. kadar genis bir alam kapsar. Ozellikle “%amu yarar” séz
konusu oldugunda bu kayit oldukga dinamik bir ideali ve hare-
keti tegvik eder. Diger taraftan tiim bireysel ve toplumsal eylem-
ler, 6teki diinyaya, ahirete ve ebediyete ait amaglar ve idealler de
tagir. Dolayistyla Miisliiman’in eylemini ve bu eyleme viicut ve-
ren Islami nasslart ve idealleri, yalmzca maddi siiregleri analiz et-
meye yonelik gelistirilmig sosyal bilim ve ¢agdas Batili siyaset
araglar1 analiz edemezler. Onun igin Batili siyaset ve sosyal bili-
minin Islam d.yasina yonelik analizleri, Islami ve Miisliimanlar
tiim agilardan kugatmaz. Kugatmadigi icin de Islam’la iliskileri
maddi menfaatler ve Batili ¢ikarlar diizeyinde okuyorlar.

Yakin geg¢miste Batili siiper devletlerin Islamla ve Miislii-
manlarla iliskisi iki baglamda var oldu; Ortadogu petrollerinin
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tivetimi ve bu bolgenin Sovyetler Birlygi’nden uzak tutulmast.. 70°1i
ve kismen 80’li yillarda Batidaki Islami imajin bi¢imini uzun
miiddet petrol fiyatlar1 ve politikalar1 belirlemistir. Petrol tizerin-
de istenmeyen bir kontroliin, her zaman siiper devletleri bolge-
de sicak gatigmaya gekeceginde kugku yoktu. Dolayisiyla agiktir
ki, Batrda Islam’in varligt dogrudan siyasal bir olgu olarak alg:-
lanmaktaydi. Islam’in kendisi &ir din olarak hig bir zaman bu
denli dikkate deger bulunmadi. Batida Islam’in toplumsal ve si-
yasal bir gii¢ olarak viicut bulmasi hemen her zaman bu baglam-
da var oldu. Ozellikle Tran devrimi ve Sovyetler Birliginin dagl-
mast gibi iki 6nemli gelisme, Islam’in bolgesel ve siyasal varli-
giyla ilgili Batili muhayyileyi bir kez daha hareketlendirdi. Yani
ashnda bu siyasal tahayyiil bir din olarak Islam’in kendisinden
ziyade uluslararasi siyasal paradigmalarin bir triintiydii. S6ziin
ozii budur. Bunu Pipes de kitabinda vurgular; Islam’n gereek si-
yasal giicii Kuv’an’in seyrek ogiitlevinde ya da din ile siyaset avasin-
daki kurumsal bivlikte degil, Islam iilkeleri ile Baty wygorlyj arasm-
daki karmagik iliskide ve olaylarin akisinda yatiyor, diyor.”

Neredeyse son asrin yarisina kadar Batida Tslamla ilgili her
sey tamamen antropoloji ve uluslaravass iliskiler alaninda ele alin-
mugtir. Bu kadar 6nem (!) verilmesine ragmen Islam’a, teoloji
alanlarinda bir kiirsii dahi tahsis edilmemistir. Bu da Batih ta-
hayyiiliin 1srarla Tslam’t siyasal bir zeminde okuma isteginin zi-
hinsel ve ideolojik koklerini vermektedir bize. Hasili Batili Ts-
lami siyasal muhayyilenin karakterine yonelik soylenecek daha
gok sey var sliphesiz. Fakat burada biz bu vurgularla yetinerek,
gerek Tslam’in salt siyasal bir gii¢ olarak okunmasinin, gerekse
siyasal slam’la ilgili kavramsal analizlerin farkli bir vechesinin
tahliline gegmek istiyoruz.

20 a.g.e,s. 25.
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c- Siyasal Islam Kavrami

Siyasal Tslam kavrami, ne kavram olarak ne de belli bir d6-
nemde ortaya ¢ikmug siyasal bir hareket tarzi olarak hi¢bir zaman
“din” ve “siyasetin dindeki yers” baglaminda hakkiyla ele alinma-
di. Hem yerli, hem de Batili analizler din ve siyasetin kendinden
ziyade, Islam’1, bir din oldugu kadar siyasal ideoloji olarak da
goren ve kendilerini uzun Islami gelenekten tecrid ederek ta-
nimlayan ¢agda eylemci gruplarin diisiince ve eylemleri tizerin-
de yogunlagtilar. Dinin siyasetle iligkisi, siyasetin dindeki yeri ya
da dini asillarin siyasal bir ideolojiye doniigiip dontigmeme du-
rumu fazla irdelenmedi bu analizlerde. Diger taraftan Islam’1 bir
muhalefet bi¢imi olarak algilayan hareketler de kendilerini dog-
rudan siyasi ve ekonomik herhangi bir program ya da proje ile
sunmuyordu. Bu yiizden bu tiiv haveketler en genis anlamuyla;
Kur’an ve mesajimn siyasal ve toplumsal ifadelerinin ne olmast ge-
rektigi konusundaks ibtilaflar bagjlamanda viicut buldular:

Bu tiir hareketlerin iki yonii dikkat ¢ekmektedir: I/ki, 20.
yiizyihn biiyiik ideolojilerinin tesirinde Islam’1 her seyden evvel
siyasal bir sistem olarak tanimlamaya ¢alistilar. Teincisi de, “6ze
doniig” séylemi. Siiphesiz bu, yeni bir diisiince hareketiydi. 14
asirlik gelenege degil de, dogrudan Islami nasslara (Kitap-Siin-
net) ve ilk mii’min toplulugun yagama bigimine yoneliyordu. Is-
te siyasal Islam’la ilgili analizler, Oryantalistlerin kavramsal ve
metodolojik Tslam aragtirmalarin istisna edersek, Islam’ siyasal
bir ideoloji olarak algilayan bu tiir hareketlerin diigiince ve ey-
lemlerini konu alan ¢ahgmalardir, Islam’in kendisini degil. Cag-
dag Batili siyaset bilimcilerinin de yogunlagtig alan burasidir. Si-
yasal Islam ayn1 zamanda bu analizlerde “Islamcilik” olarak da
nitelenmektedir. Bu yiizden biz de her iki kavrami ayn1 anlamda
kullanacagiz.
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Islamcilik, gerek sosyolojik agidan, gerekse diisiinsel agidan mo-
dern bir havekettiv. Kitlesel temelleri cogunlukla kwsal ve orta simif-
lavdan gelmekle beraber, kentlilesmis ailelerden olusmalktady: Miin-
tesiplers modern okullavda okumus ve siyasal formasyonlarine bu
okullavda edinmislerdir: Burada devrimei, Marxist ve militan ide-
olojik gruplarla divsek temast iginde yasadilar. Onlarin siyasi ve ide-
olojik tutumlarim, orgiitlenme pratiklerini ve toplumsal mubalefet
bicimlerini benimsediler: Bu bigimleri, Islam’mn ideolojik yorumuna
tasyyarak Islomeilik dedigimiz yeni bir haveketi ortaya crkardilar. Bu
yiizden Islamelk sosyolofil anlamda modern ve kentli bir havekettir
Geri doniige, otantiklige ve ilk donem Islami saflyin cajr yapsa da,
tiim pratikleri modern zamanlarin ideolojileriyle wywmindur.

Diger taraftan Islamcilik, siirekli kendisini Evrensel Islami
Ozle 6zdeslestiren bir soylem iiretti. Tarihsel ve toplumsal kiril-
malardan neredeyse beri oldugunu ima etti. Ancak siyasal Islam,
hem soylem, hem de eylem (hareket) diizeyinde pek ¢ok defa
tikhi, kelami ve siyasi kirilmalara maruz kaldi. Temelde biitiinii
selefi olmakla birlikte, fikri ve hareki yonden farkl bigimlere yo-
neldi. Oyle ki bazsi otantik olarak tanimlanan o ilk saf yagama
bigimine doniig i¢in giyim kusamdan yiyecege, sosyal iligkiler-
den siyasi olana kadar her alanda kapsaml bir tecridi ve diglama-
y1 yeglerken, bazis1 daha sekter bir bigime, siddet ve terore yo-
neldi. Bir diger kismui ise, Batili degerler tarafindan kusatilan ve
yozlastirilan bir toplumun yeniden Islamiletirilmesini ve siya-
setten yola ¢ikarak toplumun ve modern teknolojinin yeniden
bigimlendirilmesini talep etti. Bu talep ayrica; siyasal oportiiniz-
me ve siyasilerin yozlagmasina, zamanin, ¢agin ve ddetlerin fesa-
da ugramasina, kutsal degerlerin ve nasslarin unutulmasindan
yabancr etkilere agik kalmaya kadar pek ¢ok seyde kars1 bir du-
rusu simgeliyordu.
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Islamcilik ilk Islami yagama bigimine geri doniise (selefilik)
¢agr1 yaparken, sik sik Islami evrensel 6ze de vurgu yapryordu.
Zamanla kendini onunla 6zdeglegtiren bir séyleme doniistii. An-
cak maruz kaldig1 kirlmalara bakarsak, onun (zaman zaman) Ts-
lam’in evrensel 6ziinden farklilagtigini soyleyebiliriz. Sosyolojik
olarak bu hareketler hicbir zaman Islam’in evrensel 6ziinii tem-
sil edemediler. Oysa bir din olarak Islam’dan bahsettigimizde,
biitlinciil ve zamanla kayitli olmayan evrensel/ alemgiimul bir
sistemden ve 6zden bahsederiz. Batiliiar zamanla kayith olmayan
ve biitiinsel bir sistemi ifade eden Islami kiiltiiv tamamim kabullen-
meye yatkin degildivier. Ziva onlavin siyast, sosyal ve kiiltiivel mubay-
yileleri din dabil her seyi tavibsel bir olgu olavak algilamaya alsiktr:
Zamanin kayitls olmayan bir dind sistemin, siyasal yasamdan tutun,
biv kentin mimari yapisina, ulemanin ve onun muhaliflevinin fikir-
levine kadar her seyi diizenleyebilecek biv kapasiteye sahip olusunu
anlamada giicliik cekerler. Dahasi boylesi bir kapasitenin, Batili
tiim siyasal ve kiiltiirel kazanimlar1 tehdit edecegini diistintirler.
Bu, Weber’in dinlerle ilgili analizlerinde kismen yer alir. Islam-
clligin evrensellik iddiasina ve kendisini Islam’la 6zdeslestiren
bir soyleme doniigmesinde Batililarin bu tiir analizlerinin tesiri
vardir. Batililarin Islam’in evrenselligini kabule yanagmamalari,
aslinda Bati medeniyetinin yegane evrensel medeniyet olduguna
inanmalari sebebiyledir. Ciink onlara gore modernligin tiim ka-
zanimlarint bu medeniyet ortaya ¢ikarmugtir. Dini alanla siyasi
alan1 kesin olarak birbirinden ayiran modern hukuk devleti, la-
iklik, demokrasi ve liberal 6zgiirliik ilkeleri hep Batida var oldu.
Dolayisiyla Bat1 medeniyetinin her agidan yiikselisi ve meydan
okuyusu da gosteriyor ki, Batili siyasal ve kiiltiirel modellerin di-
sinda herhangi bir evrensel kiiltiir yoktur. Iste Islamciltk da bu
baglamdn ortaya cikts. O, Batr medeniyetinin ilevi unsurlarim ka-
bullense de, onun tek evrensel oldujunu kabule yanasmads. Batil
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siyasal parvadigmalavin, her sartta ve durumda gegerli olan ilkeler
biitiinii oldwiu iddialaring kabullenmedi. Islam, zamanla kayitly ol-
mayan tek wygarhktr. Fakat kendi dismda ovtaya crkan bir wygarh-
St meydan okuyusu ile kavsy kavsyayds. Islameilik bu meydan oku-
yusa bir cevap olarak siyaset sahnesinde viicut buldu ve kendini dog-
rudan Islam evvenselligii ile kolayca ozdeslestivdi. Ciinkii Tslam, bu-
nalim, karmaga ve yalnizhk iginde kivranan Islam diinyasinda
kitleler igin seferber edici bir ideolojik gii¢ olarak yegane sistem
gibi goriiniiyordu. Islameilar da bu giicii siyasal olarak 6rgiitle-
yerek, Batili siyasal formlar kargisinda bir alternatif gelistirdiler.

Islamc1 hareketlerin sdylemlerinde, Islam’in bir tek 6zii ol-
dugu ve bunun da Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)
donemindeki Islam oldugu yer alir. Bu 6ziin de, kendilerinin
temsil ettigi siyasal sistemle Ortiigtiigiinii iddia ederler. Halbuki
hemen hepsi, ilk Islami yasama geri doniise ¢agr1 yapmakta ise
de, modern siyasi, ideolojik ve kiiltiirel kaliplar1 ve hatta kitlesel
tepki bi¢imlerini dahi benimsediler. Kah Marxist, kih militan ve
ozgiirliikgii soylemleri kendi siyasal programlarina devsirmede
herhangi bir mahzur goérmediler. Bu hususta tipki modern bir
ideoloji gibi hareket ettiler. Oyle ki, bazen iirettikleri sdylem ve
ideolojik polemikler Islami nasslarla telifi miimkiin olmayan bir
gizgiye de kaydi. Boylece modern kentli ideolojilerin maruz kal-
dig1 akibetlere ve tiim kirilmalara maruz kaldi.

Evet, siyasal Islam, modern bir ideolojidir. Urettigi siyasal
muhayyile de Islami asillarin yalnizca simgesel ve sembolik dii-
zeyine tutunmaktadir. Clinkii bu siyasal muhayyilenin asil daya-
nag1 modern ideolojik paradigmalarin egemenligidir. Kuskusuz
Islamcilarin siyasal pavadigmalary ile Islam diinyasindnki meveut si-
yasal vejimleri mukayese ettifimizde, Islamcilarn programlar Is-
lami asilara daba yakin durmaktady: Ancak ne meveut vejimies, ne
de Islamciloy, Islami kiiltiiviin kendisini temsil etmemektedir. Batil
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analizlerin cofunlugn genelde Islam’s, bu hareketlerin divettii siyn-
sal muhwyyileye indivger. Pek azi bu “iivetilmis siyasal mubayyile” ile
Islam’s birbivinden ayi: Roy, her yerde bu ayirima dikkat etme-
se de, bunu 6nemser. Karigikligin sebebini, Islam’in bu hareket-
ler ve mevcut rejimler tizerindeki agik —velev sembolik olsun- et-
kisine ve tarihsel ilk pratigin biitiinciil karakterine baglar; “Islam
ne bir kurumun ne de bir vubban ve uzmanlasmas sinafin iizevinde
kwruldu. Buna karsiik hem ding, hem de siyasal biv cemaat, biv mez-
hep ve toplum olarak dogdu. Bu cemantte Muhammed Peygamber,
insan faaliyetlerinin biitiiniinii yoneten ilahi ve agkin bir yasanin tek
anlaticise ve yorumeusuydu. Bu toplum, yonetimin kurallarin koy-
mayan, ama vahyi bildiven bir kisinin himayesi altindaki esitgi,
Sfarkhilasmamas biv toplumdn. Bu toplum bir biitiin olarak diisiiniil-
miis ve wygulandiklary alana gove (toplumsal, ozel, ibadet, siyaset,
ckonomik, vb..) tasmif edilmemistiv. Bu paradigmadaki bicim ve ilk
cemant, bir daha bichir zaman olusamayacak olsa bile, Islam ile si-
yaset arasimdnki iliskileri nihai olarak belivieyecektir. Her tiirlii i¢ bo-
Liinmeyi (etnik, kitlesel) veddeden ve bivligini karvizmatik bir lidere
dayandwan bu ilk cemaat pavadigmas,, milliyetei Arap ideolojinde
(ve soyleminde) loiklestivilecektir.” diyor.”!

Roy’un bu yorumu, Islamcilarin, tarihsel gercekliginden
bagimsiz olarak bir Miisliiman toplumun ideali addettikleri ilk
Islami yasama bigimine geri doniisiiyle ilgili séylemlerini agim-
lamaya yonelik bir girigimdir. Bu yorum kismen dogrulansa bi-
le, Roy’un bunu ele alig1 ve kullanig amaci oryantalist bir teme-
le oturur. Tk cemaatin bu biitiinciil, farklilagmay1 ve boliinmeyi
reddeden, birlik ve beraberligi 6nceleyen, esitgi ve adaletgi tav-
rim ¢agdag siyasal paradigmalar ¢ercevesinde okumakta ve bu-
nu, Islam diinyasinda demokrasinin kurumlagamamasinin nede-
ni olarak gormektedir. Ciinkii buna gore Islami siyasal

21 Roy O, Siyasal Islamin Iflasi, s. 29.
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muhayyilede tiranhigin tersi, 6zgiirliik degil, adalettir. Muhalefe-
tin parolas: demokrasi degil, etiktir. Bu ise, her tiirlii poptilizmin
yolunu agmaktadir. Ozgiirliik siyaset alam i¢inde degil, aile ve
mahremiyet alan1 iginde talep edilir. Siyaset alaninda beklenen
deger adalettir, birlik ve biitiinliiktiir. Dolayistyla muhalefetler
dogrudan Islam diinyasindaki diktatorlere degil, sosyal adalet
mekanizmasinin yozlagmasina yonelir, demeye getiriyor. Siyasi
alanda ilgili séylem ve 6zgiirliik talebi ise ilkesel (demokratik bir
tavir) degil, popiilist bir retorik igerir.

Esasinda bu cerceve Batih demokratik paradigmalava da tatbik
edilebiliv: Batily siyasal soylemin ozgiivliigii onceledigini ifade ediyor
Roy. Gergekten dyle midiv? Mesele Batv’da yasayan yabanciarin si-
yasi haklar ve ozgiivliskler meselesine gelince, bu demokratik para-
digmalar bivden ilkesel alana degil, bivlik ve biitiinliik alanina yo-
neliv: Yani ashnda Roy’un ¢abast, “ozgiivliik Batumn maldw; dikta-
torliik ve totaliterizm de dogunun” diyen klasik oryantalist soylemi
hakhlastrmaktan oteye bir caba degildir. Bunu kitabin hemen her
yerinde sezinlemek miimkiindiir.. Roy’un ¢aligmasi Islam’la Ts-
lamcilik arasinda gidip-gelen tipik bir indirgemedir. Buna rag-
men yer yer Batili paradigmalarin tutsagindan kurtulmaya ¢ahs-
maktadir. Genel olarak Miisliiman toplumlari, devlete karg1 ka-
yitsiz sivil toplum olarak tanimlar. Ama bu kayitsizlik meshur
“sark despotizmi”ni dogurmaz. Hicretin birinci yilindan itiba-
ren Islam’da fiilen 6zerk bir siyasal alan olmustur. Fakat bu ala-
nin iizerine siyasal bir diigiince gelistirilmemistir. Hicretin birin-
ci ylizyihnin sonundan itibaren, siyasal iktidar (emir, sultan) ile
dinsel iktidar (halife) arasinda fiilen bir ayrilik olmug ve kurum-
lagmigtir. Ama Roy, bu ayrismanin her zaman i¢in Batr’'da yerle-
sik olandan farkli bir boliisimden dogdugunu soyler. Bu yiizden
de iktidar kutbundan pozitif bir hukuk asla ¢tkmaz. Islamcilar
bu ayrismayr bir sapma olarak degerlendirdikleri igin, ilk
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donemin biitiinctil yagama bigimini idealize etmiglerdir. Gele-
neksel ulema ise hicri birinci yiizyilinin sonlarindan itibaren ge-
ligen bu dini ve siyasi alan farklilagmasini kabullenmiglerdir, di-
yor. Roy’un Islam’da siyasi megruiyetin temellerine yonelik yo-
rumu, tarihsel pratiklerin yiizeysel bir agilimini vermektedir bi-
ze. Islamcilyim idealize ettifi siyasi mesruiyet farkh bir diizeyi ibti-
va etmekle bivlikte Miisliimanlar biitiin tavibleri boyunca, kiiltiivel
olavak hayata biv bistiinliik iginde baktilar ve bakmalktadwlar. Yal-
miz bu biitiinciil baks Islamclardn siyasal bir projeye donidisiiv: Ama
bu novmal bir Miisliimann zibinsel havitasim etkilemez. Islam hem
maddi olana hem de manevi olana yonelin. Hem diinyaya, hem de
abirete yonelir. Mesela, siyasi alam (Baty’da mutlak diinyevi alan sa-
yilmakla bivlikte) biitiindiyle whrevi ideallerden bagumsiz diisiinmez.
Islami kiiltiiriin siyasal alandan talebi Roy’un dedigi gibi, yalmizca
siyast ve ekonomik yani maddi ve diinyevi adalet degildir Siyasal
mesruiyet yalmzea diinyaya yonelmez. Ulrevi ve sonsuz ideallere de
tutunmass talep ediliv: Giig, sevmaye, mal, iktidar ve deviet .. belli el-
levin tekelinde de toplumsal adaleti temin edebiliv: Ama bu abliki ve
ubrevi olmaz yine de. Islom yalmzca zenginler avasmdn tedaviil
eden sermayenin, devietlesmesini, siyasi ve kiiltiivel giicii ele gecirme-
sing ahliki bulmaz. Yani mesruiyet temels yalmzca diinyevi degildir:
Ahldki ve ubrevi agidan da mesruiyetler sorgulansy.

Islamcihigin tavrindaki temel ideolojik unsur, somut sosyo-
lojik gergek ve siireglerden dogrudan Islami ilke ve degerlere at-
lamasidir. Bu tavir geleneksel ulema ile Islamci aydinlarin ayril-
dig1 noktadir. Zira geleneksel ulema, Islami nasslardan somut
sosyolojik siireglere intikal ediyordu. Ederken de modernist yak-
lagimlarda oldugu gibi, birtakim nasslar1 géz ardi etmiyordu.
Yani hi¢bir nass1 atlamiyor, segmeci davranmiyordu. Her olgu ve
siireci nasslara —velev ikincil yorumlara olsun- arz ediyordu. Bu-
na kargilik Tslameilik gok defa nasslari simgesel ve sembolik bir
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diizleme indirgeyerek okuyor. Bu da nasslarin gergek evreninden
gok simgesel olan yonlerini zihinde ve muhayyilede dondur-
maktaydi. Aslmda daha genis olarak irdelendiginde bu farkls yak-
lasim biitiin bir geleneksel Islami bilgi sisteminin degisimi anlamim
da cagiristireyor zihinde. Diger tavaftan degerierin yalmzca “simge-
sel” diimyasima sypmma, Islaomi kiiltiivii psikolojike bir kategori ve tat-
mun arace haline de dondistiivmeletedir.

Islamcihigin siyasal projeye yaslanmasimn ardindaki neden-
lerden birisi de Oryantalizmin, Islam’in bagimsiz bir siyaset ala-
ninin ortaya ¢ikigina ve modern bir devletin dogusuna engel ol-
duguyla ilgili yaygin iddialarina bir cevap vermekti.

Batili siyasal paradigmalar agisindan tutarh ya da tutarsiz,
Islamcilar bir siyaset modeli iirettiler. Bunu yaparken Batil de-
gil, Islami asillara &ncelikle yoneldiler. Islami asillarin siyasi ve
sosyal hayata yonelik yargilar1 ve gondermelerini simgesel ola-
rak salt siyasal bir diizleme tagtyarak Islamci siyasetin ana para-
metrelerini iirettiler. Burada Islami asillara yapilan referans ve
gondermelerin yaninda, iginde yasadiklar siyasi rejimlerin mes-
ruiyet temellerini elestiriye tabi tutan gondermeler de mevcut
idi. Oryantalizm, Miisliiman toplumlare siyasal siiveclere kayitsiz-
ikl yaftaladiken, Islamcidar siyasal siivecleri mevkeze alan bir siya-
sal Islam teorisi divettiler. Klasik ulema siyasal siireclere ya da ik-
tidara daha pasiv (pasif) bir gonderme yapiyordu. Sultan, halife
ya da devlet baskanini daha ziyade insani ve siyasal etik agidan
elestiriyordu. Yonetimin mesruiyet temeli, toplumsal adaletin
tesisi ve Islam’in korunmasi iizerine oturuyordu. Devlet bizzat
kendi iginde bir amag degil, bir ara¢ idi. Bu anlamda hukuk ki-
taplar1 iktidarin tatbikiyle ilgili boliimler igerir. Burada mesru
bir hiikiimdar bu iki temeli korudugu 6lgiide itaate layk goriil-
mekteydi. Hem toplumsal adalet mekanizmasini igler kilacak,
hem de mi’min teb’amin Islam’t yagama ve yasatma hakkint
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miimkiin kilacaktir. Kamu yarar1 bu bigimde sekilleniyordu. Bu-
giin siyasal agidan bu tiir bir iligki, etik kaygilar diizeyiyle tanim-
laniyor. Dogrudan siyasal siireglere ve karar alma mekanizmala-
rina miidahale ve katihma daha genig ve miidahil bir siyasal ak-
It ve iliskiyi gerektiriyor. Iste siyasal Islamcilarm projeleri, klnsik
ulemann tavrima gove bu yonden hem daba siyasi, hem de daba yo-
Siun bir siyasal iliski bicimidir: Islamcilar kendi donemlerindeki siya-
sal vejimlevin hem etik hem de siyasal mesruiyetlering yitivdiklerini
diisiindiiler. Etik degerler ve siyasal pavadigmalar agisindan sorgula-
diklarmda, Miisliiman toplumiardaks yonetimlers ciddi olavak koril-
malara maruz kalmis goviiyorlards. Bu vejimler dogrudan Islami
kiiltiiviin bir sonucu degillerdi. Aksine Avrupa modelinin boliinme-
mis ve yapisallasmamus bir topluma kaba bicimde ithalinin neden ol-
dwju tictincii diinymya ozgii bir olguydu. Bir hanedan, bir kabile ya
da dayamigma grubunun devlet aygitin1 ele gegirerek toplumu
her agidan somiirdiigii, bask: altinda tuttugu ve siirekli gozdag:
vererek korku iginde sindirdigi bir modeldi. Dolaysswyla Islamci-
lar devlets, igreti, mesruiyet agisindan cksik ve yalmzca bir grubun
tekeling ifade eden deviet olarak algiladilar. Bu yiizden daha Islami
biv yaprya ve mesruiyet temeline yoneldiler. Ancak hemen ifnde ede-
lim ki, Islames projeler de bir bigimde Batih modellerle malzeme albs-
verisi iginde olmustur. Bats, vyi ve kitii yanlars ile nasil ki giiniimiiz
Islam diimyasimdaki siyasal sekillenmelerin icindediv; bunun gibi Is-
lamedarin divettigi modellerin de bir kosesinden tutmaktady: Model-
ler avasinda iyi bakddyjimda diisiinsel akrabaliklar kurmak miim-
kiindiiv. Miicadele avaglar, titketim degerleri ve siyasal rasyonalite
akrabaliklory meventtur: Bununla birlikte onlar, Tslam diinyasi
tizerindeki siyasal kirliligin nedeninin, Batili somiirgeciler oldu-
gunu da diigiiniiyorlards.

Bu gergegi O. Roy da ¢ok ¢arpict bir bigimde ifade edi-
yor: “Devletin Ortadogu’dn bir tavibselligi vardw: Baty Islam
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diinyasindaks siyasal sekillenmenin icindedin. Orada devletlerin insa-
st siiveci daha somiingecilikten once baglamsts. (Eas, Masis; Iran ve
hatta Afyanistan.) 19. yiizydda son wiilke ve Osmanh Impavatoriu-
g ‘aydinlanmas despotizm’ modeline wygun olarak ve bir ordu ile
modern bir devlet sektoviinden (okullay, siniversiteler) yola cikavak,
deviette yukaridan asagrya bir doniisiim baslattiar. Avrupa’nin o si-
ralavdn, bigimsiz bir sekilde kok salmis bu devletlerin kolunu-kana-
s kormak igin elinden gelens yaptyy da bir geveektin: Askeri ope-
rasyonlar (1850°de Muswr’dn, 1907°de Iraw’da, 1953’te Musaddik’n
karst darbe vs.) artan borianma, simwrlavin keyfi olarak boliinmesi
(1918°de Mondros Miitareke yillars) istikvarly devletlerin insast yo-
lundalki hevesleri siivekli kirmasti:. Korfez savagime (1990) siyasal
manzarayr yeniden diizenleme cabasi izlemedi. Ayny oyunu degisik
stratejik giig iliskilerine gove oynamak vizeve ayns oyunculay, ayns ve-
Jimler ayakta tutuldn. Kisacasi, Disvaeli’den, Clemencean’ya, Kis-
singer’den Bush’a kaday, Batuun kavgas: highir zaman Ortado-
gwdn siyasal modernlesme kavtim oynamak olmanmustir:. Bununla
bivlikte bugiin Ortadogu’ da meveut ulus-devietler, mesru olsun ya da
olmasin, ayaktadilar. Her bunalmun avdindan, bir kez daha her
tiirlii pazarlypm anabtary haline gelmektedivier. Bu devletler biitiin
Soan-izm”li bunalmlara gogiis gerdiler: Pan-Avabizm, Pan-Islami-
zim. Arap mulliyetgilikleri “timmet” kavvaminy lniklestivdiler. Sinar-
lary belli devieti, kuramda veddediyoriar: Muswr ( vesmi ads: Bivlesik
Arap Cumburiyeti’div), Suriye ve Irak, insa edilecek bir Avap uwln-
sunun parvgalary obmak istiyoriar. Bununia bivlikte biitiin biviesme
projeleri basarisizlyjn wirads.. Avap coskusu her sefevinde daba once
meveut olan devlete (wlusgn) dondii..”> “Modern devietin kavelete-
vistik ozelligi olan dilke topraklary Islami muhayyile’ ya da Araper-
Lk’ cercevesinde divetibmemistiv. Uluslararas: giicler dengesi ile ¢izil-
mustiv. Kuveyt’in kimligi belli. ‘Korfez savasindan once zayifte; savas-

22 O. Roy, a.g.e., 5. 32-34.
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tan sonra bir gerceklik haline geldi. O kadar ki, Kuveytin Ameri-
kan semsiyesi altinda sonsuza dek vavitk siiveceqinden kuskusu yok-
tur.”* “Bir diinya diizenine dalil olma, bu devietlere sosyo-politik
bir dayamikhiik ve hig kuskusuz kendi ‘yurttaglarymn rubunda psi-
kolojik bir gerceklik kazandwmalktadn:”*

d- Modern Bir Ideoloji Olarak Islamciligin
Sosyolojisi

Islamcihigin modern bir ideoloji olarak kentlerde ortaya ¢ik-
masi1 ve dolaysiyla ondaki kiiltiirel dontigiimleri izlemesi, onu
sosyolojik agidan ele almay1 kolaylagtirmaktadir.

Kentin ¢evreyle olan niifus, gii¢, ekonomik, politik ve kiil-
tiirel iligkisi modern dénemin en zorlu ve karmagik iliskiler yu-
magini dogurmustur. Sanayi her yerde kirsal kiiltiiriin element-
lerini kentin merkezine celbetmistir. Kent de ¢evrenin niifusunu,
karsal kiiltiirtindi, iliski ve yagama bi¢imini sonuna kadar masset-
mig ve dontistiirmiistiir. Bu 6ylesine koklii toplumsal doniigiim-
lere badi olmustur ki, insanlik tarihi hi¢bir donemde bu denli bir
doniigiim ve degisim geérmemistir. 18 ve 19. asir ideolojik ha-
reketlerin tiimii dogrudan bu kentlesme olgusunun bir iiriinii ve
neticesidir. Iste modern sosyoloji bu kentlesme siirecinde top-
lumsal ve kiiltiirel kirilmalar1 analiz etmek i¢in dogmugtur.

Geleneksel ¢evreden ve kiiltiirden kopup gelen milyonlarca
insan, kentin her tlirden doniistiiriicii etkisine agik olarak varos-
lara yerlesir. Varoglar yeni ve sehirli degerler ile geleneksel ve kir-
sal olanin garip bir bigimde sentezlendigi mahallerdir. Ancak bu
sentez her zaman ve ¢ogunlukla bagarili olmaz. Ciinkii kentin
ekonomik, politik ve sosyal kiiltiiriinii tagiyan ve olugturan asil
kitle buna imkan tanimaz. Boylece kirsal kesimden gelen genig

23 0. Roy, a.g.e., s. 95.
24 O. Roy, a.g.e., s. 35.
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halk kitleleri kendilerini ekonomik ve politik olarak diglanmug
hissederler. Bu olgu zamanla her tiirlii ideolojik patlamalara do-
niigiir. Siki ideolojik hareketlerin yaslandigs kitle, genelde iste bu
kentin merkezi degerlerinden diglanmig geleneksel kitlelerdir.
Kentin ekonomik ve sosyal hayatina katilamayan bu kitle, gide-
rek eski degerlerin evrenine siginmak zorunda hisseder kendisi-
ni. Ancak eski geleneksel (kirsal) yagama biitiiniiyle donemeye-
cek kadar da yeni degerler ve bigimler edinmig oldugundan, es-
ki iligki bigimlerinin ve kirsal degerlerin sembolik evrenini, ken-
tin degisken yapisinda yeniden iiretmek ister. Bunu bagardigt
oranda kentli yasamda var olmayi siirdiiriirler. Bu alan tam da
ideolojik hareketlerin viicut buldugu alandur.

Gog olgusu tiim diinyada ayni sonuglara neden olmadiysa
da, agir1 niifus patlamalari, demografik sirkiilasyon kentlerin nii-
fusunu 1yice gigirmistir. Bu agirt sigkinlik kamu hizmetlerinde, ig
imkanlarinda, sehir planlama ve alt yapilarinda ciddi daralmala-
ra yol agar. Devlet artik buralara yeterli hizmet gotiirememekte,
yeterli ig ve istihdam alan1 sunamamaktadir. Ekonomik ve sosyal
imkanlarin daralmasi, kitleleri degisik ideolojik arayiglara itebil-
mektedir. Kitleler giderek proleteryalasirken, mevcut siyasal sis-
tem de giderek megruiyetini yitirmeye baslar. Batili kriz teorile-
ri Once de ifade ettigimiz gibi genellikle siyasi, sosyal ve kiiltiirel
kirilmalar1 buna baglarlar.

Islam diinyasinin tarihsel ve toplumsal temelleri Batili top-
lumlardan farklilik arz etmekle birlikte, modern ulus devletinin
maruz kaldig: her sosyal ve kiiltiirel kirilmaya onlar da maruz kal-
muglardir. Agirt niifus artig1, orta simiflarin giderek yoksullagmast,
diplomalilarin igsizligi, kente yerlestigi halde tam olarak onun so-
so-kiiltiirel hayatina katilamamug genig halk kitlelerinin ytikselisi
ve toplumun mevcut devletle bir tiirlii biitiinlesememesi vb. kriz-
ler modern ulus devlet modelinin, laikligin, milliyetciligin ve
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Marxiznv’in de kriziydi ayni zamanda. Islamcilik da diger ideolo-
jiler gibi bu kriz temelinde yiikselmeye basgladi. Modern ulus
devlet toplumla biitiinlesemeyince giderek artan bir megruiyet
krizine distii. Devletten farkhilagmug kitleler degisik ideolojik
renk ve ¢izgilerde kendi diinyalarini ve ideallerini bulmaya ¢alis-
tilar. Her ideoloji kendi megrulagma sdylemini dile getirirken,
ayn1 zamanda yeni toplumsal kategoriler de iiretmeye baglad.
Siyasi, ekonomik, toplumsal ve dini bir dizi ideoloji giindeme
geldi. Tslamcilar da ekonomik ve siyasal siirece etik ve toplumsal
elestiriler getirerek Islami bir toplumun ahliki temellerini inga
imkanini var etmeye ¢alistilar. Modern paradigmalar diinyasin-
da Islamalik kendi mesrulagma soylemini iiretirken, ayni za-
manda yeni ve alternatif bir siyasi bi¢im de ortaya koymak zo-
rundaydi. Yalnizca yiikselen kitlesel dalga tizerinde siyaset yapa-
mazdi. Siyasal erdemliligin aym1 zamanda toplumsal erdemlilik
{izerinde neg’et edebilecegini biliyorlardi. Bu yiizden Islami bir
yonetim bigimi ya da yonetimin Tslamilesmesi igin —ikisi farklt
seyler olmakla birlikte- bunun toplumsal ve sosyolojik bir teme-
linin de inga edilmesi gerekmekteydi.

Islamcihigin siyasi ve toplumsal temelleri iizerine pek ok
sey yazildi. Siiphesiz Islam diinyasinda higbir zaman Islamcilik
tek bir bigim arz etmedi. Her yerde farkli Islamcilik bigimleri
var oldu. Batil analizler genelde bu farkli bigimleri géormezden
geldiler. Hemen hepsini kriz teorileri baglaminda ele alarak ana-
liz ettiler. Gergi Islamciligin ortaya gikist hemen her yerde siyasi,
ekonomik ve sosyal krizleri takip etti. Bu krizler Islam diinyasin-
daki Modern ulus devleti modellerinin de siyasal megruiyet kriz-
lerine doniigtii kisa zamanda. Dolayistyla Islamcilik bir anlamda
bu mesruiyet krizlerine verilmig alternatif bir cevap gibi duru-
yordu her yerde. Bu anlamda yani kriz teorilerinin yaslandig: ki-
rilmalar anlaminda sinirlr kalmak kaydiyla Batii analizler
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dogrulanabilir. Ancak su da bir gercek idi ki siyasal Islam (ya da
Islamcihik) Misir’da, Iran’da, Tiirkiye ve Hint alt kitasinda ol-
dukga farkli alternatif ve siyasi bigimler ortaya koydu. Referans
gosterilen Islami asillar benzerlik arz etmekle birlikte, yerel kiil-
tiirel tecriibeler 11ginda birbirinden farklilasan organizasyon ve
toplumsal temel iirettiler. Ortak olarak Islamcilarin hemen bii-
tiinii Islam’a bir din olarak inandiklart gibi, onu siyasi ve ideolo-
jik bir sistem olarak da benimsediler. Zira onlar geleneksel ule-
manin yetistigi medreselerde degil, modern okullarda 6grenim
gordiiler. Buralardaki siyasi ve fikri hareketlerden etkilendiler.
Bu yogun fikri ve ideolojik kavga iginde Islam’ alternatif bir
ideoloji bigiminde kurguladilar. Modern toplumun ve kentin so-
runlart izerine Islami siyasal bir akl iirettiler.

Islamcilar toplumu ve siyasal sistemleri Batili degerlerin is-
tilasinda ciddi olarak yozlagmig gortiyorlardi. Bunun igin toplu-
mun ve siyasetin yeniden Islamilestirilmesini 6ngoriiyorlardi.
Islam’in siyasal yorumunun bu siyasal ve kiiltiirel kriz dénemin-
de kendileri igin ciddi bir ¢ikis yolu olacagin diisiindiiler. Islami
siyasal akli tiretirken, Batili siyasi ve toplumsal paradigmalarla
akraba, eklektik bir sistem insa ettiler. Islam’a, kentin ve ¢agdas
siyasetin problemleri g¢ergevesinden baktilar. Kirsal alanin ya da
geleneksel Tslami anlayigin diinyasint modern siireglerden haber-
siz addediyorlardi. Her seyden 6nce siyasal duyarlihiga sahip bir
toplum tiretmek istiyorlardi. Kent, siyaseti ve ekonomiyi merke-
ze alan rasyonel bir yagama bi¢imine sahipti. Dolayistyla onlar
Islam’a, kentin bu rasyonel gozliigiinden baktilar. Orada farkli-
lagmalar1, sinuf ve statii farkliklarini, ekonomik ve siyasal sinifla-
r1... hasili her agidan rasyonaliteyi tiim ¢iplakligiyla goriiyorlar-
di. Ortada siyasi ve ekonomik, fikri ve ideolojik bir kavga vard.
Iste Islamcilar da Islam’i, bu modern kentin sorunlari temelinde
yeniden okudular. Buradaki Tslam, siyasi ve ekonomik bir model
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sunuyordu. Islam™, zihinlerindeki toplumsal diizen ve siyasal ge-
malarina oturttular. O artik onlarin nazarinda, kalbi, ruhi, ve
uhrevi agkin degerler sistemi olmaktan ¢ok, siyasal ve ideolojik
bir sistem biitiinii idi. O, biiyiik metropollerin agiladigr yeni tii-
ketim degerlerinin, kahve, sinema ve miizik diinyasinin... hasili
modern toplumun ve kentin biitiin degerler sistemi iizerine
mutlaka bir geyler séylemeliydi. Boyle bir Islam siiphesiz klasik
ulemanin ve geleneksel Miisliiman toplumun pek de agina olma-
dig: bir Islam’d1. Tslamcilar, Islam’in bireysel, sosyal ve bilimsel
her sahaya etki etmesini istiyorlardi. Filistin’de, Liibnan, Ceza-
yir ve Tunus’ta somiiriiye kargi direnmesini, Misir ve Hindis-
tan’da somiiriiden bagka yoksulluk ve ekonomik darbogazlarla
bag etmesini, Tiirkiye ve Tran’da ¢agdaslasma sorunlarini hallet-
mesini istiyorlardi ondan. Ortadoguda liimpen entelijensyadan
uzak dogudaki kabilevi, koylii ve yerli kiiltiire, oradan Avru-
pa’daki Marxist, Liberal, milliyet¢i ve evrenselci ideolojilerin
trettigi siyasal ve toplumsal séyleme kadar her alanda bir seyler
soylemeliydi. Islam, onlarin nazarinda genis halk kitlelerini ha-
rekete gegiren tam bir seferberlik ideolojisiydi; Siyasal kimlik
tiretiyor, ekonomik stireglere tanimlamalar getiriyor, ideolojik
kavgalara taraf oluyordu.

Islamcilik, geleneksel Tslami kiiltiirle ve anlayisla bakildigin-
da tam bir kirilma noktasi ve hatt1 olusturmugtur. Eski toplum-
sal formlar ve degerler hiyerargisinden biitiin biitiin kopmadiy-
sa da kirllmaya maruz kalmugtir. Stiphesiz toplumsal stireglere
bakildiginda neredeyse eski toplum diizeninden herhangi bir
eser kalmadig: da bir gergektir. Yani degisime ve kirilmaya ma-
ruz kalan yalnizca Islamcilarin bakis ve duruglart degildir. Ulus-
lar ve insanlar arasi iligkiler, toplumsal ve siyasal orgiitlenme bi-
¢imleri, kentlesme ve tiiketim aligkanliklar1 hep yenilenmis ve
doniigmiistiir. Siyaset, devlet, hukuk ve bilim de biiyiik olgiide
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eski hiiviyetine yabancilasmustir. Degisimin sosyolojik imkani
bize, Islamciligin doniigiim imkin ve parametrelerini de ver-
mektedir. Islamciligin sosyolojisinden bahsediyorsak, bu ayni
zamanda biiyiik ol¢iide kentin, modern ulus devlet modelinin,
yani teknolojik iliskilerin ve toplumsal degisimin de sosyoloji-
sinden bahsediyoruz demektir...

Islamcilik, devlete ait pek ¢ok kavrama vurgu yapmug olsa
da, o bir devlet ideolojisi tiretme girisimi degildir. Ali Bulag’in
da dedigi gibi*, kelam agisindan Miisliiman zihin, devleti bir
amag olarak goérmez ve dolayistyla onu mutlaklagtirmaz. Onun
igin devlet aragsal bir kurumdur. Dolayisiyla Hegel'in tarihin
amaci ve Tanrr’nin arzusunun agilimi olarak gordiigi devlet, bii-
tiin Miisliimanlara yabancidir. Bu agidan Islamcilik olsa olsa Ts-
lam’in bir kitle ideolojisine doniigtiiriilmesi girisimiydi. Miisli-
manlar1 demokratik bir katilim i¢inde seferber eden ¢agdas an-
lamda bir ideoloji. Son dénem Miisliiman toplumlarinda sosyal
degisimin parametreleri Batililagmig kentlilerin elindeydi. Batili-
lagma siirecinin getirdigi yeni deger sistemleri, geleneksel Tslam
toplumunun kargilayamadig: degisim ve doniigiimleri ihtiva et-
mekteydi. Yani fabrika diizeni, sehir, gog, sermaye ve emek ilis-
kileri geleneksel siyasi ve ideolojik haritalar1 hem Batrda hem de
Dogu’da degistirdi. Biiyiik dinlerin yerlestigi tiim alanlarda, on-
larin yerini yeni ideolojiler doldurmak istiyordu. Toplumsal
tarklilagma yeni kiiltiirel edinim bigimleri ortaya ¢ikardi. Miislii-
man toplumlar koklii bir degisim ile karg1 kargiya gelmislerdi.
Hatta denebilir ki Miisliiman toplumlarin asirlardir tegekkiil et-
mig siyasi, sosyal ve iktisadi yapis1 19. yiizyill Avrupa somiirgesi
ve Batililagma serencameleri ile iyiden 1yiye dagilmaya baglamig-
ti. Batr’da yaganan o6lglide bir sosyal evrim yasanmamugt1 belki;
ama yaganan toplumsal ve zihinsel degigim Islami diinya

25 Bkz.: Islamailik, c. 6., Tletigim Yay. 2004.
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goriisiinii kokiinden etkiliyordu. Islam, bu dénem aydinlarinin
zihninde yavag yavag bir din olmaktan ¢ok, bir diinya goriisii
olarak tezahiir ediyordu. O giiniin ulusgu hareketlerinden ve te-
mayiiliinden etkilenen Miisliiman aydini Tslam’t, milliyeté bir
formda okumaya baslamust1 bile. Eskiden dini mesruiyet kendini
ilabi vahye dayal, askin bir deger sistemi iginde ifide ederken, bu
donemde siyast ve sosyal hayatin geveklerine ve zaruvetlerine ne ka-
dar wyum saglayabilecegi (gibn) biv vasyonalite iginde ifade etmeye
ealstr. Geleneksel Islam’da manevi ve dbiir diimyn inancina doniik
gidiilenme, hemen hemen tamamyla arka plana diismekte, din,
yasanan diinya izevinde isyar etmektediv. Obiir diinya inanct ide-
olofik Islam’da onemini kaybetmekte, Islam artan orandn diinyevi-
lesmektedir >

Islamcilar, Tslam’t tepkisel bir ideolojinin manifestosu hali-
ne getirmek istediler. Bunu yaparken 1400 yillik gelenege yas-
lanmak istemediler (Selefgi tutum). Onlara gore geleneksel (kla-
sik) Islam, ortagagin duragan toplum yapilar1 ile 6zdeslesmisti.
Bu gelenekten 19. asrin kendine 6zgii problemlerine sistemli ¢6-
ziimler iiretmek zordu. Bu yiizden Tslamcilik, Islam’in ilk done-
mine ve asil kaynaklara (kitap-siinnet) vurgu yapiyordu. Onlar-
dan bir kismi Islam’in yalnizca temel prensipler vaz’eden bir sis-
tem oldugunu iddia etti. Halbuki Islam diisiince tarihi i¢inde bu
yeni bir iddia idi. Ciinkii Islam, spesifik olarak pek gok mevzua
detayl hiikiimler getirmistir. Fakat onlar, uzun asirlar tecriibe
edilmig bu geleneksel fikhi degerler sistemine (biitiiniine) degil,
yalnizca temel prensipler vaz'ettiklerini diigiindiikleri asil kay-
naklara yoneldiler. Temel kaynaklar, insan aklin1 ve tegebbiis gii-
clinii 6n plana gikaracak gekilde yeniden yorumlandi. Boyle ge-
leneksel Islam’in tevekkiil, itaat, kadere riza... gibi 6n plana ¢i-
kardig1 davranig bi¢imleri yerine, insan aklini1 6n plana ¢ikaran,

26 Kismen bkz.: Miimtaz’er Tiirkone, Islamcihgin Dogusu, s. 27-28.
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eyleme gagiran nasslar1, davraniglara rehber kilmak istediler. Yi-
ne gelencksel Islam’da olay ve olgulara Tanri (Allah) merkezli
bir agiklama getirilirken, Islamcilik’ta insan merkezli vurgular 6n
plana ¢ikarildi. Bu, gelencksel Tslami entelektiiel birikimi redde-
den (ve/veya hep) goz ardi eden bir eksen kaymast idi. Islamci-
lar, siyasal eylemi yiiceltirken, gelencksel ulema, Islami degerle-
ri yiicelten bir séylem iiretmisti. Hasih Islamci hareketler, mo-
dern gevrelerde kok saldigi igin agik bir bigimde, geleneksel ule-
manin diigiinsel ve toplumsal evreninden kopmustu. Islameihik
sosyolojik olarak tam bir kanitlama girigimiydi. Batili degerler
kargisinda, Islam’in nasil daha modern kaliplar iirettigini ispat
etmek i¢in, Kur’an’in yeni bir toplumsal ve siyasal okumasina gi-
rigildi. Geleneksel okuma bigimi onlara bu imkani vermedigi gi-
bi, bu kaliplar1 iretmeye miisait de degildi.

Islam’in siyasal anlamda yeniden canlandirilmast, Islami de-
gisim, Islami modernlesme gibi kavramlara viicud verdi. Bura-
dan kentlesmenin ve modernlesmenin Islami bigimleri iiretilme-
ye baglandi. Miitedeyyin davranglarin, tesettiirlii giyimin, Is-
lami ritiiel, sembol ve gostergeleri de modernlesti. Bununla be-
raber Miisliimanlar, iki asirdir tiim toplumsal ve kiiltiirel deger-
ler Batili yorumlar istikametinde doniigiim gegirmesine ragmen,
Islami kiiltiirel referanslarini hala kaybetmediklerini de vurgula-
mug oluyorlardi. Modernite bir yandan Miisliiman toplumlari da
degisime zorlarken paradoksal bir bigimde Islamilesiyordu da
Islamcilarin projelerinde...

Yukarida Islamciligin geleneksel Islami diigiinme bigimin-
den biiyiik olgiide koptugunu ifade etmistik. Fakat diisiinme bi-
¢imindeki agik bir eksen kaymasina ragmen, biitiin biitiin de on-
dan ayrilmamugtir. Onlar modernitedeki ilerlemeci ideolojiyi be-
nimsedikleri i¢in onunla Islami miras arasinda agik bir bosluk
goriiyorlardi. Islami nasslara, gelencksel kiiltiiriin iirettigi
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hiyerargik yollardan degil, dogrudan miiracaat ederek ulema
beyninde dini nasslar1 yorum yetkisini kirmak istediler. Her tiir-
lii dini/kiiltiirel tekeli, neredeyse uzun ortagagin iletigim darlig:-
na verdiler. Islam’la teb’a arasindaki iletisim eksikligi, taklidi za-
ruri kildig gibi, Islami kiiltiirel araglarin iiretimini de ulemanin
ve medresenin tekeline birakiyordu, onlara gore.

Islamct aydinlarin bu tiir iddialarina ragmen, aslinda kullan-
diklari, kiiltiirel araglara daha yakindan bakilirsa pek ¢ok alanda
geleneksel terminoloji ve metodoloji tizerinde yiiriidiikleri gori-
lebilir. Bir¢ok fikhi ve siyasi ilkeyi Batili formlara uygun olarak
yeniden formiile etmislerdir. Denilebilir ki, Islamcihgin kendine
6zgii temel yani belki de yalnizca Islam’ bir din olmaktan daha
ok, bir ideoloji olarak sunma istekleridir. Bunun da sebepleri
yukaridan beri izah etmeye ¢alistigim gibi Islamcihigin kentles-
me, Batililagma ve modernlesme baglaminda ¢agdas bir ideolo-
ji olarak ortaya ¢ikmasi ve diger gagdas ideolojilerin sosyolojik
kaderini/temellerini paylasmasindan ibarettir.

e- Siyasal Islam’m Dogusu ve Farkli Versiyonlart

Siyasal Tslam’in dogusunu hazirlayan sebeplere baktigimiz-
da sunu goriiyoruz; 18. asir aydinlanma diisiincesi insan aklini
one cikardi. Oyle ki bu gelisme insanin o giine kadarki diinyay:
kavrayis bi¢imini kokiinden degistirdi. Her seye bigimsel bir
agiklama getirmeye basladi. Insan akli ve bilim sayesinde kainat-
ta gizli ve kesfedilmemis hi¢bir sey kalmayacakti. Bilim giderek
toplumda dinlerin yerini alacakti. Ciinkii bu diisiinceye gore din,
insanin bilemedi), anlam veremedigi seylere karg1 duydugu endi-
se ve korkunun bir ifadesi idi. Yagadigi diinyayr anlamlandirmak
ve yorumlamak i¢in insanin bilim 6ncesi donemlerde bagvurdu-
gu bir yoldu. Insan akli ve bilim sayesinde kainattaki bilinme-
yenler kesfedildik¢e artik insanlik dine ihtiya¢ duymayacak ve
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bilim, ilerleme ¢aginda din ile yer degistirecekti. Evet pozitivist-
lerin din ve bilim hakkindaki yorumu buydu. 19. asra bu pozi-
tivist fikirlerin yedeginde girildi. Sanayi inkilabr insan aklini ve
eylemini daha da tebariiz ettirdi. Sanayi, teknoloji ve siyasi or-
ganizasyonlardan, hayat tarzlar1 ve toplum iligkilerine, insanin
diinyayr kavrayis bigiminden, dini inanglara kadar her alanda
Avrupa’nin gehresini bastan ayaga degistirdi. Avrupa inkilapla
elde ettigi teknolojik Ustiinliigiinii de arkasina alarak tiglincii
diinyii iilkelerine yonelik somiirge hareketlerini baglatti. Tslam
diinyasinin Batiyla kargilagmasinin son asirdaki formu igte bu
somiirge hareketiydi. Bu iki farklt kiiltiiriin kargilagmasi Islam
diinyasinda derin, koklii ve uzun soluklu tesirlere yol agti. Bu
kargilasma her agidan Avrupa’nin istiinliigiinii ortaya koydu.
Miisliimanlar fiilen Avrupa’nin bu iistiinliigiinii miigahade edip
tammak durumunda kaldilar. Ayni zamanda Batr'nin bu devasa
giicliniin tistiinliigiiniin ardindaki fikri ve siyasi unsurlari aragtir-
maya ve sorgulamaya bagladilar.

Suras1 muhakkak idi ki Batrnin bu stiinliigiiniin ardinda
uzun asirlardan beri siiregelen devasa bir felsefi birikim mevcut
idi. Dolayisiyla Bat bilimini almak isteyenler, mutlaka bu felse-
fi birikimle yiizlesmek zorundaydi. Ayrica bu felsefi birikim yay-
gin bigimiyle materyalizme, pozitivizme ve rasyonalizme dayan-
maktaydi. Bunlarla yiizlesmek demek, teknolojide, matbaa, as-
keri techizat, giyim ve siyaset tarzlarinda, buradan dini ve top-
lumsal 6rgiitlenme bigimlerine kadar topyekiin bir kiiltiirel sis-
temini sil bagtan inga etmeyi gerekli kilacak kadar radikal bir de-
gisim yapmak demekti.

Avrupa medeniyetinin 18 ve 19. asirda agik bir bigimde
hem fikri ve siyasi, hem de teknolojik ve kuramsal agidan iistiin-
liikk saglamas1 Miisliiman entelijansyay1 Batr’ya kargi yaklagimda
ikiye bolmiigtii. Tlk kargilagmalardan ve sorgulamalardan bu
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yana Islam toplumunda iki egilim bas gostermis idi; ya Miislii-
man kalarak Batr'yr tistiin kilan teknolojik unsurlar iktibas et-
mek, ya da bir biitiin olarak Bat1 medeniyetini benimsemek. 19.
Asir Islam ve 6zellikle Osmanl fikir diinyast iste bu iki temayii-
liin tesiri altinda hareketli ve dinamik bir ortam inga etti. 19.
Asirdan itibaren ¢agdag Islam diisiincesi bir biitiin olarak Ba-
tr'nin ortaya attig1 problemlere, yeniliklere cevap getirmeye ve
gelismelere ayak uydurmaya galigan fikri ¢abalar biitiinii olarak
kargimiza gtkmaktadir. Tlk gelismeler belli reform ¢abalarini da
beraberinde getirir. Avrupai miidahaleler, Miisliiman Osmanl
toplumunda belli tepkilere de yol agar. Tanzimat ve 1slahat fer-
manlarmin  diizenledigi Avrupai tarzlar tepkiyle kargilanir.
Miisavit fikriyle gelen miislim-gayr-i miislim egitligi, Osmanli-
nin asirlardir uygulanan toplumsal orgiitlenme yapisini Miislii-
man tebanin aleyhine tehdit ediyordu. Miisliiman ahali o giine
kadar boylesine koklii bir degigim tehdidiyle kargilasmamugti.
Miisliimanlar her yoniiyle gapli ve koklii bir meydan okuma ile
kars kargiya kalmugtr.

Gegmiste ilk tehdit ve meydan okuma Tslam diinyasini fikri
yonden tesvig eden Yunan felsefesinin girigiyle olmustu. Ancak
Yunan felsefesinin tirettigi banalim, siyasi istikrarin saglamligt
sayesinde kisa siirede atlatildi. Bilgi sistemlerinde belli kirilmala-
ra ve doniigtimlere yol agtiysa da Yunan felsefesi tehdidi bertaraf
edildi. Daha sonra en yakin tehdit 13. asrin baglarinda Mogol is-
tilalart ile geldi. Mogol darbesi Tslam’in simgesel birligini dagt-
t1 ve Bagdat gibi Islam tarihinin en geligmis ilim ve medeniyet
merkezini darmadagin etti. Her geyi yakip kil etti. Fakat bu
giiglii tahribe ragmen Islam diinyast fikri ihtilaflarint halledebil-
mig, kurumlarimi geligtirmis ve giiglii bir medeniyet olarak bu
tahribin tstesinden gelmistir. Mogol tahribi genigligine ragmen
uzun soluklu olmadi. Tslam’in giiglii fikri ve kurumsal yapisina
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toslayarak kisa zamanda bu kiiltiir iginde asimile oldu. Bagdat'in
tahribi uzun asirlar Islami muhayyilede derin izler birakti. Bu
gerginlik belki de uzun asirlar siirecek olan siyasal istikrarin da
nedeni oldu.”

Ancak 19. Asra gelindiginde durum boyle degildir. Avrupa
medeniyeti agik bir sekilde hem fikri ve siyasi, hem de teknolo-
jik ve askeri yonden iistiinliik saglanugtir. Islam diinyasi, tarihte
goriilmemis bir meydan okuma ile karg1 kargryadir. Bu fikri ve
teknolojik birikimin ardinda 18. ve 19. yiizy1l pozitivizmi vardir.
19. Asir pozitivizmi, dinleri devre digi birakan biiyiik bir tehdit
olusturur. Batr’da dinin alan1 gozle goriilemeyecek kadar daral-
mugtir. Bati bu giiciin verdigi hiz ve giivenle tigiincii diinyaya
emperyal amaglarla da yonelmeye baslar. Tiim diinya dinlerini
ve kiiltiirlerini pozitivist degerler ¢ercevesinde eriterek Batili de-
gerler sistemine bagiml kilacak diisiince hareketlerini orgiitler.
Oryantalizm bunlarin baginda gelmekteydi. Batili emperyalist-
ler, iigiincii diinyanin higbir yerinde Islam diinyasinda kargilag-
tiklar1 bir direnme ve bagkaldir1 ile kargilagmamiglardi. Her yer-
de emperyalist girisimlerine olan direnci kirdilar. Tslam diinya-
sinda da kirmak i¢in onun geleneksel diisgiince ve inang sistemle-
rine yoneldiler. Filolojiden Islam tarihine; fikihtan, hadis, tefsir
ve kelam bahislerine kadar her alanda uzun soluklu ¢aligmalar
yaparak Islam dinini tesrih masasina yatirdilar.

Diger taraftan Miisliiman diinyanin yavag yavag somiirge-
lestirilmeye ve iggal edilmeye baglanmasi ¢abalari, degisik bolge-
lerdeki Tslam diinyasinin temsilciliklerini payitahta cekmeye bag-
lar. Tslam diinyasinin gesitli yerlerindeki i§al ve somiirge faali-
yetlerine karg1 yardim talep etmek igin gelen heyetler ve payitah-
tin maruz kaldig1 tehaciim Istanbul’da diinya Miisliimanlarinin
birlegmesi fikirlerini dogurur. Ancak bu ilk bir araya gelmeler

27 Daha genis bilgi igin bakimz {slamcihigin Dogugu.
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M. Tiirkéne’nin de dedi) gibi, kitlesel bir ideolojinin (Islam bir-
ligi) olugmasina ve gelismesine kifayet etmez. Bu fikirlerin ol-
gunlagarak kitlelere taginmasi yeni bir aydin ziimresinin ve gaze-
teciligin tegekkiil etmesiyle gergeklesecektir. Birlegme fikri bu
aydinlarin kalemiyle ve gazete gibi kamuyla iletisimi saglayan
modern araglarla gelismeye basladi. O giine kadar Islam diinya-
st destani bir muhayyile ile ancak zihinlerde mevcut idi. Gelen
elgiler vasitastyla haritada adi ve nami duyulmamig Miisliiman
devletgiklerin ve emirliklerin varligina da gahid olundu. Genig
halk kitleleri merak ve biiyiik bir ilgi ile bu tiir haberleri okuyor
ve Islam diinyas1 hakkindaki yeni gelismeleri takip ediyordu. TIs-
lam birligi fikirleri béylece kisa zamanda kitlesel bir taban bul-
maya baglad1.”

Iste Islamcilik fikirlerinin ilk tarihsel kékenlerini bu donem-
de ve Istanbul’da aramak gerekir. Bu tarihlerde “ittihad-1 Islam
ve’l-Miislimin (Islamin ve Miisliimanlarin Birligi)” fikri tesekkiil
etmeye baglar. Islamcilik fikrinin ve kavrammin daha sonralart
Islam diinyasimin degisik yerlerinde farkli bilesenleri olmustur
stiphesiz. Ama ilk inga ve kullanimin Osmanli Tanzimat aydini-
na ait oldugu da tarihsel bir ger¢ektir. Tanzimat ve Islahat fer-
manlarinin getirdigi hava Osmanli Miisliiman tebaayi ve aydini-
n1 Islam’ daha derin ve daha genis bir bigimde yeniden algila-
masina neden olur. Zira fermanin Osmanli Miisliimanlar1 iize-
rinde biraktig1 derin etki, ylizyillardir sahip olduklari imtiyazla-
ra biiyiik bir darbe vurmug ve onlar1 devletle biitiinlestiren ser’t
haklardan tedricen uzaklagtirmigtir. Osmanh toplumu, sosyal Or-
giitlenmesi dini ve ger’l esaslarla kaynagmis durumdaydi. Devle-
ti kanla, bagla, can ve maliyla inga etmis ve uzun yillar bu fe-
dakarliklar ile ayakta tutmus asli unsur onlardi. Ser’i ve gelenek-
sel orfi hukukun onlara tamdig1 “meillet-i hiakime” statiisiine

28 Bkz.: Islamcihgin Dogusu, s. 50 vd.
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dayali sosyal yapy, Islahat fermanu ile yavag yavag dumtra ugru-
yordu. Zira ferman, miisivat esasini getirerek, Hiristiyan ve
edyén-1 saire miintesiplerini Miisliiman teb’a ile esitleyerek mer-
kezilestiriyordu. Ondan da 6te ferman, sosyo-psikolojik olarak
millet-i sdireye ve mahkGimeye birtakim imtiyazlar saghyordu.
Fermanin kabulii Avrupali somiirge devletlerinin dayatmalari ile
olmustu. Azmhklarin varlig: ve hukuku, i¢ iglerine miidahaleyi
getiriyordu. Bu yiizden fermanin kabulii, tebaa arasinda muha-
tazakar tepkilere yol agti.

Bir taraftan bu igerideki degisim, diger taraftan Islam diin-
yasinin siyasi birliginin somiirgelestirilerek par¢alanmaya ¢aligil-
mast girisimleri Osmanli Tanzimat aydinini yeniden ve ¢agdag
gelismeler 1giginda Islam’a yoneltti. Onlar tiim bu sorunlara Ts-
lam’in yeni bir okuma bi¢iminde ve Osmanli toplumunun otur-
musg dengeleri iginde ¢6ziim ve ¢ikis noktasi aradilar. Dinin bii-
tiin dokularina igledigi Osmanl toplumunda, genis kitleye ula-
sabilecekleri tek iletisim, dinin imgelerine, iislubuna ve temel
kabullerine inmekten ibaretti. Islam’in yeni bir iislup iginde
okunmast onlara gére hem Islam diinyasimn siyasi birligini te-
min edecek, hem de Bati medeniyetinin istiinliigii kargisinda,
cagdas, gelismis bir Islami medeniyet unsurlarinin dirilmesine
zemin hazirlayacakt.”

Iste Tanzimat'in Islamcr aydinlarimin zihninde Islam’in bir
din olmaktan ¢ok, bir kitle ideolojisi haline doniigmesinin top-
lumsal ve konjonktiirel temelleri kisaca bunlardi. Bundan 6nce
Islam’in toplumda algilanig bigimi, kapalt bir toplum ve cemaat
yapisinin sundugu, dar sosyal iliskiler diizeni ile insani kendi
gevresi ve Obiir diinya ideali arasina kilitleyen dar evrendi. Tan-
zimatg1 aydinlarin Islam birligi ve Islam diinyasinin her yerin-
den derledikleri haberler, Islam’in daha genis bir sosyo-kiltiirel

29 Bkz.: Ayni yer.
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havzada algilanmasina hizmet ediyordu. Onlar bu tiir girisimler-
le Islam cemaatinin siyasi ve kiiltiirel birligini saglayacak ideolo-
jik kaliplar bulmaya galigtilar. Bir taraftan demokratik taleplerini
dayandiracaklar1 bir toplumsal temel bulmaya/olugturmaya, di-
ger taraftan da Osmanli devletini yagatmak i¢in yeni bir “millet”
ideali ve buna dayali bir milliyetgilik gelistirmeye ¢ahigtilar. Bu
ideolojilerini kurgularken Osmanliya kurumsal ve kiiltiirel kim-
ligini veren geyin “Din-i miibin-i Islam” oldugunun bilincinde
idiler. Dolayistyla Islamiyet onlara bu ideolojik destegi saglaya-
caktr. Onlar Islam’a, Bat’dan aktardiklart kaliplar iginde baka-
rak, Islam’dan milliyetgi bir ideoloji ¢tkarmaya ¢abaladilar. Bati-
I1 tarzda milliyetgilik, Batr’da hem toplumsal, hem de tarihsel te-
mellere ve ge¢mise sahipti. Osmanli aydinlari bunu Islam’dan ve
Osmanli toplumsal 6rgiitlenmesinden tireteceklerdir.

Buradaki 6nemli bir hususa da deginmek gerekir; Batili
analizler genellikle Osmanli Tanzimat aydimmn Tslamcihgin ge-
lismesindeki roliinii goz ard ederler. Oysaki Islamcilik, hem kiil-
tiire] hem de ideolojik olarak Cemaleddin Afgani’den ¢ok daha
once Tanzimat aydinlarinin kafasinda tebelliir etmigti. Ayrica
Osmanli aydininin iirettigi Islamcihgin farkina da bir-iki ciimle
ile deginmek gerek; bir kere Osmanh aydinlarinin Islamcilik
modeli, Arap, Hint ve Iran érneklerinden bariz bigimde ayril-
maktadir. Bu bolgelerdeki “Islamcilik” 6nemli lgiide tepkisel ve
uluslararast somiirgeye kargt bir “cihad” ¢agris1 ve seferberligi
{izerine kuruludur. Oysa Osmanli aydinlarinin iirettigi Islamci-
lik modeli, Islam’in, modern Avrupa ilerlemeciligi iginde, ¢ag-
dag degerler sistemi ile entegre edilerek, Osmanlinin liderligin-
de bir Tslamcihiktir. Bu biiyiik 6lgiide ¢agdas verilerle, Islami asil-
larin pekistirilerek yorumlanmasina dayalidir. Diger Islamcilik
modelleri ise gagdas degerler sistemini diglayarak, biitiiniiyle Is-
lam tarihinin ilk asirlarina geri doniigii sembolize eden selef¢i
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degerler sistemine gonderme yapar. Tepkisel olugu onu buna
mecbur ediyordu.

Osmanli aydinimin iirettigi Islamcilik bu anlamda biitiiniiy-
le tepkisel bir gergeve igermez: Modernizmden koklii bir kopu-
su 6ngormez. Muhtemelen bunun nedeni, Osmanli merkezi
topraklar1 (Tiirkiye), Islam diinyasinda tek somiirge edilemeyen
bolge olmustu. Yani Osmanl Tanzimat aydini, Batr'nin iistiinlii-
giinii teknolojik ve bilimsel olarak kabulleniyordu, ama onlara
somiirge devletleri psikolojisi ile muamelede bulunmuyordu.
Tepkiselligi haddi zatinda biitiiniiyle Islamciligin merkezine yer-
lestirenler son donem Islamci aydin ve diisiiniirleridir. Mevdudi
ve Seyid Kutup sonrasi aydinlar. Zira Afgani ve Abdukh’un tem-
sil ettigi selefci harekette dahi biitiiniiyle Batr’dan bir kopus s6z
konusu degildir. Bu projelerdeki yeniden Islamlastirma faaliyeti,
yabanci degerlerin reddi olarak degil, daha ¢ok Batrmin tekno-
lojik/bilimsel tistiinliigiiniin neden oldugu soka ve meydana ge-
len olaganiistii degisimlere kars1, bu degigimi anlamli kilacak Ts-
lami bir muhteva kazandirma anlamini tagiyordu. Diger bir ifa-
deyle bu hareketler, Islami gelenegin gagdag degerler sistemi ige-
risinde yeniden ingasindan ibaretti.

Evet, bu hareketler agik bir bigimde uyanig¢1 ve reformcu
idiler. Ama rotalar1 Aydinlanmacilarinkiyle zit onciiller tizerine
oturuyordu. Aydinlanmacilar dini biitiintiyle dislayarak poziti-
vizme yonelirken bunlar, daha ¢ok dini merkeze alan bir rota
gizdiler. Bunlara gore ¢okiis, despotik yonetimlerden ve dinin
yanls yorumlanmasindan kaynaklanmigti. Ayrica Batrnin iis-
tiinliigii yalnizca maddi ve teknolojik idi. Buna kargilik manevi
ve ahliki sistemleri tehlike sinyalleri veriyordu. Bu yiizden Is-
lami ilerleme her iki yonii de beraberinde tagimaliydi. Ve yine bu
yiizden gerek inangla ilgili, gerekse maddi ve sosyal alandaki Ts-
lami gelenek gagdas akli degerler gergevesinden yeni bir yoruma
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ve senteze tabi tutulacaktir. Bu rasyonellestirme faaliyeti; Islam
ile bilim, Tslam ile Batili ¢agdag ve demokratik degerler arasinda
herhangi bir kargithk ve uyugmazlik olmadig1 yorumu iizerine
oturtuldu. Tartigmalar idari ve siyasi alanda da vyiiriitiilerek Os-
manl hilafetinin teorik temelleri sorgulandi. Tslam diinyasinin
gelismesi gergevesinden, rasyonel ve bagimsiz siyasi varligina
viicut verebilecek bir Islam birligi ideolojisine dogru seyreden
bir proje yavas yavas bu tartigmalarda gekillenmeye bagladi.

Ik Tslamcilarin bu tartigmalarini Batinin Islam diinyasina
yonelik somiirge politikalar: i¢inde de diigiinmek lazim. Ciinkii
onlar Islam adina yavag yavag kaybolmakta olan kimligi ve onu-
ru da diigiiniiyorlardi. Islim’in bagimsiz bir siyasal kimlik iirete-
bilme potansiyelini arastirdilar. Tarihsel gelenek iginde sekille-
nen siyasal kimligin, Bati Modernizminin ve yeni milliyetgilik
akimlarinin getirdigi problemlere cevap vermedigini diigiinii-
yorlardi. Bu ylizden hem gelenegin yeni bir yorumunu, hem de
Islami asillara dogrudan selefi bir tavirla yonelmeyi kaginilmaz
goriiyorlardi.

Burada bagimsizliklar 6ncesi Islimcilikla, bagimsizlik hare-
ketleri sonrasinda sekillenen Islamci faaliyeti birbirinden ayir-
mamuz gerekir. Her iki hareket ve donemde de Islim’in bir ide-
oloji gibi sunumu ve oOrgiitlenmesi ortak payda olmakla birlikte
konjonktiirel farkhiliklar goz ardr edilmemelidir. Her iki hareke-
ti ortaya ¢itkaran dahili ve harici konjonktiir oldukea farklilagmis-
tir. Ilkler, bir tarafta somiirgecilik kargisinda bagimsiz bir siyasal
kimlik tiretmeye galisirken, diger taraftan da gelismeci ve ilerle-
meci bir Islim’in selefi yorumunu inga etmeye galisiyorlardu.
Tkinciler ise, belli dlgiide ayni kaygilar1 tasimakla birlikte, hem
dahilde baskic1 yonetimlerin manevi ve ahlaki megruiyetlerini yi-
tirdiklerini diisiinerek sorumlu bir yonetim igin Islami asillara ve
gelenege vurgu yaptilar, hem de Bat’min Islim diinyasina
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yonelik gifte standarth iligkilerinde, eski somiirgenin yeni bigim-
lerini sezdikleri i¢in bu iligkilere siyasal bir muhalefeti gelistir-
meyi denediler. Ama her iki hareket de Islam’in, uluslararast po-
litik arenada yeni bir giig ve siyasal bir kimlik olarak yerini alma-
sint hedefledi. Dolayisiyla ikisi de Islim’in siyasal ve ideolojik
bir yorumunu {rettiler. Bu agidan da bakilinca iki hareket ara-
sindaki farklar: fazla biiyiitmemek gerekir.

Bugiin Islamcilik, hem siyasal, hem de kiiltiirel anlamda ba-
gimsiz, Islami bir kimlige vargu yapmaktadir. Ama sira miisah-
has bir Islim devletine viicut verecek teorik temellerin tartigil-
masina geldiginde, Islimcilarin birbirlerinden oldukga farkh
modeller tizerinde olduklarini gérmekteyiz. Ancak 6nemle vur-
gulanmalidir ki, Batili paradigmalarin 6yle israrla vurguladigt
gibi tepeden agagiya, biitiin kiiltiirel ve toplumsal farkliliklart
yok eden homojen bir “dén devleti” kalib1 kesinlikle sunmamak-
tadirlar. Yani tarihsel Islimi gelenegin iirettigi ser’i modeller na-
s1l ki iddia ve iftiralarin aksine olarak hem farkli muhtevalar1 ku-
satmig, hem de degisen oranda farkli insani ve toplumsal tecrii-
beler edinmistir, dyle de gagdag Islamcilarin siyasal Islimi mu-
hayyileleri de farkl tecriibeleri ve kimlikleri igsellestirmistir. Cok
agirt ve dar bir kesim haricinde tepeden agagiya ige kapanmig bir
Islim din devleti savunusu hemen hicbir ¢agdag siyasal Islim
projesinde ve Islimer projede goriilmemektedir.

Bugiin uluslararasi analizlerin “aswrz dinci” ya da “kokten
dinci” olarak niteledigi hareketler Islim diinyasinda hissedilir
bir kitlesel taban bulamadig1 halde bu analizler tarafindan bu tiir
hareketler fazlaca biiyiitiilmekte ve sigirilmektedir. Bu giskinlik,
bu nevi hareketleri psikolojik olarak oldugundan daha fazla et-
kin ve cesaretli kilmaktadir. Analizlerin de dedigi gibi bu tiir
marjinal hareketlerin miintesipleri, toplumu ve devleti, Kur’an
mesaj1 mihverinde radikal bir bigimde -mine’l-bab ile’l-mihrab-
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doniigtiirmeyi ve degistirmeyi hedefleyen kat1 ve siki bir ideolo-
ji tagimaktadir. Tslimi gelenegin bu bigimde yorumu, moder-
nizm sonrasinda goriilmeye bagladigr i¢in yeni ve gagdas bir ka-
raktere sahiptir. Yukarida da ifade etmeye ¢alistigimiz gibi bu tiir
gikiglar, 19. ylizyill ve sonrasinda batiyla yiizlesme siirecinde
olusmaya baglamigtir. Analizler, Bonaparte’nin 1789°daki Misir
i3galini bu yiizlesmenin sembolik bir doniim noktas1 olarak tak-
dir ediyorlar.

Batiyla yiizlegyme/karsilasma ¢ok genel anlamda, degindigi-
miz gibi Islim diinyasinda su iki tavri ortaya ¢ikards; ilki cagdas
demokratik kavram, yap1 ve yontemlerin batili ve Hiristiyan ki-
Iiflarinda tecrit edilmesi sartiyla Islim gelenegiyle uyusabilecegi-
ni diistintiyordu. Ikinci tavir ise (Tiirk, Arap, Hint, Iran vb.)
IslAmi gelenek ile, Batil liberal demokrasilerin iki ayr1 medeni-
yet unsuru oldugu ve dolayisiyla aralarinda herhangi bir sente-
zin miimkiin olamayacag: diigiincesinde idi. Islim ve Bat1 iki ay-
r1 medeniyet tiretmistir, bu yonden ikisini uzlagtirmanin imkani
ve de geregi yoktur. Elbette ara ve daha farkli goriisler de mev-
cut idi. Ama yine de bugiin gelinen noktada demokrasi biiyiik
Olgiide IslAm gelenegine entegre edilmis, kanun, ceza, ticari ve
medeni hukuk alanlarinda degisen oranlarda ger’i gelenege daha
fazla vurgu yapan goriisler de 6ne ¢ikmaya baglamigtir. Bunlar
da demokrasiyi diglama anlaminda degil, ona ser’i gelenegin ru-
huna uygun bir muhteva yiikleme anlaminda viicut buluyorlar.

IslAmecilik, ylizeysel ve 6n yargili analizlerin dedigi gibi, yal-
nizca yoksul yiginlarin bir siyasete katilma araci degildir. Islam-
ciligin, ozellikle tarihsel ve ulusal mesruiyeti yipranmig ve siyasi
kirlilik i¢inde bogulmug toplumlarda daha farkli toplum yapila-
rinin Isldmi terminolojiye bagvurarak siyasetin yeniden mesru
bir bi¢imini ve daha genis katilimini olugturma ¢abalar1 anlami-
n1 igerdigini unutmamak lazimdir.
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Fakat big kuskusuz her bigimiyle Isldmcilik biv ideolojiden iba-
rettir: Degisik ovanlavda da olsa tiim cabalar: siyasal bir alana miin-
haswdw: Dolayiswyla highir bicimde bir din olarak Isldm’m kendisini
ve biitiiniingi ifade ve temsil etmemektediy; Isldm diinyasimda, dinin
bu tiir ideolojik bir ayget haline dondistiiviilmesini bir “sapma” ola-
rak degeriendiven kesimler de vavdw: Ciinkii dinin boyle siyasal bir
ideolojide dominant biv unsur ve aygt haline getivilmesi bazen onu
ideolojik kavgalarin dogrudan bir tavafi kilmaktadw ki bu, dinin
esaslareyla bayjdasr bir sey degildin: Bundan baska dinin ideolojik su-
numm, yer yer Isldm diinyasimda dini siddet diye nitelenen hurug
(baskaldyr) haveketlerine de viicut verebilmektedir. Bugiin Batida
Islam’m siddetle meczedilmis imajing kiviikleyen inemli problemler-
den birisi de bu siddet haveketlerinin, Isldm’s kendi siks ve dar ide-
olojilerinin biv manifestosu haline getirmeleridir. Batih siyasal ve
medyatik paradigmalar da zaten beyinlerinde mevcut olan
Islami 6n yargiy1 ve biling altin1 pekistirecek bu tiir imaj malze-
mesi avindadirlar. Maalesef bu tiir imaj destekleri de en ziyade,
Islam’1, gerek siyasal, gerek eylem agisindan ideolojilestiren gev-
relerden gelmektedir. Bu bugiin ve yakin gegmiste Islim diinya-
sindaki tiim hareketlerin en temel sorunu halinde tartigilagelmis-
tir. Cagdas Miisliiman toplumlarin 6niinde bu sorun hala ehem-
miyetini muhafaza etmektedir.

Ancak suras1 muhakkaktir ki gerek Batili medyatik unsurlar,
gerekse entelektiiel analizler Islim diinyasina yonelik galigmala-
rinda siirekli mesailerini bu tiir hareketler tizerinde yogunlastir-
dilar. Islam diinyasindaki siyasi olmayan ve dinin ideolojik sunu-
munu yapmayan sivil ve sosyal Islami hareketlerle pek ilgilenme-
diler. Kavgaci ve Batili degerlere bag kaldiran giiriiltiilii hareket-
lere her zaman daha fazla egildiler. Dolayisiyla bu analizlere ba-
kan kimseler, Islim diinyasinda sanki bagka hareketler yokmusg
ve tim Miisliman toplumlarin, radikal giddet yanlis1 ve
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uzlagmaya kapali bir toplum modeli iginde yagadiklar1 kanaatine
sahip olmaktadirlar. Oysaki bugiin ve yakin ge¢miste Islim diin-
yasinin hemen her yerinde Islim’in daha agik, toplumsal ve in-
sani, medeni ve uluslararasi iligkilerde gelismeci ve uzlagmaci yo-
niinii yani dinin kendi barigsal tabiatin1 6n plana ¢ikaran hare-
ketler de olmustur. Bu hareketler her zaman daha genis bir kit-
lesel tabana da sahip olmuglardir. Ama tavir ve anlayiglar: tepki-
sel ve dogrudan siyasal olmadig: igin pek dikkat ¢ekmemigtir. Bu
tiir hareketlere kanaatimce siyasal paradigmalardan ve analizler-
den gok, yeni ve yetersiz de olsa cemaat sosyolojisi galigmalari
kapsaminda yaklagilmas1 daha saglikli olacaktir. Fakat itiraf et-
meliyiz ki, Batili kent ve cemaat sosyolojileri hem dini yiikselig
hareketleri, hem de dini duygulardaki yiikselme trendlerini ge-
nellikle is¢i hareketlerine, anti-modernite hareketlere, kirsal gog
ve gogmen hareketliligine, kente gogtiigli halde kentlegsmemig
karsal kiiltiirel gruplarin banliyo ve varog hareketlerine indirge-
mektedir. Islim dini ile banliy6 ve varog arasinda dogrudan ilis-
ki kurmak 6zellikle Fransiz sosyal bilimcilerin siklikla diistiigii
bir hatadir. Bir 6lgiide Islim kendisini orada ilk defa banliyoler-
de Cezayir’den Fas ve Tunus’tan gelen gb¢gmenler arasinda his-
settirmeye bagladig1 i¢in kent sorunlart baglaminda bu tiir de-
gerlendirmeler makul olabilir. Ama Islim’in bir din olarak dog-
rudan banliyo ve varos kiiltiiriiyle 6zdeglestirilmesi, oldukg¢a s1§
ve yiizeysel yaklagimlarin bir sonucudur. Ya da meselenin her
seyde oldugu gibi ideolojik bir boyutu vardir ki, o da Tslim’in
bir banliy6 kiiltiirii ve dini oldugu, dolaysiyla biiyiik kentlerde
ve modernite igerisinde viicut bulamayacagi, bulmamasi gerek-
tigi ... gibi siyasi ideolojik bir tavri da igaretleyebilir bu tiir yak-
lagimlar. Nitekim ABD’de bir donem Malcom X hareketi hem
siyasi bir sinirda hem de sosyal bilimcilerin marifetiyle banliyo
¢izgisinde 6zenle tutularak yatay ya da dikey herhangi Islami bir
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geniglemeye meydan verilmesi Onlenmisti. Boyle yiizeysel ve
bagtan savma yaklagimlarla, hem bir din olarak Tslim, hem de
Miisliimanlarin Islimi bilinglenmesi saglikl bir bigimde analiz
edilemez ve maalesef Batili tiim sosyolojiler bu tiir indirgeme-
lerle ma’lildiir.

Siyasal IslAm, IslAmcilik ve Islami koktencilik gibi kavram-
lar, Batil analizlerde Oylesine gelisigiizel ve bagtan savma kulla-
nilmaktadir ki, sanki kendinizi dogru ve saglikl bir gekilde ifade
edebilmenin orada bilimsel ve sosyolojik bir dili yok gibidir. Siz
dogru konugsaniz bile, sizin ifade etmek istediginiz sey ile bir
Batilinin anladig: seyin ayni olup olmadig1 kugkuludur. Bu risk,
ozellikle dini terminoloji ve kavramlar diinyasina girdiginizde
daha da artmaktadir. Onlar kiiltiirel ve tarihsel olarak herhangi
bir dinin, miintesibinin biitiin bir diinyasin1 ve bilincini kapsa-
yabilecegini anlayamazlar. Ciinkii Batida dinin boyle bir etkisin-
den s6z edilemez. En koyu Hiristiyanlar bile bariz bir bigimde
sekiileristtirler. Bu yiizden Islim’in bir Miisliiman’in hayatinda
bu denli giiglii bir etkiye sahip olabilecegini kavrayamiyorlar.
Kavrasalar bile bundan tirkiiyorlar. Batili siyasal ve sosyolojik
paradigmalarda banliyoniin kiiltiirel hareketliligi ve toplumsal
akig keyfiyeti her zaman kaygi vermektedir. Ciinkii bu kiiltiirel
akisin ne zaman neyi ideolojik bir silah haline doniistiirecegi pek
kestirilememektedir. Eger bu silah din olursa, bu biitiin biitiin
iginden ¢ikilmaz ve 3tesinden gelinmez bir hal almaktadir. Bu
yiizden Batililar sekiilerist diinyalarinda, dinin yerini fazla
onemsemek istemezler, 6zellikle Fransa’da.

Diger taraftan siyasal Islam ya da Islamcilik iddialari ile
giindeme gelmis ve dogrudan siddeti metod olarak benimsemig
orgiitler daha ziyade 90’ yillardan sonra Islam diinyasinda g-
riilmeye basladi. Ozellikle korfez harbi ve son Irak isgali bu tiir
hareketleri daha da siddete yoneltti. Bu hareketlerin ideolojik ve
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orgiitsel altyapi, eylem ve kamuoyuna seslenig bigimlerine bak-
ngimizda agik bir sekilde ABD, Tsrail ve Ingiltere kargiti bir go-
riintii verdiklerini sOyleyebiliriz. Yine agik bir bi¢imde tepkileri,
Islam diinyasina yonelik emperyal ya da kiiresel hareketlere kar-
$1 terOre bagvurma pahasina kararli bir karg1 duruga sahip olduk-
larini ifade ediyor.

Siddet ve toriiriin hadd-i zatinda dini yoktur. Ciinkii ortaya
konan eylemlerin dini, etik ya da insani herhangi bir sinir1 ve
kaygisi da yoktur. Marjinallik, Tslami bir ritiieli takip ediyor go-
riinse de, burada asil amag, siyasal ve ideolojik dar kaliplardir.
Diinyada siddete ve terore bagvurmalar yalnizca el-Kaide orgii-
tii ve benzeri tegkilatlarla sinirli degildir. Kiiresellik kargiti ey-
lemler her yerde gogalmakta ve artan oranda giddete doniigmek-
tedir. Ozellikle Berlin duvarinin yikilmasi, Sovyetler Birliginin
dagilmasi neticesinde diinya siyaset arenasinin tek bash bir giig-
le karg1 kargiya kalmasi neticesinde, diinyadaki tiim ideolojik Or-
giitlenmelerde siddete ve kitlesel eylemlere bagvurmada hissedi-
lir derecede bir artma olmustur. Bu hareketlerin kullandiklar
sembolik degerlerin dini/siyasi, etnik, kiiltiirel ne olursa olsun
sonugta, siiper(!) devletler tarafindan dayatilan kiiresel diinya
diizenine kars1 bir bagkaldir1 oldugunda siiphe yoktur. Bu tiir
siddetin Tslami ritiiellere bagvurmasi yalnizca sembolik bir tu-
tumdur. Isgal dogrudan Irak’ta, Afganistan’da ve Ortadogu’da
yani Islam diinyasinda oldugu igin siddetin rengi de Islami ol-
maktadir.

Siddete ve intihara bagvurmanin hi¢bir megru gerekgesi ola-
maz. Ancak suyu dalgalandiran farkli kogelerdeki hareket tarzla-
rin1 tespit edemezsek ve tiim dikkatimizi bu dalgalarin sonunda
gelip kiyida giddete ve ¢arpintiya neden oldugu noktada yogun-
lagtirirsak, ne uluslararas: teroriin kimligini ortaya koyabiliriz,
ne de nedenlerini ve ¢6ziim yollarin bulabiliriz.
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Bu ytizden bu tiir giddet ve teror eylemlerini yalmzca siya-
sal Islam ideolojisi ile tanimlamak, meselenin farkli ve uluslara-
ras1 dayanaklarin1 goz ardr etmekten bagka bir anlam tagimaz.
Siyasal Islam modelleri alternatif bir diinya goriisii sunmakla be-
raber, nihai tahlilde komple bir diinya gorisiinti orgiitlemekte-
dir. Onlar boyle yalnizca kiigiik ve kapali bir orgiitsel ¢atinin dar
kaliplari igerisinde kendisini ifade edemez. Dolayisiyla siddete ve
terore bagvurmasinin ne sosyolojik ve ne de konjonktiirel higbir
nedeni ve temeli yoktur. Oyleyse siddet ve terorii analiz ederken
yalnizca “siyasal Islam” gibi alt1 ve {istii doldurulamanug kalip-
lara bagvurmak, meseleyi “bafife almaktan™ bagka anlam tagima-
maktadir. Daha derin bir analiz, ter6r ve giddetin uluslararasi
saiklerine ve temellerine inebilmelidir. Banliy6 sosyolojisinin in-
dirgemeci kaliplar1 ile de sorun ¢oziilemez. Sosyal bilim bu tiir
olaylara ve daha genig anlamda ¢agdag radikalizme at gozliigiin-
den bakamaz, bakmamalidir. Siyasal Islam ideolojisi ile tiim ra-
dikal hareketleri izaha kalkmak, at gozliigii takmakuir. Isin en
kolayina ve ucuzuna kagmaktir.

f- Islam Diinyasinda Koktencilik!

Bagliktan, herhangi bir bigimde bizim, Islam diinyasinda
ortaya ¢ikan yeni ¢agdag dini hareketleri ele alacagimiz anlagil-
masin. Ciinkii bu, bu kitabin amaci digindadir. Ne var ki, Batilh
aragtirmacilar, Ortadogu uzmanlari, yani oryantalistler ya da TIs-
lam diinyasina yonelik siyasal analizlerde bulunanlar, bolgeye,
Islami kiiltiire ve Miisliiman gelenege yonelik tavirlarinda genel-
likle igte bu yapisal kriz teorilerinin kaliplarini takip etme itiya-
dindadirlar. Tiim hareketleri ve cemaat yapilanmalarini, mevcut
sosyal yapidan ve siyasal toplumdan, maddi ve manevi bir kopus
gibi takdim etme egilimi sergilerler. Bundan bagka bir de hare-
ketlerin modernlesmeye bir tepki olarak ortaya ¢iktigini, bu
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yizden de modern 6ncesi geleneksel cemaat ve toplum tiplerini
canlandirdiklarint soylerler. Bununla, ashinda radikal dini hare-
ketlerin, eski Islami hayat tarzina geri doniis gibi koktenci ide-
aller beslediklerini iddia ederler.

Koktenci ideoloji, bilingli olarak Islam tarihi dénemlerinin
segmeci bir yorumuna dayanir. Benimsedikleri ya da ideallestir-
dikleri tarihin agirligi, hangi donem “ideal drnek” olarak secil-
diyse, o donemin tizerinde yogunlagir. Bu segilmis donem, kok-
tenci ideolojinin seleflerine atifta bulunarak, varlik ve misyonla-
rin1 megrulagtirma araci goriir. Yani bir anlamda koktenci egi-
limler, gelecege sekil vermek igin, bugiiniin kriz ortaminda geg-
migi yeniden kurmaya gabalarlar. Bu gaba ayrica saldirgan Bati
kiiltirt ile yerli degerler sistemi arasindaki ¢atigmay1 da igerir.

Diger taraftan bu hareketler, modern 6ncesi toplum form-
larinin sosyo-Kkiiltiirel kodlarini ve araglarini kullanmakla birlik-
te, ¢agdag bir siyasal toplum inga etmeyi de amaglar. Buna gore
mevcut iktidarlar, dahilde megruiyetlerini yitirmis, baskic1 ve Ba-
tili degerleri benimsemis yonetimlerdir. Gayr-1 mesru olduklar:
igin de siyasal olarak muhalefet edilmeli ve yonetimin Islami
nasslara ve ideallere uygun olarak yeniden dizayn edilmesi igin
miicadele verilmesi gerekmektedir. Bu agidan Tslam diinyasinda-
ki dini hareketler, klasik Islamcihigin gagdag bir goriintiisiinden
ibarettir. Evet, Batili analizciler ve sosyal bilimcilerin Islam diin-
yasindaki hareketlere yonelik tavri igte yaklagik olarak bu gekilde
ozetlenebilir.

Bu analizler kaba hatlariyla klasik oryantalist bakigin kaygi-
larint ve izlerini tagimaktadir. Klasik oryantalistlerin Islam diin-
yasindaki diigmanlar1 Islamc1 ideolojiyi iireten selefci hareketler-
di. Ciinkii onlar, uluslararas: somiirgeciligin fikri ve kiiltiirel ide-
olojisini hazirlayan oryantalistlerin ¢agdaslari idi. Bu selefgi siya-
sal hareketler, Islam diinyasindaki Batih somiirgelere kargt
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verilen ulusal bagimsizlik hareketleriyle i¢ ige ve omuz omuza
gelismis hareketlerdi. Yoksa mesele 6yle Batili paradigmalarin
takdim ettigi gibi dogrudan modernlesme siirecine yonelmig ha-
reketler degildi. Ayrica Batili aragtirmalar, Islam diinyasindaki
hareketlerin Islam tarihinin ilk asirlarini ideallestirmelerini de
kasith olarak “koktencilik”le yorumlarlar. Bu dogru degildir.
Dogru olmadig1 gibi, konu amaglh olarak mihverinden saptiril-
maktadir. S6yle ki; Sosyolojik bir bakig agisina, “Islami hayat
tarzina gevi dondis” slogan kiiltiirel olarak eski toplum 6zlemini
idealize ettigi igin, belli olgiide siyasal bir ideoloji olarak gorii-
nebilir. Fakat bir din olarak Islam’in, mi’'minlerin biitiin birey-
sel ve sosyal bilingleri tizerinde kapsamli bir etkiye ve yere sahip
oldugunu diisiindiigiimiizde, Miisliimanlarin, Islami asillari ve
ilkeleri, giinliik bireysel, toplumsal ve kiiltiirel hayatlarina uyar-
lamalarindan daha dogal bir gey olabilir mi? Oysaki ayn1 Batili-
lar kendi kiiltiirel ve siyasal aydinlanmalarinin kokenini ta antik
doneme giderek olugturmalarina ragmen, nedense “koktenci” ya
da “modern incesi” gibi nitelemelere maruz kalmazlar. Islam tari-
hinin ilk donemleri, elbette cagdas Miisliiman diinya igin salt siya-
sal amaglavdan daha oteye seyler ifnde eder: Bu dinin Peygamberinin
yasadyjr dinem, herhalde biitiin simmetin tavibi iginde Islam’m her
yimiiyle daha saf, dwru ve daha dogru yasandyi donemdir. Islami
kimligin en saf ve katisiksiz tesekkiil ettigi, kiiltiivel, tavibi, itikadi ve
ideolojik hevhangi biv sapmaya ve kuwidmaya maruz kalmadyp do-
nemdsr. Dolayiswyla bu domemin, Miisliimaniarn mubwyyilesinde,
saf, ter ii taze, canly ve her an drnek ve ideal olavak kalmast son de-
rece tabiidin. Bu doneme yonelik ideallerin, kiktencilik ya da baska
hevhangi bir siyasal yafta ile itham edilevek kivietilmeye calisiimas,
ashmda Miisliimanlar: son devece vencide edici bir givisimdir.
Elbette yeryiiziinde herhangi bir hareket, Islam tarihinin bu
donemlerini, siyasal bir programa slogan ya da ideolojik bir arag
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yapabilir; bu dénem ilk Islam pratiklerini siyasi ideolojisi igin
idealize ederek politik bir projeye doniigtiirebilir. Nitekim klasik
Islamciligin baz1 goriiniim ve tezahiirlerinde buna rastliyorduk.
Ancak sunu ifade edelim ki, bu donemin siyasal bir program gi-
bi sunumu ile, sosyo-Kkiiltiirel olarak ideallestirilmesi ayni sey de-
gildir. Oncelikle bu farkhlCn iyi anlagilmast lazim. Batih analiz-
ler genellikle bu ayirimi yapmaya yanagmiyorlar. Dolayistyla Ts-
lam diinyasindaki hemen her hareketi ayn1 ideal ve programlar:
paylagan hareketler olarak ele aliyorlar. Ne bu hareketleri ortaya
¢tkaran farkli sosyo-kiiltiirel temelleri, ne de bu hareketlerin
tarkli hassasiyetlerini, toplumsal talep ve ideallerini nazar-1 itiba-
ra aliyorlar. Siiphesiz yeni arastirmacilar nisbeten bu hassasiyeti
gozetiyorlar. Ne var ki zaten onlar da klasik hareketler sosyolo-
jisini ve her hareketi yapisal krizlere dayandiran genellemeleri

sorguluyorlar.
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_ L. BATI BILIMININ VE BILIMSEL
DUSUNCESININ TEMEL KARAKTERISTIGI

M. E Giilen Hocaefendinin ilim, diigiince, akil ve bilimsel
gelismeler hakkindaki diigiince, yorum ve kanaatlerine ge¢me-
den 6nce Batili bilimin ve bilim anlayiginin temel 6zellikleri hak-
kinda birkag hususa temas etmekte yarar var. Bu, hem onun Ba-
t1 diigiincesi kargisindaki tutumunu, hem de kendi diigtince sis-
temini anlamamiz konusunda bize yardimci olacaktir. M. E Gii-
len siiphesiz gengliginin ilk yillarindan beri Bat1 diigtincesini ta-
kip eden entelektiiel bir temele sahiptir. Dini ve sosyal kisiligi-
nin yaninda ciddi bir felsefi ve diistinsel temeli de mevcuttur. Fa-
kat daha once de ifade ettigimiz gibi onun bu entelektiiel teme-
li, diger dini ve sosyal aktivitelerinin golgesinde kalmistir. 90’
yillarda degisik medya vasitalarinda kendisiyle yapilan roportaj
ve soylesilerde kiiltiir, siyaset, devlet, demokrasi, akil ve diigiin-
ce, diyalog ve hoggorti, ahlak, sanat ve felsefe gibi temel konu-
larda goriisleri glindeme oturunca, Tiirkiye onun entelektiiel ki-

siligi hakkinda yavag yavag bilgi sahibi olmaya baglamugti.
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Neredeyse o giinlere kadar yakin mubhiti harig, Tiirkiye onu
yalnzca dini aktiviteleri ile taniyordu.

Bunun boyle olmasinda, Tiirkiye’nin Tanzimat’tan bu yana
giindemine hakim olan siyasal ve diigiinsel konjonktiiriin de et-
kisi olmusgtur. Zira Tanzimat’la baglayan siireg, eski ulema gele-
negini ve kurumsal kigiligini Batr’daki siireglere uygun olarak se-
kiilerlestirmis ve onu bilimsel diisiince mubhitlerinden tecrit et-
mistir. Ulemd giderek Cumhuriyet doneminde “Aydena doniis-
miistiir. “Aydn” kavrami modern ve sekiiler bir kavramdir. Ta-
mamen geleneksel diigiince mirasindan ve hiyerarsisinden kopa-
rak, Batil diigiinsel gelenegi takip eden kimse demektir. Batili-
lagma siireci, geleneksel diisiince ve ilimle ilgili tiim kavramlar:
doniisiime ugratmistir. lim-bilim, Miinevver-Aydmn, Miitefek-
kir-Entelektiiel ... gibi kavramlar artik birbirini kargilayamaz ol-
mustur. Bu zihinsel doniigiimiin 6nemli neticelerinden birisi,
dini diigiince geleneginin, sosyal ve fen bilimlerinden biitiiniiyle
ayrigmasidir. Felsefi ve bilimsel diigiincenin sekiilerlemesi, eski
ulema geleneginin toplumsal ve bilimsel otoritesini zayiflatarak
onu giindem digina gikarmistur.

Boyle doniigiimlerin yagandig: Tiirkiye’de, kamuoyunda bir
hoca ve vaiz kimligiyle ma’ruf M. E Giilen Hocaefendi’nin aym
zamanda entelektiiel bir derinlige sahip olmasi elbette ilgiyle
kargiland1. M. E Giilen modern egitim miiesseselerinden degil,
eski ulema geleneginden ve kurumlarindan gelmis idi. Dolayi-
siyla bazi gevreler sekiiler bir bakigla bunu garipsedigi gibi risk-
li de buluyorlardi. Onlar aydinlanma bagnazhig: ig¢inde bir din
adaminin felsefeyle, fikirle, siyasi, sosyal ve giincel kiiltiirel me-
selelerle ilgilenmesini miimkiin gormiiyorlardi. Bilim diigiince-
sinin ve bilim yapmanin, aydinlarin ve bilim adamlarinin teke-
linde kalmasini istiyorlardi. Eski ulemanin nasil o toplumda si-
yasi, sosyal ve entelektiiel bir otoritesi ve mevkii vardiysa,

194



Kiiltiivel Ag1

bugiiniin modern toplumunda da bu otorite, aydinlarin ve bi-
lim adamlarinin olmaliydi. Bu yiizden bu otorite ve hiyerarsiyi
paylagmak istemiyorlardi. Yillardir bu hep boyleydi. Bir din ada-
munin felsefe yapmasi, ciddi entelektiiel konulara girmesi onlar
agisindan kolay hazmedilebilecek bir sey degildi. Aydinlanma
diigiincesi ve onun sekiiler mirast onlarin diinyalarina Oylesine
niifuz etmig ve yerlesmis idi ki, M. E Grilen Hocaefendi sira dist
entelektiiel ve sosyal kimligiyle bu ezberlerini bozmustu. Bu, an-
lagilmasi imkansiz degilse de oldukga zor bir durumdu.

Opysa ileride gorecegimiz gibi M. E Giilen agisindan sorun,
bir aydinlanma ya da Batililagma sorunu degildi. Zira o Islam
dininin ve dogrudan Kur’an ve Siinnet nasslarinin diigiince ve
bilimle ilgili herhangi bir sorunu ve ¢atigmasi olmadigini bili-
yordu. Islam dini, baska hi¢bir dinde yeri olmayacak &lgiide bi-
lime, diistinceye ve bilimsel ¢aligmalara tegvik ediyor, siradan bir
mi’minin dahi gevresi ile, varlik, egya ve tabiatla suurlu bir ilis-
ki i¢inde olmasini istiyordu. Kur’an, tabiat ve varlikla suurlu ve
diizenli iligkileri, imani1 artirict bir faktor olarak takdim ediyor-
du. Buna tekrar donecegiz.

Esasinda M. E Giilen’in sahsinda gordiigiimiiz bu durum,
daha genis anlamda, Batr’daki din ile bilim arasindaki ayrigma-
nin kii¢iik bir yansimasi ve sorunun tigiincii diinyaya taginma-
sindan bagka bir sey degildir. Batr’da Hiristiyanlk ile bilim ve
diisiince gevreleri arasinda yaganan kavga, bunlarin biitiiniiyle
birbirlerinden ayrismasiyla neticelenmigtir. Bu uzun konuya bu-
rada girmeyecegiz. Ancak bilimin kutsal olandan bagimsizlag-
masinin (sekiilerizm) siyasi, sosyal, dini ve kiiltiirel pek ¢ok ne-
ticesi ve tezahiirii olmustur. Bunlarin belki en onemlisi, dinin
tamamiyle Ote diinyaya ait bir olguya doniigmesi ve diinyada
sekiiler bir diizen iginde yalnizca kilise duvarlari ve fertlerin
kendi i¢ tercihleri arasina sikigtrilmasi hadisesidir. Batr’daki bu
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gelisme, bilim ile din arasindaki bu ayrigma, daha genis bir Ba-
tililagma siireciyle de birlegerek tiim diinya toplumlarina yansi-
mug ve taginmistir. Islam dininin bilimle herhangi bir sorunu ol-
mamasyla birlikte, Batrdaki problematik taklit yoluyla Islam
diinyasimn her yerine taginmugtir. Islam diinyasindaki Baticr ay-
din ve yonetici elit, biiyiik bir ideolojik korliikle Batr’da Hiristi-
yanlik temelinde yaganan bu sorunu, Islamiyet temeline de tagi-
yarak dini topyekiin mahkum etmek istemistir. Iste bu tiir gelig-
meler Tslam diinyasindaki ulema gelenegini ve Islami diigiince
hiyerarsisini kirilmalara maruz birakmistir. Dolayisiyla neredey-
se orada dini kimlige sahip bir kimsenin bilim yapmasinin, fel-
sefl ve entelektiie] meselelerle istigal etmesinin neredeyse tiim
kurumsal yollar1 kapatilmistir. Kisaca M. E Grilen Hocaefendi’nin
sahinda, iki asirlik Batiillagma macerasinin biitiin yonleri yeni-
den hortlatilarak tartigma giindemine sokulmustur. Meselenin
arka plan1 ve tarihsel ge¢mist buraya dayanmaktadir.

Gelelim Bat1 biliminin ve bilimsel diigiincesinin temel ni-
teliklerine. Stiphesiz burada tizerinde duracagim husus ¢ok ge-
nel bir bakig agis1 sunacaktir. Ele alacagim ve getirecegim kate-
gorik yaklagim, bagkalar1 tarafindan paylagilir ya da paylagilmaz,
mevzumuzla sinirh kalacaktir. Hi¢ kuskusuz Bati diigtincesinin
bagka temel Ozellikleri ve hatta bizim burada deginecegimiz
yonlerinden onu belki daha net olarak ortaya koyacak unsurlar
da vardir. Ama umarim sahanin uzmanlarinin genig hosgorisii
ile kargilagirim. Zira zaten burada yapmak istedigimiz Bat1 dii-
stince tarihinin biitiin gelenekleri ve fraksiyonlariyla bir envan-
terini ¢ikarmak degildir. Mahruti bir bakisin yakalayabilecegi ka-
darvyla yetinecegiz. Baty diisiince ve bilim gelenegini di¢ agidan ele
alacoginz. Bunun, Bat diisiince ve bilim tarzim yonlendiven yasa-
lars, bakas ve davrvams tarzlarim genel olavak ortaya koyacags kana-
atindeyiz:
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a- Rasyonalist ve Nesnelci Boyut
(Evrensellik Boyutu)

Bat1 bilimi, Avrupa’daki bilimsel devrimden dogmus olan
ve hal-i hazirda diinyanin dért bir yaminda Universitelerde ve
teknoloji kurumlarinda Ogretilip uygulanmakta olan bilimdir.
Bu bilime “akucilik” denilen; bilimin sistematik ve agikga belir-
lenebilir bir tarzda iiretildigini ve diger tiim gelenekleri hiikiim-
stiz kildigini 6ne siiren bir ideoloji eglik etmektedir. Buna “Glim-
sel yontem” de denmektedir. Kabaca; diinyanin neye benzedigini
ve onu ihtiyaglarimiza uygun sekilde nasil degistirebilecegimizi
ogretiyor bize.

Ayrica Bat1 bilimine “akdlcilik” gibi, “nesnellik ve bilginin
nicel miilahazalava dayandwrimast” gerektigi ideolojisi de eg-
lik ediyor. Batida, giiglii uyaran vazifesi goren bu fikirlerin ev-
rensel oldugu ilan edildi. Fakat bu ilanla birlikte, kendisine yol
agmug ortam ve sartlar kadar 6zgiin ve hususi bir bilim inga edil-
di! Oysa farkli ortam ve sartlar, farkli hususiyetlerin evrenselles-
tirilmesine ve araya girmesine, dolayisiyla da farkl: bir bilim ge-
lenegi iiretilmesine yol agabilirdi. Ama agmadi. Ciinkii yarigma
Bat1 bilimini kazandiracak bi¢imde diizenlenmisti.*

Bu ideoloji, Batili olmayan bilimleri bir¢ok yerde ortadan
kaldirdi, bu dogrudur. Ama bunun nedeni Kuhn, Wallerstein
ve Feyerabend’in de dedigi gibi, onlarin iflas etmig ya da baga-
ris1iz olmug olmalar1 degil, Bat1 bilimini uygulayan toplumlarin,
daha biiyiik askeri giice sahip olmalariydi. Eger Bati bilimi
ti¢lincii diinya iilkelerinde kabul edildiyse bu, daha iyi anlayis ve
herkes i¢in daha iy1 bir yagam trettigi icin degil, daha iyi silah-
lar iirettigi igindi.

30" Daha genis bilgi i¢in bkz.: P. Feyerabend, Yonteme Karst, Ayrint yay.
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Bilim, diinyayr anlama ve anlamlandirma bigimlerinden yal-
nizca birisidir; fakat Bat1 bilimi diger alternatifleri yok sayarak
kendisinin tek ve yanilmaz oldugunu iddia etti. Biitiin insani, fi-
ziksel ve toplumsal problemlerin iistesinden tek bagina gelebile-
cegini vadetti. Sanki, Bat1 biliminin hentiz tam olarak niifuz et-
medigi kiiltiirler ve zamanlarda yagayanlar, hayatin 6nlerine koy-
dugu sorunlar1 agip ayakta kalmamuglar gibi. Bize yillardir bili-
min “akdeilyn”, “yamibmazlyj”, deneyle ispatlanabilir ve “evren-
sel” oldugu ezberletildi. Iste Kuhn, Wallerstein ve Feyerabend
gibi son donem entelektiiel ve diistiniirler bu ezberimizi, akilci-
ligin kullandigr araglart sorgulayarak bozdular.* Feyerabend’e
gore bilim, son iki ylizyildaki goz kamagtiric1 bagarilarina rag-
men, ne hakikatin tilsimli anahtari, ne tiimiiyle akilsaldir, ne de
evrensel usul ve yontemlere baglidir. Ne kusursuzdur, ne de her
zaman insanin yararinadir. Toplumdaki diger geleneklerden hig-
bir ayricaligi olmamasina ragmen Bati bilimi, diinyanin her ye-
rinde rakipsiz bir egemenlik kurdu. Ama bunun nedeni akilsal
olusu, ya da igsel tstiinliigii degil, devletle biitiinleserek, biitiin
diger kiiltiirleri, deger, yontem ve usulleri “akil dig1”, “bilim di-
s1” 1lan ederek yok etmis olmasidir. Bilimin hakikat konusunda-
ki bu tekelci konumu biiyiik 6l¢iide bunu ge¢im haline getirmis
aydinlarin ve ideolojilerin eseridir, diyor Feyerabend.

Batili bilim, modern Onciiller tizerine kuruludur. Modern
bilim, yani Kartezyen/Newtoncu bilim, kesinligin kesinligi tize-
rinde temellendirilmistir. Temel varsayim; biitiin dogal olgular1
yonlendiren nesnel-evrensel yasalar oldugu, bilimsel aragtirma

ve akilcilikla bu yasalarin belirlenebilecegi ve bu yasalar bir kez

31 Bkz.: Thomas S. Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, Alan yay; Wallerstein, Bil-
digimiz Diinyanin Sonu, Metis yay; P. Feyerabend, Ozgiir Bir Toplumda Bilim;
Yonteme Karst, Ayrinti yay.
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bilindikten sonra, herhangi bir baglangi¢ durumundan yola ¢ika-
rak, gelecegi ve gegmisi kusursuz bir bigimde 6ngorebilecegimiz
yoniindedir. Buna gore, diinya, evren, insan ve toplum bu deter-
minist yasalar tarafindan yonlendirilmektedir. Ve bu yasalarin
kestedilmesi bize, dojayn, insana ve topluma ait zaman ve mekan-
dan bagimsiz olan evrensel siivecleri kazandiracaktir. Agiktir ki
burada bilgiye fazla ihtiyag duyulmaz. Ona yalnizca, sistemin
gegmigte ya da gelecekte herhangi bir zamandaki durumunu
kestirebilmek i¢in ihtiyag duyulacaktir. Bu bilim anlayiginin, Hi-
ristiyan diistincesinin sekiilerlestirilmig bir bi¢iminden ibaret ol-
dugu sik sik vurgulanir Batida. Burada Tanrmin yerine “do-
ga”nin ikame edildigi, zorunlu kesinlik varsayimlarmnin da dinin
hakikatlerinden tiiretildigi ve bu hakikatlere paralel oldugu soy-
lenir. Eski kozmolojik anlayiga hakim olan teolojik yaklagim ye-
rine de modern maddeci akilcilik gegirilmigtir.”* Erken donem
doga felsefeleri ve bilimsel aragtirmalari siirekli rasyonalizmi ge-
listirecek bi¢imde yorumlandi. Eski teleolojik yaklagim, eksik ve
sakincali yonleri olmasina ragmen evreni, yaratici bir varlk etra-
finda tanimliyordu.

Insan, varlik ve Tanr1 arasinda dogrudan ve kiilli olmasa da,
daimi bir iliskinin varhgindan s6z edilmekteydi. Doga bilimcile-
ri bu iliskiyi mekanik bir diizeye indirgeyerek, teleolojik yaklagi-
mun “Tanr1 merkezli evren anlayigi”ni, insanin ve maddi iligkile-
rin diinyasina ¢eken rasyonalizme doniistiirmiislerdir. Boylece
kainatta yegane gercek, Tanrinin varligr degil, aklin kendisi ile,
insan ve dogadaki fonksiyonuydu. Rasyonalizm varlik ve egyay1
yorumlarken, askn ve nihai sebeplere ve hikmetlere gore degil,

salt aklin nesnel olgiilerine gore yorumladi.

32 Bkz.: Wallerstein, Bildigimiz Diinyanin Sonu, Metis yayinlari, s. 10.
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b- Pozitivist ve Tlerlemeci Boyut

16 ve 17. yiizyillarda batida gelisen bilimsel devrimler yavag
yavag bati diisiincesini 19. asirda genel bir egilim olan pozitiviz-
min kucagina itecektir. Galileo, Kepler, Kopernik, Newton,
Boyle.. ile gelisen mekanistik diinya goriigii rasyonalizmin de te-
siriyle agirt maddeci ve pozitivist bir kaliba dokiilmiigtiir. 19. asir
bat1 bilimsel bilgi ve diigiincesine ana koordinatlarini veren po-
zitivizm olmustur.

Bilim felsefesinde dogrudan dogruya empirik gelenek igin-
de yer alan pozitivizm, varhigi yorumlamada ve agiklamada goz-
lem ve deneye dayanir, yani pozitif bilgiyi ongoriir. Bilgiye, in-
san duygularin ulagabildigi kadar bir sinir getirir. Bu duyula-
rin stiinde ve otesinde metafizik bir alanin varligini kabul et-
mez. O, farkl bilgi tiirlerinin olamayacagini, ger¢ek bilginin,
empirik olgularin aragtirmasindan ve agiklanmasindan ibaret ol-
dugunu vurgular.

Pozitivizmin ilk temeli aslinda mekanistik bilim anlayigiyla
atilir. Ciinkii mekanistik bilim bize, varliktaki maddi diizeni, ha-
reket ve iligkiyi pozitif yontemlerle agiklar. Varligin igsel diizeni,
dogalarinda mevcut olan kanunlarla yonetilir. Onda harici, me-
tafizik, animist ve agkin bir giiciin tesiri s6z konusu degildir. Bu
i¢ diizeni kegfetmemizin yolu yalnizca potizif ve deneysel yon-
temlerden gegmektedir. Insan akhimi da bu tecriibelerin diinyast
diginda herhangi bir neden aramaya yoneltmez.

Pozitivizm Saint Simon, Comte, Mach, Kierkegaard ve
Sartre... gibi varolusgu filozoflar tarafindan, topluma, felsefi ve
siyasal diisiinceye uygulanir. Pozitivist yaklagim, bilgiyi, insa-
nin duyusal sinirlarina ve tecriibelerine indirgeyerek daraltmis-
tir. Genel olarak Bati bilim ve bilgi anlayiginin pozitivist bir te-
mele ve karaktere sahip oldugu hem Batr’da hem de Dogu’da
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soylenegelmistir. Bat1 bilimine nasil “akilcihik™ gibi bir ideoloji
eslik ediyorsa, pozitivizme de “ilerlemeci” ve “evrimes” bir ide-
oloji ve goriig eslik etmektedir. Mekanistik anlayista kesinlige
duyulan inang ne ise, pozitivizmde de ilerlemeye duyulan inang
aynidir. Bunlar topyekiin bat1 bilimsel diigiincesinin ve biliminin
ana koordinatlarin verir bize. Batr’da mekanistik goriige, kesin-
lige, ilerleme ve akilcilik ideolojisine en derli-toplu elestiri yine
ayni cografyada yagayan bilim adamlarindan gelmistir.

Bilim ilerledik¢e Newtoncu kesinliklerin yalmizca son dere-
ce smnurl1 ve basit sistemler igin gegerli oldugu ortaya ¢ikti.  Ev-
renin nihayet derecede kompleks ve karmagsik bir diizene sahip
bulundugu, daha biiytik, daha gapli ve kapsamli kozmik diizen-
lerin kesfedilmesi gerektigi agiga ¢ikti. Mekanistik bilim teorisi
16 ve 17. ylizyillar i¢in bir devrim niteligi tagiyor olsa da, ¢ag-
dag bilimin getirdigi yeni varlik teorileri kargisinda ¢okmiistiir.

Wallerstein, evrenin bu kompleks yapist kargisinda son de-
rece sinirl bilgi teorisi iireten Newtoncu kesinlige duyulan inan-
a1 sorgular. Hatta teoriyle istihza edercesine; belirsizlik harika
bir seymis, diyor. Kesinlik ger¢ek olsayd: bu, ahliken 6lmek de-
mek olacakti. Gelecek hakkinda kesin bilgiye sahip olsaydik (#ze-
kanistik goriis vavliktaki diizenden yola cikarak gelecegi net olavak
ongorebilecegimizi iddia ediyordu), herhangi bir sey yapmaya yo-
nelik ahlaki bir zorlama olmazdi, diyor.*

Wallerstein’in yakinmast hem bat1 bilimine ve ilerleme ide-
olojisine ince bir elestiri ve istihza igeriyor, hem de Newtoncu
mekanik ve pozitivist anlayigin iflas etmig oldugunu ilan ediyor.
Wallerstein’in herhangi bir inanca bagli olup-olmadig: bilinme-
se de, zihinsel olarak sorguladig sistem, ¢agdag modernizmin ve
bilimsel ilerlemelerin getirdigi pozitivist diinya goriigidiir. O,

33 age.,s. 12
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bu sistemin sonunun geldigini ilan ediyor. Fakat o, diinyamizin
ve evrenin geleceginin ne olacagyla ilgili Newtoncu yamiltict ke-
sinligin yerine, “belirsizlygi” getiriyor. Belki de o, evrenin gelece-
gine iligkin sorunu, metafizik biliminin konusu olarak goriiyor-
du. Boyle bir geye inaniyorsa! Veya agik olarak boyle bir sorunu
irdelemekten kaginmugti. Fiziki kesinligi sorgularken, bu sorgu-
lamalarin gelip nihéi bir sebebe yani metafizik bir boyuta sapla-
nip kalacaginin tamamuyla farkindadir ashinda. Diigiince sistemi,
evren hakkindaki sorgulamalari ve zihinsel faaliyeti birden kese-
rek iktisadi ve toplumsal alana yonelir. Evrenin gelecegi hakkin-
da daha biiyiik sorular sormaktan kaginir. Esasinda pek ¢ok dii-
stiniir evrenin nihai amaci hakkinda detayli konugmaktan kaginir
bat1 geleneginde. Ciinkii detayli sorgulamalar nihayet “yaratice
teorilerine” gelip yaslanacaktir. Bati diigiince ve bilim gelenegi
higbir zaman kainat hakkindaki yaratic1 teorilerine koklii ve cid-
di olarak egilmedi. Oyle ki mesele evrenin nihii amacina gelin-
ce 50z ve diisiince faaliyeti; aslinda bu alanda soyleyecek ¢ok so-
zii varmug da, ancak vakit ve mekan darligi, konunun bu olma-
dig1.. gibi bildik ve aligilagelmis gerek¢e ve manevralara yonel-
mektedir. Wallerstein de bundan miistesna degildir. Ancak
Kuhn’un diisiinsel faaliyeti nasil ki fiziki kesinliklere duyulan
inanci sorgulamak idiyse, Wallerstein’inki de bu kesinlik inanci-
n1 “toplumsal ve siyasal” alanda sorgulamakti. Onunki daha gok
yeni bir sosyal bilim anlayigindan ibarettir, denebilir. Her seye
ragmen Wallerstein bir kilise papazi hassasiyeti i¢inde; “Her tiir-
Ui bicimiyle aydmlanmanwn vazettiginin tevsine, ilevleme hig de
kagmilmaz degildiv. Biitiin bilimsel ilerleme cabalarma vog-
men diinya, son birkag yiizyldda abliki agidan hig ileviememis-
tir.. diyebilmistir!.”

Bazen kavramlar iyi bir kamuflaj vazifesi gortirler. “Bilim-
sel” kavrami da 6yle. Bir diistinceyi, bir ideolojiyi, bir 6nyargiy1
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ve hatta bir dogmay1 tartigmasiz kilmak istiyorsaniz, bagina “bi-
limsel” kelimesini eklemeniz ¢ok defa kafi gelir. Kii¢limsemek
niyetiyle degil asla.. Mesela, bilimsel diisiince, bilimsel bilgi, bi-
limsel ilerleme... gibi kavramlar esasinda belli bir zihinsel tutu-
mu, bakig agisin1 ve diisiince durumunu ifade etmekle beraber
kendilerine evrensellik ve nesnellik/objektiflik mevkii verilmistir.
Opysaki tarih boyunca, belli bir felsefe ve tarih goriisiine dayana-
rak “bilim” veya “ilerleme” olarak gosterilen bir¢ok sonucun,
yerine gore, ne kadar yaniltici oldugunu miigahede etmigizdir.
Zira bilim adamlari, bilimsel aragtirma ve tecriibe yapaniyla, fel-
sefeci, diistiniir ve tarihgisiyle Kuhn’un dedigi gibi, bilimde va-
rilan en son agamay1 daima varilabilecek en 1yi agama olarak gos-
terme egiliminde olmusglardir. Eldeki bilgi igeriklerini, sanki bir-
birlerine dogrudan bagliymis ve o asamaya, stirekli ve kesintisiz
bir birikimle varilmug gibi takdim etmek, boylece varilan agama-
y1 da miimkiin olan tek ilerleme durumu gibi gostermek, bilim
diinyasi arasinda oldukga yaygin olan ideolojik bir tutumdur. Bu
tiir tutumlar, genellikle olgulara “ircii” bakis agisiyla yonelerek
bilim tarihini yeniden yazmak, bir anlamda tahrif etmek tema-
yiilii olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Ampirizmin ve Pozitivizmin
ilerleme ideolojisine getirdigi yorum bunun tipik bir 6rnegidir.
Buna gore ilerleme, siirekli, kesintisiz ve diiz ¢izgi halinde sey-
retmigtir. Gergekten Oyle midir? Bilgi, bilim ve ilerleme, gergek-
te stirekli ve diiz bir hatti mi takib etmistir? Farkl tercihler, al-
ternatifler ve yontemsel farkliliklarin bu ilerlemeye katkis1 olma-
mug mudir? T. S. Kuhn iste ¢agdag bilime bu tiir sorular yonelt-
migtir. Kuhn 1960’larin ortalarinda bu bilimsel diigiince ve iler-
leme ideolojisini sorguladignda diistinceleri bilim diinyasinda
epey giirtiltii ¢tkarmugti. Clinkii o, ilerleme ideolojisinin dayatti-
&1 ampirik ve pozitivist temelleri sorguluyordu. Onun sorgula-
malar1 ¢agdag bilime olan inancin zirvede oldugu ve ampirik
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(deneysel) bilginin neredeyse putlastirildigi bir zamana denk
diigmiistii.

Aydinlanma ve 19. yiizyil evrim kuramlarinin gelistirilmesti,
ilerleme ideolojisini iyice putlagtirdi. Cagdas bilim ve akilcihigin
temeli buna gore atildi. Varlik, insan, doga ve toplum kavramla-
r1 ve teorileri ilerleme ve evrim ideolojisine gore yeniden orgiit-
lendi. Bu bakis agisina gore bilim, dort yiiz yildir hi¢ bir durak-
sama yagamadan ilerlemekte idi. Her yeni bulusg, beraberinde
yeni sorunlar getirdiyse de, yeni ¢6ziim yollar1 da getirmis, yeni
aragtirma alanlar1 agmig, ampirik bilgiye olan ilgi giderek biiyii-
miistiir. Boylece, insanin dogal gevresi hakkindaki bilgisinin ve
gevresi lizerindeki egemenliginin bundan sonra da stirecegi dii-
stincesi yalmzca “akhin” stiinliigiine duyulan bir inang olarak
kalmadi, dogrulugu ya da yanlighg: kesin kanitlanmasa bile, bi-
limsel olarak sinanabilecek miigahhas bir varsayim haline gel-
migti. 19. ylizyil evrim kuraminin ortaya atilmasiyla, doganin da
ilerleme kaydeden bir tarihi oldugu tezine ulagildi. Bu yaklagim,
“tlerleme” fikrini ve tezini giiglendirmisy, doganin bir pargasi
olan insanin ve insan topluluklarinin da ilerledigi ve bu ilerleme-
nin bilimsel olarak saptanabilecek kurallar1 oldugu ve bu kural-
larin ampirist bilgi ve deneyime bagli bulundugu iddialarini tam
da Aydinlanmanin pozitivist dogasina uygun olarak gelistirdi.

T. S. Kuhn meshur “Bilimsel Devrimlerin Yapist” adl galig-
masinda bilimin de, siyasal devrimler gibi ideolojik bir yapisinin
bulundugunu tarihi verilere dayanarak ortaya koymaya galigmis-
tir. Kuhn’un baglangigta boyle bir niyeti yok idiyse de, kitabinin
K. Popper’in ¢aligmasyla beraber pozitivist bilgi teorisinin doniis-
tiiriilmesinde katkist olmugstur. Bilimsel diistince ve ilerleme diye
dayatilan sey, diyor, aslinda belli deger yargilarini ifade etmekte-
dir. Bu deger yargilar1 da mutlak degildir ve doniistiiriilebilir.
Diin igin dogru olan sey, bugiin i¢in dogru olmayabilir. Bilim
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tarihi, bilimsel girisimin kesintisiz bir birikim halinde degil, aksi-
ne bilgiyi biiyiik kesintilere, hatta kopmalara ugratan devrimci
dontigiimlerle gelistigini gostermek ister. Yani birbiriyle ¢atigan
diinya kadar tez, paradigma ve bilimsel goriis vardir. Bugiine ka-
dar gelinen agama bu farkli paradigmalarin ¢atigmasinin ve birbi-
riyle etkilesiminin bir neticesidir, diyor Kuhn. Dolayisiyla ona
gore insanlik igin neyin ilerleme oldugunu tayin eden sey, yalniz-
ca bilimsel diigiince, yontem ve tutumla ortaya konamaz. Yon-
temler kadar, tarihsel ve toplumsal sartlar, ahlaki, dini ve estetik
kaygilar, farklt deger yargilar ve tercihlerin de bunda pay1 vardir.

Kuhn, burada bir anlamda bilimin alternatif bir tarihini
yazmaya ¢aligmaktadir. Ona gore, klasik anlamda “Gilimsel iler-
leme” kavraminin miimkiin olabilmesi i¢in, bu farkli kavramlari
birbirleriyle kiyaslamada kullanilabilecek ve kendileri herhangi
bir kurama bagli olmayan “nesnel olgiitler”e ihtiyag vardir. Oy-
sa diyor Kuhn, bilimin tarihine bakildig1 zaman ilerleme sagla-
yan biiyiik bilgi atithmlarinin bu tiir nesnel 6Olgiitlere bagvurula-
rak degil, her biri kendi iginde tutarh olan farkli yaklagimlarin
catigmasindan (diyalektiginden) dogan kavramsal devrimlerle
meydana geldigi goriiliir. Bu gatigma ve diyalektikte segimi etki-
leyen 6geler de sosyolojik ve psikolojiktir. Ciinkii ona gore bi-
limsel bilgi, onu iireten kisilerin inang ve tercihlerinden soyutla-
namaz. Dolayisiyla, kargit bilim goriigleri ortaya ¢iktigr anda,
bilgi tiretimi ve bilimsel ilerleme bir tiir g7i¢” miicadelesi say1-
lir. Birbirleriyle yarigan ve ¢atigan bu farkli bilimsel yaklagimlara
Kuhn, “Paradigma™ adin veriyor. O burada bilginin hem felse-
fesini, hem de sosyolojisini yapmakla “Gilimsel akilcilyja” ve
onun yan Uriinii olan “Gilimsel ilerieme ye yeni bir bakig agisi
getirmeye ¢aligmaktadir.

Kisaca o, bilimsel bilginin ilerlemesinde ve bilimsel bulus-
larda ashinda “evremsel ve akilct” bir mantik aramanin yersiz

205



GELENEGIN MODERN CAGA TANIKLIGI

oldugunu, bilimin ilerlemesinin son tahlilde bilim yapanlarin
psikolojik ve sosyolojik tercihlerine bagh oldugunu soylemek is-
tiyordu. Kuhn bununla ampirist gelenegin ¢agdas bir uzantist
olan pozitivist bilim anlayigini ve bilimsel ilerleme ideolojisini
temelli bir elegtiriye tabi tutar. Ama o, pozitivist gelenegi ve ke-
sinlik teorilerini sorgularken, bunun yerine bilimsel rélatizmi sa-
vunmugtur. Bu goriis de en az Pozitivist bilim anlayis1 kadar tar-
tigmalidir.

Kuhn’un soyledikleri gergekten de Batili bilim ¢evrelerini
ve otorite haline gelmis yerlesik pozitivist diigiince gelenegini
sarsmugtir. O, bat1 biliminin ve bilim anlayiginin, diisiince ve bi-
lim ¢evrelerinde edindigi iki asirlik otoritesini sorgulamig ve
tartigmaya agmugtir. 60’l yillarda bilim hakkinda yazilmig higbir
kitap, batili bilim anlayigini ve ideolojisini Kuhn’un ¢aligmasi
kadar cesaret ve meydan okuyarak sorgulamamigtir. Batrda K.
Popper, 1. Lakatos, Althusser, Wittgenstein, Feyerabend, P. Du-
hem, Mantik¢i Quine.. gibi pek ¢ok diistiniir, bat1 biliminin ya-
pist iizerine farkli geleneklerden gelen sorgulamalart temsil et-
miglerdir. Ama nedense Kuhn’un sorgulamalarinin etki alani da-
ha genig olmustur.

60’1 ve 70’li yillarda bati biliminin yapisi {izerine yiiriitiilen
bu sorgulamalarin belki bugiin igin fazla bir anlami kalmamstir.
Ama Bat1 bilimi, ¢agdas kuantum ve uzay fizigi gibi klasik me-
kanistik ve Pozitivist anlayiglart altiist eden gelismelere tanik ol-
masina ragmen hala ig geligkiler pahasina Newtoncu mekanistik
anlayisa ve bilimsel kesinlik ideolojisine tutunmak istemektedir.
Bunun nedenlerini kimbilir belki de ideolojik tavir ve tutumlar-
da aramak lazim. “Bilgi ile giig” arasindaki dogrudan iligkileri
sorgulamadik¢a batili bilimsel tavri net olarak ortaya koymak

miimkiin olmayacaktir.
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c- Siyasi ve Ideolojik Boyut
(Bilim, gii¢ ve devlet)

Tarih boyunca “bilgi” ile “sosyal diizen” arasinda siki bir
iliski kurulagelmistir. Ama 6zellikle ge¢ Ortagag doneminde Av-
rupa politikasini, toplumunu ve kiiltiiriinii etkileyen siirekli kriz
ortami zamaninda “bilgi ile gii¢” arasinda kurulan dogrudan ilis-
ki, hi¢bir donemde bu kadar sicak olmamustir. Bu daimi krize
yol agan nedenler arasinda; on tigiincii yiizyildan itibaren feodal
diizenin yikilmaya ve giiglii ulus devletlerin yiikselmeye bagla-
masi, yeni diinyanin kesfi ve ufuklarin genislemesiyle ortaya ¢i-
kan kiiltiirel ve ekonomik goklar, matbaanin icadi neticesinde
kiiltiire] katihmin degismesi ve geligmesi, on altinc yiizyil Pro-
testan reformu sonrasinda Bat1 Avrupa dini yapisinin ve biitiin-
ligiiniin parcalanmast... sayilabilir. Ozellikle de sonuncusu, o
giine kadar Avrupa’da insan ve toplum davramglarini diizenle-
yen Roma Katolik Papa otoritesinin zayiflamasi ve par¢alanma-
s1 olayi, bilgi ile gii¢ arasindaki iliskiyi daha da aciliyetle gerekli
kilryordu. Katolikler ile Protestanlar arasinda gegen ve reform
hareketlerinden sonra tiim Avrupa’ya salgin halinde yayilan
mezhep savaglar1 —6zellikle de 1618-1648 yillar1 arasindaki otuz
yil savaglari— bilgiye ve onun diizen kurmadaki ya da ytkmadaki
roliine farkli bir yaklagim benimsemek igin uygun firsati sun-
maktaydi.** Avrupa diizeninin igine diigtiigii bu daimi kriz, do-
ga bilgisi ve onun devlet giicii ve sosyal diizenle olan iliskisi tize-
rine yapilan tartigmalar igin genel bir ¢ergeve sunuyordu.

Bilimin askerilesmesi yalnizca yirminci yiizyila ait bir olgu
degildir. Tlk Cagdan bu yana gii¢ teorileri hakim bir bilim anla-
yigina yaslanmaktadir. O ¢agdan bu yana hiikiimetler daima,
matematik bilimlerinin askeri ve ekonomiyle iliskili alanlardaki

34 Daha genis bilgi igin bkz.: Shapin Steven, Bilimsel Devrim, s. 154, {zdiigiim yay.
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kullanim potansiyellerinin gayet iyi farkinda olmuslardir. Dene-
tim ve askeri agidan gii¢ kazanmaya iligkin pratik aragtirmalar
daima matematik bilimlerinin 6nemli dallarim1 olusturmusg; as-
tronomi yiizyillar boyunca denizcilik ve uzun vadeli politik kon-
trolle baglantil olarak diigiiniilmiis ve Avrupa’nin Yeni diinyaya
yayildigi parlak devirde bu fonksiyonuyla daha da 6ne ¢ikmustir.
Avrupa saraylarma yakin duran yazar ve disiintirler, bilgi refor-
munu (Hiimanizmin elinde bilginin halka yayginlagtirilmast),
bilgiyi yalmzca siradan insanin giinliik yagamina uygun hale ge-
tirmek igin degil, onu, devlet giictiniin kullanilabilecegi etkili bir
silah kilmak i¢in de toplumsal olarak desteklemeye bagladilar.®
Bu konuda higbir yazar meshur bilim adam: Francis Ba-
con’dan daha cogkulu bir gekilde bilgi ile siyasal otoritenin sicak
iligkisinden s6z etmemigtir. Ona gore; bilgi tiimiiyle devletin
idari yetki alani iginde olmaliydi. Hatta o, bireyci entelektiielle-
r1, “ilahi gergege —Rahiplerin araciligr olmaksizin— kisisel olarak
ve dogrudan ulagmayi savunan ve dinsel cogkular1 sondiirmeye

caligan seytani tefsirciler” olarak niteler.*

E Bacon’un diigtincesi
bu noktada iki temele oturmaktaydi; Doga felsefesinin yayilma-
s1 (neden bilgisi) ve giiclin yayilmasi (insani imparatorlugun ge-
niglemesi). Daha net olarak o soyle diyordu: “Insan bilgisi ve
insan giicii birdir” O, doga felsefesini; doganin, insanin ve in-
san toplumlarinin teknolojik kontrolii istikametinde yorumlu-
yordu. Bacon doga felsefesinin halka kadar genigletilmesi gere-
gini savunurken, R. Boyle gibi zengin ve aristokrat bilim adam-
lar1 bunu sosyal gergeklige uyguluyorlardr. Yani bilgi giderek si-

yast, dini ve sosyal bir giice dondisiiyordu gec donem Avvupa’sindn.”’

35 Bkz.: a.g.c.
36 age.,s. 161
37 Daha genis bilgi i¢in bkz.: a.g.e.
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Bilimin giderek siyasi ve ideolojik bir giice doniigmesi, son
iki-ti¢ asirhik bati somiirgesinin temellerini de atmistir. Bu, ayr1
bir bahis olmakla beraber “Gilimin askerilesmesini” ifade eden
onemli neticelerden de birisidir. Bilim, diinyayr anlama ve an-
lamlandirma bi¢imlerinden yalnizca biri iken, onu 6teki varolug
bigimlerine kiyasla daha 6nemli ve yeglenir kilan nedir? Avus-
turya asilli ABD’li gagdas diigiiniir Feyerabend bu tiir sorular-
dan yola ¢ikarak ¢agdas bilimin felsefi temellerini sorgulamaya
calisti. Kuhn ve K. Popper gibi elestirel ¢izgide yer aldi. Gergek-
ten 70’li yillarin ortalarinda baglattig1 tartiyma Batr’da bilim gev-
relerinde ilgiyle izlendi. O, bilimin kutsallagtirildigini ve nere-
deyse bir bilim kilisesi kuruldugunu ifade ediyordu: “Bilimin
kusursuzlugu varsayilir, kanitlanamaz. Bu konuda bilim adamu
ve bilim felsefecileri, kendilerinden onceki biricik Roma Kilise-
sinin savunucular1 nasil davrandilarsa Oyle davranirlar; Kilise
ogretisi hakikattir, bunun diginda kalan her sey dinsizlerin sag-
maliklaridir. Gergekten de bir zamanlar dinbilimsel retorigin
cephaneligindeki belirli tartigma ve ortiik ikna yontemleri, gim-
di bilimde kendilerine yeni bir mekin bulmusglardir. Bu feno-
men, garip ve bir miktar iiziicii olsa da bir avu¢ mi'minle sinir-
I1 kaldigy siirece, akli baginda bir kimse i¢in rahatsizlik verici bir
sey olmazdi. Ozgiir bir toplumda birgok inanslara, garip 6greti-
lere, kurumlara yer vardir. Ama bilimin tstiinliigiiniin onun do-
gasindan geldigi varsayimi, bilimin de otesine gegerek hemen
herkes i¢in bir iman nesnesi haline gelmistir. Dahasi, bilim artik
tikel bir kurum degildir. Kilise bir zamanlar nasil toplumun te-
mel dokusunun bir pargast olduysa, simdi de bilim, demokrasi-
nin temel dokusunun bir pargast olmustur. Kilise ile devlet artik
elbette 6zenle birbirinden ayrilmiglardir. Oysa devlet ile bilim i¢
igedir...” ve devamla Feyerabend bilimin, birbiriyle rekabet eden
bir¢ok ideolojiden biri oldub5nu séyler. Bilimi bir iman ve ideolo-
ji haline getiren seyin ne oldugunu, 17., 18. ve 19. yiizyillardaki
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siyasi ve toplumsal sartlarda aramak lazimdir. O giinkii sartlar
bilimi kurtarict bir gii¢ haline getirerek, kutsallagtirmugtir, di-
yor.* Ideolojiler yozlagarak dogmatik dinler haline gelebilirler.
Bilimin 19. ve 20. yiizyillarda ve 6zellikle ikinci Diinya Savagt
sonrasinda gosterdigi gelisme bunun giizel bir 6rnegidir. .. bir
zamanlar insana, kendisini zorba bir dinin yarattig1 korkulardan
ve onyargilardan kurtaracak fikirleri ve giicli vermis olan ayni gi-
rigkenlik, simdi o insan1 kendi ¢ikarlarinin kolesi haline getiriyor.
Baz1 bilim propagandacilarinin sanki bizim yararmmizi gozeti-
yorlarmig¢asina kullandiklart 6zgiirliik¢li retorige aldanmaya-
lim. bilimin siyasal ve toplumsal olarak kazandig gii¢ ve ¢izdigi
siirlar diyor Feyerabend, aragtirma sonucu belirlenmis degil,
aksine oldukga keyfi bigimde dayatilmugtir.*”

Bilimin askerilesmesine yardimci bilim dallarinin temelleri
de 19. asir boyunca atilldi. Antropoloji, etnoloji, sosyoloji vb.
Ozellikle Antropolojinin katkisi 6nemliydi. Zira bilimin, iigiin-
cii diinyanin somiiriilmesine yonelik kullaniminda en megrulas-
tirici rolii o oynamugtir. Antropologlar tigtincii diinyanin kiiltii-
rel unsurlarini ve yagam kaynaklarint bilimin ideolojisine uygun
olarak analiz edip yorumladilar. Feyerabend’in de dedigi gibi
Antropologlar, tiglincii diinyaya ait bilgiyi toplayip sistemlesti-
rirken, onu ilging bir bigime soktular. Bir kiiltiiriin psikolojik an-
lamini, toplumsal fonksiyonlarini ve varolugsal mizacini vurgu-
larken, varlik-bilimsel sonuglarin1 gérmezlikten geldiler. Onlara
gore kehanetler, yagmur dualari, zihin ve bedenin tedavisi, bir
toplumun iiyelerinin ihtiyaglarini ifade eder, toplumsal bir ya-
pistirict fonksiyonu goriir. Bu tiir yorum ve goriigler hemen hig-
bir zaman ve hig¢bir yerde elestirel diigiincenin iiriinii olmadilar.
Bir iman ve doktrin esast gibi dayatildilar.

38 Ozg'tir Bir Toplumda Bilim, s. 100.
39 age.,s. 103.
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Antropoloji tigiincii diinyanin inanglarini, toplumsal iligki
bigimlerini, insanin doga ve kainatla olan sicak iligkilerini, zihin-
sel ve kiiltiirel benligini olugturan biling diizeylerini “ihtiyac”a
ve “toplumsal tutkal” iglevine indirgedi. Elbette bugiin bu anla-
yig1 sorgulayan bilim adamlar1 da var. Ve onlar artik eski diinya-
nin yalnizca toplumsal hareketliliginin ve maddi kiiltiirel varlik-
larinin degil, diinya goriiglerinin ve zihinsel tutumlarinin da can-
landirilmasini talep ediyorlar ¢agdas demokrasilerden. Zira ge-
leneksel usullerin bilimsel goriiglerle birlesmesinin, gerek evre-
nin daha iyi anlagilmasinda ve gerekse bireysel ve toplumsal so-
runlarin ¢6ziimiinde daha iyi, etkili ve daha saglikli neticelere
ulagtiracagini diigiiniiyorlar. Umariz Bati diigiincesinde ve bilim
anlayiginda yenigag boyunca zayif ve ortiik kalmig metafizik an-
layiglar gibi bu tiir ¢agdag anlayiglar da zayif ve etkisiz kalmaz.

Diger taraftan burada belki bat1 biliminde bir dordiincii bo-
yuttan da s6z etmek yerinde olacaktir kanaatindeyim:

d- Dini ve Metafizik Boyut

Bati diigiince gelenegi iginde dine ve metafizik boyuta agik
bir bilim anlayig1 da gelistirilmistir. Ancak bu gelenek, insana,
tabiata, akla ve deneye vurgu yapan akimlar kadar giiglii olama-
mustir. Bati diigiincesinde Ilahiyat ve Yaradilis teorileri ideolojik
ve siyasi gelismelerin de tesiriyle hep zayif kalmugtir. Aslinda pek
¢ok bilim adami ve diisiiniiriin ortaya koydugu sistem, temelde
Tanrinin varligina olan inanci vurgulamakla birlikte, sonraki bi-
limsel gelismelerde bu yon, maddeci ve pozitivist bakig agilari ta-
rafindan makasla ve 6zenle kirpilmigtir. Bunda siiphesiz Resmi
Kilisenin dayattig1 varlik ve diizen anlayisinin da tesiri olmustur.
Kilisenin ortagag boyunca kazandig1 toplumsal ve siyasal otori-
te, bilim mubhitlerini giderek kaygilandiran diizeylere varmistir.
Reform hareketleri, Katolik Roma Kilisesinin resmi dogmalarini
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her alanda tartigmaya agti. Ozellikle bazi bilim gevrelerinde, di-
ne ve politikaya yonelik ciddi tavirlar olugmus, bilimsel ¢aligma-
lar1 bu iki alanin tesirinden uzaklagtirmak i¢in siki tedbirler alin-
mugtir. Buna ragmen Bat1 bilim diigiincesi 16 ve 17. yiizyilda da-
hi héla biiyiik ol¢iide metafizik degerlere agiktir. Hala evrenin ve
bilimsel aragtirma yapmanin nihai amacinin, Tanriya ulagmak ve
O’nun sifatlarinin tecellilerini kestetmek oldugu inancin1 muha-
faza etmekteydi. Ancak bilimsel gelismeler ve yeni bakig agilart
giderek, bu yiizyila ve ge¢mise ait bilim diigtincesindeki metafi-
zik ve ilahiyat sinirlarini sorgulayacaktir. Oysaki, Kepler, Galileo,
Newton, Boyle, Descartes, Parcelcus ve hatta Bacon... gibi bilim
adamlar1 kainati, Tanrinin irade sifatindan gelmis bir kitap gibi
algiliyorlardi. Burada S. Shapin’in “Bilimsel Devrim” adli kita-
bindan birkag paragraflik bir iktibas yapacagim. Odiing aldigim
ciimleleri biraz tasarrufa tabi tutarsam, umarim okurlarim beni
bagslar.

Ortagagdan itibaren Aristo’nun doga felsefesi, Skolastisizm
kiiltiiriinde “Hewristiyanlasturdmas” 1di. Ve uzun bir adaptasyon
stirecinden sonra Hiristiyan doktrinleri ve baz1 “Pagan”™ bakig
agilar1 arasindaki ayriliklar ortadan kalkti, bir kenara birakild ve-
ya onlarla uzlagildi. Roma Katolik Kilisesi, yalnizca eski Yunan
ve Roma felsefesiyle yagamay1 6grenmekle kalmadi, ayni zaman-
da bazilarim Incil’e uyarlamis ve doktrinel esaslara mal etmisti.

Katolik kurumlar1 doktriner olarak 6zellikle Aristo, Galen,
Ptolomy (Batlamyus), Anselmus, A. Thomas... gibi diisiiniir-
lerin bilim, doga ve kozmoloji anlayiglarini igsellestirdi. Oyle
ki 15. ve 16. asra kadar bu goriigler Avrupa’da otorite ve dog-
ma olarak kabul gordii. Ptolomy’nin yer merkezli kainat mo-
deli, Kopernik ve Galileo’nun giines merkezli kainat modeli
kesfedilinceye kadar Hiristiyanligin resmi dogmasi sayilmugti.
Galileo’nun diinyanin dondiigiinii ve giinesin merkez ve sabit
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oldugunu Kopernik teorileri tizerinden gozlemlemesiyle ortaya
koymasi neticesinde gelistirdigi yeni kozmoloji, Hiristiyanhigin,
diinyanin sabit ve kainatin merkezi oldugu seklindeki temel
doktriniyle gelisiyordu. Bu gelismeler giderek Engizisyon siire-
cine doniigecektir Batr’da. Incil’de diinya ve giinesin keyfiyetiy-
le ilgili gelisikli ifadeler varsa da, Ortagag Skolastik felsefe bo-
yunca yer merkezli kozmoloji benimsenmisti.

Galileo temelde dine karg1 bir ¢ikig yapmak niyetinde degil-
di. Onun amac, kainatin da Tanrr’nin irade sifatindan gelmis In-
cil gibi bir kitap oldugunu ve onun da Incil kadar sayg1 duyul-
mast gerektigini vurgulamakti. Rahipler nasil saygi goriiyorsa,
ona gore doga bilimcileri de 6yle gormeliydi. Ayrica o, Incilin
diinyanin sabit durdugu ve giinesin onun etrafinda dondiigiinii
soyleyen ayetlerinin, kelimesi kelimesine degil, metaforik ifade-
ler olarak degerlendirilmesi gerektigini vurguluyordu israrla.
Ama bu gayretler bosa ¢ikt1 ve Galileo Roma Katolik Kilisesinin
a¢t1ig1 mahkemede yargilandi. Halbuki bu donem doga bilimi
galigma ve aragtirmalarinin en temel motivasyonu Hiristiyanli-
gin dini ve metafizik ideallerinden geliyordu. Bu aragtirmalarin
ve bilimsel bulgularin dini giiglendirecegine ve Tanrinin tabiatta
yegane hakim gii¢ oldugunu ortaya koyacagina inaniliyordu. O
giin hem Kilisede, hem de doga bilimi gevrelerinde ortaklai pay-
lagilan bir diisiince ve doktrin vardi; “Insanlk doja iizerindeki
hakimiyetini tekvar ve tam olarak kazandyjmdn, Isa tekvar gelecek
ve genel yeniden dogustan once diinyays bin yil yonetecekti”. 16 ve
17. yiizyillardaki doga bilimi aragtirmalarinin Hiristiyanhik he-
deflerini yaymak i¢in kullanildigint pek ¢ok entelektiiel kabul
ediyor.

Eski kozmoloji ruh, insan ve diinya merkezli bir yorum gelig-
tirmigti. Hiristiyanlik da bu yorumlar1 benimsemigti. Ayrica bu
yorumlar Hiristiyanligin varhiga yonelik teleolojik doktrinleriyle
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de iyice biitiinlestirilmig idi. Oysa 16 ve 17. yiizyilda Kopernik’in
gorliglerini benimseyen ve gelistiren doga felsefecileri, bu insan
merkezli kozmoloji anlayigina gesitli yollardan saldirdilar. Onlar
inangh ve Hiristiyanlk esaslarina bagl olmakla birlikte diinya-
nin kainatin merkezi oldugunu reddediyorlardi. Diinya onlara
gore Giineg'in etrafinda donen diger gezegenlerden yalnizca bi-
risiydi. Bu gelismeler daha sonralar1 giderek Batr’da bir “Din ve
bilim” gatigmasina donecektir. Gelismeler Kilise gevrelerini kay-
gilandirmaya ve huzursuz etmeye baglamisti. Doga felsefecileri
mekanistik diinya goriigiiniin temellerini atarken, bununla Hi-
ristiyanligin ideallerini hedef almamuglardi. Aslinda onlar, saat ve
otomat (motor) metaforunu gelistirirken bununla, kainatta
miithig bir diizen ve ahenk oldugunu ve diizenin bir yaraticist
oldugunu agik¢a vurguladilar.*

Mekanistik goriig tesekkiil ederken yeni bir kavram da do-
guyordu; “Doga kitabs”. Isvigre Ronesans’nin énemli tipgilarin-
dan addedilen Paracelsus (1493-1541), Saint Augustine’den
sonra belki bu kavramu ilk kullananlardan birisiydi. $oyle diyor-
du: “Bir seyi kanmtiamak istediginde, bunu otovitelevin sozlerini tek-
ravlayarak degil, kendi ondindizde duran doga kitabin okwyarak yo-
pin! Gergek felsefe, siivekli gozlerinizin oniinde agik duran bu biiyiik
kitapta, yani evrende yazild: Bu kitabmn dili matematiktiy, harfle-
7i diggenler, daiveler ve diger yeometrik sekillerdir. Onlar olmadan
insamn bu kitabin tek kelimesini anlamase imkiansizdp:”*

R. Boyle (1627-1691) 1660°’larda: “Doganin dev boyutin
kitabumn her bir sayfase gereek hiyerogliflerle doludur. Ama orada
karsimza, ifnde bigimi olarak sozciikler yerine nesneler gikar” di-
yordu. Boyle, doga bilimcilerini “Doga Rahipleri” olarak nite-
liyor ve onlarin igini, “insanlara, akil ve gii¢ sahibi bir Tanrinin

40 Bkz.: S. Shapin, a.g.e
4l age.
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varoldugunu kabul ettirmek” olarak belirliyordu. Fransiz Kar-
tezyen N. Malebranche (1638-1715) 1670’lerde: “Bir saat g4or-
diigriimde, biitiin o disliler yerlerine bir tesadiif sonucu oturamayn-
cayn igin, kesinlikle bir zeka’min diviingi oldugunu diisiindiriim. O
halde, biitiin hayvanlardaki ve insandaki favkh farkl hiicrelerin ya-
pr taslarmn bir tesadiif sonucu bir avaya geldiklerini soylemek nasi
miaimbkiin olur! Bu, dini inancin en biiyiik nedenlerinden bivisidir: Ve
en biiyiik doga bilgisine sahip olanlay, Tanrimn yaraticilyjs karsisin-
dn en gok hugii duwyanlardy” diyor. Ingiliz doga bilimci Jhon Roy
(1627-1705) 1691°de hayvan gozlerinde yaptig incelemelerin-
de bir sinek goziini, Tanrinin yaratici zekasini ve kudretini ka-
nitlayan en giiglii bir delil saymugti. Ingiliz felsefecileri o tarihler-
de, Tanrmin giiciiniin yalnizca dogayla sinirlanamayacagini da
soyliiyorlardi. Dolayisiyla onlara gore dogru bir doga bilimi,
Tanrmnn yaraticr akhinin yiireklendirici kabuliine oldugu kadar,
diinyadaki ilahi iradesine de yer vermelidir, diyorlardr.*

Batrda 15., 16. ve 17. yiizyillarda gelistirilen bu “Doganin
Kitabr” metaforu, uzun yillar, Tanrinin varligini ispat igin felsefi
ve bilimsel bir temel olugturmustur. Tanri iki kitap yazmisti; Bi-
11 “Kutsal Kitap”, digeri de erken modern donemde giderek da-
ha ¢ok gonderme yapilan “Dogann Kitab: yd1. Her iki kitap da
kendi ifade usuliince, Tanrmin varligini, ozelliklerini, niyet ve
amaglarint agikliyordu. Bu metafor agik ve ortiik bigimde Aris-
to ve Galen’den, Kopernik ve Gelileo’ya, Aguino’lu Thomas’tan,
Boyle ve Gassendi'e, Kepler’den J. Roy’a kadar pek ¢ok ilk ve
ortagag diigliniirli tarafindan kullamilmistir. Ama bilimsel gelis-
meler, daha sonraki ve 6zellikle 19. ve 20. yiizyil bilim diigiiniir-
leri tarafindan pozitivist ve sekiiler bir kalipta yorumlanmistur.
Bilimin sekiilerlesmesinin bedeli Batr’da yaradilig teorilerinin za-
yif kalmasiyla 6denmistir. Siyasi ve toplumsal sonuglart ise

2 age.
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bugiin bile siiregelen ve batili bilim anlayigint mine’l-bib ile’l-
mihrab kokiinden tartigmaya agan problemlere neden olmustur.
Once de ifade ettigimiz gibi, batili yaradilig teorileri daima tu-
tarh bir biitiinliikten, kusatic1 ve doyurucu olmaktan yoksun kal-
mugtir. Esasinda oldukea erken sayilabilecek bir donemde ilahi-
yat ve metafizik batili bilimsel diigiincede tezahiir etmig, ancak
bu damar sonraki bilimsel hayatin hummal faaliyet alanina ak-
tarilamamugtir.

2- M. E GULEN’IN BATI BILIMINE VE
DUSUNCE SISTEMINE BAKISI

M. E Giilen’in diigtinceleri birka¢ noktadan Bati diigiince-
sinden koklii bir bigimde ayrilir. Daha dogrusu o, Bat1 diisiince
ve bilim gelenegine sizmig olan ideolojik ve anarsik bilgi temeli-
ne itiraz etmektedir. Oncelikle bat1 diisiincesindeki maddeci bo-
yutu elegtirir. Zira bat1 diigiincesi vahy-i semaviyi bilgi kaynakla-
r1 arasindan digladig i¢in, bilgiyi maddi olgularla ve insanin du-
yu organlari vasitasiyla elde edilen ampirik bilgiyle sinirlamakta-
dir. Bu da ona gore bilginin kanallarini daralttigr gibi, metafizik
bilgiden de insan1 mahrum birakmaktadir. Diger taraftan o, po-
zitivizmi, ilevleme diisiincesing ve salt akidcilyy, bat1 biliminde ide-
olojik bir arag gibi algilamaktadir. Bilim-giic-iktidar temeli...

Giilen bir kitaba yazdig1 6nsozde; “son birkag aswdir poziti-
vist ve materyalist teoviler bilim ve diisiince hayatin biitiiniiyle bas-
ke altina alds. Varlik ve esya, kainat ve hadiseler, metafizik miilaha-
zalar dislanarak pozitivistce yorumlands. Bu maddeci goviis kainat
ve hadiselerin yorumunu tek bir tipe ivca edervek, hakikatin ilmine
ulastwan yollar: davaltts..

Bats, varlyj ve dogayr deneyciftecriibi aklvyla kervat ile hal-
lag etmesine raggmen, onu “kendi i¢ dinamikleri”, pavcalar: ve
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parcaciklaryla “fizik ve metafizik” biitiinliigii icinde ele almads.
Sonugta insan, kendi akh, fikvi ve rubmyla celisir hile getivilds. In-
san vubw da bu iist diste dayatmalar karsisinda kends enfiisi gercek-
levine karvsy yabancilastirildy,” * diyor. Bir anlamda Giilen, natii-
ralizmi ve rasyonalizmi bat1 bilimindeki bunalimin temeline yer-
lestiriyor. Bu da giderek batida bilimsel aragtirma yapmanin
amacinin, sekiilerizme ve hatta her seyi bir inkar ekseni tizerine
oturtan ateizme doniigtiigiinii soyliiyor. Batidaki din-ilim ¢atig-
masinin temelinde iste bu sekiilerlesme stireci vardir. Giilen bu
siirecti kisaca diisiincede; Allah, kainat ve insan dengesinin bo-
zulmasi olarak yorumluyor. Kilise bu dengeyi koruyamadi. “O
giindin (Huristiyan) miibellyg ve temsilcileri, agw bir bicimde spivitii-
alist bir goriintii sevgilediler. Dogays, bilimsel avastirmalars ve tecriihi
diisiinceyi fozln hafife aldiar. Hayatin gayesinin esyanmn yalnizca me-
lekdit cibeti, vubu, manase ve oziinii kavramak oldugu, maddi yan-
mn ise tezyif ve hatta inkar edilmesi gevektigini vurguladiar..” *
Onlar egyanin melekit cihetini 6ne ¢ikardikga, doga bilimcileri de
salt maddi yoniine egildiler. Sonugta din ile bilim gevreleri arasin-
daki miicadele, “din ile bilim ¢atismasi’na dondii.

M. E Giilen Batr’daki din ile bilim ¢atigmasinin yalnizca Or-
tagayy Avrupa’sinda yagandigini ifade eder. “Mesela bir ilk¢ag do-
nemi Yunan’da, Misir, Mezopotamya, Hind ve Cin’de boyle bir
gatigma yoktur. Bunun antropolojik, sosyolojik ve tarihsel ne-
denleri vardir. Bir kere Sanskrit edebiyati iginde de gortldiigii
gibi bu diinyada astronomiden astrolojiye, matematikten koz-
mogoniye biitiin ilimler bir din-ilim-biiyii alagimi iginde ele
alinmugtir. Ciddi bir ilim agkini tegvik ve tahrik etmedigi gibi, o
giiniin bilimsel seviyesiyle ¢atisacak bir konum da yoktur. Cin’de

43 Yeni Bir Bakig Agisiyla Tlim ve Din, Nil yaymlari, s. 10.
44 Ayni yer.
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de 6yle. Konfigyiizm biitiiniiyle ahlaki kurallara yaslanmakta ve
gergek bir din sistematigine sahip degildir. Dolayisiyla boyle bir
disiplinin bilimle ¢atigmasindan da s6z edilemez.

Eski Misir ve Mezopotamya dinleri, mitolojik retorige sa-
hip dinlerdir. Astronomi, kozmogoni ve tababet gibi ilimler bii-
tiin geligmisliklerine ragmen, heniiz tecriibi ve rasyonel sayilabi-
lecek bir bilimsel diizeye yiikselememigtir. Burada da ilmi din ve
biiyiiden ayirmak miimkiin degildir.” der.

Gelelim Yunan’a. Eski Misir ve Mezopotamya’nin bilimsel
temeli Yunan bilim ve diiglincesinin kaynaklarindan birisidir.
Ancak Yunan sosyolojik olarak farkli bir yone sahiptir. Yukarida
ad1 gegen medeniyetler tarih boyunca degisik diizeylerde de ol-
sa farkli devlet tecriibelerine sahip olmuglardir. Oysaki kadim
Yunan, kelimenin tam manastyla daima ferdiyetgi (individiialist)
bir karakter sergilemistir. Siyaset ve tarih sosyolojisi agisindan s1-
ra dist bir gey sayilsa da Yunan boyleydi. Bu agidan ferdiyetgili-
gin bazi avantajlarina da sahip olmugstur. Evvela ferdiyet¢i karak-
teri Yunan’da hakim bir dini sinifin tegekkiiliine firsat vermemis-
tir. Cahiliye Araplarinda oldugu gibi kadim Yunan’da da inang-
lar1 ve kutsal diigiinceleri sairler ve miitefekkirler temsil ediyor-
du. Ve bunlarin hepsi de hiir diigiinceye ve bilimsel aragtirmaya
agik insanlardi. Boyle bir zeminde din ile bilim gatigmasindan
soz edilemeyecegi agiktir. Diger taraftan, diyor M. E Giilen Ho-
caefendi, “Antik donemde din, siyasi otoritenin vesayetinde idi. Ya-
ni bir anlamda dine aykury biv haveket, dogrudan devietin siyasal
otoritesine yomelmis addediliyovdu. Dine aykirs bir haveket, bir mii-
tefekkir ve sadvden sadw olsa, toplumda ciddi bunalima ve tartisma-
ya neden olabiliyordn.” Kisaca Giilen’in burada dikkat ¢ektigisey,
kadim Yunan’da tarihi agidan din ile bilim ¢atigmasinin sosyolo-
jik bir temeli olmadig1 hususudur.
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Peki Yahudilikte durum nasildi? Yahudiligin temel kutsal ki-
tab1 Ahd-1 Atik’te insanin yaradilisi, evrenin durumu, varlik ve
tarihsel olaylar ve gahsiyetler hakkinda modern bilimsel ve tarih-
sel verilerle ¢eligen pek gok boliim olmasina ra-en, ilgingtir ne
kitap olarak Tevrat’ta, ne de toplum olarak Yahudilikte agik bir
sekilde bir ilim ve din ¢atigmasi miigahede edilmemektedir. Bu-
nun sebeplerini M. E Giilen, Yahudilik dininin agir1 diinyevi(les-
mig) karakterine ve yasadig: tarihi sartlara baglamaktadir. “Zira
Yahudilik, hemen her zaman giinliik hayaty ve diinyevi idealleri
yiikseltmistir. Insanlavim metafizik yanlavim, onlarm diinyevi ya-
samlarma ait genislikler (kanallars) daraltmayacak bicimde dizayn
etmisti. En kotii yasam savtlovnda dabi diinyevi bir ¢ikss yolu
imkanlavim saliklamasty: Ayrica Yohudi tavilbinin gecirdigi calkan-
tily sergiizesti sosyal hayat da din ile bilim avasindaki herbangi bir
catysmaya fivsat birakmamasto: Yahudiler kisa bir donem havig ta-
ribite ciddi ve orgiitlii bir devlet kuvma imkdn dp elde edememisier-
div. Siivekli giiglii hasimlara, toplumsal basks ve tehciviere maruz
kalmslavdw: Bu da onlars toplum olarak bagska hi¢ bir millette goriil-
meyecek biv devinlikte bivbivine kenetlemis, onlars dagilmaya, miica-
dele ve kavga zeminine kavsy doima teyakkuzdn tutmustur”*

Hiristiyanhigin durumu ise, bariz bir bigimde digerlerinden
ayrilir ona gore. Giilen burada Hz. Mesih ile ilk havari ve aziz-
lerin donemini Ozellikle istisna ederek din ile bilim ¢atigmasinin
ilk temellerinin, bu ilk donemin hemen ardindan atilmaya bas-
landigint vurgular. Tlk genisleme donemi, giderek 6gretilerin de
gergevesini -biitlin bir evren yorumlarindan talim ve terbiye sis-
temine kadar- sosyal ve kiiltiirel hayatin biitiiniinii kugatacak ge-
kilde genisletmigtir. Bu yiizden de ilk ¢aglardan bu yana zahirde
Hiristiyanhk diinyasi, ilim ile hiir diisiince arasinda farkh diizey
ve tisluplarda diyalektige ve kavgaya tanik olmustur. Yukarida da

45 Ayni yer.
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ifade edildigi gibi Hiristiyanlkta insanin diial bir yaprya sahip
olusu wsrarla vurgulanir. Ozelikle Katolik 6greti ve egitimi insa-
nin manevi yapisina kilitlenir. Oyle ki onun maddi yoni, cisma-
niyeti ve bedeni arzu ve ihtiraslar siirekli asagilanir. Bir anlam-
da insanin bio-psigik kompleks varligi daima bask: altinda tutu-
lur. Gergek bir mii'min, bu yanini siki bir bigimde kontrole tabi
tutmali, agagilamali ve bastirmalidir. Insanin fiziki varhginin
bastirilmasi Ol¢iistinde hiirriyet ve insanliginin derinlesmesi soz-
konusudur. Hiristiyanlik bir anlamda bu diinyada bir ote diinya
yagami, ideali ve modeli iireterek, insan1 bu diinyanin eracifin-
den kurtaracak bir kurtulus ideolojisi ve metaforu kurgulamis-
uir. Insamin yeryiiziinde bulunmasi kotiidiir ve her ferdin en
onemli vazifesi bir yolunu bulup bu kétiiliik diinyasindan uzak-
lagmaktir. Bu kurtulus metaforu Giilen’e gore, Hiristiyanlarda
daha ilk ¢agindan itibaren yakinda kiyametin kopacag: ve Allah
melekutinin yere inecegiyle ilgili 6gretinin yayilmasina ve yerles-
mesine sebep olmugtur. Bu ruh haleti bir¢ok Hiristiyan azizin-
de, “yeryiiziiniin ne oldugu hususunu tartismak abivette bizim ne
isimize yarayacak” fikrini ve kanaatini uyarmistir.

Ayrica Incil’de birgok yerde dogrudan ve dolayli olarak ilim
ve bilgi kargit1 bir s6ylem mevcuttur. Zira buna gore sevgi yapi-
c1, ilim ise gurur vericidir; “Hepimizin bilyisi oldugn malumdur;
ama bilgi kibivlendirir™® Ve yine bazi Incil niishalarina gére Hz.
Mesih’e hemen her yerde mubhalefet edenlerin baginda alimler
gelmektedir: “Isa her giin mabette talim etmektediv. Ancak bagka-
lhinler, kitipler ve toplumun dist kesimleri onu yok etme yollaving avas-
trmaktadn™*

Bu nevi ayetlerin din ile ilim arasindaki ¢atigmaya dogrudan
katki diizeyleri tartigilabilir olmakla beraber Hiristiyanhgin Or-
tagag boyunca ortaya koydugu pratik, adim adim bu gatigmanin

46 ]. Korintoslulara 8/1.
47 Luka 19/47.
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zeminini yegertmistir. Hiristiyanhk biit. bir ortagag boyunca ne-
redeyse biitiiniiyle kurtulug idealine tutunarak diinyevi yagami
agagilamig, ruhi ve manevi bir yagam imparatorlugu kurmustur.
Oyle ki Ortagag kiiltiirii ve egitim kurumlar biitiiniiyle Hiristi-
yan dogmalarimni iireten Katolik Kilisesinin hakimiyetinde ol-
mustur. Bu da kaginilmaz bir bi¢imde Hiristiyanlik ile bilim ara-
sindaki ¢atigmay1 kizigtirmigtir. M. E Giilen, Hiristiyanlik 6gre-
tisinin bu derece baski ile uygulanmasini ortagagdaki din ile bi-
lim arasindaki ¢atigmanin temeli olarak degerlendirir. Bir anlam-
da Bat1 biliminin gelismesinin de, bu baski ortamina karg1 olu-
san giiclii muhalefet ve bagkaldir1 bigimlerinden ortaya ¢iktigini
soylemek istemektedir.

Ik dénemlerde bu gatisma ortiik bigimde devam eder. Ciin-
kit Resmi Kilisenin otoritesi her alanda hiikiim fermadir. Fakat
basks, dayatma ve dogma erken donem modern ¢aga yaklastikga
gii¢ kaybina ugrayacaktir. Yeni bilimsel kugak doga bilimlerinde
edindikleri bagar1 sayesinde kilisenin kozmolojik goriisiinii yerle
bir edecektir. Kopernik, Kepler, Galileo ve Newton ile adeta dii-
stince insanlarinin agzindaki fermuar ¢oziiliir. Ve her yerde yeni-
lik modelleri ve arayiglar1 kendini hissettirmeye baglar. Bu stire¢
bizzat Hiristiyanligin dogmalarini iireten ilahiyat ¢evrelerine de
yansir. Luther ve Calvin’ci faaliyet, Resmi Kilise séyleminin agi-
r1 devletgi ve toplumcu tutumuna yonelmig bir yenilik hareketi-
ni figekler. Bu hava erken déonem Avrupa’sindaki modern bilim-
sel gelisgmelere kapr aralayan genis Reform hareketlerinin de bas-
ladig1 donemdi. Bu hareket dini alanda; fertlerin kilisenin ve-
sayeti ve araciligi olmadan da Allah’la miinasebete gegebilecegi,
duasini yapabilecegi, kilise gibi bir kuruma ihtiyag duymadan da
herhangi bir yerde ibadet edebilecegi gibi, sosyal ve temel hiir-
riyetler alaninda ise plastik sanatlara, agir1 toplumculuga ve kili-
senin siyasal ve toplumsal niifuzuna bagkaldir1 gibi yenilikgi
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talepleri getiriyordu. Bat1 diigiincesi Gililen’e gore, bu geligme-
lerden sonra, Descartes ve Spinoza ile bu gatigma/kavga zemini-
ni yumuitmaya, problemi kilisenin dikkatinden uzak tutarak
¢ozmeye ve agmaya ¢aligmugtir. Descartes adeta herkesin eline bir
seyler verircesine meshur diialist felsefesini ortaya koyar. Buna
gore, ilmin kendisine gore bir sahasi vardi, o da tabiattir. Bir de
teleolojik (gaye, maksat, hedef) bir yonii vardir. Mebde ve miin-
tehastyla bu noktaya ulagmanin yolu da matematik ve tecriibe-
dir. Dinin alani ise insanin ruhiyati ve maneviyati ile 6te diinya-
dir. Dolayisiyla her iki fenomenin sahasi, gayesi, miinasebeti, se-
meresi ve metotlart ayr1 ayridir. Bunlar ayr1 kaldig, kendi kul-
varlarinda kogtuklar1 miiddetge, birbirleriyle kavga etmeleri de
sozkonusu olmaz. Aslinda diyor Giilen, “din ile bilim avasindaki
kavga, rasyonelize edilmis bu tiir fikivlerle siri ve gegici olarak din-
mis gibi goviinse de, temelde kartezyen diisiiniivlerin elinde yeniden
alevlendivilmistiv.”® Ta ki kilise ile devletin biitiiniiyle ayristig:
19 ve 20. asrin baslarindaki modern ulus devletlerin zuhuruna
kadar. Kavga, bu agsamada, her iki fenomenin kendi sinirlarina
gekilmesi suretiyle nihai olarak bitmistir.

Bundan sonra Giilen, din ile ilim gatigmasinin temellerini
Islam’da sorgular. Islam, diger dinlerde goriilmeyecek bigimde
insani, akli, kalbi, ruhu ve bedeniyle bir biitiin olarak ele alir.
Onun getirdigi sistem, biitiin ictimai, iktisadi, siyasi ve kiiltiirel
miiesseseleriyle bilimsel gelismelere ve evrensel hakikatlere agik-
tir. Dahasi o, evreni, okunan, tecriibe ve temaga edilen bir kitap
gibi gormiig ve hatta sanatkarindan o6tiirii bu kitaba saygi duyu-
lan bir abide gibi taziz etmistir. Kur’an asirlar 6nce, yer merkez-
li — yerin sakin olup, giinegin onun etrafinda dondiigii kozmo-
lojinin hiikiim ferma oldugu bir dénemde, yerin sakin olmayip
giinesin etrafinda dondiigiinii ve giinesin de kendi mihverinde

48 Ayni yer.

222



Kiiltiivel Ag1

hareket ettigini soylemistir.*” Ona gore Kur’an, tabiat olaylarin
ve geriat-1 fitriye prensiplerini, izerinde titizlikle durmaya deger
birer vak’a olarak serdetmek stiretiyle, ilim ve hiir diigiinceye
rehberlik yapmaktadir. Ayrica Kur’an; “Sen Allah’in siinnetinde
(adat-1 sitbhaniye) bir tebdil bulamazsin, (keza) sen Allah’m siinne-
tinde bir talwil de bulamazsin!™* .. gibi ayetleriyle tekvini emirler-
de “tecriibi ilimlere” ve “vasyonel bilgi”ye agik olarak igarette
bulunmugtur. Ki bu iki 6rnek, erken dénem Avrupa modern bi-
liminin ve diigiincesinin temelini olusturmaktaydi. Zira bunun
kargisinda Roma Katolik kilisesinin asirlarca dayattigi dogmalar
ve olusturulmusg gabloncu bir gelenek vardi. Kilise kendine ya-
kin bilim gevreleriyle “atalar kiiltii” denebilecek sabloncu ve
dogmaci geleneksel bir kozmoloji kurmugtu. Ortagag Skolasti-
sizminin temelinde bu kiilt ve dogma vardi. Giilen’e gore,
Kur’in-1 Kerim’in ¢ok agik bicimde karg1 ¢iktigr seylerin baginda
Skolastisizm, zan, tahmin, taklit ve sgablonculuk gelmektedir. “O
miigvikler; Allah’wm indivdigine iman edin ve ona t4bi olun de-
nildiginde, onlar; hayw, biz atalarumizi neyin iizerinde bul-
duysak ona wyariz, devler..”' Kur’an burada ve pek ¢ok yerde
boylesi bir skolastisizme gotiirecek sablonculugu ve atalar kiiltii
anlayigin1 temelden reddediyor, bunun yerine aragtirmaya ve
gozleme gagirtyordu. Giilen; Al-i Imvan sitvesi 3/190; Térik siire-
si 86/5; Yasin siresi 36/40; Bakara sivesi 2/164; Enbiya siivesi
21/30 ... gibi Kur’an’in degisik stirelerinden 6rnekler vererek, Is-
lam’in tecriibi bilgiye, deney, gozlem ve arastirmaya, aklaniyete
ve rasyonaliteye verdigi degeri ve tegvigi dile getirir. Daha son-
ra da Kur’an’in verdigi bu ilim perspektifi ve bakis agisiyla erken
donem Islami tecriibeciligin ve bilimsel diisiincenin gelismesi

49 Bkz.: Yasin stiresi, 36/38.
50 Fatir stiresi, 35/43.
51 Bakara stiresi 2/170.
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tizerinde durur. Tam ¢ asir Miisliiman miitefekkir ve ilim
adamlar1 bu tecriibi ve rasyonel diigiinceyi ve metodu kullana-
rak, Avrupa’ya nispetle oldukga erken bir donemde degisik bilim
dallarinda bagarilar gostermis ve Islam medeniyetinin karakteris-
tik hususiyetini ortaya koymuglardir.” Giilen kisaca bunlara deg;i-
nerek, ilim ile din arasindaki ¢atigmanin, Islam dinine yonelik ne
tarihsel, ne de dini doktriner olarak herhangi bir temelinin bulun-
madigmni vurgular. Islam’a yonelik boyle bir nitelemeyi bityiik bir
haksizlik ve tarihsel realitelere aykirilik olarak degerlendirir.

M. E Giilen, Bat1 diigiince ve bilimindeki kartezyen ve me-
kanistik metodu elestirir. Bilindigi gibi kartezyen temayiil tiim
dogal fenomenleri, biyololojik-fiziki-psikolojik ve kimyasal tiim
olaylar1 niceliksel ve matematiksel ilke ve yasalara gore agiklaya-
cak genig ve kapsaml bir bilim kurma ¢abasi i¢indeydi. Her sey-
de doga bilimlerinin genel-geger, kesin ve degismez yontemini
temel alarak determinist ve mekanist nedenci bir agiklama getiri-
yordu. Yine bilindigi gibi ilk modernler (15, 16 ve 17. yiizyil),
parcacik ve mekanik felsefecileri, getirdikleri yeniliklerin, doga
telsefesinin geleneksel yollarla olugturulmug degerlerinden radikal
bir kopusu temsil ettigi tizerinde 1srarla duruyorlardi. Kopernik,
Gualileo, Kepler, Boyle, Pascal, O. V. Guericke, Bacon ve Descar-
tes.. gibi ilk modernler bu diigiinceyi islediler. Onlar tiim gelenek-
sel bilgi stoklarini ve bilgiyi iiretmek/gelistirmek igin kullandikla-
r1 geleneksel yontemleri degersiz bulup asagiladilar. Bacon, her se-
ye yemiden bagslaysp, yeni bir bina kuracagiz, diyordu. Descartes da-
ha da ileriye giderek; eskiden felsefe olarak goviilen seyin, degerli de-
nebilecek highir sey divetmis olmadyjin ildn etti ve okumus oldwgu tiim
eski kitaplary bir kenara atavak, kendisini bir odaya kapatts.™

Modern ve Kartezyen metodoloji iste bu tiir iddialarla ku-
ruldu. Eski gelenegi ve yontemleri biitiiniiyle bir kenara itme

52 Bkz.: Ayni yer.
53 Bilimsel Devrim, s. 82.
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iddiastyla... Ama Oyle olmadi. Son dénem bilim elestiricilerinin
de dedigi gibi, her problemi ¢ozeceklerini, tabiats, insans ve top-
lumu bagtan sona kegfedeceklerini iddia etmelerine ragmen, ne
ciddi bir problem ¢ozdiiler ve ne de metodolojileri eskiye ba-
giml olmaktan kurtuldu...

M. E Giilen bu kusaticilik iddialarinin ve bilimsel tekebbii-
riin bir vehimden ibaret oldugunu ifade ediyor; “Ciban taribin-
de hicbir deviy; bu asrin son yarisindn oldwiju kadar teknik bulusiar-
la, maddi zenginlikle ve teknolojik vefahla dolu olmanusts... Ama yi-
ne hichir cagda bu modern bilim, insamin rubt, manevi ve lediinni yo-
niine kavsy bu kadar cahil, syj, miiteveddit ve belivsizlik iginde de ol-
mamusty... Bu asva kadar biitiin ilim mabfillevinde, varik ve insana
ait, o giine kadar kabul edilen biitiin degerlerin tasfiveye tabi tutula-
coyje diisiincesi hakimdi. Aklin her seyi aydmlatacag, ilmin, varlk ve
esya ile alakals topyekiin tikanikhkinr: acacagn, fizik, kimyn, astrofizik
ve biyoloji gibi ilimlevin kainaty biv bastan bir basa kesfedecekleri ve
tabiata it biitiin problemleri cozecekleri vehmediliyordun...”

Max Planck’dan sonra baglayip hizla gelisen yeni fizik anla-
yiglart —dalga mekanigi ve gekirdek fizigi gibi— her seyi madde-
de arayanlarin ve egyayr bugulu cam arkasindan seyredenlerin
ilim dedikleri vehimleri ve glimanlar1 yikt1.*® “.. Ve bu gelismeler;
Joriinen maddi alemin yamndn, goviinmeyen alemlerin bulunabile-
cegfi geveesini ortaya koydu. Bugiinkii gelismeler bizi yeni anlayss, ye-
ni izah ve yeni yorumlava zorlwyor. Bugiine kadar sumsikr bagl bu-
lundugumuz o acayip tecriibi diisiinceden, o putlastirilan poziti-
vizmden, o tubaf akliyecilikten; aska ve kalbi hayata; tabiata baygjl-
Liktan da rubinilige ve ubrevilige dogru Izl bir yonelis hissedilme-

56

ye bagslady...

54 M. E Giilen, Giinler Bahar1 Soluklarken, s. 17.
55 Aymu yer.
56 Aym yer., s. 18-19.
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Diger bir yazida Giilen, ilmin pozitivist dogasinin insana ve
kainata ait ger¢ek anlamda ve tatminkar bir gey sOylemediginin
altini gizer; “... Kainatin baglangyg ve sonu haklkinda, yaradils ve
hayatin silare hakkinda ne bilim, ne de insan zekast ve muhikeme-
st buggiine kadar hicbir ciddi agikloma getirmeds. Insanoglunu ote-
den beri mesgul eden bu onemli hususlay, insan idvaki ve insan zeka-
st igin hald divperten biver muamma... Insan ilmi, insan zekast ihti-
saslavimz (Awyn) diso idvakleri, vahyi, ilbam, onseziyi, biver sir yu-
mayje saylan viiyalars, rishun mekin ve zaman istii bilgi kaynaklo-
rim, insan benliginin devinliklerine ittilm, illiyet (nedencilik, neden-
sellik) prensibiyle izah edilemeyecek sekilde ceveyan eden metafizigin
fizige tesivlering, kevametli elleri, hivika soluklar: ve dualar,, mevcut
bilgilerimizi asan miiessiviyetlerini izah edememektedin:. Bu gibi me-
selelevde insanlhik, hald biiyiik coguniukta dinin teklif ettigi coziimle-

»5%7 Kisaca

re sypimmakta ve gokler otesi veferanslar aramaktadu...
bat1 biliminin maddeci ve ateist boyutu, insanin bu tiir varolus-
sal bilgi i¢eren diinyasina girememis, giremedigi igin de gelistir-
digi pozitivist metodoloji hakikate ulagtiran bilgi kanallarini da-
raltmugtir. Oysa bu alan dinin ve metafizigin alamdir. Bu da Ba-
t1 biliminde giidiik kalan alandir.

Halbuki M. E Giilen’in de dedigi gibi Bati medeniyetinin
ilk klasik donemi hem maddi, hem de manevi yonii ve metafizi-
gi ile biitlin bir bilim ve kozmoloji anlayig1 gelistirmigti.” Mad-
de ile mana ilmi bir terkib i¢inde degerlendirilmigtir. Bir anlam-
da yetersiz de sayilsa bilim ile din kaynagtirilmaya ¢aligilmugti.
Skolastik donem bu dengeyi kilisenin lehine olarak bozdu ve de-
gistirdi. Havariler sonrast uzun bir Patristik donem yagandi. Ba-
till bu donemi “Gnostisizmm™ olarak algilama egiliminde olmus-
tur. Erken donem Hiristiyan ilahiyati, Yunan (Helenistik)

57 a.g.e.,s. 98-99.
58 a.g.e.,s. 69; Yeseren Diigtinceler, s. 172.
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telsefesi ile biiyiik bir entegreye girmistir. Bu girisim daha agik
bir ifade ile, inanc1 bilgiye doniistiiren gnostik bir yogurmadir.
Bilim ile din kaynastirllmistir. Guostisizm, heniiz olgunlasmamas
bir skolastisizmdir:® Bu donem heniiz skolastik donemin baglan-
giadir. (1.O. Tkinci yiizyil). Kaba ve fantastik bir yapist vardir.
Bir bilim anlayisindan ziyade, bir Tanr1 bilimi olarak da nitelen-
dirilmektedir Batr’da. Aslinda bu anlayigin temeli, daha 6nce Ya-
hudiligin gnostisizmini gelistiren Iskenderiyeli Philon’a kadar
gider. Philon, platoncu ve stoacu 6gretileri Pisagorculuk teme-
linde yorumlayarak bilimle karigik bir ilahiyat kozmolojisi gelis-
tirdi (1.O. 50). Daha sonra Hiristiyan Philoncular, yalnizca egi-
timli Hiristiyanlar tarafindan bilinebilecek gizemli bir 6greti
olusturdular. Bu 6gretinin diinyaya bakigi cilecidir. Buna katlan-
madan gergek ve kutsal 6zgiirliigii kazanmaya imkin yoktur.
Diinya bir diigiigiin sonucudur. Bu Hiristiyan gnostik patrikler
Roma’da 144 yilinda bir kilise kurdular ve ilk ¢ileci medreseyi de
burada insa etmis oldular. Bunlarin okuduklari metin, st. Pav-
lov’'un mektuplaridir. Gnostikler giiglii bir 6greti kuramadilar,
ama Hiristiyan ilahiyatinin felsefi olarak formiillestirilmesinde
itici gii¢ oldular. Bu erken dénem ve sonras: kilise yoneticileri-
nin ¢ogu iyi egitim gormiig ve Helen felsefesini bilen insanlardu.
Yaz1 ve tsluplarinda felsefi soylem mevcut idi. Bilindigi gibi bu
patristik ve gnostik siireli uzun bir ortagag boyunca Skolastik
ogretinin temellerini atacaktir. Bu uzun teolojik donem Bat1 dii-
stincesinde din ile bilim arasindaki ¢atigmanin zeminini olustu-
ran dénem olmustur. Oyle ki din ile bilim arasinda bozulan den-
ge kah dinden, kih da bilimden yana geligerek bat1 diigiincesini
daima tek boyutlu bir hiiviyete soktu.

“... Batily Ortagagidn tek bundlu biv yola givdi ve her seyi teolo-
Jik goviis vizevine bina etti... Modern cayj ise, gozii esya ve tabinttan

59 Bkz.: Thilly Frank, Felsefenin Oykiisii, s. 236-245.
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bagska biv sey gormedi; anomali dogdu, siiviim siiviim yasads ve daha
gelisme cagnda ele-myaga d "ii... Su ilim ve teknoloji cag ise, daha
dn ileri gidervek, her seyi dar biv maddecilik diisiincesi ve insan mer-
kezli biv diinya goviisiine bagjlayarak bize, asil ma’namize kavrayp
tanumaktan ziyade, Allah’tan koparimas tabiat kanunlarin diisiin-
diive diisiindiive rublarimzy sevsemlestivdi, varhkla avamzdaks
dengeyi bozdu...”

Bu tek boyutlu bilim son ¢agda o hale geldi ki bizi kendi
ruhi dinamiklerimize kargi alabildigine siglagtirdi. Insandaki ka-
ba kuvvetleri cisimlegtirerek, hem insani, hem de tabiat1 tehdit
ve tahrib eden devasa, kontrolsiiz bir teknoloji gelistirdi... “Ar-
kamizda bivaktyjmz asrin sonlavina dogru pozitif ilimler o kadar
simards, o kadar kiistablasty ki, onun bu hezeyan ve laubalilikleri
karsisinda, modern bilimin dili ve tevciimams sayilan Ruban Alves,
Paul Feyerabend, Rene Guanon’lar onun zimdmim cekme ve onu
tokatlama lizumunu dwydular: (...) Vak yirminci yiizyiin son cey-
reginde insanhk bir kisun tabulavdan syyrdmaya yoneldi ve bells ol-
clide bundna basaridy da oldu ama tam manasyla eski aliskanhkio-
rimdan kurtulduwgu soylenemez. Ciinkii o, hild, bilim ve teknolojiyi
en hakiki biv migrsid, en yamilmaz biv vehber gormekte ve heniiz bu
kvonik esaretini de fark edememektedin..” !

Goriildiigti gibi M. E Giilen, yaz1 ve makalelerinde Bat1 bi-
lim anlayigindaki tek boyutlu karaktere sik sik vurgu yapmakta
ve din-bilim ¢atigmast bi¢iminde tarihe yansiyan kavganin esa-
sen, hem bilim gevrelerinin, hem de Bat1 kilise ¢evrelerinin ola-

ya tek yanh yaklagmalarindan kaynaklandigini ifade etmektedir.”

60 M. E Giilen, Giinler Bahari Soluklarken, s. 67-70.
6l age.,s. 71-72.
62 M. E Giilen, Kendi Diinyamiza Dogru, s. 67; Giinler Bahar Soluklarken, s. 70, 83.
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a- Ilim-Determinizm Iliskisi

M. E Giilen, ilimle ilgili diigiince, miitalaa ve makalelerinin
hemen hepsinde varlik diizenindeki sebep-sonug, illet-malul
(stinnetullah) iligkisine 6zenle dikkat ¢ekmektedir. Hatta diger
sebepler ve katkilar1 mahfuz, Islam diinyasinin bilimsel agidan
geri kaliginin en temel nedenlerinden birisini, Miisliiman ilim
adamlarmin kainat kitabinin her yerinde yazili olan bu kanuna
ve iligkiler diizenine hakkiyla riayet etmemesi olarak belirler.

Bat1 bilimsel diigiincesi daha 6nce de ifade ettigimiz gibi
mekanistik temelden hareketle, esya ve varlik diizenindeki iligki-
leri analiz ederken, agir1 bir bigimde determinist bir teori ve bi-
limsel pratik gelistirmigtir. Bunun 6nemli sonuglarindan birisi,
bilim anlayigina getirdigi “maddeci ve materyalist” yorumdur.
Maddeye daldig1 ve maddi iliskiler diizenini kesfettigi 6lglide de
manaya, metafizige ve kutsala kargi korlesmis, tek boyutlu bir
medeniyet inga etmistir. Bat1 biliminin ve bilimsel diigiincesinin
en temel 6zelligi budur. Diger bir ifade ile; hem Batr’da ve hem
de Islami diigiince geleneginde iiretilen, Allah’in irade sifatindan
gelen Kainat Kitab: ve kelam sifatindan gelen Kutsal Kitab
metaforu agisindan, Batili yalnizca birincisini esas almug, buna
kargilik ikincisini thmal etmistir. Bu ylizden insanin yeryiiziinde-
ki varolusuna, nedenlerine ve Allah’la olan iliskilerine karg ola-
bildigine s1g kalmigtir. Tslam diinyast da birinci kitabr ihmal ede-
rek yalnizca ikincisiyle yetindigi i¢in, ruhi, manevi ve uhrevi agi-
dan tutarh ve tatminkar bir uluhiyet ve Rububiyet telakkisi ge-
listirirken, bilimde geri kalmugtir.

Bu yiizden M. E Giilen, bilimsel gelisme ve aragtirmayla il-
gili ne zaman konugsa, mutlaka bu iki kitap metaforuna agik ya
da ortiik bir bi¢imde vurgu yapmaktadir.” Ancak onun bu

63 Bkz.: M. E Giilen, Kendi Diinyamiza Dogru, s. 93, 130, 194; Ruhumuzun Hey-
kelini Dikerken, s. 32; Gurbet Ufuklari, s. 157; Ornekleri Kendinden Bir Hare-
ket, s. 50; “Kur’an-1 Kerim ve Ilmi Hakikatler”, Yeni Umit, sayl, 16, 17.
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vurgularini daha iyi anlamak igin batili bilimdeki determinist an-
layisa kisaca deginmekte yarar vardir; Bu kavram (determi-
nizm), 16. ve 17. yiizyilldan 20. ylizyihn baslarina ve hatta gii-
niimiizdeki diyalektik materyalist anlayiglara kadar varan uzun
bir ge¢mige sahiptir. Determinizm fikri, “tabiat bilimlerinde”
ve “felsefi diisiincede”; Bacon, Newton ve Descartes’ten, Lomo-
nosov, Laplace, Spinoza ve 18. ylizy1l Fransiz materyalistlerine
kadar bir dizi bilim adami ve diigiiniir tarafindan temellendiril-
mig bir felsefedir. Bu uzun ¢izgide kavram neredeyse mistik bir
retorige ve karmagaya biirlinmiistiir. Kainatta, varlikta ve insan
toplumlarinda Allah’in ve insanin iradesini biitiiniiyle nefyeden
kati ve kaderci tutumlardan, yumugak ama sonugta; evrende
olup-biten her seyi varhktaki i¢ diizenin igleyisine baglayan ve
harici herhangi bir giiciin ve nedenin miidahalesine yer verme-
yen goriiglere kadar ¢esitli materyalist diizeylere vurgu yapar.
Buna gore evrende olup biten her sey bir nedensellik baglantist
iginde gergeklesmektedir. Fiziksel evrende, insanda ve toplumsal
tarihte her olgu ve olay —baglangiciyla ve sonucuyla— bir neden-
sellik zinciri iginde tegekkiil eder. Higbir sey yokluktan ¢ikmaya-
cag1 gibi mutlak olarak da yok olmaz. Kat1 deterministlere gore
insan iradesinin ve tercihlerinin varliktaki olug ve akista hi¢bir
dahli yoktur. Bu anlamda ashinda insanin hiirriyetinden de s6z
edilemez. Varliktaki olug, degisim ve doniigiim, insanin deneti-
mi dig1 birtakim nedenler tarafindan belirlenmektedir. Bu ne-
denler egyanin kendi i¢ kanunlarindan ibarettir. Evrenin ge¢mis
ya da gelecek herhangi bir andaki durumu, evrendeki pargacik-
larin koordinatlarinin itici giigleri tarafindan belirlenmektedir.
Daha mu’tedil yaklagimlar, insana sinirh da olsa belli bir hiir-
riyet alan1 tanir. Ama egyadaki kanunlar yine de determine eder.
Diyalektik materyalizm, varlik diizenine devrimci bir ag1 yapma-
ya gahsti. O, diinyanin kendi bagina bir gergek oldugunu ve bu
gergekligini dogatistii ya da agkin bir kaynaktan almadigini iddia
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etti. Ona gore varligin dogast siirekli degisken bir siireg izler. Ol-
gu ve olaylarin arkasinda tek gegerli nedensellik, siirekli devrim
ve degisimden ibarettir. Varhgin degisimi ve doniisiimii 6yle
ger¢eklesmektedir ki, gelismenin seyri i¢inde higbir parga, eski
niteliklerine indirgenemeyecek bigimde, yiiksek evrim seviyesin-
de degismektedir.

Determinizmin felsefe ve bilim tarihindeki 6nemi, tabiatin
bagli bulundugu kanunlari (siinnetullah) kesfetmesinde ve insa-
na, topluma ve bilimsel gelismelere uygulanig bigiminde aran-
malidir. Zira bu uygulanigin ciddi siyasi, ideolojik ve toplumsal
sonuglart olmugtur. Son donem sosyal bilimcileri “determi-
nizm” kavraminin kati ve Olgiisiiz bir bi¢imde insan ve toplum-
salin diinyasina uygulanisini giddetle elestirdiler. Onlar, tabiat
olaylarinda ve fiziki diinyada gegerli olan nedensel yasalarin, bel-
li olgiide toplumsal olaylarda da gegerliligini kabul etmiglerdir.
Ancak bu yasalarin insan iradesini ve agkin birtakim harici tesir-
leri biitlintiyle nefyettigi iddiasina da karst ¢iktilar. Ciinkii bu
reddedilmezse, insan kati bir kadercilige ve cebrilige mahkum
edilmig olacaktir. Fakat yine de sosyal bilimin ortaya koydugu
iradi nedensellik anlayisi, olgu ve olaylarin metafizik temellerine
ve agkin ilahi iradeye yonelik hemen higbir sey sdylemez. Buna
ragmen teslim etmek lazimdir ki, Batr’yr bilimsel gelisme ve dev-
rimlerde basarili kilan —menfi sosyal, siyasi ve ideolojik sonugla-
rina ragmen- tabiattaki sebep-sonug iliskisini (stinnetullah) ve
nedensel kanunlar: biiyiik bir cogku ile takip etmesi, kurcalama-
s1 ve kesfetmesi olmugtur.

M. E Giilen Hocaefendi, bu sebep-sonug ve nedensel iligki-
nin kesfedilmesinin, bilimsel arastirma ve kazanimlardaki motor
giiclinii kabul etmektedir. Bugiin igin artik bu bir realite haline
gelmistir. Ancak ondaki kati zorunluluga, ilahi amaglardan ba-
gimsizlagtirilmasina ve insan iradesinin ve zekasinin yaraticiligin
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sondiiren donuk ve sabloncu yonlere de itiraz etmektedir. O, fi-
zik diinyasinda cereyan ettigi ol¢iide kesin olmasa da, neden-so-
nug iliskisinin (stinnetullah) toplumsal hayatta da gegerliligi ve
belirleyiciligini vurgular. Giilen’in ayrica burada illiyet prensibi-
ni oldukga pratik bir a¢1 ile yorumladigin1  gormekteyiz. O,
mevzuyu, sosyal bir fizik kurami inga etmeye ¢aligan salt felse-
fi soylem iginde ele almaz. Bu prensipten, pratik sosyal sonuglar
¢tkarmaya ¢aligir. Eger toplumsal hadiseler, zaman zaman teker-
riir edici bir karakter ve ¢izgi takip ediyorsa —ki ediyor- o bu vas-
f1, gelecekle ilgili davranig ve hareket tarzimizi simdiden belirle-
yebilmeyi miimkiin kilacak sosyal bir prensip olarak yorumlar.
“Sebepler dmiresinde sebepleve rimyet bir vazife, onlars gorme-
mezlikten gelmek ise bir cebrilikti. Orta yol, sebepleri gozetmede en
kiigiik bir bosluga dahi meydan vermeyecek kadar tedbivli ve tembkin-
li olmak, Allah’n itimat ve giivende de bagka hicbir seye takilmama
olcisiinde miitevekkil bulunmaktw: Sebep-netice, illet-malul arasin-
Aaki miinasebetler muteber sayimal ama, diisiince diinyamizda ko-
yu bir determimizmaya da yer vevilmemelidiv: Olsa olsa orta yol
milahazal bir sartl determinizmaya kapr avalanabiliv. Boyle bir te-
vil esnekligi ne devece mazur govilliiv bilemeyecegim ama, bizim
diinyamazda da, illiyet ve tenasiib-ii illiyet prensipleri vizevinde bu
kadar olsun durulmus ve degisik degerlendivilmelere gidilmi “ir:
Eger cebri determinizma, aym sebeplerin, ayms ortamda aym
neticeleri dogurmasimn ady ise, sarth detevminizmaya miilihoza
deivemizin agik oldugu kendi kendine ortaya cikacakty: Simdi bu
miildhazalary bizim olgiilevimiz iginde ele alacak olursak, fizik diin-
yasinda ceveyan ettigi olgiide olmasa bile, igtimaiyatta dahi belli nis-
pette sebep-sonug meselesi her zaman soz konusu olabiliv: Bu itibarla
A, bugiinkii haveket ve davramslarimzin toplumda, yarin ne tir
bir netice vevecegini simdiden diisiinmemiz icap edecektir. Evet, bu-
giinkii toplumun yarmki varlyj, bugiinkii devietin yarinki bekass,
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hatta devietlerarass muvazenede yerini almas, iste boyle bir plan ve
boyle bir ilk tesebbiise baghdr ki, bu da, bugiinle beraber yarimlarmn,
yarmki netice ve sonuglarin cok iyi vesmedilip belivlenmesiyle miim-
kiin olacaktr: Yoksa, icte ve dista siivpriz hadiselerle kavs: kavsya kal-
manmz kagimilmazdur.

Her sey, bir baska dlemde hazwlanp imdadumza gonderilecek-
migscesine evlevimizde oturup siirpriz seyler bekleyemeyiz.. dahast, ha-
yatm iginde miyiz, degil miyiz bunu cok iyi beliviememiz gervekir
Eger bir toplumda: Insan bu diinyadn vakting iyvi gecirmeye bakma-
l.. gelecek adma cok fazla kaf yormaya gerek yok. Omer Hay-
yam’ca gecmis gelecek masal hep; eglenmene bak, omriinii berbat et-
me.. Ye-ig hayatin keyfini cikar. Diinyayt sen mi kuvtaracaksin? Cok
fazia diisiinme delivivsin. Allal i nimetlerinden istifide etmek de
bir ibadettir.. gibi miildhazalar soz konusu ise, o toplum rubta ve
méanddn olmiis demektir:. Boyle bir toplumda aydima ve idareciye dii-
sen vazife, o toplumu her kesimiyle bu kovkung diisiince inbivafindan
ve rub kaymasindan kurtaryp onu yiiksek hedeflere yonlendirmek ve
ilim diisiincesiyle aydmlatmaktu: Aksine, kitlelere gercek ilim agks ve
diisiince rulbm asilama yevine onlar giinliik politikalaria sersemlesti-
rir ve iktidar degismeleriyle her seyin farkhlasacagma inandwmayn
kalkarsak, toplumu biitiin biitiin problem kaynag haline getivmis

olurnz..”**

b- Din, Ilim ve ideoloji

Tarih boyunca bilim ve bilimsel faaliyetler, siki ideolojik
amaglara temel yapildig1 gibi, dini ilke ve 6gretiler de bu tiir amag
ve hedeflere blokaj olusturmada kullanilmigtir. Ortagag skolastik
donem boyunca Hiristiyanligin, nasil Katolik Kilisesinin elinde

64 M. E Giilen, Yegeren Dugiinceler, s. 105, 179-181. Ayrica bkz.: Ruhumuzun
Heykelini Dikerken, s. 114; Beyan, s. 88, 105; Zamanm Altin Dilimi, s. 19; Isik
Karanlik Devr-i Daimi, Sizint1, Kasim 2003.
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resmi imparatorluk ideolojisinin siyasi ve kiiltiirel bir aygit1 ha-
line doniigtiigiinii buna bir 6rnek olarak zikredebiliriz. Resmi
ideoloji uzun bir donem Hiristiyanhgi kendi siyasal hedefleri is-
tikametinde orgiitledigi gibi 18, 19 ve 20. yiizy1l boyunca da bi-
limi ve bilimsel gelismeleri bu istikamette Srgiitlemistir. Oncele-
ri kilise ile bilim gevreleri arasinda miitevazi bir diyalektik sek-
linde baglayan kavga, nihayet kilisenin biitiiniiyle devletten ay-
rigmasini netice veren kitlesel ve ideolojik bir tutuma dontigmiis-
tiir. Devlet aygiti, dini miicadele alanindan saf dig1 etmede baga-
rilt olmustu ama bilimi hala ideolojik bir kam¢1 gibi kullanmaya
devam etmekteydi. Oyle ki, 20. yiizyil boyunca, pek ¢ok bilim
adamu, giderek askerilesme egilimi gosteren bilimin de, devlet-
ten ve devletlerin siyasi ve ideolojik hedeflerinden bagimsizlas-
mas1 gerektigini sik sik vurgular olmustur. Bu tiir tepkiler, bu-
giin de farkli siyasi ve entelektiiel kesimler tarafindan zaman za-
man dile getirilmektedir.

Iste M. Fethullah Giilen de bu tarihsel realiteye igaret ede-
rek hem dinin, hem de bilimin ideolojik bir aygita doniistiiriil-
mesinin doguracag: sakincalar ve riskler iizerinde durmustur.
Aslinda ona gore, din de bilim de bir hakikat arayisidir. Hakikat
sezgisinin bir yanini ilim, diger yanini da din tegkil eder. Bir ta-
rafta insan, idrak ve guuruyla, varlik arasindaki miinasebeti kegif
ve tesbit ederken, diger taraftan bu hakikat kargisinda nasil bir
tutum belirleyecegini diigiiniir. Birinci faaliyeti dinin bilgi kay-
naklart da dahil, ilim temsil etmekte. Ikincisini ise din. Yani il-
min amaci hakikat1 kesfetmek ise, dinin amaci da bu hakikatlar
kargisinda insanin tavrini ve durusunu diizenlemektir. Ilmin ve
bilimsel faaliyetin amaci, hakikat: kegfetmenin digina tagarsa iste
bu ilmin ideolojilestirilmesini netice verir; “temelinde variyn
tahlil ve izaln, hakikati kesfetme agk ve istiyaks olmayan ilim ko, ve
onun tespitleri de celishiden hali degildin. Fevdi, aulevi, ictimai bir
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ctkar miilahazasyla elde edilmeye calisilan ilmin, her zaman bir k-
sum tikamaklavin kavsilasmasy mukadder oldwgu gibi, bir zihniyet, bir
diisiince, bir parti ve doktvine bagl olavak ulasilan bilginin de gidip
er-geg savpa sarmast kagimibmazd: %

Bilimin ideolojik bir aygit haline gelmesi son iki asirda geri
kalmug tilkelerin somiirgelestirilmesini netice verdi. Modern bi-
lim adina, binlerce kiiltiirel ve medeni unsur tahrip edildi. Diin-
yadaki dini, kiiltiirel, medeni ve hayati zenginlikler talan ve yok
edildi. Ideolojiklestirilmis bilim, her seyi kendine benzetmeye
calisti. Diger taraftan tabii ve ekolojik diizeni de tahrip etti. Ta-
biat diizenine miidahale o mertebeye vard ki, artik yeryiiziinde
insan neslini ve yagamini tehdit eden bir ekolojik kirlenme mey-
dana geldi. Bilimin tabiata tahakkiimii, insan1 yeryiiziinde tanri-
lagtirma ideolojisinin bir programiydi. Bu program insanliga ve
yeryiizii toplumlarina oldukg¢a pahaliya mal olduysa da, biiyiik
Olciide bagartyla uyguland.

Bilimin aldig: tehdit ve tedhig hiiviyeti ne kadar riskli ise, di-
nin ideolojik bir aygit haline getirilmesi de o denli riskli ve hata-
idir. Din, temelde, “kendi icindeki bilgi kaynaklaryla engin bir
ilim havzi olmast itibariyle, hakikat asks, hakikat tutkusu agisindan
hayati bir unsur, onemli bir dinamik ve bilginin ufeunu asan konu-

lavda da agike disluplu, ama devin edal yamiltmayan biv vehberdir.” *

Fakat diyor Giilen, “her zaman ilmin, belli diisiince, belli cere-
yan ve belli doktrinlerin yedegine vevilerek, ufeu syjlastirilsp, hazim-
suz, miitehevvir, kavgact ve hakikatin yolunu kesen bir gulyabani ha-
line getivilmesi migmbkiin oldugn gibi, semavi bir gercek olan dinin
de, fanatik diisiincenin elinde kin, nefiet, gayiz, intikam hislevine
me’haz gostevibmesi her zaman ibtimal dalilindedir. Bir objenin

65 M. E Giilen, Isigin Goriindiigii Ufuk, s. 10.
66 Ayni yer.

235



GELENEGIN MODERN CAGA TANIKLIGI

kendi zddy gibi vehmedilmesi ne biiyiik celisks!” © “Simdi bir bilim
yuvasy diisiiniin ki —ashnda o, mabed gibi mukaddestir— su sekilde
veya bu sekilde hevhangi bir felsefi ceveyana takimas, hatti ona esir
olmugstur. Orvada ilim, biir olmayan bagnaz bir diisiincenin elinde
tutsak demektir ve cehaletin en lanetle amlanmma rahmet okuttura-
cak kadar da melPundur. Ve bir din ki, siyasi-gayri siyast bazo hizip-
lerin gikaviarina vasita yapimak istenmektediv; artik mibed o hiz-
bin davaltimas malikanesi, ovadn ibadet de biv tiir tesrifnt mevasimi
haline getivilmis demektiv ki; boyle biv duwrumda, dinin de, diyane-
tin de lahutilygine kyildyjinda siiphe yoktur.

Evet, bir toplumdn eger bazilary “tlim” diyor ve bilim yuvalar:-
m kendi villalaryymiscasina avzularmn, heveslerinin, ideolojilerinin
vitvini gibi kullanwyoriarsa, o ilim yuvalar: coktan mabed olmadan
cthkms, avzularm, hislarm, nefretlerin bilendigi bir avenaya doniis-
miistiiy: Yine bir cemiyette eger bazilary “dindarisk” diyor ve kendi-
levi gibi diisiinmeyenlere; diisiinmeyip onlavia ayn siyasi miildhazo-
lary paylagmayanlara kifivlik, zindiklik, miinafikisk sifatlarim yo-
lastwrabiliyoriarsa, boylelevinin temsilinde din —giinaln bu sabte tem-
silcilere ait— insanlary Allah’dan uzaklastirma, onlavin goniillering
karartma ve jimit kapilarim yiizlerine kapama gibi tamamen onun
maksad-1 tenziline mubalif bir fobi haline getirilmis demelktir”
Giilen daha sonra, dinin ve bilimin ideolojilestirilmesinin bir ne-
deninin de insanlarin zaaflar1 oldugunu ifade eder. Ona gore ba-
zilar1 kendi zaaflarini ve begeri bogluklarini doldurmak amaciyla
dini ve bilimi kullanmaktadir. Dinin ve bilimin boyle bir dolgu
maddesi olarak kullaniimas1 onlar1 gerg¢ek mihverinden saptir-
makta ve her tiirlii ulviyetlerine ragmen, onlar1 beseri birer za-
afa dontstiirmektedir. Giilen boyle bir zaaftan kurtulmanin

67 M. E Giilen, Igigin Goriindiigi Ufuk, s. 10.
68 Aym yer.
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yolunu Allah, ilim, ve hakikat agkinda gormektedir. Bu agk iksi-
ridir ki ancak insanlig1 beseri ve ideolojik zaaflarin yedeginden
kurtaracaktir. Insanlik bu ask ve sevgiyi ilk defa peygamberler
vasitastyla tanimig ve elde etmigtir.®

Goriildiigii gibi Giilen, bilim ve dini kendi vitrin ve vizyon-
larin1 tezyin etmek ve doldurmak i¢in kullananlari giddetle kina-
makta ve onlart din ile bilimi mihverinden saptirmakla nitele-
mektedir.”” Giilen, bilim ve bilimsel arastirmalardaki amaci,
Allah ve hakikat agki olarak belirlemekte; boylece birkag
asirdir pozitivist bilgi anlayisinin ve felsefenin elinde miiteal
degerlerden tamamuyla ayrigmis olan bilim diisiincesine ye-
niden askinlig1 sokmakta ve orada metafizik bir alan agma-
ya ¢aligmaktadir.”

Ask, sevgi ve muhabbet gibi kavramlar 6teden beri bilimsel
aragtirmalarin alani disinda birakilmigtir. Giilen bu metafizik ve
mistik kaygiy1 yeniden bu alana dahil etmekle, esasinda evrenin
varlik nedeninin agk ve sevgi olduguyla ilgili eski kozmolojik go-
riise de agik bir isarette bulunmustur. Insan-kainat-Allah arasin-
da daimi ve illi (nedensel) miinasebetler kuran eski kozmoloji,
modern bilimin dogusuyla neredeyse rafa kaldirilmigti. Bilim
alabildigine maddenin igine dalarak, etik, dini ve metafizik kay-
gilara ve iliskilere karg1 olabildigince korelmis ve tek boyutlu ha-
le gelmigti. Grilen bu korliigli bir “sapma ve yabancilasma™ olarak
algilamaktadr.

69 Bkz.: M. E Giilen, Isigin Gortindiigii Ufuk, s. 12.

70 Bkz.: M. E Giilen, Cag ve Nesil, s. 115-118; Giinler Bahari Soluklarken, s. 70,
84, 90; Isigin Goriindiigii Ufuk, s. 102-107.

71 Bkz.: M. E Giilen, Yeseren Diisiinceler, s. 172-188; Isigin Goriindiigii Ufuk, s.
16-20, 57, 65-70; Ruhumuzun Heykelini Dikerken, s. 36, 97; Kendi Diinyami-
za Dogru, s. 19-25, 66; Beyan, 127; Sohbet-i Canan, s. 66; Hakikat Aski, S1zin-
t1, Mayis-2004; 1lim ve Aragtirma Aski, S1zinti, Haziran-2004.
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c- Akl - Bilim - Kiiltiir

M. E Giilen, son yillarda yeniden moda bir akim ve yakla-
$1m tarzi olmaya baglayan 19. asir diigiince teressiibatindan olan
akilcihga ve kuru rasyonalizme de deginir. Evet Rasyonalizm,
maddeci ve kat1 akilcr temeli ile 19. asir diisiince tortusundan
kalma bir akimdir. Her nedense toplumsal diigiince her donem-
de moda halinde gelip bu akima birka¢ kez ugramadan seyret-
mez.

90’1 yillar Tiirkiye entelektiielinin siyasi, sosyal, dini ve kiil-
tiirel hareketlilige akilc1 yaklagimlar ve sorgulamalar ile bir renk
ve heyecan getirmeye ¢alistig1 yillardir. Her diistince ve temaytil
“akil ve rasyonalite” temelinde irdelenir. Siyaset ve dolayisiyla
kiiltiire] hayat, uzun yillarin bagarisiz ve yagmaci yonetici kadro-
larinin elinde iflas etmistir. Ekonomik parametreler iyiden iyiye
s.0.s vermeye baglamistir. Tirkiye, iktisatgisi, siyasetgisi ve d
iistince elitiyle bu talihsiz durumdan kurtulmak i¢in her seyi rast
gele sorgulayan bir havaya biirtinmiistiir. Herkes her geyi kendi
akli ve rasyonel tavriyla elestirmekte, her seyi rasyonel bir teme-
le oturtmaya caligmaktadir. Ilahiyat ve dini diisiincede de bu
tarz yaklagimlar yiikselmeye baglamigtir. Dini diigiince gelenegi,
rasyonalist ve akilc1 tahlil ve yaklagimlar ile sorgulanir olmustur.
Burada dini diigiince gelenegine hakim olan “agkinlik ve mii-
teallik” giderek yerini rasyonalist yaklagimlarda “insani ve
maddi” olana terk etmeye baglar. Aklin en temel fonksiyonu ar-
tik klasik Islami diisiince geleneginde oldugu gibi miiteal olana,
Allah’a, esmaya ve kevni tecellilere degil, insan diinyasina, giin-
liikk toplumsal sorunlarin diinyasina, maddi ve sosyal olana yo-
nelir. Kiilli hakikatlere degil, ciiz’ sorunlarla bogusmaya yone-
lir. Bu siireg ilk bakista dini diisiincenin, diger toplumsal, siya-
sal ve ekonomik sorunlarla birlikte konjonktiirel olarak degisi-
mini gosteren normal bir siire¢ olarak alinabilecek bir siiregtir.
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Ancak uzun vadede bu rasyonallesme siirecinin, dini diigiincede-
ki hiyerargik yapiy1 tepetaklak edecek bir stirece doniigebilme is-
tidadinda oldugu da muhakkaktir. Akil, bir kere miiteal olandan
bagimsizlagtirilarak, salt insani (toplumsal) ve maddi olana has-
redildigi taktirde, onun miiteil ile olan iliskisi koparilmig olacak-
tir. Bunun anlami, akhin giderek begerilesmesi, insani, maddi ve
toplumsal zaaflarin miidafii haline doniigmesi demektir. Hatta
giderek bu zaaflarin ve agir1 maddilesmis dongtilerin bir pargas:
halini alacaktir. Halbuki akil, klasik Islami diigiincede, insanin
yeryiiziindeki varolugunu, miitedl olan degerlere, Allah’a ve son-
suzluga baglayan en temel hasselerden biriydi. O, insan, kainat
ve Allah arasindaki siirekli miinasebeti kuran en 6énemli insani
yetiydi. Rasyonalist yaklagimlarin amaci ise akli, miiteal olandan
bagimsizlagtirarak onu begeri ve maddi hayatin basit bir pargasi
haline getirmekti. Insani biitiin yeti/hasse ve fakiilteleriyle yalmz-
ca arza ve bu diinyaya baglamakti. Onu, Otelerden, ebedi hayat
kaygilarindan, miitedl olanla olan miinasebetinden koparmakti.
Mevcut siyasi ve toplumsal diisiincenin seyri zaten miitel
degerlerden giderek bagimsizlagtig1 igin bu sahanin diistintirleri
agisindan sorun en azindan hayati goriilmeyebiliyordu. Ama
dini diigiincenin, miitedl olandan bagimsizlagmas: demek, dinin
temellerine yonelik bir tehdit demekti. Son yillarda ilahiyat fa-
kiiltelerinde moda akim haline gelen tarihsellik tartigmalarinin
ardinda da aslinda bu sorun yatmaktadir. Tarihi, toplumu, gele-
neksel dini diisiinceyi ve hatta topyekiin dini diisiince hiyerarsi-
sini tersine gevirerek miitedl olandan koparmaktir. Belki boylesi
bir konjonktiirde boyle bir iddia hentiiz biitiin yonleriyle tebel-
liir etmis degildir. Ancak geleneksel dini diigiincenin sorgulanma
bigimi ve sorgulama aletlerine daha yakindan bakilirsa, dini ras-
yonalizmin alacag: bi¢im son tahlilde, dini diisiincenin miiteal
olandan bagimsizlagmasi olacaktir. Zira insanlar siyasi, sosyal ve
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kiiltiirel diger alanlarda modern hayatin her biémine ve zevkine
kolayca agilmuis, yeni aligkanlik ve diigiinme bigimleri edinmistir.
Ve maalesef bu edinimler, kendisini dindar addeden gevrelerde
dahi olduk¢a maddi ve diinyevi bir karakter sergilemektedir.
Akil, miitedl ideallerden bagimsizlagtirilarak, bu yeni aligkanlik
bigimlerine megruiyet ve ma’kuliyet saglayacak bir araca doniig-
tiiriiliirse —ki bu risk her zaman s6z konusudur- iste bizim {ize-
rinde durdugumuz ve dikkat ¢gekmeye ¢aligtigimiz maddilesme
ve d.yevilesme siireci baglamig olacaktir.

Sahsen M. E Giilen’in 99°da Yeni Umit Agustos sayisinda
yaymmlanan yazisini bu agilardan olduk¢a 6nemli goriiyorum.
Yaz1 bir anlamda konjonktiirel olarak bizi, diinyevilesmeye sev-
keden hazci, hissi ve maddeci yasam kaynaklarindan, aklin ilahi
misyonuna yeniden dikkat ¢ekerek, miitedl olana davet etmekte
ve bir nevi bir rub, iman ve diisiince tazelemesi niteligindedir.
Kalbi, manevi ve kesfi hakikatlere alabildigine yabancilagmis gii-
niimiiz insaniny, akil ve tefekkiir vasitasiyla yeniden agkin ve mii-
tedl degerlere uyarmay1 denemektedir.

Felsefe, sofiye ve kelamcilar arasinda otedenberi yaygin ve
maruf olan nazari-ameli akil, insa eden veya edilen akil, akl-1 me-
ad, akl-1 semavi, akl-1 arzi, akl-t meags, akl-1 tirdbi... gibi kavram
ve nitelemelerin tarihsel tartigma diinyasina fazla dalmadan akli
yalin haliyle, Kur’in ve risale-i ntir perspektifinden ele almakta,
ama buna kargilik, aklin, bilgiyi nasil marifete doniistiirebilecegi
meselesine de yeterli agiklik getirmektedir.

“Aklwmn iki yiizii ve Makuliyet”” baslikli yazi, siiphesiz fel-
sefl bir bahis degildir. Kur’an’a gore ma’kuliyet; diisiincenin
sonsuza baglanmasidir.”* Yazinin temel esprisi de bu mihverde

72 M. E Giilen, Kendi Diinyamiza Dogru, s. 73-85.
73 “Kur'an pek ¢ok ayat-u beyyinatiyla bize bu yolu saliklar ve makuliyeti, diigiince-
nin sonsuza baglanmasi seklinde yorumlar.” M. E Giilen, a.g. makale.

240



Kiiltiirel Ag

donmektedir. Diigiincenin sonsuza ve miitedl olana baglanmast,
imanda derinlegmeyi ve marifette zenginlesmeyi ifade etmekte-
dir. Kur’an akla yaptig1 tiim ¢agrilarda bunu isler. Akli, kalbi ve
kevni ayetleri ciddi bir biitiinliik i¢inde, kozmik bir guur ve var-
lik etrafinda nasil tevhide ulagtirir, bunun kurallarini gosterir.
Kur’an, aklimizi nasil kullanacagimizi, kalp ve vicdanimizi nasil
hiigyar kilacagimizi bize gosterir. Kur’in’da akli bahisler ve ¢ag-
rilar, daima gider sonsuza baglanir.. “(Kur’an), biitiin mesajlar-
me akla, mantyja, mubakemeye tespit ve tescil ettiviv: Aklin, bissin,
suurun itirazlarima meydan vermeyecek bir cercevede konusur ve ta-
lebelerini makuliyet adina siivekli vehabilite eder.” ™

Akal, varlik ve esya i¢inde sonsuza ulagir. Kur’an’da da akla
gagr1 hep varlik ve egyayr tefekkiir temelinde gergeklesir. Sanki
akil, ¢okluk (kesret) i¢inde tevhide ulagmak igin yaratilmig gibi,
daima akil yiiriitme (akletme) mekanizmasini tevhid yoriinge-
sinde kullanmaya ¢agrilir. Kur’dn’da tevhid ve vahdet ma’kul,
sirk ve kiifiir ise gayr-1 ma’kul olarak yer alir. Kur’in bu konuyu
genel iislubu i¢inde kih dogrudan kainattaki varoluga dikkat ge-
kerek, kih Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) Efendi-
miz’e muasir miisriklere aklin diliyle ¢agrida bulunarak, kah da
gegmig kavim, millet ve atalarin diistiikleri girk girdaplar1 ve aki-
betlerine gonderme yaparak ele alir. Kiifiir, ilhad ve girkin he-
men her gesidine karg1 en canli 6rnekler sergilenir. Eski kahinle-
rin girke gark olmus o ¢arpik ultihiyet ve rubtibiyet telakkileri ve
bu telakkilerin enkazi altinda ezilmig milletleri garpici bir bigim-
de serdedilir. Oylc ki, kainattaki tiim var ve yok oluslar, her giin,
her mevsim, her an miigahede ettikleri meydana gelme ve degi-
simler, ciddi bir nizam ve siihtilet i¢cinde tevhide isaret ederken,
onlarin sirk yolunu tutmalarinin garabeti ve gayr-1 makuliyeti,
insandaki havass-1 hamseyi (bes duyu) ve i¢ duygularini tahrik

74 M. E Giilen, a.g. makale.
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edecek bir iislupla dile getirilir. Bir yandan makulu temsil eden
onbinlerce enbiya, milyonlarca asfiya, evliya ve Islam diisiiniiri,
diger tarafta da gayr-i makulun temsilcileri. Inat srar ve taklitle
sirki ve kiifrii temsil edenler.

Beditizzaman da Kur’an’in tevhide yaptig1 bu vurgulari o il-
ging ve cezbedici, tegvik ve tahrik edici tislibuyla Risale-: Nur’da
islemektedir. Giilen Risale-1 Nur’un bu 6zelligini soyle dile geti-
rir: “Onun stk sik dizevinde durup, mutlaka okunmasin ve temisa
edilmesini istedigi kdinat kitaby ve varhk mesheri, makulii temsil
eden enbiyd, asfiyd, evliyd ve Islam ulemasimdan tevariis edilegelen
bir anlayisin ifpdesidiv: Zamana bagil cizgi farkhilyje mahfuz, veri-
len mesay ve takip edilen yol hep aymidir; arz u sema tetkike tabi tu-
tulacak.. esya ve hadiseler hallag edilecek, her sey gotiiviiliip gereek sa-
hibine baglanacak. Sonva da vicdanlarda bu makuliyetin itminan
dwyulacak ve marifete dondisen ilimler biver zevk-i rubani kaynayg
haline gelecek.””

Bu tefekkiir ve akletme yolu esasen Islami diigiince gelene-
ginin asirlardir takib ettigi bir yontemdir. M. E Giilen Hoca-
efendi buna dikkat ¢ekerek o uzun kelami, felsefi ve sofi bahis-
leri, bugiiniin kugaklarinin rahatlikla anlayabilecegi bir sadelik
i¢inde ele alarak igler. Yaz1 bize yeni ve canli bir islup i¢inde 20.
Mecktubun ikinci makaminda, onuncu s6ziin ahirinde ve 29. s6-
ziin Hasir meselesinde iglenen; sirk yolunun, tarik-i haktan ve
tevhid yolundan yiizbin defa daha miigkilatli ve nihayet derece-
de gayr-1 makul, tevhid yolunun ise nihayet derecede suhtiletli
ve makul oldugu meselesinin giincel perspektiften bir 6zetini ve-
rir gibidir.

Burada aklaniyet ya da ma’kuliyetin en merkezi ve temel ar-
giimani, Yaraticinin varhigy, birligi, serike, nazire, yardimciya

75 A. g. makale.
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muhta¢ olmayist meselesidir. Zira Kur’dn’da aklin veya akil yii-
riitmenin neticesi, kainat kitabinda yapacagi kiyaslamalar ile tev-
hide ulagmasi, sirki reddetmesi temelinde yer almaktadir. Yan:
bir amlamdn akln ve akletmenin en temel fonksiyonu tevhidi ilan,
sirki ved dizerine kuruludur. Bu ylizden giiniin modasi ve 19. as-
rin maddeci diigtinme aligkanliklarinin bir tortusu olan rasyona-
lizm Kur’an’da yoktur. Ayrica rasyonalizmde higbir fikri, insani
ve toplumsal deger, gidip miiteal olana yonelmez. Ve yine bu
yiizden Islam ve Kur’dn rasyonalizmi gibi kavramlar ve kullanim-
lar temelsizdir, Tslami diisiince gelenegini tahriftir ve varliktaki
tevhid hiyerarsisini tersine ¢evirmektir.

Akl iki yiizii ve ma’kuliyet yazisim kanaatimce bir de bu
agidan okumakta yarar vardir. Orada akil ve akletme kavramu,
miistakim ve tevhidci bir durugu temsil etmektedir. Yoksa, akil
ve akilcilik iizerine tarihte yapilan tartigmalar ele alinmamakta-
dir. Tamamen Kur’in’in ve Risale-i Nur’un bu husustaki yakla-
simi takip edilmekte ve onlar nazara verilmektedir.

M. E Giilen, burada aklin ve akletmenin ne oldugu husu-
sundan ¢ok, aklin ve akil yiirlitmenin fonkiyonu iizerinde dur-
maktadir. Kur’an’da aklin yer alig bigimi de budur. Kur’in’da akil
higbir yerde miistakil bir kavram olarak ge¢mez. Adeta akail,
tfonksiyonel olarak, bir diger anlamda ameli ve pratik, bir eylem
ve durug olarak yer alir. M. E Giilen de yazida bu yolu ve iislu-
bu benimsemis ve takib etmigtir. Bu yiizden yazinin miicerred
bir felsefi bahis olmadigini ifade ettim.”

Ayrica daha genel anlamda klasik Tslami diisiincede Miislii-
manlar bilgi deyince, bundan genellikle hayatta yararh olan bil-
giyi kastettiler. Buna kargilik bir Batil’nin bilgiden anladig sey
temelde “giice yonelik bilgi”, yani dogayi, maddi nesneleri,

76 Ayrica bkz.: M. E Giilen, Kendi Diinyamiza Dogru, 130, 142; Sohbet-i Canan,
s. 192.
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birey ve toplumlar1 denetim altina almay saglayacak tiirden bir
bilgidir. Dolayisiyla aklin fonksiyonu bilgiyi bu istikamette kul-
lanmaktadir. Batililar akli miitedl degerlerden bagimsizlastirdig
gibi, bilgiyi de kutsal olanin tesirinden bagimsizlagtirmislardir.
Islam’a ve Miisliimanlara gore ne akil, ne de bilgi bu degerler-
den tecrid edilemez, edilmemesi gerekir. Tecrid edilmek bir ya-
na, akil da bilgi de miiteal olana hizmet etmek durumundadir.
Akil ve bilgi adina iiretilmis her sey tevhidi isaretlemelidir. Tsa-
retlemiyorsa bu onlarin yaradiliy amacina terstir, ters oldugu gi-
bi kesrette bogularak sirke de diigmektedir. Bu da Kur’an’a gore
gayr-1 makul bir yoldur. Aklin ve bilginin yanlg kullanimi, ama-
cmna yabancilagtirilmasinin elbette fikri, itikadi, ferdi ve toplum-
sal sonuglar1 vardir. Bunlarin en temellisi toplumlarin nihayet
derecede gayr-i makul olan girke diigmeleridir. Kur’an yer yer bu
yola diigmiig kadim topluluklardan 6rnekler sunar. M. E Giilen
Hocaefendinin yazis1 bu misalleri Kur’an’in genel tislubu ve Ri-
sale-1 Nur’un perspektifi i¢inde ele almaktadir:

* “Islam diisiince sisteminin temel ozelligi, onun digier bilgi ve
marifet kaynaklarmdan daba cok Kitap ve Siinnet me’hazli oldugu-
dur (...) o, ne eski mivasa ne de yeni fantazilere hig mubtag ohma-
a..”7”

* “Bizim diisiince sistemimizde; alkal, fikiy, kalb, insan hissiyits
ve biitiin semeveleriyle vahiy.. gibi hususlavin hemen hepsi fevkalide
onembidivler ve biv vahidin farkh yiizleri gibidivler”

* “Bizim kiiltiiy sistemimizde, insan-kainat-Allah miinasebe-
ti - boyle bir sralamada tabi-metbii miisterek miitaldn edibmistir —
en temel esaslavdandr ve biitiin zihni, fikri, ameli faaliyetlevimiz bu
miinasebete boyjly ceveyan eder. Modern Avrupa mantyjs - ki bu, ta-
mamen bir Yunan mivasdw - biitiin miildhazalarin insan, esya ve

77 M. E Giilen, Kendi Diinyamiza Dogru, s. 118.
78 M. E Giilen, Kendi Diinyamiza Dogru, s. 114.
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hadiseleve baglar; dolayisyyla da, ulubiyet hakikatini ya hic nazara
almaz veya onu tili biv mevzi gibi miitaldn eder. Oysaki, bizim dii-
siince sistemimizde, insan-kiainat bir meshey, biv kitap ve hadiselerin
diliyle bir beyan olavak, vaviyp kendinden (Vacibii’l-Viiciid) o yiice
Zitr anlatan, O’nun sanat eserleving teshiv eden ve icraatin seslen-
diven bir dil, bir sevgi ve biv enstriimandw: Yunan felsefesi ve onun
cojdas uzantise sayilan modern Baty mantyjinda aktif aklin yanin-
dn atil bir uluhiyet telakkisine kavsilik, bizim kiiltiiviimiizde her za-
man sanat-Sanatkdy, eser-Eser Sabibi ve Halik-mahlik miinasebeti
50z konusudur. Biz, kendi diisiince sistemimizde insan ve kainats bi-
rer vasita gibi degervlendiverek, belli bir orfine ufkuna kadar hep bu
vasitalaria, o Ulnlar Ulusu Sanatkara yonelir ve O’nu avariz; ote-
kiler ise, ulubiyet teldkkisinin sadece pratikteki neticeleri vizevinde
durur ve her seyi tamamen egya ve hidiseleve baygjlar: Ayrica bizim,
aktif aklm yannda her seyi Kitap-Siinnet, Kitap-Siinnet’in veferan-
5o gergevesinde diger kaynaklarla irtibatlandywmamiza mukabil, on-
Ly, akly ve miisahedeyi bilimin bivicik sebebi goverek, ddetd ilmin ve

marifetin yollarim davaltmas sayilwiar™”

d- Vahiy, Akil ve Tecriibe

Daha 6nce de gectigi gibi Giilen, bat1 diigiincesinde ve bi-
lim metodolojisindeki asir1 pozitivist ve rasyonalist tutuma iti-
raz etmigtir.”’ Bu tek boyutlu bilim anlayist orada, dinin ve me-
tafizik alanin bir donem neredeyse bilim hayatindan tamamuyla
diglanmasini getirmigtir. Kisa zamanda bu stireg, bilimi kutsal
kargisinda bagimsizlagtirarak, ideolojik bir karaktere doniigtiir-
miistiir. Haddizatinda bu ideolojik tutum, bilimin kutsaldan ba-

gimsizlagmasinin kaginilmaz bir sonucuydu.

79 M. E Giilen, Kendi Diinyamiza Dogru, s. 86.
80 Bkz.: M. E Giilen, Prizma, 2/66.
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Miisliiman entelektiiellerin bati diigiince ve bilim tarihine
getirdikleri elestiri, genelde bu ideolojik tavra, 6zelde de batida,
“Vahiy” unsurunu bilingli olarak goz ardr eden tutuma yonelik
olmustur. Yani onlar dikkatleri, bat1 biliminin bilingli olarak goz
ardr ettigi bu unsura ¢ekmek istemislerdir. Miisliiman diigtiniir-
ler 6teden beri ilmin kaynagini su sekilde belirlemislerdir;

1- Havass-1 selime (Duyu organlari alanina giren geyler)

2- Akil

3- Vahiy (a- Haber-1 miitevatir. b- Haber-1 rastil.)

Bat1 diigiincesi ilk iki unsuru bilimin temeli saymug, vahyi
ise goz ardr ederek, bilim dig1 alan olarak belirlemistir. Bu tu-
tum, bat1 diigiince ve bilim tarihinde pozitivizm ve rasyonalizm
gibi iki koklii akimi ortaya ¢ikarmugtir. Pozitivizm ilkini, rasyo-
nalizm ise, ikincisini bilginin yegane kaynagi addederek, diger
biitlin begeri tecriibeler reddedilmistir. Buna gore, akil ve duyu
organlarimizla algilanamayacak higbir ey, bilgi ve tecriibe konu-
su olamaz. Genig anlamda metafizigin konusu olan her geyi bi-
limsel ilgi alan1 diginda birakan bu iki anlayig, bilim ve diigiince-
den, toplum, iktisat, tarih ve evren tasavvuruna kadar hemen
her alanda koklii tesir ve doniigiimlere sebep olmustur. Bu pozi-
tivist ve rasyonalist izleri ortaya ¢ikarmak belki konunun daha
iyl vurgulanmasi ve Miisliimanlarin neden 6zellikle vahiy esasin-
da 1srarli davrandiklarini anlamak agisindan kolaylik saglardi.
Ancak biz burada bu bilim ve diigiince anlayiginin detaylarina
girmeyi gerekli gormedik. Bu konuya dolayli olarak girmis ol-
duk. Miisliiman diigiiniirler; dogru bir bilginin ancak bu g yol-
la olabilecegini savunurlar. Tek bagina higbir yol, dogru bilginin
ve dogru metodolojinin kaynagi olamaz. Giilen de, Islam dii-
stincesinde klasiklesmis bu kategoriyi aynen siralar.*' Ancak o,
bunu agimlarken bir anlamda bu ii¢ kategoriyi takviye edecek

81 M. E Giilen, Kalbin Ziimriit Tepeleri, 2/19; Prizma, 2/66.
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birtakim yan unsurlar tizerinde de durur. Bilginin kaynaklarinin
varligi, onu elde etmeyi, gelistirmeyi ve sistemlestirmeyi sagla-
mak i¢in tek bagina yeterli degildir. Bu kaynaklar vasitasiyla elde
edilen bilgiyi sistemlegtirmek ve pratik hayata intikal ettirebil-
mek i¢in, ilim heyecani ve agkinin toplumda yayginlagtirilmas:
da gerekir. Takip edilecek metod/metodoloji ve bu hususta 1srar-
I1 olma da gok 6nemlidir. Avrupa’daki inkisafin temelinde, ilim
heyecaninin toplumsal tabanda yayginlagmasinin da rolii vardir.
Oyle ki, sadece iiniversitelerde ve devletin tesis ettigi laboratuar-
larda degil, herkes kendi evinde ilim adimna bir hedefe ulagmaya
calistyordu. Boylece mesele, aristokrat sinifin fantastik bir meg-
galesi olmaktan gikarilarak halka mal edilmigti. Giilen, tiniversi-
tenin konumunu tartigirken, bilim ve aragtirma merkezlerinin
onemine de deginir. Ona gore bir yerde yalnzca iiniversite sayi-
sinin ¢ok olmasi degil, ona muvazi bilim, laboratuar ve aragtirma
merkezlerinin bulunmast da 6nemlidir. Aksi halde tiniversiteler
bilim ve diigiince yerine salt sablonculuk tiretirler. Bizde maale-
sef uzun zamandir iiniversite bilimden ¢ok sablonculuk tiretmis-
tir. Sablonculuk ise her yerde, ilim ahlakini ve ilme kars1 olan say-
giy1 Oldiirmiistiir. Bu yiizden ilim ve bilimsel aragtirma, toplum-
da herkes igin bir gaye-i hayal olmalidir. Bu olmayinca toplumda
egoizma yayginlagiyor. Her geye egoist, bencil ve kendi diinya-
sindan bagka bir geye ilgi duymayan insanlar hakim oluyor.”
Islam’in ilmin ve bilginin kaynaklarina yonelik olarak getir-
digi kategoride “vahye” verdigi deger, onu diger kiiltiirlerdeki
yaklagimlardan bariz bi¢imde ayirmaktadir. Bugiin ger¢i batida
da alternatif bilim yorumu ¢abalar1 mevcuttur. Hatta biiyii, sihir
ve transandantal telakki kaynaklarinin insanliga sundugu begeri
ve toplumsal verilere miiracaat etmeyi, ¢agdag pozitivist ve ma-
teryalist bilim anlayiginin neden oldugu toplumsal bunalimi

82 Bkz.: M. E Giilen, Fasildan Fasila, 3/194.
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agmada alternatif bir yontem olarak savunan entelektiiellerin sa-
yis1 az degildir batida. Fakat buna ragmen, Peygamberlerin ge-
tirdigi “semavi vahiy” kaynag israrla gormezden gelinmektedir.
Giilen kendi bilim anlayig1, kaynagi ve metodolojisi hakkinda
konugma liizumu hissettigi her yerde bu hususu dile getirmekte
ve bilimsel faaliyetleri, vahiy kaynagina dikkate sevk etmektedir;
“Varlik ve hadiselers iyi okwynp isabetli yorumlayarak insan,
kiinat ve uliihiyet hakikati arasmdaki dengeyi koruma, peygamber-
levin en onemli devinliklerinden bividir ve en askin yanlaridw: Evet
varlypm biv "kill" halinde duwynlup sezilmesi, esyann birbivinin mo-
deli olavak umumi sekildeks tecellisi ve meveudat copmdaks "evren-
sel" vahdet kanunlarimmn tam kavranmase sadece enbiya-1 izam'n
miiyesser olmugstur.. ve onlarm, hususiyle de Hazreti Rub-u Seyyidi'l-
Endm'n (aleyhi ekmelii't-tehaya) en bihir bir mucizesidin:
Giindimiizde insanoglu, onca ihmi inkisaf ve teknolojik gelisme-
leve ragmen, insan, kiinat ve maveri-i tabiatla (tabiat itesi dlem-
levle) aldkaly hakikatleri hald heceleyedursun, peygamberler; o fev-
kaldde donansmlary, Hak nezdindeki ozel konumlars ve siivekls ote-
levden bilgilendivilmeleri sayesinde, kimisi icmalen, kimisi de
tafsilen, hem de binlerce yil once bu konular vizevinde ciddi ciddi
duwrmug ve her seyi Sahibine baglama gercevesinde, soylenmesi gerek-
li olanlarin hemen bdiiniinii iimmetlerine duywrmugslaydy:
Peygamberler, simdilerde oldukea yaygn olan ilmi arastirma
yollars ve tecriibi metodlavia bu hakikatlere ulasmadilar; onlay, bu
ilim ve marifete insanoglunun idvak ufeunu cok cok askin akil, s,
suur ve idvak mitkemmeliyetlerinin yamnda, kalblevinin viis'ati ve
Allal'la ozel miinasebetleri swyesinde ulastilar; ulasts ve biitiin var-
lyjin kihir bir kudretin tasarrufundn bulundugunu govdii.. her yer-
de ve her seyde hikim biv ilim ve iradenin vahdetini temdsa etti.. her
nesne ve her hadisenin cehvesinde Hazreti Vihid w Ehad'i haykwan
sahid, emare ve isavetleri okuyup yorumlady;, sonva da dwyguda,
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diisiincede, inangta biver tevhid dellaly oldulklarimy ortaya koydulnr:
Onlarmn, yiizlerce-binlerce yil once haber verdikleri insan-kiinat-
uliihiyet hakikati ile aldkaly konularda bilimin, heniiz kayda deger
bir tespitte bulunmug oldugunu soylemek oldukca zordur. Soyle ki bi-
lim, pek cok mevzudn hald bir emekleme yasamakta ve bugiin dogru
dediklerini yarm tashibe tabi tutmakta, mubakkak yanilmalarin
yine mubtemel yanhglavia diizeltmeye calymakta, dabase sivekls
kendi kendini sovgulamalkta, nisbi dogrularim degisik faraziyelerle
swyanet etmekte ve bir tirlii ciiz'iyaty tablil ssmrlare disina cikama-
maktady: Diyebiliviz ki bugiine kadar o, yukaridaki konularia
aldhaly degistirme mecburiyeting dwymadyq tek bir hikiim ortaya
koyamamas ve highiv zaman mutlak hakikati ifadeye muvaffak ola-
mamustrr. Onun bulup tespit ettugi seyler yoldakileve suf bir zdd u
zahive ve arasturmaciara da biver avans tiiviinden seylerdin

Sunu da hemen arz etmeliyim ki, buniars ifndeden maksads-
muz, ne bilimi ve onun diviinlerini hafife alma, ne de ilmi avastirma-
lavin kayda deger bir sey olmadyjin vurgulamady: Aksine, bize go-
ve bilim de, onun diviinleri de ok onemli ve sy dwynlmast gevekls
olan bir degerler mecmuasidyr; dolayiswyla da, mutiaka takdivie kar-
stlammalidw: Bizim maksadumz, insan, varlik ve yaratiis hakikati-
ni ifiidede en dogru, en miikemmel, en muhit ve yamltmayan, ama
Jiindimiizde hep yoz avdy edilen onemis bir bilgi kaynagims hatwiat-
maya mituftur. Iste bu kaynak, geemiste tabrife wijramis baz kitap-
lar miistesna, her zaman taze kalabilmis niibiivvet kaynagudu:

Giilen klasik literatiirde “haber-1 rasiil” olarak yer alan bu
kaynag srarla dile getirirken, esasinda, Peygamberlerin getir-
diklerinin “degismez hakikatler” oldugu ger¢egini vurgulamak
istemektedir. Burada o, dogrudan Peygamberlerin getirdikleri-
nin bilimsel karakteri iizerinde herhangi bir miitalaada bulun-
maz. Vahyin, ne tiirden bir bilgi igerdigi hususu farkh bir

83 M. E Giilen, Kendi Diinyamiza Dogru, s. 142 vd.
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konudur. Bilimsel bilgi ve teknolojinin getirdikleri ile vahyi bil-
ginin karakteri arasinda nasil bir benzerlik ya da ayrigma oldugu
konusu, bagka bir tartigma alanm ilgilendirir. Giilen burada
bundan ziyade, semavi vahyin insanliga getirdigi hakikatlerin
asirlar gegmesine ragmen nasil hala degismeden dimdik ayakta
kalabildigine dikkat ¢ekmektedir. Her gesit bilgi ve bilim teorisi
eskime ve yikilmaya maruz kaldi. En saglam ve tutarli addedilen
teoriler bile kirk defa revizyona tabi tutuldu. Ama Peygamberle-
rin getirdigi hakikatler, hala ter-u taze varidatlar olarak insanli-
gin miiracaat ettigi bir bilgi kaynagi olmaya devam etmektedir;

“Evet, bugiin modern bilimlerin ortaya koydugu nice gercekler
var ki, cok onceleri, icmali biver fezleke hilinde de olsa, peygamber-
ler, bunlarin hemen hepsini valye agik o engin lediinniydtiarina ve
miistesna fetanet devinliklerine dayanavak kiilli “biitiincil" bir na-
zarla, degisik sekillerde ortaya koymuslards. Giindimiiziin, modern
laboratuvariar ve gok ileri teknolojilerle calisan arastirma merkezle-
7i, onlavin ortaya koyduklar: geveeklerin nevesinde bulunurlarsa bu-
lunsunlay, hald bugiin milyonlavca insan her seyi onlarin mesaj ve
yorumlary cergevesinde degerlendiviyor; hususiyle de insan-kainat-
Allah konusunda bildkayd u sart onlar takip ediyor ve onlarin ar-
kasindan gidiyor. Buna mukabil, bilim ve felsefe adina ortaya atilan
en yeni fovaziyeler ise, her giin farkl bir kisim nazariyelerle yer de-
gistiviyor; yani simdilevin ilim adamiare diinkii meslektaslarim sor-
gulwyor ve tabii bu arada yikimaz ve sarsilmaz gibi goviilen pek ok
hipotez yerlerini biv bir daha farkl goviislere birakeyor ve bilim adi-
na baglavda gezen en saglam tespitler biver biver geldikleri gibi biver
biver de yilalsp gidiyoviar. Nebilevin getivdikleri gercekler ise -bir k-
sim daw idvakli miintesiplerin talihsiz yorumlary miistesna- her za-
man miiracant edilegelen sabit esaslar olavak diinkii keymetlerini
simdilerde dahi devam ettiviyorlar; devam ettiviyorlar ciinkii, onla-
rin ortaya koyduklar: esaslar biitiindiyle varviyn biv mesher gibi

250



Kiiltiirel Agt

tanzim eden, bir kitap gibi yazan, bir savay gibi diizenleyen Yiiceler
Yiicesi bir Zat'wn mesaglavina dayanvyor. Bu sebepledir ki, insan, var-
Itk ve Yaratics haklkmda bilgilendivme vazifesi, soz soyleme saldhiye-
ti, ozel donanmsmb ve Kudyreti Sonsuz'ln hususi miinasebetleri bulu-
nan bu zatlara birakidmaly ve vavlyjin perde onii, perde arkast mani
ve mahiyetiyle aldkal agiklamalar: da sadece onlay yapmahidwlor:

Hig siiphesiz bu zatlarin en inemli vazifelevinden bivi de, kdi-
nat ve hadiselerle, insan hayats ve onun davvanasiars avasindaki mii-
nasebeti, abengi ve bu ahengin bagh bulundwgu bivicik kuvvet kay-
noyi Zat's ve insanlarim o Zat'a kavse sorumlulullarim tayin ve tes-
pit edip ortaya koymaktw: Evet, biitiin vaviyn, hususiyle de insanoy-
lunun nereden gelip neveye gittigini/gidecegling, neden geldigini, ne-
den gittigini en dogru sekilde ve inandiricy biv dislupla sadece onlar
ifade edebilmislerdir

Bu itibarvlad ki bizley, diinyaya gonderilisimizdeki gaye ve hik-
meti, yigriidiigiimiiz yolda wymamaz gevekli olan yol kurallaring ve
bu yolculugun sonwyla aldkaly en saglam bilgileri sadece ve sadece
Halk Elgileri'nin sunduklary mesaglarda avama mecburiyetindeyiz.
Bunu yapabildigimiz takdivde, o genislerden genis kdinat daivesinin
isleyisini, vavlyjin pevde arkas: ve mubtevisim, yeryiiziindeki bu bag
dondiiviicii gelip gitmelevin gaye ve hedefini tam kavvayabiliy; duy-
gudn, diisiincede huzuy, esenlik ve selamete ermis olurnz.™

3- M. E GULEN’DE DIYALOG VE
HOSGORUNUN TEMELLERI

a- Tiirk-IslAim Sentezi Temelinde

20. Yiizyilla damgasini vuran en temel degerler; modernies-
me, cogulculuk, birey ve dindir. Modernite bireysel ve sosyal tiim

84 Aym yer.
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hayat1 kugatma iddiasinda bulundukga, dini, kiiltiirel ve siyasal
yeni ¢ogulculuk bigimleri ortaya ¢ikti. Modernlesme oldukga
tarkli bigimlerde tanimlansa da ierleme ve kiivesellesme gibi iki
yan ideolojik olguyu netice verdi. Birgok kuramci modernlegme-
yi, insanin ¢evresi tizerinde artan “egemenligi” ve ¢evresine ilis-
kin artan “bilgisi” agisindan tamimladi. “Bilgs” ile “iktidar ve
egemenlik” arasinda kurulan bu iliski siiper devletlere, uzak top-
raklar ve insanlar iizerinde yeni efendilik bigimleri kurma giicii
ve imkani sundu. Modern gagda emperyalizm daha genis ve da-
ha kapsamli neticeler dogurdu. Felsefi bir temelden yola ctkmasa
An kiivesellesme, ideolojik bir govev distlends.

Bu ideolojik yoniinden dolayr bazilar kiiresellesmeyi, em-
peryalizmin yalnizca isim degistirmis bir hali olarak algilamak-
tadur. Ideolojik ya dn degil, ama kiivesellesme; ekonomiden toplum bi-
limine, iletisimden siyasete, hukuk, tavih ve cofrafyadan deviet yone-
timine kadar hemen her alanda kokli dondisiimiere neden olmustur.
Ekonomik iligkiler ve iletigim devrimi diinyayr kocaman bir pa-
zar ve fakat kiigiik bir koy haline getirmekle birlikte kiireselles-
me, yalmzca ekonomik bir olay degil; siyasi, ideolojik ve kiiltiivel bo-
yutlara da sahip bir kavvam olmustur. Evet kiivesellesme zenginligi,
teknolojiyi, demokrvatik cogulculugu, tivetim ve tiiketimi yaynlas-
tirdr. Ama her tiirlii insan, toplum, dvre ve siyasi kirliligin de yay-
gmlagmasma hizmet etti. Yoksulluk, ekolojik kivlilik, kitle imha si-
lablars, teror ve siddet de kiivesellesti. Bilgi, gii¢ ve teknoloji kiire-
sellegirken kiiltiirler ve medeniyetler arasi gatisma teorileri giin-
deme gelmeye bagladi. Biitiin bunlar ister modernitenin, isterse
kiiresellesmenin sorunlart olsun, neticede pek ¢ok kavramu tar-
tigma giindemimize getirdi. Modernlesme, demokrasi ve ¢ogul-
culuk baglaminda bir dizi kavram yeniden ve yeniden tanimlan-
dy insan, bivey, diisiince ve inang ozgiivliigii, siyasal, toplumsal ve
kiiltiirvel hoggovii, catisma ya da uzlasma, diyalog ya da kavga...
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Siiphesiz diinya bugiin kiiltiir ve medeniyetler aras diyalo-
ga her zamankinden daha ¢ok ve aciliyetle muhtagtir. Ciinkii bil-
gi ve silah teknolojisi yeryiizii toplumlarinin gelecegini kaygilan-
diracak boyutta kiiresel bir tehdit olusturmaktadir. Bux tehdit yal-
mizca kitle imba silablare gibi giic ve iktidar iliskilers agisimdan de-
gildir: Bizzat modernitenin ve kiivesellesme olgusunun kendisi de
farkly dind, kiiltiivel ve toplumsal farkhikinr: tehdit etmektedir.
Diinyanin degigik yerlerinde kiiresellesmeye karg: kitlesel tepki-
ler giderek artmaktadir. Bu tepkiler, yalnizca modernlesmeye
kars1 bir direnis geklinde okunamaz. Daha genis Olgekte kiiresel-
lesme; dini, milli, tarihsel ve toplumsal kiiltiirlerine ve kimlikle-
rine yonelmis bir tehdit olarak algilanmaktadir. Bu da yeni ¢atis-
ma mitlerini giindeme getirebilir.

Tiirkiye de dolayli ya da dolaysiz, yeni kiiresellesme konsep-
tinden genis olarak etkilenmistir. Birey, din ve cogulculuk Tirki-
ye demokrasisinin de temel giindemini olusturmaktadir. Ulke-
nin 1980 oncesindeki onlu yillar boyunca maruz kaldig1 ideolo-
jik kamplagma, Tirkiye demokrasisindeki ¢ogulculuk arayiglari-
nt kirilmalara ugratmugtir. Ideolojik kamplagmalar iilkede genis
bir ¢atigma zemini olugturdu. 80 darbesine kadar belki ii¢ kugak
1deolojik kavga ve ¢atismalarin kurbani oldu. Bu yitik kugsak ma-
alesef ¢ogulculugu, uzlasma ve zenginlige doniigtiiremedi. Ide-
olojik izleri ve tesirleri siirse de, bugiiniin kugaklar1, belli diizey-
de bu gatigma zeminini uzlagma ve diyalog arayislarina ¢evirme-
nin yollarini aramaktadir. Insan, birey, hosgorii ve uzlagma te-
melinde yeni gogulculuk bigimleri gelistirmeye ¢aligmaktadir.
Bu belki sancili olacak, ama bu sancilar1 azimle gogiisleyecek bir
arayig da israrla stirmektedir.

Esasinda K. Caliskan’in da dedigi gibi “insan, birey, hoggorii
ve uzlasma; Tiirk kiiltiiviiniin Islam ile bulusmasmda yarattyi
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sentezin Oziiydii”* Tirk Mislimanlart modernlesmeyi kendi
koklerine ve stfi temellerine donerek yeniden inga etmelidir. Ye-
sevi, Mevland, Yunus ve Haci Bektag-1 Veli koklerine. Burada
modernlegmeyi, ideolojik anlamda batililagma ya da gagdaslas-
ma olarak degil, tamamen siyasi, toplumsal ve kiiltiirel sorunla-
rimizi agmada kullanabilecegimiz ¢agdas dinamikler anlaminda
kullantyorum. Modernlesmenin ilk anlami pek gok agidan bir he-
saplagmay1 ve kavgayr hatirlatiyor. Halbuki burada herhangi bir
i¢ hesaplagma ya da gatigma miti {izerinde durmayacagiz. Tiirki-
ye’nin ¢atiyma zemini, uluslararasi ideolojik hesaplagmalarin yan-
simalarindan bagka bir gey degildir. Ancak onun kendine 6zgii
bir uzlagma ve diyalog kiiltiirii mevcuttur. Bu kiiltiiriin temelin-
de aslinda insan unsuru mevcuttur. Tiirk Misliimanhginin -T7irk
Islam’s degiil- temeli tasavvuf, insan ve hoggoriidiir. Bu kavramlar
21. yiizyilda yeniden varlik sahnesine ¢iktilar. Bu yiizden Tiirk
Miisliimanlart modernlesmelerini kendi koklerine ve stfi ezgile-
rine donerek yapmak zorundadirlar. Yesevi, Mevlina ve Bektasi
koklere... Bu stfi felsefelerde “4msan” unsuru 6n plandadir.

“Bir toplumun iddri sekli ne olursa olsun —ki bugiin demokrasi
kutsanmaktad— onemli olan insandw; iyi bir insan olma meselesidir.
Abliken miikemmel, foziletli ve evdemli insan olmadv: Faribi gibi
iitopya yazarlars, evdemli sehivden babsettiler siivekli. O ve benzerleri
hep sehri (kenti) one gikardiar. Halbuki insan daima onde diisiiniil-
melidiv. Sehiv, medeniyet, iilke, belde vs. sonvadan geliv. Demokrasi igin
de erdemli insan ok inemlidir. Demolrasi, Islami terbiyede evdeme
ulasmas insanlarn yedeginde cok daba mitkemmele ulasabiliv..”™

Tiirk Miisliimanlart demokrasinin 6zii olan hoggorii ve uz-
lagmay1 asirlardir genis bir bolgede uyguladilar. Miisliimanlik bu
bolgede bin yildir ayn1 yumugak doku ile yorumlanmaktadir.

85 Kozadan Kelebege 3, Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi Yay. s. 55.
86 ag.e.s. 87.
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49

Boyle olmasayd: “vesdya” dedigimiz koruma altindaki iilkeler
dahil, Viyana’dan Cin’e (Iran harig), Moskova 6nlerinden Afri-
ka ortalarina kadar hakim oldugu ¢ok genis bir sahada Osman-
lilar bu kadar uzun siire kalamazlardi. Bu genis topraklarda mil-
letlerin dillerine, dinlerine ve sosyo-Kkiiltiirel yagama bigimlerine
alabildigine hoggoriilii davrandilar. Osmanhlardan 6nce Selguk-
lular, Tlhanlilar ve Karahanllar da boyleydi. Ama meseld bir
Emevi, Abbasi ya da Iran Islam imparatorluklar1 boyle degildi.
Tiirkler, Islam’in temel disiplinlerine baghlik iginde, yoruma ve
ictihada agik yanlarinda tecdid ve ictibad gibi fikrl dinamikleri
islettiler. Zaman ve sartlarin getirdigi yorumlari iyi yaparak TIs-
lam’in evrensel yorum esprisini iyi yakaladilar. Tyi bir yorum or-
taya koydular. Bu, bu topraklarda bin yildir boyle devam etmek-
tedir. Bu agilardan ortaya konan anlayisa “Twirk Miisliimanlyjr”
demek miimkiindiir. Ancak dinin temel esaslar1 agisindan Tiirk,
Acem ya da Arap Miisliimanlig: diye bir sey olmaz.

Asirlardir genig sahalarda hakimiyet kurmug Tiirkler, sosyal,
idari, siyasi ve iktisadi alanlarda evrensele yakin yorumlar ve ka-
nunnameler geligtirmiglerdir. Bu topraklarda ortaya konan bu
hoggorii ve uzlagma temelli anlayis, esasinda Tiirk mutasavvifla-
rinin agik tesiriyle gergeklesmistir. Tasavvuf, Tiirk Miisliimanla-
rina, bagka Miisliimanlardan daha derin ve sosyal olarak niiftiz
etmigtir. Kendini herkesten agag1 goren, tevazu ve bagkalarini
kendine tercih etme (isar) gibi hasletler Ahmed Yesevi’den Haci
Bekbag-1 Veli’'ye uzanan gizgide daha bagindan beri bu milletin
mayasina konmugtur. Hoggorii ve diyalog, Islam’in kiiltiirel bo-
yutunu ifade ediyor. Ya da diger bir ifade ile hoggorii ve diyalog-
dan bahsettigimizde, kiiltiirel Tslam’in sinurlar1 igine girmis olu-
yoruz. Kiiltiirel Islam’in da bu iilkede en agik tezdhiirii, tasavvuf,
tarikat, cemaat ve sanat alaninda kendini gostermistir.

Esasinda tasavvuf, Islam’in ruhi ve manevi yaninin bir ilim
olarak incelenmesine verilen isimdir. Bu kavram hi¢ kullanilmasa
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da olur. Onemli olan ziihd, takva, ihsan, ma’rifet gibi kalbin
amellerini yerine getirerek yasamaktir. Bu da Islamin ayrilmaz
bir pargasidir. Tarikatlar dedigimiz stfi miiesseseler Hz. Pey-
gamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’den 4-5 asir sonra ortaya
¢tkmuglardir. Tarihte olduk¢a miisbet fonksiyonlar eda etmisler-
dir. Hem sosyal agidan, hem de bireysel terbiye agisindan. Fakat
bugiin o klasik haliyle ¢caga ayak uydurabilir mi, bu tartigilabilir.
Ancak hi¢bir Miisliiman, dinin 6ziinii olugturan ve imani besle-
yen, insani kemale ulagtiran bir yol olarak, onun ruhi-manevi
yoniine, yani tasavvufa kayitsiz kalamaz. Her Miisliiman hayati-
n1, Allah’in rizasmna gore orgiitler. O’nun arzusu istikametinde
yagamaya ¢aligir...

Bu son bir-iki paragraftaki ifadeler M. E Giilen’in
diisiincesini yansitir. Ona gore tasavvuftaki erdemli insan, hos-
goriilii insandir. Toplumu ve genel insanlk adina fedakar, di-
gergam insandir. Bu topraklardaki begeri ve sosyal medeniyetin
temelinde iste bu insan modeli vardir. Bunun da temelleri ilk
stfi derviglerdir. Giilen burada ¢agdas Miisliiman kimligini, kiil-
tiirel Islam temelinde yenilemeye ¢aligmakta ve yeniden tanim-
lamaktadir. Ancak bunu yaparken, kiiltiirel Islam’in bu toprak-
larda izledigi hoggorii ve diyalog yolunu izliyor. Miisliiman kim-
ligin yenilenmesinde herhangi bir giddete temayiilii ise, asla
mesru gormiiyor. Bu iislup retorik olarak, Islami sosyal kimligi
torplilemeden, modern diinyanin degerleriyle de uyumlu bir
cergeve; yani hem Islami temellerle, hem de gagdas deger ve ka-
zanimlarla barigik bir Islami model sunuyor.

Burada Giilen’in hem dahili hareket tarzinda, hem de farkli
din, kiiltiir ve medeniyet gevrelerine yonelik vizyonundaki Ts-
lami ve sosyal ana parametreleri gormek miimkiindiir. Buna is-
ter Tiirkiye’nin modernlesme problemi agisindan bakilsin, ister-
se daha genis bir medeniyetler aras1 diyalog temelinden bakilsin,
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Giilen’in hareket tarzinin, gagdas problemlerimizin agilmasinda
ciddi katkilar saglayacagi muhakkaktir. Onun sahip oldugu dini
kimligi bazilar1 sorgulayabilir. Ve projesini yogun bir dini kim-
lik olugturma gibi algilayabilir. Nitekim boyle algilayanlar da
vardir. Bu tiir yargilar gergekte de tek boyutlu bir algilamadan
neg’et ediyor. Eger Giilen’in niyeti yalnizca ahirete yonelik bir
proje sunmak olsaydi, bunun yolu kolej gibi modern ve ¢agdag
bilimin okutuldugu miiesseseleri tesvik etmekten gegmezdi.
Diinyadan ve ¢agdas degerlerden yiiz ¢evirmis yogun bir dini
kimlik, kendini kolejlerde degil, ancak ve ancak tekke ve dergah-
larda yeniden {iiretebilirdi. Oysa Giilen, degil yalnizca modern
bilimin okutuldugu kolejleri agmak, medeniyetler aras1 diyalog
gibi, ¢agdas insan toplumlarinin en merkezi sosyal ve Kkiiltiirel
problemlerine ¢6ziim getirecek bir sosyal projeden bahsetmek-
tedir. Bu Oylesine kapsamli bir girisimdir ki, 21. yiizyila damga-
sin1 vuran tiim fikri, felsefi, siyasi, dini ve sosyolojik deger, kav-
ram ve kuramlarin yeniden tanimlanmasini gerektirecek genis
bir govdeye seslenmektedir. Eger Giilen hareketi, Islami teokratik
ve siyasal bir kimlige vurgu yapsayds, kuskusuz bu genis vizyonu ve
misyonu olusturamazdy. Bu dylesine onemli ki, hem Islami kimlisi,
hem de Islami eylemi yenilemekte ve yeniden tammilamaktady: Is-
lami sosyal ve kiiltiivel kimligi Tiivk-Islam sifizmi temelinde yenile-
yerek onu Islam cografyasimmn disina agyyor: Islom hem din olavak,
hem de kiiltiir ve medeniyet olarak Giilen haveketi esliginde asirlar-
dvr yasadyj cografi ssmrlarin disima tagwyor.

b- Insan, Din ve Aksiyon Temelinde

M. E Giilen’de diyalog ve hoggoriiniin temellerini aragtirdi-
gimizda, onu bu kadar 6zel ve aktif kilan dinamiklerin, onun in-
san modeline getirdigi yorum ve anlayigta yattigim goriiyoruz.
Hatta yalnizca diyalog, hoggorii ve uzlagi alaninda degil, daha
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genis anlamda topyekiin bir diinya goriisiinii de sekillendiren Ts-
lam’ anlama, algilama ve yagama bigiminden de kaynaklanmakta-
dir. E. Ozdalga, N. Gole, T. Akyol gibi sosyal bilimci ve analizci-
ler Weber sosyolojisinden de esinlenerek Giilen’in bu yeni hareket
tarzini aktif pietizm® olarak tanimlamaktadirlar. Daha yerel ana-
lizler ise, batili sosyal analizlerden dogrudan esinlenme ve 6diing
kavramsal gergeve devsirmek yerine, Tiirk-Islam sentezinin asir-
lardir bu topraklarda tirettigi geleneksel Yesevi, Mevlana, Yunus
ve Hact Bektag-1 Veli ¢izgisinde yaklagimlarini temellendirmekte-
dirler. Oncekiler analizlerini Islam-Bati sentezinde daha genel ev-
rensel bir gergeveye oturturken, ikinciler Giilen’i Tiirk-Tslam sen-
tezinde daha yerel bir formda okumaktadirlar. Ama her iki analiz
de Giilen’deki aktif sifi temellere vurgu yapmaktadr.

Gergekten de Giilen’in diisiince ve aktivitesinin beslendigi
kavsaklara baktigimizda, genel Islami nasslara sikica bagh olma-
sinin yaninda, yoruma ve ictihada agik alanlarda ilk Tiirk-Tslam
stfizminin, o genis hoggoriilii ve yumugak dokulu yorum ve an-
layiglarini yeniden trettigini goriiyoruz.* Ancak Giilen’in iiret-
tigi yorum daha genis ve aktif bir vizyona isaret etmektedir. Yu-
nus, Mevlana ve H. Bektag-1 Vel’de halki dergaha gagiran, nis-
beten ige dontik bir Pietizm vardir. Hoggort ve diyalog onlarda
dergahin sosyal gergevesi ile siurli bir vizyona vurgu yaparken,
Giilen bu gergeveyi ve vizyonu tiim diinya toplumlarina agarak
doniigtiirmektedir. Yani bir anlamda onun misyonu déndistiirii-
cii bir aktivite icermektedir. Oyle ki bir manida o, boyle bir

87 Pietizm: Kisisel ahlik ve duyguyu dindarligin temel 6gesi sayan soylemdir. Pie-
tizm’in gikig noktasy, ilahi takdir 6gretisidir. Bkz.: Max Weber, Protestan Ahlik ve
Kapitalizmin Ruhu, Cev. Zeynep Aruoba, Hil yaymlari, Istanbul 1985, s. 103.

88 Bkz.: Eylip Can, Ufuk Turu, s. 35; Hulusi Turgut, Nur Hareketi, Sabah Gazete-
si, 15.0cak.1997; Fasildan Fasila, 2/53; Ruhumuzun Heykelini Dikerken, s.
115; Prizma, 3/72-73; www.herkul.org, Kirik Testi, “Mechul Kahramanlar”,
18.Nisan.2005.
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hareket tarzini  yeryiizii mivaseilyjr olarak algilamaktadir. Hat-
ta bunu, insanin yeryiiziindeki varolugunu agiklayan en temel bir
ideal olarak gormektedir. Bir taraftan diyalog ve uzlasi hareketi
ile farkli diinya kiiltiirleri arasindaki iyi niyete dayali bir tanigma
ve kargilagmay1 oOrgiitlerken, diger taraftan igeride ve digarida
modernite ile bencillesen insan unsurunu genel “insanlya hiz-
met ve adanmashk rubu” etrafinda/temelinde dontigiim™e zorla-
maktadir. Boyle bir girigim, yani biitiin yeryiizii toplumlarina
yonelik bir ¢agri, elbette aktif bir diisiinceyi ve insani melekeler-
deki aksiyonu orgiitlemedik¢e miimkiin olmayacaktr. Giilen bu-
nun tamamyla farkindady: Daba ilk aktivite yilarmdan itibaven
bunu hem sohbet ve vaazlarmda, hem de yazilarmda islemistir
Onun hemen her yazis: biv bigimde gelip “aksiyon ve diisiince insa-
ne” metaforuna yaslany: Onda diisiince doima aksiyonla bivlesir
Boyle olmazsa highir diisiincenin ne salnbinde, ne de yoneldigi kitle
tizevinde ethisi olmaz. Diistince ve aksiyon, kendini ve bagkalarin
degistivebilecek bir aktivite ile de birlesmelidin: Dinler ve medeniyet-
levavas: diyalog givisiminin temelinde de, Giilen haveketindeki daha
genel yeryiizii mivasgiars metaforunun temelinde de bu vardu:

Giilen’in diisiince, aksiyon ve yeryiizii miras¢iligi meta-
foru iizerine yorum ve diisiincelerini, makalelerinden segtigim
iki baglik 6zelinde ortaya koymaya ¢alisacagim. Bu iki maka-
leyi se¢isimin nedeni; “drissince ve aksiyon” kavramlarini dogru-
dan baghga tagimasidir. Aslinda bu baglig1 tagimayan makalele-
rinde de bu kavramlarin onun hareket ve yaklagimini derinden
etkiledigini gormekteyiz.*” Simdi bu iki makaleden kisa ctimle-
ler iktibas edecegim;

89 Bkz.: M. E Giilen, Buhranlar Anaforunda Insan, s. 87, 137; Yitirilmis Cennete
Dogru, s. 22; Giinler Bahari Soluklarken, s. 81; Yeseren Diigiinceler, s. 103; Ru-
humuzun Heykelini Dikerken, s. 76, 113, 119, 143; Isigin Goriindiigii Ufuk, s.
6, 55, 100; Ornekleri Kendinden Bir Hareket, s. 38, 116; Kendi Diinyamiza
Dogru, s. 27, 70, 112.
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Neryiizii mivascilary olavak wmiicadele cizgimizi ‘aksiyon ve
diisiince’ sozciikleriyle biildsa etmemiz miimbkiin..

Kendini ve baskalarim degistivebilecek mahiyetteki bir aksiyon
ve dijgiince.. Varlypm bekast da yine haveket ve disiplindir..

Huayatumzin en onemli, en zaviri hadisesi aksiyondur..

Stivekli aksiyon, siivekli diisiince ile bir kusum sorumlulukior al-
tina givevek, bir kisum problemleri gigiisieyerek ddeta kendi kendimi-
zi mabkim edip hep haveket etme mecburiyetindeyiz..

Eger kendimiz olarak hareket etmezsek, baskalarimmn hamle ve
aksiyon dalgalarmamn; diisiince ve plan girdaplarimmn tesivine girmek
zorunda kalmiz.

Hep haveketsiz kalmak, cevremizde olup biten seylere miidahale
etmeme.. suyun igine diismiis biv buz paveas: gibi, kendimize ragmen
kends kendimizi evimeye salmak..

Vi olmak igin biitiindiyle insan oziindin gevilimde olmas: sarttu.

Kendi mecvamizdn kendimiz olavak akmak; yani bir tavaftan bii-
tiin vavlikla bistiinlesivken, diger yandan da kendi oz cizgimizi koru-
malk; iste Isldmi alsiyon ve diisiincenin en belirgin yanlarmdan biri..

Haleiki aksiyon ve diisiince adamuman diinyast alemsiimul (ev-
rensel) televviinlii ve ebedi (uhrevi) boyutludur ..

Daha enfes bir yaklasimla aksiyon; insann, en samimi ve igten
kavariaria biitiin varlyn kucaklamasy, onu tahlil etmesi ve onun ko-
ridoviarimdan sonsuza yiiviimesidir..

Diigsiinceye gelince o da bir i aksiyondur..

Tabir-i digierle diisiince, insanmn kendi devinliklerinde metafizik
tecriibelere yer hazwlamak igin yine kendi icinde bosalmasidyr: Bu, dii-
stincenin ik basamay, son basamayjs da haveketli diisiinmektir..

Bizim aksiyon ve diisiince hayatimzin temel dinamigi viihi ha-
yatwmzdw; vithi hayatumze da dini diisiincelevimizden ayowmamz
miimbiin degildir: Bu milletin her vavolus kavgas, Islami rub ve
mandya sypimilarak geveeklestivilmistir ..
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Evet, onun kendi i¢ dleminde, kalb ve rubun hayat seviyesini
paylasmass, thadet, zikir ve fikirle gerceklestigi gibi, biitiin bir varvi-
4t kucaklamasi, kendi nabizlarimn atisginda O'nu (Allah’t) dwyma-
5o ve beyminin her fakiiltesinde O'nu hissetmesi de, yine tbadet sunru-
na, zikiv ve fikiv cebdine bagldw: Zaten, hakiki mii'minin her day-
ramase bir tbadet, her diisiincesi biv murdkabe, her konusmase bir
miindcat (dun) ve marvifet (Sifi bilgi ve tecriibe) destans, varlyj her
miisahedesi bir tecessiis ve tethik, vatandagslaryla miindsebeti de vah-
mani bir sefeattiv. Bu olgiide rithianilige evmek, sezilerden mantik ve
muhikemeye, mantik ve mubdikemeden de ilham ve ildhi varvidita
agk olmaya bagihidw: Farkl biv ifadeyle, tecriibe aklm sizgecinden
gecivihmeden, akil fetanet-i a'zama teslim olmadan, mantik ayns sev-
Ji hiline gelmeden, sevyi de ilahi aska inkildb etmeden insanin bu
zirveyi yakalamast zovdur.”

Goriildiigii gibi Giilen burada hem igeriye, hem de digariya
yonelik agik mesajlar vermekte, diigiince ve aksiyondan, insan
sevgisine, ilahi agktan, insani hoggoriiye, tecriibi akildan, ilham
ve vahyi diisiince tayflarina, ibadet zikir ve manevi-rtihi derinli-
ge vurgudan yeryiizii toplumlari genelinde evrensel bir aksiyo-
nerlige kadar uzanan oldukga genig bir vizyon ¢izmektedir. Do-
layistyla dinler ve medeniyetler arasi diyalog, ta sonsuza kadar
varabilen agik uglu bir iligki, diistince ve aksiyon bi¢imi 6ner-
mektedir. Bunu da yerysizii mirascilyjs metaforunun temeli ola-
rak yorumlamaktadir. Bu yiizden hosggorii ve diyalog vizyonu
Mevlana-H. Bektis-1 Veli ¢izgisinden ¢ok daha otelere ve farklt
cografyalara uzanmaktadir. Bu agik uglu bir “pietizmdir” ayni
zamanda. Dini, insan sevgisini ve ilahi aski yalnizca kendi ruhi
ve manevi tecriibe diinyasinda duyup yagamayla sinirh degil. Bu
diigiinceyi, ruhu ve agk, aktif bir proje halinde tiim diinya top-
lumlarina tagimay: da igerir. Bunun igin de insan, diigiincede,
imanda, ruhta ve aksiyonda daima hareket halinde olmalidir.

90 M. E Giilen, Ruhumuzun Heykelini Dikerken, s. 52-55.
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Giilen yine bu birkag paragrafta, Islami kokenlere ve kimli-
ge ¢ok agik ve net olarak vurgu yapmaktadir. Hem de bu vurgu-
yu stfizmin derinliginde bir {islup igine oturtmaktadir. Esasinda
bu biiyiik bir davadir. Boylesine diinyevilesen ve maddilesen bir
diinyada insanlhig1, yeniden manevi, ruhi ve insani temellere ¢a-
girmaktadir. Hi¢ kugkusuz insanlik buna giddetle muhtagtir. Ve
bu ihtiyaci yalnizca Giilen duymamistir. Ama onu 6zel ve ilgi ge-
kici kilan, bunu aktif bir diyalog ve hoggorii hareketine doniis-
tiirmesidir. Bu cesur bir girisimdir. Kendine giiveni, tutarl bir
projeyi ve farkli cografyalardan farkli medeniyet anlayislar: ara-
sinda kendini ispat1 da gerektirmektedir. Elbette Giilen’in davasi
kendini ispat davasi degildir. Her vesileyle belirttigimiz gibi o,
samimi bir Miisliiman olarak, insanlik adina sevgiye, ilahi agka
ve derin bir manevi duyug ve yagama sahip oldugu igin, her tiir-
lii iddiadan uzak sade bir mi’'mindir. Kendi toplumunda insant,
ahlaki ve manevi degerlerle ilgili tapidig kaygiyi, tiim diinya
toplumlar1 adina da tagimaktadir. Yalnizca bu kaygi; maddiles-
me, diinyevilesme ve insaniyet sevgisi agisindan kuraklagmus ¢ag
kargisinda, insani ve toplumsal siiregleri doniistiirmeyi igeren ak-
tif bir kaygidir. Boylesine agir bir yiikii omuzlayan diyalog hare-
keti bu ylizden kendini ispat etmelidir. Bu da ancak her diyalog
girisiminin karg1 taraf ve kiiltiirlerce de paylagilmasi neticesinde
gergeklesebilecek bir seydir. Simdilik bu diyalog, farkli dini gev-
re ve otoriteler, birbirinden farkl fikri ve felsefi temellere sahip
entelektiiel, diigiiniir ve bilim adamlar1 ve farkli toplumlardaki
kanaat onderi sayilabilecek kesimler arasinda neredeyse tama-
men sivil bir girigim olarak siiriip gitmektedir. Meydana getirdi-
i dalga hareketi giderek ¢evreye yayilmakta ve genis bir etki ala-
n1 ingd etmektedir. Stiphesiz bu girisim dogrudan siyasi bir ze-
minde gergeklesmemektedir. Ama uzun vadede toplumlarin
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geleceklerini olumlu anlamda etkileyebilecek seviyeli ve ciddi bir
diyalog girigimidir. Ve zaten sivil bir inisiyatif oldugu igin bu
denli ilgi ve kargilik gormektedir. Belki yakin bir gelecekte insa-
na, insanin evrendeki genig manevi ve rhi kokenlerine, toplum
yagaminin ve kainatin mayasi ve 6zii olan ilahi agk ve sevgiye
gagr1 yapan bu ses, mutlaka daha genis ve daha farkli kesimler
tizerinde kapsaml bir etki yapacaktir.

M. E Giilen, ortaya genis vizyonlu bir 6rnek koymustur.
Belki baz1 kesimler buna ragmen kendilerini ve diigiincelerini bu
ornekte bulamiyorlar. Farkli ideolojik kaygilar, ortaya farkli fo-
tograflar koyabilmektedir. Ama Giilen’in sundugu vizyon genel
insani ve evrensel kaygilar penceresinden bakilinca, aslinda tiim
insani ve toplumsal siiregleri kucaklayacak bir etkiye sahiptir.
Cilinkii o biitiin ideolojik kaygilar1 bir tarafa birakarak, hemen
her ideolojinin de temel malzemesi olan insan iizerine bir model
ortaya koymustur. Bu modeldeki insan, Allah’in yarattig1 ve yer-
ylizline miras¢t (varis) kildig: saf, ilahi aski, insan sevgisini ve
topyekiin insanhk adina gahsi tiim istek ve arzularindan vazge-
gebilecek digergam bir insandir. Siz bu insanu, her tiirlii iliskinin,
toplumun, onderligin veya liderligin temeline yerlestirebilirsi-
niz. Her tiirli toplum modelini ondan olugturabilirsiniz. Bu in-
sanin ruhi, fikri ve sosyal tabiati her yerde miisbet hareket et-
mektir. Giilen’in sesine ve diigiincelerine goniil vermis insanlar,
her yerde boyle hareket etmeyi ilke edinmiglerdir. Bunun igin de
diinyanin farkli cografyalarinda, ideolojik, siyasi, dini ve farkl
sosyo-kiiltiirel ortamlarda, hemen herkes tarafindan hiisn-ii ka-
bul goriiyorlar.” Egitim kurumlar1 vasitasiyla gidilen her yere,
diyalog, hosgorii ve uzlagma hareketi de gitmis oluyor.

91 Bkz.: M. E Giilen, Isigin Gorundugi Ufuk, s. 75, 213; Ornekleri Kendinden Bir
Hareket, s. 114, 119.
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Evet, M. E Giilen dindar bir kimlige sahiptir. Ama onun
dindarlig1 bu farkli cografyalarda, farkli sosyo-Kkiiltiirel ortamlar-
da hi¢ kimse tarafindan garip kargilanmamustir. Ciinkii o, agik
bir model 6ngormekteydi. Insni, toplumsal, ahlaki ve etik her-
kesin rahatlikla paylastig1 ortak degerlere vurgu yapiyordu.” O,
¢agdag bir Mevlana’dir. Diinya toplumlar1 pek ¢ogu itibariyle
Mevland’y1 ve eserlerini taniyor ve okuyordu. Onun ortaya koy-
dugu insani ve stfi ¢izgide, her toplumdan insan kendine ait bir
seyler bulmaktaydi. M. E Giilen bu anlamda yasayan bir
Mevlana oldu. Bundan dolayi, yeryiizii toplumlart Mevlana ru-
hunu yagatan bu diyalog ve hosgorii hareketine giderek ilgi duy-
makta ve karsilik vermektedir.

c- Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi ve Abant Platformu

Giilen hareketinin hosgérii ve diyalog kapsaminda yaptigt
cagri, ilk once iilke igindeki farkl dini, etnik kiiltiirel ve ideolo-
jik adaciklara seslendi. Evet bu farkli kiiltiirel unsurlar cebri/si-
yasi bir ortamda kendi sinurlari iginde zahiri bir uyum sergiliyor-
du. Yakin ge¢miste ideolojik kamplagmalar halinde ¢atigma miti
olarak kotii bir deneyim yasadilar. M. E Giilen’in diyalog cagrist
bu derin ve kaygil sessizligi korarak, hem kavsilikh sy temelinde,
hem de kendini ifide temelinde genis bir hoggorii ve diyalog haveke-
tine viicut verdi. Bu gagri kisa zamanda, Gazeteciler ve Yazariar
Vakfi ad1 altinda hoggorii ve diyalog hareketini gogiisleyecek bir
miiesseseye doniigtii. Daha sonra bu vakfin gozetiminde saygin
bir ilim heyeti esliginde, “Abant Platformu™ gibi, entelektiiel bir
tartigma zemini olustu. Bu platformda dilkenin farkl kiiltiivel,
dind, etnik ve ideolojik mekteplerinde yetismis yiizlerce saygn ilim,

92 Ornekleri Kendinden Bir Hareket, s. 117; Ruhumuzun Heykelini Dikerken, s.
122; Yegeren Diisiinceler, s. 156; Kendi Diinyamiza Dogru, s. 50; Islam Diinya-
s1, Sizint1, Mart-2004.
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diisiince, siyaset, sanat ve bilim adam bir araya gelerek uzlasma ve
karsilikly swygwya dayaly ortak bir yasama alany olusturmanin
imbkdanlarim sorguladilar: Demokrasiden, diisiince ve inang hiirri-
yetine, siyasal ve kiiltiirel ¢ogulculuktan, ¢agdas ulus devlet mo-
dellerinin sorunlarina kadar bir dizi entelektiiel konuyu tartiga-
rak masaya yatirdilar. Onceleri yogun birgok sesli kaygt hakim-
ken, farkli diigiince, kanaat ve kaygilar giderek daha ortak bir
govdeye vurgu yapmaya bagladilar. Gergekten de platform, her
kesimden insana hangi sartlar hiikiim-ferma olursa olsun uzlas-
lir bir zemine ulagilabilecegi timidini verdi. Bu ilk once bir yiizles-
me deneyimi idi. Sonra da giderek hoggorii, diyalog ve uzlas zemini-
ni olusturma arayislarina doniistii.

Abant Platformu, bu modeli daha genis bir perspektifte,
dinler, kiiltiirler ve medeniyetler arasi diyalog gergevesinde de
sorgulamaya basladi. Konu ve katilimcilar1 daha kiiresel bir 6l-
gekte, diinyanin degisik tilke ve cografyalarindan segerek genis-
letti. Bu platformun kiiresel diizeyde geniglemesinin, uluslarara-
s1 diigiince ve siyaset arenasinda, ‘Medeniyetler catismas: ve Tari-
hin sonw’ gibi iki 6nemli tartigma konusu etrafinda kopan firt1-
nalara denk gelmesi ilgingtir. Bu olay, Abant Platformunun bas-
lattigy medeniyetler arast diyalog ve hoggorii® girisiminin Onemini
daha da artirdi. Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi, Kozadan Kelebegje
adli bir seride, bu siireci kitaplastirdi.

Diyalog girisimleri M. E Giilen’in Papa’yla yaptig: tarihi
goriigmesiyle bir anda diinya giindemine oturdu. Bu olay ne ka-
dar sade, duyuru ve giiriiltiiden uzak, nihayet iki farkli dini kisi-
ligin bir araya gelmesinden ibaret olsa da, gergekte iki farkli me-
deniyetin uzun tarihte ilk defa boylesi sicak bir bulugmada bir
araya gelmesinin ve yiizlesmesinin bir milad: da sayilmaktadir.
Siiphesiz Giilen, Islam diinyasinin ya da Tiirkiye’nin resmi bir Is-
lami sozciisti degildi. Boyle bir misyon da igermiyordu goriisme.
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Ancak yaptig1 etki ve Katolik diinyasinda olusturdugu hava, ta-
rihi bir bulugma oldugu hissini uyandirdi pek gok kesimde. Gii-
len’in sade bir Miisliiman kimliginden yola gikarak, uluslararasi
bir ¢a21ya doniigtiirdiigii hoggorii ve diyalog hareketi, onun yo-
rumunda Tiirk-Tslam stifizminin ne derece aktif bir insani po-
tansiyel igerdiginin bir gostergesiydi. Gergek su ki, Giilen, o en-
gin miitevazi ve stfi yasaminda, kendini tamamiyle nefyeden bir
soyleme sahip olsa da, onun ¢agdas Islami kimlige ve stifi temel-
lere getirdigi aktif yorumunun bu genislemedeki katkis1 azimsa-
namaz. Katolik gevrelerde bile onun derin manevi ve zahid ya-
saminin tesirleri olmugtur. Pek ¢ok Katolik papaz ve diger dini
otoriteler, M. E Giilen’in hem dini bilgeligi ve otoritesi, hem de
stfi tevazu ve samimiyetinde kendilerini yeniledikleri itiraflarin-
da bulunmuglardr.

d- Diyalog, Hosgorii ve Modernite

Diyalog ve hoggorii hareketi bir modernite sorgulamasi de-
gildir. Bu tiir tepkisel ve sorgulayict kaygilarla hareket etmiyor.
Ancak modernitenin insani gozle goriilemeyecek kadar kiigiilt-
tiigli, ruhunu-kalbini kirlettigi bir gergektir. Modernite insana
salt bir egoizm agiladi. Toplum kargisinda onun bireysel, maddi
ve gahsi giidiilerini ayaklandirdi. Onu, kutsaldan, yeryiizii miras-
giigindan, insani ve etik her seyden, asktan, sevgiden ve
tedakarhktan (digergamliktan) bagimsizlagtirdi. Sonugta yalniz-
ca kendi egoist diinyasinda ve gahsi menfaatlerin kuytusunda ya-
sayan kiiglik bir insan inga etti. Evet, yalnizca kendi egoist gii-
diileri i¢in yagayan insan kiigiiktiir. Biiyiik dinlerin hemen hepsi
bu insan1 kurtarmak igin gelmigtir. Ama modernite, insanin gah-
siyetine ve kozmik biitiinliigiine en oldiirticii darbeyi, onu gahsi
giidiilerinin esiri yapmakla vurmustur. Giilen’in ¢agris1 tam da
bu insaniyet bayraginin diistiigii yerde varlik bulmugtur.
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“..Kendi dlemi itibaviyle wmum varhkla irtibatlanamayan,
kainatla olan alakalar: dwyamayan, fevdi ve ciiz’i isteklerine bagla-
map dlemgiimiil (evrensel) geveeklere kavsy kapal kalan kimse, kendi-
ni biitiin varliktan koparw; egoizmin oldiiviicii esavetine giver..”

Evet, kainatla alakasini koparmig insan kiigiik insandir. Bii-
yiikliikten, aksiyon ve hareketten, insan1 ve diinyayr degistir-
mekten (degistirecek idealler tagimaktan) yoksun insandir. Bu
insan yeryiiziiniin mirasgisi, ihyacist ve onderi olamaz. Ciinkii o,
ruhi gerilimini, hareket ve aksiyon kabiliyetini yitirmistir.

“Hep hareketsiz kalma, cevremizde olup bitenleve miidahale et-
meme... suyun igine diismiis biv buz parcas: gibi, kendimize vagmen
kendi kendimizi evimeye salmak..”** demektir. Bu insanin yok ol-
masi, kiigtilmesi, egya ve varlik kargisinda gozle goriilemeyecek
kadar muattal kalmas: demektir. Halbuki, “.. var olmak icin in-
san oziingin mutlaka gevilimde obmasi savttr..” >

Egoist insan, toplumu ve genel insanlik adina hareketsiz ve
aksiyonsuz insandir. Onun sahsi agirliklar: fazladir. Bu insan, in-
sanin kainatla samimi ve gelisken iliskisini kuramaz. Toplum ve
insanlik adina fedakarliklarda bulunamaz. O, kendini suya birak-
mug, erimeye salmug bir buz pargasidur...

Giilen, diisiinceyi “bir i¢ aksiyon™ olarak tanimlamaktadir.
Buna gore ideal insan, hem diigiince olarak, hem de tavir olarak
aktif olmalidir. Oysa modernite daha pasif bir insan tiretmistir.
Sahsi agirliklart ile hareket kabiliyeti zayif ve hantal, bencil bir
insan inga etmistir. Bu insandan siz, din, kiiltiir ve medeniyetler
arast diyalog, hosgorii ve uzlagi gibi biiyiik ve agir bir yiikii ta-
styabilecek bir istidat bekleyemezsiniz. Bu yiikii omuzlayacak in-
sanlar, fedakar, digergim ve samimi olmahdir. Mevlana gibi,

93 M. E Giilen, Ruhumuzun Heykelini Dikerken, s. 62.
94 Ayni yer.
95 Ayni yer.
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Yunus gibi, H. Bektag-1 Veli gibi yufka ve mangal ytirekli insan-
lar olmahdir. Vurmaya, kirmaya, ytkmaya gelen insanlar dahi
onda dirilmeli, kendi insani temellerini bulabilmelidir. Bu yiiz-
den Giilen’in, diyalog ve hoggoriiniin temeline yerlestirdigi in-
san, hem diigiince olarak, hem de tavir olarak daima miisbet ha-
reket etmelidir. Glidiilerle, tepkilerle, i¢ ve dig reflekslerle hare-
ket etmemelidir. Yikict degil, yapict olmalidir.

Diger taraftan boyle bir insan, gilekes olmalidir. Yalnizca ba-
sit dindarlikla, kendi kuytusunda sade varolmakla ve kendini
toplumsal akiga birakmakla tistesinden gelinebilecek bir sey de-
gildir bu. Aksiyon ve disiplin, yagamak ve yagatmak ién sarttir.
Giilen’e gore boylesi bir gile, ancak ilahi aska sahip olanlarin go-
giisleyebilecegi bir seydir. E. Ozdalga’nin da dedigi gibi, Gii-
len’in modeli, ¢ileci bir modeldir. Onii ve arkast sonsuza kadar
agik bir modeldir. Ne manevi agkinligin, ne maddi fedakarligin,
ne de digergamligin bir sinir1 vardir. Hepsi sonsuza agilir. Top-
lum adina, insanlik adina, ildhi agk adina ne yapsaniz azdir. Bu
bir adanmuglik destamidir. Yeryiiziine miras¢i olabilme mes’uliye-
tinin yikledigi bir mes’uliyet anlayigidir.

Sosyal bilimci bir analiz, hem diyalog ve hoggort hareketi-
ni, hem de Giilen’in tegvikiyle farkli cografyalarda agilan egitim
kurumlarini, moderniteyi sorgulayan bir girisim olarak yorumla-
yabilir. Kismen dogruluk igerse de boyle bir analiz, Giilen’in teg-
vik ettigi egitim ve diyalog hareketi hakkinda dar ufuklu bir yo-
rum ortaya koyar. Evet, modernite 6zellikle iki alanda biiyiik tah-
ripler yapti. Biri énsan, digeri de gfitim. Zaten Batrda da mo-
dernite bu agilardan sorgulaniyor. Diger taraftan modernitenin
getirdigi belki en kapsamli olgu kiiresellegmedir. O da iki agidan
insanlk admna ciddi tehdit olusturuyor; ilk olarak maddeciligi,
egoizmi, agir1 bireyciligi ve ¢ikar giidiilerini yayginlastirtyor.
Ikinci olarak da her agidan kapsamli imha araglar1 ve silahlarint
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kullanmay1 kolaylagtirtyor. Bu da son on yildir ciddi olarak tar-
tistlan medeniyetler ¢atigmasi ve teorilerini cesaretlendiriyor. Bu
gelismeler her yerde sorgulanip, tartisihyor siiphesiz. Ancak
miisbet anlamda ve genig kapsamli bir hareket olarak eyleme do-
niigtiiriilemiyor. Iste M. E Giilen belki de bu genislikte ilk defa
bir diyalog hareketi baglatmistir. Ve 1srarla sularin 1sinmakta ol-
duguna, iyi ve kargilikli sayg1 temelinde aciliyetle iliskiler gelisti-
rilmezse, insanlig1 biiyiik bir yikim bekledigine dikkat ¢ekmek-
tedir. Bir kisim gevreler kasitl veya degil, medeniyetler aras: kii-
resel bir ¢atigmayz siirekli dillerine dolamaktadirlar. Huntington
kitabin1 yazinca biiylik bir tartigma baslatti. Diinyanin degisik
cogratyalarina mensup binlerce diigiiniir, entelektiiel ve sosyal
bilimci tarafindan giddetle elestirildi. Bazilarinca ¢atisma yan-
daslarina ve yikici giice sahip olanlara ganak tutmakla suglandu.
Oyle ya da boyle medeniyetler arasi ¢atigma miti, son onlu yil-
lara damgasini vuran en kapsamh ve koklii kiiresel bir tartigma
idi. Yankilar1 ve uluslararas siyasal iliskilerdeki etkileri hala stirii-
yor. Boyle kapidn acil bir tehdit bagjlammnda okundujundn, siphe-
siz Giilew’in baglattyy dinler ve medeniyetier aras: diyalogun onems
daha da biiyiimektediz. Ama uzun vadede diyalogun etkileri daha
genig bir kitlesel dalgalanmaya neden olacaktir. Elbette diyalog
hareketi ve dinamikleri tartismasiz ovtodoksi ilkeler sunmuyor.
Bunlar farkli kesimlerce ve farkl: bilgisel, kiiltiirel ve ideolojik te-
mellere sahip bilim ve diigiince adamlar tarafindan tartigilacak-
tir. Zaten her toplant1 belli hakikatleri tartigan hararetli bir iligki
temeli sunmaktadir. Ama sonugta herkes, diyalog ve hoggorii-
niin ortak duygular temelinde, gelecekte yaganabilir bir toplum
ve insan modeli iizerinde yogunlagmaya galigiyor. Sosyal bilimci
bir tavir, ister olay1 bir modernite sorgulamasi olarak, isterse ge-
nig, esnek ve yumugak dokulu sosyal bir proje olarak alsin, so-
nugta bu, insanlik adina olumlu bir girigimdir.
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Diger taraftan belki bundan daha 6énemli bir husus, M. E
Giilen’in yalnizca diisiinsel tartigmalarin yapildig elit bir plat-
formu tegvik ediyor olmasi degil, ayn1 zamanda yurt i¢inde ve
yurt diginda yiizlerce egitim miiessesesiyle de bizzat bu projeyi
sosyal hayatin i¢inde tatbik ediyor olusudur. Buralarda da hem
diyalog ve hoggoriiniin sosyal temellerini atiyor, hem de gagdas
medeniyetin en koklii problemi olan model insan cksikligine ce-
vap vermeye gayret ediyor. Giilen bu okullarda gelecegin yiikii-
nii tagryacak olgunluga sahip insan modelini tiretmeye ¢alistyor.
Yani olay yalnizca bir modernite ya da post-modernite sorgula-
mast modeli degildir. Sorgulama ameliyesi, farkl fikir kuliipleri-
ne ve farkli metodolojik temellere sahip diigiiniir ve aydinlarca
ylriitiilen elit bir hamledir. Onlar bir degisim ve doniisiim
problemini hareretle dile getiriyorlar. Modernitenin yikict un-
surlarini ve insanhig1 tehdit eden temellerini hassasiyetle sorgu-
luyorlar. Ancak elbette bu sorgulama insanligin gelecegine ilig-
kin kaygilar agisindan yeterli degildir. Giilen’in yaptig1 gibi sos-
yal ve egitim merkezli bir projeye de dontisebilmelidir ki, yaga-
ma gansi bulsun. Unutmayalim ki yalnizca tartigma kaygilar: bi-
zi gelecek ve tarih kargisinda sorumluluktan kurtarmayacaktir.

4- GENEL OLARAK EGITIM

a- Ruhta ve Minada Dirilme

M. E Giilen, egitim ve maarif meselesini ¢agin en 6nemli
problemi olarak gormektedir. Pek ¢ok yazisinda dolayli ya da do-
laysiz, dogrudan veya imils, iilkenin bu en 6nemli meselesine de-
ginir. Dirilisten, ba’sii ba’de’l-mevtten, tecdidten, kendi diinya-
mizda yeniden varolugtan, milletge ithyadan, kendi tarihsel koken-
lerimize ve kendi degerlerimize donmekten vs. bahsettiginde as-
linda o, dolayli olarak hep egitim problemine temas etmektedir.
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Ancak, boylesine koklii bir sorunun iistesinden gelebilmenin tek
yolu fikri, akli, kalbi ve mesaisi, hasili her seyiyle kendisini mil-
letine adamig feddkar ve rabbani bir kadroyu yetistirmektir. Bu
fedikar kadroyu yetigtirmedik¢e ne maddi ne de manevi dirilig
s6z konusu olmayacaktir.

Diriligin 6niinde birtakim engeller vardir. Oncelikle biz ken-
di ruh, man4 ve tarihsel koklerimizden uzaklastik. Tki-iig asirlik
inhitatimzin temelinde, maruz kaldigimiz bu kimlik ve gahsiyet
krizi vardir. Islam ilkeleri, son birkag asirdir Batr’yla olan siyasal,
kiiltiirel ve teknolojik iligkilerinde kapsamli bir ruh, mana, kim-
lik, sahsiyet ve medeniyet krizine maruz kalmugtir. Bu kriz neti-
cesinde Miisliiman bilincinde, kiiltiirel mirasin ve gelenegin algi-
lanmasnda ve aktarilmasinda kirilmalar olmugtur. Hatta pek ¢ok
yerde ve pek ¢ok kimsenin inanci iizerinde dahi bu kirilmalar et-
kisini agik bir bigimde gostermistir. Bu daha genel anlamda tam
bir “zihniyet dondisiimii” ve bir “yabancilasma™ streci idi.

Peki bu siirecin en tipik neticesi ne olmugtu? Hi¢ kugkusuz
bu doniisiim 6ncelikle kendisini, Islam’ algilama, inanma ve ha-
yata aktarma bigiminde ve kiiltiire] mirasa yonelik kuru, sathi,
taklitgi, ezberci ve sabloncu tavirda hissettirdi. Bu sathilik, kuru
ve kor taklitgilik, Tslam diinyasimin geri kahiginda neredeyse bag
etken olmugtur. Miisliimanlarin egitim sistemleri, kiiltiirel ve
teknolojik hayatlar1 batili degerlerin kugatmasi altinda kendi ta-
rihsel kimligine, suuralti miiktesebatina ve 6zgiin gelenegine ya-
bancilagmugtir. Ezbercilik ve koyu taklid, hem kiiltiirel mirasa ve
gelenege doniik olan yiizde, hem de Batr’ya ve Batili medeniyet
unsurlarina doniik yiizde kendini apagik ortaya koydu.

Yabancilagma &ylesine kapsamli gelisti ki, neredeyse Islam
diinyasindaki tiim diistinsel, kiiltiirel ve kurumsal alanlari, begeri,
maddi ve toplumsal siiregleri esir aldi. Bu, haddi zatinda biitiin
geri kalmig —ya da biraktirilmig- {ilkelerin ortak bir sorunu idi.
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Miisliimanlar bati kiiltiirii ve yagama tarzinin kugatmasi altinda
miithig bir kimlik ve sahsiyet krizine, siyasal, kiiltiirel ve toplum-
sal dontigiime ugradilar. Bu talihsiz stiregten kurtulmanin yolla-
rin1 aradilar. Ancak maruz kaldiklar1 zihniyet dontisiimii, kendi
mana koklerimize, geleneksel ve tarihsel kimligimize yonelik ba-
kiglarda ciddi bir alg1 yamilmasina neden oldugu i¢in, mevcut ta-
rihsel ve geleneksel kaynaklarimizi, beser ve toplumsal potansi-
yelimizi bu meg™im siireci agabilecek istikamette dogru ve sag-
likli kullanamadilar.

Oysaki Miisliimanlar (Islam iilkeleri) hem maddi ve ma-
nevi, hem de beseri ve sosyal agidan yeterli potansiyele sahip idi-
ler. Uzun asirlar yeryiiziinde tebariiz etmis bir medeniyete, bii-
tiin fikri, manevi ve hareki eylemlerini tahrik ve tegvik eden ilahi
vahiy Kur’an’a, zengin bir kiiltiirel mirasa, idare, siyaset, hukuk
ve uluslararasi iligkilerde nadir bir tarihsel tecriibe ve birikime
sahip idiler. Ama onlar Batili bakig agilarinin tesirinde bu tarih-
sel mirasa olii bir bakigla bakiyorlardi. Ondan da ote hem ¢ag-
dag kimliklerini olugturmada, hem de sosyal ve kiiltiirel hayatla-
rin1 tanzim etmede bu kiiltiirel ve tarihsel mirastan istifade et-
mede alabildigine isteksiz goriiniiyorlardi. Pek ¢ogu milletge di-
riligi, ekonomik ve teknolojik kalkinmaya, biitiiniiyle Batili me-
deniyet tarzin1 oldugu gibi aktarmada ve benimsemede gorii-
yordu. Biitiin bu siire¢ler Miisliimanlarda uzun yillar kendi kiil-
tiirlerine, tarihlerine ve geleneksel degerlerine karg1 bir géen bu-
nalimi olusturdu. Tslam diinyasinda siyasal ve ¢agdas entelektii-
el elit daha ilk hamlelerde batili siyasal ve kiiltiirel degerlerle bii-
tiinlegti. Ama bu kuru taklid yoluyla meydana gelen izdivagta
bugitine kadar Islam diinyasi ne siyasal 6zgiirliikler, ne de iktisadi
ve teknolojik anlamda ciddi bir ilerleme kaydedebildi.

Siiphesiz Islam diinyasinin kiiltiirel kimlik arayist ve ilerleme
miicadelesi stirmektedir. Biitlin gabalara ragmen batili, begeri ve
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toplumsal deger sistemi, Islami toplumlarda belli 6lgiide taklide
badi olsa da, tutunabilecek genis bir kitlesel taban bulamadi. Si-
yasal elit her yerde batili degerleri uygulamada 1srarct oldu. Bir
kiiltiir ve medeniyet projesi olarak onlar1 uygulamada kili- kirk
yaran bir politika izlediler. Ama buna ragmen dirilise ve kalkin-
maya yonelik bir arpa boyu mesafe alamadilar. Sonugta bu deger
istilasi, yarattigy kiiltiirel gokla milletimizde kendi tarihsel, kiilti-
rel ve manevi dinamiklerine karg1 giivensizlige de yol agti.

Bu meg’im siireg elbette milletge yeni bir dirilisi, kiiltiirel
bir tecdidi ve maddi-manevi tiim hayati miiesseselerde yeni bir
hamleyi gerektirmektedir. Islim diinyasinda iki asir boyunca
hem iktisadi ve siyasi, hem de begeri ve toplumsal kalkinmaya
yonelik farkli tecriibeler yaganmadi degil. Ancak bu tecriibeler
genig tabanl ve uzun soluklu olmadr higbir zaman. Ya siyasal ve
idari, ya da maddi ve kismen teknolojik alanla sinirlt kaldi. Tiir-
kiye pratigi de bundan farksiz degildi. Sanayi ve teknolojik alan-
da kismi bir ilerleme yagsandiysa da, bu higbir zaman milletge
tiim miesseseleriyle koklii bir diriligi gergeklestirebilecek muh-
teva ve kuvvete ulagmadi. M. E Giilen bir makalesinde bu diri-
lise genel hatlari ile deginir. Once Islami ve metafizik alanda bu
diriligin niteliklerini sorgular.Onemine binaen bu metni buraya
aynen aliyoruz:

< Son birkag aswdur Isldm diinyast, bir kisum yanhglar fisit da-
iresi iginde dondip durmakta ve bir tiirlii kendi oziine, kendi rubuna
yonelememekte. Sayet iki adum dogru yiiviise, hemen arkadan birkag
adum geriye gitmekte veya degisik inhivaflay yasamakta...

Bu itibavla biz, topyekiin Isldm diinyasimn, iman anlaygs,
Isldm telakkisi, ihsan sumru, ask u sevki, akl, manty, diisince tar-
z1, kendini anlatma dislibu ve ona bu hususlar kazandwacak mii-
esseseleriyle ele alimmasiman ve her kesimiyle yenilenmeye tevcih edil-
MESINIn ZAVIretine inanyoruz.
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Bizim manevi hayatumzin temeli, dini diisiince ve dini tasay-
vurlara dayany: Bugiine kadar varlyjimz onlavia siivdiivdiigiimiiz
gibi, hamlelerimizi de onlara dayanarak gereeklestivmisizdir. Onlar-
dan tecrid edildigimiz zaman kendimizi bin sene gervilerde bulurnz.
Gayesi, insam ve kidinate mandlandwma, insani ruba ve oze agik ol-
ma, diinyalary asan arzular gerceklestirme, vicdandaki ebed duygu-
sunu cevaplama.. gibi hususlavdan ibavet olan din, sadece ibadetler-
den ibaret degildir; o, ferdi, ictimai biitiin hayats kucaklar. Akl
rubi, kalbi her seyimize karisir: Ve niyetlerimize gove her davrans-
maza boyasiny calar ve her seyi kendi vengiyle biviir:

Evet, gercek dindarin her davranss ibadet eksenli, her hamlesi
de ukba ve rizd televviinliidiin. Onun hayatinda diinya- ukba ayri-
ma soz konusu degildiv. Kalbiyle akly arasmda berzablar yoktur.
Duygulars mantygyla i icedin.. Mubakemesi ilhamlarim tanima-
mazhk edemez...

Dini alkilla, ilimle, mubakemeyle catistiraniay, dinin de, aklin
da rubundan haberi olmayan talibsizlerdir.

Evet, Isldm toplumunun yeniden bir “ba’sii ba’de’l-mevt”e, me-
lekat-1 akliye, vithiye ve fikviyesinde ciddi bir wslaba, daba canh bir
tabirle bir divilise ihtiyact vardw: Dinin ovijinini kovuma ciddiyet ve
gayreti icinde, naslarin esnekliginin va’dettigi genislik ve evvensellik-
te her zaman ve her mekdnda, her smaf insanin ihtiyacins kavsilaya-
cak ve biitiin hayaty kucaklayacak olan bir divilie...

Basmmizdn golgesini hissettigimiz giinden bu yana -Allah ebed-
leve kadar vesiyetini vizerimizden cksik etmesin!- bu miibarek sis-
tem, defoatle tecdide, isliha kapilarvim avalams ve defantle divilis-
ler yasamastur: Mezhepler wmumiyetle ve bigyiik cogunlugn itibarsy-
la, filil ve hukuk sahalavimdaki yenilikleri temsil etmislerdin Tori-
katlar ise, kalbe ve ruba giden yollar: islemis biver sehvih haline ge-
tirmislerdiv. Mektep ve medrese de bizim oldugu donemde, daha cok
varhk ve kainatin mandlandwibmasyla mesgul olmustur. Bugiin
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gerveeklestivilmesi diisiindilen tecdid ve divilise gelince o, biitiin bunla-
rin uzlastirimass ve hepsinin bir tek platformdn ele almmaseyla miim-
kiin olacaktir ki, bu da, hemen her mes’elede, kalyptan syyrilarak oze,
sekilciligi terk edevek vuha yonelmekle tahakkuk edecektir. Yani inang-
ta yakine, amelde ihlisa, duygn ve diisiincede ihsina yonelmekle...

Biitiin bu olumsuzluklar aginda heder olup gitmemenin yolu,
bize dit bosluklars dolduracak, zaaflavimiz: gidevecek ve bizi cisim ve
bedenin kullars obmaktan kurtaracak, kuvtarsyp kalb ve rubun hayat
seviyesine yonlendivecek vul ve mand hekimlerinin yetistivilmesinde
umumi sefevberlik ilan etmekten geger. Goniilleri fizikten metafizige,
matematikten ablika, giizel sanatlavdan tasavvufn, kimyadan ru-
hanilige, astronomiden enfiisilige, hukuktan fikha, siyasetten seyr-i
siiliike kadar biit. ilim, zekd, irfan, variddt ve fiyizat sahalavina
agtk rul ve mand hekimleri...

Bu kadro, mektepteki mukayyed ve miieddep cocuklardan, so-
kaklardaki serazad ve avirve vatan eviadina kadar herkese bagrim
agacak ve her sineye rubunun ilhamiarine bosaltarak, onlar: yarin-
larm bilgi, hiiner ve debd sahipleri olarak yetistivip toplumun istifir-
desine sunacak; stk yuvalar, yurdu, pansiyonu, okuln, jiniversitess,
mébed ve tekyesiyle herkesi ve her kesimi cagun levsiyatindan armds-
ravak insani kemilata yonlendivecektir.

Yine bu kadro, gazete, mecmun, radyo ve televizyon gibi giigli
medya silahlarim eblilestiverek biv tavaftan onlare milli ve dini ha-
yatin sesi-solugu haline getivecek, diger yandan da bunlaria kavan-
ik dwygn, kavanhk diisiince ve kapkara seslere insan olma yollarim
Josterecektir.

Ve yine bu kadro, dis baskilaria, i¢ sapmalarvin, her giinkii hava-
ya gove sekil ve yon degistiven talim ve terbiye miiesseselevimizi Avru-
pa ve Amerika vesayetinden kurtararvak hilin gereklevine agik ve ta-
riht perspektife gove tanzim ederek, programs, metodu ve dislibuyln
gyeli biv konuma yiikseltecektir
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Bu sayede milletce, duygn, diisiince sefaletinden, ezbercilikten,
sablonculuktan gercek ilmi diisiinceye, cesitli vezaletleri sanat
simvinuyla tezkiyeden hakiki sanat ve estetige, mensei megchil govenek
ve tiryakiliklerden din ve tavil kaynakly ablik sunruna, bizi bitivip-
tiiketen, sinelerimizdeki degisik diisiincelere kilitlenmelerden hizmet-
teslimiyet-sunr ve tevekkiil validine yiikselecegiz...

Bu yeniden dogus bizim, duygu ve diisiince diinyamiza, sanat
ve estetik anlayismza da, simdiye kadar oldugundan cok farkls de-
rinlikler kazandwacaktw: O sayede kendi bedii zevklerimizi bulacak,
kendi misikimize ulasacak, kendi vomantizmimizi kesfedecek.. ve
milletimizi ilimden san’ata, diisiinceden abldka hemen her sahada
en sayjlam biv blokaja oturtavak onun gelecegini teminat altina al-
mag olacaiz...

Bu hususta hamle ve atlganhk siarimiz, iman ve hakikat su-

urn da kuvvet kaynagumz olacakt:..”

b- Tarih ve Gelenekte Dirilme

M. E Giilen’in kiiltiir ve egitimle ilgili felsefesinin temel da-
yanaklarindan birisi de tarihe ve geleneksel kiiltiirel mirasa olan
empatik yaklagimidir. Bu yaklagim, tarihe ve gelenege yalmzca
belli kavramlarin diinyasindan bakan ve kendisi ile tarih arasin-
da sicak ve suurlu bir temastan 6zenle kaginan anlayistan farkli-
dir. Kavramsal tartigmalar gok defa tarihi ve geleneksel mirast,
¢Ol haline gelene dek kullanilmig bir topraga doniistiiriir. Ne
okuyucuyu dinlendirmeyi, ne de toprag: nadasa birakmay1 dii-
stiniir. Boylelikle okuyucu, tarihle, gelenek ve kiiltiirel mirasla
kendisi arasinda, duygusal ya da zihinsel bir yakinlik duyma
(empati) egilimi gostermez. Modern aydin bakig ise, biisbiitiin
gelenege yabancidir. O, tarihi ve geleneksel miras tizerine

96 M. E Giilen, Ruhumuzun Heykelini Dikerken, s. 19-25.
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konugurken, sanki kendisine ait olmayan bir arazide kagak ola-
rak avlanmaktadir. Bu hususa burada biraz deginecegiz. Ciinki
tarihe ve gelenege yonelik miyop bakglar, genellikle modern ay-
dinin varlik sahnesine ¢ikigiyla baglamigtir.

Siiphesiz bu bashk, bir kitap ¢aliymasini gerektirecek ¢agri-
simlar vermektedir. Bunu hakkiyla igleyebilmek, biitiin bir zihin
ve kiiltiir tarthine bakmay gerektirir. Ge¢mise ve gelenege ait
kavramsal ve kuramsal ¢6ziimlemeler uzun bir kervan olugtur-
maktadir. Bu kervanda taginanlar, tartigilanlar ve aktarilanlar pek
gok yoniiyle bu ¢aligmanin ve sahibinin diigiinsel sinirlarini agar.
Peki boylesine genis bir govdesi olan mevzua neden temas etme
lizumu duyduk? Sundan: M. E Giilen, egitim ve kiiltiir mesele-
lerini incelerken genellikle belli bir zihin ve bilgi temeline sahip
kitleye seslenmektedir. O, yazilarinda, makale ve konugmalarin-
da sik¢a iizerinde durdugu ama genellikle detaylandirmadigy
“milletce divilis”, “kendi dinamiklerimize doniis”, .. vb. ifadelerde,
aslinda bir anlamda tarihe, kiiltiire] mirasa ve gelenege ait tu-
tumlarla ilgili dogrudan kavramsal ya da diistinsel herhangi bir
tartisma agmaz. Uslup ve metod olarak cidal ve diyalektifi benimse-
mez. Gerek yazi ve makalelerinde, gerekse konusma ve sohbetlerinde
hareket tarzim ozenle tartisma ve diyalektik yontemden myristuro:
Belki de o, bu yontemin fuydasima inanmeyor. Ama onun kiiltiir
diinyasina az-¢ok dahil olmus her okuyucu, tarih, gelenek ve
kiiltiire] miras etrafinda iki asirdir yaganan zihniyet ve yontem
tartigmalarinin imélarini gorebilmektedir.

Biz bu imlara baktigimizda ok genellestirilmis olarak Is-
lam diinyasinda ve Tiirkiye yakin ge¢miginde; tarih, geleneksel
miras ve Batiyla olan iliskilerde iki temel egilimin hakim oldu-
guna sahid oluyoruz. ki, yeniden dirilisin temellerinin, ancak
ve ancak gelenek ve tarih igindeki temel dinamiklerde gizli oldu-
gunu diigiinenler. Digeri ise, bunu, herhangi bir dirilige vurgu ve
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gagr1 yapmadan, dogrudan bati medeniyet diinyasina, onlarin
biitiin deger sistemlerini oldugu gibi almak ve taklid etmek yo-
luyla katiimda gorenler. Bu iki egilim, farkli ve gagdas tecriibe
ve birikime sahip olarak bugiin de bariz bigimde yagamaktadir.
Ancak her iki egilim, hem bati medeniyetine karg1 olan tutum-
da, hem de geg¢mis kiiltiirel mirasa olan yaklagimda yer yer mu-
hafazakar, yer yer de yenilik¢i egilimler sergileyebilmektedir.
Belli bir paradoks igerse de bu, entelektiiel, siyasal ve iktisadi bir
diyalektik olarak siiriip gitmektedir.

Bu tartigmalar yakin ge¢mis adina yorgun bir diigiinsel mi-
ras birakmugtir. Batiyla gergeklesen kapsamli yiizlesme neticesin-
de, modern-muhafazakar, milliyet¢i-batici, medrese kokenli-
mektepli ¢agdas... gibi birbirleriyle ayrigan bir aydin, diisiiniir,
entelektiiel ve ulema gelenegi olustu. Bu farkll egilimler hem
gecmig tarihsel ve kiiltiirel mirasin algilanigina, hem de Batihlas-
ma tutumlarma yansidi. Kullanilan diigiince ve analiz yontemle-
r1, zihinsel ve kavramsal malzemeleri de farklilagtirdi. Ortada bir
sorun vardi ve her temayiil bu sorunun ¢6ziimiine yonelik fikir
ve kavram iiretiyordu. Batililagma, ¢agdaslasma, ilerleme der-
ken nihayet sekiiler bir diinya goriisiinii orglitleyen Batici aydin
ziimre bir tarafta; tecdid, wslah ve yeniden divilme... gibi temel-
de geleneksel mirasa vurgu yapan muhafazakar ziimre diger ta-
rafta. Batic1 aydin Islami mirasa yonelik ya reformist ya da redd-
i miras mantigiyla hareket eden bir tavir gelistirdi. Islam diin-
yasinda her yerde Islami kiiltiirel mirasa reformist veya redd-i
miras mantigiyla yaklasan “modernist aydwmn” ziimre olmustur.

Aydin, modernizmle ve batililagma siireciyle ortaya gikmig
ikinci simif entelektiieldir. Batili ve endiistri kiiltiirtiyle iyice bii-
tiinlesmig ziimredir. Ve ¢ogunlukla her yerde oldugu gibi tilke-
mizde de geleneksel tiim kiiltiirel miras1 diglayan bir tutum ser-
gilemigtir. Yukarida da dedigimiz gibi o, tarithsel mirasin ve

278



Kiiltiivel Ag1

gelenegin kiirsiisiinde yabanci bir hatip gibidir. Kendine ait ol-
mayan bir bolgede avlanmaktadir. Ortaya koydugu, savundugu
ve diisiinsel olarak takib ettigi metodolojinin ne Islami, ne de
geleneksel bir megruiyet temeli yoktur. Diigiince, kavram ve hat-
ta sorun liretme tarzi, biitiiniiyle Batili zihniyet ve diigiince ka-
liplarinin kor bir taklidinden bagka bir gey degildir. Bununla as-
linda o, gelenegin kitleler tizerindeki stirekliligini kirmaya gahs-
mugtir. Ama buna ragmen, yani bir taraftan aydin sapmalar di-
ger taraftan siyasal elitin Batih kiiltiirel modelleri uzun stire da-
yatmasina ragmen gelenek, hem kendi i¢ tutarlihigini, hem de
varolusunu siirdiirecek kitlesel tesirini korumakta ve devam et-
tirmektedir. Uzun siiren dayatmalarin kiiltiire] miras {izerinde
yan tesirleri olduysa da, bu tesir kalic1 olamadi hi¢bir zaman.
Modern aydin ve modern diigiincenin gelenekle iligkisini bi-
raz daha irdeleyelim; modern aydin gegmisgi modern kavramla-
ra terciime ederken, o giine dek varolmayan bilgileri ve episte-
molojiyi kullanmaktadir. Bir kere geleneksel bilgi sistemine
uzun tarih i¢inde olugmus metodoloji ve tecriibe yoluyla yaklas-
maz. Tamamiyla geleneksel epistemolojiden bagimsiz, modern
kavramlarin diinyasindan bakar. Ona gore ge¢mis geride kaldi-
gma gore, onu higbir sekilde gilinlimiize tagimanin ya da
g.imilizde var etmenin imkini ve anlam: yok. Bu ancak, onu
modernize etmekle ve bagtan ayaga bilgi ve inang sistemini re-
forme etmekle miimkiin olabilir. Gelenek adina bir “zabrif” sa-
yilsa da, modern aydinin yaklagimi budur. Modernize ve refor-
me etmek, gelenegin yalnizca yorumlanmasindan daha ¢ok an-
lam igerir. Biz olgu ve olaylari, geleneksel bilgi sistemi pencere-
sinden ele alirken hig kugkusuz yine de belli diizeyde yorumla-
yarak ele aliriz. Ama bu alg1 ve yorumlama, gelenegi, kendi yo-
rumsal bi¢imi, deneyimi ve metodolojik kaliplar igerisinde ele
almiyorsa bu bizi, ge¢miste algilanmayan ve tecriibe
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edilmeyen/yaganmayan bir bigime ulagtirir. Tarihsellik dedigimiz
olayin 6zii de buraya ¢ikar.

Burada genellikle gozden kagan —ya da kagirilan— 6nemli bir
husus vardir. O da sudur: bir keve her kiiltiivel mirvasin ve gelene-
Jin dizerine oturdugu epistemologik simivlar vavdw: Bu simvlar hem
yelenegin temel karakterini ve olusum gizgileving, hem de algilanma,
yorumlanma ve aktardma bicimlerini belivier. Dolayistyla bu sinr-
lava vioyet edilmeden yapilacak her yorum ciddi tahriflere yol agar:
Modernist yaklasimiay, genellikle bu simrlavia kayith kalmak iste-
mezler. Benimsedikleri Batih kalwplaria bu sinwvlars asmays ve cok de-
fou da gelenegin vizerine oturdugu degeriers ve bilgi sistemini doniis-
tiirmeyi hedef alwiar

Gelenege yonelik bu kayitsizlik, 6zellikle Tslami kiiltiirel mi-
rasa ve kaynaklara yonelik yaklagimlarda daha da ciddi sorunla-
ra yol agar. Ustelik bu sorun yalnizca bir “algs yandmass® gerge-
vesinde kalan sorunlardan daha koklii tesirler icra eder. Zira Is-
lami kiiltiir, siradan herhangi bir beseri ve toplumsal kiiltiir de-
gildir. Once de ifade ettigimiz gibi, onun en merkezi tecellisi,
ilahi vahiy olan Kur’n’dir. Tkinci olarak da, bu vahyi bize ulag-
tiran, aktaran ve yagsanmig bir tecriibe olarak sunan S#nmnettir.
Bu iki kaynak, tiim Islam tarihi boyunca biitiin Miisliiman top-
lumlarin; bireysel, sosyal, manevi, ontolojik ve epistemolojik
tiim varhiklarini etkilemis ve sekillendirmistir. Islami kiiltiirii,
yeryliziindeki diger biitiin kiiltiirlerden ayrigtiran en temel husu-
siyeti budur. Ve yine onun igindir ki, Islami kiiltiire ve gelenek-
sel mirasa yonelme, herhangi bir kiiltiirel mirasa yonelme degil-
dir. O, insanin yeryiiziindeki varolugunu temellendiren en esash
sistemdir.

Iste bu gergegi goz ardi ettigi icindir ki modern Batici ay-
dinin Tslami gelenekle kurdugu iliski, higbir zaman ve higbir
yerde sahih bir netice dogurmanustir. Modern aydin, Islami
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kiiltiirel mirasla ilgili ideolojik bir tutum izlemigtir daima. Bu
yizden de sundugu bilgisel ve epistemolojik temeller oldukga
naif ve kirllgan olmugtur. Ortaya koydugu ikinci simuf diizeyin-
deki entelektiiel faaliyet, tecriilbe ve deneyimden alabildigine
yoksun kavramlara yaslanmugtir. Tki asirlik Batililasma siirecine
baktigimizda tartigmalar, ¢l haline gelene dek kullanilmig eski
bir toprak goriintiisii vermektedir.

Modern aydinin, gelenegin algilanigindaki tepeden bakasi,
tarihin kendisine yonelik algisinda da kirilmaya maruz kalmistir.
Clinkii o ¢agdag kimligini inga ederken, ge¢mise ve tarihe degil,
tamamen Batiya yonelmistir. Oysaki ge¢mis ve tarih, kismen in-
sanlarin kimliklerini inga ettikleri bir alandir. Hatta kimliklerini
inga tarzidir. Bu yiizden her gelenek ve fikir sistemi, kendisini
ifade ederken, kendine tarihte var olmus bir secere olusturmak
ister. Insanlar her yerde, kelimenin tam anlamiyla bugiinlerinin
ve yarinlarinin koklerini diinde ve gegmiste bulmak ihtiyacinda-
dirlar. Batili, ¢agdag medeniyetini inga ederken, Ronesans’ta an-
tik Yunan ve Roma geg¢misgine yonelmistir. Bu gergegi yalniz
Tiirk modernleri ve aydinlar1 goz ard1 etmistir. Bu ylizden M. E
Giilen, nerede diriligten ve yeni bir Ronesans’tan bahsediyorsa,
orada mutlaka taribe, gelenege ve kiiltiivel mirasa da vurgu yap-
maktadir.””

Tarih ve gegmis, 6neminden dolay1 giig, kuvvet ve somiirii
adina maniple bile edilmistir. 1984 adli romaninda C. Orwell
dikkatlerimizi buna gekmektedir. Bugiiniin denetimini ellerinde
bulunduranlarin ge¢misi, ge¢misi ellerinde tutanlarin da gelece-
&1 kontrol ettiklerini soylemisti. Bu saptama kurgu olmanin gok
otesinde seyler ifade etmektedir. Oyle ki, bugiin yagamakta

97 Bkz.: M. E Giilen, Buhranlar Anaforunda Insan, s. 53; Yeseren Diigiinceler, s.
43-44; Kendi Diinyamiza Dogru, s. 26-35; Zamamin Altin Dilimi, s. 157-160;
Ruhumuzun Heykelini Dikerken, s. 31, 91; Isigin Goriindiigii Ufuk, s. 106.
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olanlar, kendilerine “simdi” igerisinde bir yer bulmak, bugiinkii
ve gelecekteki yagam tarzlarini megrulagtirmak igin bir evve-
liyata, maziye ve seleflere ihtiyag duyarlar. Onlar, gegmisin, sayi-
s1iz anlatiyl, egilimi ve tutumu besledigine/besleyebilecegine
inanmaktadirlar.”

c- M. E Giilen’de Tecdid, Ronesans
ve Dirilis Kavramlari

Bir Anlam Insasi: Tecdid, Ronesans ve Dirilis

M. E Giilen, ifade ettigimiz gibi batililagma siirecinde orta-
ya ¢ikan kavramsal tartigmalara girmemektedir. Ancak dolayl da
olsa baz1 kavramlar tizerinde kendi goriiglerini ifade ederken, bir
anlamda projesinin temel donelerini de vermektedir. Pek ¢ok ya-
zida, miistakil olarak ya da detaylarda dirilise, tecdide, yeniden
wyanisa ve Ronesansimzin niteliklerine deginir. Yukarida aldigi-
miz pasajlarda da bunu gordiik. Hatta makalenin baghgi dahi
tecdid ve diriligin anlamina dolayli bir gonderme i¢ermekteydi;
“Yarmki Diinyaya Dogru” Bu yazida o, agik bir bigimde tecdit-
ten ve yenilenmeden bahseder:

“(...) Bu itibarla biz, topyekiin Islam diinyasinim, iman anla-
yist, Islam telakkisi, ibsan suurn, ask u sevki, akly, mantyp, diisiince
tarze, kending anlatma dislubu ve ona bu hususior: kazandwacak
miiesseseleriyle ele almmasmn ve her kesimiyle yenilenmeye tevcih
edilmesinin zariretine inanyoruz...””

Giilen, yenilenme (tecdid) ve dirilisten (ba’sii ba’de’l-mevt)
s6z agtigt her yerde, bunu 6ncelikle temel Islami dinamiklerde di-
riligle baglatir. Ciinkii o, iman anlayigindan kainat goriigiine kadar
Islami telakkilerimizi yenilemeden ve gelistirmeden Miisliiman

98 Bkz.: Tarihi Yeniden Diigiinmek, Dost yayinlar, s. 29-31.
99 M. E Giilen, Ruhumuzun Heykelini Dikerken, s. 16.
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toplumlarin bekledigi ya da muhtag oldugu diriligin gergekles-
meyecegine inanmaktadir. Miisliimanlar tarithte her donemde
biiyiik hamleleri ancak boylelikle gergeklestirmiglerdir.

“Buizim manevi hayatumzin temeli, dini diisiince ve dini tasay-
vurlara dayany: Bugiine kadar vavlyjumiz onlarla siydiivdiigiimiiz
yibi, hamlelerimizi de onlava dayanarak gerceklestirmisizdin..”"

Ona gore dirilisimizin temeli dini ve manevi dinamiklerde
aranmalidir. Mezheplerin ortaya ¢iktigi donemde dirilisi onlar
temsil etmis, tarikatlarn zuhuruyla Islam diinyasi ruhta ve
manada yenilenmis, medrese ve mekteple de varlik ve kainat go-
riiglinde bunun temelleri atilmaya ¢aligiimistur.

Tecdid ve dirilig her alanda, “kaliptan syyrilavak oze, sekilcili-
i terk edevek vuba yonelmekle tahakkuk edecektir” Daha genel ola-
rak Giilen dirilisi; “inancta yakine, amelde ihlasa, dwyn ve dii-
stincede thsana yonelmel™" olarak tanimlar.

Miisliimanlar ge¢miste, hem dini alanlarda, hem de ilimde,
teknikte ve mimaride koklii ve kapsamli bir Ronesans gelistirdi-
ler. Tabii bilimlerden, dini ilimlere, tasavvuftan mantiga, sehirci-
likten estetige hemen her sahada dahilerden olugan bir kadro ye-
tigmigti. Ve bunlar o donemlerin Ronesans’in1 gergeklestirmis-
lerdir. Dirilisin temel dinamiklerini kavradiktan sonra, “Giitiin
aydmltk vub ve dimagjlars havekete gegiverek, bir ikinci veya digiincii
Ronesanst” yine gergeklestirmek miimkiindiir, diyor Giilen “Ken-
di Ditnyamaza Dogry” adli makalesinde;

“Evet bu diinya, bir keve daha Islim’m yub ve méndsin duy-
maktan varlyin yeniden yorumlanmasima; tasavvufun engin lihiti
ikliminden evrensel metafizisie; Islami mubdsebe ve murikebeden in-
sana degerler tistii deger kazandwan teyakkuz ve tembkine; ig dlemi-
mizin soluklanabildigi ve i¢ dlemimizi soluklayabilecegimiz sehir ve

100 a.ge., s. 16.
101 3 ge.,s. 18.
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sehircilikten kitlelere malolmus estetige, her yerde rub ve mandy:
nakseden ve naksinda sonsuzu avayan sanattan, uhrevilesen, incele-
sen, otelerle biitiinlesen, gercek bediiyit zevkine ulasavak yeni bir fo-
sl agabilin..”"”

Agabilir ama bunun da kolay olmadigini vurgular;

“Evet yillar ve yillar bu dilkede, viihi hayatin bityiik olgiide son-
diirviilmesi, dini diinyamzin islemez hale getivilmesi, agkin, vecdin
biitiin biitiin unutturulup goniillevin diline zincir vurulmas:, diisii-
nen ve okwyan aydmlarin gidip kaskats bir pozitivizme abovde olma-
lars, saldbet ve hakta sebat yerine softalyjin ikime edilmesi; hatti
dahirvet ve cemnmet istenivken bile, diinyadn alisiagelen mutlulugun
devama miilahazasvyla istenmesi gibi carpik diisiince, carpik teldkki-
leri sinelerimizden sokiip atmadan bir yeni fasil agmamiz miimkiin
degildin™"

Giilen milletge ¢okiintii ve ¢oziiliigiin sebepleri olarak da, ih-
tiras, tembellik, sohret arzusu, makam sevgisi, bencillik ve
diinyaperestlik... gibi his, duygu ve telakkileri sayar.. Bunlar her
tiirlii medeniyeti alagagi eder, her dirilis hamlesini de daha yata-
ginda iken bogar, yok eder. Ve bunlarin kargisina o, Islam’in
oziinde ve hakikatinda var olan, #stigna, cesaret, digergamlik,
rithanilik ve rabbaniligi koyar. Bunlar ayni zamanda Giilen ha-
reketinin temel dinamiklerini de olugturur. Hasili Giilen, Rone-
sans ve dirilisin temelini kendi mazimizde ve kendi mana kokleri-
mizde gormektedir. Dolayisiyla bu koklere doniilmedikge ya da
onlar1 yeni bir rihi heyecanla giiniimiize tagimadik¢a muhtag olu-
nan dirilig gerceklesmeyecektir. Ancak Giilen hem burada, hem
de hemen diger tiim makalelerinde boylesi milletge diriligin, bu
131 iistlenecek ve yukarida arz edilen temel dinamiklerle donanmug
genis bir kadro tarafindan gergeklestirilebilecegine inanmakta ve

102 M. E Giilen, Ruhumuzun Heykelini Dikerken, s. 23.
103 a.g.e.,s. 23.
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bunu ifade etmektedir. Bu egitim goniilliileri kadrosuyladir ki,
milletge yeni bir dirilisi ve Ronesans’ yakalayabiliriz.

Halbuki ge¢mig iki asir boyunca dirilisimiz ve Rone-
sans’imiz, tartigmalarda ve ortaya atilan projelerde dar bir ente-
lektiiel kadro ve gevrede yiiriitiilen faaliyetler neticesinde gergek-
lesecegi fikri {izerinde neredeyse deklare edilmemis bir icma
olusmustu. Iste Giilew’in onlavdan ayrildyi temel noktalardan bi-
visi budwr. Ziva o, divilis ve Ronesanst, genis biv egitim kadrosu ta-
rafindan feddkivine bir rubla dislenilevek yiiviitiilecek fanliyetlerde
Jormektediv: Yoksa alabildigine dar bir elitin entelektiiel ve zibinsel
Sfaaliyetiyle sinrly gormemektedin: Bu da bize onun neden ve ozellik-
le egitim alamina yoneldigini ve nigin isvavla inangh, fedikar ve di-
gergim bir kadvoya vurgu yaptyjine agiklamaktady: Egitim mese-
lesine yeniden donecegim.

Siiphesiz M. E Giiler’in fikir, diigiince ve kavramsal diinya-
s1 agikga ifade etmek gerekirse kendine has bir iislup, muhteva
ve derinlige sahiptir. Onu yakindan izlemedikge, ince ima ve
gondermelerini, nev-i gahsina has diisiince ve akil yiiriitmeleri-
ni, genis fikir kiimelerine yaptig1 tistii kapali vurgulari ve kav-
ramlar1 hakkiyla anlamak miimkiin olmaz. Biitiin bunlar onun
ruh ve diigiince diinyasini yakindan izlemeyi ve takip etmeyi ge-
rektirir. Onun i¢in Ozellikle tecdid, islah, reform, taklid ve sablon-
culuk vb. kavramlar etrafinda biraz daha dolagalim.

Tecdid, taklid, 1slah, ihya, reform, Ronesans gibi kavram-
lar esasinda ilk fikhi, kelami, siyasi ve felsefi ekollerin de giin-
demlerinde yer almaktaydi. Temel kaynaklara yonelik sorgulama
yalnizca batililagma siireciyle ortaya gtkmug bir diigiinsel faaliyet
degildir. Donemsel olarak Islam tarihinde yer yer bireysel, yer
yer de entelektiiel bir kadro hareketi halinde tezahiir etmistir.
Onun i¢in bu kavramlarin tarihsel ve zihinsel muhtevasi olduk-
¢a zengin, genis ve tartigmali bir faaliyeti igermektedir. Pek tabii
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olarak biz gegmise ve gelenege ait bu uzun kavramsal ve kuram-
sal tahlillere girmeyecegiz. Yalmzca kavramlar etrafinda zihinsel
ve diiglinsel bir alg1 yanilmasina sebebiyet verebilecek genel bir-
kag yone isaret edecegiz.

Meselenin ¢ok genel anlamda iki yonii var; ilki, “degisen
sartlarda gelenegi nasil ihya ederiz?” temelinden hareketle orta-
ya konan diigiinsel faaliyet. Digeri de bu faaliyete sebep olan
ilerleme ve geri kalmugliktan kurtulma zarureti. Stiphesiz hicri 2,
3 ya da 5. asirda geleneksel miras ve Islami temel kaynaklar et-
rafinda yiiriitiilen diigiinsel faaliyetleri motive eden faktorler bu-
giin bizim kars1 karsiya oldugumuz medeniyet, wygarhk ya da iler-
leme gibi ¢agdag sorunlar degildi. Ama toplumsal ve sosyo-Kkiil-
tiirel degisim sorunlari onlarin da diigiince ve zihin diinyalarin
hareketlendiren sorunlardi. Giinkii gerek Islami fetihler nedeniy-
le, gerekse savag, barig, siyasi ve kiiltiirel elgilik, ticaret ve seya-
hat gibi sebeplerle olsun Miisliiman toplumlar, diger kiiltiir ve
medeniyetlerle yiiz-ylize gelmisti. Bu yiizlesmeler her agidan
Miisliiman toplumun sosyo-kiiltiirel ve hatta dini hayatinda bel-
li diizeyde degisime, geniglemeye ve agilmalara neden oldu. Bu
sosyal degisim ve yiizlesme meselesi Islami entelektiiel faaliyet-
leri her alanda hizlandirdi. Yani ‘ala-kiilli hal’ hem eski faaliyet-
lerin, hem de gagdas tartigmalarin Tslami kiiltiirel mirasa don+
bir yonii vardur.

Bu tartigmalar daha ziyade ve ¢ok genel anlamda Tslam’in sa-
bitelerini ve degiskenlerini ortaya koymayr amaglamugtir. Bu bir
yoniiyle ihya, 1slah ve tecdid dedigimiz diigiince faaliyetini, diger
yoniiyle de degisen sartlarda Islami gelenegin yasama kabiliyeti-
ni ortaya gtkarma faaliyetini ifade etmektedir. Islami kiiltiirel mi-
rasin en onemli ve merkezi tecellisinin ildhi vahiy olan Kur’an ol-
dugunu soylemistik. Bu ilahi vahyin degismez ebedi hakikatler
icerdigini de dolayisiyla soylemis oluyoruz. Oyleyse, Islami
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kiiltiire] mirasa yonelen her hareket, ister tecdidi ve ihydy:, ister-
se de wslah, dirilis ve Ronesanst esas alsin, biitiin agihmlarini bu
sabitelerin ruhuna uygun olarak yapmak zorundadir. Klasik Ts-
lami kiiltiirde bunun anlami; her ictibadi faaliyetin, uzun tarib
iginde olusmus olan ve Islami nasslars algilama, yorumlama ve hii-
kiimlerle pratize etmede tizevinde birlesilmis olan usiil ve metodologi-
yi takip etmesinin dini bir zorunluluk oldwgn gercegqidir. Clinkii ne-
ticede her bir deneme (tecdid, dirilme, 1slah, ihya vs.) belli 6l¢ii-
de bir yeniden kurgulamadir. Gegmis ve kiiltiirel mirasi yeni sos-
yal, siyasal ve konjonktiirel sartlarda yeniden iiretmedir. Bu ise
beseri bir faaliyettir. Ve Oyle oldugu igin ilahi vahyin temel dini
doktrinlerinin ruhuna ve gergevesine uygun olmak zorundadir. E/-
bette bu salt beseri bir fanliyet olsa da, yalmzca degisim temelinde ele
almacak bir mesele olamaz. Bir dlgiide bu fanliyet aym zamanda bir
hakikat arayisidsr do. Tiahi maksady, rizdy, mesiet ve iradeyi ortaya ¢1-
kayma, anlama ve kavramaya yonelik olmak zorundadw: Bu tutum
aswrs biv teyakkuzu oziimde bavindwryor goriinse de, insamin yeryiiziin-
deki ebediyete yiiviiyiisiingi anlamlandwdyys icin bu simivlay icinde kal-
mak zorundadw: Sabiteler, Islam’in hem itikidi/doktriner esasatini,
hem de normatif yapisini ifade eder. Ve bagka hi¢bir dinde ve hig-
bir kiiltiirde bunlar bu 6lgiide temellendirilmis degildir.

Bu 6lgiiler dahilinde, yani Islami kiiltiirel mirasin sabiteleri-
ne ragmen, Islam’da tecdid, 1slah ve yeniden dirilmeden bahset-
mek miimkiindiir. Hem kiiltiirel anlamda, hem toplumsal anlam-
da tecdide ve yenilenmeye davet eden zaruretler her donemde
vaki olmustur. itikadi, hukuki ve epistemolojik simrlar iginde kala-
rak Islami tecdid ve ihyd hareketi her zaman gerek bireysel, gereckse
sosyal hayatr yemileyebilmistiv. Gegmiste her yoOniiyle kapsamli
tecdid, ihya ve dirilme hédiseleri yaganmugtir. Kolay olmamakla
beraber bugiin de, nasslarin ruhunu ve sinirlarini rencide etme-
den, Islami kiiltiirel mirastan yeni bir diriliy manifestosu
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¢tkarmak miimkiindiir. Bu elbette her agidan entelektiiel vukufi-
yeti ve yetkinligi gerektiren bir faaliyettir. Islami kiiltiivel mirasia
gemislemeyi ve teneffiis imkanlarim tevsi’ ve teharrvi etmeyi esas alan
diisiinsel fanliyetler (tecdid, ihyd, islah vb.) ile, Islami mirasin asil
kaynaklarima yonelik veform haveketing birbivinden aywmak lazum-
duw: Islami nasslar ve kaynaklar adna veformdan bahsettigimizde
bilinsin ki, “mezelle-i akddm” (kaygan zemin) bir alana givilmis de-
mektir. Ciinkii veformun anlama, tecdid, ihyd yo da islah degildin
Tecdid, 1slah ve ihya, gergevesi ne kadar genis olursa olsun,
gelenegin igeriden yenilenmesinden ve genisletilmesinden iba-
rettir. Islami temel nasslarin ve metodolojinin ¢izdigi anlanin si-
nirlar1 dahilinde kalmak zorundadir. Reform da bir anlamda
tecdid gibi yenilenmeye ¢agri yapar. Ama o, hem gelenegin ya-
p1 taglarini, hem de ihtiyaglarin temel disiplinini yerinden oyna-
tarak bir yenilenmeyi 6ngoriir. Tecdid, gelenegin igeriden yeni-
lenmesi oldugu i¢in mesrulagtirict bir izaha ya da ifadeye fazla
ihtiyag duymaz. Reform ise, her hareket ve girisimini kitlelere
izah etmek zorundadir. Oyle ki, ¢ok defa kendini megrulastir-
mak i¢in gelenek digindan kanitlara bile bagvurmak ihtiyacinda
kalr. Ciinkii mevcut gelenekle ne zihinsel ve entelektiiel, ne de
kitlelerin suuralti miiktesebatiyla herhangi bir akrabaliga sahip-
tir. Reform ile gelenek arasmda hem epistemolojik, hem de ontolojik
bir dolen wyusmazlyj ve agikhk soz konusudur. Reform, epistemolojik
ve yontembilimsel olmaktan ok, ideolojik bir dokuya sabiptir Tam
anlamiyla batida Hiristiyanligin kaynaklarinin tahrif edildigi
uzun asirlarin neticesinde varlik sahnesine ¢tkmugtir. Ve yine en
dogru anlamini ancak, Hiristiyanligin tahrifi ve bu tahrifi orta-
dan kaldirmaya yonelik faaliyet iginde edinmistir. Batr’da var ol-
du, ¢iinkii Hiristiyanhk asirlar iginde asli hiiviyetinden epey
uzaklagmigti. Reform ve Ronesans, Oncelikle Hiristiyanligin
dogmalarina ve kaynaklarina yonelik bir sorgulama hareketi
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olarak bagladi. Daha sonra da diger alanlara yayildi. Halbuki Ts-
lam i¢in boyle bir sey higbir zaman vaki olmadi. Tslam hem asil
kaynaklar1 yoniiyle, hem de on dort asirlik gelenegiyle oldugu
gibi onlimiizde durmaktadir. Reform, mevcut kilisenin resmi
soyleminin fikir, diigiince ve bilimsel gergekler tizerinde kurdu-
gu otoritenin dogmalarina ve temellerine dokunmadik¢a muvaf-
fak olamayacakt1. Oysaki ayn1 ameliye, Islam’in sahih kaynakla-
rina yonelik bizzat tahrif sayilir. Orada panzehir iken, burada ze-
hire doniigmektedir. Onun igin Islami kiiltiirel mirasa ve temel
kaynaklara yonelik metodolojik yaklagimlarda ancak tecditten
bahsedebiliriz. Sik sik vurguladigimiz gibi tecdid, nasslara yone-
lik ictihadi faaliyeti igeriden genigletmeye doniik bir harekettir.
Gegmigs kiiltiirel miras her ne kadar uzun tarihin giig, iktidar ve
ideolojik iligkilerini ve donemsel konjonktiirel sartlarin izlerini
tagiyor olsa da, temelde Islami metodoloji, Islam’in temel yap1
taglarin1 oldugu gibi 6ziinde barindirmaktadir. Bu yiizden Miis-
liiman disiiniirler, miictehid ve miicedditler her zaman ictihad
ve tecdid ihtiyacindan bahsetmelerine ragmen, reform soylemi-
ne sicak bakmamug, ihtiyatla yaklagmiglardir.

Siiphesiz bu analiz ve kavramsal gerceve, Islam fikhi, kelim
ve ustl literatiiriinde tartigtlan ve detaylandirilan derinligi ve
gergeveyi vermiyor. Zira burada kullandigim tislup ve dil, sosyal
bilim ve kavramlaridir. Yoksa bu hususlar orada hem daha derin-
likle ve detayli, hem de Islami metodolojinin kendi orijinal kav-
ram ve epistemolojik sinirlart igerisinde temellendirilmektedir.
Ancak biz burada olayin sosyal boyutlarina dikkat gekmek iste-
dik. Yani bir anlamda, sosyal ve kiiltiirel olaylarda kullanilan bir-
takim kavramlarin, ashinda Islami metodolojide (ustil) daha de-
rin bir arka plandan beslendigini soylemek istiyoruz.

i§te M. E Giilen’de, yeniden divilme, yenilenme, degisim,
tecdid, thyd vb. kavramlarin giincel ve sosyal bir dille ifade
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ediliglerinin yam sira, boyle bir Islami metodolojik muhtevaya
ve arka plana isaret ettigini de gézoniinde bulundurmak lazim-
dir. Her ne kadar o, milletge dirilisten so6z ederken tarihsel ve
kavramsal tartigmalara girmiyorsa da, tartigmalardan tamamuyla
haberdardir. Bu, yonteminde, ifade ve {islibundaki temkin ve
hassasiyetinde kendini hissettirmektedir. Diger taraftan o, mil-
letge dirilisimizin temel unsurlarinin, gegmiste ve genis kiiltiirel
mirasimizda miindemig olduguna inanmaktadir. Bu kiiltiirel mi-
ras, ¢agin gereklerini kucaklayacak, ihtiyaglarini giderecek, kisa
ya da uzun vadede temel problemlerini ¢6zecek sekilde yorum-
landig1, hayata gegcirildigi, genis master planlari dahilinde sabir
ve tahammiille uygulandig taktirde, bize her zaman yeni dirilig
imkanlar1 sunacaktir. Ama her seyden once o, kendisini, tiim him-
metini; milletine, dinine ve vatanina adams feddakar bir kadroya (ve
insanlara) ihtiyag oldujuna dikkat ceker. Bu feddakdar ve insanlyjn
adanmus rublar yetistivibmedikee, hicbir kiiltiivel mivas tek basina bu
imkdm vermeyecektiv: Ancak boylesi bir nesil, divilisimizin tagyicilo-
71 olacakty: Ve yine bu yiizdendir ki o, bu nevi biiyiilii kavramlar
tizevinde uzun uzadya tavtima yiiviitmekten ok, boyle bir neslhin

yetistivilmesinin zaruveti sizevinde isvavia durur. '

d- M. E Giilen’de Tarihin ve Ge¢misin Cizdigi
Sinirlar:

Yeni Bir Algilama Iin

M. E Giilen, yakin tarih ve Osmanl hakkinda yaptig1 yo-

rumlarda tarihe farkli bir perspektiften baktigin1 da ortaya koy-
du. 90’h yillarda kendisiyle yapilan roportajlarda belki tarih

104 Bkz.: M. E Giilen, Buhranlar Anaforunda Insan, s. 54, 63; Yitirilmig Cennete
Dogru, s. 28, 130; Yeseren Diigiinceler, s. 130-131, 157; Isigin Goriindiigii
Utuk, s. 20, 58, 74, 80, 107, 131, 142; Ruhumuzun Heykelini Dikerken, s. 87,
107, 112, 115, 132; Ornekleri Kendinden Bir Hareket, s. 89, 120.
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hakkinda uzun epistemolojik ve felsefi tahlillere girmiyordu.
Kolay anlagilir, kisa ve net climleler ile tarih felsefesi adina ol-
duk¢a ehemmiyeti haiz bir bakig agis1 sunuyordu. Burada Giilen,
tarihi, salt bir gegmig olarak gormemektedir. Evet tarih, toplum-
sal ve kiiltiirel kimligimizin insa edildigi bir aland1 giiphesiz; hat-
ta kimligimizi bir “inga tarz1”ydi. Ama onun fonksiyonu burada
bitmemisti. “Kimligimizi belli kaliplara dokerek sekillendivdi ve va-
zifesini ifii etti. Tarih iste bundan ibavet..” Hayir, o boyle diistin-
miiyor. Tarihi, yalnizca orada yapilanlarla sinirh ele almryor. Ta-
rihin distinsel ve eylemsel pratik sarkaglarinin hangi mihverler
etrafinda dondiigii, yani tarihin gai (amagsal) akigin1 genellikle
tarih felsefesi konu ediniyor. Ama mesela tarihi omuzlayan kah-
ramanlarin zihin ve hayal diinyalar tarih felsefesinde ancak ger-
¢eklesen olaylarla siurli olarak ele alimyor. Meseld bir Istan-
bul’un fethi olay1. Evet bu olay siradan bir olay degildir. Bir ¢a-
&1 biitlin muhteva, tarih ve genel tezahiirleriyle kapatip, yeni bir
¢ag1 agiyor. Istanbul’un fethi bityiik bir olay, biiyiik bir diisiince,
eylem ve kiiresel bir girisimdi. Iste bu olayin biiyiikliigiine ve
onemine ragmen biit.liyle o doneme bakan ve o donemde kalan
bir yonii vardir. Fakat M. E Giilen olaya bir de kahramanin ha-
yal diinyasiyla bakar. Ona gore, Fatih’i Fatih yapan yalnizca Is-
tanbul’un fethi degildi. Fatih, hayalleriyle daha biiyiiktii. Onun
biitiin hedefi yalniz Istanbul surlartyla ¢evrilmiyordu. Bugiin
icin baktigimizda Istanbulun fethi bir koy fethi gibi bir sey. Bu
bizzat Fatih i¢in de Oyleydi. Zira hedefleri ¢ok daha otelere uza-
niyordu. Hayalindeki ve hedeflerindeki seylere nispetle gergek-
lestirdigi seyler gergekten onun agisindan azimsanacak seylerdi.
Iste Giilen bu noktaya dikkat gekiyor. O, Fatih’i hayallerin en-
ginligi ve biiyiikliigii i¢inde sorguluyor.

“...Gonliinii, rulunu ve hayatiny Resullulah’n isavet buywrdu-
u amlayss kaptranlar igin, Istanbul bir kiy fethi gibi kiigiik kadw:
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Fatih, ali himmetti. Yoptyq islevle degil, hayalinde kurdugu islerle
onun bityiikliigiinii olick lnzom. Hayalindeki seyler onun igin ditopya
degildi. Ciinkii gerceklestivaugi seyleve bakildyjinda, eger Allah om-
riinii wzatsayds, planladyq seyleri de gerceklestivivdi.

Biz, Fatib’in hayal diinyasimdaki diinya ile miinasebetlerine ba-
kyoruz ve ona dilbesteyiz..”'”

Oysaki tarih felsefesi objektif olanlarla, yani bir anlamda
gergeklestirilmig ve tarihte var olanla sinirhdir. Buna gore belki
Giilen’in yaklagimi biraz subjektif gibi goriiniiyor. Ama o, tari-
hin subjektif yonlerinde gizli kalan pek gok hakikate igaret etmek
ister. Meselelerin, olaylarin ve zihinsel faaliyetlerin yalnizca ob-
jektivizme indirgenmesine kars: ¢ikar:

“Taribe belki objektif unsuviar daha hakim goriliiz: Fakat bir
yomiiyle objektif prensipler-cok farkh bir sey soyleyecegim- paradigma-
dan dogan enigma gibi, bivaz da o siibjelerin bagrimda bisyiir gelisir:
Hususiyle bu mevzuda o tiirlii fikivleri gelistiven, sistemlestiven, onln-
71 kurmasin bilen insanlavin diisiincelerinde dogar evveln. Hatto de-
nebiliv ki, tavibi diisiince ve taribsellik, diinyaya bir tabayyiil halin-
de adimny atar. Bir tasavvur halinde cocukluk donemini idvak eder.
Bir taakkul halinde delikanhiasir ve sonra da tatbik edilebilen bir
plan, bir proje halinde de olguniuk donemini idvak eder. Tomamen
meseleleri boyle objektivizime inciviy ettivmek suretiyle de daraltma-
mak lazim. Birbivinden ayr: gibi goriinen bu diisiince tarzinin, meb-
de, miinteha olma itibariyle bivbiviyle alakalary vardy:..”*

Giilen burada tarihi, yalnizca onu yapanlarin gergeklesmig
eylemlerinde degil, hayal ve zihin diinyalarinda kalmig ve ger-
geklesme imkani bulamamug diisiinceleriyle birlikte okumak ge-
rektigine dikkat ¢ekiyor. Boyle olunca tarih daha canll daha me-
saj dolu, daha kivrak ve konugkandir. Aksi halde kimligimizi

105 Eyiip Can, Ufuk Turu, s. 65; Ayrica bkz.: Fasildan Fasila, 3/190.
106 Eyiip Can, a.g.c., s. 66
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bigimlendirmesinin Gtesinde o, yalnizca bir nostaljidir. Ve yal-
nizca bir nostaljiden yola ¢ikarak siz, hi¢bir yeni dirilisi ve me-
deniyeti yeniden gergeklestiremezsiniz, demek istiyor.

M. E Giilen’de dsin, bugiin ve yarn vurgusu siirekli kendisi-
ni yeniliyor. O, ge¢migi bir kaynak, héli bir irmak ve gelecegi
(yarmn1) da bir umman (okyanus) gibi algiliyor. Diin (ge¢mig)
onun i¢in insanlik mesajiyla yiiklitydii. Ortaasya’nin bagrindan
kopup gelen dervisler, Anadolu’da hem Islam’in hem de milliyet
ve hamiyetimizin ebediyete yiiriiylisiinii temsil etmiglerdi. Bu
dervigler orada iman, sevgi, muhabbet, agk ve aksiyon dolu in-
sanlik mesajlarini ihy4 ettiler. Oyle ki bu mesaj, alt1 asir giig, kup-
vet ve medeniyet olarak, iki asir da kirilgan ve kilcal damarlar ha-
linde varligini siirdiirdii. Bu agidan tarih Giilen igin, gelecegin
bir blokaji ve alt yapisidir 4deta.

...biz, gecmise ve gelecege bakip, hali degerlendivmiyor degiliz.
Gecmis cok onemli bir kaynak, hal onun wmag ve gelecek de onun
engin bir wummam haline gelecektiv: Bunlarin hepsi kendi cercevesin-
de cok iyi, rantabl degeviendivilmeli. Bir lisim materyalistler gibi
yalklasmayiz meseleye. Mesela Omer Hayyam: “Bir geemis giin igin
beybude feryad etme / Bir gelecek giinii bosuna yad etme | Geg-
mis gelecek masal hep | Eglenmene bak, omriinii berbad etme”
der. Bu dar cercevede, biv fanus igine girme, bir bunalmaslyjin ifade-
sidiv: Giindimiiziin insany bu fanusu kvrmaste: Onlarin iginde, ma-
teryalistler bile artik, hali hazirdaki durumun insane tatmin etme-
dugini yoriir hale gelmisler: Kimisi gegmise, kimisi gelecege syjimma
ihtiyacy hissetmis. Daba engin diisiinenler artik gecmisi bir mezar
olavak gormiiyorlar. Geemis ecdadmmzin pay—i tahti. Halihaz; o
rub ve mana kokiinde siivgiinler halinde yasanan, ama korunarak,
gecmisi gecmis yapan dinamiklere syl olavak yasanan bir vetire.
Ama nazari biv sayg dwyma degil. Deger atfediyoruz, onlar: koru-
ma altina almak istiyoruz. Bir etnografik miize olavak bakmuyoruz.
Gegmigi her seyiyle cok canly gorityoruz. Bizim igin konusan, bizim
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gibi diisiinen, bize bir seyler fisddmyan, caywyla, rmaguyla, deniziyle,
tepesiyle, yaylasvyla bize bir seyler anlatan, bir alem gorityoruz. Ve ge-
lecek gercekten pesi pesine firsatlarin siinub ettigi bir alem..."””

5- MEDRESE - MEKTEP - KOLE]
a- Medrese-Mektep Ikiligi Uzerine

M. E Giilen, medrese kokenli bir aktivisttir. Hayata, diigtin-
ceye, iman ve aksiyona dair ilk 6greti ve deneyimlerini burada
edinir. Siiphesiz medrese, uzun asirlar cihangir bir devletin,
tikri, siyasi ve hukuki temellerini tireten bir miiessese olmustur.
Osmanli Devletinin yiikselmesinde ve Tiirk-Islam medeniyeti-
nin meydana gelmesindeki 6nemi azimsanamaz. Medrese, Os-
manlinin hayata bakisini, kimligini, bilgi sistemini, diinya ve
ahiret gortsiinii, resmi ve toplumsal orgiitlenme bigimini sekil-
lendiren en temel kurumdu. Tanzimat’a kadar Osmanli diigiince
sistemine, maarifine ve sosyal yapisina hayat ve viicut veren can-
I1 bir organizmayd: adeta.

Medreseler, devletin dogrudan kontrol ve sorumlulugun-
dan bagimsiz, miistakil 6gretim miiesseseleriydi. Hemen biitii-
nii gesitli vakiflarin deruhte ettigi kurumlardi. Osmanli toplu-
mu, toplumsal agidan dayanigmaci bir toplumdu. Varlikli aile-
ler, herhangi bir menfaat gézetmeden, yalnizca dini ve manevi
duygularla miilklerini toplum yararina vakfediyor, bagishyordu.
Fakat 17. ylizyildan itibaren devletin zayiflamaya, sosyal ve eko-
nomik diizenin bozulmaya baglamasiyla, evvela vakif miiessese-
si, sonra da ona bagli olarak egitim ve 6gretim sistemi ¢okme-
ye yuz tutmusgtur.

107 Ayni yer.; Ayrica bkz.: M. E Giilen, Cag ve Nesil, s. 122; Zamamn Altin Dili-
mi, s. 29, 48, 53, 54, 68, 69, ; Yitirilmig Cennete Dogru, s. 43; Yeseren Diigiin-
celer, s. 88-92; 57, 103; Isigin Goriindiigii Ufuk, s. 90-95, 120, 198; Beyan, s.
23; Ornekleri Kendinden Bir Hareket, s. 67, 104; Faniliklerle Kugatilan Ruhlar,
Sizint1, Aralik-2004.
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Medrese, devletin sorumlulugundan ve miidahalesinden ba-
gimsiz oldugu igin “dini ve sosyal” yonii agir basan kuruluglards.
Ve bu yiizden de sevket donemlerinde giiglitydiiler. Devlet giic-
lii oldugu igin toplum da istikrarl idi. Bu toplumsal istikrarin
onemli bir nedeni de toplumsal dayanigma duygusunun, dini ve
manevi baglarin giiglii olmastydi. Ama zamanla —buna net bir
tarih verilmese de 17. yiizyilldan sonra— Osmanl diizeni i¢ ve dig
amillerin menfi tesirleriyle bozulmaya, toplumsal dayanigma
duygular1 zayiflamaya maruz kaldi. Bu toplumsal degisimde, va-
kaflar da sosyal 6nemini yitirmeye bagladi. Varliklr aileler, bozu-
lan ekonomik ve siyasal istikrarsizlik nedeniyle kendilerini ve ge-
leceklerini giivende hissetmemeye bagladilar. Bundan dolay1 da
ya vakfetmeye yanagmiyor veya aileler 6zel sartlarda vakiflar
kurmaya yoneliyorlardi. Zamanla bu aileler vakif miiesseselerini
gegim kaynagi haline getirdiler. Bu ylizden de vakif miiessesesi
giderek “dini ve sosyal” niteligini kaybederek, hedefinden uzak-
lagt1. Aile vakiflari, medrese sistemini ¢okerten unsurlardan biri-
si oldu. Medreselerde imtiyazli siniflar ve kadrolar hakim olma-
ya basladi. Ehliyetsiz kimseler vakit’ miitevellilerince midiir ve
miiderris tayin edilmeye baglaninca, medreseler de ilim yapilan
ve ilim iiretilen yer olmaktan ¢ikarak, ilim tarihi okutulan ve es-
kinin tekrar edildigi yer haline geldi. Sonra da giderek medrese
siyasete bulagmaya, siyaset de medreseye girmeye baglayacaktir.
Bu durum, medreseye muhtariyetini kaybettirdi. Oysaki medre-
senin, dini, sosyal ve kiiltiirel niifuzu, bagimsiz oldugu donem-
lerde zirvedeydi. Bu sekilde ¢okmeye yiiz tutan medrese, kendi-
siyle birlikte devleti ve toplumu da ¢okiige siiriikledi. Medrese
bu durumu fark edemedi. Edemedigi igin de ne edenlere firsat
verdi, ne de kendisini yeniliklere agabildi.'”

108 Daha geniy bilgi i¢in bkz.: Bayram Kodaman, Abdiilhamit Devri Egitim Siste-
mi, Otiiken yaymlary, s. 11 vd.
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Stiphesiz medresenin ¢okiigiinii hazirlayan siyasi, sosyal ve
kiiltiire] diger nedenler de vardi. Batili devletlerin iistiinliigtiniin
agik olarak ortaya ¢ikmasi, Batililagma hareketlerinin Tanzi-
mat’la birlikte devlet politikas1 haline gelmesi, Bat1 birikiminin
ve diiglince sisteminin ithal ve ikime edilmesi ¢abalari, degisen
toplumsal ve sosyo-kiiltiirel hayat... gibi daha pek ¢ok gelisme,
medrese egitim ve Ogretim sisteminin yeniden gézden gegiril-
mesini zaruri kilmugt1.

Osmanli devletinde gerileme stirecinde egitim ve 6gretim
sistemi hissedilir derecede biitiinliikten yoksundur. Tki ¢esit okul
sistemi vardir.

1-Miisliimanlara ait okullar (Sibyan mektepleri, medreseler,
gesitli askeri mektepler, enderun vs.)

2-Gayr-1 miislimlere ait okullar (Bulgar, Rum, Erment,
Yahtidi, Sirp vb. cemaatlerin okullari).

Biitiin bu okullar birbirinden metod, egitim felsefesi ve dini-
siyasi inang yoniinden ayri idi. Dolayisiyla Osmanli toplumunda
birlestirici olmaktan ¢ok pargalayici unsurlar olarak varliklarini
stirdiiriiyorlardi. Hatta denebilir ki bu yabanci kolejler bir yon-
den Osmanl Tiirk maarif sistemini yozlastirict ve dejenere edici
olmasinin yaninda Tanzimattan sonra da Osmanlh devletinin za-
rarina galigan siyasi kuliipler haline gelmiglerdir. Fransa, Ingilte-
re ve Almanya’nin Osmanli devleti tizerindeki siyasi, askeri ve
sosyal etkileri, -zaman zaman somiirgelestirmeye varan tesirleri-
bunlarin a¢tig1 okullar ve buralarda yetistirdikleri yerli insanlar
sayesinde olmustur. Oncelikle son dénemlerde yabanci okul, ne-
redeyse kiiltiir emperyalizmi ile e anlama geliyordu.

Simdi Tanzimatgilarin fikri ve siyasi faaliyetleri agisindan
meseleye bir nebze bakalim. Ciinkii bu dénemde egitim-6gre-
tim sisteminde yeni bir dénem olacaktir. Medreseye karg1 “Mek-
tep” fikri.. Oyle goriililyor ki Tanzimatgilar, Osmanli egitim
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sistemindeki pargali yapinin farkindadirlar. Onlar, batidan aldik-
lar1 tesirle, Osmanli egitim sistemini, laik, liberal ve modern bir
proje ile tevhid etmek istiyorlardi. Egitim sistemindeki pargalan-
mughgin, toplumsal agdan da daginikliga ve farklilagmaya neden
oldugunu diisiiniiyorlardi. Aslinda daha genig olarak Tanzimat-
gilar, batili fikri ve siyasi degerlerin tesiriyle, Osmanlr’da yeni bir
toplum tipi inga etmek talebinde idiler. Bunu da ancak medrese-
mektep sistemini degistirerek ve yenileyerek yapmayi planliyor-
lard1. Bu planla, Osmanl toplumunun siyasi ve toplumsal bii-
tiinliigiinii saglayabileceklerini diigiindiiler. Bu, hem toplumsal
biitiinliik agisindan, hem de Batililagma projeleri (diistinceleri)
agisindan onemliydi. Tanzimatgilar yeni “mektep™ sistemiyle
Miisliiman toplum tizerinde etkili oldular, ama diger cemaatle-
rin okullariyla ilgili hi¢bir sey yapamadilar. Yeni egitim reformu
miithis bir “medrese-mektep” ikiligi ortaya ¢ikardi. Bundan bagka
Tanzimat ilanlariyla yabancilar da imparatorluk i¢inde dini-laik
mektepler agmada daha genis imtiyazlar elde ettiler. Durum,
Tanzimatgilarin istediklerinin aksine gelisiyordu. Esasinda Tan-
zimatgilarin akli her yoniiyle karigikti. Batil fikri ve siyasi deger-
leri ne dogru diiriist 6ziimseyebilmig, ne de toplumsal projeleri-
ne uygulayabilmiglerdi. Bat1 kargisinda her agidan tam bir taklid
zihniyeti i¢indeydiler. Tutarli bir maarif ve toplum sistemi orta-
ya koyamadiklar gibi, var olan sosyo-Kkiiltiirel degerleri de kiril-
malara maruz biraktilar. Laik mektep, medreseden ayrilarak dev-
letin eline verildi. Boylece yeni mektepler devlete, hem mali agi-
dan, hem de O6gretmen, bina, arag-gereg vb. altyap: ihtiyaglari
agisindan ciddi anlamda yiik oldu.

Evet, mektepler agilmaya bagladi. Ancak diger taraftan
medrese de yagamini devam ettirmeye ¢aligiyordu. Medrese-
mektep ikiligi Tiirk aydinlarini ve devlet adamlarini, bu ikilik
zihniyeti etrafinda bolerek, birbirleriyle amansiz miicadeleye
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sevk etti. Bu miicadeleler neticesinde de medrese kendi kabugu-
na gekilmig, mektep de taklitgilikten Oteye bir adim atamamugt1.
Bu ikilik ve miicadele ta Cumhuriyet donemi 1924 Tevhid-i ted-
risat kanununun kabul edilisine kadar siirdii. Cumhuriyetin egi-
tim sembolii, medrese-mektep yerine “okul” olmugtur. Cumhuri-
yet doneminde hizli bir okuma-yazma seferberligi planinda okul
sayisinda hizli bir artig olmug, buna karsihk keyfiyet ve nitelik
olarak fazla bir ilerleme maalesef kaydedilememistir.

Tanzimatgilarin akli ve fikri tesevviigleri i¢inde egitim, med-
rese-mektep ikilemi arasinda uzun miiddet gidip-geldi. Onlarin
projeleri ve hedefleri biiyiiktii. O kadar ki, bu biiyiikliigiin altin-
da ezildiler. Gariptir ki, Tanzimatgilarin yere-goge sigdiramadik-
lar1 Tanzimat fermaninda (1839) maarif ve egitimle ilgili tek bir
madde bile yoktur! Tiim maddeler siyasi ve sosyal yenilikleri
igermektedir. Imparatorluk i¢in déniim noktasi sayilmasina rag-
men fermanda maarifle ilgili koklii bir reforma yer verilmemis-
tir. Daha sonra Islahat fermanlarinda maarif sistemi adeta gegis-
tirilerek yer almigtir. Buradaki ifadeler de, egitim faaliyetlerinde-
ki mevcut durumu 6zetler gibidir. Hasili egitim Tanzimat 6nce-
sinde medreselerin elinde gortiniirken, Tanzimatla ve Cumhuri-
yetle birlikte devletin tekeline gegecektir...

b- Medrese ve Degisim

Medresenin toplumsal etki alan1 hem mekteb, hem de oku-
la nisbetle daha genisti. Uzun asirlar aile, mahalle ve toplumla tu-
tarli ve uyumlu iligkiler tiretmistir. Tanzimat doneminde mekte-
bin, neredeyse toplumsal higbir fonksiyonu yoktu. Evet Tanzi-
matgilar egitimle, modern ve batili bir toplum inga etmek iste-
miglerdi. Ancak mektep hem toplumsal hem de maarif sistemi
agisindan ikilik ¢tkarmadan Oteye fazla bir toplumsal etkide bu-
lunamadi. Onun toplumsal niiftiz alan1 her zaman dar ve sinirh
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olmugtur. Oysaki medrese asirlarca insanlarin hem toplumsal,
hem de dini ve kiiltiirel gahsiyetlerini biitiinleyen, yani biitiin bir
diinya goriigii kazandiran bir fonksiyon iistlendi. Fakat medre-
senin niifuz ettigi sosyal gevre giderek degisiyor ve yenileniyor-
du. Medrese bu degisim ve yeniligi algilamakta giigliik ¢ekmis-
ti. Hele Tanzimatla, imparatorluk bagtan-ayaga koklii bir degisi-
min egigindeydi. Bilgi ve maarif sistemi, giincel yagam, sosyal
adab-1 muaseret kurallar, 6zel ve kamusal alan bigimleri... hep
Batili tarzlar ediniyor ve medresenin {irettigi her tiirlii toplum-
sal ve bireysel iligki diizenini degisime zorluyordu. Oysa medre-
senin hitap ettigi toplum, daha duragan bir sosyal hayat iginde
yagamakta idi. Sik sik fiziksel ve ruhsal degigime maruz kalan bir
toplumda medrese ona uygun toplumsal orgiitlenme ve yaima
bigimi sunamiyordu. Onun trettigi yasama kurallar1 giderek ki-
rilmaya yiiz tutmus, yeni iligkiler iiretemez olmugtu. Toplumsal
ve kiiltiirel hareket kabiliyeti de giderek zayifliyordu. Yeni top-
lum ise her alanda hizla hareket halindeydi. Kendi maarifi, tarih-
sel ve toplumsal koklerinden kopmaya, Batili yagam kaynaklari-
na ve tarzlarina hevesle yakinlagmak ve ulagmak istiyordu. Bu-
giinkii tabirle toplum bariz bir bicimde yabancilagiyor, hafif ilis-
kiler ve orgiitlenme bigimi gelistiriyordu. Medresenin muhatap
toplumu ise, onun kimligine uygun ciddi, vakiiy; kendine giiveni
olan bir toplumdu.

Diger taraftan medresede egitim 6zellikle son donemlerde
yalnizca belli tekrarlar ve sablonlar tizerinde, siirekli kendini tek-
rarlayan bir hale gelmisti. Batrda o donemde riyazi ve tecribi
mantik almig-ylirimiis ve onu gerek bilgi ve diigiince teknikle-
rinde, gerekse sindi ve askeri teknolojide her agidan iistiin kil-
must1. Medrese ise hala, bu alanlarda herhangi bir hamleye ve ye-
nilige imkan vermeyen si#i (formel) mantik okutuyordu. Afaki
diinya kadar malumat yigin1 ezberletiliyor, hafizanin ¢ogu

299



GELENEGIN MODERN CAGA TANIKLIGI

pratize edilememig ve edilemeyecek bilgi ve teorilerle dolduru-
larak yorgun hale getiriliyordu. Dolayisiyla mevcut haliyle Ba-
tr’daki bilgi ve teknik seviyeyi yakalamasi miimkiin goriinmii-
yordu. Yenilenme kaginilmaz goriinmesine ragmen medrese bu
ihtiyaci algilayamadi. Bunda Tanzimatgilarin agir1 batict model-
lerinin ve sosyal yagamlarindaki tutarsizliklarinin ve pervasizlik-
larinin da tesiri oldu. Onlarin ortaya koyduklar1 degisim, hem
bilgi ve diigiince temelinde, hem de sosyal muaseret ve inang te-
melinde koklii doniigtimii 6ngoriiyordu. Medresenin ise bu kok-
lii doniigiime tahammiilii olamazdi. Biri degismemede, Obiirii
de degisimde 1srarlydu.

Gegmise doniik baktigimizda tartijma konusu edilen pek
gok konunun bugiin artik bizim i¢in herhangi bir anlam1 kalma-
mugtir. Ne medrese ve mektebin maruz kaldigr toplumsal, siya-
sal ve sosyo-kiiltiirel zemin, ne de bugiin artik bzlyi, diisiince ve
egitim metodlar: adina tasidig1 anlam, belirsizlik ve kaygilarla ay-
nidir. Ama bugiin medrese kokenli bir ilim ve aksiyon insanini
tahlil edebilmek icin arkeolojik bir bilgi temelinde olmasa da,
medresenin tarihsel ve sosyal temellerine az da olsa goz atmak
ve inmek gerekmektedir. Medrese, Mektep ve okulun Tirk maarif
sistemindeki sosyal ve kiiltiirel etkilerini hakkiyla anlamak i¢in
stiphesiz daha derin bir tahlile ihtiyag vardir. Miifredatlarin,
diinya goriiglerini, lizerine oturdugu ontolojik ve epistemolojik
temelleri... vs. kargilastirmali olarak incelemeye belki ihtiyag var.
Fakat bu bizim alanimiz digindadir. Ayrica saniyorum bu husus-
ta yapilmig diinya kadar aragtirma ve alan ¢aligmasi vardir.

c- Medreseden Koleje M. E Giilen

Yukarida M. E Giilen’in medrese kokenli bir ilim, diisiince
ve aksiyon insani oldugunu ifade etmigtik. Denebilir ki Giilen
gibi insanlar, bu iilkede medrese sisteminin son halkalartydi.
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Ama buna ragmen o farkliydi. Yani yalmzca medresenin ilim,
diigiince ve sosyal diinyasiyla sinirli kalmadi. Cagdag ve modern
Bat1 uygarhigini, diiglince sistemini, miisbet ilimler hiyerarsisini
ve toplumsal yagama bi¢imini okumug ve 6grenmigti. Dini ilim-
lere olan derin vukifiyetinin yaninda, beseri, sosyal ve tabiat bi-
limlerine de en azindan ¢agdas egitim miiesseselerinde okutulan
seviyeden daha ileri bir vukifiyete sahiptir.

M. E Giilen, medreseden koleje uzanan maarif sistemi ve
gizgisi hakkindaki genel kanaat ve diisiincelerini, 90’Ii yillarda
kendisiyle yapilan roportajlarda agik olarak dile getirir.'"” Giilen
burada farkli agilardan tevcih edilen sorulara verdigi cevaplarda,
medresenin genis ve analitik bir kritigini yapar. Medresede oku-
tulan temel Islami disiplinlerden miifredat programlarina, egi-
tim sisteminin i¢ine diistligii tekrardan, o zengin hasiye ve serh
kiiltlirtiniin kisa zamanda nasil her alanda yenilige karg: bir tav-
ra doniigtiigiine kadar bir dizi sorun tizerinde durur. Medrese-
de okutulan klasik disiplinlerle, Batrda o donemde yayginlagma-
ya baglayan miisbet ve riyazi ilimlerin genel bir mukayesesini ya-
par. Pek ¢ok neden iizerinde durmakla birlikte, medresenin ge-
rileme siirecini, egitim sisteminin miisbet ilimlere kapilarini ka-
patmasiyla iligkilendirir. Klasik disiplinlerden liigat, belagat,
mantik, kelam, tefsir, fikih, ustl vb. tedris edilen kitaplarin, san-
ki higbir alanda fikri ve ameli bir yenilige ve tevsie imkan verme-
yecek bir sistematik i¢inde takip edildigini dile getirir. Dini ilim-
lerle Pozitit ilimlerin birbirinden tefrik edilmesini, neredeyse
medrese sisteminin tekrara diigmesinin ve kendini yenileyemeyi-

sinin temeline yerlegtirir:

109 Eyiip Can , Ufuk Tuaru, s. 71-89; Ayrica bkz.: M. E Giilen, Ruhumuzun Hey-
kelini Dikerken, s. 36; Isigin Goriindiigii Ufuk, 71; Fasildan Fasila, 3/198-199,
228; www. herkul.org, Kirik Testi “Devlet Kutsanmamali ama...” 5.Eyliil. 2004.
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“Evet bu ayrim gok evken donemler Nizamiye ile medresede bay-
lamster: Bu bakemdan baze avastirmacidar bu mevzunun sorumin-
lugunu bivaz do Imam Gazali Hazvetleri'ne yiiklerler. Onun felsefe
ile yaka—paga olmasi, miicadelesi, heniiz felsefeyle arastirmaya daya-
nan ilimley, bilimler i¢ ige miitalan edildiginden dolay: ( felsefe ve
ilimler yakn tavih itibaviyle bivbivinden ayribmastwr) felsefeye karst
taverdan, ilimler de nasibini almistir: Rasyonalizmle insanlyja ka-
zanduwilan ilimler; diisiince tarzlare do nasiplerini almiste: Tmam
Gazali Hazretlerinin o dinemde, Islam diinyasmda tahvibaty cok
biiyiik olan, bu tiivlii nazari seylerle miicadelesi yanls anlasilavak,
felsefenin yaminda pozitif ilimleve kavs: da bir taver seklinde algilan-
mus, bir miicadele cephesi olusmus. Bir de bu firsat bilinerek, zaten
miisbet ilimlere kavs: yer yer meveudiyeting hissettiven muhbalefet ken-
dini tyice gostermeye, hissettirmeye baglamas...” "

Giilen, Medrese miifredatinin uzun asirlar demirbagi adde-
dilmig baz1 belagat ve mantik kitaplarina da deginerek, bunla-
rin adeta salt diyalektik unsuru olarak tedris edildigini ve egitim
sistemini  sosyal ve diiglinsel hayattan kopararak, varlik ve egya
hakkinda disiplinli ve sistematik diigtinmekten uzaklagtirdigini
ifade eder:

“ ...Belagat prensipleri, disiplinleri adma o medreselerde okutu-
lan seylerin biyiik olciide neye yaradygim ben hendiz anlamas degilim.
O zaman dn telkin ediliv, okutulurdu. Avap edebiyatindaki siislii sey-
ler; bugyiin bile hayretle kavsilarm. Avistotales mantyj okunurdw... Yi-
ne aym temel esaslavdan hoveketle telif edilmis Semsiye gibi seyler...
Diinya kadar sey okutulurdu. Belki diyalektik yapma adina malzeme
olarak bir seye yarardy ama, Islam ilimleri adma bir sey ifade etmed-
St gibi, modern bir mantik olusturmaya da yaramazdr. Modern dii-
siinme, riyazi dijsiinme, hic olmazsa Bacon'wn anlayisima gorve bir

mantik olmayst, cok evken donemlerde dikkatimi celmisti..” "

110 Aym yer.
1 Aym yer.
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O’na gore Medreselerdeki dini diigiincenin pozitif diigtince
ve ilimlerden ayrilist nedense Kur’an’a ragmen gergeklestirilmig
bir siireg idi. Oysa Kur’an agik olarak, ulim-u diniyye ile fiintin-
u medeniyyenin izdivacint salikliyordu. Bu izdivag bozulunca
once zihinlerde din-bilim ayrimi geklinde, daha sonra da egitim
sistemi ve toplumsal hayatta Medrese-Mektep ikiligi ve gatigma-
s1 bigiminde tezahiir edecek olan menhus tarihsel siireg de bas-
lamug olacaktir. Hasili isin arka planinda bu ayrim vardir. Diger
tarihsel ve toplumsal saikleri bir sekilde bu ayrimin bir yan teza-
hiiriine indirgemek miimkiindiir.

“.. Osmanly taribinde Kadizadeler var meseln. Dini ilimlerin
disindalki her seyi medreselerden sokiip atmaslar:. Boylece medyese fii-
nun—u miisbeteden, avastirmadan, Kur’an'n vagmen, Sinnet'e voyj-
men uzaklagms. Arz, sema, daha enfes tabiviyle afak, enfiis babisle-
7i hemen hemen Kur’an'wn digte bivini teskil eder. Bazilar istidvadi,
bazilars ibadetle, namazla irtibatlandilarak anlatily: Ay, Giines,
yildvzlow, sistem, gokysizii... Ustad'm yaklasom icinde; saivane ilham-
lavm tatmin edilmesinden, akid insanlarin, avastwmaciarin tat-
min edilmesine kadar.. Gelin goviin ki medvese belli biv donemden
sonra. Kur’an'daki biitiin by ifadeleve kulagims tikamms.  Allah
Kur’dan— Kerim'de "Sensivibim ayatina fil afiki ve fi enfiisibim.."
demesine vagimen, avastirmaloy, tetkikley, esya ve hadiselevin hallac
edilmesi soz konusu olmamas. Kur’an okundugu kaday, ayet—i tekvi-
niyenin de o olgtide okunmas ve bu iki kitabin ayat— tekviniyeye, fi-
zigje, kimyayn, matematige, astrofizige esas teskil etmesi dikkate alin-
mamus. Kinattaki esya ve hadiselerin tipks biv kitap gibi okunmas
mit'minin miikellefiyetlerinin yarisido...

Izdivag bozulunca Mektep almis basim bir yere, medyese bir
baska yere gitmistir: Toplum iginde biv catisma zemini olusmus, akil
kalpten ayrimastr: Dolayistyla kdinat kitaby bir yeve, hatta bir ya-
nwyla Kur’an biv baska yere konmuastur.. "

12 Ayni yer.
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Giilen’in Dini ilimler ile Pozitif bilimler (ulim-u diniyye ile
fintin-medeniyye) penceresinden klasik Medrese sistematigine
getirdigi kritik bakigin izlerini siirersek bu bizi dogrudan onun
kolej egitimi ile ilgili projesine gotiirecektir. Bu kisa roportajlar-
dan bile yola ¢ikacak olsak, aslinda onun hem kendi déneminde-
ki ¢agdag diigiince ve egitim sistemini, hem de pozitif ilimler ile
klasik Islami ilimler arasindaki iliskiyi ne kadar canli, saglikli ve
pratik bir ¢ergeve i¢inde okudugu sonucuna ulagiriz. Iste Giilen,
kolej egitim sistemiyle bir anlamda tercihini yalnizca dinden ya-
na yapan klasik medrese sistemiyle, bu tercihini biitiiniiyle pro-
fanlagtirilmig salt bilimden yana koyan ¢agdas egitim sistemini
yeniden izdivag ettirerek egitim alaninda yeni bir ¢igir geligtir-
migtir. Bununla, onun dini ilimlerle miisbet ilimleri gelisigtizel
bir yorumla biitiinlegtiren eklektik bir sistem uyguluyor oldu-
gunu soylemek istemiyoruz. Zira kolej egitimi, dini herhangi bir
tedrisi igermiyor. Ama onun egitim sistemi higbir bigimde dini
ya da etik, toplumsal ya da bireysel deger sistemi ile pozitif ilim-
lerin ve diistince bi¢iminin gatigmaci bir diyalaktigini de 6ziinde
barindirmiyor. Bu tiir gatigmalarin geg¢mis iki asir boyunca insa-
ni, toplumsal ve diigiinsel benligimizde yol agtig1 felaketleri hep
birlikte ac1 ac1 miigahede ettik. Giilen’in kalp-kafa izdivacyla il-
gili analizlerinin temelinde aslinda bilginin ve dolayisiyla ve el-
bette egitimin insan hayatinin yalnizca beynine hitap eden can-
s1z nesne, harici bir obje gibi algilanmasina karsi, onlar1 insan ve
toplum hayatina daha igten sokulan ve daha sevgi dolu bir key-
fiyete kavugturmakla ilgili bir kayg: da yer almaktadir. Bilgi bu
anlamda bir ma’rifettir, bir sevgidir, bir vicdan kiiltiiriidiir dde-
ta. O buna “kalp ve vicdan kiiltiirii” der.

“Milletleri diger milletlerden aywan onemli unsurvlardan
bivisi onlavm kiiltiivleridiv: Yemek kiiltiiviinden oturup kalkma
kiiltitriine, evlerde yatip kalkmalardan, ev sekline kadar; orfles
adetler, ananeler, islene islene, temrvinat yapila yapla, bir millet
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sgin eskilevin ifdesiyle lnzum—1 gayr—i miifirik haline geliyorsa, on-
lars baskalarmdan aywrvyorsa, aynen oyle kalb de baz seyleri isleye is-
leye, lahuti gerceklers, ubudiyeti, uluhiyeti, Allah'la miinasebeti kay-
ramada, melakei kivam ile rubaniler ile zaman iistii temas gibi sey-
leve ulasw: Bu agidan da ben sabsen marifete, kalb kiiltiivii deme-
nin wygun olacoys kanaatindeyim..

Marifet miicervet bilme kaynage ohmaktan cikip sevgiye inkilap
edecektir: Ciinkii insan once iman ettigi, sonva da bu dlgiide tands-
4t bivisine kavs sevgi adma lakayd kalmaz. Sevyi, devecesine gore
herkese agiktwr ama vicdam daha hiisyas, kalbi daha heyecanls fitrat-
lay; bunu ask bundunda da yakalayabilivier. '

Ama insan, yalmzca kalpten ve vicdandan ibaret bir varlik
da degildir. Egitim bunlara yoneldigi kadar, insanin maddi yo6-
niine, diinyasina da yonelmelidir ki biitiinliik saglanmig olsun.

Diger taraftan “Bu 45 sadece kalb isi de degildin: Kalbin onemi
var ama insan bedenini de ihmal etmemeli, diinyayr ihmal etmeme-
si gerektugi gibi. Ashnda insan, kiiciik bir diinyadv; diinya da biiyii-
miis biv insan. "Ve teziimii enneke cirmiin segiviin" Hz. Ali'nin al-
tin sozti bunw ifade eder. Demek ki insan sadece biv kalb, bir rub,
bir vicdan mekanizmas: degil. Biitiiniiyle biv nefis mekanizmas: dn
deggil. Insans bir kiil halinde ele almak gevekir:. Hatta insana ait bu
degisik fakiiltelerin her bivevleri bash basina mevzu olabilecek, tize-
vine hiikiim verilebilecek seylevdir Insan vubu, hissi, idvaki ile cami
bir kainattr: Ve zannediyorum tasavvufta nibai merhalelerden bir
tanesi de cemdi. Hatta cem’w’l-cemdin: Yani insan oradn belki "es-
rari— hodi'si yanwyla, benligin swiarim biitiiniiyle kavvamast agisin-
dan ulasabilecegi noktalarim zirvesine ulags:''*

13 Eyiip Can, Ufuk Turu, s. 84-85; ayrica bkz.: M. E Giilen, Kalbin Ziimriit Te-
peleri, 2/140; Fasildan Fasila, 2/75; Prizma, 3/150, 167.

L4 Eyiip Can, Ufuk Turu, s. 83; ayrica bkz.: Prizma, 1/74; Buhranlar Anaforunda
Insan, s. 43, 100; Giinler Bahar1 Soluklarken, s. 153-161; Isigin Goriindiigii
Ufuk, s. 30; Fasildan Fasila, 1/65, 4/29; Olgﬁ ve Yoldaki Isiklar, s. 100; “Hak
Kargisindaki Konumu ve Duruguyla Insan”, Sizinti, $ubat-2004.
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6- KOLEJLERIN TURK EGITIM
SISTEMINE KATKISI

M. E Giilen’in tegvikleriyle agilan kolejler, Tiirk egitim sis-
teminde Ozellikle iki agidan 6nemli oldular;

1-Sosyal agidan,

2-Egitimin kalitesi agisindan.

Evet, bu okullar Tiirkiye’deki egitime bir hareketlilik ve
canhilik getirdi. Takdir edilen ¢evrelerde de, elestirilen ¢evrelerde
de egitime olan ilgiyi artirdi. Bir anlamda bu kolejler, egitimin,
hem daha sivil bir alana, hem de daha genig bir toplumsal taba-
na yayilmasina katkida bulundular. Gerek iiniversite siavlarin-
da, gerekse bilim olimpiyatlarinda gosterdikleri bagarilar medya-
da ve kamuoyunda duyulmaya ve yer almaya baglayinca, her ke-
simden insan1 egitim meselesine yoneltti. Oyle ki Tiirkiye ne ya-
kin gegmigi adina, ne de daha eski tarihlere uzanan donemlerde
egitimi bu denli merkeze alarak konugmadi. Bugiin medyada
ozel 6gretim programlari, gazetelerde egitimle ilgili 6zel sayfa
ve Ozel haberler olagan hale gelmigtir. Artik ilgili-ilgisiz her ke-
simden insan, Orgiitlii bir bi¢imde kolej agmaya yonelmistir.
Egitim giderek biiyliyen ve 6nemi artan Ozel bir sektor haline
gelmistir. Ve tiim bu gelismeleri tahrik eden sey, Giilen’in kolej-
leri ve bu kolejlerin bagarilaridir. Egitimde yaganan bu sosyal ha-
reketlilik, tabii olarak kaliteye de yansimigtir. Egitimin ¢itast sii-
rekli yiikselmektedir. Kabul edilsin veya edilmesin, bu sosyal ha-
reketliligin temelinde bu okullar vardir. Bir kesim bunlar1 gele-
cek admna bir tehdit olarak algiladigr i¢in, digeri gipta ettigi, bir
digeri bunu iktisadi agidan gelecek vadeden bir yatirnm olarak
gordiigii icin egitime yoneldi. Tster ideolojik ve siyasi, isterse
maddi ¢ikar, menfaat ya da insani bir saikle olsun, egitimde bir
sosyal hareketlilik gozlenmektedir ve bu da iilke egitim sistemi
agisindan 6nemli ve miisbet bir gelismedir.
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Diger taraftan her agidan egitime fedakdrlyn getirdiler. Egi-
tim uzun soluklu ve ¢ileli bir kogu. Bu ugurda ciddi fedakarlig:
ve cilekesligi gerektirmektedir. Giilen’in okullarinda bagarinin
temelinde fedakarlik vardir. Binlerce insan can-1 goniilden hiz-
met vermektedir. Adeta bir lokma ile bir hirka Ol¢lisiinde, insan-
liga adanmughk ruhu iginde hareket etmektedir. Boyle bir tutum
ise, Tiirk egitim sisteminin ¢oktan unuttugu bir seydi. Fedakar
ve vefakar insanlar elbette her yerde vardi. Ama genel olarak egi-
timcileri, mahrumiyet bolgelerine ¢ekmenin neredeyse imkani
kalmamugt1. Baz1 bolgelerde gift-maag sistemi bir tegvik olarak
getirilmigti. Yine de talepler, biiyiik sehirlerin, medeniyetin ve
modern tiiketim aligkanliklarinin yayginlagtig: yerlerde yogunla-
styordu. Tayinler meselesi Tiirk egitiminin en karmagik, spekii-
latif ve tartigmali giindemi halindeydi. Oysaki Giilen’in okulla-
rinda boyle bir sorun yoktur. Sessiz akan bir nehir gibi okullar-
da miithig bir uyum ve tevekkiil vardir. Diinyanin dort bir ucu-
na ogretmen gonderilmektedir. Hatta gesit ¢egit mahrumiyetler
bolgesine... Bunlar arasinda savagin hiikiim-ferma oldugu yerler
vardir. Can emniyetinin olmadig: yerler vardir. Buna ragmen
buralara giden 6gretmenler, geleceklerinden emin bir siikiinet ve
teslimiyet i¢inde oralara gitmigslerdir. Onlar ddetd bu teslimiyet ve
tevekkiilleriyle, egitim meselesinin ne kaday ciddi ve fedikarik gerek-
tirdiging fiili olavak gostermek istiyoriards.'™®

Bu fedakarligin, insanliga adanmishgin ve derin tevekkiil
anlayiginin mimart hi¢ kugkusuz M. E Giilen’dir. Peki Giilen,
medrese kokenli, miitedeyyin bir insan olmasina ragmen, onu
egitim gibi yorucu, cileli ve uzun soluklu bir alana ¢eken neydi?
Her giin birkag kez kalp, seker ve tansiyon krizlerine maruz ka-
lan hassas bir dimagin, bu yorucu ve uzun soluklu maratona

115 Bkz.: Mehmet Giindem, M. E Giilen’le 11 Giin, s. 194; Sohbet-i Canan, s. 105-
107.
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katlanmasinin anlami nedir? Bu sorular: tersten soran insanlar
da var; Dindar bir insanin egitimle ne isi olur? Meslegi hocalik
ve vaizlikse o alanlarla ilgilensin! Ya da, dini ilimler ve hizmetler-
le ilgili metafizik bir alanda ihtisas gormiig bir insanin, egitim gi-
bi sekiiler bir alanda isi ne?... gibi sorular. Bunlar hem igeriden,
hem de disaridan bakiglar olarak 90’Ii yillar boyunca M. E Gii-
len’in gahsiyeti ve tegvik ettigi egitim kurumlar1 etrafinda medya-
da ve toplumun degisik kesimine mensup insanlarin sordugu so-
rulardi. Bunlarin hepsi bizzat kendisiyle yapilan roportajlarda,
sorularin muhtevasina uygun olarak yine kendisi tarafindan ce-
vaplandirilmig sorulardi. Dolayisiyla burada, onun hakkinda ve
tegvik ettigi egitim kurumlar etrafinda Amerika’y1 yeniden kes-
fettirici soru ve cevaplara girmeyecegiz. Ancak egitimi algilayis
bi¢imi gergekten oldukga genis bir perspektife oturmaktadir.
Giilen ashinda yillarca dolayli ve dolaysiz olarak gerek vaaz
ve sohbetlerinde, gerekse yazi ve makalelerinde maarifle ilgili so-
runlara bu denli ilgi gosteren, deginen ve hareketli bir sistema-
tik i¢inde onu kitlelere anlatmaya ¢aligan neredeyse tek insandir.
Tiirk maarif tarihinde egitim gibi 6zel bir alani, vaaz ve sohbet-
lerini dinlemeye gelmis ve ¢ogunlugunun esnafin olugturdugu
bir cami cemaatine dahi anlatan, ehemmiyetinden bahseden,
onlarin ilgilerini bu istikamette uyaran bir bagka insan yoktur
herhalde. Zira egitim meselesi hem yakin ge¢miste, hem de
Cumbhuriyet tarihi boyunca yalnizca fikir ve siyaset elitiyle sinir-
I1 kalmugtir. Yalnizca entelektiiel kesimin ilgilendigi, s6z soyledi-
gi, tartigtigl ve proje 2ettigi bir alandi. Genig halk kitleleri ne
dogrudan, ne de dolayh bu tiir tartigmalara katilamazdi. Egitim
ve maarif, kitlelere birakilamayacak kadar 6nemli ve 6zneldi!
Tiirk aydininin tavr buydu. Onlar higbir zaman, genis esnaf kit-
lelerinin, higbir kargilik beklemeden maddi imkanlarini egitime
sarf edebilecegini diigiinemezlerdi. Daha dogrusu genig halk
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kitleleri, onlarin ne siyasi ve egitim, ne de sosyo-Kkiiltiirel proje-
lerinin hi¢bir mertebesinde yer almiyordu. Toplum onlarin na-
zarinda, yalnizca yukaridan buyrulan, emredilen ve 6nlerine sii-
riilen her seyi onaylamaya mahkum cahil kitleydi!. Iste M. E
Giilen Oncelikle bu anlayist yikmistir. Ciinkii bu anlayigtir ki
hem egitimi, hem de siyaseti ve dolayisiyla devleti, kendi toplu-
muna yabancilagtiran elitist bir kadroyu ve tutumu dogurmus-
tur. Halbuki Giilen’in anlayis1, Kurtulug savas: gibi 4deta yokluk
i¢inden varlik ¢ikarmig bu milletin, hamiyetperverligini, iiret-
kenligini, yeniden tilkenin en temel probleminin ¢6ziim projele-
rine dahil etmigtir. Bu agidan girisimi yakin tarihimiz adina em-
sali olmayan bir girigim olarak goriilmelidir.

Giilen, egitim problemini yalnizca iilkenin degil, ¢agdas
modern uygarhigin dahi en koklii problemi olarak gormekte ve
tamimlamaktadir. Hatta neredeyse imanin bile temeline insanin
egitimini yerlestirir. Modern toplumun bunaliminin temelinde,
egitim ve bilimsel diisiincede kalp/kafa biitiinliigiiniin pargalan-
mug olmasi vardir. Ve yeni maarif sistemi gagdas veriler dogrul-
tusunda insan-kainat ve Allah arasindaki tabii ve fitri iligkiyi ye-
niden tanimlamadik¢a, bu bunalimdan kurtulamayacaktir. Mo-
dern bilimsel diigiince ve maarif sistemi birkag asirdir pozitivist
bir tavirla tiim insani, toplumsal ve diigiinsel iligkileri kutsaldan
bagimsizlagtirarak profanlagtirmigtir. Bu da, bugiinkii toplumla-
rin maruz kaldigr ahlaki, manevi ve fikri tegvigi, bunalimi ve ag-
mazi netice vermistir. Iste Giilen’in egitim sistemine getirdigi
yeniliklerden birisi de, bu insan-kainat-Allah arasindaki iligkiye

116

biitiinciil bir bakig, yani kalp-kafa biitlinliigiidiir."* Onun

116 Bkz.: M. E Giilen, Buhranlar Anaforunda Insan, s. 110; Zamann Altn Dilimi,
s. 157; Sonsuz Nur, s. 1/202-204; Fasildan Fasila, 4/29; Prizma, 4/96; Ruhu-
muzun Heykelini Dikerken, s. 8, 36; Ornekleri Kendinden Bir Hareket, s. 95,
115; Beyan, s. 110; Kendi Diinyamiza Dogru, s. 43, 68, 77, 114; Kirik Testi,
1/175; “Sataklar Ust Ustcydi”, Sizint1, Agustos-2004; www. herkul.org, Kirik
Testi “Kiiltiir Miisliimanhg ve Tahkiki Iman” 12.Aralik.2004.
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diigiincelerinden ilham alan kolejler, modern diisiincenin ve
maarif sisteminin a¢gmazlarindan birisi olan bu agir1 pozitivist
sorunu ve temayilii sorgulayarak agmiglardir. Bu kolejler siiphe-
siz dini bir egitim vermiyor. Ama temel yaklasim olarak kalp-ka-
fa biitiinliigiinii diigiince ve bilgi sistemlerinin merkezine yerles-
tiriyorlar. Insamin evrenle, toplumla ve Allah ile uyumlu bir ilig-
ki i¢inde olacag: bir sistematigi ongoriiyorlar. Diger bir ifade ile
toplumin, dogal cevresiyle ve yaraticr varhk ile wywmin bir insan ti-
pine vurgu yapiwyor. Tavibine, gelenegine, inang koklerine ve sosyal
kimligine saygily; modern bilimsel diisiinceye, yenilige ve degisime
agik, kendine ve gelecegine giivenle bakan bavisik biv insan ve toplum
modeline yoneliyor. Bu ylizden de kolejler yalnizca Tiirkiye’de de-
gil, agildig her yerde bagarili, ¢alisgkan ve ¢agdag bir insan mo-
deli ile egitime yeni bir ses ve nefes getirmistir.

Bundan bagka kolejler egitimde ezberci, belirli gablonlarla
hareket eden ve siirekli kendini tekrarlayan hantallagmig anlayist
da degigtirdi. Tiirk egitim sistemi hal4 biiyiik ol¢iide ezbercidir.
Pek ¢ok alanda stiri (formel) mantigin izlerinden kurtulamamus-
tir. Kolej egitimi ezbercilik ve tekrar yerine riyazi ve tecriibi
mantig1, gelismeci diisiince metodunu orgiitlemigtir. Boylelikle
egitime yeni hareket getirmigtir. Ondaki ataleti, tembelligi, ez-
berciligi ve imtiyazcl tavri doniigtiirmiigtiir. Kisaca her agidan
egitim standartlarini yenilemis ve yiikseltmistir.

Getirdigi 6nemli bir yenilik de 6grenci-6gretmen, okul-aile
ve sosyal gevre arasindaki iligkiler diizeninde gortilmektedir. Bir-
kag asirdir neredeyse tiim insanligin unuttugu ve fakat hararetle
ozledigi, sicak, duygusal, samimi ve igten bir iliski diizeni getir-
migtir. Bu agidan kolej, eski ailenin, mahallenin ve dar sosyal
gevrenin samimi ve duygusal, i¢ten ve goniilden iliski diizenini
modern sartlarda yeniden {iiretmistir. O eski fedakar; vatana,
millete ve topyekiin insanliga kendisini adamig toplum insanini,
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sevgi ve muhabbet kahramanini, hem de en zor sartlarda; ben-
cilligin, koyu bireyselligin, egoizmin ve menfaatperestligin hii-
kiim-ferma oldugu bir ¢agda yeniden ihya etmistir. Bugiin bu
kolejlere onlar h+metmektedir. Hepsi ayn1 muhabbet kisesin-
den igmig, fedakarlik hamuruyla yogrulmustur. Bence, yakin ta-
rihte insani ve toplumsal iliskiler adina gosterilebilecek en
onemli hidisedir bu.. Ve bunun egitim alaninda ortaya ¢tkmasi
ayrica bir degerdir. Tarihte 6gretmenligin ve egitimin bu denli
kutsandig1 vaki olmug mudur acaba! Hangi egitim sisteminde
siz, maddenin ve gahsi menfaatin bu derece égsellestivildigi, oz-
nellestivildigi, putlasturddyy bir gagda, bu kadar genis bir 68-
renci kadrosuna yalnizca ve yalmizca 6gretmenligi tercih ettirebi-
lirsiniz? Hangi saikle iilkenin en gozde tiniversitelerini bitirmis,
diinyevi ve maddi imkanlarin, sosyal statii ve mevkilerin egigine
adim atmug bu kadar genci savagin, aghgin ve her tiirlii mahru-
miyetin yagandig diinyanin 6biir ucundaki bir iilkeye yalnizca
gile gekmesi igin 6gretmen ya da idareci olarak gonderebilirsi-
niz? Makine, ugak, bilgisayar ve endiistri miihendisligi gibi,
doktorluk gibi yiiksek diizeyde imkan ve statii saglayan meslek-
ler varken, bu binlerce insanin goziinde 6gretmenligi biiyliten
neydi acaba? Siiphesiz onlar bu yoniiyle, Tiirk insaninin centil-
menligini, fedikirligini ve yardimseverligini temsil ediyorlar.
Gittikleri her yere de bu erdemliligi gotiiriiyorlar. Onlar adeta
birer “kiiltiiv elgisi”dir. Gittiklers cografyalarda, farkly kiiltiir ve
wygarhk bolgelerinde Tiirk kiiltiiviingi, egitimini, insaniyeting,
feddakaviypm, centilmenligini ve evdemini thiame ediyoriar. Oysaki
buralar pek ¢ok yoniiyle, turist olarak bile tercih edilemeyecek
yerlerdir. Ama onlar her tiirlii darliga ve mahrumiyete ragmen
bunlar1 biiyiik bir centilmenlikle gogiislityorlar. Tirk dilini, kiil-
tiiriingi ve insan anlayisim oralavda bizzat yasantilaryia ve kur-
duklars sicak iliski ve temaslavia gosteriyorlar Aslinda bu bile
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miistakil olarak bir kitap galigmasini gerektirmektedir. Tiirk in-
saninin bu yeryiizii toplumlarina kendini agmasi kegke diger
alanlarda da kendini gosterse. Kolej egitimi tarihi bir koprii ku-
ruyor. Milletimiz adina bu kopriiniin gelecekteki etki alanlarinin
genigligini kestirmek zor. Ama ona gozlerin ulasamadig ufuk
otelerinde kendini ifade etme, insani ve toplumsal olarak genis
iliskiler kurma ve gelistirme imkanlar1 sunacagini tahmin etmek
zor degil.. Yeter ki karanlik ruhlu ve dar ideolojik ufuklu birta-
kim gevreler tekerin 6niine tag koymaya kalkigmasin!

Kolejlerin yurtdigina doniik, Tiirkiye’nin uluslararast iligki-
lerini rahatlatacak 6nemli fonksiyonlarindan biri de sudur; Tiir-
kiye etrafi gailelerle gevrili stratejik bir bolgede bulunmaktadir.
Ozellikle son yillarda bélgede, Ortadogu ve Asya Islam diinya-
sinda bolgenin gelecegini bir anlamda ipotek altina alabilecek si-
yasi ve askeri gelismeler yaganmig ve yasanmaktadir. Tiirkiye bu
gelismeler kargisinda seyirci kalamaz. Tiirkiye’nin yakin ulusla-
rarast sorunu yalmzca Kibris ve Kuzey Irak’la smnurli degildir.
Her tiirlii siyast, askert, stratejik cerrahi miidahale bolgede yapil-
makta, Tiirkiye de bu miidahalelerden dogrudan etkilenmekte-
dir. Dolaysiyla Tiirkiye bu agidan bolgedeki etkinligini gelistir-
mek zorundadir. Bu da yalnizca siyasal ve askeri iliskilerle ger-
geklesemez. Kolejler, sosyo-kiiltiirel agidan Tiirkiye’nin yakin
bolge uluslararast iligkilerinde etkili bir alan olugturmaktadr. In-
giltere, Fransa gibi iilkeler birakin kolej gibi sekiiler ve modern
miiesseseleri, kiliselerin her tiirlii harici dini faaliyetlerini maddi-
manevi ve uluslararasi politik agidan desteklemektedirler. Hal-
buki mesela 6zellikle Fransa’nin dahilde kilise ile ciddi sorunlari
vardir. Ama Kuzey Afrika’dan, Uzak Dogu’ya milli kilisenin
tiim faaliyetlerine arka gtkmaktadir. Bu destegi Fransa’nin milli
menfaatlerinin kaginilmaz bir pargasi olarak gormektedir. Tiirki-
ye’nin, bolge olarak Fransa’dan stratejik ehemmiyeti daha
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geride midir? Ustelik Tiirkiye’nin bu bolgelerde uzun tarihten
gelen iligkileri ve sosyo-psigik temelleri mevcuttur. Ortadogu’da
ve Asya’daki her uluslararasi iligki, askeri olsun, siyasi ya da stra-
tejik olsun dogrudan Tirkiye’nin uluslararast politik sinirlart
icinde oluyor demektir. Bu genis uluslararasi perspektiften ba-
kinca kolejlerin Tiirk kiiltiirii ve harici iliskileri tizerinde olumlu
katkilar sagladig: ve saglayacag: asikardir. Tiirkiye birkag asirdir
disariya kapali bir politik ve kiiltiirel yap1 iiretmistir. Disariya
agilmaya doniik cesareti kirilmigtir. Bu yiizden her tiirlii agilma-
ya kars: tepkisel ve iggiidiisel kaygilar izhar etmektedir. Saniyo-
rum bu kaygilar arttikga, kolejlerin uluslararas: kiiltiirel siiregler-
deki ehemmiyeti daha da anlagilacaktir. Umarim ¢ok ge¢ olma-
dan bu uyusuklugu atip silkiniriz.

7- KOLEJLER VE MEDENiYETLER
ARASI DIYALOG

Kolgjlerin Tiirk maarif sistemine getirdiklerini uzun vadede
daha iyi gorecek ve gozlemleyecegimize inaniyorum. Ciinkii
egitim uzun soluklu bir maratondur ve bu kogu heniiz tamam-
lanmamugtir. Ama guras1 muhakkaktir ki, uzun tarihimiz boyun-
ca e)tim sistemindeki bir hamlenin, ilk defa bu denli genis yan-
kilarini ve etki alanlarini miigahede etmekteyiz. Siyasi, sosyal,
kiiltiirel ve uluslararasi alandaki etkileriyle pek ¢ok iligkiyi hare-
ketlendirmig, genis bir dalgalanmaya neden olmu "ur. Basit, side
ve fedakar bir hizmet ¢evresinden, medeniyetler arasi diyaloga
caligmalar1 ayr1 bir organizasyon i¢inde yiiriitiilmekle birlikte,
kolejler her yerde bu ruhu gogiisleyecek insanlar yetigtirmeye
ozen gostermektedir. Kolej; 6gretmen, idareci ve belletmen kad-
rosuyla her yerde; din, kiiltiir ve medeniyet boyutlarinda farkli-
lagan insanlari, ortak ve yumusak bir doku ve anlayis etrafinda
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sekillendiriyor. Bu fonksiyonel yapisiyla adetd, kiiltiirler, dinler
ve medeniyetlerarast diyalogun yapr taglarini ve temellerini kur-
maktadir. Onlar gelecekte, ¢apinin ve ehemmiyetinin biiyiiklii-
ginii ve genigligini kendilerinin dahi kavrayamayacaklari yeni
bir doku olusturuyorlar. Ahlaki, insani ve sosyal a¢idan uyumlu,
tarkl: kiiltiirel ve medeni unsurlarla uzlagmact insan yetigtirmek-
le, gelecek medeniyetleraras: diyaloga daha genis gapli bir alt ya-
pt olusturmaktadir. Farkli kiiltiirel dokulara uyumlu bir insan
modeli, uzlagma kiiltiiriiniin en temel unsurudur kanaatinde-
yim. Burada, farkh kiiltiire] dokulara ve ¢ogulculuga agik insan
derken, elbette, kendi kiiltiirel temellerinden kopmus, ortada
rastgele savrulan insan seklinde anlasiilmamahdir. Diyalog da uz-
lage da, yadmzca kavsilikly sy temelinde ve kendi vavolus temelleri-
ni inkdr etmeden, bevaberce yasanabilecek ortak ve genis bir sosyal
alan olusturma demektiv. Yoksa baz kesimlevin bilingli olavak saptr-
diklars gibi diyalog, biitiinciil bir katilma ya da katma eylemi degil-
dir: Onlarm tamsmiadiklar: sey, siyasi ve iktisadi agidan somiirii; sos-
yal kimlik ve kiiltiivel agidan da asimilasyondur. Bu ise diyalog ve uz-
lagimin amacina terstir:

Diger taraftan bugiin artik tiim kaygilarimiza ragmen “%i-
rvesellesme” denilen genig kapsamli bir iliskiler yumags ile karst
kargtyayiz. Kiiresellesme her agidan ¢ogulculugu ve bir anlamda
dini-milli geleneksel kiiltiir sistemimiz adina duydugumuz tiim
kaygilarin temeli olan “oteks™y1 ta kapimizin esigine kadar getirip
yigmustir. Bu siireg biitiin insani ve toplumsal iligkilerimizi dolay-
I1 ya da dogrudan mutlaka etkilemektedir. Farkli kiilttirel dokula-
r1, diigmanca bir tavra dontistirmeden, herhangi bir sahsiyet-
kimlik krizine ve gatigma psikozuna da girmeden yagamilabilir bir
alan tizerinde yeniden tanimlamak durumundayiz. Farklihga ta-
hammiilsiizliigiin temelinde genellikle sahsiyet ve kimlik zaaflart
yatmaktadir. Oysa tersinden bakinca biitlin egitim sistemimiz
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boyunca biz degil miyiz diinyaya meydan okuyan kimlik séylem-
lerini ortaya ¢ikaran. Ta ilkokuldan baglayarak “Bér Trirk diinya-
ya bedeldir” tarzi meydan okuyuslarin igleri tamamiyla bog mu-
dur? Yoksa kendine, kendi kiiltiirel benligine olan giivenin bir te-
zahiirii miidiir? Belki pek ¢ok agidan bu tiir séylemler, popiilist
bir retorik olarak goriilebilir. Ama neticede yalnizca bu topraklar
tizerinde en az bin yillik bir gegmise ve kiiltiirel kokenlere sahi-
biz. Bu uzun tarih i¢inde bu millet, pek ¢ok kiiltiirel, dini ve et-
nik unsuru ve farkliliklari igsellestirebilmig bir millettir. Siyasi ve
etnik anlamda degil, kiiltiirel ve sosyal doku anlaminda Anadolu
bir medeniyetler mozaigi olusturmustur. Bu mozaik kavramu si-
yasi ve ideolojik agidan hakli kaygilar ¢agristirmakla birlikte, sos-
yal tezahiir olarak Anadolu gergekten, tarihte diyalog kiiltiiriinii
barindirmig ender cografyalardan birisidir. Diyalog ve hoggorii
deyince neredeyse bu kavramlarla Ozdeglestirilen Yesevi,
Mevlana ve Yunus gibi mana erleri, biitiin yagam tecriibelerini,
evrensel, ahliki ve insani motiflerini burada edindiler. Iste kolej-
lerin diga doniik ytizti bu kavsaklardan beslenmigtir. Ve bu ruhu,
genis Ogretmen kadrosuyla gittikleri her yere tagimaktadirlar. Ki-
mileri bu hareketi bu yiizden ¢agdag Tiirk hiimanizmin tezahiirii
olarak tavsif etti. Batida ele alinis1 ise bir anlamda Tiirk stfizmi
tiplemesine yakin bir gergeveye oturtuldu. Siiphesiz sifizm de,
hiimanizm de miicerret bir hareket olarak igeriden bakinca biitii-
niiyle kolejlerin misyonunu ihata etmiyor. Zira kolejler ne salt bir
stfl hareketi, ne de salt felsefi bir hiimanizm hareketidir. Ortaya
koyduklar: fedakarlik, samimiyet ve agkin insani boyutun, bir yo-
niiyle stfist ve hiimanist ezgileri ¢agristirdigi dogrudur. Ancak
kolejin egitim sistematigi, daha genis toplumsal kitlesel ve bilgi
temeline yoneliktir. Oysaki stfist idealler de hiimanist ezgiler de
toplumsal agidan daha dar ve daha duragan bir temele isaret
ederler. Sifizm genellikle diinyevi ve teknolojik ilerleme karsisinda
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kasmen dislayscr biv tutwm sevgiler: Bir anlamda madde-mind denge-
sini tek tarafl kurar. Hiimanizmin ise toplumsal siiveglere kars ira-
desi zaysf ve kurilgandu: Insan, toplum ve olaylar karsisindn ethin de-
gil, edilgen bir tavwr izler. Kolej egitim sistematiginde insan daha
atlgan, aktif ve toplumsal siiveclerin aktorii olmaya adaydw: Diinya-
ye ve teknolojiyi kutsallastirmadan; madde-mand dengesini, birini di-
gerimin aleyhine isleyecek tarzda kuvgulamadan gotiivecek biv insan
modeline tutunur. Diger taraftan toplumsal ve kiiltiirel diyalogun
tagryicist olabilecek aktif bir model inga etmeye ¢aligir.

Kuskusuz meselenin felsefi ve fikri temellerine yonelik soy-
lenebilecek ¢ok sey vardir. $u ya da bu modele irci edilebilecek
pek ¢ok tutum ortaya konabilir. Ama soylenecek higbir gey, bu
insanlarin toplumsal ve kiiltiirel pratikte gerceklestirdiklerini
hakkiyla ifade etmeyecektir. Bir de aksiyonu, fikrin ve entelektii-
el kurgunun Oniine gegirmig bir sistematikle kars1 kargiya bulun-
dugumuzu unutmayalim. Bunu gunun igin ifade ettim; entelek-
tiiel ve zihinsel kurgu ve tanimlamalar ¢ok defa, ele alinan hare-
ketin ortaya koydugu pratikle bire bir 6rtiisememe gibi bir risk
tagimaktadir. Siz fikri ve zihni bir gergeve ¢izersiniz; ancak hare-
ketin sosyal tavr1 bu ¢ergevenin anlam smnurlarini agan genis bir
etki meydana getirebilir. Bu yiizden M. E Giilen’in diger tiim
aktivitelerinde de esas aldig1 “temsil, tebligin oniindedir” usili,
kolej sistematigine de uygulanmistir. Bugiin felsefi bir ¢ergeve
gizersiniz, ama yarmn toplumsal yagam pratikleri oniiniize, bu
gergeveyle izah edemeyeceginiz bir gelisme ile karginmiza ¢ikar.
Bu agidan hareketin egitim sistematigine, dondurulmusg ve
ozenle kurgulanmug felsefi ve fikri kavramlarin sinirh diinyasin-
dan bakmak yerine, toplumsal pratikte ortaya koydugu seyir
hattindan bakmak daha tutarhidir.

Kolejlerin gerek egitim sistematigine, gerekse toplumsal di-
yalog agisindan ortaya koydugu hareket tarzina yonelik pek ¢ok
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akademik ve gazeteci tslubuyla yapilmig yorum kondu ortaya.
Bunlardan bazilar1 ger¢ekten ustaca ve entelektiiel yetkinlikle ya-
pilmig yorumlard: da. Ama bu yorum ve iisluplar ~her akademik
galiymada oldugu gibi— daha 6nce olugturulmug patikalardan yii-
riimeyi, yani mutlaka belirli kavram ve gablonlarla konugmay1
¢ok seviyorlar. Ele aldiklar1 hareketin kendini ifade ve ortaya ko-
yug bigimine ¢ok defa bakmadan okuyucuyu tamamen kendi sab-
lonlarinin esiri yapiyorlar. O kavram ve gablonlar agisindan ba-
kinca gergekten de okuyucuya higbir bogluk birakmiyorlar. Ama
gergekte ve gelecekte bu tamimlamalarin, o hareketin sosyal ve
toplumsal siireglerdeki etki alanini biitiiniiyle kugatip-kugatama-
yacagt meghuldiir. Bu yiizden degerlendirmeler nihai hitkmii ve
yargiyr vermeden, harekete bir hareket alan1 birakmali. Sinirlayi-
c1, giydirici ve zorlayict olmamali. Hareketin, fikri ve sosyal ha-
reketliligini menfl yonde etkilememeli. Ciinkii esas olan, hareke-
tin kendi misyonudur, kendisidir, yapilan yorumlar degil...

Bu kismen hatirlatma igeren didaktik ifadelerden sonra, ko-
lejlerin gelecekte kiiltiir ve medeniyetler aras: diyaloga ciddi kat-
kilar saglayacaginin muhakkak oldugunu da ifade edelim. Bu-
nun gergevesini, genigligini ya da fikri ve entelektiiel yoniinii
simdiden kestirebilmek zordur. Bu, biraz da kendini ortaya koy-
dugu cografyada (topraklarda) ne kadar hiisn-ii kabul gorece-
giyle ve o bolge insanlarmin (toplumlarinin) kendilerini, kiiltiir
ve medeniyet anlayislarini diyaloga ne kadar agacaklarina bagl-
dir. Ancak farkli cografyalarda kolejlerin giristigi ve geligtirdigi
iligkiler neticesinde goriilmektedir ki, yeryiizii toplumlari, esa-
sinda siyasi ve ideolojik yonlendirmeler olmazsa, farkl kiiltiir ve
medeniyetler arasi diyaloga agiklar. Yalmzca uluslararas: diizey-
de 6rnek alabilecekleri cesaretli bir girisime ve 6ncii bir hareke-
te ihtiya¢ duymaktadirlar. Tiirk kolejlerinin goniillii egitimcileri-
nin bu cesur girigsimleri de bu boglugu doldurmaktadir.
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8- BILGI, MARIFET VE DIYALOGUN
OGRETMENLERI

Ogretmen, insani, topluma ve gelecege hazirlayan en
onemli miirebbidir. Bilgiyi, 6grenmeyi, elde etmeyi ve onu kul-
lanmay1 6greten odur. Idareciler, siyasetiler, fikir ve diisiince
dahileri, bilgin ve yiiksek girisimciler ilk defa onun elinde yog-
rulur. Toplumun, insanin ve egitimin hamurunda mutlaka onun
eli vardir. O, her tiirlii erdemin tagiyicisidir, ya da 6yle olmak zo-
rundadir. Bugiin ne yazik ki toplumsal gergeklikte 6gretmen,
hem sosyal niifuzunu, hem de maddi-manevi donanimini kay-
betmistir. Oysa o, bizim geleneksel toplumumuzun mukaddes
bir tastyicisiydr. Her tiirlii insani ve toplumsal yiikiin altinda
onun emegi vardi. Dolayisiyla etki ve sayginligi da o olgiide ge-
nigti. Bozulan egitim sistemi maalesef 6ncelikle onu vurdu. O,
diisiince, kalite ve toplumsal niifizunu yitirince, her alanda in-
sanin kalitesi de diigtii. Iste M. E Giilen’in ortaya koydugu ha-
reket tarzi, uzun zamandir siradanlasmig bu meslegi yeniden
ithya etti. Onda 6gretmen, yeni donanimlarla tekrar tarih sahne-
sine ¢ikt1 adeta. Bu sefer eskisinden daha genis bir sosyal vizyo-
na, maddi-manevi donanima, fedakar ve vefakar bir kimlige sa-
hip oldu. Ogretmen, tarihin higbir déneminde bu denli fonksi-
yoner olmadi. Giilen 4deta uyuyan bir devi uyandirmusti. Ogret-
menin iizerinden, Miisliman Tiirk hamiyetperverligini, fe-
dakarhigini ve bin yildir aktik¢a durulmug ve saflagmig o koca
irmagin engin cogkusunu harekete gegirmisti sanki. Denebilir
ki, bu genig egitim kadrosunu ve egitim seferberligini hakkiyla
anlamadan, Giilen hareketini analiz etmeye imkin yoktur. Og-
retmen, igte bu denli merkezi bir rol tistlenmistir onun sistemin-
de. O, hem erdemli bir toplumun, hem de fedakar insanin, hos-
goriiniin ve diyalogun tagiyicisidir. Daha once de ifade ettigimiz
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gibi Giilen, hem yeni bir egitim sistemi kurmug, hem de yeni bir
tedakarlik 6rnegi gelistirmistir. Tarihin hig¢ bir doneminde 6gret-
menin bu dlgiide genis kiiresel bir etki alani olmanugtir. Ogret-
men hi¢cbir zaman bu kadar ¢ok sesli, renkli, farkli dillere ve kiil-
tiirlere sahip genis diinya cografyasina seslenmemisti. Bu yeni ve
genis tecriibe, ondaki stifist, insani ve evrensel dokuyu ortaya ¢i-
kardi. Farkl kiiltiir ve cografyalara karst hamiyetperverligimizin
intibak kabiliyetini gosteren bir tecriibe de oldu bu. Yery:iiniin
degisik cografyalarina yayilmis ve Tiirk insanin erdemini, fe-
dakarligini, cesaret ve insaniyetini oralara kadar gotiirmiis bu
mukaddes varligin ifade ettigi manayi, Giilen’in yazilarindan ta-
kip etmeye galigalim:

“Muallim, dogumdan oliime kaday, biitiin bir hayat boyu, ha-
yatr sekillendiven Kudsi vistaddw: Milletine, kader programnda veh-
berlik yapup, ablik ve kavekterini yiicelten ve ona ebediyet sunrunu
agilayan, melek soluklavinmim mibrakiastyy bu iist. varliyjn denk yer-
yiiztinde ikinci bir yaratik gosterilemez.

Muallimin, ferd iizevinde te’sivi, anne, baba ve cemiyyetin te’si-
rinden kat kat distiindiiv. Aslmdn, anneyi de, babay: da, hatta ce-
mayyeti de yoguran odur. Onun elinin, icine girmedigi her hamur
tatsiz ve tuzsuz syl

O, Allaly’m insanlar: yitkseltip, algaltmasimda kullandyj bir el
ve bir dildir. Evet, muallimini bulmus bedevi bir topluluk, melekler
kadar ulvilesiv ve cemant halinde muallimlik payesine yiikselir: Ve yi-
ne 1yi bir muallim sayesinde Makedonyn, cihanin biyisk Fitiblerin-
den bivine sahip olwr. Anadolu, iyi muallimler sayesinde wmvan dev-
rine erver. Coglavia oynayan Fatih; biiyiik disiplin ve mizam insam
Yavuz ve daba yiizlercesi, boyle giizide biver distad elinden ¢ikms
nidide coraklards.

Muallimin elinde madenler saflasw; som altina ve prril paril gii-
miise inkuldb eder. O esrarl elde en ham ve en degersiz seyler, bibemti
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elmaslar hiline geliv: Hichir fabrika onun kadar sevi ve onun kadar
sistematik olavak 15 govemez. Karsisina aldyp yiizlerce insana, bir
anda biitiin dwygu tayflavim intikal ettivmek ve onlarim vaviklar:
iginde thkinci bir varhk hiline gelmek, muallimden baska kimseye
magyesser olmamustur.

O, swlar dleminin asihmaz sahikalavindan, sizip sizip bize gelen
manalarm terciimany ve varhk dlemindeki sezibmez infidllerin sesi
ve soziidiiz. Onun sayesinde insan bulutlar gibi yiikseliv ve vahmet
olarak yere iner.

Gokler itesi dlemlerin en emini bir istad ve bu distadin getire-
ceji haberlere boyjrime agan yiice vub ise, en biiyiik bir muallimdi.
Muallimlik vazifesinde, fevdin de cemiyetin de medyun oldugu bir
muallim... Bugiin dogru olavak ne biliyorsak ve ne biliniyorsa hepsi
ondan; gerisi kil u kdlden ibavet...

Muallim, gih filozof, gih zdhid, gih dervis hilinde zubur et-
mis ve yasadyj zamana damgasime vurmusdur. Ne var ki herkesin
“percek”den istifadesi nisbetinde, her muallimin goviindimii de bag-
ket baska olmustur: Tk devivlerin hikmet asiklars nebilere aid nagme-
levi tekvar ediyoriavds. Ortagagm “skolastik” miirsid ve muallimlers,
ildhilerine “pozitivizm” nagmesini de ilave ettiler. Ayms devivde, do-
Junun muallimleri ise, ellevindeki esvarly mensurin, insam kesf ve
onu kendine ulastirma gayreti icinde idiler.

Ronesans’dan sonra, her seyle beraber muallim de degisdi. Ar-
tik o, kovii kiviine egyd ve hadiselere dalan, elindeki kiiciik tezgilhm-
dan carsidaki atolyesine kaday, her seyiyle hakk-1 temettu (menfuat)
pesinde kosan, kesif ve icad tutkunu toy biv dsikds. Bu donemde kit-
leler dizerinde hiikmedenley, hicbir zaman muallim olamadilar. Evet,
bu devivde kitleler agir telkin ve teshivlerle aldatiarak, belli istika-
metleve sevk edildiler; fakat hicbir zaman muallim govmediler. As-
lmda, bu “yeniden dogusun” zifaf gecesinde, kalb cokdan mefistoyn
kapturimasds.
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Daba sonva ise, topyekiin teknik vasitalar: -teleskoptan mikyos-
koba kadar- nebiilozlara trmanan merdivenler ve partikiillere sar-
latilan x sudlary hiline getivip, her seyi madde ile izaha kalkisan
materyalizmin banal goriislii muallimleri geliv: Bu devirde, insam
yiiceltme adina biv sey yapilamadyj icin, muallimden babsetmek de
olduken zordur. Ancak, bu alabildigine kat ve karanik donem de,
uzun siivmemis, avkadan bir yeni tecessiis ve tefahhiis (arasturma)
donemi baslamustur.

Insanlyin kavse biiyiik ciiviimler islemis bir avug sergerdandan
sonva, yakun gecmising kuskwyla kavsilayan ve yeniden sebeb ve netice-
leri kuvcalama izuwmunu duyan bu donemin irfan ordusu, hiirmet
adwydugumunz muallimlik miiessesesini bize iade edecek gibidiv: Toplu-
mun yigregini hoplatacak, himmetini bileyecek; zihinlere aydiniik ve
kalblere kuvvet kazandwacak muallimlig... Evet, bu muallimlik sa-
yesinde talebenin oteler otesiyle miinasebete gegmesi temin edilecek ve
0 yiice alemlerden gelen mesajlavia, talebe, sabsi idvakinin kat kat is-
tiinde ilhamlara mazhar olacaktir: Ashimda “Mutlak” lo temasa geg-
meye yaramayan ilimle ne yiice tevkiblerve vardabiliv ne de esydnin
yiiziine aydimlik getivilebiliv: Boyle bir ilim, cok defn vavitkdaki esvar
inkar ettiven bir ilhad veya kalbleri teveddiitlere bogan bir siiphecili-
e gotigriir. Thlebesini bu hile getiven tistad ise, o da ya biv miillid ve-
ya bir septistdir; ama katiyen ve asla biv muallim degildir

Onun igindir ki, oteden beri en durn, en dogru dersi; hic aldan-
maz ve aldatmaz olan, giizide nebiler toplulugn temsil etmiglerdin.
Herkese agik ve her yasta miidavimlers bulunan nebiler mekteb, bii-
tiin bir hayats igine alw ve biitiin bir hayat boyn da devam eder. Her
yer bu mektebin simaflars ve her fevd de bu irfan ocaginin yo mualli-
mi veya talibli bir talebesi olmugstur:

Deviet, bu mektebin “bagyiiceleri”nin ders verip, ders gordiigii
bir akademidir: Her ferde agik bu ali mektebde, devlet vub ve suurn-
na vilkf en bigyiik deviet adamlar: yetisin Muallimlesen bu devietin,
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ne Eflatun’un, filozoflavia idave ettivdigi devlete, ne de Budin’in, ta-
mamen aksi goviisdeks devlet stiline benzer tarafi yoktur. Bu, nev’i
sahsina mabsus bir devletdiv. Ve bu devietin en basta gelen vasfi da
deviet vicalinin gurakhkdan “Bibii’s-sadde” agalyima kaday, yiikse-
lisin her merhalesinde, hayat ve hidiselerden dolgun not ala ala, o
seviyeye gelmis obmalaridw: Yoksa, belli kademelerden gecmeden ve
her girizgahda kdinatla bir keve biitiinlesmeden, idareye talib ol-
mak, “acemioglanil” seviyesinde iken, “bashumandanik’n goniil
koymak gibi garip ve giiliing olacaktr ki, boyle biv durum millet adi-
na en biiyiik talibsizlikdir

Brabman yiice dwygularyla tilmizlerinin gonliinde ebedilesen
bir muallimdi. Buda Nivvana'ya giden cetin yoldn, temiz dwyyuln-
ryla drnek ayre bir muallimdi. Konfigyus ablakin, Hifrmiiz sonsuz-
Iuk sirvimin isavetgisi biver muallim idiler. En yiice varlikdn billiivla-
san Omerler ise, biiyiik distadlary sayesinde her bivi bash basima bir
muallim oluvermisdi...

Haila biitiin canhilyjyla insanlyjin gonliinde, en temiz cizgiler
hélinde devam eden bu muallim ve distadlar, zaman asmdwama-
mus ve igtimii calkalanmalar unutturamamsty: Kim biliy, belki de
bir giin gide gide insanhk, yeniden bu kadim cizgiye gidip dayana-
caktr:!

Bu swradandur ki, Yahudi, vub kikiine ondan daba yakin bir al-
ternatif zubur edecegi ana kaday, Mescid-i Aksa ile beraber;, komsu-
lary dizevinde de hakim bir giic olarak devam edecektin. Bu hikimi-
yet, siiri dali olsa onun havvaya donmesinde avanmalidwy: Prensible-
7i agimmas olmasima vagmen havraya donmesinde... Kilise de, diine
kadar iizevinden atamadyyy “Ortagayy” zilbmiyetinden swyrilavak St.
Oyiist’lerin arkasindn yeni bir bakisa ulasacak gibidir!

Kendi muallim ve distadlavin bulup, yeniden insi donemine ge-
cecek olan bizim insanumzin devlenip toparlanmase ise, hepden sasor-
tice olacoypn benzer. Elveriv ki, giinvimiiziin ta’lim ve terbiye
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vazifelisi, feth ve kesfedici bir ruba sabib bulunsun. Mukaddes
kanaat ve diisiincelevinin hakkim ververek, biiyiik tevkibceileve yaki-
sw vecibeyi hakkiyle yevine getivsin: Nizamiilmiilk’le Alpaslan’
yan yana gorsiin. Fatib’le Aksemseddin’i, Zenbilli ile Yovuzu birbi-
rinden aywmasm. Gazali’nin aydin semasmdn, Pascal’t unutmasin.
Meviana’mn sebhar ifideleriyle semin kalkarken, lnboratuara wj-
rayp Pastor’ii selamlaommyr da ihmal etmesin. Soziin oz, kafn ve
kalb biitiinliigiinii kendisine siar edinsin...
Neslini yiiceltme sancisin ¢eken muallime binler selam.”""

Giilen burada 6gretmen ve egiticinin, tiim insanligin me-
deniyet tarihine yaptig1 miispet katkisini vurgulamak ister. Oyle
anlagiliyor ki 6gretmen kavrami onun zihninde, bizim bu kavra-
ma yiikledigimiz anlamin ¢ok &tesine uzanmaktadir. Ogretmen
onda bir tarihtir. Kavramin yaptig ¢agrisimlar tizerinden, koca
bir insanhk tarihini 6zetler gibidir. Bedevi yasamdan medeni
topluma, filozoftan zahid ve dervige, hikmet tutkunu olandan
devlet adam1 ve mektep muallimine kadar uzanan bir irfan or-
dusunu simgeler adeta 6gretmen onun mubhayyilesinde. Eski
Yunandan kadim Hint Budizmine, Yahudi ve Hiristiyan gele-
nekten orta ¢ag Ronesansina, bizim medeniyetimizden ¢agdas
pozitivist telakkilere kadar 6gretmene tarihin bi6igi rolden bah-
seder. O, sanki tarihi, 6gretmen ve irfan mektebi {izerinden ye-
niden yazmak ve inga etmek ister. Bozulan insani medeniyetin,
irfan sisteminin ve ictimai dengenin ma’kiis talihini ancak, kegfe-
dici ve terkipgi ruha sahip bir irfan ordusu degistirebilir ona go-
re. Tste muallim (6gretmen) bu kadar 6nemlidir onun géziinde.
Ogretmen kavramina yiiklenen bu genis role bakinca, insan zih-
ni mukaddes bir manaya intikal ediyor. Muhayyilesi insanlik tari-
hinin kivrimlarinda o kadar seri ve serbest dolagiyor ki, yaptig
¢agrigimlardan, kavramin onun zihninde kazandigi kudsiyeti

117 M. E Giilen, Cag ve Nesil, s. 110-114.
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kesfediyorsunuz. Ogretmen gercekten mukaddes bir varliktir
onun goziinde. Bu meslek, belki de Peygamberlerin vazifeleri-
nin 6nemli bir ksmini da igerdigi i¢in bu kadar mukaddes bir
mevkiye oturtuluyor. Ya da daha genel olarak, yeni bir toplum
ve yeni bir medeniyet inga edilecekse, bu ancak, ciddi bir egitim
kadrosuyla bagarilabilecek bir seydir ki, bunun da temelinde 6g-
retmenlik meslegi yatmaktadir. Bu yiizden Giilen sik sik, boyle
bir irfan kadrosunun zaruretinden bahsetmektedir. Pek tabii ki
bu ideali gergeklestirebilecek iki unsur vardir; Okul ve Ogret-
men. Giilen, mektebi, insanin hayatindaki farkli tecriibe ve biri-
kimlerini tevhide ulagtiran, bir anlamda onu bu farkliliklarin ne-
den olabilecegi her tiir zihni ve pratik/ ameli daginikliktan koru-
yan bir yer olarak goriiyor. Gergekten de bu, onun muhayyile-
sindeki mektebi resmediyor bize. Onu adeta bir laboratuvar ola-
rak tasavvur ediyor. Yani igte 6gretmen ve 6grencilerin hayatla-
rinin 6nemli bir boliimiinde ugrayip gegtikleri bir yer degil yal-
nizca mektep onun goziinde. Ogretmen ve 6grenciyi kimyevi
bir degisime tibi tutarak, onlarl insanligin ve hatta ¢agdag me-
deniyetin biitiin problemlerini iislenebilecek bir kiymete ulasti-
ran bir mekan, bir laboratuvardir mektep. Mektep bir yandan
cocuga, bir yandan 6gretmene, diger yandan da toplumsal ve
ckolojik gevreye sekil veren bir miiessesedir.

Her ders yilhima giverken, mektebi ve muallimi diisiinmeden ede-
meyiz. Nasil diisiinmeyiz ki, mekteb, hayati biv Inboratuar; devslerimiz
hayat tksivi; muallim ise bu esrarly sifnhanenin kahraman distadid:

Mekteb bir dgrenme yevidir: Ovada hayat ve otesine aid her sey
agreniliv. Ashnda hayatin kendisi de biv mektebdin: Ne var ki biz, ha-
yaty da ancak mekteb sayesinde dgreniviz.

Mekteb, hayati hidiselerin iizevine ivfan hiizmeleri gondererek
onlary aydmlatwy, talebelevine cevrelering kavvama imkdnin hazur-
la: Aymv zamandn gayet Izl olavak esya ve hadiseleri kesfetme
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yolunu agar ve insam diisiince biitiinl.e; tefekkiivde istikamete ve gok-
dn, Tek’e gotiiviir: Bu manada mekteb aynt mabetdir ve o mabetin
azizleri de muallimlerdin

Iyi bir mekteb, ferdde fazilet duwygularmm inkisaf ettiven,
miidavimlerine vub yiicelyji kazandwan melekler otayndw: Talebele-
rine hoyrathk asiayyp onlary canavarlastiran bina goviiniimlii bir
kasim havibeler ise, biver ciyan yuvasidr ve insanumiz, aswlardan be-
vi ters isleyen bu kabil ivfan ocaklary kavsismda hep hacdletten iki
biikliimdiir:

Gergek muallim, saf ve temiz tohumun ekicisi ve koruyncusudur:
yisiyle, sagflamayla meggul olmak onun vazifesi oldugn gibi, hayat ve
hadiseler kavsisinda ona yon vermek ve hedef gostermek de ona aiddir.

Bin koldan akwp giden hayatn, kendine has hiiviyeti kazandyj
yer mekteb oldwgu gibi, cocusgun gergek sekling aldyj ve benliginin sur-
lavina evdigi yer de mektebdiv. Dagimik bir rmagin dar bir gegitde
katlansp kendine has ibtisamiyle goviinmesi veya agacdaki saf hayati
swimn billiivlagyp giines hiizmeleriyle miinasebete gecmesi gibi, haya-
tin cokluk iginde akasi, mekteb sayesinde vahdete ulaswr; tipks biv mey-
venin, agacn cihetii’l-vabdeting (bivlik ciheti) izhar etmesi gibi...

Mektebin, hayatin sadece biv parcasmdn insam aldkadar etdi-
4t zammediliv; ashnda o, kdinat mektebindeki biitiin dagimik seyleri
bir avadna gorme ve gosterme vazifesiyle, coaklarma daimi okuma
imkdanimy hazwlayan, susarken dahi konusan bir yuvady: Bu itibar-
ladw ki o, hayatin sadece bir boliimiinii isgal ediyor goriinse bile, bii-
tiin zamanlava hiskmeden ve hadiselere soziindi dinleten hikimiye-
tin vemzi biv yuwvadw: Bir corak hiiviyetiyle mektebe intisab eden her
talebe, biitiin bir omiir boyn oradan aldyy dersi tekvar eder durur:
Oradan almsp benlige mal edilen seyley;, biver tasavvuy, biver hayal
olabilecesi gibi, biver hakikat, biver hitner de olabilir. Asil mesele ise,
elde edilen seylevin fazilete giden yollarda, bir vehber ve kapal kap-
lary agam swrly bir analitar olmasidw:
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Mektebde, ilim benlige mal edilir ve insan bu sayede yasadyj
kats ve madde diinyasinin bundlavim asar ve bir bakima sonsuziuk
simwrina ulagir: Benlige mal edilememss ilim ise, insann sitima vu-
rulmug bir yiik, hem de mabcith edici bir yiikdiiv: Boyle bir bilgi, sa-
libinin omuzunda bir vebal ve sunrn tesvis eden bir seytandw: Evet,
fikve bir aydinlik, ruba kanatianma vadetmeyen her tiivlii kaba bel-
leme ve ezbercilik, benligi asmdwan bir tovpii ve kalbe indivilmi bir
darbedir.

Mektebin vereceqi en iyi ilim, disdaki hidiselerie icteki irfamn
ug uca getivibmesinden ibavetti. Bu mektepte muallim ise, disimizdn
yasanan igimizde canlibk kazandwan miirsiddiz: Surast mubakkak
ki, hicbir zaman degismeyen ve durmadan devslevini tekrar eden en
biiyiik miirsid ve en dogru distad hayatty: Ne var ki, dogrudan dog-
ruya ondan ders almasine bilmeyenler icin aracilara ibtiyag vardr
ve bu giizide araciar dn, hayatla benlik avasimda kiivsii kuran ve
hadiselerin mugjlak ifidelerine terciiman olan muallimlerdir.

Gazeteler, kataplar hatta vadyo ve televizyon belki insanlara bir
seyler ogretebilivier. Ama, katiyen gercek hayat ve onun insan igin-
de akwp gitmesini ogretemeziler. Her giin ayre biv sance ve izdwrapln
talebenin gonliine inen, ders ve davramslaryla onun dimagina si-
linmez venkli cizgiler birakan muallim, yeri doldurulmaz bir dgre-
ticidir. Onun igindir ki giiniimiizde her seyi kolmylastirma usulii sa-
yilan batr metoduyla talebeye biv seyler verilebilse bile, hicbir zaman
wyi ornekler verilemeyecek ve ilimlevin gayesi ogretilemeyecektir. Bu
gizel seyler, ancak, simasi hakikat gamz eden, bakisiary alabildigine
devin ve cwaklarima vevecegqi her seyi goniil mensurundan gegiven
muallim tavafindan verilebilecektir

Havari, Hazreti Mesih’in carmiha gevilme tehdidine vaggmen
ders verdigini gormeseyds, avslanlarin agzina atilivken giilmesi lizim
geldigini neveden Ggrenecekti? Ik ve son yolun en biiyiik miirsidine
bel bagjlwyaniay, onun kanlar icinde dabi goniillere yumusaklk
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dilemesini gormeselerds, ateste “berd di seldm” (sevin ve emniyetl) ol-
dwgunu neveden bileceklerd...?

Iyi bir ders, mektebde ve muallim oniinde divenilen dersdir: Boy-
le bir ders insana sadece bir sey vermekle kalmaz; onu sonsuz bilinme-
yenlevin huzuruna yiikseltiv ve ona simwrsizlik bahseder. Bu dersin ta-
lebesi nazavindn her hidise, goviinmeyen dlemler tizevinde bir kanevi-
¢e, 0 dn haveket eden levhalar avkasinda hakikatlorin miisahidi olur:

Bayle bir mektebde ne dgrenmeden ne de ogretmeden doymak
diisiiniilemez. Nasil diisiiniiliiv ki, kanatlonan muallimin himmeti,
coragims kiah yildvzlara yiikseltin, kih vicdanda soluk aldwr ve bu iki
sey arasmda duyulan hayret, hasil olan diisiince, onlar: yasadiklar:
bundlarin disina cikarw:

Iste bize gove gercek muallim; teker teker esyn ve hidiselerdeki
nivengileri yakalayan, biv abize ve nikile kontaklasmas: gibi, hayat
ve vicdan avasinda miinasebet kuvan, her seyden gercegi duymayin ve
her dille ona terciiman olmaga ¢alisan, onu soyleyen insanduy:

Rousseaw’nun tistads vicdan; Kant’inki vicdan ve aklhm iltisa-
k... Meviana ve Yunus mektebinde ise vistad Hazreti Muhammed
(sallallabu aleyhi ve sellem)... Kur’an, bu ilahi devsden nigmeler ve
soyleyisler; ama biitiin sozleri kesen, cokta bivi gosteren, sih soyleyis-
ler™'

“Keske insanymiza, aydmlatice ve yol gosterici tenkidde bulun-
mayr ogretebilseydik. Ve keske gecmisten ve tavihi tekerviivlerden ders
alabilseydik...

Muallim, dgretici olmazsa; mekteb, hayati ders vermezse; kitab,
kdinatin sinesindeki esvire billurlastup aksettivmezse, o muallim to-
libsiz, 0 mekteb karanlk ve o mektebde okuwyanlar da bedbabtdy: Ve
eger muallim, elindeki irfan adesesiyle esya ve hadiseleri tanuma yo-
lunda ise; kitab, nesrettigi nurviaria (Elektron-mikroskop) ve (x)

118 M. E Giilen, Cag ve Nesil, s. 101-104.

327



GELENEGIN MODERN CAGA TANIKLIGI

wsimlars vazifesing goviiyorsa; mekteb bu esvarl ciimbiise labovatuar-
bk yapryorsa, muallim mutlu, mektep aydin ve o mektebin talebeleri
de bir kissm taliblilerdir.

Simdi, acaba, arkada biraktyjmz koskoca bir devre iginde,
muallim, ogreticilik vazifesini yopabildi mi? Tadebenin rubunu ay-
dinlatp, kdinatla biitiinlesmesini te’min edebildi mi? Kalbine fer ve-
rip onu yiice ideallerle donatabildi mi? Yillar yily hayats, mektebden
ve muallimden dgrenmeye alismis halkumzin, ag ve bitab bakislars
karsismda, ona her yoniyle hayats ta’lim edip, rubunu sefiletten
kwrtavabildi mi?. Ona kitaby ve mektebi sevdivip, ilmin yiice gayesi-

ne agina kilabildi mi?” '

“Buze gore gercek muallim ve miirsid, iste boyle her sey olma is-
tiddt ve melekeleriyle, diinyaya gonderilen insana, dogruyn ogreten,
dogru dissiindiiven, onun gonliinii costurup rubunu kanatlandiran,
yolunu kesen biitiin kavanhklar: ve kava delikler: bertavaf edip onu
aydin menfezlere ulastiran talibli insandur:

Kendini irsad ve teblige adams, coraklarme adim adim takib
eden; hayatin her donemecinde onlars, insanlyjn yiikseltme heyeca-
nyla dolup bosalan; ilimler adesesiyle onlara mutlak hakikats goste-
rebilen; yer yer yidwimlar gibi gevilen, sonva rubunda ywmusatyp
uslulastirdyqe itk huzmeleriyle talebelevinin goniillerini aydinlatan
muallim ne miibarektir.! '’

“ Her giin, ilim adma, coragim bin siibhe ve tereddiidle bags ba-
sa bovakan ogreticiye muallim denemeyecesi gibi; talebesini bir lnbo-
ratuar ciddilygi icinde dogru neticeleve gotiivemeyen mektebe de
mekteb denemez.” !

“Bu yiice vazife, mektepten mabede kaday, biitiin Milli miiesse-
selevde hassasiyetle benimsenmeli ve imkin elverdigi nisbette de kafn

19 M. E Giilen, Yitirilmis Cennete Dogru, s. 125.
120 M. E Giilen, Buhranlar Anaforunda Insan, s. 101.
121 M. E Giilen, Cag ve Nesil, s. 107.
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ve kalb izdivacina muvaffak olmus, aydin ve hasbi rublara gordiiviil-
melidir. Ziva, miirsid ve muallim evveld kendi rubunda hakikate
even, sonva da sinesinde tutusturdugu ilham kovlcomlarim, crrakla-
rimn gondillevine bosaltan olgun insandw: Evet, kdinatin dort bir
bucagimdan gelen 11ahi tayflaria, dimagine aydmiatamamus ham
rublarin, kitleleri insanlyja yiikseltme yolunda yapacakiar: hicbir sey
olamayacag gibi, diisiince diinyas itibariyle etrafim saran siphele-
re “pes” demis devbeder goniillerin de talebelerine vereceklers hevhan-
i bir sey yoktur. Olsa olsa boyleleris kuvvetin temsil edildigi miiesse-
levde, gecnuse ait destan ve tiivkiilerle teselli olur; dini hayat adina
Solklor ve mervasimlere sypmwr ve insanoglunun Yiice Yaraticyln
olan miinasebetlerinde, baskalarina ait menkibelerle giivier;, onlavin
kendilerinden gecerler; ama kat’iyyen, ilhamlary costurucu, rublar:
kanatlandwrice ve yiiveklere fer verici olamazlar”.'>

Bizler diinyamaza, iman, insan ve hiirriyet sevgisinden oviilmiis
yepyeni bir vul kazandirma ve bu esaslar izevinde nesy i nema bul-
mug, gelismis miibarek bir agjacin mand koklevinin safveti olgiisiinde
ve o koklerle irtibath olavak yemi siivgiinlere zemin hazwlama
mesuliyeti altmdmyiz. Siiphesiz boyle biv sorumlulugun yerine geti-
rilmesi de ancak vilkenin mukaddevitina, insammzin, tavih, din,
orf, ddet ve biitiin mukaddesatina sabip cikacak kabramanlarin
mevcudiyetine vibestedir: ilim agkwyla dopdolu, imar ve ingd diisiin-
cesiyle gevilim iginde, samimilerden daha samimi dindoy, milliyetper-
ver ve soruminluk dwyguswyla her zaman vazife basimda kahraman-
lavim mevcudiyetine. Onlar ve onlarvin gayretleri sayesinde milletce
hayatumza, bizim anlayisimz, bizim diisiincelevimiz ve bu anlays
ve diisiincelerin mubassalase hikim olacak. Herkeste, nefsini toplu-
mun hizmetine adama dwygusu one cihacak.. Vazife taksimi ve kar-
sthikly yardvmlasma diisiincesi yeniden canlanacak. Isveven-isci, ayjn-
koylii, memur-sokaktaks insan, ev sahibi-kiraci, sanathar-sanatsever,

122 M. E Giilen, Buhranlar Anaforunda Insan, s. 88.
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miivekkil-vekil, muallim -talebe bir vahidin degisik yiizleri olma hu-
susiyetiyle bir keve daha ovtaya gikacak ve bivkag asirlik beklentileri-
miz bir bir gerveeklesecektin: Diislerimizin idealize edildigi biv donem-
de yagwyor ve cagjin sorumlularimn iyi bir zamanlama ile vakti gel-
duginde bunlarin hepsini vealize edeceklerine inanyyornz.”'>

“Bu agidan denilebiliv ki, bugiin bizim meseleler vistii en biiyiik
meselemiz; millet fertlevinin rubunda yeniden bir keve daha yasat-
ma avzusunu tutusturarak, onunla idealleri avasima givmis bulu-
nan biitiin yabancy miildhazalar: ayikladiktan sonva onun durgun-
lasmas gibi goviinen enerjisini havekete gegivip, iyi bir motivasyon ve
disiplinli bir foaliyetle onu bir keve daha tavibi mefkiresine dogru
yiiriitmektir. Boyle bir havekette, koylii-kentli, aydin-esnaf, talebe-
muallim, cemant-hatip biitiin kesimleriyle toplumun bu miisterek
haveketine yoriinge teskil edecek fasl-1 miisteveklerin belivienmesinde
de zaruret vardwy: Bu fosl-1 miistevekleri -buna ortak payda da diye-
biliviz- milletimizi, diinya devletleri avasimda onemli bir muvazene
unsurn haline getirmek, hakikat askin, ilim ve avastirma istiyakin
Allal’a amaidi yiskselmenin biver vesilesi sayavak toplumu her za-

man bu anlaysin beslemek... gibi hususlar olavak siralayabiliviz”.'*

123 M. E Giilen, Ruhumuzun Heykelini Dikerken, s. 90.
124 M. E Giilen, Kendi Diinyamiza Dogru, s. 58.
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DINI ACI
X,

1. CEMAAT VE CEMAATLESME OLGUSUNUN
ISLAMI TEMELLERI

Goriildiigii gibi bat1 diigiincesinde cemaat sosyolojisinin te-
meli, batili toplumlarin tarihsel dontistimleri igerisinde gekillen-
mistir. Kir/kent, modern/modern 6ncesi, gelenek/yenilik, bi-
rey/devlet, birey/toplum, kimlik ve farklilik gibi alanlarda Ba-
tr’da yaganan koklii degisimin ve miicadelelerin tabii bir netice-
si olarak ortaya ¢tkmugtir. Sinufsal ya da konumsal (statii) ¢atig-
ma, Batili toplumlar1 hem siyasi ve hukuki anlamda ayrigtirmus,
hem de sosyo-Kkiiltiirel olarak doniistiirmiis ve farklilagtirmistir.
Hak-hukuk ve hiirriyetler miicadelesinin uzun bir tarihi vardir
Batrda.

Islam toplumlarinda ise bu denli koklii bir doniigiim higbir
zaman yaganmamuistir. Bazi diigtiniirler bunun en temel nedeni-
ni, Islami toplumlarin siufsiz bir karakterde olusuna baglarlar.
Islam batidaki anlamuyla her agidan siniflagmaya mani olmustur.
Batr’da toplumsal alanda sevgi, barig, uyum, yardimlagma ve da-
yanigma temelinde gelistirilen iligkiler, ancak modernite 6ncesi
toplum yapilarinda -ki bu yukarida gordiigiimiiz gibi kirsal
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cemaat idi- ortaya ¢ikmug iligkilerdi. Bunlar bir derece toplu-
mun, ekonomik, siyasal ya da etnik ve kiiltiirel siniflagmasina ve-
ya bu siniflagmanin ¢atigmaya doniigmesine engel oluyordu. An-
cak sanayi devrimi ve modernite ile gelen koklii yikima ve do-
niigiime karg1 koyabilecek higbir sey yoktu Batida. Ne dini te-
melleri, ne de geleneksel sosyo-Kkiiltiirel temelleri, bu koklii yiki-
ma dayanabilecek ve karg1 koyabilecek bir sosyal antikor iirete-
bilecek diizeydeydi. Oysa Islam diinyasinda dinin yeri, hicbir
seyle degistirilemeyecek ve doldurulamayacak kadar insan bilin-
cinin ve toplum yagaminin her karesini kugatmaktadir. Bireysel
ve toplumsal iliskilerin temelinde bizzat dinin miiteal, ahlaki ve
insani deger sistemi yer almaktadir. Yardimlagma, dayanisma,
sevgl ve uyumun kaynagi, Batr’daki gibi siyasi ve sosyo-kiiltiirel
zaruretlerden ok, dinin kendisine bagimhdir. Islam, ¢ok genis,
esnek ve her iligki igine yerlegebilen bir harg yogurdu. Biitiin ku-
saticiligna ragmen hem din, hem de medeniyet igerisinde farkl
yorum ve tezahiirlerde kendini ifade eden zengin bir ¢esitlilik
iiretti. Oysaki Islam’in bu kusatici deger iiretme potansiyeli ~bu
zengin gesniye ragmen— batida genellikle yekpare bir Islam ola-
rak resmedildi. Bunun nedeni, Islam’in hem deger alaninda,
hem de sosyal ve etnik alandaki genig etkisinde aranmalidir.
Bundan dolayi Islami toplumlarda, Bat’da modernite ile yagan-
dig1 olgiide bir ayrisma ve toplumsal ¢oziilme yaganmamustir.
Ne Islam diinyasinda, ne de Islam tarihinde batidaki gibi feoda-
lite, burjuvazi ve girvisimei tiiccar ile bagumsiz iktisadi sehiv sis-
temi hi¢ var olmadi. Bu farkliliklar1 ¢ogaltmak miimkiin. Ama
bu, bahsimizin dogrudan konusu degildir.

Elbette modernitenin yikict etkisi Islami toplumlarda da
goriildii. Islam diinyasi tarihsel ve toplumsal siirecler olarak
batidaki koklii doniigiime muhatap olmadiysa da modernitenin
nimetlerinden ve neticelerinden dogrudan etkilendi. Ama bu
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etki, toplumsal oOrgiitlenme bigimlerini koklii bir doniiglime
ugratmadi. Siyasi anlamda ¢oziilmeler ve ulus-devlet bigimin-
de beliren 6rgiitlenmeler diginda Islam diinyasinin toplumsal
yapist hald Tslami degerler tarafindan sekillenmektedir. Tslami
toplumlarda en merkezi tecelli “Kuran ve Stinnettir. Bu iki te-
mel kaynak, Islami toplumsal bilinci her tiirlii dagilma, kirilma
ve farklilasmaya kargt duyarli kilmaktadir. Islam diinyasindaki
tiim farkli goriintimlere ragmen, bir st kimlik ve st biling
olarak Islam, hala yekpare bir medeniyet iiretir. Buna tekrar
donecegim...

Nigin bu baghg1 atma liizumu duydum? Ciinkii goriildiigii
gibi batili cemaat analizleri her agidan batili toplumsal ve ta-
rihsel degerlere bagimli kalmaktadir. Dig etken ve kiiltiirel ge-
lismelere bu denli bagimh kalan sosyolojik analizlerin, Islami
toplumlardaki cemaatlesme olgusunu higbir agidan kugatmaya-
cag1 ortadadir. En iyileri bile, oradan kavram devsirmeden siste-
matik bir Islami cemaat agilimi getirememektedir.

Evet, Tonnies Batr’daki toplumsal doniigiimii 1yi analiz et-
migtir. Yeni ve eski toplumsal orgiitlenmeyi ve koklii doniigiimii
saglayan bireysel, sosyal, psisik ve kiiltiirel dinamikleri bir cerra-
hi hassasiyetinde detaylandirmig ve analiz etmistir. Ama iste ni-
hayet onun ideal tipi olan “Cemaat”, biitiiniiyle kirsal bir yaga-
ma bigimi etrafinda gekillenen iliskileri ifade etmektedir. Halbu-
ki Islam{ toplumlardaki cemaat olgusu, hem sosyal varolus dina-
mikleri agisindan, hem de tarihsel gelisgim temelleri agisindan
ondan tamamiyla ayrigmaktadir. Onun cemaati modern kentler-
de goziilmekte idi. Oysa Islami cemaatlesme olgusu, tam da mo-
dern kentte varolmustur. Ayrica Islami cemaat 6rneginde kan ve
teritoryal (toprak) bagin herhangi bir etkisi ve temeli de yoktur.
Yalnizca modern cemaatlesmenin de, kirsal cemaatte oldugu gi-
bi sicak, paylagima ve dayanigmaya agik iliskiler gelistirdiginden
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hareketle, ona (kirsal cemaate) benzer temeller iizerinde ortaya
¢iktigr iddia edilemez. Bazi analizler Tonnies’e yalnizca bu agi-
dan vurgu yapar. Sevgi, dostluk, uyum ve paylagma modern ce-
maatte yeniden varlik bulmustur. Bu onlara gore, ya modernite
oncesi klan ve kasaba ahlikindan gelen ince bir damari ya da
modernitenin biitiin miiesseseleriyle heniiz kurumsallagmadig:-
n1 ifade ediyor. Modernite, biiyiik devletle birey arasinda bir de-
ger boslugu meydana getirdi. Cemaatler ve yeni sosyal hareket-
ler bu boglugu bireyi koruma adina doldurdu.

Weber’in cemaat analizi, vasyonel iliskiler temeline yerlesti-
rilmistir. Neredeyse ve her toplumsal iligki ona gore kargilikli bir
¢ikar ve menfaat gatigmasinin bir irtiniidiir. Bu kargilikh gikar ve
menfaat glidiisii insanlarda her zaman ortaklaga bir iiyelik duy-
gusu iretir. Bu duygu da cemaat ya da grub bigimindeki bera-
berlikleri ortaya ¢ikarir. Her insani eylem ya amag ve deger ba-
kimindan, ya da duygusal baglilik agisindan mutlaka rasyoneldir
ona gore. Cemaati olugturan ortak eylem, duygusal ve gelenege
baglilik eylemidir. Evet, Weber’in cemaat tahlili, daha genis bir
perspektif sunmaktadir. Ciinkii her cemaatte ortak bir duygu ve
gelenek temeli mevcuttur. Bu temeller az ya da gok farklhilagsa da
insanlarda ortak bir iiyelik duygusu olusturabilir. Ortak duygu-
lar, ortak sorumluluklar ve paylagilan ortak idealleri tretirler.
Ancak bu kavramlar da Islami cemaat olgusuna yeterli agikhik
getiremez. Hatta oldukea yiizeysel bir tanimlama getirerek, bir
anlamda kim nasil anlamak isterse ona uygun kavramsal bir ¢er-
ceve de sunabilir. Crkar giidiisii ise, Islami cemaatlerin varlik te-
mellerine en yabanci olan kavramsal unsurdur. Ortak iiyelik
duygusu cemaatlesmeyi inga eden bir temel dinamik degil, aksi-
ne onun bir neticesidir yalnizca..

Hem Tonnies’te hem de Weber’de cemaat neredeyse top-
lumsal bir dagilma ve ¢6ziilme siirecine igaret etmektedir. Islam
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diinyasinda ise geleneksel toplum yapisinda boyle bir dagilma ve
¢oziilme siireci gelismemistir. Ayrica Islami toplumlardaki ce-
maat bagini olusturan faktorler, higbir bigimde kabilevi ve agi-
retvari baglarla benzerlik arz etmez. Kabile, agiret, boy, irk vb.
baglara yapilacak agir1 vurgular, Islam’da Cahiliye’ye ait gelenek-
ler olarak ifadesini bulur. Bir hadiste islamiyet’in, her nevi asa-
biyet iligkilerini kesip attig1 ifade edilir.”” Bunun en agik sebebi
de bu tiir (cahili) baglarin, genis toplumlu bir Tslami iligkiler ag1
geligtirilmesine mani oldugudur. Alt kimliklere asir1 vurgulara,
kan davasina, diigmanlik ve husumete, yagmaya, digerinin kim-
lik ve varolugunu nefyetmeye sebep oldugundan, her nevi cahi-
liye bag: reddedilir.*

Islamiyet’in bu kesin tavrina ragmen, saadet asrini miite-
akip bu asabiyet bagliliklar1, Miisliiman toplumlar1 hem siyasi
agidan hem de dini ve sosyo-Kkiiltiirel agidan ciddi ugrastirmistir.
Ama yine de kabile, klan tiplemelerinin varlik temeli Islami top-
lumlarda ayrigma ve farklilagma meydana getirecek seviyede te-
zahiir etmemistir. En azindan bu tiir kimlik vurgulamalarinin
dini bir megruiyet temeli olugturulamamustir; ayni nedenden
otiirii Islami toplumlardaki cemaatlesmeyi, modernite 6ncesi ta-
rim toplumlarinin ve feodalite diizeninin iliskiler bi¢imi olarak
analiz etmeye imkan yoktur.

Islami cemaatlerdeki birlik ruhunu ve dayanigmayi olustu-
ran nedenler, yine Islami toplumsal ve imani pratiklerle izah edi-
lebilir ancak. Islam’in bizzat kendisi hayri, giizeli, iyiligi
(ma’ruf) insani, ahlaki ve sosyal yarar1 toplumda inga etmeyi,
tiretmeyi ve gelistirmeyi tegvik eder. Ve bunu bir yarig halinde,

125 Acltini, Kegfu'l-hafa, 1/127; Taberi, Tarih, 2/146

126 Bkz.: “Yoksa Cahiliye devrinin hitkmiinii mii istiyorlar? Fakat kesin olarak iman
eden insanlar igin, Allah’tan daha giizel, daha dogru bir hikim bulunabilir mi?”
Maide stiresi, 5/50.
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gruplar ve topluluklar halinde, orgiitlii bir bigimde yapmayz sa-
liklar."”

Genellikle insan bireyleri, tek tek fertler olarak, hayir isle-
rinde isteksizdirler. Ya da istekli olsalar da bunu, orgiitlii ve sis-
tematik bir yapi i¢inde gergeklestirmeye daha fazla meyillidirler.
Fertler kendi baslarina, kendi menfaat ve yasamsal zaruretleriyle
daha fazla mesgul olduklarindan ¢ok defa toplum adina yararh
isler thmale ugrar. Zar(ri ve acil bir durumla yiizlesmedikge, ha-
yirhah duygular1 pek kabarmaz.'*

Diger taraftan her toplum yeni nesile kendi toplumunun ge-
lecegiyle ilgili ortak birtakim idealleri agilamak ister. Bu faaliyet
oyle genis ve sistemli yiiriitiiliir ki, her kugakta yeniden {iretilen
bir gelenek haline gelir. Gelenek bireylerde, genig bir suuralti
miiktesebatina miiracaat eder. Fakat bu suuralti miiktesebati her
donemde her bireyde ayni1 6lgiide ortak bir biling iiretmez. Bu bi-
ling, zaafa ugradig olgiide toplumsal ¢6ziilme meydana gelir. Ts-
lam, hem bir din olarak, hem de bir medeniyet olarak Miisliiman
toplumlarin sosyal eylemlerine hitap ettigi gibi, suur ve bilingalt-
larin1 da bigimlendirir. Her alanda hayirhahlig, fedakarligi ve da-
yanigmayt tegvik etmekle toplumda ve bireylerde hayirhihlik
imajlarint siirekli olarak yeniler. Hayir miiesseselerinin Islami
toplumlarda, bagka toplumlarda goriilmeyecek derecede yaygin
olmasimnin ardinda bu hayirhahlik duygular1 yatmaktadir.

Iste Islami cemaatlesmenin en temel megruiyet ve varolus
nedeni budur. Islami cemaat olgusu, toplumda ma’rufun (evren-
sel 1y1) orgiitlenmesinden bagka bir sey degildir. Cemaat, Miis-
liman bireylerin hayirhdh duygularina seslenir. Onlara hayirda,

127 Bkz.: “Siz iyilik etmek, fenaliktan sakinmak hususunda birbirinizle yardimla-
sin!” Maide stiresi, 5/2; Ayrica bkz.: Bakara stresi, 2/148.

128 Bkz.: “Insan hayra karst menn&’dir, mani olmaya caligir” KAf stiresi, 50/25; Ay-
rica bkz.: Kalem stresi, 68/12; Matn stiresi, 107/7.
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giizelde ve ma’rufta bir yarig ruhu kazandirir. Genis bir okyanu-
gini, miintesibi bulundugu toplumu ve milleti adina fedakarhk-
ta bulunmay: orgiitler. Evet insan kitlesel tegvik ve hayirlara, da-
yanigma ve yardimlagmaya daha istekli davranur.

Bireysel olarak yaptig1 hayrin, toplumsal hayatin ugsuz-bu-
caksiz katmanlarinda nerede cisimlestigini ¢ok defa gormez.
Hatta yaptig1 hayrin, ihtiyaglar ve iligkiler yumaginda alacag bi-
¢imi pek kestiremez. Oysa cemaatlerin faaliyetlerinde her eylem,
aninda miicessem hale gelir. Hayur, ortak duygu ve ideal, toplum
adina fedakarlik ve baskalar1 adina yagama hep miicessemdir ce-
maat hayatinda. Bu yiizden de daha inandiric1 ve etkileyicidir.
Bireyler fedakarliklarinin cisimlegmis halini orada daha g¢abuk
goriirler. Kitlenin ve grup halinde olmanin bireyler {izerinde
giiglii bir gekim giicii (cazibesi) vardir. Insan, fitratinda hayir
hisleri galib olmasina ragmen, bencil duygulara daha fazla yas-
lanir. Ciddi bir tegvik ve kitlesel bir akis olmadike¢a fedakarlikta
bulunma istegi zayiftir. Cemaat, insandaki tiim bencil duygular:
sosyallestirir. Insan1 bencilligin, hodbinligin, hasisligin ve hazci-
Iigin kuytularindan gekip kurtarir. Ondaki her duyguyu, tema-
yiilii, hissi ve diistinceyi mealiyata; erdeme ve fazilete ytikseltir.
Cemaatin Islam toplumundaki en temel varolusu budur.

Cemaat bir sahs-1 manevidir. Manevi bir sirkettir. Ideal ve
hedefleri, hassasiyet ve ilkeleri biitiiniiyle manevi ve ebediyet te-
levviinliidiir. Diinyaya bakan en koyu duygular1 dahi, maneviya-
ta ve ebediyete yoneltmeye ¢aligir. En giiglii ideal, fedakarligin
ve digergamligin en giiglii saiki, ebediyete uzanir. Allah’in riza-
s1 ve hognutlugu her tiirlii fedakarligin en temel saiki ve nedeni-
dir. Cemaatin sosyal ve diinyevi isleri dahi bu ideale tutunmak
zorundadir. Diinyevi higbir kargilik esasta bu ideali 6rtmez. Bi-
reysel ve sosyal, cemaatte tiim eylemler, Allah’in rizasina
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kilitlenmelidir. Higbir diinyevi menfaat, bireysel ya da ailevi ¢i-
kar bu ideali sondiirmez.

Burada bir hususa da temas etmekte fayda vardir. Cemaatin
sosyal kimligi, toplumda iyiligin ve hayrin yayilmasi esasina da-
yanmaktadir. Bu igler i¢in cemaatin varligina katilim tamamen
sivil ve goniillii bir katilimdir. Bunu Islam tarihinde Miisliiman
toplumlarda gordiigiimiiz “hisbe” teskilat1 ve fonksiyonuyla ka-
rigtrmamaliyiz. Bu tegkilat tamamen resmi ve bugiiniin beledi-
ye umuru ve hukuku baglaminda biirokratik bir miiesese idi.
Cemaatler ise yalnizca sivil toplum baglaminda var olmug go-
niillii tegkilatlanmalardr. Zora, baskiya, psikolojik ya da maddi
herhangi bir baskiya ve cebre cemaatin varlig i¢inde hayat hak-
ki taninmaz.

Islam tarihinde cemaatlesmeyi iireten tarihsel ve toplumsal
zaruretler biitiiniiyle goniillii ve sivil amaglar olmustur. Toplum-
sal hayr igleri igin bir araya gelmis topluluklar, yalnizca cemaat-
ler de degildir. Hayir dernekleri, vakiflar, esnaf loncalar1 vb. ara
kurumlar az-¢ok cemaatlerin sosyal fonksiyonlarini iistlenmistir.
Buralarda igler, sosyal bir ibadet negvesi iginde yiiriitiilmiigtiir.

Islami toplumlarda cemaatlesme bireylerin tiim yagam alan-
larin1 kusatir adeta. Ciinkii cemaatin sosyal faaliyetleri toplum-
sal hayatin neredeyse her alanina yayilir. Bu genis yelpazede cid-
di bir i boliimii s6z konusudur.

Islami cemantler her hiliikdrda modern donemde ovtaya cilmag
Islami toplumsal vealitelerdiv: Hemen hepsi kendince, Islam’m fark-
Iy bir toplumsal formunu tivetmislerdiv. Bugiinkii cemantler daha zi-
yade Islam diinyasimn siyast varlyjomn pavcalanmasimdan sonra or-
taya gikmslavdu: Pavgalanan siyasi bivligin meydana getivdigi bos-
lugu, cemantler sosyal olavalk doldurmuslardw: Bilindigi gibi Islami
toplumlarda Batvdan farkl olarak vasyonel ivadeden cok, dayanis-
macy irade hakimdiz. Bu irvade de her zaman toplumdna ortak
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idealler divetmektediv: Bu yiizden Islami cemantler Islam tavibinde
oznel siyast ve sosyal sartlarim diviindidiir ve hicbir bicimde Batily ce-
maatsel  kavramlaria analiz  edilemezler. Weber’den ya da
Marsx’dan, Watt’tan ya da Goldziher’den almacak odiing sosyal bi-
lim analizleriyle islenemez.

Watt vb. miistegriklerin en temel hatas1 —buna sosyologlar
da dahil- Islam tarihinde ortaya ¢ikmis her mezhebi, her cema-
ati, Islami gelenege disaridan muhalefet eden, genel Islami orto-
doksiyi (gelenegi) agmaya galigan bir ¢ikis olarak degerlendirme-
lerindedir. Oysa durum bunun aksinedir; Islam tarihinde —¢ok
dar, marjinal kokenli birkag hareket hari¢— varlik sahnesine ¢ik-
mug higbir hareket, Islam’in en merkezi tecellisi olan Kur’in ve
stinneti bir kenara birakarak ya da asarak var olmay1 diistinme-
mistir. Hemen en marjinal hareket dahi, Islami sosyal gelenegi
diglasa da, en genis anlamda bu iki merkezi tecelliye yaslanmak
zorunda hisseder kendisini. Bu yiizden hareketler Islami top-
lumda, igeriden bir genisleme olup, genel Tslami ¢ergeveyi yirt-
maya yonelik harici bir kimlik arayis1 degildir.

Batili analizler Batr’daki sinifsal yapinin neden oldugu ¢atig-
ma zeminini Islami toplumlarda; kabile, asabiye, asiret, mezhep
ve cemaat {izerinde var etmeye galismislardir. Onlara gore Islami
toplumlardaki ¢atigmanin ve sosyal kavganin tagiyicilart bu un-
surlardir. Batrda nasil her sinifsal ¢atigma siyasi ve sosyal bir kim-
lik arayisim ifade ediyorsa, Islami toplumlarda da bu arayzs, fir-
ka ve cemaatler temelinde ifadelendirilmistir. Bu oldukga basit ve
o kadar da yanlig bir kiyaslamadir. Islami toplumsal ve tarihsel te-
meli de yoktur. Dedigimiz gibi en ug bir hareket bile Islami top-
lumlarda, kendisini genel Islami kimlik iginde ifade eder.

Batida, Islami anlam evrenine niifuz edebilmis analiz he-
men hemen yok gibidir. Hemen hepsi aydinlanma ile gelen
rasyonalist, tarihselci ve kugkucu elestirel bakis agilarinin
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detaylandirilmig bigiminden ibarettir. Kur’An’in, Islami toplum-
lardaki merkezi konumunu kabul etmeden ve anlamadan, Miis-
limanlarin begeri ve toplumsal varliklarin1 dogru anlamlandir-
mak da miimkiin olmayacaktir.

M. E Gilen’de Cemaatin Anlami1

M. E Giilen, cemaatin varligini kisaca “Hakka ve halka hiz-
met” temelinde anlamlandirir. Insanin yeryiiziindeki varolusu-
nun iki temel amaci vardir; Birincisi “kslluk”, ikincisi de, “Ila-
y1 kelimetullah” yani Allah’in taninip tanitilmasi seklinde 6zet-
lenebilecek olan “irsad ve teblig” vazifesidir. Miminin yeryii-
ziindeki varolugunu sekillendiren en temel unsur budur. Onun
biitlin bireysel/sosyal ve etik eylemleri dogrudan bu iki esasa ba-
gimhidir. Pla-y1 kelimetullah, yiiksek bir ideal oldugu igin, teker
teker fertlerin bireysel irade ve fedakarliklarini agar. Onu gergek-
lestirme ve kitlelere aktarma igi, daha diizenli kitlesel bir toplu-
luga viicut vermeyi gerekli kilar. Kur’an tiim mi’minleri “zim-
met” suuru etrafinda bir iist bilingle tammlar. “Ummet” Miislii-
man toplumlarin genelini ifade etse de soyut bir varliktir. Cema-
atler bir anlamda bireysel iradeleri agan bir topluluk olugturdu-
gu i¢in, kismen tiimmetin sosyal fonksiyonlarini iistlenir. Bu agi-
dan cemaate vurgu yapma tiim Miisliiman toplumlarda gerekli
ve zaruri goriilmiistiir. $6yle diyor M. E Giilen; “...Cemant dii-
stincesi onemlidiv. Her fevdin, sabst duygn, sabsi diisiince ve hissiya-
tima yitksek bir idealin emvine veverek, onun etvafindn akli, mantiki,
kalbi bivlesme manasmda bir cemant diisiincesi...”"”

Cemaat akli, mantiki, kalbi ve ruhi bir beraberliktir. Go-
niillii bir tercihtir. Cemaat ayn1 zamanda ahlaki bir topluluk-
tur. Kimseye zoraki bir ¢agr1 yapmaz. Fertlerin iradi ve akli

129 M. E Giilen, Yegeren Diistinceler, s. 186.
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tercihlerine baghdir. “.. zaten gercek bir ablik toplumu da, her-
kese kendi ihtiyaryla diinyevi ve ubrevi mutluluk va’deden ve kends
iradeleriyle bir mefkireye teslimiyet gosteren topluluktur. Boyle bir
toplum iginde, imamn bivlestiviciligi, agkin eriticiligi, gayenin yiice-
ligi, ego kaynakly olumsuzluklara yol vermez ki, kaynag egoizma
olan laahldkilik o biinyede boy atwp geligsin...”"*

Cemaat, tek tek bireylerin, egolariyla, sahsi ¢ikar giidii ve
kaygilartyla eridigi ve gahs-1 maneviye katildig1 bir potadir. Her
tiirlii ferdiyet¢i ve hazcr tutum cemaatin potasinda eriyerek top-
lumsallagir. Hadd-1 zatinda her tiirlii sahsilik ve bencillik laahlaki-
dir. Insan bireysel fitri 6zellikleri olmakla beraber, sosyal bir var-
liktir. Kigiligi, ahlaki ve sahsiyeti toplum iginde sekillenir. .. Top-
lumdan kopuk olan miinzevilerin ahlikilik veya linhlikiliklerinden
babsedilemez. Kalds ki, toplum icinde bulunup toplu yasamalktan kay-
naklanan bazi olumsuzluklora katlanmays Islam cibad saymigtu:”"!

Evet bir hadiste Insanlarin igine girip karisan ve onlardan
gordiigii eziyetlere katlanan mii’minin boyle yapamayandan da-
ha faziletli oldugu vurgulanmistir."** buyruluyor. Burada ince bir
niikte var; esasinda insanlarla beraber olmak bazen eziyettir.
Clinkii her isteklerine, arzu ve beklentilerine —her tiirlii samimi-
yete ragmen— cevap vermek miimkiin degildir. Toplumda bin
tiirlii insan yasamakta. Ahlaki, psisik ve sahsiyet sorunlart olan-
lar1 var. Kendi zevk ve menfaatinden bagka bir gey diisiinmeyen
bencil ve hodbin insanlar var. Onlar igin kendi tercihleri her za-
man Onceliklidir. Bagkalarinin tercih ve beklentileri, onlarin his
ve arzularimi besledigi ve giiclendirdigi oranda 6nemlidir. Bir ge-
sidi, daima insanlar1 agagilamay1, dislamayr benimser. Diger bir
gesidi bagkalarina hitkmetmeyi ve zulmetmeyi kigisel bir ahlak

130 Aym yer.
131 Ayni yer.
132 Tirmizi, Sifatw’l-kiyame, 55; Ibn Mace, Fiten, 23
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haline getirir. Bir bagkasi... Bir bagkasi... Toplumda sonsuz bir
farklilik ve ¢esni var. Bu bazen sorun iiretir. Bu farkliliklar kigi-
sel ¢ikarlara, egolarin kuytusuna ¢ekildigi ve yoneldigi zamanlar
toplum hayati ¢ekilmez olur. Ama biitiin bunlara ragmen, Pey-
gamber Efendimiz (sallahu aleyhi ve sellem), insaniarmn en ha-
yarlist, onlavla beraber olandw, buyuruyor ve bu “cibad” sayiliyor.
Cemaatin en temel fonksiyonu, bireyleri kisisel kabiliyet, istidat
ve tercihleriyle topluma hazirlamak, sosyallestirmektir. ... Bir
kere, inancin, agkin, ihlds hedefli yasamanan hisil ettigi agkinhk, fer-
i, kendine ait hususi yanlaryla toplum icinde oyle yumusator ve eri-
tir ki, 0 kendi olavak kalmamn yaminda, ddetd wmumilesiv ve dam-
la tken derya, zerrve iken giines ve hig ender hig iken de her sey olma
ufeuna ve zenginligine ulas:..”'* Burada cemaatin eritme pota-
sin 6nemli bir hususiyeti ortaya ¢ikiyor; bireyler burada kendi
istidat ve hususiyetlerinden tamamiyle vazge¢miyorlar. Aksine
hem kendi olarak kaliyorlar, hem de cemaatin sabs-1 manevisinin
onlara kazandirdig: hasletlerle zenginlesiyor ve umumilesiyorlar.
Oysa ¢agdas nazariyelerin ¢ogunda gordiigiimiiz bireysel
kimlik ile toplumsal kimlik arasinda neredeyse zimni bir ¢atigma
ongoriilmektedir. Modernitenin neden oldugu sahsiyet ve kim-
lik sorunlarinin ardinda bu “catssma’™ miti yatmaktadir. Sonugta
ya biitiiniiyle bireysel kimlige vurgu yapilir veya resmi toplum-
sal kimlige her seyin oniinde ve Gtesinde bir ehemmiyet atfedi-
lir. Boylece bireysel kimlik ile toplumsal biitiin arasinda olugan
bu boglukta kimlik ve farklilik temelinde sorunlar baggosterir.
Cagdag Islami cemaat, gogunlukla zannedilenin aksine,
miintesiplerin bireysel kimliklerini biitiiniiyle eritip yok etmez.
Aksine onu genigletir ve zenginlestirir. Bir anlamda bireysel
kimligi yiiksek ve kutsi bir ideal etrafinda sekillendirerek onu
toplumsallagtirir. Thlas, ask, ibadet ve taat, insani kisisel olarak

133 M. E Giilen, Yegeren Dugtinceler, s. 186-187.

344



Dini Age

olgunlagtirir ve ona bir agkinhik kazandirir. Ama toplumsal ide-
allerle biitiinlegmedikge insanin, insan-1 kamil olmast miimkiin
degildir. Yani ger¢ek anlamda kemale erme, toplum iginde, yiice
degerler ve idealler i¢inde gergeklesir.

M. E Giilen cemaatin, Allah’a hizmette (I’la-y1 Kelimetul-
lah) bireyin cemaat iginde sekillenmesinde, ruhi disiplinde ve
Allahb’in sonsuz hosnutlugunu kazandirmadaki 6nemini sik ve
stirekli vurgular;

“Bu yolda hizmet, memuriyetlerin en yiicesi; gaye, Yaradan’in
hosnutlugu, netice de uhrvevi mutluluktur. Iste bu saflardan sof
miilahazaya, az dabi olsa, sahsi gikar veya cemant menfaati, cema-
at diisiincesi kavistirildyjinda, fevde de, heyete de hayat veren sonsuz-
luk rabitalary kopar, devken fevd cizgisinden wzaklas; cemant dn
sarsintwya giver ve kazanma kusagimda kaybetme fisit daiveleri isle-
meye baglar:

Evet, her isini, Allah’ln irtibatlandirp gotiiven bir heyette, fer-
di emelley, sabsi nslar ve kayyylar olmamasi gevektigi gibi, gidip son-
suzla noktalanmayan gaye-i hayaller ve mefkiiveler de olmamalidw:
Gergek bir cemaat, ferdleri ebediyete teslim olmus oyle mukaddes bir
topluluktur ki; Bedisizzaman’in yaklasimayla: Onlay, Allah igin isley;
Allah igin bagsiar, Allah igin konusuy, Allah igin goriisiiy lillah, livec-
hillah, lieclillah rizasi doivesinde haveket edervek omriiniin saniyele-
rini seneler haline getivir ve finiligin cehresine bakilik damgasin
vurny. Evet onun biitiin ¢alismalars, fevkaldde igten, olabildigince
bir duruluk icinde ve hep sonsuza miiteveccibiti

Bu itibavia da denebiliv ki, her kalabalik, cemant degildir. Hat-
ta ferdleri birbivine kavs olan bazi yypmlar; cemant olmak soyle dur-
sun, onlavm coklugu, kesiv saydarimmn carpimlarmdn olduwgu gibi
azalma ve kiiciilme vesilesidiz. Hakiki cemant rubuyla serfiviz olan
peygamberlerin arkadagsiary, kemmiyet itibarviyle az olduklar: halde
giiclii bir cemantten bekleneni yerine getivebilmiglerdin:. Hatta bir
Hz. Ebu Bekir ve Omer’i, tek basma bir cemant ve millet kabul
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etmek kat’iyen miibaloga degildi: Hz. Mesib’in bir avug havarisine
de en giichii ovdulardan daba giiclii nazaryia bakidabiliv. Ashinda,
biitiin bir tavih boyu, tam kwamnda olan bu olgiideks biitiin azlay,
kwvamanda olmayan diinya dolusu yyjmlavdan daba giiglii ve bere-
ketli olmuslavduw:

Ayrica ablak aghs, rubi hayatin disipline edilmesinin en onemli
yolu oldugn gibi, toplum icinde istikvavin en ehemmiyetli unsuru ve
ahengin de en hayati esasudw: Dogruluk, emniyet, hakperestlik, so-
ziinde durma, medeni cesavet, baghalarma karse saygil olma ve ma-
neviyata baygihilk gibi hususlar, ablakin ozii ve rubun da temel dina-
mikleridivier.

Milli tavibimizin bize armagan ettigi ablik anlayist -son bir-
kag asrin ablik adina benimsedigi muzabvafaty soz konusu etmez-
sek- bizi biitiin milletlerin oniine gikavacak kadar zengin ve sagglam
bir abldk anlayssdy: Ondimiizdeki yilar itibarviyle hayatimizi bu
anlayisa gove tanzim edebildigimiz takdivde, pek cok milli problemi-
miz kendiliginden agimus olacaktr ki, o zaman daba dogru diisiine-
bilecek, daha verimli calisacak, daha Inzh ve abenkli yiiviiyecek, da-
ha pratik olacak ve tabii diisiince hayatimzdaki bivkag aswik bosin-
g da daba siivatli doldurabilecegiz. Buna muvaffak olabilirsek, dil-
kemizin gelecei daha biv canly, daha bir sicak ve daha biv venkli ola-

coyjn benzer. '

2- ISLAM’DA MANEVI HAYAT

a- Tasavvuf, Tarikat ve Cemaat

Islam tarihinde tarikat, sosyal bir olgu olarak ilk dénem sa-
habe/tabiun hayatinda goriilmez. Tabiun déneminin son yarist
ve miiteakip asir, ilk sGfilerin neg’et ettigi asirdir. Fakat bu iki
asirda da Stfizm heniiz sosyal bir olgu olmaktan ik bireysel bir

134 M. E Giilen, Yegeren Diistinceler, s. 187-188.
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zahidlik yagama Ornegi olarak tebariiz eder. SUfi, filozof gibi
“hakikat” pesinde olan insandir. Ancak sGfinin hakikat arayig
irade, vicdan ve kalb alanina yonelir. Bir bagka ifadeyle mutlak
hiirriyet alanina...

Birincisi kisir bir dongii etrafinda doniip, miinakaga ve mii-
cadele, itiraz ve tahminlerle oturup kalkar. Sonunda ulagsa ulas-
sa ancak ruhsuz bir hakikate ulagir ki, mahza stiri olan bu haki-
katle biitiinlegmesi miimkiin degildir. Stfi ise, biiyiik saadet du-
yacag1 bereketli bir riithi hayat yasar. Bu saadete, hakikat hakkin-
da elde ettigi bilgi ile degil, ona ulagmak ve onunla biitiinlesmek
arzusundan dolay1 varmugtir. Burada stfi, her ne kadar yalnizca
onun halini tadan ve yasayanlarin anlayabilecegi remiz ve kina-
yeleri kullansa da, spesifik bir dille konusur nihayette. Felsefenin
bu rlihi ve manevi tecriibeler diinyasinda insana verebilecegi bir
sey yoktur.'* Saf felsefi aklin, her tiirlii rthi faaliyeti ve hareketi
agiklayan ve agimlayan stfi’nin batini varhigina kargt gortst
Kasirdir. Islam sOfilerinin bal, makam., zevk, kesf've ilbam.. vs. di-
ye ifade ettikleri seyler, aklin ve tefekkiiriin bir tiriinii degildir.
Kalbt, rtthi ve manevi bir yolculugun, marifetle biitiinlesmenin
bir lirlintidiir. Bilgiye degil, marifet ve hikmete yaslanir. Bu da
ancak insanin, insani, cismani ve bedensel varligint agmasiyla va-
rabilecegi bir seydir...

Stfide akli melekelerden ¢ok, vicdani ve duygusal melekeler
geligmigtir. Duygu derinligi ve yogunlugu SGfi’'nin yagaminda
onemli bir rol oynar. Stfi tecriibe, sevenle sevilenin, agik ile
magsukun yakinligini arzu eder. Ancak bu yakinlik bedensel ve fi-
ziksel normlar olarak degil, hili, zevki ve manevi bir yakinlk ve
biittinlesmedir. Yakinhik imgesi, fiziksel olana degil, Allah’in
isimlerinin ve sifatlarinin yansimasina (tecelli) isaret eder. Bu,
miitedl bir duygudur. Derin bir rtihi etkinligin varligr “Suafi

135 Bkz.: Ebw’l AlA Afifi, Tasavvuf, 1z yay. s. 20-21.
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idraks” dedigimiz hususi bir tecriibeyi ortaya ¢ikarir. Bu idrakin
basladig1 nokta, bizim duyu organlarimizin sinirlarinin titkendi-
g1 noktadir. Suur, mahstisatin tist sinirlarina tirmanarak, daha yo-
gun ve daha farkinda olarak benligin derinliklerine agilir. Biling
tarkli bir boyutta, benlikten gegerek, nefsin kendisine miilhak
olacag1 ve vuslata erecegi yeni ve agkin bir manevi objeye yone-
lir. Bu bagladig1 anda, ruhi hayatta bir degigme ve kipirdama bas-
lamaktadir. Iste stfinin hayat ve varlik buldugu alan burasidur.

Islam toplumlarinda bugiin “sosyal bir olgu” olarak gordii-
gimiiz “Tarikat”larin temeli ilk varlik sahnesine “sufizm” ola-
rak ¢ikti. Miiesseselesme devrinde hérici tesirlere agik olduysa
da, kurumsallasmadan 6nceki stifizm, Islam’in 6znel; siyasi, sos-
yal, kiiltiirel, zihni ve dini sartlarinda var olmustur. En temel
varlik nedeni de Tslam’t bir din olarak, daha derinde yagamak
ideali ve arzusudur. Diger bir ifade ile, dini bir tecriibenin ruh-
ta ve minada derinlesmesinden ibarettir.

Ilk Misliman stfiler biitiin dikkatlerini ziihde, insamn
diinyaya, ahirete, nefse ve Allah’a karst tavrint belirleyen ayetle-
re vermiglerdir. Bu, yeni fetihlerle gelen agilim neticesinde daha
da belirgin hile geldi. O déneme kadar Islam’in i¢ dinamikleri
agirlikli olarak fikha, kelama ve hadis nakli ve derlemesine yo6-
nelmigti. Stfiler onlardan farkli olarak “takva™y1 ve Kur’ani bir
tabir olan “Muttakiler” kavramini daha derinlemesine kavra-
mak istediler. Elbette ilk, kelam, fikih ve hadis otoriteleri de
Muttaki insanlardi. Ama stfilige meyleden kimseler bunu, daha
derinlemesine duymak, tecriibe etmek ve yagamak arzusunda ol-
dular. Onlara gore tkih ve kelamcilar, igin zahiri, lafzi ve sekli yo-
niiyle fazlaca meggul oldular. Fikhin getirdigi sistematigi kuru ve
sekilci olarak algiladilar. Kelamcilar ise bir anlamda rasyonel akil-
la felsefe yapiyorlardi. Bu ise, sifiit, esmd ve zit hakkinda dene-
yimlenmemig kuru cerbezelere yaslaniyordu onlarin nazarinda.
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Bir tarafta kuru sekilcilik, diger tarafta zihni sagkinlik!.. Iste
Stfizmin varlik alani ve nedeni buydu.

Sufizmin esasini, nefisle miicadele, kalbin masividan temiz-
lenmesi, rithun dud ve zikirlerle beslenmesi ve nafileleri gogalt-
mak gibi unsurlar olugturmaktadir. Islam medeniyetinin, sosyal
aklinin, ibadet ve muamelatinin bel kemigini fikih metodolojisi
olugturmakta ise de tasavvuf, Islam méneviyatinin en énemli bir
tezahtirtidiir. “Tasavvuf, yalmzca Sifi'nin benimsedugi bir hayat tor-
z1 degildin. Aym zamanda Siifi’'nin Rabbiyle, kendiyle ve sonra da bii-
tiin dlemle ve igindekilerle nasil iliski kuvacagim belivieyen ozel bir ba-
kas agisider dn. Fakat bu baks agise daba genel anlamdn ve felsefi diiz-
lemde, tam bir diinya goriisiidiie: Siifiler diinyaya bakislavinda Miis-
limanlarin genelinden, dine balislarindn, fikih ve kelamciardan,
Allah, insan ve kiinata bakislavindn da felsefecilerden ayrhlar™

Tasavvuf birinci donemden itibaren —ki o doneme ziihd
devri diyoruz— her devirde diinyaya karst genelden farkl bir tu-
tum izler. Ugiincii asrin baglarindan itibaren olgunlasma ¢agina
girmesiyle fukaha ve kelamcilarin dini anlayislarindan, tigiincii
asirdan sonra da geleneksel felsefenin bakigindan ayrilmugtir.'*”
Hasili tasavvuf, hemen her donemde Allah-din ve diinyaya kar-
s1 tavrinda Miisliimanlar tizerinde ruhi tesirleri genis bir inkilab
yapmigtir.

Ikinci asrin sonlarina kadar stfi hayat ve stifi terminoloji
diizenli bir olgu olmaktan ¢ok miinferid bir tezahiirdiir. Hicri
II. asrin sonlarinda ve iiglincii asrin baglarinda gordiigtimiiz Za-
viye ve Ribitlar iginde diizenli bir siifizm bu dénemde yok. Tlk
stfiler; kalp, nefs, vicdan, ziihd, uzlet, takva, vera, havf, reca,
ma’rifet, ihsan, muhabbet ve agk, diinya ve aliret... gibi kavram-
larla ugrastilar. Bir sonraki kusak, vahdet ve kesret, kesfve siihiid,

136 Bkz.: Afifi, a.g.c., s. 92.
137 Bkz.: Afifi, a.g.e.,s. 92.
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fend ve bekd... gibi kavramlar icad ettiler ve ruhi tecriibelerini
bunlar etrafinda derinlestirdiler. Ugiincii asirda sufizm giderek
once uzlet ve seyahata sonra da hingah, vibat, ve zaviyelere dog-
ru orgiitlenen bir doniigiim gegirecektir. Bu donemde siiratli bir
camaatlesme faaliyetini goriiyoruz. Stfiler arasinda, mescidlerde
baglayan halkalar, sdngih ve zaviyelerde ilk miitehassis stfi seyh-
ler etrafinda diizenli bir hayata intikal etmistir. Buralarda ilk ku-
rucu seyhlerin 6nderliginde stfi ekol/mektepler olugmus ve
salikler, cemaat Ogreti ve edeblerini, 6zel bir tarzda bu mesayih-
ten almaya baglamuglardir. Hatta bu stfi ekoller belli sehirlerde,
bu sehirlerin isimleriyle istihar ederek, Islam maneviyatinin de-
gisik merkezi tezahiirlerini meydana ¢ikarmislardur. Tlk sistemli
stfl terminolojisi de buralarda dogmustur.

Tasavvuf baglangicta dinin tesbit ettigi ilkelerin diginda,
herhangi bir esas ve kaidesi olmayan basit ziihd hayatindan, for-
mal kurallar1 olan kurumsal ve diizenli bir ruhi hayata dogru
tedricen ilerledi. Nefsin hastalik ve dfetleri ve bunlar1 tedavi yon-
temlerine yonelik muayyen riyazet ve miicahede metodlarina sa-
hip bir sisteme kavugsmadan once bir gegig donemi yagadi. Bu-
rada tasavvuf genel olarak, dini ahlakla bezenmek ve ibadetlerin
batini anlam ve hikmetlerini anlamaya ¢aligmaktan ibaretti. Ge-
¢is donemi olsa da riza, tevekkiil ve zithdde diizenli bir hayati 1s-
rarla olusturma istegi mevcuttur. Ibrahim Edhem (6. 161),
Ma’ruf-u Kerhi (6. 200), Rabiatii’l-Adeviyye (6. 185), Fudayl b.
Iyaz (6. 189)... gibi stifiler bu gegis doneminin onciileridir.

Tasavvuf bu dénemden sonra “vecd, kesf ve zevk” donemine
girdi. Bu dénem tasavvufun en yiiksek ve parlak devrini tegkil
eden altin gagdir. Ugiincii ve dordiincii asr1 igerir. Onceki gegis
doneminde tasavvuf, dinin hiikiimlerinin batini manalar1 ve
kalplerdeki tesiriyle ilgilenen bir ibadet metodu olarak kabtl
edildi ve ibadetlerin zahir anlamlar1 {izerinde yogunlasan fikih
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ilminin mukabili olarak goriildi. Yeni donemde ise, bir nefis ter-
biye yolu ve kelamcilarin bilgi metodlarinin kargisinda yeni bir
“bilgi medotu” haline geldi. Tasavvuf, nefis terbiyesi, miicahede
ve riyazeti, “hal” ve “makam lara ulagtiran vesileler olarak gor-
mekle yetinmedi; bilakis metodlarini, gizli méanalar ve bagkala-
rinca bilinmesi miimkiin olmayan zevki bilginin elde edilmesin-
de yardimc1 unsurlar olarak kullands."*

Iste daha sonralari, giderek yalniz “zarikat” olarak anilacak
olan manevi miiessesenin gelisim siireci boyle bagladi. Dordiin-
cii asir ve sonrasinda artik tarikat, silikin, bu sifi gelenek icinde
olusmus olan manevi yol ve silsilelerden bivinin ongordiigii ojrets,
adab ve merasimlerin biitiiniine wymak anlamina geliyordu.

Cok genel olarak Islam tasavvufunun iki yonii vardir; Bi-
rincisi, “amel?” yoniidiir ki, ziihd ve onun gerektirdigi ibadet
hayat1, Allah’a yonelme, nefsani ve diinyevi sehvetleri terk, her
cesit miicAhade ve riyazete sarilmadan ibarettir. Tkinci yon ise,
“manevi ve igriki > yondiir. Boylesi kat1 bir ziihd ve miicihade
ahlakinin ve hayatinin ortaya ¢ikardigi, nefse, kalbe ve ruha ait
hallerdir. Vecd, zevk, ma’rifet, muhabbet, cezbe, seky, incizab, salhy
ve makdmittan ibaret olan her geydir. Elbette bu kugbakiginda
Islam tasavvuf tarihinin biitiin goriiniimlerini vermek miimkiin
degildir. U¢ durumlar1 ve sapma noktalar: tizerinde ise durmak
bahsin haricindedir. Hem bunun yeri burasi degildir. Kisaca
goriildiigii gibi “Tarikat” bigiminde 6rgiitlenme, Islam tasavvu-
funun ve stifizminin oldukga 6zel bir gortiniimiidiir. Basta da ifa-
de ettigimiz gibi, Islam tarihinin 6znel maddi, sosyal, siyasal,
zihni ve dini gartlarinin ortaya ¢ikardig: bir bigimdir. Stfi yakla-
simlar her cesidiyle, ser’i sinirlar dahilinde kaldikga, Islami ibadet
ve taat hayatinin rihi ufkunu genisletmede 6nemli tezahiirlerden
birisi olmustur. Genel nasslardan ve takib edilen gelenekten

138 Bkz.: Afifi, a.g.e., s. 81-115.
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uzaklagmig marjinal ve mistik 6gretiler olduysa da Islam tasav-
vufu, Islam tarihinde ve Islam toplumlarinda manevi birlige do-
niigiin her zaman giiglii bir yolu olmustur. Genis Islami halk kit-
lelerinin ytizyillar boyunca ser’l normlarla ve klasik dini 6greti-
lerle 6zdeslesmelerinin de popiiler bir imkanini olugturmustur.
Fikhi ve kelami metodolojiye gore, sosyal hayatin degisen sart-
larina entegre olmada daha kolay bir yontem gelistirmigtir. S.
Hiiseyin Nasr’in da dedigi gibi Islam’da Stfizm, dini yiizyillar
boyunca entelektiiel, manevi ve ahlaki olarak yenileyen gizli kalp
olmugtur ve hem Islam’in yayilmasinda hem de 6teki dinlerle

iliskilerinde biiyiik bir rol oynamistir.'”

b- M. E Giilen’de Stfizm ve Safi Tezahiirler

M. E Giilen hareketi, stifizm anlaminda bir hareket degildir.
Evet o, yagami boyunca biitiin vaaz, sohbet, yazi ve makalelerin-
de Stfizme ait kavram, terminoloji ve yasantiyi sik sik dile getir-
mig, vurgulamugtir. Bireysel anlamda o, kelimenin tam anlamiy-
la ‘cagdas bir zalid’tir. Ancak onun sGfizmi daha ziyade birey-
sel/ferdi bir egilimle sinirhidir. Sufizmin bir boliimiinde oldugu
gibi diinyay1 ve toplumu terke dayanan bir zithd hayatin1 be-
nimsemez. Ona gore, Rubbanlk tarzinda bir ziihd, Islam’in 6n-
gordiigii bir erdem degildir. Ciinkii Islam 6zii itibariyle sosyal
bir dindir. Ve ruhbanlik sosyal hayatin ruhuna aykiridir. Diger
taraftan o, biitiin biitiin diinyaya dalmay, kisisel ve maddi zevk-
lerin biitiin imkinlarini ve sinirlarim titketmeyi de dogru gor-
mez. Zahidlik diinyayr biitiiniiyle terk etmek olmadig: gibi,
diinyevi zevklerle hemdem olmak da degildir. Zira Kur’an bizi
bu noktada itidale davet etmektedir. Kur’ani hitapta d.yayi terk,
ondan ka¢ma, yiiz ¢evirme ve biitiiniiyle uzaklagma manasinda
degildir. Belki ahlakta, ruhta ve yasantida diinyevilesmeye (ehl-i

139 Bkz.: S. Hiiseyin Nasr, Islam’in Kalbi, Gelenek yayinlari s. 49.
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diinya olma) karst bir séylem vardir.'*” Islami anlayista diinyanin
ti¢ yliziinden bahsedilir: Bérincisi; kendine, salt diinyaya bakan
yonii. Tkincisi; esmaya bakan yonii. Yani Cenab-1 Hakk’in esma-
sinin, sifat ve ef’alinin tecellilerinin gergeklestigi bir alan olmasi
yontii. Ugsinciisii de Ahirete bakan yoniidiir.* Kur’An’da bu bi-
rinci yoniine yonelik ikaz ve uyarilar yer alir. Bu yoniiniin gegi-
ci ve aldatict oldugu hususu sik sik vurgulanir.'

Ikinci ve iiglincii yon stfizmin diinyay1 algilama bigiminin
merkezini ve tabiatin1 olugturur. Birinci yoniine iltifat etmez.
Evet klasik tasavvuf tarihinin ilk dénemlerinde goriilen ve diin-
yay1 terke dayanan bu ziihd ahlakinin ve anlayiginin Kur’ani nii-
veleri ve temelleri vardir. Kur’dn’da pek ¢ok ayet diinyay1 zem-
meder. Stfiler bu nevi ayetlerden yola ¢ikarak, diinya hayatinin
zemmini sistemlestirerek “ameli ve kalbi/rubi bir tavra” doniis-
tiirdiiler. Siiphesiz bu tavir alig neticesinde, muhtesem bir ma-
nevi kiiltiirel birikim, tecriibe ve terminoloji ortaya koydular. Bu
g6z ard1 edilemez. Ancak Tslam’in ilk asrinda —sahabe kismen ta-
biun- sahabe arasinda zakvi ve verd’da temayiiz etmis pek gok
kimse olmasina ragmen bu anlamda bir diinyay: ve sosyal haya-
t1 terk gortilmez. Muhtemelen bu asirda “terk”e dayal bir ziihd
anlayiginin tezahiir etmemesi, sahabenin i’la—yl Kelimetullah,
teblig ve irgad vazifesini her tiirlii 6zel hayatin, rihi ve manevi
tecriibenin, hatta sosyal gelisgmenin 6niinde tutmalarindan kay-
naklaniyordu. Onlar i¢in en 6nemli husus —bunu hepsi derinden
duymalarina ragmen- Islam’in ruhta meydana getirdigi inkilabt

140 Bkz.: M. E Giilen, Sonsuz Nur, 2/472-484; Ornekleri Kendinden Bir Hareket,
s. 40; Isigin Goriindiigii Ufuk, s. 193; Kur’an’dan Idrake Yanstyanlar, 2/307-
313; Kalbin Ziimriit Tepeleri, 1/72; Kendi Diinyamiza Dogru, s. 157; Fasildan
Fasila, 4/109.

141 Bkz.: Bediiizzaman Said Nursi, Sozler, Otuzikinci S6z, Beginci Remiz.

142 Ep’am stiresi, 6/32; Ankebut stresi, 29/64; Muhammed stiresi, 47/36; Hadid
stiresi, 11/20.
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sistemlegtirmek degildi. Onu yagamak, duymak ve tatmak vardi,
ama bireyseldi. Sosyal ve toplumsal olarak en 6nemli mesele
“teblig ve davet” idi. Bu yiizden Islam’in bu ilk asrinda boyle
bir “terk” anlayig1 gelismedi.

Sonraki iki-ii¢ asirda, fetihler ve yabanci kiiltiirlerin Islam’a
katilmasi, niiftiz etmesi neticesinde gelen bariz bir diinyevilesme
ve siyasallagma sorunu olugtu. Bu degisim bazi insanlar1 diinya-
y1 ve sosyal hayati terke sevk etti. Ayrica Islam bu donemde hem
devlet, hem de medeniyet olarak var olmus, uluslararas: diizey-
lerde s6z ve giig elde etmisti. Yani bir anlamda “teblig ve davet”
isiyle ugrasan yeterli sayida insan da vardi. Niifus kalabaliklas-
mug, toplum; ulema, asker-miicahid, idareci elit ve genel tabi kit-
le olmak tizere belli diizeyde ayrigmugti. Diger taraftan felsefi ve
kelami tartigmalarin kizigmasi bu sosyal ve kitlesel degisime ek-
lenince tiim bunlar bazi fitratlarda zithd ve terk diisiincesini
uyardi. Diinya hayatinin zemminin orgiitlii bir terke ve ziihde
doniigmesi bereketli bir ruhi hayata ulagtiysa da, bu tiir bir yaga-
ma bi¢imi sahabe devrinde mevcut degildi. M. E Giilen de se-
lefleri gibi diinyayr terk meselesini, “kesben degil, kalben

ter 33143

noktasinda yorumladi. Bu yorum ondaki ziihd anlayisi-
n1 sahabe anlayigina yaklagtirmistir. O, daha ilk vaaz, sohbet ve
yazilarinda sik sik sahabenin ziihd, takva ve verasini, ibadet ve
taattaki derinligini, dini tebligdeki gayret ve fedakarhigini dile
getirdi. Ayrica miistakil olarak belki yiizlerce defa ziihd, takva,
vera, kalp, nefis, havf, ma’rifet, muhabbet... gibi sifi termi-
nolojinin en merkezi kavramlarina vurgu yapmaktaydi. Ancak
tiim bu sifi ezgiler onda bireysel bir dini agkinlik ve ferdi yaga-
ma olarak tezahiir etmistir. Stfizmi bir tarikat vechesinde sosyal

bir olgu haline hi¢bir zaman doniistiirmedi. Bu yiizden

143 Bkz.: M. E Giilen, Kuran’dan Idrake Yanstyanlar, 2/307-313; Kirik Testi, s.
203.
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cemaatin sosyal varligina ve gahs-1 minevisine daha fazla vurgu
yapti. Cemaatin misyonu olarak da titizlikle tizerinde durdugu
sey, Pla-y1 Kelimetullah, hizmet, bagkalari adina fedakérlik-
ta bulunma, kendini Hakk’a ve halka adama... gibi dini/sos-
yal igerikli unsurlardi. Ve yine ayni nedenden 6tiirii “uzlet ve
halvet” gibi klasik tasavvufun, saliki toplumsal hayattan uzaklas-
tiran bazi ilkelerini daha farkli yorumladi. Onun gileciligi, uzle-
ti ve halveti bir yoniiyle bireysel, diger yoniiyle de toplumun ve
diger insanlarin sikinti, dert ve problemleriyle hemdem olmada
anlamini buluyordu.' Kisaca M. E Giilen stfi derinlige ve ter-
minolojiye bireysel anlamda vurgu yapmaktadir. Sosyal olarak
ise, cemaatsel faaliyete, sahs-1 maneviye, Hakk’a ve halka hizme-
te daha sistematik yaklagmaktadir. Bu, hadd-i zatinda Hz. Pey-
gamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in ve ashabinin dini tavrina,
teblig ve irsad ¢izgisine uymaktadir. Onlar oldukga zor sartlar-
da, kanaatkar, kili kirk yaran bir hassasiyetle, fakr u zartiret igin-
de yagadilar. Onlarin stfiligi, manevi cogku ve derinligi kesinlik-
le daha sonraki stifilerden geri degildi. Ama bununla birlikte on-
lar, hi¢bir zaman toplumdan kopuk bir uzlet ve halvet anlayigini
benimsemediler. Allah yolunda cihad etmeyi, teblig ve irgad fa-
aliyetinde bulunmayt her seye tercih ettiler. Iste M. E Giilen’in
cemaatsel faaliyetinin, sosyal ve merkezi misyonunun ana ¢izgi-
leri bu temadan beslenmektedir.

Stiphesiz stifi yagama bigimini hem bireysel bir tavir olarak,
hem de sosyal bir hareket tarz1 olarak benimseyen ve vurgulayan
hareket, cemaat ve olusumlar Tslam tarihi boyunca var olagel-
migtir. Biz burada onlar1 yargilama, hareket tarzlar1 ve diigiince-
leri hakkinda herhangi bir kanaat olugturma durumunda degiliz.

144 Bkz.: M. E Giilen, Kalbin Ziimriit Tepeleri, 1/41, 2/146, 174, 202, 212, 245.
Buhranlar Anaforunda Insan, s. 129; Ayrica bkz.: Sefer, Sizint;, Kasim-1999;
Halvet-Celvet, S1zint1, Subat-2000.
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Yalnizca stfizmin farkli bigimlerde varligini siirdiirerek, Islam
maneviyatinin da farkl bigimlerini olusturduguna isaret etmis
olduk.

Burada bir hususa daha deginmekte fayda var. Tarikat keli-
mesinin daha kapsamli bir manasi da vardir; hangi sekilde olur-
sa olsun, Allal’a dogru siilitk eden kisinin yasadyj rubi hayata
tarikat denir. Bu siilikun, herhangi bir stfi tarikatina uygun
olup-olmamasi 6nemli degildir. Tarikat bu anlamda —kelimenin
tam manasiyla— ferdi/bireyseldir. Ciinkii Allah’a siilik eden her
insanin, ozel ferdi hayati ve tek bagina yagadigi rtihi bir alemi
vardir. Eski stfiler, “Allal’a giden yol (tavik)lar siliklerin adedi
kadardy”, demislerdir.'*

Tarikatin her ne kadar genig anlamda boyle bir tanimi var-
sa da bu, ikinci asir ve Oncesi stfl hayat igin daha gegerli bir ta-
nimdir. Ama ikinci asirdan sonra tarikat, kesinlikle orgiitlii bir
yapidir. Ozel terminolojisi, 6gretisi, merasimi, 4dab ve usulu
olan komple bir sistemdir. Yalmizca samimi kalple Allah’a tevec-
ciihii, bireysel ziihdii, takva ve verayi igeren miinferid bir mane-
vi tecriibe degildir. Bu agidan bakinca M. E Giilen’in anlayis: ta-
rikattan ziyade, stifizme uygundur. Gergi stfizm-tarikat ayrilig:
meselesi, ne sosyal bir olgu olarak, ne de diistinsel temel baki-
mundan biitiiniiyle genel bir kabul haline gelmis degildir. Boyle
bir geyin dogrulugu ya da yanlighg tizerinde soylenebilecek gok
sey vardir. Biz de muhtemel yaklagim farkliligini mahfuz tutuyo-
ruz. Ayrica giiniimiizdeki Tarikat bigimlerinin de {igiincii-dor-
diincii asirdaki terke dayal ziihd anlayigindan oldukga farkhlas-
ugimn da ifade etmis olalim. Cagdag Tarikatler, bireysel manevi
ve ruhi tecriibelere dayal stf anlayisini devam ettirmekle birlik-
te, hizmet anlayiglarini sosyal alana da tagimaktadirlar. Bu ma-
nevi kitlesel ve sosyal degisimi de goz ard1 etmemek gerekir.

145 Bkz.: Afifi, a.g.e., s. 116.
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Bu agidan bakinca bugitinkii “tarikat” bigiminde tegkilatlan-
mis pek ¢ok olusumun “cemaat” bi¢imine yaklagtigini soyleye-
biliriz. Hem uzlet ve halvet, hem de terke dayal ziihd anlayisla-
r1, kadim tarikat formlarindan ciddi olarak uzaklagmistir. Ancak
formel olarak geleneksel ustil ve merasimler siirdiiriilmektedir.
Bu noktada eski adab ve ustle yeni ve ¢agdas ritiiel ve simgeler
eklenmigtir. Ama sonugta bu farklilagmaya ragmen pek ¢ogu da
varolug bi¢imini “tarikat” olarak tanimlamaktadur.

M. E Giilen bireysel olarak ¢agdag bir stfi sayilabilir. Ama
cemaati/hareketi stfist bir hareket ya da tarikat olarak nitelendiri-
lemez. Ciinkii ne sosyal bir olgu, ne de adab, ustl ve hiyerarsik
yapt olarak stfist ve tarikat gelenegiyle ortiiymez. Yukarida da
soyledigimiz gibi M. E Giilen, stifizme ait, daha dogrusu Islami,
manevi ve ruhi hayata ve derinlige ait kavramsal terminolojiyi bi-
reysel-ferdi bir egilim olarak 6ngormektedir. Ayrica o bu kavram-
larin Miisliimanlarin sosyal hayatlarina yon vermedeki 6nemine
de vurgu yapar. Ancak sosyal bir hareket tarzi olarak tarikat bi-
¢iminde bir Orgiitlenmeyi ya da tezahiirii esas almaz. Bu yiizden
onun haveketini “tavikat” seklinde degerlendivmek, hem taribsel ger-
cekler;, hem de haveketin temel dinamiklers agisimdan yanlstu:

3- CEMAAT VE SAHS-I MANEVI KAVRAMI

Yukarida, M. E Giilen hareketinde sufizmin bireysel bir
tezahiir olarak varoldugunu ve cemaatin en temel vurgularinin
tarikat tarzi Ogreti, slup ve merasimlerden ziyade, cemaatin
sahs-1 manevisine yoneldigini ifade etmistik. Burada cemaat,
manevi bir birlik ve sahsiyet olarak diigiiniiliir ve tiim bireylerin;
iradelerinin, diigiince, inang, davranig ve eylemlerinin biitiinles-
mig bir formunu ifade eder. Cemaatsel ilkeler yek viicud olmug
bu farkli irade ve gayretlerin somutlagmig bir bigimidir. Her
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birey bir buz pargasinin okyanusa katilmasi gibi kendini, enani-
yet ve egosunu cemaatin manevi sahsiyeti igerisinde eriterek
onunla biitiinlesir. Dolayisiyla sahs-1 maneviye katilmak demek,
kiginin kendi ¢ikar, menfaat ve hazlarini, 6zel yagama zevk ve ug-
raglarini terk etmesi demektir. Ya da en azindan cemaatin gahs-1
manevisinin miintesiplerden bekledigi alanlarda hi¢ olmazsa
boyle davranmasi beklenir.

Sahs-1 manevinin tegekkiilii, i’la-y1 kelimetullah etrafinda ge-
killenir. Biitiin cemaatsal faaliyetler, ritiiel ve sembolik degerler,
ilke ve hedefler bu gayeye yonelir. Allab’in adinin tiim insanliga
duyurulmasi ideali, hem teker teker fertleri, hem de cemaatin
manevi varligim biitiintiyle kusatir. Evet tiim beraberlik gesitle-
rinde, hatta ideolojik ve siyasi orgiitlenmelerde de hizbin meta-
tizik ve mistik bir varlig1 oldugu hususu yer alir. Miintesiplerden
buna saygili davranmasi, kisisel ¢ikarlarini goz ardi etmesi talep
edilir. Ancak bu tiir varliklar somut ¢ikarlar, beklentiler ve diin-
yevi idealler iizerinde sekillenir. Mesela yalniz ve yalmiz Allah’in
rizd ve hognudlugu, ahiret ve ebediyet diig.cesi gibi bir ideal ta-
simazlar. Hepsi nihayet, ya toplumda bir gii¢ ve mevki sahibi ol-
ma veya toplumsal dengelere yonelik siyasi/sosyal baski olugtu-
rabilecek kitlesel ve maddi bir hiiviyete kavugma temelinde var-
lik bulur. Dolayiswyla cemaatin manevi sabsiyeting bu tiir diinyevi,
maddi ve giic dengeleri etrafindn bicimlenen olusumlarvia karistur-
mamak gevekir.

Diger taraftan manevi gahsiyet denilen gey, Allah’in (cc) 1’ta,
ithsan ve liitfi tecellilerine mazhar olan bir varliktir. Stifi gelenek-
te, stfiler nasil manevi tecriibeler ve deneyimler neticesinde birta-
kim hususi ve ilahi liituflara ve tecellilere mazhar oluyorlarsa, bu-
rada bu tecellilere daha yogun ve kiilliyetli olarak cemaatin gahs-1
manevisi mazhar olur. Ayrica cemaatlere ve gahs-1 manevilere olan
tecelliler, her zaman bireylere ve bireysel tecriibelere nisbetle daha
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kiilliyetli olur. Bir hadis-i serifte Allah’in riza ve hognutlugunun;
lituf, ihsin ve tecelliler olarak her zaman cemaatle beraber ol-
dugu vurgulanir.™ Hatta subjektit bir bilgi alanina isaret etse
de, sahs-1 manevi kavraminin anlagilmasina katki saglayacagini
diisiinerek stifi gelenekte mevcut olan bir telakkiye burada kisa-
ca yer vermek istiyorum. Zira kavramin olugmasinda bu tiir szl
temeller de katkida bulunmugtur. Bilindigi gibi tasavvuf litera-
tiiriinde kutup, kutbuw’l-aktab, Gavs vb. 6nemli manevi sahsiyet-
ler, ilahi tecellilerin, ihsan, 1’ta, feyz ve lituflarin saliklere dag-
tilmasinda bir nevi merkez trafo hitkmiinde olan gahsiyetler ola-
rak tasavvur edilirler. Tlahi tecelli ve lituflar 6ncelikle bu sahsi-
yetlere yonelir ve onlar da gelen variditi sahislara, Allah’la ya-
kinliklarina gore ulastirir ve dagitirlar. Iste tasavvuftaki bu kav-
ramlarin ifade ettigi anlam, burada, cemaatin gahs-1 manevisi ta-
rafindan temsil edilmektedir. Yani kutbiyet, Gavsiyet vs. seklin-
de bilinen tarihsel manevi gahsiyetler, bu donemde cemaat bigi-
mindeki gahs-1 manevilerde varlik bulur. Dolaysiyla cemaatin
birligi, manevi varlig1 ve sahsiyeti, bu agidan da manevi ve me-
tafizik bir anlam tagimaktadur:

“... Sabs-1 manevive baghlk, ferdin kendini cemaatte eritip
onunla biitiinlesmesi demektiv. Cemant ise, aym diisiince, ideal ve
mefliivede biviesen fertlerden meydana gelen topluluktur: (...) Ce-
maat olma, kolektif suura ulasmakla elde ediliv. Kolektif suuy;, ferdi
kendi yapist iginde evitiv ve onu ok bundlavindan bir bundu haline
getiviv ve artik ortada mutlak fevd yoktur, cemant vardw: Ferd cema-
atlesmis, cemant dn ddetd tek biv fevd olmugstur. (...) Boyle biv atmos-
ferde yapian ibadetler biitiiniiyle ayni havuza akmaktadw: Boyle ol-
masa do cemantin sahs-1 manevisi Inzla manevi mertebelere ve zir-
velerve yiikseliv: (...) Cemaat oziinii, keyfiyet planmda korudugn sii-
rece de hep yiikselir. Oyle ki bazen bir cemant, gavsiyet ve kutbiyeti

146 Tirmizi, Fiten, 7
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bile temsil eder. (...) Bir cemaat, kutbiyet ve gaysiyeti temsil makam-
na yitkselince, sefant daivesi de o seviyede genisler ve bazen biitiin ce-
maat fertlering igine alw:..”'"

Gortildiigi gibi M. E Giilen cemaatin gahs-1 manevisini
onemsemekte, cemaatsal faaliyetlerin bereketlenmesinde, manen
yiikselmesinde ve kiymet kazanmasinda onu 6nemli bir unsur
olarak gormektedir. Ayrica gahs-1 manevi kanaliyla meydana ge-
len manevi yiikselme, miraciye ve seyr u siilik’un, diger usulle-
re nisbetle daha giivenilir, risksiz ve kibirden uzak oldugunu
vurgular. Bu, tasavvuftaki “Velayet” kavramiyla ifade edilen du-
rumdur. Ama burada sahs-1 manevi’nin velayeti s6z konusudur:

“Velayetin ‘sahs-1 manevi’ ile temsil edilmesi, hem en kestirme
hem de en gavantili biv yoldur. Zira ovtada, ferdi kendini begenme-
ye sevk edecek bir durum yoktur. Elde edilen makam sahs-1 maneviye
attir. Dolayiswyla da ferd, nefsini gururva sitv+leyici her tiivlii engel
ve engebelerden korunmus demektir: (...) Diger tavaftan giiniimiiz-
de highir ferdin tek bagima boyle makamlar: kazanmase migmbkiin de-
gildin: Evet, bizler ancak sahs-1 manevi’ye intisabla zirveleri yakala-
yabiliriz...”"*

Hatta M. E Giilen, bir cemaatin kurbiyet, kutbiyet ve gav-
siyeti temsil edebilmesi i¢in asgari {i¢ sartindan bile bahseder:

“1- Cemaat fertleri bivbirleriyle cok stk ivtibat icinde olmal,

2- Herkes myms duygular: dolu dolu paylasmals,
3- Ibédet, evrad u ezkdr ve kullugun her cesidi jizevinde kemal-

¢ hassasiyet ile durulmalid™*

diyor.
Duygu birligi, manevi kardeslik ve ibadet u taat iginde ya-
sama, ilahi emir ve yasaklar1 hassasiyet ile yerine getirme, cema-

atin gahs-1 manevisini olusturan ve takviye eden unsurlar olarak

147 M. E Giilen, Fasildan Fasila-1,s. 171-172.
148 M. E Giilen, Fasildan Fasila-1, s. 172.
149 M. E Giilen, Fasildan Fasila-1, s. 173.
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takdim edilmektedir. Duygu, diistince, ideal ve {ilkii birligi ce-
maatin en temel esasidir. Bu, hemen her tiir cemaat yapilarinin
da temelidir. Herkes tarafindan paylagilan, objektif ve genel-ge-
ger ilkeler, cemaatlerin maddi varligini olugturan esaslardir. Ama
cemaatlerin gahs-1 manevilerinin tegekkiilii ve yiikselmesi igin
manevi bir tutkala daha ihtiya¢ duyulur; samimi inanmughk igin-
de hassas ve derin bir manevi yasama bi¢iminin de o cemaate
mensup fertlerce gergeklestirilmig olmast gerekir. Aksi halde ce-
maatin gahs-1 manevisi her an dagilmaya, zayiflamaya ve kiril-
maya maruz kalabilir. Her ferd, cemaata mensup olmanin, ayni
zamanda manevi bir girketin iiyesi olmayla da ayni anlama gel-
diginin bilincinde olmast gerekir: “Islami cemantlerden herbanyi
bivine dahil olan her fevd, manevi bir sivketin diyesi de sayi: Dola-
yaseyla onun her ameli Hakk nezdinde, boyle bir sivkete iiye olmanin
biitiin avantaglarim biizdir. Yani fevd, bu konuwmu ile, cemante ait

150

biitiin sevaplara istivak etmis olur...

N
1

Goriildiigii gibi “sahs-1 manevi” kavrami burada tamamen
sufi derinlige haiz bir kavram olarak belirmektedir. Tasavvuf ge-
leneginde bu kavram iizerinde duranlar olduysa da pek yaygin
bir durum degildir. Cemaatlerin ortaya ¢iktigi son modern do-
nemde yayginlik ve derinlik kazanmigtir. Modern paradigmalar
agisindan kavramla zihinsel bir yakinlik kurabilmek i¢in aslinda
elimizde yeterli maddi ve sosyal materyal de mevcuttur. Tiizel
kigilik, kurumsal kimlik vb. kavramlarin az ¢ok ifade ettigi an-
lam ¢ergevesi bize yardimci olacaktir. Hukuki ¢ergeve i¢inde
maddi ya da sosyal bir hitkme ve kanuna bagladigimiz kurum-
sal varhik ve kisilikler zihnimizde neyi temsil ediyorsa, “sahs-1
manevi” kavrami da yaklagik olarak manen ayni seyi temsil et-
mektedir. Ayrica modern hukukta, “manevi sahsiyet” kavrami

kigisel haklar biinyesinde yer almaktadur.

150 M. E Giilen, Fasildan Fasila-1, s. 174.
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Cemaat ve cemaatlesmeyle birlikte daha bir viiziih kesbeden
“sahs-1 manevi” kavrami, hadd-i zitinda modern dénemin stfi
tezahiiriiniin en merkezi kavramlarindan birisi sayilabilir. Ciinkii
tasavvufun ana amaglarindan birisi de nefsi terbiye ve tezkiye ede-
rek fertlere velayet (manevi yiikselme) yagatmaktir. Bu en genis
anlamda, cemaatlerin sahs-1 manevilerinde viicut bulur. Cemaatin
sahs-1 manevisinin velayeti, tek tek fertlere ve miintesiplere oldu-
gu kadar, cemaatin biitlinciil varligina da yonelik bir seyir takip
eder. Miintesipler burada, geleneksel stfizmin 6ziinde ifadesini
bulan bireysel dertini yasamda elde ettikleri manevi varidati, ce-
maatin gahs-1 manevisinde daha kiilliyetli ve siiratli olarak elde
ederler. Bu yiizden “sahs-1 manevi” ve “velayet” kavramlari, mo-
dern cemaatlesme olgusunda neredeyse geleneksel stifi terminolo-
jinin biitliniinii kugatan bir genislige ve derinlige sahiptir.

Diger taraftan bu kavramn varligi, modern cemaatleri dog-
rudan sahabe cemaatinin varhigina baglamakta ve onun yagama
bigimine adapte etmektedir. Stifizm, Islami gelenek iginde olduk-
¢a Ozel bir durumdur. Hicri 2, 3, 4 ve 5. asirlarin 6znel siyasi,
toplumsal ve kiiltiirel sartlarinda var olmug yine oldukga 6zel bir
tecriibedir. Sahabenin sosyo-kiiltiirel ve dini yagama big¢iminden
bariz bir gekilde ayrigmaktadir. Cemaat ve cemaatlesme olgusu
ise, sahabenin yagama ve teblig merkezli varolus bigimini, mo-
dern donemde ve ¢agdas sartlarda yeniden iiretmek ve ingd et-
mek istemektedir. Bunun i¢in de hicri 3, 4 ve 5. asirlarin 6znel
sartlarinda viicut bulan bu 6zel tecriibe yerine, dogrudan sahabe
yagamunin dini ve sosyal pratiklerine yonelmektedir. Zira stifizm
toplumun genelinden oldukga izole edilmig bir ziihd ve yagama
bigimini ortaya ¢ikarmisti. Bu yagama bigimi ise bu koyu birey-
selligi ile sahabe hayatinda gortilmez. Bunun anlamu, kesinlikle
sahabenin, sonraki stfilerin sahip oldugu manevi derinlige ve
hassasiyete sahip olmadigi degildir. Tarihen bilmekteyiz ki
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sahabenin dini yagama ve algilama bi¢imi olduk¢a derin ve ma-
nevi cogkuya sahipti.”” Ama bu cosku ve derinlik sosyal bir iis-
lup olarak belirmemisti. Iste cemaatlesmenin var olma bigimi ile
stfizmin var olma bi¢imi arasindaki farkin temeli de budur.

Cemaat her tiirlii bereketin kaynagidir. Hem fertlerin soz,
amel ve hizmet duygularini bereketlendirir, hem de onlarin ma-
nevi siiltiklarinin ve velayetlerinin tastyicisidir. Bu ylizden cema-
at, manevi bir girket gibi fonksiyoneldir. Ortaklik, katiim ve
baglilik duygularini gelistirdigi gibi, onlar1 birbirine kenetleyen
manevi bir harg vazifesi de goriir.

Sahs-1 manevi kavrami, gergekte olmayan ve yalnizca cema-
atin kurumsal yapisini ifade etmek igin kullanilan zihni bir kav-
ram degildir. Arzin, semanin, yildizlarin, daglarin vs. Islami safi
terminolojide hepsinin birer gahs-1 manevisi oldugu ifade edilir.
Ve yine Islami kozmoloji gretisinin en temel yorumlarindan bi-
risi olan ve Kur’an’da da sik sik ifade edilen “yerde ve gokte cani-
cansiz her ne vay ise hepsinin, Allal’s kends lisan-1 halleriyle tesbil et-
tyge”' hakikati, da bu kavramin dayanaklarindan birisidir."** Ba-
z1 hadisler kirk bin ya da yiiz bin bag ve agizli olan meleklerden
ve onlarin bu dilleriyle Allah’t tesbih ettiginden bahseder. Ve yu-
karida gegen yildiz, ay, dag vb. ecrim ve ecsamin zikr ve tesbih-
lerinin bu nevi melekler vasitasiyla Allah’a ulagtirildigina isaret
edilir. Bir dagin, bir agacin bir gahs-1 manevisi var ve miiekkel bir

151 www. herkul.org, Kirik Testi “Velayet” 16.Mayis.2004.

152 Kur’an-1 Kerim’den baz: ayetler igin bkz: Isra stiresi 17/44; Cuma stresi 62/1;
Tegibun stiresi 64/1; Hadid stresi 57/1; Hagr stiresi 59/1, 24; Saf stiresi 61/1.

153 “Hem meseld kiire-i arz, kiire-i arzin nevileri adedince baglar ve o nevilerin fert-
leri sayisinca diller ve o ferdlerin 4z ve yaprak ve meyveleri miktarinca tesbihat-
lar yaptig: igin, elbette o hagmetli ve suursuz ubudiyet-i fitriyeyi bilerek, su-
urdérine temsil edip dergah-1 ilihiyeye takdim etmek igin, kirk bin bagh ve her
bag1 kirk bin dil ile ve herbir dil ile kirk bin tesbihat yapan bir melek-i miiekke-
1i bulunacak ki, ayn-1 hakikat olarak Muhbir-i Sadik haber vermis.” Bkz.: Bedi-
tizzaman Said Nursi, Sualar, On Birinci $ua, On birinci Mesele.
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melek tarafindan murakabe edilir. Yiiz bin aga¢h bir dagin sahs-1
manevisi oluyorsa, elbette yiiz bin miintesibi bulunan bir cema-
atin de boyle bir sahs-1 manevisi vardir. Yani bu mesele yalnizca
epistemolojik ve yorumsal bir mesele degil, dogrudan Islam’in
insan, varlik, evren ve kozmoloji anlayigiyla da baglantilidur.
Yukarida da bahsi gegen hadiste “Allah’in kudret elinin,
giicliniin, lituf ve ihsaninin cemaat iizerinde” oldugu ifade
edilir. Yeryliziinde matmah-1 nazar-1 ilahi, insan-1 kimildir. Al-
lah’in liituf ve ihsaninin en kiilli ve camiiyyetli tecellisi insan-1
kimil iizerine yonelir. Insin-1 kimil, biitiin Islam tasavvufunun
ve tarihinin, ziihd ve siilikunun ideal 6rnegini ve Ozetini ifade
eder. Biitiin manevi ve riihi miicadelenin esas1 insani, maddi-ma-
nevi cihazatiyla “kamil insan” kilmaya yoneliktir. Ama kemale er-
mi§ en miikemmel bir insan bile, Allah’in lituf ve ihsanlarina
mazhariyet cihetiyle, bir cemaatin gahs-1 manevisine yetisemez.
Maddi olarak nasil ki en dahi insan bile, bir bilim heyetinin or-
taya koydugu performansa ve ulagtig1 neticeye ulagamamaktadir.
Aynen bunun gibi, manevi olarak da durum aynidir. Allah’in rah-
metinin, liituf ve feyzinin en kesretli ve kiilliyetli tecellisi cema-
atin gahs-1 manevisine tevecciih eder. Bu yiizden cemaat ve gahs-
1 manevi formu, modern dénemde Islami gelenegin ve teblig fa-
aliyetinin en temel goriin-lerinden birisini olugturmustur.'**

4- HAREKETIN TEMEL DINAMIKLERI

Herhangi bir hareketin dahili dinamiklerini analiz etmek
iki agidan onemlidir; é/k:, bu dinamiklerden yola ¢ikarak hare-
ketin dertini yapisina niiftiz etmeyi miimkiin kilmasi. Tkincisi

154 Ayrica bkz.: M. E Giilen, Prizma, 4/76; Inancin Golgesinde, 2/174; Ruhumu-
zun Heykelini Dikerken, s. 35; Prizma, 1/128, 3/12-13; Kirik Testi, s. 121-126;
Gurbet Ufuklari, s. 18, 89.
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de, pargali analizler yapilirken biitiiniin gézden kagirilmas: gibi
bir hataya diismeyi Onlemesi. Dinamikler hareketin bir nevi
anahtar kavramlar1 gibidir. Hareketin zihni ve sosyal tavirlart da-
ima bu dinamikler etrafinda gekillenir. Bunlarin bilinmesi, sosyal
bilim ve hareket analizlerini genel hatalara diismekten korur.
Bundan bagka hareket hakkinda korsan yorum yapanlar1 sugiistii
yakalamamizi da saglar. Mesela Islami sOfi tecriibe ve tavirda, in-
sanin kendisini bagkalarindan kiigiik gbrmesi, tevazu ve mahviyet
gibi temel dinamikleri tecriibe eden, bunlar1 yagayip hayatinda
tatbik eden bir insanin, sosyal iligkilerde mahctibi (miitevazi, ge-
kingen) bir eda sergileyecegi muhakkaktir. $imdi digaridan ba-
kan ve bu stfi ve zahid karakterli dinamikten habersiz olan biri-
s1, boylesine miitevazi bir tavri yorumlarken, sanki siirekli bagka-
larindan bir geyler kagirmaya, gizlemeye ¢aligan, takiyyeci bir ta-
vir olarak algilar. Tslami stfi dinamiklere ve tecriibeye boylesine
s1g bir yaklagimin bilimsel sayilmast miimkiin miidiir?
Islam’daki stfi, ahliki ve manevi derinlik, hemen her ina-
nandan ailevi ve sosyal iliskilerinde miitevazi ve miitehammil ol-
masini taleb eder. Bununla, hem bireyin kendi gahsi erdem ve
kemdli, hem de toplumsal iligkilerin kemali hedeflenir. Islam gi-
bi manevi ve rlihi derinlige ve tecriibeye sahip bir dinin, miinte-
siplerinin ahlaki ve sosyal tavir aliglar1 tizerinde yaptig1 kapsam-
I etkiyi anlayabilmek igin, onun temel manevi dinamiklerinin ve
miintesipleri lizerindeki niiftiz derecesinin bilinmesi zartridir.
Islam’in dertini hayatin1 anlamadan, neredeyse side Miisliima-
nin bile zihni ve sosyal tavirlarini hakkiyla analiz etmek miim-
kiin degildir. Kiiltiirel Islam dedigimizde bu bize, herhangi bir
Miisliimanin Islamla —akidevi, rihi, ahlaki ve sosyal- girdigi ilig-
kinin genel bir tezahiiriinii verir. Bu yiizden temel dinamikler
penceresinden baktigimizda Misliimanlarin bireysel, rthi,
ahlaki ve sosyal tavir aliglart hakkinda genel bir perspektif elde
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etmis oluruz. Tiim bu agilardan Giilen hareketinin dini/manevi
sosyal ve kiiltiirel dinamikleri iizerinde bir nebze durmak, hare-
ketin dini ve sosyo-kiiltiirel tavrin1 dogru okumada bize yardim-
a1 olacaktir. Siiphesiz burada baghga ¢ikardigim konu ve kav-
ramlarin, Islami kiiltiirel algida ifade ettikleri derin anlamlarinin
yaninda, nasil yorumlandiklar1 ve sosyal pratige nasil aktarildik-
lar1 da 6nemlidir. M. E Giilen’in 6nemi, bu dinamikleri sosyo-
kiiltiire] hayatta bagarili bir bicimde aktiviteye doniistiirmesin-
dedir. Yoksa bu kiiltiirel ve dini dinamikler, kitaplarda ve temel
kaynaklarda neredeyse bin begyiiz yildir mevcuttur. Hatta gorii-
lecegi gibi bazilari, Tiirklerin Islamla bulugmasinda sentez kabi-
liyetleriyle iirettikleri temel dinamikler arasindadir. Hoggord,
miisaimaha ve insanlyja adanmaslik rubu gibi pek gok temel di-
namik, Miisliiman Tiirk’iin cthan hakimiyeti mefkaresinin uzun
asirlar giizel bir bigimde yorumlayip insanliga takdim ettigi de-
gerlerdendir. Yesevi ve Mevlind cizgisi diye niteledigimiz ve he-
men tiim diinyaya armagan ettigimiz temel insani degerler, bu
dinamikler iizerinde varlik bulmugtur.

Diger taraftan herhangi bir hareketin i¢ dinamiklerine vur-
gu yapmann anlami, o hareketin tiim soylem ve sosyal tavirla-
rinin gerisinde mutlaka bu dinamiklerin izlerinin ve tesirlerinin
bulunduguna dikkat ¢ekmektir. Hareketin her eylem ve tavri,
tarkl kiilttirel gevreyle girdigi/kurdugu her iliski ve medeniyet-
ler arasi diyaloga yonelik her girigimi, su ya da bu bi¢imde mut-
laka bu dinamiklere bagimli kalir. Dikkatli her yorumlayici ve iz-
leyici bunu kolayca yakalayabilir. Bu temel dinamiklerle bagdas-
mayan her yorumun korsan oldugunu soyleyecegim. Ozellikle
Giilen hareketi hakkinda maalesef Tiirkiye’de yapilan bazi ikinci
simf gazetecilik yorumlarinin hemen hepsini bu kategoride de-
gerlendirmek miimkiindiir. “Takiyye” gibi, “radikal Islamcs”
gibi, “siyasal bir toplum ve devlet pesindeler”... gibi niteleme ve
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atiflar bu yiizden korsan yorum ve degerlendirmelerdir. Ciinkii
ne hareketin sosyo-kiiltiivel iliskilevinden, ne de sosyo-kiiltiivel
dinamiklerinden ¢ikarilabilecek bir mesruiyete sahiptirler. Yani
her iki agidan da gayr-1 mesru yorumlardir. Hareketin i¢ dina-
miklerinin bilinmesi bize, hangi sinirlar iginde yorum yapabile-
cegimizi belirler. Dolayisiyla sosyal analizlerde ¢ok sik karglasti-
gimiz smur ihlalleri gibi entelektiiel sapmalardan da korumusg
olur. Bugiin siyasal muhalefet ve elestiri sdylemlerinde sik sik
miigahede olunan kor doviisiiniin ve belden agagi vurmalarin te-
melinde de esasen bu tiir sinir ihlalleri vardir. Edebi, siyasi ve
sosyolojik tenkit ve elestiri, maalesef bugiin sorumsuz kalemle-
rin elinde evrensel insani etik sinirlarini ciddi olarak zorlamakta
ve kaygilandirmaktadir. Analizler, yapici olmaktan ¢ok, yikici ve
karicr soylemlerin iggali altindadir. Eski bir Arap 6zdeyiginde, dil
yarasinin kilig yarasindan daha derin ve kalici izler biraktig vur-
gulanir. Bu, bugiinkii kavgayr daha iyi tanimliyor gibi... Dina-
mikleri okumak insani, hareketin tabii snirlart i¢inde dolastirir.
Giilen hareketinin temel dinamiklerine yonelik soyleyebile-
cegim ve kendimce 6nemli gordiigiim bir husus da sudur; Ha-
reketin dinamiklerine genel ve biitiinciil bir bakigla yoneldigi-
mizde, hepsinin daha st bir séylem ve idealle kusatilmig oldu-
gunu goriirliz. Yani bu temel dinamiklerin en belirgin 6zelligi,
Islam’in ilahi bir vahiy ve din olarak yoneldigi, ebediyet idealiy-
le 6zdeglesmesidir. Islam, insan1 izAfi ve gegici olan varliklar
diinyasinin 6tesinde, ebedi ve mutlak olan hakikate ulastirmay1
da tstlenir. Bu ebediyete yiiriiyiig ideali, Giilen hareketinin bii-
tiin dahili ve sosyal dinamiklerinin 6ziinde miindemigtir. Bu,
herkesce bilinen bir ger¢ekmis gibi goriinebilir. Ciinkii hemen
tiim dinlerin 6ziinde de var olan bir idealdir. Ama bu ideal ve di-
namik Gtilen hareketinde, yalnizca soyut bir ideal olarak kalmaz.
Neredeyse onun biitiin dahili ve sosyal iligkilerini kugatan aktif
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bir programa doniigmiigtii. Onun igin Gililen’in insan modeli,
ucu agik, sonsuza uzanan bir fedakarhig: ve digergamlig: kucak-
lamay1 gerektirir."*® Sonsuzluk ideali biitiin dinamiklerin anlam
ve 6neminin sinirlarini bir kat daha genigletir. Bu anlayig Giilen
hareketinde giiglii bir metafizik gerilim tretir. Zaten Giilen’in
kendisi de sik sik bu metafizik gerilimden s6z eder.' Oyle ki, bu
ilke temel bir dinamik halinde, her davranig ve girisimde yeni-
den ve yeniden {iiretilir. Bu, neredeyse her sosyal iliski ve hizmet-
te yeniden bir iman tazelemeyle es anlama gelmektedir. Bu olgu
hareketin gidisatinda, diinyanin dort bir yaninda, bin tiirli gile
ve sikintiy1 o zor sartlarda gogiisleyebilen insanlarda yiiksek bir
gerilim hatt1 olugturur. Aksi halde bu metafizik gerilim olmadan
degil oralarda yillarca kalmak, oralara gegici turistik amaglarla
gitmeyi dahi miimkiin kilmaz. Genel olarak bu metafizik geri-
limin ana temeli 2”d-ys kelimetullah kaidesine oturur.

Giilen hareketinin manevi ve fikri dinamiklerinin bir envan-
terini gtkarmak, kesinlikle bir kitap ¢aligmasina ihtiyag duyar.
Onun manevi dinamiklerinin, kolektif diisiincesinin, Islami te-
mel nasslarla olan iligkisinin ve bunlari sosyal bir hareket hatti-
na viicut verecek hale doniistiirmesinin fikri ve sosyal envanteri
ancak genig bir ¢aliyma iginde hakkiyla ortaya konabilir. Biraz
detayli bakildiginda, onlarca manevi, ahlaki ve sosyal dinamik
onda kendisini hissettirmektedir. Bunda M. E Giilen’in yalniz
dini diigiince ve gelenekle sinirl kalmayan genis karihasinin ve
aktivitesinin etkisi hi¢ kuskusuz goz ardi edilemez. Soylemini,

155 Bkz.: M. E Giilen, Ornekleri Kendinden Bir Hareket, s. 112, 120; Giinler Ba-
hart Soluklarken, 86; Isigin Goriindiigii Ufuk, s. 138, 261; ir§ad Ekseni, s. 215;
Cag ve Nesil, s. 22.

156 Bkz.: M. E Giilen, Kendi Diinyamiza Dogru, s. 20-21, 51, 53; Buhranlar Ana-
forunda Insan, s. 93; Zamamn Alun Dilimi, s. 146, 148; Isigin Goriindiigii
Ufuk, s. 27, 183, 190; Ornekleri Kendinden Bir Hareket, s. 25, 37, 88, 111,
219; Ruhumuzun Heykelini Dikerken, s. 2, 84, 112; Fasildan Fasila, 2/87, 4/15.
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ifade vasitalarini, diisiince ve hareket sistemini olugturan, tahrik
eden ve yonlendiren temel dini hassasiyetlerinin yaninda, fikri,
telsefl, sosyal ve beseri pek ¢ok hassasiyet ve tecriibe goz kirpar-
casmna kendini hissettirmektedir. Biitiin hassasiyetleri kendileri-
ne has ¢izgi ve detaylariyla buraya tagimamiza imkan yoktur. Bu
ylizden burada basliga ¢ektigimiz ve dikkate davet ettigimiz ko-
nular, hareketin daha genel goriiniimiinii ifade eden dinamikle-
r1 igermektedir. Belki bu bagliklar arasinda, 30 yillik bir tarihsel
siiregte, maddi, sosyal ve konjonktiirel gsartlardan beslenmis ve
dolayisiyla hareketin temel karakteristigini iyi ifade etmeyenler
de se¢ilmig olabilir. Bu ihtimal, belki tiim bagliklar i¢in de geger-
li sayilabilir. Ama M. E Giilen’in fikri ve aktif miicadelesi ve ya-
samu1 boyunca, gerek yazi ve makalelerinde, gerekse soylesi ve
sohbetlerinde iizerinde 1srarla durdugu, siirekli tahgidat yaptig
ve birgok faaliyeti, lizerine bina ettigi kavram ve konular ortaya
¢tkarmaya gayret ettik. Pek ¢ok yerde o, bu kavramlarla konus-
makta, mesajini ve toplumsal 6gretisini onlar iizerinden dile ge-
tirmektedir. Az dikkatle her avastirmacinin da govebilecesi gibi 30
yillik siivece ve gerek toplumsal ve maddi, gerekse siyast ve sosyo-kiil-
tigrel konjonktiiy onlarca kez degismesine vagmen onun soyleminin
ana damarlary hep aym dinamikler dizevinde kalmistir. Oysa 30
yillik gazete, kitap ve fikri/siyasi hareketlerin soyle kugbakis1 bir
gozden gegirilmesi, Tiirkiye’nin ve topyekiin insanligin giinde-
minin ne kadar sik degistigini de ortaya koyar. Bu hareketli giin-
deme ve degisken hassasiyetlere ragmen M. E Giilen’in soylemi
sade, samimi, i¢ten, vakir ve kendinden emin bir sekilde 30 yil-
lik bir birikim, tecriibe ve geniglemeyle hala karsimizda dimdik
ayakta durmaktadir! Sosyal bir analiz i¢in bunun 6nemi kiigtim-
senemez. Onun i¢in bunun ayr bir ¢aliymanin konusu olmasi
lazim geldigini diisiiniiyorum.

Diger taraftan M. E Giilen’in dinamikleri ele alig ve yorum-
lays bigimi de dikkati calibtir. Genel Islami tutum ve algilayisimdn
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oldwgu gibi, haveki dinamikler konusunda da mubafazakar sayia-
bilen bir egilime sabip Giilen. Ancak onun tiim fikiv, diisiince ve ak-
siyonunu sigvekli igeviden yenileyen aktif ve pratik bir algilama bigi-
mi vardy: Muhatazakarhig: hicbir sekilde tutucu bir katiligr ba-
rindirmaz. Hem diigiince sistemi, hem de hareket tarzi onun yo-
rumlarindaki canlilify hissettirir. Temel dinamiklerin ve hassasi-
yetlerin genel gergevesi ayni kalmakla birlikte, insan1 gagirtacak
bir genigligi, canlilig: ve hareketliligi 6ziinde barindirir. Ayni di-
namiklere farkli zaman ve mekanlarda getirdigi yorumlarla adeta
onlarin muhtevasini genisleterek daima kendi kendisini yenile-
yen ve yeniden {ireten bir sistematik olusturmaktadir. Hem sana-
tin, hem de edebi incelifin ve elestivinin, kisaca fikri, felsefi ve edebi
soylemin hemen tiim inceliklerine vurgu yapan genis bir mubtevd ve
dil zenginligini orgiitleyen bir hitabeti ve tavre var. Bu genis yelpa-
ze, onun soyleminin temel karakteristigini etkilemeden, igeriging sii-
rekli yenilemekte ve gelistirmektedir. Biz burada hareketin temel
dinamiklerinden bazilarina kisaca temas ederek, bunlarin farkl
zaman ve mekanlarda aldig: igerik, muhteva ve tislup zenginlik-
lerini onun biitlin kitaplarina ve sosyal aktivitesinin gozlemlen-
mesine havale edecegiz.

a. Vicdan Genisligi

Bu kavram, belki Giilen hareketinde dogrudan bir i¢ dina-
mik olarak yer almiyor. Ancak kavrama getirilen yorum, nere-
deyse ona, diger biitiin dinamiklerin a¢iliminda belirleyici bir rol
yiiklityor. Sahsen Islam gelenegi iginde bu kavrama bu derece an-
lam zenginligi kazandiran bir sdyleme rastlamadim. Oyle anlag:-
liyor ki Giilen, biraz ortiik bigimde ve vurgusuz da olsa, daha
70’1 yillarda yazdig1 yazi ve makalelerde, verdigi vaaz ve konfe-
ranslarda bu ifadeye genig bir anlam yiiklemistir. Bununla, kav-
ramin onun diigiince, inang ve aksiyon sisteminde 6zel bir yere

370



Dini Age

sahip oldugunu vurgulamak istiyorum. Oyle ki Giilen, ahliki, bi-
reysel ve toplumsal hayatin biitiin tezahiirlerine bu kavramin
penceresinden bakmaktadir. Hatta onun nasil bir insan, toplum
ve egitim sistemi ongordiigiinii anlamak i¢in, bu kavrama yiikle-
digi derin ve genig muhtevay:r kavramakla ise baglamak gerekir,
dersek saniyorum ileri gitmis olmayiz. Vicdan genigligi, hem
inancin biitiin dertini tecriibe ve marifet hiyerargisini, hem de
toplumsal ve ahlaki sistematikteki pratik var olugu ihtiva etmek-
tedir. Sanki o bu kavram ile, bir taraftan iyi, olgun ve samimi bir
dindarliga ve sahsiyete, diger taraftan da bilgi ve marifette belli
bir derinlige ve nitelige kavugsmus ferdlerden olugan erdemli bir
topluma vurgu yapmaktadir. Yani kavram onun soyleminde, in-
sanin rtthi/manevi kivrim ve derinliklerinden, toplum hayatinin
en ug tezahiirlerine kadar uzanan genis bir a1 ¢izmektedir.
Diger taraftan o bu kavrami bazen iyinin, giizelin ve haki-
katin neredeyse yegane mihengi saymaktadir. Bir s6z ve diigiin-
cenin, bir eylemin ya da toplum ve insanlik adina ortaya ko-
nan toplumsal bir projenin ger¢ekten dyle olup olmadiginin, in-
sanligin maslahat ve menfaatine yarar getirip getirmeyeceginin
bir 6lglisti olarak gormektedir. Bu ylizden Giilen, 70’1 yillardan
bu yana her vesileyle, ferd ve toplumlarin vicdan genisligine
uyarilmalar1 gerektigini sik sik vurgulamaktadir. Bir anlamda o,
terdleri bu hakikate uyarilmamig hi¢bir toplumun diriliginden ve
Ronesansindan bahsedilemeyecegini ifade etmek istemektedir."*”

157 Bkz.: M. E Giilen, Fatiha Uzerine Miilahazalar, s. 189-190; Olgii veya Yoldaki
Isiklar, s. 101; Kalbin Ziimriit Tepeleri, 1/113; Kurik Testi, s. 212, 215; Soh-
bet-i Canan, s. 166; “Hak Kargisinda Konumu ve Duruguyla Insan”, Sizint1, Su-
bat-2004; “Insanin Konumu”, S1zint1, Mart-2004; www.herkul.org, Kirik Tes-
ti, “Ayaklarimizi Kaydirma Allah’im”, 7 Mart-2005; www.herkul.org, Kirik Tes-
ti, “Mechul Kahramanlar”, 18.Nisan.2005; www.herkul.org, Kirtk Testi, “En
Onemli Vazife?, 27.Eyliil. 2004.
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b. Pla-y1 Kelimetullah (Irsad, Teblig ve Davet)

“Allab’in adin1 tiim insanliga duyurma ve ulagtirma” geklin-
de 6zetleyebilecegimiz bu kavram Islam tarihinde, farkli birey-
sel, toplumsal ve siyasal agihmlarla giindeme gelmistir. Kon-
jonktiirel ve toplumsal sartlarin getirdigi yorum ve agilimlari is-
tisna edersek kavramin ifade ettigi genis anlamu, yukariya aldigs-
miz sekilde belirleyebiliriz. Bu agidan bakinca, onun ii¢ boyu-
tundan bahsetmek miimkiindiir; Davet boyutu, teblig boyutu
ve irsad boyutudur. Giilen”in sdyleminde 1’la-y1 kelimetullah, bu
ii¢ boyutu birden igermektedir. Ayrica daha genel olarak o bu-
nu, insanin yeryiiziindeki varoluguyla biitiinlestirmektedir. Insa-
nin yeryiiziindeki varolug amaci, Allah’in adin1 ve kelimesini yii-
celtmektir. Tnsan bunun igin yasar ya da yasamalidir. la-y1 keli-
metullahin “maddi cthad” anlamindaki agilimu, arizi ve konjonk-
tiirel bir durumdur. Savas, Islamda higbir zaman asil ve esas bir
durum olarak belirmez. Asil olan “barig ve kargihikli iy1 iliskiler
gelistirme”dir. Savag ilani, agik bir saldir1 ve harici bir diigmanhk
durumunda s6z konusudur ki bu tamamen, devletin ve resmi
otoritenin yetkisindedir. Islam topraklarina yonelik bir salduri,
Miisliimanlara topraklarini koruma hakkini verir ki bu durum,
maddi cihad anlaminda 1’1a-y1 kelimetullah olarak nitelendirilir.

Pla-y1 kelimetullahin bu anlami, son dénem batili analizler-
de maalesef agik olarak “savag, saldir1 ve terér”ii Islamla 6zdeg-
lestirecek bigimde tahrif ve istismar edilmigtir. Giilen’in bu kav-
ramu1 derinlemesine analiz eden bir eseri de var.”®® Hem bu kav-
ramin temel dahili dinamikler arasinda yer almasinin nedenini,
hem de farkli agilimlarin1 daha yakindan takip edebilmek igin bu
esere mutlaka miiracaat edilmelidir. Burada su kadarimi ifade

158 M. E Giilen, ’l4-y1 Kelimetullah veya Cihad.
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etmek gerekir ki, Giilen bu kavrami, kesinlikle insanin yeryii-

ziindeki varolug amacinin temeline yerlestirmektedir.'

c. Yasatma Ideali

Giilen bu esas1 Oylesine 6nemsemektedir ki, onu, bir mille-
tin uyamgim gergeklestirebilecek temel bir dinamik olarak yo-
rumlamaktadir. Stiphesiz her toplumun temelinde bu tiir fe-
dakarhklar vardir. Ama bizim medeniyetimizde bunun anlamu,
yalnizca diiz bir fedakarlik degildir. Bilakis o bir metktire kahra-
manhgidir. Her tiirlii diinyevi degerin {izerinde ve Otesindedir.
Ve boylesi bir fedakarligr ancak, Allah’mn hognudluguna kilitlen-
mig, diinyevi ve gahsi higbir menfaat beklentisi iginde ve pesin-
de olmayan digerkam insanlar stlenebilir. Giilen bu vasfi haiz
kimseleri, ruh mimarlar1 ve diisiince hekimleri olarak tavsif eder.
Bu insanlardir ki, milletimizde mesuliyet ve 1ztirap suuru uyara-
bileceklerdir. Bagkalar1 adina yagayan bu ruh ve diigiince hekim-
leri olmadan, degil yeni bir Ronesans ve dirilisi gergeklestirmek,
medeniyetimize ve tarihsel kimligimize ait yerlesik degerleri bi-
le korumaya imkan ve ihtimal yoktur. Bu, o kadar 6nemli bir di-
namiktir igte Giilen’e gore.

“Buygyiin bizim, suna-buna degil; (benim milletimin maddi-
manevi mutlulugu igin cehennemin alevieri icinde yanmaya razi-
yim) diyenlere...Sahsi menfaat ve bencilliklers bir tavafi itevek Hakk
ve millet yolunda fani olanlara... Toplumun izdiaplavyla kwrim
ksvrum kevranap, hep inilti kovalayaniara... Elinde ilim mes alesi, her
yerde bir coray tutusturup cehalet ve govgiisiizliklerle miicadele
edenlere.. tistiin bir inang ve azimle, dokiiliip yolda kalanlarm im-
dadina kosanlava.. maruz kaldiklar: karsismda isyan etmeden,

159 Bkz.: M. E Giilen, Fasildan Fasila, 4/87; Irsad Ekseni, s. 17, 200; Prizma,
1/206, 226, 4/49, 57, 261; Kirik Testi, s. 110, Kendi Diinyamiza Dogru, s.
166; Isigin Goriindiigii Ufuk, 131; Kirtk Mizrap, s. 443.
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timitsizlige diismeden bir kiiheylan gibi yoluna devam edenlere.. yo-
sama arzusunu unutarak yasatma zevkiyle sahlanan babayigitlere
ihtiyacomz var”'®

Kendi kurtuluslarim kurtarmaya baglayan, ikbal ve gelecekle-

rini baskalarimmn mutlulugn adina toprak gibi ayaklar altina sere-
bilen; hava gibi herkesin demine damarima kavisip, her biinyede kan
gibi deveran edip duran; su gibi hasvet ve havavetlerin tizerinde coyj-
laysp her yana hayat ifleyen; sonva da biitiin haveketlerini vubunun
devinliklerinde mefkiivelestivebildigi bir mes’uliyete baglayan; ferdi
sorumluluk ssmwrlaring agkin bir mevhamet ividesi ve biitiin insanh-
gt kucaklayacak enginlikte bir sefkatle bize yitivdigimiz rub ve
manay: kazandirmaya calisan; calisip son biv keve daha bize insani
muhtevamize hatwiatan bu yiiksek idealler sayesinde dyle zannediyo-
rum ki, biitiin insanlyjin yiizii giilecek, su birkag aswlk muzdarip-
lerin izdwaplars dinecek ve belki de diinya yeniden bir kez daha mib-
verine oturacaktur. tabii bu avadn, bunca zamandy mefkiresiz yo-
sayan avire rublava da biver ornek teshil edeceklerdir'®'

Kanaatimee, toplumumuzun simdilerde, suna-buna degil, bu ol-
ciide mefliive kahramanlarma ibtiyacs var: Once kendi milletimize,
sonva dn biitiin biv insanlyja merbamet dwygusuyla ellevini nzatabi-
len ve ellevini Rabbine her kaldwisinda baskalarim dileyen mefliire
kahramaniarma. Boyle biyiik bir ihtiyace bagkalar: karsimyamayaco-
Jwma gove, konumumuzun gevegi kends icimizden baglayarak onu ses-
lendirmek de yine bize kalyor.”'*

Sahsimiz hesabma yasamay: bir bencillik saydik ve ok defi boy-
le bir teldkhkiyi de tiksinti ile kavsiladik. Baskalarine yasatma ve ebedi
saadete hazwlama ddeta tutkumuz oldu; hem oyle bir oldu ki, bu
diinyadan gogtiikten sonva eger yemiden bir keve daha bu dleme

160 M. E Giilen, Yitirilmis Cennete Dogru, s. 128
161 M. E Giilen, Isigin Goriindiigii Ufuk, s. 138
162 M. E Giilen, Isigin Gortindiiga Ufuk, s. 142
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donme soz konusu olsayds ve bu yeni hayatin seceneyi de bize birakil-
saya, biz yine "yasatma" diyecek ve gercek insani ufka kilitlenerek
her yanda insanlyj "ba'sii ba'de'l-mevt"e gotiiviicek miilahazalarin
nefes alwp verecek.. hovlansp hakir goviibmelere aldwmayacak.. irtica
yaygaralavima pabug birakmayacak.. iftiva, tezvir ve cesit cesit isnat-
lavda bulunanlara kiismeyecek, goniil koymayacak.. en amansiz ve
imansiz tecaviizlers, tasallutior: dabi sinelevimizde ywmusatacak,
igimiz agjlavken giilmesing bilecek.. ve kimse incinmesin, insanlar va-
hatsiz olmasin diye hafakanlarimiza igimizde basks altma alp sustu-
gumuz aym anda his diinyamizdaki magmalarm giiviiltiileriyle
oturup kalkacak ve hemen her zaman insan olavak yaratimas olma
ozel konuwmuna gove bir durus icinde bulunmaya calisacaktik...'

Ideal insan, kendine ragmen bir mum gibi yanar ve bagkalar-
m aydwmlatwr..'*

Olgun insan ve gergek dost, Cehennem’den gikista ve Cennet’e
giriste bile “Buywrun” demesini bilendir. '

Bizim, her zaman isvavia tizevinde dwrdwjumunz; yasatmak igin
kendilerini ihmal edecek kadar omiivievini samimiyet, vefa ve di-
gergambik icinde gecivenler, vubumuzu kendilerine emanet edecesi-
miz tavihi hakikatlerin hakiki mirascilaridwlar. Onlay, kat’iyen, kit-
lelevin kendilering takip etmelering istemezler. istemezler ama, onlarin
meveudiyeti, indi alimamayan oyle giiclii bir cagjridur ki, nevede bulu-
nurlarsa bulunsunlay, bir cazibe merkezi gibi herkes bu Rabbinilere
kosar.. ve hatta onlarm arkasmda giile giile oliime gidebilir'*

Evet, bir keve daha hatwiatmalyun ki, toplumu kurtarma he-
define gorve planlanamamas ferdi kurtarma projeleri neticesiz ve
akim kalacagn gibi fertievin irade, suur ve goniillerinde oldiivdiigii-
miiz degerleri toplumda vav etmemiz de miimbkiin olmayacaktu:

163 M. E Giilen, Ornekleri Kendinden Bir Hareket, s. 218-219
164 M. E Giilen, Olgii veya Yoldaki Isiklar, s. 108

165 M. E Giilen, Ol¢ii veya Yoldaki Isiklar, s. 121

166 M. E Giilen, Ruhumuzun Heykelini Dikerken, s. 85-86
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Evet, kurtaricilk hedeflenmeden kurtulma plan ve projeleri biver ku-
runtw, fevdi dirilisi baltalayarak milletce bir yere variabilecegi zan-
me da bir avuntudur.

Yosatma tutkusu, kabramammuzin davvanmsiarime belivleyen
onemls bir faktordiir: Boyle bir misyona ebliyet avayist onun her zo-
manki kayygse.. en yisksek hurslavdan daba yiiksek bir borsla Hak hos-
nutlugunun arkasimda olmast ise onun en bariz vasfidw: O oliip oliip
dirilivken bile, diviltme sunwrunun hazzi ile ne bir act dwyar ne de
herhangi bir sarsinty yasar. Elde ettigi basardarim Hak inayetinin
bir tezahiivii kabul eder ve her giin bivkag defo kendini sifiviar. da-
hasu, vesile oldugu isleve arzulars, hisleri kavismas olabilecesqi miiliha-
zaswyla tir tir titver ve “Bana Seni gevek Seni” der inler.'”

Husbilik bizim ilin giiliidiiz: Digergamiik bizim bahgelerin lo-
tus’udur. Bizde bulunuy, visil olup tatmamak. Bizdedin, yasatma ar-
zuswyla yansp tutusmak ve yasamayr unutmak. Bizim insanumz bi-
liv; bizmette onde, ticvette avka siralavda bulunmayr. Diinya, bizde
Jordii, bizde tamidy sevilmeden sevmeys..."*

Miikemmel bir mii’min, sadece kendi donansm ve sahsi kivama-
na da bagh kalmaz; o, peygamberine bir azimle herkese agilvy; her-
kesi kucaklar ve kendini ihmal edecek olgiide hayatim baskalarinimn
diinyevi-ubvevi mutiuluguna baglar ve hep bir sahabi gibi yasar; yo-
sav da, tipks mumlar gibi oziindeks aydinlatma usarvesiyle siivekli gev-
resini nura gark eder ve kendine vagmen biv yol izler. evet o hep, ge-
ce gibi kavanhik iklimleri kollar. zulmetlerle yaka-paca olur. her za-
man par par yanar. yandiken igi “ciz” eder boynu biikiiliir ama, ne
stivekli yanmasi, ne de yanp tiskenmesi, onu baskalarvim aydmlat-
madan altkoyamaz.'”

167 M. E Giilen, Isigin Gortindiigti Ufuk, s. 191, 194
168 M. E Giilen, Gag ve Nesil, s. 143
169 M. E Giilen, Isigin Gortindiigii Ufuk, s. 261
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Bizim, igten ve distan gelecek ihsanlara, diisiince sistemlerine
degil; bizim, topyekiin milletimizde mesuliyet ve izdwap suwrn wya-
rabilecek rub ve diisiince hekimlerine ihtiyacomiz var: Gelip-gegici
sandet va'di yevine rublarimzda derinilik meydana getivecek ve bi-
zi bir hamlede, mebde' ile miintehay: birden gorebilecegimiz seviyeye
ulastiracak rub ve diisiince hekimlerine.

Evet, su anda biz, icabimdn cennete givmekten dahi vazgegip ve
swyet girmisse, disarwya cikma yollavim avastiacak kadar mes'uliyet
ve dava dsike insanlar bekliyoruz. "Giines’i bir omuzuma, Ay’ bir
omuzuma koysalay, ben bu isten vazgecmem!" diyen insanlar. bu bir
Peygamber ufkudur. Bu ufuktan akyp gelen isiklarla coskun bir di-
mayj, yerinde: "Goziimde ne cennet sevdasi, ne de cehennem kovkusu
var; milletimin imanmmy selamette goviivsem cehennemin alevieri
iginde yamma! vazyyum" der iki biikliim olur. veya ellevini agay, "Vii-
cudumu o0 kadar biiyiit ki cehennemi ben doldurayim, baskalarina
yer kalmasin" cyjliklaryla semavits levzeye getivir

Evet, bugiin insanimzin, her seyden daha cok, milletinin gii-
nablar igin aglayan, insanlypn affedilip bagnslanmasin, kends ba-
sslanmasun oniinde bekleyen.. ve A'rafta durup cennetliklerin
haziaryla yasayan, cennete girse dahi sabsi hazlarime dwymayn va-

kit bulamayan deriinilere ihtiyact var..."”’

d. Hakk’a ve Halka Adanmislik Ruhu

Bu esas, bir 6nceki manevi dinamigin bir bagka ifadesi ya da
devamu olarak da alinabilirdi. Zira bagkalar1 adina yasayabilmek
i¢in, kiginin Oncelikle kendisini Hakk’a ve halka adayabilmesi ge-
rekmektedir. Bunu biraz a¢alim: Bilindigi gibi slam’da her tiirli
sevginin kaynaginda yiice yaratici vardir. Tiim sevgi ve muhab-
betler, bedii zevk ve giizellikler, O’nun esmasinin bir yansimasi
ve tecellisinden ibarettir. Batida Islam hiimanizmi olarak istihar

170 M. E Giilen, Ruhumuzun Heykelini Dikerken, s. 87.
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eden ve bizde de Mevlana ve Yunus gelenegi iginde tezahiir eden
“Yaratandan otiirii yaradilan her varligi sevme” anlayiginin te-
melinde de yine bu tecelli vardir. Bu 6ylesine genis bir tecellidir
ki, insamin varlik alanlarinin ve iligkilerinin tiimiinii kusatir. Ts-
lam’1in, insan ve sosyal ¢evresine iliskin en bariz insani yorum-
larindan birisidir bu. Denebilir ki, Giilen’de bu diistur 4deta
adanmighk ruhu i¢inde yagatilmakta ve yeniden iiretilmektedir.
Buradaki “Yaratan ve yaratilan” esprisini iyi kavradigimizda, Is-
lam’daki sevgi esasinn, bati hiimanizminden ayrilan temel karak-
teristigini de yakalamis olacagiz. Orada sevgi tamamuyla begeri
ve felsefl oldugu i¢in neredeyse hi¢bir kutsiyeti yoktur. Oysaki
Islam’da tiim sevgilerin kaynaginda yaratict gergek vardir.'”* Her
sevgi, hamd, 6vgii ve medihte O’nun giizel esma ve sifatlarin-
dan yansiyan bir tezahiir ve tecelli olmasayds, insanlik sevgiden,
merhametten ve sefkatten mahrum olacakti. Dolayisiyla Ts-
lam’da kigiler her tiirlii sevgiyi, agki ve muhabbeti 6ncelikle yara-
tana adamalidirlar. Bu adama ger¢eklesmeden, hi¢ kimse kendi
his ve yagama zevkleri ragmina kendisini bir bagkasina adayamaz.
Hakk’a adanmughk ruhu ve hissi bu yiizden, halka ve insanliga
hizmetin en temel motivasyonunu verir insana. Adanmighk ruhu
Oylesine manevi bir dinamik iiretir ki, neredeyse her sevgi, her
iliski, her fedakarlik ve hizmet yorumunu dahilden elektirikler.

“Hayatlarmy Allah rizasin kazanma yolunda, O'nu sevip
O'nun tavafindan sevilme idealine baglamas adanmislarin en corpr-
cv yanlar, en onemls giic kaynaklary, maddi-manevi hevhangi bir
beklentilerinin olmamasinda aranmahdw: Onlarin hesap ve plania-
rindn, ehl-i diinyamn cok onem verdigi maliyet-kir-emek-kazang-
servet-vefah.. gibi hususlarm hicbir keymeti yoktur; asla deger ifade
etmezler ve olgii de kabul edilemezler:

171 Bkz.: M. E Giilen, Ornekleri Kendinden Bir Hareket, s. 185, 187, 189; Beyan,
5. 48, 55, 113, 142.
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Adanmasin mefliive keymeti, diinyevi degerlerin o kadar distiin-
dedir ki, hedefe -0, garazsiz-ivazsiz Allah'in hosnutlugudur- kilitlen-
mis boyle bivine yoriinge degistivtmek cok zov, bashka bir bedele bagla-
mak ise ddeta imkinsizdv: Ashinda o, kalben, fini ve zdil seylerden
tamamen swyriarak biitiin biitiin bakiye miiteveccih olma.... O, ken-
dini tamamen, insanlara Hakk's sevdirme ve Hak tarafindan da se-
vilme gayesini gereeklestivmeye adadyy ve hayatin da baskalarim
yasarmaya bagladyg, gelip gegici beklentilerden swyrilyp biv mindda
hedefini davaltarak kyymetlendivdigi ve dagimikliktan kurtulup tev-
hid-i kibleye muvaffak oldugundan otiivii, toplum icinde "onlar" ve
"biz", "otekiler" ve "bizimbkiler".. gibi boliicii, parvealayics ve kavgaya
stiviikleyici miilahazalarm tamamen dismdadyr ve kimseyle agik-ka-
paly herhangi bir problemi yoktur. Problemi olmast bir yana o, hep
cevresine yararh olma miilahazalaryin oturup-kalkmakta, icinde
bulundugu toplumia siirtiismemeye fevkalide ihtimam gostermekte,
toplum iginde goviip sezdigfi arizalar kavsismda da bir savaser gibi
degil de, bir miirsid gibi davranavak, fertleri fazilete, yiice ablika
yonlendirme istikametinde aktiviteler ortaya koymakta ve elden gel-
digince, siyasi niifiuzdan ve ne sivetle olursa olsun hikim olma, ida-
ve etme diisiincesinden uzak durmaktadw:

Bilyi, bilginin degerlendivilmesi, saglam biv abliki telakki ve
bunun, hayatn her alanna hikim knlimmast, imanh fozilet ve onun
vazgegilmezligi.. gibi hususlar adanmas rublarin en onemli devinlik-
leving teskil eder: Onlay, yarinlars ve hususiyle de abivetleri adima bir
sey vadetmeyen nam u misan, cikar eksenli soguk propaganda ve sov
tiirii taver ve davvansslavdan siivekli uzak durur; ufuklarmm en-
ginligi olgiisiinde her zaman bilgi ve diisiincelerini temsille
mandlandirarak, kendilevini merakln takip ve taklit edenleri yiiksek
insani degerlere yonlendirme hesabina olesiye bir gayret sergilerler
Bunu yaparken de, kendilevine hevbangi bir pay cikarmays hic mi
hig diisiinmez ve yilandan-cryandan kagtiklar gibi sabsi menfant ve
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ctkavlardan uzak durmaya calisilar. Zaten onlarm i zenginlikleri
de, bu tiivden veklama, agjiz kalabalyjma, vitvincilige ihtiyag birak-
mayacak olgiide "ilel-mevkez" bir giice sahiptir: Ayrica onlarm rubla-
rindan sizip disa vuran o seker-sevbet davvanmsior: da, agiziarimn
tadim bilen herkesi biiyiileyip avkalarmdan kostuvacak mahiyettedir:

Bu itibarla da onlay, hicbir zaman kendilerini anlatmay: dii-
siinmez; kredilevini yiikseltme adma veklama, propagandayn bas-
vurmaz ve tamnap bilinme hususunda asla hirs gostermezler.

Hak rizasma adanmas rublay, akli ve mantiki hayatlar: adima
herbangi biv bosluk yasamaziar. Aksine onlay, her zaman mantik,
muhakeme ve ilimlere karsy agik durur ve bunu da gergek imamn ge-
regi bilivler. Ne var ki, bunlarin diinyevi tutkular: ve cismant avzu-
lars -hevkesin istidadina gove- Hakk'n yakin durmalariman enginli-
ginde ve bir okyanus mahiyetindeki tevhidi miildhazalavimin devin-
liginde tamamen eriyip gittiginden, onlavin bu isteklevinin yerini,
favkly bir desen ve siveyle Hak hosnutlugundan kaynaklanan bir
zevk-i vithani almastr: Bu itibavia da, Hak rizasima adanmas rub-
L, kalbi ve vithi hayatin zivvelerinde meleklerle fizik otesi biv hava-
ye solukladiklar: ayme andn, diinyalilaria da orfineler teskil ederek
hasbihalde bulunabiliv ve diinyeviligin mesris biitiin geveklerini ye-
rine getivebilivler Bu agidan da onlay, hem diinyevi hem de uhrevi
saydrlan: Diinyevilikleri, sebepler daivesinde bulunmalavindan ve se-
beplere riayet etme sorumlulugundan, uhrevilikleri de her meseleyi
kalbi ve vihi hayatlarina gove degerlendivmelerindendir. Kalbi ve
riihi hayatin belli olgiide diinyeviligi tabdidi, tamamen bir terk
méandsima gelmediggi icin, onlavin diinyadan biitiin bistiin kopmala-
71 da 50z konusu olmasa gerek. Diinyadan kopmalars bir yana, onlay,
her zaman diinyann tam gobeginde durur ve ona hiskmederier;
ama by durus hichiv zaman diinya igin ve diinya adina biv durus
degildiv: Aksine bu durus, Allah adina esbaba viayet ve her seyi ote-
leve bayjlama hesabina biv durustur:
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Esasen, bedeni kendi cercevesinde, vishu da kendi ufunda tut-
mann; ya da hayats, kalb ve vub hakimiyetine bagh gotiirmenin yo-
Iu da bu olsa gerek. Simirl beden hayatimn ceveevesi cismaniyetin
darlyje olgiisiinde, aksine her zaman sonsuza agik bulunan rihi ha-
yatun ufkw da némiitendhiliklere miiteveccih olmahdw: Iste insan, bu
seviyedels hayat ufkw itibarvyla eger, hep miitedl diisiincelerle oturur-
kalkar; hayatin onu bahsedene bagh gotiiviiy yasatmay: yasamanin
en onemli devinligi sayar ve hep zirveleri kollarsa, ister istemez mii-
tedl biv programn wygulayicise haline geliv; dolayisyyla da, belli cer-
cevede sahsi hazlarim ve zevklering simrlandirmas olur:

Stiphesiz hayats bu olgiide bir devinlige bagjl gotiirmek oldukea
zordur; ama bu zor is, kendini Allah'n adams, O'nu tantp sevdir-
meyi hayatimn gayesi hiline getivmis; sabah-aksam biv eli insanla-
rin kalb kapilarindn, diger eli de Hakk'in kapisinin tokmagmda hig
bitmeyen bir mekik haveketiyle gelip-gidip hevkesi Hak'la bulustur-
maya ¢aisan rublar igin gayet kolaydu:.

Adanmislypin yiivekten ve samimi obmasima gove her zaman,
boylelerine Cendb-1 Hak tarafindan ozel bir tevecciih soz konusudur.
Evet bir insan, goniilden Allal'a bagjlanmast ve O'nu hosnut etme-
yi hayatimn gayesi haline getirmesi ole3iinde iltifat goriiy, takdir alw
ve gokler otesi dlemlerin muhavere mevzun olur. Boyleleriyle aldkal
Kur'an'wn ortaya koydwgu vesim temdsiya deger bir vesimdir: "On-
lar oyle bahtiyar yigitlerdir ki, ne ticaret, ne alsveris alkoymaz on-
lars Hakk's anmaktan, namaz kilyp zekat vermekten.. (Nasi alikor
ki) onla, kalb ve gozlerinin debsetle hilden hile givecegi bir (miit-
his) giindin endigesiyle hep kovkar dururlar. Allah da onlara, bu
hillerine karsiltk miikifatlarin en giizelini verir ve diledigine (faz-
lmdan) daba da fozlasin Uitfeder" (Nur sivresi, 24/37-38)'7

172 M. E Giilen, Ornekleri Kendinden Bir Hareket, s. 37. Ayrica bkz.: a.g.e.,s. 119;
Beyan, s. 93, 126; Yeseren Diisiinceler, s. 109, 110; Ruhumuzun Heykelini Di-
kerken, s. 107; Kendi Diinyamiza Dogru, s. 54; Kirik Testi, s. 105; Gurbet
Ufuklari, s. 67; “Islam Diinyasr”, Sizinti, Mart-2004; “Ilim ve Aragtirma Askir”,
Sizint1, Haziran-2004; Mchmet Giindem, M. E Giiler’le 11 Giin, s. 220.
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e. Fedakarlik, Sadakat ve Vefa

Giilen hareketinde tebariiz etmig 6nemli dinamiklerden bi-
risi de fedakarlik ve sadakattir. Burada yine bu kavramlar, Islami
gelenekteki ortak vurguyu hatira getirebilir. Yani ni¢in Giilen ya
da herhangi bir hareketin kendine has dinamikleri arasinda yer
alsin ki? Bu soru bagka ¢agrigimlar da yapabilir. Daha 6nce bir-
kag kez vurgulamaya ¢alisigimiz gibi, Giilen diger dinamiklere
kazandirdig1 agilimi ve anlam zenginligini bu kavramlara da ka-
zandirmugtir. Milletin hamiyetperver duygularini 6yle harekete
gegirmistir ki, ondan yepyeni bir fedakarlik sistemi ve seferber-
ligi iretmistir. Giilen hareketinde fedakarlik veya sadakatten
bahsettigimizde artik, normal bir comertlikten ya da salt bir
dayanigma ve yardimlagma faaliyetinden s6z etmiyoruz demek-
tir. Ciinkii Giilen diger dindarlik olgiitlerinde oldugu gibi, bura-
da da bu insani ve ahlaki duygunun son sinirlarina ulagan agik
uglu bir fedakérlik 6ngdrmektedir. O, dindarlik ya da insanlik
adina hizmet s6z konusu oldugunda, hi¢bir zaman azla ve nor-
mal sinirlarla yetinmez. Sanki, insandaki hayir, sadakat ve vefa
duygularinin gahlandirilmasini istemektedir adeta. Bu yilizden
Giilen yaz1 ve hitabelerinde sik sik “kiiheylan, ¢atlarcasina kogan
at, kanatlanmug tiveyk vb.” metaforuna atifta bulunur. At ve kii-
heylan onun sisteminde, gece giindiiz hizmet igin kogturan mu-
habbet kahramanlarin, tiveyk de yiiksek ve yiice idealleri simge-
lemektedir. Buradan onun kahramanlarinin her birisinin birer
mefkiire insan1 oldugunu kesfediyoruz.

“Fedakdritk da teblig adamumn en miihim hususiyetlerinden
bivisidiv: Bastan fedakariyj goze almayan, alamayan insanlay, asin
Aava insame olamaziar. Dava insam olmayan kimselerin basarih ol-
malare da soz konusu degildin: Evet, gevektigi yerde mal, gerektigi
yerde can, hatta evlad i iyal, makam, mansip, sohret.. vs. gibi cokla-
rimn dilbeste oldugu, gayei haydl bildigi seyleri, bir corpuda terk
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etmeye hazw olanlar ve bunlarm sahip ciktiklar: davi neticede varyp
zirvelere oturmast muhakkak ve mukadderdir

Iste Allah Resilii (sallallahu aleyhi ve sellem) de Mekke'de
davisiman temellerini atavken bagta kendisi ve sonva da yakin cevre-
sinden baglayarak, ddavisima goniil veren biitiin insanlara bu fe-
dakdrik rubunu asilamas, anlatmas ve yasawyarak da gostermistir. Me-
sela, Hz. Hatice (vanha), Nebiler Serveri'min ilk esi, diinya ve dhire-
tin sultams Hz. Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem)'e daba iste-
me stkantisins bile yasatmadan, vavim-yogunu inandyjt o kudsi diva
ugruna havcomugte: Mekke miisviklerine Isldm't anlatmaya yonelik
verilen ziyafetlerin tiim masraflarm O kavsidamugstur. ve Isldm once-
st Mekke'nin en zenginlevinden bivi olan bu sanly kadm, vefit ettigin-
de herhalde kefen bezi alacak kadar bile olsa imkdn kalmamgsts.

Her dava insans, malik oldugu maddi imkanlar: sarf etmesinin
yammdn, dogup biiyiidiigii cevreyi yine sadece dinini, diisiincesini,
hiirriyeting, insanlyjim daba iyi dwyup yasayabilmesi icin icabindn
terk etmesi de, yani onun hicveti de fedakarlyjm ayre bir bundudur.
Bakn, basta Hz. Ebu Bekiy, Omer, Osman, Ali (ranhiim) olmak
tizere zemgin-fakin, geng-yagsh, kadm-erkek.. hemen hepsi hicret et-
migslevdin: Ve bicvet edip ata yurtlavim, ana yurtlarim terk ederken,
biitiin mal varbikloving da, Mekke'nin zalim ve cebbar insanlarina
bwalemslar ve ancak yol azyjs olabilecek miktarda cok az bir seyi be-
raberlevinde gotiivebilmislerdir. Evet, Mubacivler inandyp, goniil
verduji davalarim teblij ve temsil etme igin boylesi fedakariyja kat-
lamirken, Medine'de onlara kucak acan, onlart bagwlarma basan
Ensar da fedakdrviyim ayr biv devinligiyle onlara kavsiik vermistir:
Evet, Ensar aym dine inandiklars Mekkeli kardeslerini, fakir olma-
larma, giftcilikle gecinmelerine ragmen bagwlarma basmas ve onla-
ra fevkalade civanmertge davvanmgslord:

Giindimiiziin irsad ve tebly evleri de, hemen her sahadn hep bir
zirve toplumu sayilan Ashab-1 Kivam tavafindan temsil edilmis bu fe-
dakdrivk anlayisime hayatlarina tatbikle ayns performanse gostermek
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zorundadwlnr: Aksi hilde basta da ifade ettygimiz gibi, bu kisilerin
tebliy calismalarmdn basariy olmalar: diisiiniilemez."”

Vefa, dost ikliminde yetisen giillerdendiv: Onu diismanhk at-
mosferinde gormek nidivatdan ve hatta miimkiin degildiv. Vefn,
Adwyguda, diisiincede, tasavvurda aym seylers paylasanlarin etrafin-
dn difiil difiil eser durwr. Kinley, nefretler, kiskanchklar ise onu bir
lahza iflah etmez oldiiriin: Evet o, sevginin, miiviivvetin bagrimda boy
ata;, gelisiy, dvismanhik ikliminde ise bir anda soner gider:

Vefay1; insanin, gonliiyle biitiinlesmesi seklinde tarif eden-
ler de olmustur. Eksik olsa bile yerindedir. Dogrusu, kalbi ve
ruhi hayati olmayanlarda vefadan bahsetmek bir hayli zordur.
Konugurken dogru beyanda bulunma, verdigi sozlerde, ettigi
yeminlerde vefali olma goniil hayatina baghdir. Kendini yalan ve
aldatmadan kurtaramayan; her an verdigi s6z ve yeminlere mu-
halif hareket eden ve bir tiirlii yiiklendigi mestliyetlerin agirhig:-
n1 hissetmeyen iki yiizlii ve miirai tiplerin goniil hayatlar1 olabi-
lecegine ihtimal vermek, sadece bir aldanmugliktir. Béylelerinden
vefa beklemek ise biitiin biitiin gaflet ve safdertinluk ifadesidir.

Evet, vefasiza giivenen er geg tki biskliim olur. Onunla uzun
yollava gikan yolda kalv: Onu vehber ve vehniima (yol gosterici) ta-
nyanlarm gozi, daima hicranla dolar.

Vefe wumarken ondan

Doldu goziim hicrandan

Kaldvm yaya dermandan..

Ferd, vefoo dwyguswyla itimada sayin oluy, yiikseliz. Yiva, vefor
Awygusu tizervine kurulmus ise devam eder ve canly kalw: Millet bu
yiice duygn ile faziletlere ever: Devlet, kendi teb’asina kavsy ancak bu
adwygu ile itibarims kovur. Vefa diisiincesini yitirmis bir iilkede, ne ol-
gun fertden ne emmniyet vadeden yuvadan, ne de istikvarh ve giiveni-
lir devletten babsetmek miimbkiindiir: Boyle bir iilkede fertler bivbir-
levine karsy kuskuly; yuwva kendi iginde huzursuz, devlet teb’ayn

173 M. E Giilen, Irsad Ekseni, s. 188-189.
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kavse wgnrsuzlardan wiursuz ve her sey birbivine karse yabancid;
tipler camidler gibi. Ust diste ve ig ige olsalar bile..."*

f. Temsil ve Teblig
Bugiin yeryiiziinde, her biri ge¢gmisten devr aldiklar1 biiyiik

dava ve iddialar1 seslendiren bir siirii siyasi, felsefi ve ideolojik
hareket ve diigiince ekolii mevcuttur. Iglerinde yleleri vardir ki,
soylemleri insanlik adina faydali seyler igeriyor olsa da, sanki
bunlar yalnizca dile getirilmek ve sloganlastirilmak igin var ol-
muglardir. Onlar1 topluma indirmek, neredeyse caiz goriilme-
migtir. Uygulanabilirlik imkan1 nedir, temsil edebilecek kimseler
tarafindan mu seslendirilmektedir gibi kriterlere ve toplumsal re-
alitelere meydan okumaktadirlar 4deta. Buna ragmen aslinda her
tikir, diiglince ve hareketin bir teorik, bir de pratik yoniinden
bahsedilebilir. Burada fikir ve teori ne kadar 6nemli ise, bunla-
rin pratikte uygulanabilir olmast da o kadar 6nemlidir. Iste bu
noktada fikirleri pratize edecek kimselerin ehemmiyeti ortaya
¢tkmaktadir. Onlarin liyakatlari, temsil ve ifade kabiliyetleri bu
husustaki bagarida belirleyici olacaktir. Temsil, fikir ve idealle-
rin uygulanabilirligini ihtiva ettigi gibi, sahiplerinin inandiricili-
g1 ve samimiyetlerini de kusatir. Higbir hareket, yeterli temsil
kabiliyetini haiz kimseler olmadan herhangi bir muvaffakiyet el-
de edemez. Muvaffakiyetin 6lgiisii u ya da bu kritere gore de-
gigebilir olmasi bu hakikatin gegerliligini zedelemez.

Giilen, diger dinamiklerde oldugu gibi, ilk yillardan itiba-
ren bu temsil hakikati {izerinde de 1srarla durur. O, Peygamber-
lerin, sahabenin ve hatta havarilerin samimiyet, heyecan ve

174 M. E Giilen, Buhranlar Anaforunda Insan, s. 38-39; Ayrica bkz.: Isigin Goriin-
diigii Ufuk, s. 100, Olgij veya Yoldaki Isiklar, s. 147, 199-204; Fasildan Fasila,
1/180, 3/130; Cag ve Nesil, s. 10; Beyan, s. 60, 143; “Isik-Karanlik Devr-i Da-
imi”, Sizinti, Kasim-2003.
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hareket dolu hayat serencimelerinden pasajlar takdim ederken,
esasinda siirekli bu yone dikkat gekmistir. Bu 6rneklemeler tize-
rinden, temsil esasini agimlamayi ve temellendirmeyi diistin-
miigtiir. Burada onlarin davalarinin teblige doniik igerigi 6nem-
li oldugu kadar, bu teblig sahiplerinin gahsiyetli duruglari, sabur,
tahammiil ve samimiyetleri de 6nemle dikkatlere sunulmaktadir.
Giilen bu esasi hareketin kendisi kadar dnemsemektedir. Yani
herhangi bir tebligde, bir fikri dile getirmede, Orgiitleme ve uy-
gulamada, o fikir ve dava sahiplerinin temsil kabiliyetleri, liyakat
ve samimiyetleri her geyden 6nde gelmektedir. Bu onun igin
vazge¢ilmez bir esastir. O kadar ki, ¢agdag hareketlerin hig biri-
si bu esas1 bu denli ciddiye almamug, onu hareketin dahili dina-
mikleri arasinda saymamugtir. Hatta ona gore, temsil keyfiyetiniz
yoksa, sizin ciddiye alinacak herhangi bir fikriniz, topluma soy-
leyebilecek bir seyiniz de yok demektir. Giilen bu ilkeyi (temsil)
i¢-dis biitiinliigii olarak da yorumluyor;

« Ie-Drs Biitiinliigfii, Diinyay: diizeltmeye kalkanlay, once ken-
dilevini diizeltmelidivier. Evet, ince iglevini kinden, nefietten, kis-
kanghktan, dislarim da her tiivlii wygunsuz davvamgslardan temiz
tutmahidwiar ki, cevrelerine misal teskil edebilsinler. Kends igini kon-
trol edememis, nefsiyle savasamams, dwygn dlemini fethedememis
kimselerin etrafn sunacaklars mesajlay, ne kadar parlak olursa olsun,
rublavda heyecan wyaramayacak, wyarsa da siivekli tesir birakama-
yacakti:” "7

“Gondiller Islam’a kulak vermeyince o da sesini duwynrmaz; dav-
rams ve temsil sozii devinlestivmeyince, onun dn sesi kisilw ve kat’iyen
rublavda tevecciih wyaramaz. Soz, temsil kanatlaryla weurulabildi-
St olgiide goniillerde heyecan wyarwr ve biitiin enginlikleri asarak gi-

der her istidada ulasir” "7

175 M. E Giilen, Olgii ve Yoldaki Isiklar, s. 208.
176 M. E Giilen, Isigin Gortindigi Ufuk, s. 4.
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“Miiminley, cok samimi ve yiivekten inanmah, Cendby Haklk't
her an goriiyor gibi bir tavir ortaya koymah ve O'nun tavafindan go-
rigliiyor olmanan mehibeting sizerlevinde tasumaly. Hakiki biv miimi-
nin, bivilevine uzun boylu akil bileleri yapmaya, mantik oyunlar: oy-
namaya thtiyace olmamaly; hal ve tavr yetmeli bir seyler anlatma-
ya, mubatabin ikna etmeye. Yatp kalkmast, konusmast, baks, du-
rusu yetmeli.. O'nu govenler 'Bu ciddi adamda ciddiyetsizlik olamaz,
bu temiz yiizde yalan bulunamaz.' demeli. Iste, bizim en biiyiik
problemlerimizden biv tanesi, hem toplum ve hem de fert planmdn
bu tavry sexgileyememe ve icteki olgunlugun disa yansumase olan bu
Joviintityii yakaloyamamad:.."”

Evet, onbir havarinin biitiin diinyay: savsmalavindaki biiyii,
samimayetleridiy, hallevindeki inandcilikty: Sahabe efendilerimi-
zin kisa zamanda biitiin diinyaya iman nury gotivebilmelerinin ve
gittikleri her yerde hiisnii kabul gormelerinin en onemli sebebi mii-
mince tavirlarid: Aswlar sonva, Ustad'm talebeleri de ihsan duygn-
swyla yasama, ihlas ve samimiyetle dopdolu olma drnegi sergilemigler-
dir. Fakat giiniimiize dogru gelindikce Miisliimanlarda kemmiyet
plamnda bir genisleme olmus; ama icteks mand ve vuh korunama-
mus, ayma seviyede gotiiviilememistin Bugiin bizde de akil vay, mantik
var; ilim, fen ve teknolofi agisindan eskilerden cok daha ileriyiz. Fa-
kat eskilevin tagidyy yiivek yok. "Kalbin her atisimda Allal'in duyul-
mast ve o duyusun bizim gceliremize aksetmesi." nimetinden mahru-
muz. Oysa kalb atislarimaz; tipks bir saatin i¢ haveketi ve calismast-
mn disarya aksetmesi; akvep ve yelkovann silise, siniye ve dakikay:
"Burada bir takvim isliyor." diyerek gostermesi gibi disa aksetmeliydi.
Canbhlyyin asil merkezi, insamin igidiv, gonliidiir '™

Giilen, Islam diinyasindaki miizmin toplumsal durusun ne-
denini de, temsil yoniiniin eksikligine baglar;

177 M. E Giilen, Sohbet-i Canan, s. 96.
178 a.g.e.,s. 98-99.
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“Iste, Isldm diinyasimn eksigi, ilim degil, teknoloji degil, zen-
gindik deggildin: Ttivaf etmeliyim ki, bunlavin hepsinin kendilerine g0-
ve birer tesivi vavdwr; fakat, miiessiv diyebilecegim olgiide, diyebilece-
Jim olgiide diyorum giinkii hakiki miiessir Allah'tor tesivli biv sey var-
sa, 0 da haldiy, keyfiyet devinligidin, engin bir goniil diinyasinin otu-
rusa kallisa, yiiriiyiise durusa yon vermesidirBizim eksigimiz mii-
mince goviintiidiinBu yiizden giiniimiizde bir Sadveddin Konevi
yok, bir Mevlana yok, Naksibendi Hazretleri, Hasan Sazeli, Alhmed
Bedevi, Imamu Rabbini, Meviand Halid ve bir Beditizzaman yok..
yok.. yok.Dolayistyla manevi heybet ve agurlyn olan bisyiiklerin insi-
boagpmdan mahrum yaswyoruz. Isldm'm yorumianmasy biraz bizim
taverlaromzla alakaldw: Biz Kur’dne Kerim'e mubtag oldujumuz
kadar Kur’dn da kendisini ifade etme adina samimi ve gonlii
Kuranlagmis insanlara mubtacty:" Biitiin ibtisomyla yiiksek raf-
lavda, kadife bohealar icerisinde muhafaza edilen Kelam I1ahi, opii-
lip baglava konan bir Kitap olsa da, ejer onu temsil eden insanlar
yoksa, o kendini anlatamayor demektin. Kur’an her zaman vards ve
induygi andan itibaven de miicessem bir vub halinde insanlara rebber
oldu. Fakat gordiigiiniiz gibi, O'nun sesi bazen giiviil giiviil ¢ikt,
kevn 1i mekany inletti, cinlatty; bazen de agzima fermuar vurulmus
Jibi sustu, havem odalarima kilitlendi, kadife mahfazalar icinde hep
bayily kaldr.”'”

Hasili temsil giiglii oldukga teblig de giiglii oldu, zayif kal-
dikga da teblig giidiik kald.

“ Ve iste Kur’an, bu canh, suuriu ve iradeli temsilcilevini buln-
madyj her devirde hazin biv gurbet yasamstiryasamaktadw. O
mitkemmel Kitap, ancak miikemmel bir temsilci kadrosuyla sesini so-
lugunn duynrabiliv: Eger, O'nun sesini gercekten aksettivecek insan-
lar olsayah, ilk nefeste onu duya, ikinci nefeste de seslevini ti gokle-
rin otesine dwynwrurlava..

179 a.g.e., s. 99-100.
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Maalesef, giiniimiizde Isldm's avastiran, dinimize sicak bakan
insanlar bize takilyor. Kendimizi, Cendlby Hakk'in adim yiiceltmeye
tamamen adasak, dinin bir aksesuary haline gelsek ve insanlar bize
takdmasa, onlarm hakikatle bulusmalar: daba kolay olacaktu: Ve esas
olan da; aradan cekilmek, avadaki engelleri bertavaf ederek insan
gonliyle Allah'y (celle celdlubii) bulustwrmakti: Ama biz arada
olunca, diisiincelerimiz, tavwlarimz, hallerimiz avaya bir engel gibi
girince insanlar bize takdvyor; haylulet oluyor, hiisuf-kiisuf yaswyorlar.

Su teessiin, diziintii ve gozyasiarmmz kendimizi sorgulamaya bi-
zi sevk ederse, ben de abes konusmadyjima inanacagim. Okudugum,
dinledigim ve konustugum seyler bana hayat vermiyorsa onlarin size
tesiy etmesini bekleyemem..

Hasil, her bivimiz Rabb'imiz, Efendimiz (sallallahu aleyhi ve
sellem), din ve milletimiz hatrina bize bakanlara "Yalan yok celre-
sinde." dedivtmeli; ve muhataplarimiz "Eger bu insanlar: boyle yiik-
sek bir kavakter ve ablika ulastiran siik dinleri ise, onlavin dini de
yalan olamaz." hakikatine ulastirmalyiz.” '™

“Teblig vazifesini 15 edinenlerin, Allah Rasilii’niin taviy ve ha-
reketlervinden alacaklar: cok devsler vardu: Evet, goniillere givmenin,
baskalarima miiessiv olmanin ve kalpleve taht kurmamn tek sart,
Allah Rasilii’niin yaptuyje gibi, soylenen her seyi evvela, soyleyenin
kendisinin yasamas olmasidw: Bivisine, Allah kovkusundan gozyags
dokmenin lizumunu mu anlatmak istiyorsunuz; evvela, gece kalkyp
keendi seccadenizi islatincaya kadar agflamahsimiz. Iste o zaman o ge-
cenin giindiiziinde ettigimiz sozler sizi de hayrete sevk edecek sekilde
migessiv olacaktw: Yoksa “Nigin yapmayacofimz seyi soyliiyorsunuz?”
(Saf siivesi, 61/2) dyetinin tokadim yer ve hichir zaman tesivli ola-

mazsimz.” ™

180 a.g.c.,s. 103-104.
181 M. E Giilen, Sonsuz Nur, 1/244-248.
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“..Evet, teblig adam bu hususa cok dikkat etmelidin. Halkin
arasindn iken nasil biv davvans sevgiliyorsa, bunu yalmz kaldyj zo-
manlarda da devam ettivrmeli ve gizli-agik biitiin davvamslarinda
samimi olmayn gayret gostermelidir: Hem dyle gostermelidir ki, igti-
mad ve ferdi davramslarinda kat'iyen hevhangi biv tendkuza diisme-
melidir: Evet, onun gecesi de giindiizleri kadar aydn, giindiizleri ise
giinese fer verecek kadar puwil purid, bevvak olmalidw: Dikkatsizlik ne-
ticesi isledigi kiigiik bir hata, samimi bir miibelligi iki biikliim edip
inletmelidin. O, tehecciit ile nurlandirmadyp gecenin sabalndn,
namazdan babsetmelkten haya etmeli. Goziine takian bir havamn
kivini, gozyasiaryla yikaymcaya kadar da durmadan aglamalido:
Agzma givecek bir havam veya siipheli lokma, ona giinlerce karm
ayjrise olmaly ve bir inlivaf rubundn cebennem alevleri gibi kendini
hissettivmelidir.

Ferdin kendisinde tatbik gormeyen diisiince ve fikirler, ne kadar
cazip ve hayat igin ne kadar lizumln da olsalay, yine de istenen sevi-
yede hiisn-ii kabul gormezler. Ciinkii soylenen sozley, bizzat soyleye-
nin vicdamndn makes bulmus degildiv: Ferdin vicdanina oturmayan
bir diisiincenin, wumuwmun vicdanindn makes bulmasing arzu etmek,
imkansiz bir seyi arzu etmek gibidir” '

Giilen hareketinin dahili dinamiklerini ortaya ¢ikarmak ve
bunlar1 sistematik bir bi¢gimde yorumlamak elbette burada zik-
rettigimiz hususlarla sinuirli degildir. Giilen’in sdylemine daha
yakindan baktigimizda, bu saydiklarimizin yaninda daha pek
gok kavram goze takilmaktadir. Meseld “Tevazu ve mahviyet,
kavdeslik ve tefani, maddi-manevi bimmet ve haywhahlik, Al-
lalb’la irtibat, evrad ve ezkir ile biitiinlesme, goniil insant olma,
Sityiizdt bislevinden fevagat ve miispet haveketi esas alma..” gibi
daha birgok kavrami okumak ve yorumlamak sliphesiz

182 M. E Giilen, Irsad Ekseni, s. 134-136.
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gerekmektedir." Biz bir 6rnek olugturmasi amaciyla bunlardan
yalnizca birkag tanesini ele aldik. Aldiklarimizi da genig bir ana-
lize tabi tutmadik. Ama saniyorum bu kadari bile bize, Giilen
hareketine ve temel sdylemine yonelik baz1 ipuglari vermektedir.
Hareketin sosyal realiteler diinyasindaki seyrini izlemek ve yo-
rumlayabilmek i¢in, bu temel dinamikler her zaman g6z oniin-
de tutulmalidir. Ister Islami hassasiyetler noktasindan, isterse de
beseri ve toplumsal telakki ve metodlar perspektifinden bakilsin,
bu husus, diger tiim Islami hareketler igin de gegerli bir esastur.
Clinkii bu tiir dahili ve manevi dinamikler, her hareketin ideal ve
sosyal varligina viicut verirler. Hem tek tek birey ve miintesiple-
rin, hem de hareket ve cemaatin sosyal varhiginin ve sahsiyetinin
kilcal damarlarina ve insiyaklarina kadar her s6z ve eylemine si-
rayet eder, sekil verir. Idealler ile sosyal pratik bazen zahirde ve
sathi bir bakigta geligikli bir durum arz edebilir. Bu durum ge-
nellikle, diigiince ve aksiyon dengesindeki nisbi degisimlerden
kaynaklanir. Bazen aksiyon, diisiince ve idealin 6niinde olur, ba-
zen de tersi olur. Veya ideal ilkeler ile sosyal pratikteki konjonk-
tiirel soylem arasinda bir mesafe olugabilir. Bu dengeler gozetil-
meden yapilacak yorumlar, hareket hakkinda insafsiz birtakim
elestiri, hatta itham ve nitelemelere yol agabilir. Bu husus, Islam
diinyasindaki hareketlerin birbirlerini yorumlar ve degerlendirir-
ken sikga diistiikleri bir husustur. Konjonktiirel gelismeler, hare-
ketlerin zahiri séylemlerini bazen seklen ve mazmunen degisken
degerler iizerinden bigimlendirebilmektedir. Bu da bazi yorumcu-
larda, hareketin dahili /ideal ilkelerden uzaklagtigi kanaat ve veh-
mini uyarmaktadir. Oysa surasi bir gergektir ki degisken degerler,
sabitelere yer yer esneklik ve yeni agilimlar kazandirabilmek i¢in

183 M. E Giilen, Prizma, 1/12-15, 3/50-52, 143-146; Cag ve Nesil, s. 21, 57-60;
Yeseren Diigiinceler, s. 19-22; Isigin Goriindiigii Ufuk, s. 194; Ruhumuzun
Heykelini Dikerken, s. 86; Kalbin Ziimriit Tepeleri, 1/146, 219, 2/97; Kirik
Testi, s. 137.
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gereklidir. Evet, degisken degerler konjonktiirel ve sosyal stireg-
lerde ideal ilkeleri belirleyici olamazlar. Ama yeni agithm gerek-
tigi anlarda etkileyici birer faktordiirler. Degisim, her hareketin
her an liizum hissettigi bir gey degildir elbette. Hareket kendi
kuytusunda ve dar muhitinde kaldig siirece kendini, ideal ilke-
lerini ve sOylemini yenileme ve onlara agihm kazandirma ihtiya-
c1 duymayabilir. Bazi hareketlerin soylemlerindeki duraganhigin
sebebi budur. Bu bile sorgulanabilir. Esasinda degisken degerle-
rin varligi, hem bir hareketin toplumsal adaptasyon kabiliyetini,
hem de yeni iliski ve deger {iretebilme kapasitesini ortaya koyar.
Buna sahip olamayan her hareket, 6lmeye ve yok olmaya mah-
kumdur. Umarim burada “sabite ve degigken” degerler etrafin-
da yiirtittiiglimiiz miilahazalar dogru okunur. Bu kaygiyr dile
getirigimizin sebebi, bu mevzuun olduk¢a kaygan bir zemine
isaret etmesinden dolayidir. Ayrica “degisim” kavramina yone-
lik bugiin baz1 ¢agdas fikir, hareket ve siyasal diigiince gevrele-
rinde miigahede ettigimiz lakayd ve alabildigine gevsek miilaha-
za ve yorumlar1 hatirlatmasindandir. Cagdas insanin her tiirli
bencil zevk ve tutkusunu ilahlagtiran, her degisim ve gelismeyi
kaginilmaz bir durum ve sosyolojik bir veri gibi goren, gergeve-
sini her yaklagimin kendine gore belirledigi s6ziim ona 6zgiir-
likkgii okumalar maalesef giderek yayginlagmaktadir. Burada
elbette kastimiz, bu ibahiyeci 6zgiirliik anlayiglarinin toplumla-
ra dayatmaya calistig1 degisim degildir. Akl-1 selim sahibi hi¢
kimse, boyle temelsiz bir degisimin sosyolojik imkanindan s6z
edemez. Yine ayni nedenden dolay1 her yorum ve analizin, ha-
reketlerin sabit ve degisken degerlerine daha yakindan bakmasi
gerektigini ifade ediyoruz. Bu hususun hareket analizlerinde ye-
terince degerlendirildigi kanaatinde degiliz. Hissi ve ideolojik
okumalar her seyi siglastirdig1 gibi, hi¢bir insani ve ahlaki kay-
g1 da tagimiyor.

392



Dini Age

Sonug ve Degerlendirme

Bir hareketi sosyo-kiiltiirel degisim ve doniigiimleri i¢inde
izleyen bir analizin kargilagabilecegi temel zorluklardan birisi,
hareketin sabite ve degiskenlerini belirleyebilmektir. Bu, zor ol-
makla beraber ilkeli yorumun bir 6n gartidir. Bu yiizden hareke-
tin temel dinamikleri, 4deta yorum ve analizciyi kendine bagim-
I1 kilar. Degisken ve sabit bu kadar 6nemli olunca, herhangi bir
hareketi ele alirken, ige 6ncelikle bu dinamiklerden baslamak ne-
redeyse kaginilmaz olmaktadir.

Bir hareket soylemi genelde iki unsur iizerinde sekillenir;
Sabit ve degisken. Sabiteler o hareketin temel dinamiklerini, de-
gigken de konjonktiirel yorumunu ve agilimini ifade eder. Hare-
ketler analiz edilirken genelde bu unsurlar ya biitiintiyle goz ar-
d1 edilir veya birbirine karigtirilarak ele alinir. Bu da, hareketin
degisim siirecini dogru bir sekilde izlemeyi zorlagtirir. Burada
degisimden kastim, konjonktiirel siireglere gore siirekli renk ve
sekil degistirerek amacina ve varlik nedenine yabancilagma degil-
dir elbette. Sosyolojik anlamda, hareketin takip ettigi seyri kas-
tediyorum. Bu agidan kitapta yer yer temel dinamiklerin ehem-
miyetinden bahsettim. Sonugta harekete yonelik elestiriler de,
takdir ve tasvipler de, bu iki unsurdan birisinin 6ne g¢ikarilmasi-
na gore sekillenmektedir. Yalnizca sabitelere takilan bir yorum,
hareketin sosyal degisim ve gelisimler kargisindaki tavrini saglik-
I1 okuyamaz. Hareketi yalnizca toplumsal ve konjonktiirel donii-
stimler i¢cinde okuyan yorumlar da, onu temel dinamiklerden ta-
viz vermekle suglamaktadir. Oysaki saglikli bir okuma ve yorum
i¢in, her iki unsura da birden bakilmalidir. Caligmada 6zellikle
“sabit ve degisken” nitelemesi ve tespiti yapmadim. Ama hare-
ketin s0z ve eylemlerine yonelik yaptigim yorumlarda bu iki un-
suru goz ardi etmemeye gayret ettim.
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Burada Giilen hareketine yonelik net olarak bir ey soyle-
mek gerekirse, onun gergekten tizerinde analiz ¢aligmasi yapil-
may1 hak ettigini ifade etmeliyim. Bir analiz i¢in oldukea fazla
malzeme olmakla birlikte, bu malzemeyi sistematik bir yoruma
kavugturmak, bazen biitiin begeri fikir ve hareketler tarihine da-
lip gikmay1 gerektirmektedir. Yorucu bir maraton gibi adeta. Az
bir dikkatsizlik, yorgun ve hantal bir zihin bir anda her geyi al-
tiist edebilmekte, kurdugunuz fikri ¢atiyr yikabilmektedir. Bu
ylizden sosyal hareket analizleri daha kolay yol olan serbest yo-
rum ustliinii tercih eden ¢abalarla doludur. Tabi eger boyle bir
usul ve yontem varsa. Batida tiretilmis hazir kavram ve fikri ¢a-
tilarin agtig1 patikalardan yiiriiyerek ortaya konan gabalarr istis-
na edersek, Islam diinyasindaki hareketlere yonelik olusmus bir
analiz gelenegi bulunmadigini séyleyebiliriz. Bunu ¢aliymamda
birkag kez ifade ettim. Siiphesiz Islam diinyasindaki Giilen ve
benzeri herhangi bir hareketi analiz edecek bir ¢alisma, her gey-
den 6nce olaya dahilden bakabilmelidir. Yerlesik batili kavram ve
metotlarla hareket etmek, bizi hi¢bir zaman saglikli bir neticeye
gotiirmez. Simdiye kadar ne oryantalist okumalar, ne de onlarin
yerli versiyonlar1 saglikli bir analiz ortaya koyamadilar. Oryanta-
list okuma, ince hatlarla belirlenmis ideolojik bir okumaydi.
Urettigi metodoloji ve kavramsal gerceve de bu ideolojiye uygun
bir anlam diinyasi inga etmigti. Batili kavramlarin ideolojik tasal-
lutu, batili baz1 sosyal bilimcileri dahi rahatsiz etmisti. Bu yiiz-
den Islam diinyasiyla ilgili her yorum, hareketlere iceriden bak-
malidir diye tekrarla vurguluyoruz Yerlesmis bir yorum gelene-
ginden yoksun olmanin verdigi zorlugu ¢aligmam boyunca his-
settim. Onun igin tam ve eksiksiz bir sistematik ¢at1 geligtireme-
dim. Giilen hareketine yonelik ortaya koydugum ¢aba bir taraf-
tan bir anlama denemesi, diger taraftan da sistematik bir yorum
denemesi mahiyetindedir. Hareketle ilgili elbette soylenebilecek
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daha pek ¢ok sey vardir. Cabamiz yanlizca, onun dini, sosyal,
fikri ve kiiltiirel sylemini olugturan ana parametrelerini ortaya
¢tkarmaya yoneliktir. Daha hassas ve daha uzun soluklu bir ¢a-
lisma kugkusuz gerekmektedir. Bu gaba, umarim boyle galigma-
lara bir baglangig ve ilk basamak tegkil eder.

Burada bir hususa daha deginmek istiyorum; Giilen’in top-
lumsal sOylemini daha kapsamli bir sekilde ortaya koymak igin,
Tiirkiye sosyal pratiginde son yarim yiizyil boyunca yasanan
olaylara biraz daha yakindan bakilmahdir. Biz bu detaylara fazla
giremedik. E Giilen’in diyalogla ilgili projesi Tiirkiye giindemi-
ne, siyasi kamplagmalarin zihinlerde kalin ideolojik duvarlar or-
diigii bir donemde girmistir. 1980 6ncesi yaganan kamplagma-
lar, hala pek ¢ok insanin diigiince ve siyaset diinyasina hiitkmet-
mekteydi. Bu farklilagmig zihni yapida taraflar, zaman zaman
giindeme gelen bireysel diyalog ¢agrilarina katilmada fazla istek-
li davranmadilar. Tiim diinyada yaganan Kkiiltiirel ve ideolojik
kokli degisime ragmen, Tiirk entelektiieli bu degisime kismen
direnen bir temaytil sergiliyordu. Tiirkiye pratiginde degisim ve
doniigiim taleplerini donduran farkli konjonktiirel gelismeler ya-
sanmadi degil. Ama degisim istegi de higbir zaman siireklilik arz
etmedi. Esasinda tek tek konuguldugunda hi¢ kimse 80 oncesi
yaganan aci tecriibeyi yeniden yagamak istemiyordu. Fakat blok
halindeki soylemler bu tecriibeyi gagrigtiracak imalara yer ver-
mekten kaginmadigr gibi, sanki bundan gizli bir hosnutluk da
duyuyordu. Kavganin boyle imali tutumlarla siirdiirtilmesi bel-
ki bazilarina zevk de veriyordu. Bu tutum sonugta bir gekilde de-
gisim taleplerine direnen bir isteksizlik iiretiyordu. Iste Giilen’in
gagris1 tam da bu iligki krizine denk geliyordu. Bu uzun kriz or-
taminin detaylarina girilebilirse, daha pek gok sey viizitha kavu-
sabilir. Ancak kitabin, Tiirkiye konjonktiiriine ait detaylarla dol-
durulmasi, bugiin diinyanin dort bir yanina dagilmig muhtemel
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okuyucu kitleyi fazlaca yorardi. Bu yiizden Giilen’in sosyal pro-
jesini viizitha kavugturmada 6nemli olmasina ragmen, bu tiir de-
tayll analizlere girilemedi.

Diger taraftan, 6n sozde de ifade ettigim gibi, hareketin i¢
dinamikleriyle ilgili alan hakkinda fazla yorum yapma imkanim
olmadi. Boyle bir gayret, kitabr ¢ok daha hacimli kilardi. Ama
suna inantyorum ki, hareketin dahili ve temel dinamiklerini
merkeze alan bir ¢aliyma, Giilen hareketini ¢ok daha sistematik
bir sekilde yorumlayabilir. Bu dinamiklerin sistematik yorumu
bize, Islam diinyasindaki tiim benzeri hareketleri analiz etmede
genel bir metodolojik ¢erceve de verebilir. Islam diinyasinda, re-
feranst Islam olan higbir hareket bu dinamiklerden vreste kala-
maz. Oyleyse dahili dinamiklerin sistematik yorumu her agidan
giiclii bir ¢abay1 hak etmekte ve gerektirmektedir.

Giilen hareketi temelinde ele aldigim dinamiklerin, bu ha-
reketin en merkezi degerlerini ifade edip etmediginden fazla
emin degilim. Fakat bireysel olarak ortaya koydugum ¢abada
bunlar bana, hareketin dini ve sosyal tutumunu izlemede ciddi
kolayliklar sagladigini belirtmeliyim. Hangi konuya egildiysem,
bu dinamiklerin dolayl ya da dogrudan kiiltiirel etkilerini mii-
sahede ettim. Daha dogrusu bu dinamiklerin, hareketin dini,
sosyal ve kiiltiirel her eylemini kusattigini gérdiim. Bu da onla-
rin, hareket igin birer anahtar kavram mesabesinde oldugunu
gostermektedir.

Hareketle ilgili belki ¢ok daha net bir gergeve ortaya kona-
bilirdi. $ahsen yorumlarda her seyi agik uglu birakmayi tercih et-
tim. Zira hareket hakkinda nihai bir yorum ve ¢ergeve ortaya
koymak igin, bir iki zayif gabanin yeterli olmayacagi kanaatinde-
yim. Bu tiim hareketler i¢in de gegerlidir. Boyle bir metodolojik
cat1, bu ¢aligma i¢in heniiz oldukga erken bir karar olurdu. Uma-

rim her sey, bu anlama ¢abasindan ve denemesinden beklenmez.
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Her seye ragmen efkir-1 dmmeyi ve hassay, hareket tizerinde bi-
raz olsun derinlemesine diistinmeye sevk eder ve dikkatleri ona
yonlendirirse bu bizi mutlu kilacaktir.

Bir diger husus da sudur: Giilen hareketinin dini vechesini
yeterli 6lgtide tahlil ettigimiz sOylenemez. Bu, iki agidan bilingli
olarak yaptigimiz bir tercihten kaynaklandi. Tlki, kitabin genel
muhtevasiyla ilgili. Biz 6ncelikle hareketin, kiiltiirel ve sosyal
kimligini ve misyonunu 6n plana ¢ikarmay1 hedefledik. Bu yiiz-
den de dini agidan daha fazla detaya girmeyi liizumlu gormedik.
Ikincisi de, galigmanin dili ve iisltbuyla ilgiliydi. Yani galigmayn,
sosyal bilim s6yleminin dil ve metodolojisi temelinde siirdiirdii-
giimiiz i¢in, dini sdylemin dil ve tislibunu kullanmadik. Kugku-
suz Giilen, her seyden 6nce dini bir gahsiyettir. Bir alim, bir va-
iz ve dini gelenekten gelen bir miitefekkirdir. Onun bu kimligi-
nin biitlin s6z ve eylemlerini kugattiginda siiphe yoktur. Dini
soylemi takip ederek yapilacak bir ¢aligma, Giilen hareketinin
farkl dini  hassasiyetlerini de daha yakindan gozleme imkanini
verecektir. Biz bu kitapta, bu iki farkli séylemin detaylarina faz-
la niifuz etmek istemedik. Soylem farkliliginin dile ve tisliba ta-
nidig1 imkan nispetinde ortak bir {isltp gelistirmeye ¢alistik. Bu
da bizi, hareketi dini agidan yeterli bir tahlile tabi tutmaktan ali-
koydu. Onun i¢in kitabin tislip ve muhtevasi, belki bazi1 gevre-
lerin beklentilerine cevap vermeyebilir. Buna ragmen, hareketi
tahlil ederken, ele aldigim her mevzuyu, tarih kargisinda belli bir
mes’uliyet hissi ve suuru tagtyarak yorumlamaya gayret ettigimi
soyleyebilirim. Ictihat ve yorum hatast ile bilgi ve deneyim ek-
sikliginden kaynaklanabilecek olumsuzluklari umarim okurlar
sagduyu ile kargilar. Caba bizden muvaffakiyet ise Allah’tandir.

Son olarak, Giilen hareketi hakkinda gunlar1 soylemek

mumbkundir.
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Giilen hareketi;

1- Siyasal ve ideolojik bir hareket degildir.

2 - Biitiiniiyle sivil inisiyatiflerin Grettigi bir harekettir.

3- Islam’in, zengin toplumsal ve kiiltiirel iliski iiretebilme
kapasite ve dinamizmini gosteren 6nemli bir deneyimdir.

4- Insani ve toplumsal yeni bir fedakrlik sistemi gelistir-
migtir.

5- Toplumu biitiin kesimleriyle kucaklayan paylagimei bir
yapiya sahiptir.

6- Dini degerler ile toplumsal idealleri birlestiren ve biitiin-
lestiren uzlagmaci ve kaynastirici bir harekettir.

7- Bireysel kabiliyetlere fazla vurgu yapmasa da, miintesip-
lerine genig bir sosyal kimlik ve gahsiyet kazandirmaktadir.

8- Klasik anlamda bir tarikat yapilanmasi olmadig1 gibi,
¢agdag anlamda sekiiler bir hareket de degildir.

9- Dini ve kiiltiirel agidan hosgorii ve sevgiyi; sosyal agidan
uzlagma ve diyalogu; davranig ve aksiyon agisindan da miispet
hareketi esas alan pozitif bir harekettir.

10- Ne maddi ve diinyevi herhangi bir beklenti, ne de siya-
sal erki ele gegirme gibi gizli bir faaliyet i¢inde bulunmayan bir
harekettir.

11- Toplumdan almay1 degil, daima ona vermeyi ilke edin-
mis fedakar ve digerkdm bir harekettir.
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